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Abstract

The aim of this essay is to do a queer reading of the early Swedish pentecostal movement, with a
special focus on the women within the movement. The main empirical material is Gustaf Emil
Soderholms Den svenska pingstvickelsens historia part I and 11, published 1927 and 1928, in
addition to this a selection of articles from the Swedish pentecostal magazine Evangelii Héirold has
been used. The theoretical framework consists of Judith Butler's concepts of heterosexual matrix
and performativity, as well as interpellation, and of Adrienne Rich's concept of a lesbian continuum.
The analysis shows that the evangelist role, as well as the charismatic practices of the movement,
made it possible for women to take the position as leader and teacher of congregations, and thereby
take up a male subject position. The role as evangelist also made possible a life outside of the

heterosexual norm, within the lesbian continuum.
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Inledning

Christianity may be near-ubiquitous in modern European culture as a figure of phobic

prohibition, but it makes a strange figure for that indeed. Catholicism in particular is

Sfamous for giving countless gay and proto-gay children the shock of the possibility of

adults who don’t marry, of men in dresses, of passionate theatre, of introspective

investment, of lives filled with what could, ideally without diminution, be called the work

of the fetish. (Sedgwick, 1990, sid. 140)

Eve Kosofsky Sedgwick skriver i citatet ovan om hur kristendomen, och katolicismen 1 synnerhet,
langt ifran dr enbart forbjudande i forhéllande till genusoverskridande praktiker och avvikelser fran
den heterosexuella normen. Det finns ocksa utrymme for sadant som faller utanfor normen, mitt i
det véldigt normativa sammanhanget. Den hir uppsatsen ska handla om den svenska pingstrorelsens
tidiga historia, och de queera lickage som kan finnas inom den.

Den svenska pingstrorelsen dr ocksa den religiosa rorelse dér jag sjdlv haft storre delen av min
uppvixt, dven om jag inte langre tillhor den. Nagra av de exempel pa queera uttryck inom katolska
kyrkan som Kosofsky Sedgwick ndmner i citatet ovan &r alltsd inte nagra jag har en ndrmare
bekantskap med, men andra kéinns igen. Pingstrorelsen har inget klostervésen, och heller inte det
katolska kravet pa celibat for prasterskapet, men @nda finns i den moderna pingstrorelsen manga
exempel pa sdrskilt kvinnor som lever ogifta hela livet. Inte minst géller det kvinnor i ndgon form
av ledande position. Detta &r forstas en mirklig kontrast med det starka fokus pa familjebildning
och dktenskap som samma rorelse ocksa har. I min egen uppvéxt fanns dels den kvinnliga pastorn i
den pingstforsamling dér jag tillbringade mina tidiga tonar, och dels en gammelfaster som var
missionér, som levande exempel pa kvinnor som levde sjélvstiandiga liv utan dktenskap och barn.

Att studera ett sammanhang som i nagot avseende dr hemmaplan innebér forstas alltid
sdrskilda forutséttningar, samtidigt som jag inte tror pa den positivistiska myten om den objektiva
forskaren och dérfor inte anser den positionen for mer subjektiv @n ndgon annan. Den indisk-
amerikanska antropologen Purnima Mankekar skriver 1 inledningen till sin studie av det
postkoloniala Indien, ett sammanhang som dr bade ett hemma och en frimmande milj6 for henne,
att positionaliteten hos alla forskare bist forstas som multiplexa identiteter. Utover klass, utbildning
och livserfarenheter ser Mankekar de emotionella och politiska band som formas i féltarbetet som
delar av forskarens positionalitet, snarare &n att det dr fraga om en enkel innanfor/utanfor-dualism
(Mankekar 1999, sid. 32). Jag inspireras av Mankekars resonemang kring positionalitet eftersom
ocksa mitt forskningsfilt innebdr pd samma gang ett aterviandande till ndgot jag en gdng ldmnat, och
ett mote med nagot for mig obekant. Bekant ér det i och med att det &r del av en religios tradition
som jag kdnner vl till. Obekant &r det for det forsta 1 och med att det handlar om en tid jag inte
upplevt, ddar mycket dr annorlunda jimfort med den betydligt senare tid som jag har egen erfarenhet

av. Inte minst géller det normer och idéer kring tungotalet, dir uttydningen visat sig ha en annan



och storre roll 1 den tid jag hédr undersoker 4n i1 den jag sjdlv upplevt. Jag tror att min position
paverkar vad jag ser och inte ser i min undersokning, liksom vilken annan position som helst skulle

ha gjort.

Bakgrund och syftesformulering

Tidigare forskning kring kvinnor i ledande positioner inom den svenska pingstrorelsen aterkommer
regelmissigt till pastaendet att den tidiga pingstrorelsen erbjod en frihet for kvinnor, men att denna
frihet sa smaningom krympte och férsvann. (Nilsson 1996, sid. 4; Samuelsson 1997, sid. 7 & 20;
Nyberg Oskarsson 1998, sid. 5) Samtidigt dr den forskning som finns fokuserad pa perioden fran
det sena 1970-talet och framat, och i Gunilla Nyberg Oskarsson papekar i sin genomgéang av
existerande forskning kring kvinnor i svensk pingstrorelse att de forsta artiondena dr sa gott som
outforskade (Nyberg Oskarsson 2007, sid. 276). Nyberg Oskarsson hidvdar ocksa att det for
missiondrers del var 1 synnerhet de ogifta kvinnorna som kunde ta roller och uppgifter som annars
var férbehallna mén (Nyberg Oskarsson, 1998, sid. 5).

Hir finns alltsa en period som, atminstone for kvinnornas del, 4r sa gott som helt outforskad,
samtidigt som det finns pastaenden om att den innebar en sarskild frihet for kvinnor. Detta dr
bakgrunden till dmnesvalet for min uppsats, en queerldsning av praktikerna kring och for kvinnor i
de forsta artiondenas pingstrorelse. Att synliggora och analysera de queera ldckorna i en rorelse som
kommit att sérskilt forknippas med fortryck av icke-heterosexuella uttryck ser jag som sérskilt
vérdefullt. Den subversiva potentialen finns med Judith Butlers forstaelse inte utanfor de
fortryckande strukturerna utan inom dem.

Syftet med den hir uppsatsen dr att géra en queerlidsning av den tidiga svenska pingstrorelsens

praktik kring kvinnor. Vilka queera lidckage kan hittas inom denna, och hur kan dessa forstas?

Metoddiskussion

A queer methodology, in a way, is a scavenger methoodology that uses different methods
to collect and produce information on subjects who have been deliberately or accidentally
excluded from traditional studies of human behavior. The queer methodology attempts to
combine methods that are often cast as being at odds with each other, and it refuses the
academic compulsion toward disciplinary coherence (Halberstam 1998, sid. 13)
Att blanda metoder, och metodologiska traditioner pa det sitt Judith Halberstam beskriver ovan &r
ndgot av vad jag avser att gora ocksa. Poststrukturalistiska metoder, som queerldsning &r ett
exempel pa, har ofta ansetts hora exklusivt till de estetiska vetenskaperna, som varande mer
renodlat textuella. Den feministiska historikern Joan W. Scott skriver om att applicera

poststrukturalismen pa just den historiska vetenskapen att mycket av kritiken dr missvisande, och

ett utslag av de litterdra och historiska vetenskapliga disciplinernas vilja att definiera sig mot



varandra. Som hon ser det erbjuder poststrukturalismen inte bara en teknik for ldsning och tolkning
utan ett kunskapsteoretiskt perspektiv pa hur mening skapas - i historien savil som i litteraturen och
i ovriga estetiska kulturprodukter (Scott 1988, sid. 8-9). Som sadan blir den relevant ocksa for
sadant som faller utanfor det rent litterira, eller estetiska, filtet.

Tiina Rosenberg skriver i Queerfeministisk agenda att queerldsningar bygger pa den
poststrukturalistiska tanken om att alla kulturer har sprickor dér det som inte ryms i raidande normer
sipprar ut. Nar det dr heteronormativiteten analysen utgar ifran blir det forstas det icke-
heteronormativa som ldcker ut i en slags queera lickage. (Rosenberg 2003, sid. 125) Det ér sadana
queera lidckage 1 den tidiga pingstrorelsens praktiker kring kvinnliga predikanter som jag avser att
undersoka. I det avseendet betraktar jag alltsd, med ett utvidgat textbegrepp, den sociala praktiken
som en slags text, eller om man sa vill en diskursiv praktik. Har kan jag ocksa ta stod av
ovannamnde Halberstam, i hennes papekande av att ocksa de vetenskaper som studerar den sociala
verkligheten, hur mycket de én vill vara en tvillingvetenskap till naturvetenskapen, dr beroende av
tolkning, narrativanalys och andra metodologiska grepp som brukar ridknas till humanioran

(Halberstam 1998, sid. 11).

Teorival

I en analys av den mer kulturvetenskapliga typ som queerlidsning ir ett exempel pa blir teorin och
teorivalet en del av metoden, déarfor gor jag hér en kortare diskussion kring just valet av teorier, och
hur jag avser att anvdnda dem.

De teorier jag vill anvinda mig av dr dels Judith Butler om den heterosexuella matrisen, for
att se pa den heteronormativa "treenigheten" kon-genus-sexualitet, och eventuella glapp eller
"lackage" 1 denna. Dérutover vill jag anvinda Adrienne Richs begrepp lesbiskt kontinuum. Detta
som en tankefigur och analytiskt verktyg som kan anvéndas for att analysera konkreta avsteg fran
den heteronormativa livsvégen, i.e. ogifta kvinnliga evangelister och missionérer som lever
tillsammans, utan att behdva ta stéllning till om dessa ocksa ska ldsas som lesbiska vad avser
konkret sexuell praktik och identitet. Kort uttryckt innebér detta att jag ldser eventuella forekomster
av sadant som skulle kunna rubriceras som lesbiskt kontinuum i Richs mening som en konkret form
av queert lickage.

Att vilja innebir ocksa att vilja bort, och det teoribygge som skulle kunna anses ha viss
relevans for delar av mitt material som jag framforallt har valt bort dr Lillian Fadermans teoribygge
kring s.k. romantic friendships. De framsta motiveringarna till att vélja bort denna teori ar tre till
antalet. Dels en tidsmaéssig, Faderman placerar den romantiska kvinnovénskapens storhetstid fore
1900-talet (Faderman 1985, sid. 178). Dels en motivering som beror klass, de kvinnor Faderman

diskuterar &r skrivande, intellektuella kvinnor ur borgarskap och dverklass medan den tidiga



svenska pingstrorelsen var dominerad av arbetarklass (Faderman 1985, sid. 204 & Alvarsson 2007a
sid. 342). Slutligen ocksa en fraga om definition och griansdragning. Faderman vill visserligen inte
dra nagon skarp grans mellan den romantiska vinskapen och sexuella lesbiska forhallanden, men
hon tenderar i praktiken att inda vilja ldgga fokus pa romantiska vinskapsforhallanden som inte
inkluderade genital sex, och att vilja definiera ut mycket, sasom exempelvis butch-femme
forhallanden, av den lesbiska historien ur de romantiska véinskaperna (Faderman 1985, sid. 328-329
& Vicinus 1982, 149-150). Forvisso skulle d@ven forhallanden som passar in pa Fadermans snidvare
definition av romantisk véinskap kunna utgora exempel pa queera lickage, eller queera alternativ till
det heterosexuella livsmonstret. Dock édr de inte ensamma om det, for mitt syfte passar ddrfor

Adrienne Richs bredare begrepp lesbiskt kontinuum béttre.

Material

Mitt material utgors i forsta hand av en sammanstéllning av den svenska pingstrorelsens tva forsta
decennier, utgiven 1927-1928 i tva band, titeln dr Den svenska pingstviickelsens historia
1907-1927. Den som sammanstéllt den dr Gustaf Emil Soderholm, en fore detta kyrkoherde i
Svenska kyrkan som 1920 anslot sig till pingstrorelsen och blev en av pastorerna i Filadelfia,
Stockholm (Waern & Alvarsson 2007, sid. 450). I andra hand har jag ocksa gjort nedslag i
pingstrorelsens tidskrift Evangelii Hérold i artiklar som Soderholm refererar till, for att soka mer
information dir Soderholm é&r knapphindig. Darutover har jag ocksa sokt igenom Evangelii Hérold
for aren 1915 till 1927 for att hitta publicerade adresslistor 6ver evangelister, jag har da inte ldst all
text i de drygt 600 nummer av tidskriften som det handlar om utan endast rubrikerna pa jakt efter
just adresslistor. Soderholms sammanstillning utgor en virdefull killa eftersom han dels dr samtida
med den tidsperiod jag &r intresserad av och dels har haft tillgang till ett brett spektrum av material,
savil tidnings- och tidskriftsartiklar som brev och muntliga killor. Detta innebar att det 4r manga
olika roster som genom hans tvabandsverk kommer till tals, som annars skulle ha varit svara eller
omgjliga att nd. Hans materialinsamling pagick fr.o.m. 1925. Han ndmner sjilv pa ett par stéllen att
han utan att medvetet ha utelimnat nagot inte gor ansprak pa att kunna limna en fullstindigt
uttommande berittelse, dels saknas berittelser fran de forsamlingar som aldrig meddelar sig i
Evangelii Hirold, och dels har han nir det giller beréttelser som han fatt muntligen eller brevledes
valt att begrénsa sig till de dir han haft mojlighet att kontrollera sanningshalten. (S6derholm 1927,
sid. 405 & 1928 sid. 433-434 & 620). Man kan alltsa inte dra slutsatsen att de forsamlingar som
omnimns av Soderholm var de enda som vid den hér tiden existerade inom den svenska
pingstrorelsen. Didremot kan man anse de beréttelser som forekommer hos honom som
representativa, da de passerat nagot av flera nalségon, de har antingen blivit publicerade i rorelsens

tidning, eller de har kontrollerats och godkints av den i rorelsen centralt placerade Soderholm. Det
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kan sédkerligen ha forekommit saker 1 den svenska pingstrorelsen som av olika anledningar inte
ansetts platsa for publicering vare sig i Evangelii Hirold eller hos Soderholm, men det som
forekommer dér kan antas ha uppfattats som okontroversiellt och representativt i den samtida
pingstrorelsen.

Evangelii Hérold, 1 denna uppsats hddanefter forkortat EH, borjade utges 1915, och utkom
fran och med 1916 pa reguljir basis som veckotidning. Filadelfiaférsamlingen i Stockholm var
ansvariga for utgivningen och Lewi Pethrus tillsammans med Alfred Gustafsson utgjorde
redaktionen. EH blev inom kort den svenska pingstrorelsens husorgan och framsta foresprakare,
den var ocksa en betydelsefull kanal for kontakter och information mellan pingstférsamlingarna i
Sverige (Alvarsson 2007b, sid. 41). De f6rsta aren var tidningens omfang 4 sidor, men fran och med
det forsta numret for ar 1923 dr det 12 sidor. Aterkommande kategorier av innehall 4r nedskrivna
predikningar, brev fran evangelister och missionérer runt om i Sverige och i vérlden, meddelanden
fran forsamlingar och kortare radannonser dir saker kopes och siljes och bostad eller arbete sokes,
respektive utannonseras.

Alternativet till detta materialurval hade varit att antingen gora en egen genomgang av EH for
de aktuella decennierna, vilket hade inneburit ett omfattande arbete och gett upphov till ett sndvare
material, eller att gora den genomgangen kombinerat med att anvinda Soderholms
sammanstéllning, vilket hade gett ett bredare material men blivit ogorligt omfangsmaéssigt inom
ramen for en kandidatuppsats. Att kombinera Soderholms sammanstidllning med enstaka nedslag 1
EH ger ett material som sammantaget ger en fullodig bild av praktiken inom de forsta artiondenas

svenska pingstrorelse, samtidigt som omfénget blir rimligt.

Tidigare forskning

Den tidigare forskning som ér, i ndgot avseende, relevant for mitt uppsatsamne kan delas in i tre
grupper. Den storsta utgor forskning som har kvinnor pa offentliga positioner inom den svenska
pingstrorelsen som antingen sitt huvudsakliga 4mne, eller som berdr fragan i nagot kapitel eller
underavdelning. Den andra &r forskning pa pingstrorelsens tidiga historia i stort. Den tredje.
slutligen, dr forskning som i ndgon man berdr fraigan om homosexualitet inom tidig svensk
pingstrorelse, eller inom nagon annan frikyrklig rorelse i eller omkring tidigt 1900-tal.

Den tidigare forskning som finns kring kvinnor pa offentliga positioner inom den svenska
pingstrorelsen har sitt huvudfokus pa relativt modern tid - fran slutet av 1970-talet och framét. Det
vill sdga den tid da diskussionen om kvinnligt ledarskap ateruppvicktes inom den svenska
pingstrorelsen, och da praxis borjade dndras till en mer 6ppen och tillatande attityd. I manga fall
handlar det om uppsatser skrivna av kvinnor med egen erfarenhet av evangelist- eller pastorsrollen.

En erfarenhet som ofta utgor bakgrunden till forskningsfragan, det kan vara fraga om sa vil



frustration Over begriansningar som en osdkerhet kring den egna rollen som gor det angelédget att
utforska denna djupare. Ett exempel pa det senare dr Kerstin Samuelssons uppsats i historisk- /
systematisk teologi, Kvinnligt ledarskap i svensk pingstrorelse (1997). Hir dr bakgrunden att hon
fran sin forsamling upplevt forvintningar pa att hon ocksa ska dopa och dela ut nattvard - vilket i
hennes erfarenhet dr forbehallet mén - nagot som gor det nodvéndigt for henne att sitta sig in i
pingstrorelsens historia och praxis pa detta omrade (Samuelsson 1997, sid. 5). Hennes uppsats dr
tredelad, och den del som ér intressant for denna uppsats dr en fallstudie av pingstférsamlingen 1
Kristianstad med avseende pa de roller och méjligheter som genom dess historia varit 6ppna
respektive stangda for kvinnor. I denna fallstudie framkommer att en kvinna fanns 1 styrelsen fram
till 1920-talet, da hon samband med en stadgeédndring fick en mer tillbakaskjuten position som
sekreterare. Dédrefter drojde det till 1977 innan det blev mojligt for kvinnor att ha styrelseuppdrag i
Kristanstadsforsamlingen. Huvudfokus i hennes undersokning ligger dock pa perioden fran 1970-tal
och framat, baserat dels pa Nils-Ove Nilssons avhandling, som senare skall presenteras, och dels pa
en enkdtundersokning bland kvinnliga forsamlingsforestandare inom pingstrorelsen 1996.

En annan uppsats med historiskt delfokus som i ndgon mén behandlar fragan om kvinnliga
pastorer dr Annika Bjork: Ledarskap i svenska pingstforsamlingar - dd och nu som alltsa behandlar
ledarskapsfragan generellt, men ddrunder ocksa tittar pa fragan om kvinnor i ledande positioner.
Syftet med hennes uppsats dr att studera ledarskapsorganisationen i svenska pingstférsamlingar.
Hur &r styrelsen sammansatt? Hur ser utndmningsprocessen ut, ingar det exempelvis en
avskiljningsceremoni med handpaldggning (som skulle innebéra att man ser styrelseuppdraget som
en andlig uppgift)? Hon studerar ocksa spanningen mellan teokrati och demokrati i forsamlingars
styrelseform. Hennes huvudfokus ligger pa samtiden, sent 1990-tal, men hon har ocksa gjort
nedslag bakat. Hennes resultat dr att det fran en tidigare enhetlig praxis dér dldstekaren ocksa
utgjorde forsamlingens enda styrelse, har skett en utveckling mot en storre differentiering. Det
gamla monstret dr fortfarande det enskilt vanligaste, men manga forsamlingar har gjort olika former
av omorganisation. Till exempel forekommer att styrelse och dldstekar dr separata, att styrelsen
innefattar dldstekaren men inte begrinsas till den, och 16sningar dér titeln dldste bytts mot diakon
eller forsamlingstjinare. Hennes tolkning &r att de olika omorganisationerna framst kommit till for
att kunna ta in kvinnor i styrelsen utan att behdva avskilja dem som &ldste. Det forekommer dock
dven forsamlingar dir dldsteposten dr 6ppen for kvinnor.

Dirutover har Gunilla Nyberg-Oskarsson héllit ett foredrag med titeln -Jag dr Herrens
ticinarinna” som ocksa publicerats i tryckt form. Det dr en historisk exposé 6ver fragan om kvinnor
i ledande stillning inom den svenska pingstrorelsen. For den tidiga historien fokuseras pa
missionédrerna och de mojligheter som fanns for kvinnor att inta ledande stéllningar som missionérer

utanfor Sverige. Direfter ligger fokus pa fordndringarna fran 1970-talet och framat. Den



overgripande slutsatsen &r att kvinnornas mgjlighet till inflytande minskade nér rorelsen blev
etablerad. Hon har ocksa skrivit kapitlet “Kvinnorna marginaliserades nér vickelsen etablerats” i
Pingstrorelsen. fran 2007, med samma innehall och fokus som foredraget. Hon konstaterar i den
senare att kvinnorna inom den tidiga pingstrorelsen r ett omrade som dnnu dr valdigt
underutforskat (Nyberg Oskarsson 2007, sid. 267).

Jonas Qvarsebo (1999) har skrivit en B-uppsats i historia som gor tva nedslag i den interna
debatten i pingstrorelsen kring kvinnliga forsamlingsledare i senare tid, Kvinnliga forestdndare och
dldste inom Pingstrirelsen. Han studerar forandringen mellan 1978 och 1994 i fraga om synen pa
kvinnor som ledare inom pingstrorelsen i Sverige, med sirskilt fokus pa hur olika konstruktioner av
kvinnlighet har anvints i debatten. Den mest markanta férdndringen mellan 1978 och 1994 ér att de
som argumenterar for att kvinnor kan och ska vara ledare 1994 befinner sig i en etablerad
majoritetsposition, medan de 1978 argumenterar ur ett opinionsméssigt underlédge.

Nils-Ove Nilssons doktorsavhandling, som ndmnts redan, Contextualization and literalism in
the female debate in the Swedish and the Norwegian pentecostal movements, 1978-1995 handlar
som framgar huvudsakligen om den senare delen av historien. Hans syfte &r att studera debatten i
fragan om kvinnligt ledarskap inom den svenska pingstrorelsen fran sent 1970-tal till mitten av
1990-talet, med ett sérskilt fokus pa de teologiska argument som anvénds. Som titeln avspeglar &r
hans slutsats att debatten kan ldsas som en motséttning mellan ett historiskt kontextuellt 1dssétt a
ena sidan, och en bokstavstro dir tolkningen baseras endast 1 texten sjélv.

Alf Lindbergs avhandling Forkunnarna och deras utbildning har som frimsta syfte att
kartldgga den svenska pingstrorelsens instéllning till utbildning for pastorer och hur denna har
utvecklats. I en bade internationell och ekumenisk jamforelse var den svenska pingstrorelsens
avstandstagande fran hogre teologiska studier tamligen unik, ett avstandstagande som dock mildrats
och nyanserats under den senare delen av Lindbergs undersokta period. Ett kapitel beror ocksa
delvis kvinnliga pastorer inom pingstrorelsen i Sverige, i relation till utbildningsfragan, i relation till
Lewi Pethrus inflytande, i relation till Svenska Kyrkans kvinnopréstdebatt och i relation till en
historisk tillbakablick pa fragan. I den historiska tillbakablicken bygger Lindberg till stor del pa den
Soderholms sammanstédllning som utgér mitt material. I sin analys av kvinnans mojlighet att inneha
ledande poster 1 den tidiga svenska pingstrorelsen gor Lindberg bland annat den iakttagelsen att det
mesta talar for att Lewi Pethrus var av uppfattningen att kvinnor inte kunde eller borde leda en
forsamling. Han tolkar, liksom Nils-Olov Nilsson, ocksa den fordndring som har skett de senare
decennierna som en foridndring i bibelsyn och bibeltolkning (Lindberg 1991, sid. 215 & 251).

Sammanfattningsvis har alltsa all tidigare forskning som haft kvinnor i offentliga positioner
inom svensk pingstrorelse som sitt huvuddmne behandlat perioden fran och med 1970-tal och

framat. I enstaka kapitel i kapitel i andra arbeten, liksom i 6vergripande historiedversikter,



behandlas den tidiga pingsthistorien i denna fraga, dock saknas utforligare eller djupare analyser av
kvinnors positioner inom den tidiga svenska pingstrorelsen. Har hoppas jag att mitt arbete ska fylla
ett tomrum.

Ulrik Josefssons relativt nya avhandling Liv och 6ver nog : den tidiga pingstrorelsens
spiritualitet (2005) behandlar det som var utmérkande for teologin i den svenska pingstrorelsen
1913-1921. Forsamlingssynen behandlas i Rhode Strubles avhandling fran 1977 Den samfundsfria
forsamlingen och de karismatiska gavorna och tjdnsterna. Carl-Erik Sahlberg behandlar i
avhandlingen Pingstrorelsen och tidningen Dagen utvecklingen till en etablerad rorelse med
ansprak pa att paverka ocksa samhdillet i stort, hans huvudsakliga intresse ligger dock i tidsperioden
efter 1933, dér han uppfattar pingstrorelsen som etablerad. Pingstrorelsens utveckling de forsta
artiondena i Lycksele och Arvidsjaur beskrivs i Lars Samuelssons avhandling Véckelsens vigar
(1983). I denna grupp av tidigare forskning, den som ror den tidiga svenska pingsthistorien, saknas
helt fokus pa kvinnor.

Tva arbeten, som jag presenterar nedan, berdr i nagon man homosexualitet inom antingen
den tidiga svenska pingstrorelsen eller jamforbara religidsa sammanhang.

Ett arbete som ror homosocialitet och homosexualitet i den tidiga amerikanska
mormonkyrkan dr Same-sex dynamics among nineteenth-century Americans av D. Michael Quinn.
Denna behandlar vad Quinn kallar en homokultur (“homocultural orientation’) i det amerikanska
sambhiillet 1 stort 1 tiden fore 1900, en kultur med stor tolerans for starka samkonade véanskapsband
som ocksa kunde ta sig uttryck i att man holl varandra i handen, sov tillsammans. Inom
Mormonkyrkan savél som inom det amerikanska samhdllet i stort innebar detta ocksa ett mindre
repressivt forhallningssitt till homoerotik. Fér mormoner kunde ocksé den gemensamma religionen
forstirka och intensifiera dessa samkonade véanskapsband. (Quinn 1996, 1-3 & 401-402) Quinns
analys dr intressant, men faller utanfor ramen for mitt arbete dels tidsmissigt och dels geografiskt.

Jens Rydstrom skriver i sin avhandling Sinners and citizens om hur pingstrorelsens fokus pa
omvindelse och renhet kunde leda till att homosexuella handlingar mellan mén kom till polisens
och domstolarnas kédnnedom, ndr nyomvénda ville géra upp med sitt syndiga liv och bekénna for
bade Gud och minniskor. Det férekom ocksa forhallanden som uppstod mellan medlemmar i
pingstforsamlingar efter att de blivit forsamlingsmedlemmar. De rittsfall som det hir handlar om
utspelar sig huvudsakligen i slutet av 1920-talet och i borjan av 1930-talet, det vill sdga efter min
egentliga period, och ror enbart mén. (Rydstrom 2001, sid. 246-250)

Sammantaget finns alltsa ingen tidigare forskning som har kvinnorna i den tidiga svenska
pingstrorelsen som sitt huvudfokus. Den forskning som finns om kvinnor pa offentliga poster inom
den svenska pingstrorelsen fokuserar pa de senaste decennierna, och den forskning som finns kring

den svenska pingstrorelsens tidiga historia har inget fokus pa kvinnor eller fragor kring kon och



genus. Homosexualitet, eller for den delen heteronormativitet, inom den tidiga svenska
pingstrorelsen dr mycket sparsamt behandlat i tidigare forskning. Det dr egentligen bara nagra
avsnitt 1 Jens Rydstroms avhandling som kan sédgas handla direkt om det. Med min studie av
kvinnor i tidig svensk pingstrorelse, ur ett queerperspektiv, riktar jag alltsa sokljuset mot ett tidigare

outforskat omrade.

1. TEORI

1.1. Adrienne Rich - lesbiskt kontinuum och lesbisk existens

I essidn Compulsory Heterosexuality and Lesbian Existence skriver Adrienne Rich om hur den
patvingade heterosexualiteten dr den viktigaste ingrediensen i fortrycket av kvinnor, och hon ser
savil mins sexualiserade vald mot kvinnor och méns ekonomiska makt (som gor heterosexualiteten
nodvindig for kvinnors 6verlevnad), som populédrkulturens hyllande av den romantiska kérleken
som olika uttryck for detta tvang (Rich 1993, sid. 233-234). Kvinnors motstand mot den
obligatoriska heterosexualiteten tar sig, enligt Rich, tva olika, men relaterade uttryck. Det ena dr
lesbisk existens och det andra dr lesbiskt kontinuum. Lesbisk existens dr det begrepp Rich anvinder
for nédrvaron i historien av oppet och sjilvdefinierat lesbiska, lesbiskt kontinuum handlar om den
kvinnogemenskap och de kvinnoidentifierade erfarenheter som star 6ppna for alla kvinnor, som alla
kvinnor under ett livslopp i storre eller mindre utstrickning ror sig in i och ut ur (Rich 1993, sid.
239-240). Det handlar alltsé helt enkelt om olika former av mojligheter for kvinnor att leva utanfor
och fristdende fran den obligatoriska heterosexualiteten. Det innefattar mojligheten till lesbisk
genital sex, men dr inte reducerat till det.

Ett viktigt uttryck for det lesbiska kontinuumet, men langt ifran det enda, dr for Adrienne
Rich olika former av dktenskapsvégran, alltsa livsvigar utanfor det heterosexuella dktenskapet
(Rich 1993, sid. 240) Aven kvinnor som viljer bort reproduktionen ser Rich som en del av det
lesbiska kontinuumet (Rich 1993, sid. 241). Dock ir det lesbiska kontinuumet langt ifran enbart
negativt definierat, det dr inte bara vigran till eller avsaknad av olika uttryck for heterosexualitet,
utan innefattar ocksa en gemenskap mellan kvinnor, som inte behdver ses som asexuell. Rich
skriver "as we delineate a lesbian continuum, we begin to discover the erotic in female terms: as
that which is unconfined to any single part of the body or solely to the body itself; as an energy not
only diffuse but, as Audre Lorde has described it, omnipresent in ‘the sharing of joy, whether
physical, emotional, psychic,” and in the sharing of work" (Rich 1993, sid. 240) Den gemenskap
som ryms i det lesbiska kontinuumet kan alltsa vara savil sensuell, som erotisk, kdnsloméssig och/

eller arbetsrelaterad.



Richs begrepp lesbiskt kontinuum anvénder jag i den hér uppsatsen som ett sokverktyg for
att hitta och forsta alternativ till det heterosexuella livet som erbjods kvinnor inom ramen for de
tidiga decenniernas pingstrorelse. Jag ser bredden i hennes definition som sérskilt anvéndbar dé den
tillater mig att fokusera pa just alternativ till heterosexualiteten, utan att behdva sla fast nagot om
vare sig den fysiska karaktédren pa de relationer det kan handla om, eller identiteten hos de kvinnor
som ingick i dessa.

Ett betydelsefullt bidrag till studiet av sexualitet och genus ldmnade Rich ocksa i och med
sitt insisterande pa att studera institutionen heterosexualitet, som just en social och politisk
institution, och sin 6nskan att vianda sokljuset fran det avvikande, som alltid setts som det som
kriaver forklaring, och till normen (Rich 1993, sid. 232). Denna inriktning har sedan plockats upp
och vidareutvecklats av queerteoretikerna, och jag viljer 1 detta arbete att anvdnda mig av Judith

Butlers teori om den heterosexuella matrisen, som skall forklaras i ndsta avsnitt.

1.2. Judith Butler och den heterosexuella matrisen

Delvis pa Adrienne Richs tes om den obligatoriska heterosexualiteten, och delvis pa Monique
Wittigs teori om det heterosexuella kontraktet har Judith Butler baserat sin teori om den
heterosexuella matrisen. Den heterosexuella matrisen dr den hegemoniska modell som innebdr att
en kropp inte kan vara kulturellt begriplig utan att genus uttrycks som en spegel av det, uppfattat,
binira konet, och i en heterosexuell praktik (Butler 1990, sid. 194, not 6). Med andra ord en manlig
kropp ska uttrycka ett stabilt manligt genus och ett begir riktat mot kvinnor, en kvinnlig kropp
maste for den kulturella begriplighetens skulle uttrycka ett stabilt feminint genus och ett begér riktat
mot mén. Mot detta hdvdar Butler att det inte finns nagra kausala samband mellan kon/kropp,
genus, genuspresentation, sexualitet, sexuell praktik och fantasi (Butler 1990, sid 10 & Butler
1993b, sid. 318).

Performativitetsbegreppet hos Butler dr centralt for att forsta mojligheten till queera lickage,
och ddrmed idr det centralt dven i den hir uppsatsen. Performativiteten innebér att subjektet inte
uttrycker en inre och pre-existerande sanning om sig sjélv i tal och handling, utan istillet skapas i
och genom dessa performativa handlingar. (Butler 1990, sid. 173 & 180) Invivt 1 begreppet
performativitet ligger bade det engelska "performance", framforande, och det sprakvetenskapliga
begreppet "performativ sats", det vill séga en sats dir det ingdende verbet blir till den handling det
betecknar i den stund det uttalas. Ett exempel pa en sprakvetenskapligt performativ sats ir "jag
lovar", ddr verbet “lovar” alltsa blir den handling, ett 16fte, som det betecknar. Genus som
performativitet, i Butlers forstaelse, ér alltsa ett framforande som skapar det som det betecknar eller

forestiller.
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Ett genus, eller ett konat subjekt, dr dock inte en gang for alla skapat, utan maste standigt
skapas om igen. Performativiteten dr beroende av stindig upprepning. (Butler 1990, sid. 178-179 &
1993b sid. 317-318). Det dr just 1 denna upprepning som mojligheten till glapp, eller till queera
lackage, ligger. I mellanrummen mellan upprepningarna ligger allt sddant som inte ryms i det
performativa konet och hotar att upplosa den identitet som skapas 1 upprepningarna (Butler 1993b,
sid. 317).

Nira relaterat till den subversiva potentialen i den performativa upprepningen ir Butlers
anvindning av Althussers interpellationsbegrepp. Enligt kulturvetaren Chris Barker skapas
subjektet 1 denna teori genom ett diskursivt tilltal, en interpellation. Tilltalet skapar en
subjektsposition som den tilltalade individen intar och didrigenom konstitueras som ett bestimt
subjekt (Barker 2008, sid. 63). Butler refererar till den bild av en polisman som tilltalar nagon pa
gatan, och dédrigenom skapar denne som ett subjekt for lagen, som Althusser anvédnder, men hon
fragar sig: "Are there other ways of being adressed and constituted by the law, ways of being
occupied and occupying the law, that disarticulate the power of punishment from the power of
recognition?" (Butler 1993a, sid. 121-122) Hon menar att Althusser visserligen forutsag
mojligheten av "daliga subjekt", men att han underskattat vidden av mojlig olydnad. Hon resonerar
sedan kring hur interpellationen kan skapa mer @n bara det den strikt sett refererar till. Det finns fler
mojligheter dn att antingen svara korrekt pa den, eller att vigra den. Lagen, eller interpellationen,
kan reartikuleras pa andra sitt dn det avsedda, och skapar dirmed mer dn vad som niagonsin avsags.
"It is this constitutive failure of the performative, this slippage between discursive command and its
appropriated effect, which provides the lingusitic occasion and index for a consequential
disobedience" (Butler 1993a, sid. 122). Med andra ord, queera lickage i en Butlersk tappning kan
forstas ocksa som ett felaktigt svar pa en interpellation, det vill sdga skapandet av ett annat subjekt
dn det avsedda. Normen rymmer mojligheten att felanvdnda den. Subjektet &r inte pre-existerande i
forhallande till dess diskursiva konstruktion, men heller inte helt determinerat av densamma.

Att subjektet inte dr pre-existerande, att det inte uttrycker en inre, och fullstindig, sanning
om sig sjilvt i de upprepade performativa handlingar som konstituerar det, innebér ocksa att
subjektet aldrig dr identiskt med psyket. Det kommer alltid att finnas ett 6verflod i psyket, bestaende
av just det som utesluts i1 konstruktionen av subjektet. Detta det uteslutna hotar alltid att tringa fram
i mellanrummen, och dr ocksa alltid och ofrankomligen en del av det konstruerade subjektet genom
att vara uteslutet. I den illusoriskt enhetliga heterosexualitetens overskott ryms alltid
homosexualiteten. Butler sjédlv tar exemplet med en stone butch som konstitueras som den
forsorjande och omhéndertagande parten i ett forhallande, till synes en stridvan efter en make-roll.

Denna strivan riskerar dock alltid att omkastas av vad Butler kallar inversionens logik. Onskan att
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ta hand om, att tillfredsstélla och att forsorja kan inverteras till sjdlvuppoffring och feminin
sjalvfornekelse. (Butler 1993b, sid. 315-316).

For min undersokning av den tidiga svenska pingstrorelsen blir Butlers teori om
heterosexuell matris, performativ upprepning och den subversiva potentialen i det diskursivt
skapade subjektet, ett anvidndbart prisma att se diskursiva praktiker igenom. Vilka queera liackage 1
den heterosexuella matrisen framtrader nar man ser pa den tidiga svenska pingstrorelsen med detta

verktyg?

2.ANALYS

2.1. Kvinnors offentliga positioner

2.1.1. Synen pa och bakgrund till “kvinnopredikande”
Soderholm citerar John Ongman, baptistpastor i Orebro och grundare av evangelistutbildning dir, i
fragan om kvinnors ritt att predika evangelium. Ongman hade 1895 vickt visst motstand i sitt eget
samfund kring beslutet att utbilda och sidnda ut ocksa kvinnor som evangelister, men det goda
resultatet av kvinnornas evangelisationsarbete var for honom ett talande argument for att han haft
ritt i sitt beslut. Soderholm &r enig med Ongman i detta, och i att Paulus ord om att kvinnor ska tiga
i forsamlingen inte kan tolkas sa att kvinnor inte skulle ha ritt att upptrida offentligt, eller halla
foredrag @ven over religiosa @mnen. Dock dr han noga med att poiingtera att detta inte innebir att
kvinnor kan fungera som ledare eller ldrare i forsamlingen, nir det nagon gang har hént att en
kvinna har lett en forsamling har det alltid gatt illa, menar han. Pa flera stéllen tala ocksa savil
Soderholm som de han citerar om att det fanns ett stort behov av "broder" som kunde ta sig an de
manga nya forsamlingar som bildades runt om i landet till foljd av evangelisternas arbete
(Soderholm 1927, sid. 119-120 & Soderholm 1928, sid. 7-9, 136 & 457). Det som sa att sdga
framkommer mellan raderna i allt detta dr dock att det férekom att kvinnor ledde férsamlingar.
Nagra maste ju utgora de exempel pa kvinnor som stannat pa en plats och lett forsamlingen som
Soderholm namner som avskrickande exempel, och de forsamlingar som saknar ledande broder
maste ju ledas av ndgon. Samtidigt som det ocksa &r tydligt att normen ér att det dr en mansroll.
Att i synnerhet foretrddare for statskyrkan uppfattade kvinnor som ledde méten och
predikade i méten, oavsett om dessa kallades evangelister och oavsett om motet kallades
vickelsemote, som klara omdjligheter utifran Paulus ord verkar dock tydligt i det Soderholm
berittar om motstandet fran présterskapet i statskyrkan hyste mot de frikyrkliga evangelisterna. Ett
motstand som blev mangdubbelt storre da predikanten i fraga var en kvinna. "Sérskilt ha manga

prister visat ett vildigt mod, da nagon evangelistsyster borjat verka pé en plats" (Soderholm 1928,
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sid. 387) skriver han aningen sarkastiskt. Han berittar sedan en lite mérklig historia fran Blekinge
dér den lokale kyrkoherden varje kvill infann sig pa de méten som tva evangelistsystrar holl, och
tog over bade motesledning, predikande, och ldsande av Fader vér och vilsignelsen (Soderholm
1928, sid. 387-388). Kyrkohereden har alltsa, beroende pa hur man tolkar det, antingen avsiktligt
forsokt forhindra att de bada kvinnorna ikldadde sig en pristroll, genom att sjélv ta den, eller ocksa
har han helt enkelt uppfattat det som att motet saknade prést da det endast var kvinnor pa podiet,
och forsokt att fylla det uppfattade behovet. En evangelistsyster i Varmland beréttar ocksd om hur
den lokala pristen forsokt forbjuda henne att halla méten i hans forsamling, med hénvisning till att
det var endast hans, det vill sidga préstens, uppgift (Soderholm 1928, sid. 51).

Med andra ord innebar den radande normen inom pingstrorelsen a ena sidan att kvinnor
kunde predika och leda moten, men a andra sidan bara i sammanhang som riktade sig till

utomstaende eller ofrélsta. Att leda och undervisa forsamlingen var idealt en manlig uppgift.

2.1.2. Evangelistrollen

Till vara evangelisters utrustning hor att hava Jesus i hjdrtat genom ett dop i Helig
Ande samt Bibeln 1 hand och hjirta och en oljeflaska i fickan. Utrustningen 1 ovrigt,
bade vad betriffar huvudet och garderoben, kan ju vara mycket viaxlande, men dessa
tre ting hora till det absolut nddvindiga. (Soderholm 1927, sid. 569)

Av de tre ndmnda tingen i evangelistens utrustning &dr det kanske framst oljeflaskan som
kréaver en forklaring. Vid forbon for sjuka anvéndes vissa ganger smorjande med olja, som ett
komplement till handpaldggningen. Forebilden for detta fann man dels i Markusevangeliets
berittelse om hur larjungarna smorde sjuka med olja och botade dem, och dels 1 Jakobsbrevets
anvisning om att den som ér sjuk skall vinda sig till forsamlingens #ldste for att dessa skall smorja
honom med olja och be for honom. (S6derholm 1927, 568-569) Det var alltsa den typen av
situationer som evangelisten skulle vara forberedd pa genom att alltid bara med sig sin oljeflaska.
Intressant &r att man i sin tillimpning gjorde detta till en uppgift ocksa for evangelister (savil
kvinnor som min), trots att bibelordet det dr hdmtat fran talar om det som en uppgift for
forsamlingséldste (som enbart var mén).

Utover den sammanfattande beskrivning av evangelisterna och deras arbete som S6derholm
lamnar i det inledande citatet kan ocksa ndmnas att de var utsidnda av olika lokalférsamlingar. Lewi
Pethrus betonar detta i en artikel i EH 1918 med rubriken "Den fria evangelistmissionen". Manga,
men inte alla, hade gatt i ndgon kortare bibelskola eller bibelkurs, och de kunde i vissa fall fa
"anvisning pa falt" ddrigenom, men utsidndande var enskilda forsamlingar (Pethrus 1918, sid. 2).

Den formella uppdragsgivaren var alltsa en enskild lokalforsamling, men Pethrus lagger i samma
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artikel ocksa stor vikt vid att den verkliga uppdragsgivaren dr den Helige Ande, och att
forsamlingen inte véljer evangelisten, utan endast har som kallelse att avskilja och sdnda de som
den Helige Ande viljer. Forsamlingen dr mellanhanden. (Pethrus 1918, sid. 2)

Att lokalférsamlingen avskiljer och sinder evangelister betydde dock sillan att de ocksa
avlonade dem. Lewi Pethrus skriver att den kostnad lokalforsamlingen har for evangelisten i regel
stracker sig till respengar sa att de kan ta sig till sitt filt, pa sin hojd, forsamlingens ansvar for sina
evangelister dr andligt snarare &dn ekonomiskt (Pethrus 1918, sid. 2). Ett &terkommande inslag i
manga berittelser av evangelister dr ocksa den ekonomiska knappheten. S6derholm uppger
exempelvis om de tva evangelistsystrarna som kom till Blekinge 1917 att de periodvis dven saknade
tak over huvudet (Soderholm 1928, sid. 530). En evangelistsyster berittar om hur hon och hennes
kamrat forsorjde sig genom att arbeta i hemmen i bygden (Soderholm 1928, sid. 52). Det &r ocksa
just den mojligheten till forsorjning som enligt S6derholm i vissa fall kan gora kvinnor bittre
lampade som evangelister, eftersom de ldttare &n min kunde finna sadant arbete (S6derholm 1928,
sid. 8).

Evangelisterna reste i regel till omraden dér det inte redan fanns ndgon pingstforsamling,
eller nagon "fri forsamling" som var det uttryck som anvindes vid den hir tiden. Det uttryck som
ofta anviinds &r att de brot ny mark for evangeliet (Soderholm 1928, sid. 487, 490-491 & 543), men
det hinde ocksa att de blev kallade av en redan etablerad forsamling som 6nskade att evangelisk
verksamhet skulle bedrivas inom sitt omrade (exv. S6derholm 1928, sid. 48-50), eller att nagon
forsamling hade evangelister i ytteromraden till det egna lokalomradet, sa kallade utposter.
Smyrnaforsamlingen i Stockholm hade exempelvis en kvinnlig evangelist anstélld {or regelbunden
verksamhet i Mérsta, och i Karlskrona beroms Gertrud Kristoffersson "och manga andra
gudahiédngivna evangelistsystrar " for att ha verkat sérskilt pa forsamlingens méanga utposter
(Soderholm 1928, sid. 532).

Minga ganger hyrde evangelisterna en stuga som fick tjana som bade bostad och lokal for
gudstjinster, i de fall de forsorjde sig genom sommerskearbete och liknande fick stugan vara dven
arbetslokal (S6derholm 1928, sid. 51, 536 & 544-545). Andra ganger bedrevs evangelisationen mer
i form av genomresa eller runtresa. De ovan nimnda evangelistsystrarna i Blekinge, Ester Berglind
och Erika Lundberg, skriver exempelvis 1 Evangelii Hérold 1 juli 1917 om hur de kénde Andens
maning att gora en missionsresa genom Blekinge, de gick da till fots fran Karlskrona till Ronneby,
pé de platser de passerade holl de nér sa var mojligt offentliga méten (Berglind & Lundberg 1917,
sid. 115).

Just anordnandet av moten &r den form for evangelistarbete som oftast aterkommer i
berittelserna. En evangelistsyster i Varmland berittar exempelvis om sin upplevelse av det: "Jag

minns, ndr jag skulle halla det forsta métet, hur rddd jag var. Bara jag sag mitt namn pa affischerna,
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sa blev jag radd, och nir folket kom till métet, tinkte jag ga hem, men jag fick dnda taga mod till
mig och vittna. Sa satte jag ut flera moten." (Soderholm 1928, sid. 50). Hon skriver ocksa att Gud
senare flyttade henne till en annan socken dér hon och tillsammans med en kvinna pa platsen
borjade halla moéten "och manga sjélar blevo frilsta och dopta i vatten." (S6derholm 1928, sid. 50)
I nagot enstaka fall talas ocksa om att silja och dela ut Evangelii Hédrold som en del av
evangelistens uppgifter (Soderholm 1928, sid. 60-61).

Sammanfattningsvis innebar alltsa rollen som evangelist ett mer eller mindre kringresande
liv, ddr man stannar en kortare eller ldngre tid. Anordnar och talar i, samt leder, offentliga méten,
ber for sjuka och smorjer dessa med olja, och i vissa fall dven forséljning och utdelning av
tidningar. Detta kombineras ibland med arbete i privata hem eller som sommerska eller
motsvarande, for forsorjningens skull, och ibland, mer sillsynt, med anstédllning och 16n fran en

forsamling.

2.1.3. Predikande broder

Ar 1916 och ar 1918 publicerade EH adresslistor ver evangelister som antingen utsints av
Filadelfiaforsamlingen i Stockholm, eller som tilldelats filt via Filadelfiaférsamlingens bibelskola.
Att dessa adresslistor upphor efter 1918 ér troligen en ren utrymmesfraga. Pa den sist publicerade,
som omfattar evangelister fran bibelskolan 1917, finns 81 namn. Soderholm skriver att elevantalet
vid bibelskolan under dren narmast dérefter 6kade till 400 per ar, for att under aren 1922 och 1923
tillfélligt begrénsas till omkring 250 genom en skérpning av behorighetskraven sa att endast de som
var overtygade om att vara kallade till att vara evangelister var behoriga, aren dérefter steg antalet
deltagare kraftigt igen och uppgick 1927 till nirmare 700 (Soderholm 1928, sid. 114-115). Jamfor
man med antalet elever de ar da endast de med siker evangelistkallelse antogs kan man alltsa anta
att av atminstone runt 200 av eleverna pa bibelskolan aren innan och efter gick ut som evangelister.
Att publicera adresslistor 6ver sd manga personer i en tidning av EHs ringa omfang hade
formodligen inneburit att alltfor mycket annat material hade fatt strykas. Eventuellt hidnger
avsaknaden av senare adresslistor ocksa samman med den artikel som Lewi Pethrus skrev i EH
samma manad som den sista listan publicerades, och som refererats ovan, om att utsdndandet av
evangelister var lokalforsamlingarnas uppgift. Genom att inte publicera listor pa evangelister som
utgatt fran bibelskolan i Stockholms Filadelfiaférsamling ville man kanske undvika att ge bilden av
att det var den som skulle ha ett huvudansvar for att utsdnda evangelister 1 pingstrorelsen 1 Sverige.
De adresslistor som publicerades ger i alla fall ett stickprov pa hur férdelningen av evangelister i
den tidens pingstrorelse sag ut (se tabell nedan). Forteckningen fran januari 1916 innehéller 20
namn, varav 13 dr kvinnor och 7 dr min (EH 1916-01-13, sid. 2), i december samma ar omfattar

adresslistan 49 namn, varav 31 kvinnor och 18 min (EH 1916-12-14, sid. 203), pa den sista
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forteckningen, fran januari 1918 finns namn pa 81 evangelister, varav 54 kvinnor och 27 min (EH

1918-01-24, sid. 16).

B man B kvinnor

60

45

30

15

jan 1916 dec 1916 jan 1918

Av denna sammanstillning kan vi se att merparten under dessa ar var kvinnor, trots detta finns i
materialet i Ovrigt ett pafallande maskulint sétt att tala om evangelister, Herrens vittnen etc. I vissa
fall tycks man till och med tala om det som en helt manlig position.

Trots att mycket i materialet, adresslistorna savil som det faktum att de konkreta
evangelister som omtalas ofta &dr "en syster" eller "ett par evangelistsystrar", ger vid handen att

evangelisterna mycket ofta var kvinnor tycks de ldnge ha varit underrepresenterade vid de arligen

aterkommande bibelstudieveckor for predikanter som borjade anordnas 1916. Soderholm skriver att

det inte var forrédn i och med den femte bibelstudieveckan, 1920, som "dven systrarna fran féltet
hélsats vilkomna" (Soderholm 1928, sid. 123), Trots detta syns pa gruppfotot fran den allra forsta

veckan, i Korsberga, Vistergotland, 1916, tva kvinnor sittande i fraimsta raden med sina biblar

uppslagna (se bild nedan). Enligt Soderholm var det 24 deltagare totalt (S6derholm 1928, sid. 118) ,

pa gruppbilden dr 21 personer med, vilket kon de tre som fattas pa bilden hade ar alltsa ovisst.
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(bilden hiamtad fran S6derholm 1928, sid. 119)

Under den fjéarde bibelstudieveckan, i Kolingared 1919, gjorde "predikande broder" som deltog ett
uttalande mot samfundsorganisation och for den samfundsfria organisation som pingstrorelsen
hade. Detta publicerades i EH den 31 juli 1919, enligt S6derholm undertecknat av "102 nédrvarande
broder" (Soderholm 1928, sid. 123). Gar man till det numret av EH och granskar undertecknarna
finner man dock 4 kvinnonamn bland de predikande broderna, nimligen: Elma Eriksson, Anna
Svensson, Anna Flodin och Linda Johnsson. Dérutdver har 21 personer undertecknat med endast
fornamnsinitialer plus efternamn, och det kan atminstone inte forutséttas att samtliga av dessa &r
min. Aven i EH anges dock undertecknarna sammanfattande som "broder." (EH 1919-07-31). P4
bibelstudieveckorna for fria predikanter radde enligt Soderholm ocksé "broderlig kérlek och
endriikt" (Soderholm 1928, sid. 120), och savil han som Sven Lidman forundrades dver den "Guds
nad, som vilade 6ver broderna" (Soderholm 1928, sid. 124). Det tycks alltsd som om det i samband
med bibelstudieveckorna for predikanter funnits dels en enighet om att den som deltog i dessa,

atminstone de forsta dren, var en "broder", och samtidigt en mojlighet for vissa kvinnor att inta just
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den manliga positionen. Till och med att uttala sig med den auktoritet som undertecknandet av ett
officiellt uttalande innebar. Langt ifran alla av de under dessa ar aktiva kvinnliga
pingstevangelisterna (jmf. adresslistorna frdn samma ar) har uppenbart ként sig inkluderade i den
kallelse till fria predikanter som gick ut infor den forsta bibelstudieveckan (Soderholm 1928, sid.
118), eller de foljande aren. Men nagra har som vi kunnat se inkluderat sig sjédlva i skaran av
"broder", deltagit med broderlig kirlek i bibelstudieveckor och undertecknat uttalande fran
predikande broder.

Denna mojlighet for kvinnor att ta en position som "broder" kan tolkas med hjilp av Butlers
lasning av Althusser och anvindning av interpellationsbegreppet (Butler 1993a, sid. 121-122). I den
radande diskursen —savil den spréakliga, sdttet man talade, som i den diskursiva praktiken, hur man
faktiskt agerade — i datidens pingstrorelse var positionen som deltagare i de arliga veckorna for
predikanter en maskulin position. Den maskulina subjektsposition som hér skapats diskursivt, och
som utgor en interpellation med majligheten att skapa subjekt, innehaller med Butlers tolkning den
subversiva mojligheten att skapa andra, olydiga subjekt. Att som kvinna svara pa den innebir ett
alternativ utover att antingen korrekt subjekt, det vill siga manligt genus som utspelas i och pa en
manlig kropp, eller inget subjekt alls skapas. Hir skapas subjekt med kvinnligt kon men manligt
genus, ett atminstone tillfalligt glapp i den heterosexuella matrisen. Ett queert lickage i
mellanrummen mellan de upprepningar som performativt skapar det kulturellt begripliga subjektet.

Det kan i det sammanhanget vara intressant att ocksa se pa predikandet i sig som en aktivitet
som i det omgivande samhiillet, och inom statskyrkan, utmérkte en subjektsposition som var
reserverad for min fram till 1958, dé en lagidndring (SFS 1958:514) angéende kvinnors rtt att
inneha présttjdnst rostades igenom i riksdagen. Detta visas inte minst i reaktioner mot de predikande
kvinnorna som ju ofta kom fran prasthall. Sett i relation till den omgivande diskursen, och inte
enbart den interna, skulle alltsa positionen som evangelist kunna ldsas som en maskulin position.
Att ta den rollen som kvinna, oavsett om man ocksa riknade sig till, eller rdknades till, de
predikande broderna pa bibelstudieveckor eller i EH, skulle alltsa kunna uppfattas som skapandet
av ett, i forhallande till omvirlden, inkorrekt, eller subversivt, subjekt.

En annan maskulint firgad subjektsposition som i evangelist-, och missionérsrollen, stod
oppen ocksa for kvinnor var den som en, andlig, krigare. Ordet "félt" om det omrade dér en
evangelist arbetar har en inbyggd dubbelhet. A ena sidan refererar det till jordbruket och metaforer
av sadd och skord, a andra sidan har det ocksa en militédr klang, inte minst nir det kombineras med
ord som strid och kamp. Exempelvis skriver Soderholm om tva evangelister att: "Syster Karlsson
och hennes kamrat, Malin Blomkvist, voro de forsta vittnena pa det morka Kalmarfiltet. De kimpa
nu Herrens _strider pa det &nnu morkare hednafiltet i Mongoliet" (Soderholm 1928, sid. 517) En

kvinnlig evangelist i Lappland beskriver ocksa sitt och sin kamrats arbete som en kamp dir de, med
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hjilp av Gud, vunnit seger: "Vi kiimpade dag och natt infoér Herrens ansikte, och Herren gav en
hirlig seger" (Soderholm 1928, sid. 26-28) Och om regionen kring Katrineholm i S6dermanland
sigs det: "Aven ménga andra Herrens vittnen, icke minst kvinnliga, hava hir kiimpat Herrens strider
och haft stor framgang i arbetet" (S6derholm 1928, sid. 441) I rollen som evangelist kan alltsa dven
en kvinna svara pa den maskulint fargade bibliska interpellationen om att vara soldat for Kristus,
och didrmed skapas som ett subjekt dir inte full Gverensstimmelse rader mellan kon-genus-
sexualitet.

Trots normen om att kvinnor inte borde leda en forsamling eller undervisa i forsamlingen
skymtar vissa tillfdllen i materialet da sa dnda tycks ske. Exempelvis sdger en kvinnlig evangelist
om nir hon och hennes evangelistkamrat kom till en plats i Lappland: "Gud hade lagt tommarna i
vara héander, och vi fingo leda hela verksamheten pa platsen" (Soderholm 1928, sid. 27). Sa
smaningom ldmnar de ledningen till en manlig predikant, den anonyma kvinnliga evangelisten
beskriver det med orden "Han hade de gamla troendes fortroende, och nu limnade vi byn lugnt och
tryggt at honom, och han fick 6verta ledningen" (ibid.) Ledningen é&r alltsa deras att limna vidare,
nér de kdnner att de kan gora sd, eftersom "Gud hade lagt tommarna" i deras hiander. En annan
kvinnlig evangelist berdttar om hur hon kom till en redan etablerad férsamling som kallat henne dit
for att de onskade véckelse, och om hur hon korrigerar deras uppfattning om hur detta ska ga till:
"Vinnerna pa platsen forstodo icke, att det behdvdes bon, for att det skulle bliva vickelse. Men jag
utlyste boneméten, och vi voro i borjan ett par eller tre pa, men sedan blev det énda till atta, nio
stycken." (Soderholm 1928, sid. 50). Ddarmed tog hon alltsé faktiskt kommando 6ver forsamlingens
interna verksamhet, genom att utlysa — och ocksa leda — boneméten. Kanske var det hennes expertis
som evangelist, som den som visste just hur man ordnade vickelse, som gjorde att hon kunde ta
ledningen 6ver forsamlingen i det avseendet. Faktum kvarstar dock att hon dédrigenom intog vad
som i kontexten var en manlig subjektsposition, eller med andra ord att hon hérigenom skapas som
ett subjekt med ett, i det avseendet, manligt genus och kvinnligt kon. Ett annat exempel pa kvinnor
som leder och undervisar en grupp troende finner vi i en berittelse av en kvinnlig evangelist i
Virmland. Hon och hennes kamrat holl vickelseméten i sin hyrda stuga, och nér det pé det viset
hade fatt en grupp frélsta holl de ocksa bonemoten med bibelstudier (S6derholm 1928, sid. 52-53).
Hir var det alltsa inte tal om en redan etablerad forsamling, men dndé en ledande och undervisande
uppgift som var riktad till redan frélsta snarare @n sadant som syftade till att mdnniskor skulle
omvindas.

Pa manga stillen betonas att det d&r Gud som kallar, sé@nder och leder evangelister. Detta
giller exempelvis 1 Lewi Pethrus artikel om den fria evangelistmissionen som refererats ovan, dir
han skriver att det d&r Gud som sdnder evangelisterna, férsamlingen &r bara mellanhanden som inte

har nagot annat val dn att avskilja den som den Helige Ande utvalt (Pethrus 1918, sid. 2). Nédr man i
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materialet talar om evangelister dr det ocksd vanligt att uttrycka sig pa just det sittet, att Gud sénde
dem till en viss plats. Exempel pa detta &r berittelsen om hur vickelsen kom till Tranas, som
Soderholm hidmtat ur antingen Svenska Morgonbladet eller Nérkes-Bladet for den 20 mars 1907
"Det dr tva unga systrar frain Ongmans bibelskola, fyllda av Guds Helige Ande och dess gavor, vilka
Herren sént att tinda denna underbara och gudomliga eld" (Soderholm 1927, sid. 381) och 1
Séderholms berittelse om hur vickelsen kom till Areda i Kalmar lin: "Det var vintern 1917-1918,
som Gud sédnde dit ett par andedopta evangelistsystrar, som fingo vara till rik vélsignelse

dir" (Soderholm 1928, sid. 513). Om hur pingstforsamlingen i Morbylédnga p& Oland uppstod
skriver Soderholm: "Det var de forut omndmnda systrarna, Ester Sandstrom och Agnes Bjorklund,
[...] som hosten 1918 kommo till Oland. Gud ledde dem pa sitt underbara sitt till

Morbylanga." (Soderholm 1928, sid. 544) En Ivar Lindestad berittar fran Osterfirnebo i
Gistrikland: "Tvenne systrar, Ida Peterson och Maria Engstrom, kommo ar 1921 pa Andens
tillskyndelse till Osterfirnebo och borjade med stuguméten”. (Soderholm 1928, sid. 555) Och om
hur det kom sig att evangelisten och missioniren Ingrid Andersson bytte samarbetspartner och
arbetsfilt uttrycker Soderholm det: "Utkommen till Brasilien verkade hon forst ndgon tid
tillsammans med syskonen Berg ute pa darna i Para men blev sedan av Gud ledd att tillsammans
med en annan svensk syster, Ester Andersson, upptaga verksamheten i staden Fortalesa i staten
Cearea" (Soderholm 1928, sid. 269-270). Ocksa i evangelisternas egna berittelser finns
beskrivningar av att vara sidnd och ledd av Gud. Exempelvis 1 en berittelse av en evangelistsyster
om hennes och hennes kamrats arbete i Medelpad: "Vi tinkte, ndr vi kommo, att vi icke skulle
kunna utritta ndgonting dir och 6nskade ga till nagon annan plats. Men Herren hjélpte oss. Han
ledde oss in i flera byar" (Soderholm 1928, sid. 39).

Sammantaget finns det alltsa en utbredd forestédllning om att Gud viljer och leder
evangelister, och missionérer, i deras arbete. Detta kan forstas som en diskursivt skapad
subjektsposition som den av Gud sénde och ledde, en slags den allsmiktiges interpellation om man
sa vill (Butler 1993a, sid. 121-122). Inbyggt i just denna subjektsposition finns ocksa en stor frihet
for egen tolkning, och en mojlighet att ge den tolkningen auktoritet genom att hinvisa till Gud. Det
vill sédga att det [dmnar ett tolkningsutrymme for kvinnorna (och ménnen) sjdlva, dir de kan vilja att
ta pa sig vissa uppdrag och roller. Kanske kan hir ligga en forklaring till de, mojligen oavsiktliga,

Oppningar som gavs for kvinnor i den hir tidens pingstrorelse i Sverige.

2.2. Kvinnors icke-officiella auktoritetspositioner
Forutom de mojligheter till officiella auktoritetspositioner som gavs fanns ocksa vissa mojligheter
for kvinnor att tala ur en inofficiell eller tillfdllig auktoritetsposition under, och utanfor,

gudstjéanster, 1 form av vittnesbord, tungotal med uttydning och profeterande.
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O. L. Bjork, baptistpastor som tidigt overgick till pingstrorelsen och blev en av de ledande
inom denna (Alvarsson 2007b, sid. 24), skriver i en redogorelse for hur pingstvickelsen kom till
hans forsamling i Stora Mellosa om hur Guds Ande helt dsidosatte honom som pastor och
motesledare under sex veckors tid, inga méten annonserades, men gudstjidnst pagick dnda nistan
standigt: "Under en tid av omkring sex veckor annonserades €] ett enda mote. Guds Ande skotte om
annonseringen pa det sitt, som han behagade anvinda, och det gick utmirkt."(Séderholm 1927, sid.
335 ) Bjork holl ingen predikan och nagon sadan efterfragades heller inte, ville han dnda sidga nagot
i gudstjinsten hade han pa inget sitt foretrdde till talarstolen: "Jag holl ingen enda predikan under
dessa sex veckors tid, och om jag ville avldgga ett vittnesbord sa maste jag skynda mig fram eller
resa mig upp med hast, annars kom en annan fore mig" (ibid. ). Dessa gudstjinster hade inget
forhandsprogram utan beskrivs av Bjork pa foljande sétt: "Den forste som kom till kapellet vid 10-
tiden pa f.m., borjade sjunga en sang. Under tiden han sjong, hade flera kommit, och da borjade
vittnesborden, som sedan fortsatte, omvixlande med bon och sang, hela dagen och, som sagt, dven
halva natten." (ibid.)

Franvaron av pa forhand satt program aterkommer i manga andra beskrivningar i materialet,
och tycks ha varit nagot man fiste en alldeles sérskild vikt vid. Exempelvis talas det ocksa om de
redan ndmnda arliga bibelstudieveckorna pa samma vis (Soderholm 1928, sid. 120) En anonym
"broder i Lycksele" beskriver den forsta tidens vickelse i Lycksele pa liknande sitt: "Sangen intog
ett ganska stort rum vid de offentliga sammankomsterna, omvéxlande med korta vittnesbord,
bibelldsning och bon. Med anledning dérav asidosattes de gamla kyrkopredikningarna, vilket
vallade motsédgelse och oro i vissa midnniskokretsar, sa att man sokte fram gamla postillor, ldste om
falska profeter och villoandar och tillimpade det pa vickelsen." (S6derholm 1927, sid. 439).
Soderholm skriver ocksd om en egen upplevelse av hur Andens ledning kastat om en planerad
gudstjianstordning:

Da sangen och bonen var slut, skulle jag just stiga upp i talarestolen for att borja
motet. Men — dom om min férvaning, da en broder, som satt bredvid mig, skyndar
upp i talarestolen och siger, att Guds Ande manat honom att borja motet [...] Jag
anfor detta sasom ett exempel pa, huru Gud leder och vilsignar, ddr Han far leda.
Hade brodern ej varit 6ppen for Andens rost, utan jag, efter mitt blotta forstand, gatt
upp och lést den tillimnade psalmen, hade helt visst hela motet blivit snedvridet och
foga uppbyggligt. (Soderholm 1927, sid. 564).

Han fortsitter beskrivningen av samma gudstjinst pa foljande sitt: "Nu fick Anden leda fran borjan
till slut, och sa fingo vi en underbar stund infér Herrens ansikte, da priasterna knappast kunde gora
tjanst for Herrens hirliga nirvaros skull. Atminstone hade systern, som skotte orgeln, mycket svArt
att tjanstgora, darfor att Guds Ande sa foll 6ver henne, att hon bara ville tala i tungor och prisa
Gud." (ibid.). En intressant detalj i det sista citatet dr forstas anvindningen av ordet "pristerna" som

foljs av exemplifieringen med systern som skotte orgeln. Indirekt ger S6derholm dér présttiteln till
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en kvinna. Dérutover dr det intressant att, i alla hdr anférda exempel, se hur strukturen, eller om
man sa vill dynamiken, i gudstjénsten asidosatte den vanliga hierarkiska ordningen. Den som kénde
sig manad av Gud att tala, sjunga eller be, gjorde sa. Det var en mojlighet att ta talarrollen i
gudstjdnsten som inte tycks ha uteslutit kvinnor. Elias Andersson skriver om tidiga pingstmoten i
Skovde i en artikel i Goteborgs Veckotidning fran den 7 februari 1907, som S6derholm citerar i sin
helhet:

Forsamlingens pastor C.V. Hugo, skulle ha lett motet men hade blivit nagot forkyld,
varfor han uppdragit at en annan broder att borja motet. Sedan denne upplést de fyra
forsta verserna av 1 Kor. 10 och talat diar6ver en liten stund innerligt och manande,
anvindes tiden till korta vittnesbord och bon. Hiarunder tycktes Anden stromma till
hjdrtat och sinnet allt rikare och rikare. Det var gott att se, hur en reste sig hédr och en
dir, ja flera pa en gang, bade mén och kvinnor, for att sdga ndgot om Herrens godhet
och trohet samt utgjuta sina hjértan 1 bon. (S6derholm 1927, sid. 269)

Signaturen A. P-th skriver fran Dalarna: "Den Helige Ande ledde fritt alla méten. Broder och systrar
deltogo utan nagot som helst program, och resultatet var enastaende hirligt" (S6derholm 1927, sid.
353) I ett referat i Dagens Nyheter den 13 maj 1907 fran den norske pingstpastorn T.B. Barratts
motesserie i Stockholm sédgs det: "De vittnande &ro i allménhet medelélders min. — En kvinna
upptrider fran musikliktaren, de ledandes plats. Aven hon 4r ganska sansad i sitt tal." (Soderholm
1927, sid. 316).

Tungotal, eller att tala i tungor, som nidmns i en av skildringarna ovan, betraktades som ett
tecken pa att vederborande var andedopt. Just andedopet, tron pa att den kristne forutom att dopas i
vatten ocksa kunde och borde uppleva ett dop i Helig Ande med olika andegavor som foljd, var
centralt 1 pingstrorelsens teologi och praktik. Enligt Soderholm var det t.o.m. det allra mest
karaktéristiska hos pingstvickelsen (Soderholm 1927, sid. 463). Tva typer av tungotal kan urskiljas
i savil de olika beriittelserna, som i S6derholms definition av vad det dr. Det ena &r talandet av ett
existerande sprak, som &r oként for den talande. Det andra att tala ett sprak som inte &r kint av
ndgon, inte heller av den talande sjélv. I Apostlagédrningarnas berittelse om den forsta pingstdagen
talar larjungarna sprak som forstods av manniskor som kom fran olika lander. I 1917 ars
oversittning lyder de aktuella verserna (kapitel 2, vers 4-6): "Och de blevo alla uppfyllda av helig
ande och begynte tala andra tungomal, efter som Anden ingav dem att tala. Nu bodde i Jerusalem
fromma judiska mén fran allahanda folk under himmelen. Och nir dénet hordes, forsamlade sig
hela hopen, och en stor rorelse uppstod, ty var och en horde sitt eget tungomal talas av dem."
I Forsta Korinthierbrevet skriver Paulus om den andra typen av tungotal, aterigen i 1917 érs
oversittning (kapitel 14, vers 2): "Ty den som talar tungomal, han talar icke for manniskor, utan for
Gud; ingen forstar honom ju, han talar i andehénryckning hemlighetsfulla ord." I samma kapitel

skriver Paulus ocksa (vers 13) "Dérfér ma den som talar tungomal bedja om att han ock ma kunna
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uttyda." Det vill sdga att tungotalet, nér det &dr av typen sprak som dr oként for alla, ocksa kan
uttydas, eller Gversittas, till ett sprak som ir bekant for de niarvarande, och i regel ocksa for den
talande. Med Soderholms beskrivning blir detta:

Nir vi ldsa Apg. och 1 Kor., sé finna vi, att det gavs olika slag av tungotal. Paulus
talar dven i 1 Kor. 12:28 om “att pa olika sétt att tala tungomal-’ Pa forsta pingstdagen
talade larjungarna olika frimmande sprak , som de ndrvarande fran olika léander, dir
dessa sprak talades, kinde igen. I Korint talades sprak, som ingen kdnde utan som
madste uttydas av ndgon, som dartill undfatt den sirskilda Andens gava, som kallas for
uttydningens gava (Soderholm 1927, sid. 524).

Det #r karakteristiskt att Soderholm skriver att det "méste" uttydas. Aterkommande i berittelserna
om tungotal i gudstjidnster dr just att de foljdes av uttydning. I Veckoposten den 21 mars 1907
skriver baptistpastorn J. A. Svedberg om sina forsta erfarenheter av tungotal i en gudstjinst, vilka
han gjorde vid en gudstjinst i Filadelfia i Orebro (Soderholm 1927, sid. 290-293). Han beskriver
forst hur tva kvinnor talar i tungor och sedan sjdlva uttyder det talade, direfter om en ung man som
talar i tungor utan uttydning. Det senare uppfattar han, till skillnad fran det forsta, som stérande och
stotande: "Han meddelade ingen uttydning, och hela hans upptridande paminde mig om Pauli ord:
‘Skola de icke sdga oss: I dren fran edra sinnen?’ Kvinnornas tal daremot verkade alls icke
storande." (Soderholm 1927, sid. 292). Svedberg ir forvisso en utomstaende, om én en sympatiskt
instdlld sadan, men dven inom rorelsen tycks det ha ratt enighet om att tungotal i gudstjénsten bor
foljas av uttydning, och att detta ocksa var tillgdngligt for den andedopte person som bad om det.
En "broder i Norrland" skriver "det star, att om man far gavan att tala med tungor, far man bedja om
uttydningens géva, och den skall givas oss" (Soderholm 1927, sid. 493). Och Soderholm menar
ocksa att det endast &r tungotal utan uttydning som majligen dr en mindre vérdefull andlig gava,
atfoljs tungotalet av uttydning "4r gavan att tala i tungor lika stor som profetians gava" (Soderholm
1927, sid. 529). Han skriver ocksa att detta dr nagot mycket vanligt i pingstrorelsen: "Profetior i
form av tungotal med uttydning &dro synnerligen vanliga inom pingstvickelsen, och varje broder och
syster torde kunna anf6ra sadana ur sitt eget livs erfarenhet." (S6derholm 1927, sid. 545). Detta
pastaende bekriftas ocksa av de oerhort manga berittelser om detta som aterkommer i materialet.
Nir tungotal atfoljs av uttydning har det ocksa funktionen att uppbygga forsamlingen, Soderholm
skriver om denna aspekt av tungotalet: "Ett budskap fran Herren, framburet i tungor med uttydning,
kan manga ganger giva mera ljus, uppbyggelse, trost eller allvarlig formaning och
hjirteforkrosselse dn en hel predikan." (Soderholm 1927, sid. 533).

Som ett exempel pa hur det kunde ga till ska jag citera baptistpastorn Alfr. Engdahl som
1907 skriver om den nya rorelsen i Orebro, i Svenska Tribunen, atergivet av Soderholm:

Efter predikan sjong en ung flicka en sang i Anden pa ett frimmande sprak, och sedan
hon gjort detta, stannade hon en stund, likasom om talorganen skulle goras i ordning
for ett annat sprak, och dérpa dversatte och sjong hon det redan sjungna pé svenska.
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Mycken sang har jag hort, men aldrig har ndgon sang gripit mig, som vad denna gjorde.
Rosten var, som hade den kommit direkt fran en béttre virld. Det egendomliga ir, att
hon i vanliga fall icke alls har denna rost. Nagon torde kanske vilja veta, vad hon sjong,
och darfor angiver jag orden, som blevo nedtecknade, efter som hon sjong: ‘Loven,
loven, loven eder Gud! Han tronar uti majestit och makt. Hans 6gon blicka ned pa dig.
Jesus Kristus dog for dig och mig. Ga i dag, i dag ir tid, verka mitt verk! Jag kommer
snart till dig. Ség, &r din lampa klar? Broder, syster, redo var! Jag, din Gud, kommer
snart. (Soderholm 1927, sid. 289-290)

I form av tungotal med uttydning kunde alltsa dven en kvinna vénda sig till forsamlingen med
formaningar och uppmaningar — peka ut riktningar och ldmna veto, i Guds namn, i korthet ta
ledningen 6ver, och undervisa, forsamlingen. I det ovan citerade exemplet &r det ocksa intressant
att flickan a ena sidan talar ur Guds position, i.e. "Jag, din Gud", och a andra sidan samtidigt
anvénder tilltalsorden "Broder, syster" till forsamlingen nédr hon uppmanar den att vara redo - d.v.s.
hon talar just i den uppmaningen ur sin egen position. Det &r ju i forhallande till henne de Gvriga
medlemmarna dr "broder" och "syster", inte i forhallande till Gud. Detta kan forstas som att
subjektspositionen som Guds sprakror, som dr oppen for bade kvinnor och mén, rymmer
mojligheten att ocksa tillfdlligt inta, och tala ur, en mer personlig auktoritetsposition som annars &r
reserverad for mén. En reartikulering av subjektspositionen pa ett annat sitt dn det avsedda, eller det
tillfdlle dér det diskursiva kommandot slinter och skapar den sprakliga mojligheten for olydnad
(Butler 1993a, sid. 122), for att tala med Butler. Darutover 4r det forstas intressant att kvinnor, som
formellt sett dr uteslutna fran mojligheten att tala med auktoritet till och i forsamlingen, kan gora
det genom att tala i Guds namn. Hir finna alltsa aterigen en slags den allsmiktiges interpellation i
diskursen, som namndes i avsnittet om evangelister, som kan svaras pa av kvinnor for att na en
manlig auktoritetsposition de egentligen inte har tilltrade till.

Med tanke pa hur rikligt forekommande berittelserna om kvinnor som talar i tungor, uttyder
och profeterar &r i materielet dr det for Gvrigt ett intressant forhallande i sig att Soderholm i sitt
kapitel om andedopet och dess yttringar aterger personliga berittelser om detta av sju "broder", men
bara en av en kvinna. Det kanske kan forstas som att denna position idealt, eller normativt, var
uppfattad som mer manlig 4n kvinnlig, 4ven om den 1 praktiken ofta intogs och anvindes av
kvinnor. Detta stods f.6. ocksa av att den bibelhdnvisning som anvénds for att kommentera det nya
skeendet ér Joel 2:28 om hur soner och dottrar ska se syner och profetera nir Gud utgjuter sin Ande
i de yttersta dagarna (t.ex. Soderholm 1927, sid. 395). Det vill séga, att kvinnor (och unga) talar
profetiskt 1 forsamlingen ir ett sensationellt undantag, som bevisar att man lever 1 den yttersta tiden,
att (de dldre) miannen gor det d4r norm. Har vill jag titta ndarmare pa den enda berittelse av en kvinna
sjilv om hennes andedop som forekommer 1 materialet. Hon beréttar: "En natt fick jag, likt fordom
Jakob, kimpa med Herren, tills morgonrodnaden uppgick, men ockséa Jakobs bon blev denna géang
min bon" (Soderholm 1927, sid. 517) Det bibelsammanhang hon syftar pa &dr den berittelse i forsta
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Moseboken dér Jakob brottas med Gud och sédger "Jag sldpper dig inte, med mindre du vélsignar
mig." (1 Mos. 32:26) Nér hon ska beskriva, och troligen ocksa nér hon upplever sitt andedop, tar
hon alltsa rollen, eller som jag hellre skulle beskriva det, subjektspositionen som Jakob. En uttalat
manlig subjektsposition som finns som interpellation i den diskurs hon tillhor och som, genom att
hon svarar pa den, tillater henne att ga utanfor de begransningar som rader for kvinnor, att, andligt,
konstitueras som man. Det ir ett glapp i den performativa upprepningen, som skapar ett subjekt dar
en viss dissonans, i forhallande till heteronormativiteten, rader mellan kdn, genus och sexualitet

(mf. Butler 1990, sid. 173 & 178-179, 180 och Butler 1993a, sid. 122).

2.3. Kvinnlig homosocialitet

Utmiérkande for den diskursiva praktik som evangelistverksamheten utgjorde i den tidiga
pingstrorelsen var att kvinnor pafallande ofta reste och arbetade i par, det forekom ocksa att manliga
evangelister anvinde den formen men for kvinnor var det ndrmast en regel. Pa de adresslistor fran
Evangelii Hérold som ndmndes ovan i avsnittet "Predikande broder" var evangelisterna fordelade
som foljer: I januari 1916 var det sju mén, varav tva bodde i par och tretton kvinnor, varav atta
bodde och arbetade tva och tva, tre bodde och arbetade tillsammans alla tre, och de Gvriga tva reste
och bodde alltsa ensamma (EH 1916-01-13, sid. 2), i december 1916 omfattade adresslistan 31
kvinnor varav 28 bodde och arbetade parvis, och tre pa egen hand samt 18 méin, varav étta arbetade
och bodde parvis och tio alltsa sjilva (EH 1916-12-14, sid. 203). Pa listan som publicerades i
januari 1918 fanns 54 kvinnor, varav 30 bodde tillsammans tva och tva, och alltsa 24 ensamma, och
27 min, varav tva bodde och arbetade tillsammans och resterande 25 alltsa en och en (EH
1918-01-24, sid. 16).

Dessa "par" bland evangelisterna dterkommer ocksa flitigt i berittelserna om och fran
evangelistverksamheten i materialet. Den term som genomgaende anvidnds om den andre i ett
sadant par dr "kamrat", eller "evangelistkamrat". Néstan overallt i de kapitel i S6derholms bok som
innehaller insamlade berittelser om pingstrorelsens forsta spridning i Sverige talar
uppgiftslimnaren om hur "tva systrar" eller "ett par systrar" kom till bygden under rérelsens borjan
och holl méten. Hur evangelistmissionen gick till har refererats mer utforligt under avsnittet
"Evangelistrollen", men jag rekapitulerar hér. Evangelisterna hyrde i regel lokal, tillfalligt for nagot
eller nagra moten eller for ldngre tid, forsorjde sig pa de sitt som stod till buds, ofta genom att
arbeta 1 hemmen eller som exempelvis sommerskor. Ofta var deras moteslokal och deras bostad
samma stuga som de hyrde gemensamt, Soderholm skriver om Backa i Halland: "Hér sdsom pa en
del andra platser 1 Halland och dven 1 andra landskap har enda séttet att komma in med evangelium
varit, att evangelisterna hyrt en stuga, dir de kunnat bo och dven ha méten." (Soderholm 1928, sid.

536) Sa smaningom reste de vidare till nya "félt". En av dessa evangelistsystrar berittar sjdlv fran
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Angermanland: "I en by, dit vi kommo, borjade Gud att verka. Vi tinkte bara stanna dér och ha tva
moten, men vi maste stanna 14 dagar, och under tiden frilste Gud fyra sjdlar. Sa maste vi fortsitta
till en by 8 km. dérifran, och vi tinkte dtervianda, men det blev icke tillfille for oss." (Soderholm
1928, sid. 34).

Mgjligheten att resa, bo och arbeta tillsammans med en annan kvinna kan forstas som en del
av det Adrienne Rich bendmner det lesbiska kontinuumet. Det innebér en kvinnogemenskap som

n ¢

kan bendmnas med de ord Rich lanar fran Audre Lorde:" ‘the sharing of joy, whether physical,
emotional, psychic,” and in the sharing of work" (Rich 1993, sid. 240) Evangelisterna delade moda
med savil sjdlva evangelistarbetet som med sin egen och varandras f6rsorjning. De kom ofta till
nya platser och blev sillan kvar dér nagon ldngre tid, den mest varaktiga ménskliga gemenskapen
hade man sédledes med varandra. Det var en gemenskap som innefattade savil delad glidje som
delat arbete, och som utgjorde ett alternativ till det heterosexuella livet. Ett alternativ till
heterosexualiteten utgjorde forstas evangelistlivet ocksa for de kvinnor som reste och arbetade
sjdlva, det innebar ingen kvinnogemenskap pa det sétt som for de som bodde och arbetade
tillsammans, men en form av dktenskapsvigran eller dktenskapsalternativ var ocksa det.

Strikt anvdnd ldamnar Richs teoretiska modell inget utrymme for att tillimpa ocksa pa de
manliga evangelisternas livsval och gemenskap, men naturligtvis kan ocksa det att tva mén reser,
bor och arbetar tillsammans ses som ett alternativ till det heterosexuella livet. Som en del av ett
homosexuellt kontinuum snarare n ett lesbiskt kontinuum, om man sa vill.

En intressant beskrivning av dynamiken hos en del samk&dnade "evangelistpar" lamnar
Rikard Fris, som arbetade som ldrare pa bibelkurser for evangelister och ocksa grundade en
utbildning for missionidrer (Soderholm 1928 sid. 115 & 131-135), Séderholm citerar honom: "Det
finns evangelister som dro ensamma pa hemfiltet, eller ha med sig en yngre broder eller syster, som
underordnar sig" (Soderholm 1928, sid. 129). Férhallandet med att den ena underordnar sig den
andre anser Fris kan gora evangelistlivet till en virdefull trining infor eventuellt missionérsarbete,
dir samarbetsproblem kan bli @nnu mer 6desdigra dn dir man har vinner och familj inom ett rimligt
avstand: "Manga odesdigra svarigheter pa missionsfiltet kunde undvikas, om man slipades mot
varandra hdr hemma, dér ett misstag kan kosta mycket men dock mindre dn ddrute." (Soderholm
1928, sid. 130). Det sittet att leva och arbeta tillsammans, som Fris menar forekommer bland
evangelister i Sverige under den hér tiden, och som kan vara en forberedelse for att arbeta som
missiondr, kan ocksa tolkas som ett avsteg fran, eller glapp i, det Butler kallar f6r den
heterosexuella matrisen (Butler 1990, sid. 194, not 6). Hér skapas en dynamik mellan en
overordnad, om man sa vill maskulin, kvinna och en underordnad kvinna, eller mellan en
underordnad, och i det avseendet feminin, man och en 6verordnad man. En relation dér de ingaende

subjektens genus inte med nodvindighet "foljer" deras kon.
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Gemenskapen mellan kvinnor, som var medlemmar men inte evangelister, i férsamlingen
kan ocksa den forstas med Richs begrepp lesbiskt kontinuum. Hér och var har det funnits
forsamlingar med ett kraftig overrepresentation av kvinnor, Soderholm beskriver férsamlingen 1
Ostersund pa foljande sitt: "Och si kom ar 1921 den fria férsamlingen i Ostersund till stdnd. Det
var en ganska stor skara, som genast anslot sig till denna forsamling. Det var dock sa gott som
uteslutande systrar, och forsamlingen har alltifran dess borjan och intills idag haft en kénnbar brist
pé ledande broder" (Soderholm 1928, sid. 569). Filadelfiaforsamlingen i Stockholm ordnade
aterkommande bonenitter, olika nétter for mén och kvinnor (Soderholm 1928, sid. 95). Andra
ganger har sadana bonenitter ordnats mer spontant, en manlig evangelist beréttar om en ung kvinna:
"En vecka dérefter ungefiar anmélde hon sig en méteskvill till dop och blev samma afton i
eftermotet dopt i den Helige Ande. Hon blev sa lycklig, att hon tillsammans med tvé andra systrar
stannade Over natten i bon och lovprisning infér Gud" (Soderholm 1927, s. 460-461). Hir fanns
alltsa ett rum for kvinnorna utanfor den heterosexuella familjen, och en mgjlighet till en gemenskap

kvinnor emellan som alternativ till densamma.

2.4. Sammanfattning och slutdiskussion

I analysen har visats att det 1 den tidiga pingstrorelsen 1 Sverige fanns en norm om att undervisning
riktad till troende och ledning av en forsamling var manliga positioner, men att det samtidigt fanns
diskursivt skapade interpellationer, eller subjektspositioner, som kunde besvaras av kvinnor pa ett
sétt som skapade ett annat resultat @n det avsedda. Som evangelister kunde kvinnor ibland inta den
manliga undervisande och ledande positionen, och kunde ocksa inkluderas i ett manligt kollektiv av
"broder". Som sprakror for Gud, i samband med tungotal med uttydning, kunde kvinnor ocksa inta
en maskulin position av den som pekar ut vigen for forsamlingen. Karismatiken, att spontana och
"andeledda" framtridanden foredrogs framfor pa forhand annonserade och planerade Gppnade pa ett
sarskilt sdtt mojligheter for kvinnor, som annars var uteslutna frén inflytande och positioner i
mycket av den organiserade religionen.

I sévil evangelistlivet som i det vanliga forsamlingslivet fanns dessutom mojligheter for
kvinnor att leva i en kvinnogemenskap skild fran och som ett alternativ till det heterosexuella livet,
med Adrienne Richs ord en del av ett lesbiskt kontinuum. Savél de olika reartikuleringarna av
diskursivt givna subjektspositioner, mojligheterna for kvinnor att pa olika sitt inta en maskulin
position, som den mgjlighet till samkonad kvinnlig gemenskap som alternativ till heterosexualitet,
versioner eller delar av ett lesbiskt kontinuum med Richs begrepp, kan tolkas som queera lackage,
som det som inte ryms 1 den heterosexuella normen och 1 stéllet ldcker ut i mellanrummen mellan

de performativa upprepningarna.
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Evangelistlivet kunde innebira en frihet fran mycket, inte bara fran de begrénsningar som
sattes av den heterosexuella normen. For kvinnor ur arbetarklassen, som det mycket ofta var fragan
om, innebar det kanske en mojlighet till ett friare liv 4n det som arbetet i privata hem eller fabriker
kunde erbjuda. Aven om evangelistarbetet i regel kompletterades med arbete ocksa av den typen,
for forsorjningens skull, sa var det livet mer geografiskt obundet och innebar ocksa en form av
auktoritetsposition. I den samtida omgivningens, inte minst det etablerade pristerskapets,
kommentarer till pingstrorelsens religiositet framkommer ofta en uppfattning om den som
forknippad med de obildade lidgre klasserna och med de svaga och okunniga kvinnorna. (Séderholm
1928, sid. 398-399 & 412). Kanske var evangelistarbetet, till skillnad frdn de romantiska vianskaper
mellan borgarkvinnor som Lillian Faderman talar om, en form av lesbiskt kontinuum som pa ett
sarskilt sitt var Oppet for arbetarklassens kvinnor.

Att vi kan finna sa pass mycket queerhet nir vi skrapar lite pa ytan pa en rorelse som den
tidiga pingstrorelsen ska formodligen inte forstas som att den innehaller mer queera foreteelser,
eller queera lickage, 4n andra sammanhang. Med en postmodern forstaelse licker normen alltid det
som inte ryms inom den. Butlers begrepp inversionens logik kan ocksa anvindas for att forsta detta
fenomen. Allting hotar enligt denna tanke att sla 6ver i sin motsats. For en rorelse som den tidiga
pingstrorelsen handlar det kanske om den starka striavan efter sedlighet och renhet, som kommer till
uttryck exempelvis i de konsuppdelade bonenitterna, som slar 6ver i ett mojliggorande av
samkonad gemenskap. Ett lesbiskt lickage om man sa vill.

Den subversiva potentialen, mojligheten att omkasta en fortryckande struktur, finns med en
postmodern och Butlersk forstaelse inte pa en plats utanfor denna utan i sprickorna i den. For den
tidiga svenska pingstrorelsen innebar detta bland annat att en subversiv potential kan spéras bland
annat i mojligheter for kvinnor att inta en maskulin auktoritetsposition, och 1 de mojligheter att leva

i en samkonad gemenskap som alternativ till det heterosexuella dktenskapet som erbjods.
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