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1. INLEDNING

INTRODUKTION TILL AMNET

OCH MINNS Lot som sade till sitt folk: > Maste ni bega sddana skamliga handlingar som
ingen i védrlden har begétt fore er? Ni gér upptdnda av lust, till mén istéllet for till

kvinnor! Nej, ni driver verkligen era utsvivningar for langt!"

Ovanstdende citat 4r hamtat ur Koranen men historien om Lot i Gomorra dr dven en biblisk
berittelse. De sodomitiska handlingar som Lots géster utsattes for begicks langt innan bade
Koranen och Bibeln nedtecknades, redan under den tidiga antiken, bade i Grekland och i
Rom, men det dr sexualitet mellan muslimska méan 1 muslimska traditioner som denna uppsats

kommer behandla.

En néra vin till mig med irakiskt ursprung berittade for mig nér jag nimnde att jag mojligen
skulle skriva en uppsats om homosexualitet och islam om sina barndomsupplevelser i Irak. En
av dem handlade om ridslan for att bli sexuellt utnyttjad av dldre mén, sirskilt av ldrare,
religidsa ledare och andra auktoriteter. Denna ridsla var enligt honom vanlig bland pojkar i
Irak och utnyttjande av detta slag var inte helt ovanligt. Detta fick mig att andra fokus fran
homosexualitet som ett identitetsbegrepp 1 en modern muslimsk kontext till att vilja
undersoka ett beteende som har sitt ursprung 1 makt och sexualitet. Sexualitet &r ett &mne som
kan vara kénsligt att diskutera, speciellt om man fokuserar pa sexuella avvikelser eller
perversiteter. Jag tanker inte sjilv ta stillning och benimna de beteenden jag kommer att
beskriva som perversiteter, snarare som avvikelser fran det normativa. Det finns dven ett stort
intresse frin min sida att undersdka sexualitetens strukturer och behovsmekanismer. Amnet
makt och sexualitet dr brett och det finns darfér mdjlighet for vidare unders6kning och
forskning inom d&mnet. Vad jag kommer att fokusera pa har dr forhallandet mellan sexualitet,
makt och islam. Nér jag borjade studera vad som skrivs och diskuteras om sexuella handlingar
mellan mén, 1 en muslimsk kontext, upptéckte jag dr att det faktiskt finns regler for hur dessa
handlingar far lov att utforas. De sexuella handlingarna utfors i tystnad. Tystnaden beror pa
maktens kontrollmekanismer for vad som avviker frin de normativa regler den satt upp. Med
tanke pa att lagstiftningen forbjuder sodomi, pederasti och andra sexuella avvikelser blir detta

faktum dn mer intressant da det i mina 6gon blir ett sétt att kringgé lagen och hitta kryphal for

' Bernstrom, 7:80-81



sina sexuella behov. Att gora dessa uttryck till maktspel och manliga dominanstekniker ar ett
beteende som jag kommer att undersoka. Titeln ”Kring konet rader tystnad” &r ett citat fran
Michel Foucaults Sexualitetens Historia (1976) och den kommer att ligga som

resonemangsgrund for denna uppsats.

SYFTE OCH FRAGESTALLNING

Syftet med detta arbete &r att undersdka samtalet om sexuella handlingar mellan mén 1
muslimska traditioner och forsoka se vad dessa handlingar betyder, socialt, religiost och
kulturellt, samt var de star i relation till allmédnna normativa varderingar som grundar sig i
familjeliv och andra sociala konstruktioner. Ambitionen ar att jimfora kristen borgerlig kultur
som ligger till grund f6r Foucaults resonemang om makt och sexualitet med muslimsk religios
kultur. Kan man hitta kopplingar mellan kulturella yttringar, religiositet och dessa sexuella
handlingar? Ar dessa sexuella beteenden bundna till en viss kultur? Och vad 4r det d4 i
kulturen som bidrar till dessa uppfattningar om sexuella uttryck och handlingar. Finns det
sociala monster 1 form av patriarkala strukturer som péverkar dessa handlingars uttryck och

paverkar i séfall de patriarkala monstren till att sexualitet mellan mén blir till ett maktuttryck?

METOD OCH MATERIAL

Jag kommer att se bortom konstruerade begrepp som “homosexualitet”, queer” och ”gay”
och istéllet undersoka diskursen om de faktiska sexuella handlingarna. Jag kommer dven att
undersoka hur dessa beteenden beskrivs i den religidsa traditionen. Vad sdger Koranen och
hadither om dessa homoerotiska beteendemonster? Jag d&mnar andvinda mig av bade
Bernstroms korantolkning och Zettersténs mer bokstavliga dverséttning fran 1917 da jag vill
ha en storre bredd i mina kéllor. D& jag undersoker hadither som behandlar &mnet avser jag att
anvédnda en Internetbaserad hadithkonkordans. Det finns mycket litteratur om homoerotik och
manlig sexualitet i en muslimsk kontext och litteraturen dr mangfacetterad. Da jag antar ett
historiskt perspektiv kommer litteratur inifran den egna muslimska kontexten att anvéndas, till
exempel fran den arabiska poesin, men dven sekundirlitteratur. I avsnittet om eunucker
anvander jag mig fraimst av Shaun Marmouns bok Eunuchs and Sacred Boundaries in Islamic
Society (1991), dir Marmoun gjort en omfattande studie av historiska arabiska killor géllande

eunucker. Marmoun tillsammans med Leila Ahmed utgor de enda kvinnliga forskarna och

forfattarna i mitt kdllmaterial. Annan sekundarlitteratur med ett utifranperspektiv kommer



sjalvklart att finnas med i syfte att ge en mer komplex bild. Jonathan Goldbergs bok
Reclaiming Sodom (1994) ér en studie i bade manlig och kvinnlig sexualitet/homosexualitet
med artiklar och material himtat frén en religios kontext och den forsoker hitta alternativa
synsétt pa den sodomitiska bibliska berittelsen i bade islamiska och vésterlédndska traditioner.
Béde Abdelwahab Bouhdibas bok Sexuality in Islam (1998) och Stephen Murray och Will
Roscoes Islamic Homosexualities (1997) tar upp sexualitet och homosexualitet utifran en
religids muslimsk kontext. Jag kommer dven att anvdnda mig av Internetbaserade sidor, gay
och queer hemsidor samt Wikipedia som uppslagsverk. Jag vill dock uppmérksamma att dessa
kallor inte kan vara till hundra procent sikra d& innehallet regelbundet dndras och byts ut.
Wikipedia dr ett Internetbaserat fritt uppslagsverk dar vem som vill kan bidra med artiklar.
Artiklar kan dven ifrdgasittas och kritiseras av andra for deras relevans och trovardighet. Som
analytisk utgangspunkt och resonemangsgrund anvinder jag Michel Foucaults teorier fran
hans trilogi Sexualitetens historia.” Foucaults teorier i Sexualitetens historia star inte i nigon
sarskilt vetenskaplig position utan dr mer ett undersokande i vilket han efter hand kommer
fram till olika sétt att se pa det samhélle han vill beskriva. Jag kommer att ha ett avsnitt dér
jag ger utrymme for kallkritik, speciellt mot Foucault. Sist vill jag ndmna Klaus Theweleit
som med sin bok Mansfantasier (1995) pa ett psykoanalytiskt vis undersoker sexualitet och
makt 1 krigets kulturer samt konsuppfostran och vald.

Medveten om skillnader mellan olika ldnder i den muslimsk-arabiska vérlden vill jag
visa en Overgripande bild dver ett religiost dominerat samhélle. Skillnaderna kan bero pa hur
islamisk lag ar tillimpad och hur stort inflytande de koloniala makterna haft i de olika
omradena. Hela den arabiska vérlden har i stort sett varit enad genom religionen och spréket
men skillnader kan @nda vara stora savil pé lokal niva som nationell. Olika inriktningar,
sdsom Sunni och Shia kan ha skilda tolkningar av muslimska traditioner samt att det pa lokal
niva kan skilja sig i traditionsbundenhet och yttringar. Mina begrinsningar ligger inom den
religidsa sfiren och med islam som grund for samhillsbildning och regelverk vill jag
undersoka dmnet 1 min uppsats. Begridnsningen ligger dven i att jag enbart kommer att prata
om manlig sexualitet. En anledning &r den tydliga manliga dominansen inom islam och en
annan att den kvinnliga vérlden oftast r vildigt sluten och kontrollerad och inte minst dd den

sexuella kvinnliga vérlden.

? Triologin inehaller banden, i kronologisk ordning, Viljan att veta, Njutningarnas bruk och Omsorgen om sig.
Jag kommer att referera till dom som band 1-3.



2. ANALYTISKA BEGREPP OCH UTGANGSPUNKTER

MAKT OCH SEXUALITET

For att utreda begreppet makt och sexualitet har jag valt att anvdnda mig utav Michel
Foucaults analyser och teorier om sexualitet i hans trilogi Sexualitetens Historia som
resonemangsunderlag.® Foucault frigar sig redan i forsta bandet Viljan att veta varfor konet
sa lange kopplats samman med synden och han péstar att det faktiskt ligger i maktens natur
att vara fortryckande och att med synnerlig uppmérksamhet slé ner pd onyttig

»* Denna makt utdvas i

kraftanvéndning, intensiva njutningar och oregelmaissiga beteenden.
form av censur, forbud och fornekelse och ar till sitt véisen en stark fortryckarmekanism.
Foucault menar hér att makten anvinder sig av ett fortryck snarare &dn forbud som bygger pa
strafflag. Fortrycket gentemot konet och sexualiteten bygger pa tystnad, “ett hivdande av
icke-existens, och ddrmed ocksa som ett faststdllande: om allt detta finns ingenting att séga,
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ingenting att forstd, ingenting att veta.”” Maktens baksida enligt Foucault blir att gora

motstand mot den, att det finns en njutning i maktens sjilva existens, ’lusten som tidnds nir

man méste fly undan denna makt, bedra den eller travestera den.”®

. Den sjélvklara revolten
blir att hitta vigar runt reglerna, att utnyttja maktens spelregler {for att hitta dess kryphal.
Definitionen av vad som ér tilldtet och inte tillatet &r i stédndig rorelse och innovationen blir ett
verktyg for de sexuella avvikelsernas existens. En av Foucaults maktteorier i forhallande till
kon och sexualitet bygger pé tva huvudsakliga diskurser om sexualitet, Scientia sexualis, som
ar den visterldndska vetenskapen om sexualitet och Ars Erotica som i motsats, vilket namnet
antyder, dr erotikens konst, som Foucault antar har forekommit i bland annat Kina, Japan,
Indien, Rom och den arabisk-muslimska virlden.” Den senaste av de bada diskurserna har
ansetts som en orientalistisk idé om den arabiska kulturens syn pa sexualitet. Foucault menar

att ”Orientens” sexkonst till skillnad mot den “visterldndska” psykologiseringen,

teoretiseringen, och uppdelningen av sexualiteten var fri och njutningsfull. Denna instéllning

? Michel Foucault (1926-1984) foddes i Poitiers, Frankrike. Han var utbildad likare och forskare inom
medicinhistoria, han var filosof och hade examen i psykopatologi. Sin forsta bok, Maladie menatale et
personnalité, skrev Foucault 1954. Mellan aren 1955 och 1958 forskade och undervisade Foucault i Uppsala.
Dairefter akte han till Warszawa i Polen déir han inledde en kérleksrelation med en ung man. D4 denna
karlekshistoria uppdagades blev han tvungen att fly Polen och han begav sig direfter till Tyskland och Hamburg
dér han undervisade pa kulturinstitutet. 1960 atervénde han till Frankrike. Under 70-talet jobbade han med sitt
verk Sexualitetens historia och det sista bandet, Omsorgen om sig, gavs ut 1984. Foucault dog i Aids samma ar
och hans dodsfall fick stor uppmérksamhet bade nationellt och internationellt.

* Foucault, Band 1, 2004: 38

> Foucault, Band 1, 2004: 35

® Foucault, Band 1, 2004: 66

” Foucault, Band 1, 2004:16



fordndrades dock for Foucault under det fortsatta undersdkandet i Sexualitetens historia. 1dén
om “orientens” sexualitet som en erotisk konst menar Foucalt har att géra med sjédlva
njutningen. Foucault séger att i "kérlekskonsten extraheras sanningen ur sjdlva

njutningen...)”®

Han menar ocksa att njutningen inte star i forhéllande till ndgon absolut lag
om det tillatna eller forbjuda utan star endast i forhallande till sig sjilvt. Sanningen och
vetandet som extraheras ur njutningen bor dock enligt Foucault forbli en hemlighet, precis
som en hemlighet mellan en méstare och en ldrjunge. Sanningen maste bevaras 1 hemlighet,
inte for att den dr skamligt utan for att den tappar sin verkan och kraft. Tystnaden kring kdnet
i den motsatta "vésterldndska synen” Scientia sexualis bygger pa makt och vetande dér
bekannelsen blivit den frigérande kraften for sexualiteten och diar makten tvingar till tystnad.
I foreliggande uppsats kommer jag som ndmnt att undersdka synen och diskussionen
kring sexuella handlingar mellan mén inom islams tradition och studera om den teori som
Foucault undersoker, Scientia sexualis, &r mer jamforbar med islams religiosa kultur an vad
Ars erotica dr. Censuren mot sexualiteten, straffmekanismerna som reglerar utsvdvningarna
och det som sker 1 tysthet, om &n organiserat, dr alla monster som enligt Foucault ar typiska
for de s kallade borgerliga samhéllena. Jag menar, hypotetiskt, att de dr minst lika typiska for
religidsa samhéllen som bygger sina varderingar pa stark tro och patriarkala strukturer. Och

dé islam och kristendomen har mycket gemensamt finns det kopplingar &ven nér det giller

sexuella vérderingar.

FAMILJESTRUKTURER OCH SOCIALA BEGRANSNINGAR

Den styrande makten i Foucaults fall dr det vésterldndskt kristna majoritetssamhéllet,

Den viktorianska borgerlighetens evinnerliga mérker™ som tagit kontrollen Sver
sexualiteten. En jamforelse gar hér att gora med muslimska traditioner som sétter familjen 1
centrum och som bygger pd en religionsuppfattning med tydliga patriarkala strukturer.

Foucault menar att sexualiteten fortrycks under den viktorianska tiden.

Sexualiteten blir dd ordentligt inldst. Den flyttar inomhus. Den #ktenskapliga familjen
konfiskerar den. Och stiller den helt och héllet i fortplantningens tjanst. Kring konet rdder

tystnad. Paret, det gifta och balanserade paret, bestimmer reglerna. Det slar igenom som

8 Foucault, Band 1, 2004: 75
? Foucault, Band 1, 2004:33



forebild, stdller upp normer, sitter inne med sanningen, bevarar ritten att tala och

hemligstimpla.'

De bada samhaillskonstruktionerna liknar varandra i mycket. Den religiésa samhéllsordningen
praglar badas struktur och hallning, det som &r ofruktsamt i fortplantningssyfte ses som
overskridande, onormalt och skall straffas darefter. Vidare menar Foucault att sexualiteten,
den som Overskrider vad makten har satt ut som tillatet, inda existerar inom maktens boning,
om in i tysthet. Den utoméktenskapliga sexualiteten far sin plats inom systemet om det kan ge
profit. Makten utnyttjar dessa avvikelser genom att fa nagot i gengild for dess existens.
Prostitution kan vara ett sitt. Den prostituerade beldnas for sina sexuella tjdnster, eleven som
blir utnyttjad av sin ldrare fir kunskap i utbyte. Den passiva sexuella parten i en kdnsakt som
av den aktiva parten utnyttjas som objekt kanske istéllet ser det som en njutning. Pa sa sitt
forvandlas nojet det inte talas om till ndgot som finns med i ett system. Som Foucault
uttrycker det blir &tborderna ’tillatna i hemlighet och siljs till

ett hogt pris” och han menar att endast dir kan ”den otdmjda sexualiteten fa ta sig konkreta
men vil isolerade former och kunna uttrycka sig pa ett hemligt, begrénsat, kodat sprak”.'"
Forbudet eller censuren mot sexualiteten har gjort att konet blivit en insats mellan stat och
individ. De moraliska och religidsa viarderingarna, dktenskapet som visas upp som ideal for
samhdéllsbildande &r alla aspekter av ett fortryck, en maktmekanism som styr individens
beteende. Regler som bestimmer vad som ér tilldtet och otillatet inom dktenskapliga
forhallanden dr noga faststdllda. Sexualitetens begransning inom dktenskapet ger uttryck for
en helig forening mellan mén och kvinnor. Detta dr grundbulten for bade kristna och
muslimska liror. Familjen far “verka som kontrollinstans och sexuellt centrum”.'?
Utsvivningar utanfor dessa forhéllningsregler, som bland annat sodomi, pederasti och otrohet,
straffas enligt lag. Ménga muslimska lander har forbjudit alla ovanstiende handlingar och

straffet ar 1 vissa fall doden.

KONSROLLER
Det kan vara vanskligt att géra denna typ av kdnsuppdelning 1 en tid da konsroller mer eller
mindre forsoker 10sas upp. Men dé jag gor en historisk undersokning édr det nddvéndigt att

beskriva den stereotypa uppdelning som dominerar de religidsa patriarkat jag vill beskriva.

10 Foucault, Band 1, 2004:33
" Foucault, Band 1, 2004: 34
12 Foucault, Band 1, 2004:126



De tydliga manliga och kvinnliga roller som finns i religidsa patriarkala samhéllen och den
forening som endast kan ingds mellan man och kvinna, dktenskapet, ligger som grund for
denna konsuppdelning. Det finns uppgifter om en gudomlig lag, bdde inom kristendom och
inom islam, som séger att det finns tva naturliga kén, man och kvinna, och att det till var och
en har tilldelats speciella egenskaper for att ett konsumginge dem emellan skall fungera enligt
den naturliga lagen. Denna stereotypa indelning har varit den mest dominerande synen pa
konen. Det finns tydliga stereotypa indelningar som beskriver de tvd konens olika funktioner
och roller. Foucault skriver i band 2, Njutningarnas bruk, om konets indelning mellan passiv
och aktiv roll. Den passiva rollen har tilldelats kvinnor och den aktiva har tilldelats min. Da
det géller sexualiteten blir dessa roller én tydligare. Den aktiva rollen tilldelas den som ger
nagot och diar mottagaren far den passiva rollen, eller som Foucault beskriver det ”blir objekt
for en annans lustar”.”® Det finns alltsd tva roller, tva poler” och subjektet och objektets
roller &r nddvéndiga for den barnalstrande konsakten. Men det dr inte bara kvinnor som faller
in 1 kategorin passiva. Utanfor den naturliga instans som dktenskapet mellan man och kvinna
utgor finns en storre manlig sexuell arena som erbjuder andra kategorier av passiva roller
under vilka slavar, unga pojkar och homosexuella mian hamnar. Andra uttryck f6r denna
kategori kan vara den effeminerade mannen som foredrar mén istdllet f6r kvinnor och den
unga pojken som blir utnyttjad av en dldre man. Alla dessa utgor en passiv roll, som
mottagare for ndgon annans lust. Denna kategori kan vi kalla ”det tredje konet”, eller icke-
min, det vill sdga de médn som inte uppfyller de manliga kvaliteterna. Dessa tar den kvinnliga
rollen, den passiva men dé de till fysiken fortfarande 4r mén kan de varken klassas som man
eller kvinna. Vad som ar viktigt att podngtera &r att typiska kvinnliga egenskaper ses som
svagare dn de manliga. Det kvinnliga konet skulle vara naturligt underldgset mannen. En
kvinna skall séledes vara undergiven, passiv och mottagare. Nu dr det viktigt att igen
poéngtera att dessa uppdelningar &r stereotypa for religidsa patriarkala strukturer. Det &r
samhéllen som dr skapade av mén, for médn och de dr varken konstanta i tid eller rum men
typiska ur det historiska perspektiv jag antar.

Det tredje "oidentifierbara” konet star alltsa utanfor det kontrollerade schema som
lagts fram for de bégge konen. Det mansdominerade samhéllet dr alltsd de aktivas samhélle.
Mannen sétter reglerna for att han har “The privilege and power associated with having a

914

penis” " vilket dirmed gor penetrationen till ett manligt sexuellt ideal. Och med dessa tankar

13 Foucault, Band 2, 2002:43.
'* Goldberg, 1994: 2



om konsroller som utgadngspunkt kommer jag att beskriva grundldggande uppfattningar om

kon 1 en islamisk kontext med bdrjan fran Muhammads tid.

KALLDISKUSSION

Michel Foucault tillhor en kategori av tdnkare man skulle kunna beskriva som den samtida
franska filosofin. Till den gruppen av filosofer, skulle vi ocksa kunna rikna exempelvis
Jacques Derrida, Gilles Deleuze och psykoanalytikern Jacques Lacan. Det ér tydligt att denna,
under senare dr, synnerligen inflytelserika tradition har sina rétter i en upplysningskritik dér
Friedrich Nietzsche och Martin Heidegger kan ségas vara de stora pionjdrerna. De driver ett
projekt som vill avsldja det visterlindska vetandets begransningar inom den rationalistiska
fornuftstradition som dr en konsekvens av upplysningens generalisering av objektiviteten fran
det naturvetenskapliga faltet till de humanistiska vetenskapernas omrade. Foucault blir
ddarmed en radikal tinkare vars utgangspunkt dr det moderna projektets kris, det vill sdga att vi
star infor ett betydelsefullt avgorande som civilisation. Detta kristdnkande dr pd manga hall
kritiserat, bland annat for sin nérhet till ett historicistiskt synsitt, tanken att historiska epoker
foljer pa varandra med en sorts nddvindighet. Foucault kan ocksa kritiseras for att ha tagit det
steg som Allan Megill beskriver som “the esteticist move” (se Allan Megill inledning), vilket
innebdr att nir objektiviteten 1 vetenskapliga eller filosofiska utsagor vil forlorat sin
auktoritet, Oppnas mojligheten att med Nietzsches vokabulér: forma virlden efter sin vilja.
Det ar tydligt att Foucault tagit det avgdrande steget. Han beskriver sin position som
“contestant”"”, det avser en evigt kritisk relation till ”dominanten” i den radande hegemonin,
och dr en medtivlande i1 diskursernas krig. Att vara “contestant” anser Foucault vara den enda
mojliga positionen for den som inte vill bli ett enkelt rov for dominantens makt. I
Sexualitetens historia beskriver inte Foucault historiska fakta (i objektiv mening) om vare sig
antikens Grekland eller det viktorianska England. Diaremot beskriver han hur maktens spel
skapar sanningar om identitet och sexualitet. Ddrmed talar han lika mycket om var egen tid
som de historiska epoker dir han hdmtar sitt material. Vissa menar att man bor ldsa Foucault
med en viss forsiktighet, sdrskilt nir det géller sanningsanspréket. Men for Foucault finns
ingen objektiv sanning, bara konkurrerande perspektiv. Min egen position som forskare stér i
likhet med Foucalt i en Hermeneutisk tradition'® dir jag istéllet for att soka svar och visa fram

en ojektiv sanning andvinder tolkningen som forkningsmetod. Detta kan man séga dr en form

15 Megill, 1985:197
'® Filosofilexikonet, se Hermeneutik, 1991:227
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av kreativ forskning som snarare &r ute efter att inspirera ldsaren till vidare tolkning och
forskning &n att soka fakta och svar. Vad som undersoks ir istédllet fenomen, handlingar och

yttranden kring en specifik fraga, forstaelsen av dessa och vilkoren kring dem.

3. ISLAMISKA BEGREPP OCH HOMOTRENDER

HERMAFRODITER, EUNUCKER OCH ICKE-MAN
Homosexualitet &r ett begrepp som inte dr dldre &n fran mitten av 1800-talet och skapades av
den ungerske journalisten Karl M Benkerty under pseudonym. Homosexualitet dr en
sammansdttning av grekiskans ord Zomo som betyder samma eller gemensam samt sexualitet
som kommer fran det latinska ordet sexus vilket har innebdrden kén.!” Homosexuella, som en
enskild sexuell grupp, dr en dnnu senare konstruktion, skapad under tidigt 1900-tal. Tidigare
begrepp var sodomi eller ”det ondmnbara” vilket var ett samlingsnamn for olika sexuella
forbjudna handlingar. Da jag kommer att se bortom moderna konstruerade identitetsbegrepp
far homosexualitet sta for passitivitet i konsumgénget mellan mén snarare dn identitetsmarkor.
Hermafrodit kommer fran den grekiska mytologin om Hermes och Afrodites barn
Hermafroditos som foddes tvakonad. Hermafroditer, det vill sdga tvakonade personer,
bendmns idag som intersexuella.'®

Jeffrey Weeks sdger i forordet till Sexuality and Eroticism Among Males in Moslem
Societies' att det tas for givet att homosexualitet ir ett universellt ord med samma betydelse
bade geografiskt och kulturellt och som innefattar en rad védrderingar som grundar sig pa
psykologi, lust och praktisering. Den dominerande europeiska uppfattningen om
homosexualitet har till idag handlat om omanlighet, att ha homoerotiska tankar om mén och
att ha en 6nskan om relationer med min blev sammankopplat med ett icke-mansbegrepp.
Manligheten avsattes for kérleken och ett ’tredje kon” blev definierat. Foucault skriver att
hermafroditer ofta uppfattades ’som brottslingar eller brottets avkomma, eftersom deras
kroppsbeskaffenhet, sjdlva deras existens, kriankte den lag som skiljde konen at och foreskrev
deras forening.””® Jag kommer framdver att undersoka detta icke-mansbegrepp s som det

uppfattas i olika traditionella muslimska kéllor. Definitioner av ett sa kallat "tredje kon™ har

7 www.rfslungdom.se

'8 www.rfslungdom.se

1 Weeks, 1992: s. ix

** Foucault, Band 1, 2004: 60
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sitt ursprung redan i den tidiga antiken och det dr dar jag kommer att borja min undersokning
av begreppen.

Runt Medelhavsomrédet, under antiken, fanns en grupp méanniskor som definierades
som “det tredje konet”. Dessa ménniskor var oftast mén som saknade sexuell lust till kvinnor
eller hade total avsaknad av sexuell lust. Denna avsaknad berodde pé att de vid tidig alder,
strax innan puberteten kastrerades. De kallades eunucker vilket péa grekiska betyder kastrerad
haremsviktare. Dessa icke-heterosexuella asexuella mén eller pojkar levde som tjdnare bland
kvinnorna i stora harem. Det var just deras omanlighet som var anledningen till att de fick
vistas ndra kvinnorna utan risk for att de skulle kdnna nagon lust till dem. Kastreringen bidrog
till att skdggvixten stoppades, underhudsfettet 6kade kring pojkens hofter och mage och

musklerna i kroppen samt penis slutade att vidxa.

21
FEunuck

Dessa pojkar utan sexdrift forblev ett oidentifierat kon, varken man eller kvinna, s kallade
icke-mén. Man kan gora jamforelser med den katolska kyrkans kastratsangare som vid ung
alder kastrerades for att behalla sin ljusa sopranrdst. Omanligheten hos dessa pojkar ansags pa
den tiden mycket attraktivt. De skigglosa vackra pojkarna var ett ideal som attraherade ménga
méin som utnyttjade deras skonhet for egen njutnings skull. Eunucker under antiken hade inte

sd hog status som senare 1 muslimsk kultur utan blev ofta fornedrade och utnyttjade av sina

*! http://members.tripod.com/Barry_Stone/eunuchs.htm
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dgare, dd de 1 forsta hand var slavar och dessutom inte nigra riktiga mén. Det fanns tva typer
av eunucker, den av ménniskan kastrerade eunucken och de som foddes som eunucker, det
vill sdga utan testiklar och dirmed ofullbordade i fortplantningssyfte. Den forstnimnda ar
mest vanligt forekommande. I vissa delar av Asien hade eunucker en hogre status dn hos
greker och romare. Det var vanligt att eunucker arbetade for kejsarna i palatsen néra hovet.
Detta spred sig vidare till Indien och Iran. Osmanska sultaner anammade anvdndandet av
eunucker fran den bysantinska héirskaren och sé vidare. I en kristen syn var uppfattningar om
eunucker, deras mening och funktion annorlunda &n den tidigare uppfattningen att
eunuckernas omanlighet och asexualitet skulle skilja dem fran andra i samhéllet och stillas
utanfor de regler som fanns for andra. For en eunuck som saknade sexuell lust till kvinnor
fanns flera mojligheter att inkluderas 1 samhéllet. Ett val kunde vara att g den asketiska
végen och bli munk och helt hdnge sig at Gud. Andra alternativ var att gifta sig men att
samtidigt leva i celibat. Ddaremot sdgs det som syndigt att leva som ett oidentifierat kon eller
att forbli effeminerad och detta straffades som sodomi.

Om vi ser pa eunuckernas status 1 tidig islams historia s hade de en viktigare roll &n
tidigare i antiken eller i kristna samhillen. Eunuckerna, al-khisyan®, var av ett slikte som i
vissa fall fick en helig status. Det var ndgot med deras konloshet som gjorde att de inte
inkluderades i de universella lagar mellan man och kvinna som Gud nedsént till mdanniskorna
genom den heliga Koranen. De levde ndra Muhammed och hans kretsar och senare blev de
viktare runt och i Muhammads gravkammare i Medina. De ansigs béra pd en speciell

baraka™ da de vistades s& nira profetens kropp. Dessa "Profetens Eunucker**

utgjorde en
méktig och rik organisation av viktare och beskyddare av omradet i och kring Muhammads
grav. Marmon skriver i Eunuchs and Sacred Boundaries in Islamic Society™ (1995) att
samtidigt som de var av ett sldkte, som pa grund av sin ’kdnloshet” av naturen inte kunde
fortplanta sig, kom de att bli en symbol for makt utanfér kon och tid. De sérskiljde sig bade
fran mén och frén kvinnor. Mgjligen berodde deras styrka pa att i det muslimska samhaéllets

uppbyggnad pé dktenskapliga strukturer och mannens kamp mot fizna®®, sigs de asexuella inte

22 Wehr, 1994: 282. Eunuck, singularformen, ar khasiy

» baraka betyder ordagrant “vilsignelse” (Wehr 1994: 67), men kan &ven ha betydelsen en gudalik kraft som
personer kan besitta. Inom islam ar baraka nagot som finns hos méinniskor men éven platser. Baraka kan
overforas mellan ménniskor och att fa ta del av ndgon betydelsefull persons baraka ger lycka och vélgéng. Stora
personer inom islams historia hade/har en baraka som manga muslimer vill ta del av genom att besoka deras
gravplatser som till stor utstrdckning blivit vallfirdsmal. Den som besitter den storsta barakan ar Muhammad
(Colin, 1967: 1032)

2 Marmon, 1995

*> Marmon, 1995: 6

?® fitna betyder bland annat frestelse men #ven att sitta sin tro pa prov. (Gardret, 1959: 931)
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som ett hot mot den sociala och moraliska ordningen och att eunuckerna inte behovde
uppfylla de krav pa dktenskapliga plikter som géllde f6r mén och kvinnor. Eunuckerna
hamnade séledes i1 en position utanfor de legala kategorier som ansags vara ett ideal, vilket 1

sin tur innebar bade brist pa réttigheter och skyldigheter.

Islamisk ritt forklarar de olika stadier i livet som dr betydelsefulla for en ménniskas mognad.
Det forsta stadiet dr puberteten. Den indikerar 6vergdngen mellan barn och vuxen, mellan
pojke och man. Med puberteten kommer mannens sexuella identitet och med den ett nytt
moraliskt, socialt och rittsligt ansvar. Eunucker upplever aldrig puberteten, de genomgar
aldrig nagon transformering fran barn till vuxen. De kom dérfor att sta utanfor de legala
kategorierna da de inte kunde &léggas det ansvar det innebér att vara man. Istéllet fick de
ibland ett barns status. Pojkar som inte nétt puberteten hade inga lagliga skyldigheter och da
de var sexuellt ofullbordade anségs de vara utan synd. Detta géllde foljaktligen dven for
eunucker. De levde som barn, med varken skyldigheter eller forpliktelser, mellan tvé olika

varldar. Marmon skriver:

The eunuch/child is an intermediate being, safe in both worlds and belonging to neither. Just
as the eunuch moved without danger between the world of men and the world of women, the
very young child, as yet not ‘complete’ (baligh) in his or her sexuality, could move between
different spheres of physical and moral spaces with little fear of disturbing the moral harmony

of the universe.”’

Eunuckerna hamnade, som tidigare ndmnts, i en mellanposition utanfor det idealsamhélle dér
aktenskapliga plikter prioriterades och sexualiteten kontrollerades. Det tredje konet, som stér
mellan man och kvinna, mellan vuxen och barn, en sa kallad icke-man kom &ven att spela en
annan roll i muslimsk historia, nimligen den passiva rollen i homoerotiska relationer.
Icke-mansbegreppet stracker sig in i vér tid med den effeminerade mannen, den unga
vackra skédggldsa pojken eller den homosexuelle mannen. Pojkar som inte blir riktiga méin for
att de tillats eller tvingas att bli pasatta av dldre médn, prostituerade eller andra som pa ett eller
annat sdtt blivit av med sin “manlighet”. Det finns minga sétt for en man att mista sin
manlighet men det yttersta dr att ’ge bort” sitt anus till en annan man. Det kan tyckas véldigt
freudianskt att fokusera pa den typen av sexuell makt men det dr inte helt ovanligt att
dominanten utdvar sin makt med det redskap som ar naturligt givet honom. Makt kan utdvas

genom pengar men alla har inte tillgang till den makten. Den enda makten som en man

2" Marmon, 1995: 90
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naturligt kan utnyttja &r att han har en penis. Jag kommer att undersdka denna makt och vad
som gor att den blivit en naturlig del av det samhélle jag vill beskriva ndmligen ett religiost

patriarkalt.

SPRAK OCH UTTRYCK

Jag vill hiar undersdka den terminologi, relaterad till homoerotiska handlingar, som finns 1 det
arabiska spréket. Det finns i arabiska inget eget ord for homosexualitet men en rad
bendmningar pé sexuella handlingar mellan mén som har med aktiva och passiva handlingar
att gora som 1 manga fall kopplas samman med homosexualitet. Det arabiska spraket &r rikt
och anses vara det gudomliga spraket som Gud genom Koranen nedsénde till muslimerna. Det
4r genom koranen som normen for arabiskan sattes.”® Det 4r intressant att se hur det i klassisk
arabiska, bland annat i Koranen och hadither finns tecken pad homoerotiska aktiviteter. Spraket
ar ett viktigt verktyg for hur vi uppfattar saker. Genom spraket kan vi méinniskor uttrycka oss
och skapa oss en identitet. Men spraket kan ocksé lura oss. Det kan sétta stimpel pa
manniskor och hindra oss fran att se vad som finns bakom orden. Uttryck kan félla ménniskor
och doma dem enbart efter den innebdrd som ldggs i ett visst uttryck. D& homosexualitet inte
ar ett ord som star for sig sjilv utan kopplas samman med ord som pederasti och sodomi*’ blir
innebdrden negativ. Homosexuella per definition utesluts ur spréket och ges inte det utrymme
som krdvs for att accepteras som enskild grupp. Att sdga att det inte finns homosexuella i den
arabisktalande vérlden skulle vara fel men det skulle ocksa vara fel att sitta alla under den
kategorin bara for att de utfor sexuella handlingar med mén.

Vad jag vill diskutera hér ar forst och frimst vilka ord som férekommer i arabiska och
hur dessa ord och uttryck kan péaverka synen pa dessa handlingar. I moderna ordbdcker kan
ord som relaterar till sexuella handlingar mén emellan 6versittas till homosexualitet men det
ar 1 sjdlva verket mer ett uttryck for passivitet i konsumgénget mellan mén. Ord som hédnvisar
till homosexualitet kommer ursprungligen fran ordet Lii¢, Lot frin Gomorra och flera andra
ord hirstammar fran samma rot.”° Liwat 4r verbformen av Lz, det vill siga sjilva handlingen
sodomi eller pederasti men har ocksa i moderna ordbdcker fétt betydelsen homosexualitet

vilket i samma sammanhang far en vildigt negativ innebord. I gamla arabiska ordbocker har

2 Thackston, 1994: xii

2 Wehr, 1994: 1036 och Al-Mawrid se pederasty, sodomi och homosexuality. Alla dessa ord har samma
betydelse

3% Arabiskan r uppbyggt pa ett rotsystem dar ett ord bygger pa en rot pa tre konsonanter. Flera ord kan sen
harstamma fran samma rot men fé olika inneb6rd. Grundbetydelsen for ordet brukar oftast ha samma innebord.
Den grammatiska funktionen dr den som &ndras. For mer info om detta 1&s W. M Thackston, 1994.
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liwat betydelsen “the doings of Loth’s people”.>! Vidare ér ordet Liifi den som utfor

handlingen, det vill siga en sodomit, pederast eller en homosexuell med en passiv roll.** Den
som intar den aktiva sodomitiska rollen kallas maliit eller mulawit. ** Spriket visar en tydlig
skillnad mellan den passiva och den aktiva rollen, den som penetrerar och den som blir
penetrerad. Motsatsen till /iwat, som star for en aktiv handling, &r ordet ubna som kan
versittas med passiv pederasti och den som har den laggningen kallas for ma ‘biin.”* Det gar
att hitta fler ord som tyder pa den hir typen av uppdelning. Delas orden upp efter aktivt
particip, fa il och passivt particip maf’ul’’, kan skillnader tydligare ses mellan sodomiten och
den sodomiserade. Under aktivt particip finns termer som sani’, den som gor nagot, ‘ala den
som &r overst eller dabbab, den som kryper (6ver nagon). De termer som hamnar under
passivt particip blir séledes, asfal, den som dr underst, madbub ’alaihi, den som blir krypen
over av ndgon, malut bihi, den sodomiserade och manyak, den “knullade”, som pad modern
turkiska betyder galen eller idiot.”®

Separationen mellan aktiv och passiv delar &ven upp och skiljer pojkar frdn mén. Manga ord
som har som forsta betydelsen pojke eller liknande har dven tilldelats andra innebérder som
att ”inte vara man”, det vill sdga vara feminin, att vara undergiven eller av ldgre status. Ordet

amrad som betyder “skigglés yngling™’

anvinds dven for att beteckna den passiva
pederasten. Jag kommer liangre fram att ge en mer ingaende forklaring till ordens innebord.
Detta avsnitt dr tdnkt som en introduktion av den terminologi som jag har att réra mig kring.
Ord som ovanstaende finns ndmnda i olika kéllor fran islams tradition och jag kommer som
namnt att sedan undersoka dessa ord och hur de anvinds i kéllor som Koranen, hadither och 1

den klassiska arabiska poesin.

3Sofer, 1992: 8

*2 Wehr, 1994: 1036

3 Encyclopaedia of Islam , se liwat, 1983:777

3* Encyclopaedia of Islam , se liwat, 1983:777

% fa’il och maf’ul anviands som dummies i arabisk grammatik for att redovisa den grammatiska uppbyggnaden.
Orden har i sig ingen betydelse.

%% Sofer, 1992:10f

7 Sofer, 1992:12
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MANLIGT/KVINNLIGT - AKTIVT/PASSIVT

Allt som Vi har skapat har Vi skapat i motsatspar...*®

Detta dr den Gudomliga harmonin s& som Gud har skapat den. Tva motsatser, man och
kvinna, feminint och maskulint. Allt i naturen ar uppdelade efter dessa dikotomier.

Bouhdiba skriver 1 Sexuality in Islam att den islamiska modellen for ett fungerande samhalle
bygger pa en harmonisk syntes mellan de bigge kénen®”. Den gudomliga harmonin ir siledes
uppdelad i tva poler, manligt och kvinnligt, som kompletterar varandra i allt i livet. Det
manliga star for styrka och kreativitet och den kvinnliga motsatsen star for passivitet och
svaghet. Mannen och kvinnan har med andra ord tilldelats dessa olika roller for att balansera
det liv dér fortplantning och dktenskap, nikah®’, utgér en primar uppgift i livet och ett ideal i
ett religiost patriarkat. Bouhdiba framhaller att:

The unity of the world can be achieved only in the harmony of sexes realized with full
knowledge. The best way of realizing the harmony intended by God is for the man to assume

his masculinity and for a woman to assume her full femininity.*'

Trots de bada polernas gudomliga kompletterande finns det en hierarkisk uppdelning konen
emellan. Enligt den dominerande tolkningen av Koranen, har mannen en naturlig dominant
roll och blir séledes dven overldgsen i dessa tvd polers forening. Den rent fysiska naturliga
dominansen kan dven tinkas komma sig av att mannen har en penis och det 4r genom
penetrationen som mannen visar sin overldgsenhet, gentemot kvinnor eller andra mén. Som
spréakbruket tyder pa dr det viktigt att sex mellan mén inte sker mellan jimlikar. Denna mer
sociala konstruktion bygger inte pa religios tro utan pa en maktutévning som mer bygger pa
patriarkala strukturer 4n pa religidsa varderingar. Vad det vill siga dr att en man inte har
nagon omsesidig sexuell relation med andra min utan med min av lagre status, i praktiken
pojkar eller kvinnor. Statusskillnaderna kan variera. Det kan handla om adldersdominans dér
pojkar utnyttjas av mén eller att anvdnda sin makt genom pengar vilket innebér att kopa sig
sex och genom det inta den dominanta rollen. Den passiva rollen faller naturligt pa den som
ger sig hidn 4t ndgon annans lustar. Den riktiga mannen blir inte ”pasatt”, han penetrerar.

Penetrationen som handling uttrycker en stark dverldgsenhet som dven géller mellan mén och

38 Bernstrom, Sura 51:49

** Bouhdiba 1999: 30

“nikah betyder samlag inom dktenskapet. Mer forklaring kring inneborden kommer senare.
*! Bouhdiba 1999: 30
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kvinnor. En aktiv handling blir siledes ett uttryck for manlighet och dominansen utovas
gentemot det som anses svagare.

Uppdelningen mellan manligt och kvinnlig, passivt och aktivt dr vanligt i patriarkala
samhéllen och tydlig i muslimska traditioner. En liknande koppling kan goras till den tidiga
antika synen pa sexualitet och homoerotiska handlingar. Rosco gor en koppling till
forislamiska trender 1 Islamic Homosexualities dir han forklarar olika statusroller och

konsdefinitioner:

The category of status-differentiated homosexuality includes not only paiderastia, relations
between adult men and youths such as flourished in Athens, but all relations between
individuals socially defined as male in which one partner is of higher status than the other.
This hierarchical model of sexuality, which applied to heterosexual as well as homosexual

relations, was based on a distinction between the inserting (high status) role and the
2

penetrated (low status) role in sexual intercourse...*
Roscoe menar att islam 1 sitt tidiga skeende var relativt tolerant gentemot andra kulturer och
religioner och adopterade variationer av beteenden dven da det géller sexualitet. Han menar
darfor att for att forsta islams syn pad homoertotiska handlingar och sexualitet mellan mén ar
det viktigt att se pa narliggande omrdden och forislamiska kulturer for att fa en komplett

forstaelse av amnet.

Konsdefinitioner och statusroller inom islamisk kultur har bestimts genom dktenskapet och
allt som ligger utanfor det stor den heliga balansen. Koranen begransar sexualitet till
dktenskapet och slaveri®, det senare innebér att en man kan ha sex med en slav, manlig som
kvinnlig. Aktenskapet 4r konstruerat for att motverka sexuell frustration och synd men har
dven lett till att det legitimerar en mans manlighet och ger honom vissa friheter att agera
utanfor den heliga alliansen. En man som uppfyller sina dktenskapliga plikter, d&r genom
samhillets 6gon en riktig man och s ldnge han uppfyller de kraven pd manlighet som
samhéllet krdaver kan han utan stdrre problem utfora sina sexuella maktlekar utan att det stor
den gudomliga harmonin och ordningen. Men det kan ocksé vara accepterat att ta den passiva
rollen sa lange det inte gors till ens yrke eller blir en del av ens identitet. Med andra ord far
det bara ske med en passivitet som inte heller den paverkar den sociala ordningen.** Denna

instillning dr vanlig och mannens sexualitet &r ett icke ifrdgasatt beteende. Carlsson, tar i sin

42 Roscoe, 1997: 56
# Stewart 2004:580
# Schmitt, 1992: 6
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avhandling upp en undersdkning som visar utbredningen och variationer av homosexuella

vanor bland unga i Beirut.

En undersokning baserad pa 113 manliga, till huvuddelen arabiska och muslimska studenter i
Beirut, mellan 17 och 28 &r och med en medianélder av 21,0 ar, visar att 38 % ndgon géng
haft homosexuellt umgénge, och att medianaldern vid den forsta homosexuella erfarenheten
dirvid var 14 ar. Aktiv homosexualitet rdknas som en viril form av maskulinitet, medan
dédremot onani, som &r mindre vanligt 4n vad liknande undersdkningar bland amerikanska

studenter visar, dr en mindre vl sedd sexuell aktivitet.*

Hér pavisas aterigen vikten av att vara aktiv 1 konsumgédnget med mén. Nar en man
tillater sig att bli knullad forlorar han sin manlighet, sitt namn, sitt rykte OM han blir
pakommen. Den som penetrerar behaller i sin tur sin naturligt tilldelade manlighet till
skillnad fran den som blir pasatt som istdllet “ger bort” den frivilligt eller ofrivilligt.
Huruvida onani ses som en passiv eller aktiv handling ar otydligt men ses ddremot
som en mindre vél ansedd sexuell aktivitet som inte kopplas thop med manlighet. Jag
skall vidare undersdka den manliga dominansen i det offentliga rummet och hur den

presenteras utifran islamisk samhallsbildning.

MANLIG DOMINANS OCH HOMO-SOCIALA SAMHALLEN

”A balanced society produces a balanced sexuality — and not the reverse!”*® skriver Bouhdiba
1 forordet till Sexuality in Islam. Han menar darmed att samhéllet reglerar den privata sfaren
och inte tvirtom. S& om det i den privata sfdren sker saker som kan hota den bild av islam
som bygger pa patriarkala strukturer, virderingar och manlig dominans, blir det ett problem
som stor hela den samhilleliga ordningen. Kontrollen maste dérfor ske pa ett mer offentligt
plan. Enligt den patriarkala strukturen ar det familjen, som &r designad for fortplantning, som
kontrollerar sexualiteten och begrdnsar den. Mén har den dominanta rollen i den
kontrollinstans som édktenskapet utgor och har dirmed dven kontrollen dver kvinnors
sexualitet. Kvinnors roll dr idag debatterad av bdde muslimska feminister och icke-muslimer
men har genom historien varit att vara undergiven mannen. Det dr vanligt ur ett shariarittsligt
perspektiv att det i muslimska familjer forst & modern som har kontroll 6ver barnen tills de

natt puberteten, sedan blir de mannens dgodel. Vad géller kvinnor i familjerelationer sa gar de

# Carlsson, 2000: 62
% Bouhdiba, 1998: vii
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forst fran att vara kontrollerad av fadern till att senare bli kontrollerad av maken i och med
dktenskapet. Kvinnors sexualitet har pa sa sitt blivit en del av ménnens egendom.*’ Kvinnor
har genom islams historia varit underldgsna ménnen. Trots att det finns feminister som pastar
att religionen 1 sig inte bidrar till det, stir det likvil skrivet i Koranen om kvinnors légre

position gentemot ménnen.

Maénnen vare kvinnornas forestdndare pa grund av foretrdde, Gud givit somliga framfor andra,
och de utgifter av sina dgodelar, som de hava; darfor skola och de réttskaffens kvinnorna vara
undergivna och aktsamma om vad som &r fordolt, darfor att Gud aktar dem. Och vad dem
betriffar, av vilka I frukten uppstudsighet, sa varnen dem, skiljen dem frén badden och agen

dem, men om de da lyda eder, si soken ej sak med dem! Gud ér forvisso hdg och stor.*®

Suran tyder pa att mannen dven kan ha den dominanta rollen da det géller sexlivet. Méns
kontroll 6ver den kvinnliga sexualiteten blir tydligare beroende pa den uppdelning som gors i
det sociala offentliga rummet. Separationen mellan det manliga och det kvinnliga och vikten
av att uttrycka distinktionen dem emellan sker tydligt i det offentliga rummet. Det
konssegregerade samhéllet bidrar till vad som kan kallas ett homo-socialt samhélle dar man
umgés med min och kvinnor med kvinnor och relationen mellan mén blir mer naturlig &n den
till kvinnor. Redan vid ung alder separeras pojkar och flickor och separationen uppmuntrar till

%9 Btt homo-socialt samhille kan forklaras som ett mansdominerat

sa kallad male-bonding
samhdille ddr en manlig kultur skapas, dir det ar lattare for mén att umgas och ha nira
relationer utan att det verkar avvikande pd nagot séitt. Uppmairksamheten ligger istéllet pa att
separera de biagge konen och forsoka att undvika méten och kontakt dem emellan. Det
offentliga rummet dr skapat av och for miannen och de kan dérfor vara friare 1 det spelrummet
an vad kvinnor kan. Det dr pé deras villkor och de sétter sjidlva upp reglerna for hur det skall
fungera i det rummet. Sjéalvklart &r ménnen ocksa bundna till vissa monster som den till
exempel tydliga machokultur som kommer utav en radande manlig dominans. De har dven en
hel del samhélleliga plikter det skall uppfylla {or att fi ett friare spelrum. En av dessa plikter
ar att halla den dktenskapliga institutionen intakt och sa ldnge han skoter sina dktenskapliga
plikter dr det ingen som ifrdgasétter om det forekommer homosexuellt beteende utanfor detta,

i alla fall &r inte fokus sa stort pd den man som skoter sin yttersta institutionella plikt.

Foucault pratar 1 Njutningarnas bruk om en mansmoral, ”’en moral som ar tankt, skriven
J g s ) )

47 Ahmed, 1992: 12
48 Zetterstén, Koranen, 4:38
* Schmitt & Sofer, 1992: 44
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utlidrd av mén, och som vénder sig till uppenbarligen fria man™’. I detta fall talar han om
antiken men det finns mdnster 1 muslimska samhélen som visar att denna moral dven passar in

dar.

Den manliga dominansen och vikten som lidggs pa manlighet syns dven symboliskt i det
offentliga rummet, ett falliskt offentligt rum’' som frambringar ménnens maktbegir. Pojkars
tidiga identifikation med fadern, islams fallenhet for hjdltedyrkan som ytterligare forstiarker
det manliga idealet och en kultur som hyllar det manliga och dominanta och samtidigt foder
avsmak for det svaga och forakt och rddsla gentemot kvinnor’”, bidrar tillsammans till ett
homo-socialt samhille och sexuella handlingar mellan mén i en sddan kontext blir léttare att
forstd. Trots den tydliga manliga dominansen i samhillet finns det regler for mannens
uppforande. Regler som jag tidigare nimnt handlar om makt, makt som utdvas genom

manlighetens yttersta symbol pa det som anses vara omanligt..

”With females segregated and tightly controlled, young and/or effeminate males available for

sexual penetration are tacitly accepted — and very carefully ignored in Muslim societies, past

and present.”

Det homo-sociala samhéllet tillater att makten utdvas sa lange den inte blir en offentlig
angeldgenhet. Det faktum att ingen pratar om det gor det socialt accepterat, det som inte
pratas om existerar inte. Ingen kan klassas som homosexuell eftersom det saknas ett enskilt
ord for det. Likasa dr det i sin ordning sa ldnge utovarna inte blir pAkomna. Det kan skédmtas
om det men ingen skulle 6ppet diskutera sina sexuella handlingar som verkliga. Allt som
avviker frin det normativa blir kvar i det fordolda.

Tystnaden kring konet och det som avviker fran normen har gett upphov till att det
sociala livet och de levnadsregler som finns inom det har skapats for att skydda dessa
avvikelser. Om dessa avvikelser inte diskuteras kan det leda till att toleransen om vad som
faktiskt dr 6verskridande okar. Det finns andra koder f6r vad som ér tilldtet utan att 6verskrida
dessa grinser och om det mot formodan skulle goras en dvertrddelse kan folk bara vinda
ryggen till och latsas som om inget hdnt. For om folk talar om det, blir det en realitet som

maste bearbetas och troligen tas upp till debatt och samhaéllet vill till varje pris undvika

3% Foucault, Band 2, 2002: 24
ST Schmitt & Sofer, 1992: 3

52 Sofer 1992: 25

>3 Murray and Roscoe 1997:42
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moralpanik. Denna mentalitet innebdr en avsaknad av subkulturer. Subkulturer kan inte
utvecklas om det inte finns utrymme inom den normativa sfaren att acceptera dem.
Subsexualiteter eller avvikelser blir endast identifierade genom sin normsittare. Om
normséttaren véljer att ignorera utbrytarna kan man da siga att de inte existerar? I alla fall ar
det sa i teorin.

Den form av subsexualitet som diskuteras i denna uppsats existerar, om &n i tysthet. Identitet
och subkulturer dr ett modernt pafund. Ovanstiende diskussion tyder pa att skillnaden mellan
en “homosexuell”, en ’sodomit” eller en ”heterosexuell” man som har sex med “’icke-mén”
kan alla vara olika uttryck for mer eller mindre vanliga sexuella handlingar. Det som gor att
en homosexuell blir homosexuell &r ett socialt igenkdnnande, inte nddvandigtvis medgivande
men en plats 1 den sociala kontexten, om &n under kategorin subkultur. Under den historiska
period som jag undersoker har det vistats att det ratt en viss tystnad kring kdnet och sexualitet
utanfor dktenskapet. Trots detta existerar den, inte bara som ett fenomen i den muslimsk

kultur, utan overallt dér fortrdngning och tystnad om normoverskridande handlingar existerar.

PROSTITUTION, SODOMI OCH PEDERASTI

The use of the asshole is the touchstone of the conflict between the private and the public (the
political.)**

Ett samhélle som foresprakar en strikt reglerad sexualitet och en tydlig separation mellan
konen och samtidigt utdvar en stark sexuell makt pa sina svaga &r typiskt for de samhéllen jag
beskriver. Detta betyder ocksé att det dr en kultur dir subsexualiteter har ett relativt stort
spelrum, i alla fall for midnnen. Vad Goldberg menar i ovanstaende citat r att sexuella
handlingar mellan mén &r en revolutionir akt som Overtrdder samhéllsregler och naturlagar.
Vad som egentligen skulle forbli en privat angeldgenhet har blivit ett offentligt problem och
dari ligger konflikten mellan det offentliga, politiska, och det privata. Risken med att det
privata har en hogre kontrollinstans dr att det privata da blir en offentlig angeldgenhet. Dé det
uppstar problem mellan dessa instanser, privat och offentlig, gors forsok att tysta ner
eventuella hot for att undvika en samhéllelig debatt och oro. Mycket sker dérfor i tysthet eller
ses mellan fingrarna av makten for att undvika moralpanik. Detta bidrar till att de svagas
rittigheter inte tas om hand. D4 méinnens moral styr, och dér den dominanta utovar sin makt

pa de svaga kan konsekvenserna bli att lagen tas i egna hénder och formas efter egna behov.

> Goldberg, 1994: 236
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De starka haller varandra bakom ryggen medan de svagas rittigheter fortrycks och ignoreras.
Detta ar givetvis extremen av att tysta ner och undertrycka begér. Straffmakten som starkt
reglerar de sexuella utsvivningarna bidrar till att uttryck som anses perverterade doljs.
Sodomi, prostitution och pederasti, som nagra exempel, &r straffbart enligt lag och i vissa fall
ar konsekvenserna av detta handlande déden. Men makten jagar inte aktivt efter problemen.
Den har i det hér fallet inte som uppgift att soka upp problemen, gora razzior mot sina egna
utan forsoker istéllet att tysta ner debatter och osynliggdra problemen. Effekterna blir att de
mest forbjudna handlingarna blomstrar i sddana samhéllen. Sodomi har sedan linge varit ett
forbjudet omrade 1 ménga kulturer. Ordet sodomi som har sitt ursprung i den bibliska
historien om Sodom och Gomorra®® har blivit ett negativt uttryck for en sexuell perversion av
vérsta sorten och 1 vissa fall kopplad till homosexualitet. Liwat, den arabiska termen for
sodomi, s& som den beskrivs i Koranen &r egentligen en dvertradelse av den sociala
ordningen. Den har egentligen inget med sexuell lust att gora utan pépekar istéllet en
ogastvanlighet mot gésterna som besdkte Sodom. Vidare har begreppet blivit en term for icke-
produktiv sexualitet, vilket inom islamisk tradition stér den gudomliga harmonin mellan
konen.> Pederasti skiljer sig inte mycket fran Ziwaz. Om sodomi 4r sjilva penetrationen av
anus dr pederasti riktat specifikt till konsumgéinge mellan min och pojkar. I en muslimsk
varld var pederasti vanligt forekommande redan under 800- talet och slutade inte vara en
6ppen praktisering forran runt mitten av 1900-talet.”’ Attraktionen till unga vackra pojkar
finns beskriven i ménga historiska kéllor och Muhammad skall vid ett tillfdlle ha sagt till sina
foljeslagare "Beware of beardless youth for they are a greater source of mischief than young
maidens.”® Det finns mycket i den arabiska poesin som uttrycker attraktionen till unga pojkar
vilket jag kommer ndrmare in pé i senare kapitel. Medan sodomi har sett som en grov synd
genom islams historia har pederasti varit mer eller mindre tillitet, dock inte utan problem.
Gianni De Martino tar i en artikel ur Sexuality and Eroticism Among Males in Moslem
Societies upp hur marockanska pojkar prostituerar sig for till exempel en biobiljett, nagra
kronor eller sma presenter.”” Manga marockaner péstér sjilva att homosexualiteten i Marocko
beror pa utlinningar som paverkat unga marockaner. Anda ir det vanligt med sodomi och
pederasti i Marocko och en relevant fraga som kan stéllas dr huruvida en sodomit skall kunna

utdva sin makt och sina sexuella begér om det inte finns homosexuella unga pojkar, det vill

>> Genesis 19

%0 Katz, 1994:44

°7 http://en.wikipedia.org/wiki/Pederasty in the Islamic world
¥ http://en.wikipedia.org/wiki/Islamic_views_of homosexuality
* Schmitt & Sofer, 1992: 25
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sdga undergivna och passiva mian? Det finns i Marocko homosexuella per definition som
onskar ett partnerskap med en annan man och som lidngtar efter manlig kérlek men det finns
det dven de som utnyttjas av till exempel sina ldrare, kusiner, grannar med flera. Martino
beskriver olika kategorier och stadier som en pojke kan genomga. Antingen forblir han en
pojke som fortsétter att bli pasatt eller s blir han till slut en man och blir den som penetrerar.
Pojkar som blir utnyttjade, pojkar mellan 9 och 17 ar kallas 1 Marocko for zamel. Nir En
zamel runt 16-17 forlorar sina manliga beundrare eller tar steget att sjilv penetrera pojkar eller
flickor blir han man. De som efter 17 ar fortsatter att bli pasatta far namnet hassas. Marino
gor hir en jaimforelse mellan marockansk sexualitet och “vésterlindsk”. Han menar att den
marockanska synen pa sexualakten dr hygienisk och en release of tension” 1 motsatts till
“véstvirdens triviala” lust som ldmnar en tom efterat, en lust som &r logiskt kontradiktorisk
med det forbjudna. Och som motsatts till det beskriver han att ”In the Arabic-Islamic world
sexuality still has a holy, anti-modern character; it is divided into *pure’ and *impure’. After

%0 Detta innebir att det

the act the ‘impure object’ is thrown away like a dirty sheet (...)
forbjudna ligger 1 sjilva lusten och genom att minimera den och endast se det som en akt utan
storre betydelse samt gora sin partner till ett objekt sa legetimerar det sjilva sexualakten.
Skillnaden mellan ”vists” syn pa sexualitet och den “arabisk-islamiska” synen menar Marino
dven bygger pa att “the western unconscious is guilt-ridden: individuals seek relief by
confessing, by telling everything(...)” och att marockaner istillet glommer alla de saker som
det inte pratas om.®' I likhet med Foucault jimfor Marino “visterlandets” bekannelsebehov
med, i det hér fallet, ett marockanskt synsétt som innebér att man inte talar om det som sker
utan glommer bort det. Foucault skulle nog bli besviken 6ver en sddan beskrivning om
“karlekskonsten”.

Prostitution visar sig vara ett vanligt problem som férekommer dven om manlig
prostitution, till skillnad frén kvinnlig inte &r olaglig. Géran Carlsson, en svensk kdnnare av

konsroller och sexualitet i kulturellt perspektiv, skriver bland annat i sin avhandling, Religion,

Kultur och Manlig Sexualitet, om prostitution och homosexualitet i Oman att:

Medan kvinnlig homosexualitet dr olaglig, &r manlig pa sin hojd suspekt. Staten praktiserar ett
slags lat-g& mentalitet gentemot foreteelser som inte stoter folk, och den homosexuella
prostitutionen uppfattas som nyttig sétillvida att den skyddar samhéllet mot nagot dnnu vérre:

kvinnlig prostitution.®

0 Schmitt & Sofer, 1992: 27
1 Schmitt & Sofer, 1992: 28f
82 Carlsson, 2000:66f
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Han menar att manlig sexualitet i muslimska ldnder har stérre omfang och skyddas pa grund
av den kvinnliga hederskoden och att arabers forkarlek till unga vackra pojkar beror pa
frdnvaro av sociala komplikationer i sddana relationer. Pederasti och prostitution blir sdledes
ett manligt maktutdvande dd den passiva partnern blir offer for en sanktionerad form av
sexualitet. Aven om homosexualitet per definition #r forbjudet s forekommer beteendet

utanfor begreppsdefinitioner och lagar.

4. HOMOEROTIK T ISLAMS TRADITION

KORANEN

Islams grundsten och till lika rittesnore dr den heliga” Koranen, den frdn Gud uppenbarade
lagen och végledaren. I Koranen finns en rad pabud och forbud om hur man skall sétta regler
bade privat och samhilleligt. Koranen, om man ldser den rent bokstavligt, fordomer inte sex
som ndgot syndigt om det sker inom ramarna for dktenskapet och slaveri. Ddremot kan det
tolkas som att den forbjuder en rad utoméktenskaplinga sexuella handlingar sdsom sodomi,
pederasti, och otrohet. En vanlig tolkning &r att Koranen foresprékar Nikah, vilket betyder
bade samlag och dktenskap, vilket skulle betyda en helt legitim kombination.® Aktenskapet
ses darfor som en institution som skall motverka alla de ovanstdende frestelserna och
motverka frustration. Det &r dock tillatet for en man att ha sex med sina slavar och det
rekommenderas sérskilt till mdn som inte har rad eller av andra andledningar inte kan ta sig en
hustru.** Vad som diremot inte ir helt tydlig ir huruvida Koranen forbjuder analsex, 4ven om
det finns ett uttalat forbud bade i1 hadither och i réttstraditionen figh, vilket jag aterkommer till

senare. [ Koranens fjirde sura sigs:

Och invénarna skyndade till (fran alla héll), drivna (av sina begér); sedan lange hade de
tagit for vana (att tillfredsstélla sin lust) pa detta skamliga sitt. (Lot) sade: *Mitt folk! Har
ar mina dottrar; Det vore mindre anstotligt (om ni ville forstré er) med dem. Frukta Gud
och dra inte skam 6ver mig genom att forgripa er pa mina géster! Finns det inte en (enda)
rittsinnig man bland er?” De svarade: *Du vet att dina ddttrar inte ar for oss och du inser

nog vad vi vill’.**

3 Stewart 2004: 580
b4 Bernstrom, vers 4:25
% Bernstrom, vers 11:78-79
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Det finns ett flertal stillen i Koranen som behandlar sexuella handlingar mellan mén, sodomi,
och som alla knyter an till samma berittelse om Lot i Sodom. Ovanstidende citat handlar om
vad som hinde gésterna som besokte Sodom. Koranversen antyder att handlingar som
ménnen 1 Sodom utfor dr anstdtliga och skamliga men inte forbjudna. Muhammad forbjuder
visserligen ovanstdende sexuella handlingar utifrén vissa kéllor men det &r inte i Koranen som
straffet for handlingen har sitt ursprung. Koranversen visar ocksa tydligt mannens dominans
gentemot kvinnor och faderns dganderitt Gver sina dottrars sexualitet. Lot ville istédllet for att
ménnen 1 Sodom skulle ge sig pd hans géster, erbjuda sina egna dottrar som objekt for deras
sexuella frustration. Men ménnen i Sodom é&r tydliga med att deras begér endast riktar sig till
det manliga konet och inte det kvinnliga. Det visar sig dven att dessa handlingar har skett
regelbundet och att det utdvas ndgon form av makt eller vald gentemot besdkarna. Vi kan se 1
en annan vers att handlingarna dven strider mot Guds naturliga indelning mellan manligt och
kvinnligt och att beteendet séledes stor den gudomliga harmonin. "Maste ni, ensamma i hela
skapelsen, soka er till ert eget manliga kon och forbigd dem som er Herre har skapat till
hustrur &t er? Ni éverskrider verkligen alla grinser!”® Trots att Koranen fordomer sexuella
handlingar mellan mén finns det passager som dnda kan tolkas som uppmuntrande for
kérleken och attraktionen till unga, vackra pojkar. I koranverser som tar upp paradisets frojder

for de rattrogna kan vi se foljande:

Pa troner, inlagda med guld, och stddda (p& mjuka kuddar) skall de vila mitt emot varandra
och de skall betjdnas av evigt unga gossar, som bdr omkring karaffer och pokaler och en

bégare fylld ur ren killa, (med vin) som inte framkallar huvudvirk och inte ger négot rus.®’

Njutningarna i paradiset dr obegransade och ungdom och skonhet tillhor ndgra av dem. I en

annan vers beskrivs skonheten hos dessa unga gossar mer ingaende.

Och (i lustgérden) skall de bjudas pé en dryck spetsad med ingeféra fran en kélla vars namn ar
Salsabi. Och de skall betjinas av evigt unga gossar, som du skulle kunna tro var kringstrodda
parlor; och vart du 4n vénder dig, ser du 6verallt glddje och 6verdadig prakt.

Och de skall béra drékter av gront siden och brokad och som smycken skall de ha armringar

av silver. Och deras Herre skall stilla deras torst med den renaste dryck. ®

66 Bernstrom, vers 26:165-166
7 Bernstrom, vers 56:15-20
% ibid, sura 76:17-20
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De skdgglosa ynglingarna eller amrad, hyllas alltsd som en av de hogsta njutningarna i
paradiset men ses som en farlig frestelse 1 livet. Muhammad var védl medveten om lockelsen
hos de ung vackra pojkarna da han varnade sina foljeslagare med orden ”Beware of beardless
youth for they are a greater source of mischief than young maidens.”® Pojkarna som de
rattrogna mots av 1 paradiset beskrivs 1 en annan vers mer utforligt och det kan tolkas som

erotiskt d& ostron i ménga kulturer ses som ett afrodisia och anvénds som en erotisk allegori.

Och hos dem skall vara ungdomar, som betjédnar dem, (av samma rena skonhet) som pérlan i

(ostronets) skyddande skal.”

En ung man, “a beardless youth” serverar vin till en helig man’'

Det finns i en koranvers en passage som talar om de manliga tjanare som inte kidnner begér
efter kvinnor. Passagen finns i samma sammanhang som beskriver hur kvinnan skall kl& sig
och handla ansténdigt, en omdebatterad vers som anknyter till kvinnors sldjbarande. I versen

star det att kvinnor inte skall lata sina behag skymta infor andra mén 4n sin make, sin fader,

% se not 49
70 Bernstrom, sura 50:24
! http://www.androphile.org/preview/Museum/Iran/gardenM.html
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sin svérfader, sina soner, sin makes soner, sina broder, sina brorssoner, sina systersoner,
ndrstdende kvinnor, dem som de rattmaitigt besitter och sddana manliga tjdnare, som inte

o . . . 72
langre kdnner begér efter kvinnor.”

HADITHER

Hadither dr samlade traditioner och utsagor géllande profeten Muhammads handlingar och
ord. Haditherna ligger som grund for islamisk rétt och anvénds som ett viktigt verktyg {for de
olika réittsskolorna. Manga hadith-utsagor fordomer olika sexuella handlingar mellan mén,
exempelvis sodomi. Jag kommer nedan att redogora for en del av dessa utsagor fran olika

hadithtradenter. Dessa utdrag dr himtade frén en hadithkonkordans p4 Internet.”

I Sunan Abu Dawuds hadithsamling finns det nagra utsagor om sodomi:

Book 38, Number 4447
Narrated Abdullah ibn Abbas:

The Prophet (peace be upon him) said: If you find anyone doing as Lot's people did, kill the one who does it,

and the one to whom it is done.

Book 38, Number 4448:
Narrated Abdullah ibn Abbas:

If a man who is not married is seized committing sodomy, he will be stoned to death.

I Muslims hadithsamlingar finns dessa utsagor om eunucker:

Book 026, Number 5415:

Umm Salama reported that she had a eunuch (as a slave) in her house. Allah's Messenger (may peace be upon
him) was once in the house that he (the eunuch) said to the brother of Umm Salama: Abdullah. Ab Umayya. If
Allah grants you victory in Ta'if on the next day, I will show you the daughter of Ghailan for she has four folds
(upon her body) on the front side of her stomach and eight folds on the back. Allah's Messenger (may peace be
upon him) heard this and he said: Such (people) should not visit you.

7 Bernstrom, sura 24:31
7 http://www.usc.edu/dept/MSA/reference/searchhadith.html
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Book 026, Number 5416:

'A'isha reported that a eunuch used to come to the wives of Allah's Apostle (may peace be upon him) and they
did not see anything objectionable in his visit considering him to be a male without any sexual desire. Allah's
Apostle (may peace be upon him) one day came as he was sitting with some of his wives and he was busy in
describing the bodily characteristics of a lady and saying: As the comes in front tour folds appear on her front
side and as she turns her back eight folds appear on the back side. Thereupon Allah's Apostle (may peace be
upon him) said: I me that he knows these things, do not, therefore allow him to cater. She (" A'isha) said: Then

they began to observe veil from him.

Det finns fler liknande hadith-utsagor som behandlar sexualitet, otrohet och begar.
Ovanstaende citat visar hur sexuella avvikelser, sodomi och andra lustar som inte hor till

dktenskapet bor straffas, enligt utsagor om Muhammad.

FIQH

Figh som &r islamisk jurisprudens dr framarbetad av islamiska jurister for att vigleda
muslimer. Det finns klara skillnader mellan olika skolor och utsagor av jurister men jag har
hdr som avsikt att ge en kort 6verblick 1 hur islamisk réttsvetenskap ser pa sexuella handlingar
mellan médn. Det finns fyra sunnitiska réittskolor, Hanafi, Maliki, Shafi’i och Hanbali och en
stor shiitisk réttskolan, Ja fari. Det som kan skilja dem &t dr vilka utsagor, hadither som de ser
som autentiska. Nedan visar jag en oversikt av 3 olika sunnitiska och en shiitisk skolas syn pa

sexuella handlingar mellan mén:"*

° Hanafi anser inte att samlag mellan mén &r otrohet och de flesta tidiga jurister
avskaffade dodstraffet for dessa handlingar, andra tillat dodsstraff vid en andra
overtriadelse.

° Shafi’i ser sexuella handlingar mellan mén som analogt med zina, det vill sdga
samlag utan att vara gift. Om en man som dr gift har samlag med en annan man
blir han straffad for otrohet vilket innebér stening till dods och for en ogift man

blir han straffad for otukt.

™ http://en.wikipedia.org/wiki/Islamic_views of homosexuality#Homosexuality in_the Sharia och
http://gaymuslims.wordpress.com/2006/05/02/michael-mumisa-misunderstood/
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° Maliki-skolan ser, oavsett om en man ar gift eller ogift, pa samlag mellan min
som #dktenskapsbrott och bor straffas dérefter.
° Ja’fari ser pa sexuella handlingar mellan mén pa samma sétt som Maliki-
skolan.
Alla fyra skolor kréver att for att kunna straffas maste hidndelsen ha bevittnas av fyra personer
vilket oftast gér det omojligt att bli pAkommen men pa senare tid kan &ven DNA-bevisning,
fotobevis och liknande riacka for att filla.
Lite mer specifika exempel pé instillningar till sodomi kan ses av enskilda personers
uttalande om dmnet. Den hanbalitiska juristen Ibn al-Jawzi (d.1200) pastés ha sagt att
”He who claims that he experiences no desire when looking at beautiful boys or youths is a
liar, and if we could believe him he would be an animal, and not a human being.”75
Och imamen och juristen Sufyan al-Thawri (d. 783) skall ha flytt frén ett offentligt bad for att
undvika frestelse och han skall ha uttalat sig pd foljande sétt: "If every woman has one devil
accompanying her, then a handsome lad has seventeen."”®
Jurisprudensen anser att sodomi dr en akt utanfor det lagliga dktenskapet och traditionella

jurister anser att all sexuell aktivitet som inte legitimeras av nikah, ir olagligt. Juristen Ibn

Haja Haytami gjorde en lista 6ver de storsta synderna som radas upp nedan’’.

- Zina

- Liwat

- ityan al-baha’im (bestialitet)

- analt umginge med nadgon annan kvinna som inte ér ens fru
- mushagat al-nisa’ (kvinnlig tribadism/homosexualitet)”®

- En make som har sex med sin frus lik

Inom jurisprudensen anses det inte att det dr sexualakten i sig som &r problemet utan med vem
eller mellan vilka den genomfors. Avvikande sexuellt beteende dr saledes helt legitimt om det
brukas inom ramarna for det heligt sanktionerade dktenskapet.

Zina kan alltsa innefatta alla ovanstdende ”synder” dven om det hir stér i en kategori for sig.

75 http://en.wikipedia.org/wiki/Homosexuality and Islam#Homosexuality in_the Qur.27an.
76 :1.:

ibid
"7 http://www.brandeis.edu/projects/fse/Pages/femalehomosexuality.html. (Min tolkning och dversittning fran
engelska.)
8 En tribad 4r en homosexuell kvinna, tribadism ar saledes kvinnlig homosexualitet. Ordet ir vildigt
gammeldags men forekommer i dldre kéllor. (Prismas Uppslagsbok, 1996: 758)
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Enligt vissa traditionella jurister ar straffet for zina 100 piskrapp medan det for
dktenskapsbrott dr stening. Sayyid Abul Ala-al Mawdudi beskrev omstiandigheter man maste

ta under beaktelse innan man kan utfora straffet for zina’’

- Den anklagade méste ha varit vid sina sinnens fulla bruk och besitta vanligt sunt
fornuft.

- Den anklagade méste vara en vuxen man som med god marginal passerat puberteten.

- Den anklagade méste, innan han blev pdkommen, ha varit en praktiserande muslim

- Den anklagade méste av egen fri vilja ha utfort handlingen

- Det maste finnas fyra vittnen till hdndelsen for att backa upp anklagelserna.

Vidare beskrev han vad den anklagade maste uppfylla for krav for att en avréttning av skall

kunna trada 1 kraft:

- Den anklagade maste vara en fri man/kvinna och inte en slav.

- Den anklagade méste vara gift enligt islamisk ratt och skall ha haft ett normalt
fungerande sexliv dir han/hon till fullo fyllde alla dktenskapliga plikter innan
anklagelserna.

- Den anklagade (kvinnan) far inte vara gravid eller fortfarande amma ett barn.

I dagens muslimska ldnder skiljer sig straffet for homosexualitet, eller sex mellan mén, ganska
mycket. Dodstraff finns fortfarande i Saudiarabien, Iran, Mauritanien, Somalia och Yemen.
Saudiarabiens hogsta straff dr offentlig avréttning och Iran ar det land som avréttat flest
homosexuella méin. Sedan revolutionen 1979 har den Iranska regeringen avrittat 6ver 4000
mén som anklagats for homosexualitet. I Bahrain, Qatar, Algeriet och Maldiverna dr hogsta
straffet fangelse. I Turkiet, Jordanien, Egypten och Mali 4r homosexualitet inte specifikt
forbjudet enligt lag &ven om homosexuella i Egypten blivit avréittade under offentlig moraliskt

lag. Det dr endast 1 Libanon som homosexualitet ar lagligt.

" http://en.wikipedia.org/wiki/Zina %28sex%29. (Min tolkning och Sversittning frén engelska.)
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ARABISK POESI

Nastan all klassisk arabisk poesi dr skriven av midn och om mén. Heroiska hjaltedikter om
mod, styrka och skonhet blandat med religidsa kérleksdikter och satiriska politiska poem. I
nistan alla avseenden dr manligheten idealiserad och kan ibland &dven uppfattas som erotisk.
Falliska symboler och hyllningar till ynglingars skonhet kan ses i stora verk som Alf-layla wa-
layla ’Tusen och en natt”. Maskulina allusioner och homoerotik &r signifikant for den
klassiska arabiska litteraturen men skall inte ses som entydigt homoerotiskt. Ménga anvénde
sig av homoerotiska allusioner for att satirisera makten och ibland dven vésterldndska
personer och maktapparater. Jag kommer hér att ta upp nagra exempel fran en av de mest
kdnda arabiska poeterna.

Den abbasidiska diktare Abti Nuwas (ca 760-815) var en av de stora Khamriyya
poeterna eller vinpoeterna under den tidiga abbasidiska perioden. Vindikterna hyllade vin och
unga pojkar och blev forst och framst skrivna for att underhalla den &vre eliten. Abii Nuwas
forekommer dven som karaktér i ndgra beréttelser i Alf-layla wa-layla dir hans dikter oftast
handlar om kérleken till unga pojkar.®® En annan kollektion av berittelser och poem ir The
Delights of Hearts. Or What You Will Not Find in Any Book, sammanstilld av Ahmad al-
Tifashi (1184-1253). I den tolv kapitel 1dnga boken handlar fem kapitel om homoerotik. I
beréttelsen fragar en slavhandlare Abii Nuwas varfor han foredrar pojkar framfor kvinnor

varpa han svarar:

There are men who like women
And who make women glad,;
But, as far for me, all pleasure comes

In the body of a lad!

When, barely past his fifteenth year
Tendrils of hair begin
To form on his cheeks a tender down

Reluctant to hide the skin.

A boy at that age no longer fears
The things we dream pf doing
With him, and he’s lost his childish soul

That never thought of screwing!®'

% Woods, 1998:54
81 ibid, s 56
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Denna dikt ar tydligt homoerotisk och Abii Nuwas dolde aldrig sin fascination 6ver unga,
vackra pojkar. Det dr med honom den homoerotiska poesins tradition borjar och det &r manga
forfattare efter honom som gétt i hans fotspar. Aven om Abii Nuwas inte dolde sin forkirlek
for unga pojkar var hans dikter inte alltid en hyllning utan han kunde ibland andvénda sig av
religids symbolik for att gora narr av religidsa ledare och parodiera politiker. Islam
foresprékar inte direkt pederasti och sodomi utan fordomer det starkt. Dessa vinpoeter
legitimerade sin kédrlek for pojkar i sina dikter dérfor pa ett innovativt sétt genom en
nytolkning av religionen som samtidigt blev en grov provokation mot de religiosa ledarna. I
den forsta dikten nedan dr vinpojken en vilkommen distraktion fran den dagliga bonen. Valet
star mellan den rituella bonen eller den berusade passiva pederastin. Han viljer det senaste.
En mojlig tolkning av dikten &r att Abii Nuwas hér ser pa den sanna underkastelsen som

“ubna” och att islam som betyder underkastelse skulle tillata ett sddant beteende.

Oh Sulayman, sing to me
And give me a cup of wine...
So if the wine comes round
Seize it and give it to me!
Give me a cup of distraction
From the Mu’adhdhin’s call
Give me wine to drink publicly

and bugger and fuck me now."

I en annan dikt provocerar han religionen ytterligare genom att gora islamiska frestelser och

bordor till ndgot acceptabelt och legitimerar ddrmed de jordiska njutningarna.

Don’t worry when people say
“That is not allowed and that is not permitted”
Obey your passion and, in the early morning, bring it a yellow
Wine spraying fire.
Make love to boys in their youth, when their beards begin to
Sprout, and in ripe old age.
Sit down in every tavern, where wine and lovemaking are
Offered...
When the month of the fast comes, make out like you are sick.

And if you are asked: “Is pederasty permitted at this time?”’

2Wright & Rowson, 1997:12
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Say: “Of course!”
To keep souls away from what they love is a great sin...
In this way you will carry out the holy war.
A share of the booty and paradise will then be your right...
This is the statement of Abii Nuwas, the polemicist since his
Youth,

He made his testament after facing the changes of fate.*

Béde vindrickande och pederasti ses som grova synder men Abu Nuwas kritiserar islams
moral och gor sin strdvan efter njutningarna till en helig strdvan, Jihad. Abu Nuwas anvédnde
sig av starka homoerotiska symboler och motiv for att skapa moralpanik i det abbasidiska
hovet och skaka om de religiosa ledarna under sin tid. Huruvida dikterna speglade hans eget
liv och 0nskningar far vara osagt, viktigast ar att de reflekterar attityder och beteenden under

en viss period under den islamiska historien.

Shah Abbas I med vinpojke

Inskriptionen pa tavlan lyder:

May life grant all that you desire from three lips, those of your lover, the river, and the cup.™*

% Wright & Rowson, 1997:12f
% http://en.wikipedia.org/wiki/Image: Shah Abbas and Wine Boy.jpg

34



6. AVSLUTNING

ANALYS OCH KONKLUSION

Makt i forhallande till sexualitet, som har varit utgdngspunkten for denna uppsats, har visat
sig vara en betydande faktor i muslimska traditioner och islamisk teologi. Betydande pé det
sdttet att den har skapats ur en dominant kultur som samtidigt som den vill bevara de strikta
regler den satt upp, sjilv skapar utrymme for avvikelser. Aktenskapet som virderas hgt och
satts som ideal och ram for sexualiteten har inte hindrat mén fran att s6ka relationer utanfor
detta. Den radande mansmoralen att sétta pa” eller ”bli pasatt” och en machokultur som
tillkommer i mansdominerade samhéllen ser ut att vara beroende av att stindigt bekrifta sin
manlighet och i det vara fortryckande, inte bara mot kvinnor utan dven mot andra mén. Makt
brukas dér det finns utrymme for den. Sexualitetet utanfor dktenskapet blir en arena dér
makten kan ta sig egna uttryck utan att stora samhillsordningen och utan att den blir ifragasatt
av religios eller allménn moral. Domen mot det perversa och skammen som ligger 1 att bli
pakommen har att géra med att handlingarna i sig, och motiven bakom, styrs av en dominant.
Den dominanta blir i och med ett pdkommande underldgsen makten. Konssegregering och den
tydliga indelningen mellan manligt och kvinnligt stirker bilden av det manliga idealet.
Penetration blir det yttersta verktyget for dominans samtidigt som det tringer igenom
barridrer som stricker sig l&ngt bortom de konstruerade kdnsrollerna. Den bryter tabuer, bade
kroppsliga, religiosa och samhélleliga.

Theweleit gor ett intressant uttalande i1 sin bok Mansfantasier ddr han undersoker makt och

sexualitet hos nazisterna. Han séger:

Att tringa in anus implicerar ett 6ppnande av samhilleliga fangelser, ett intrdde in i den
forbjudna fiangelsehala dér nycklarna till manga andra halor forvaras — Det forknippas ddrmed
med en atererdvring av den revolutiondra dimensionen hos begéret, som revolutiondr for att

den 4r begiret att begéra’.”®

I ett samhille diar manlig sexualitet mellan mén &dr forbjudet kan enligt Theweleit “anus

fungera som den plats dir begéret att begira forfoljs och kampen mot sjalvupplosningen kan

foras.”%

8 Theweleit, 1995:735
8 ibid s. 237
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Manliga sexualitet, perversiteter eller normoverskridande handlingar som utfors i en islamisk
kontext blir mer accepterade da det hindrar andra mer allvarliga tabudverskridanden. Manlig
prostitution ses mellan fingrarna pa for att den minskar den kvinnliga prostitutionen. Att en
man har sex med en annan man utanfor dktenskapet och dirmed kanaliserar sin sexuella
energi pa annat én sin hustru kanske kan forhindra skilsmédssa och frustration. Detta kanske
kan ses som brottsforebyggande handlingssitt da mannen maste fa utlopp for eventuella
frustrationer och sexuella begér for att forebygga grovre brott som till exempel valdtikt pa
kvinnor eller prostitution.

Uppvixten i en machokultur bidrar till att unga pojkar, vare sig om de som sma blivit utsatta
for sexuella 6vergrepp eller inte, antingen imiterar makten, vilket innebér att de antingen blir
den dominanta, eller sétter sig i opposition mot den och intar den passiva rollen. Sjdlva
penetrationsakten ger ett enkelt tilltrédde till makten samtidigt som den frigér mannen fran den
offentliga moralen. Och ju starkare mannens makt blir desto viktigare blir det att halla de
sexuella handlingarna hemliga eftersom de kolliderar med hans manliga ansvar. Maktspelet
hir handlar om att det inte kan finnas dominanter om det inte finns ndgon som &r svagare.
Den passiva, effeminerade mannen, behovs for att makt skall kunna utévas. Handlingar som
utgar ifrdn maktspel dr dérfor mer eller mindre tilldtna. Inte tilldtna enligt lag, da det maste
finnas en moraliskt upprétthillande instans som ser till att dessa handlingar inte tar sig for
stora friheter eller far for stora dimensioner. Handlingarna maste ske 1 tysthet, da kan makt
utdvas utan att samhéllsordningen och illusionen om det perfekta samhillet f6rstors. Forbud
och censur mot de sexuella avvikelser jag har beskrivit kan i detta fall tyckas f& finnas endast
for att just kontrollera att det sker i tysthet. ”Sanningen hér inte till maktens ordning™®’ som
Foucault uttryckte sig. Fornekelsen ar ett tydligt forhallningssitt da det géiller islams kultur,
sirskilt d4 det giller normavvikelser. Trots att subkulturer eller “perifera sexualiteter™®
existerar gor de det endast for att makten tillater dem att existera. Mannens vérld domineras
av olika maktuttryck och det verkar vara s& som Foucault sdger att "Makten ar uthérdlig bara
under forutsittning att den maskerar en betydande del av sig sjilv’"®

Samhdllet skall helst vara enhetligt och oforidnderligt. Manga av de nutida debatter som
handlar om islam” kontra ’vast” handlar just om huruvida islam &r foranderligt och

anpassningsbart till moderna fenomen och utvecklingar. De flesta muslimer skulle nog

dementera att islam blivit paverkat av vésterldndsk kultur och pastér istéllet att det forfall som

87 Foucault, band 1, 2002:77
8 Foucault, Band 1,2002:62
% ibid 5.98
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de kan se i sitt eget samhille snarare betyder att det har skett en viss form av manipulation, av
en utomstaende makt. Denna instéllning beror mycket pa den koloniala tiden och en del
muslimer péstar att det moraliska forfall som kan skonjas i1 deras egen kultur dr en kvarleva
frén den tiden. Det kan ocksé bero pa att ménga muslimers ser pé sin religion som nagot
absolut. Islam skall vara och verka som underlag for allt i livet och framforallt skall det ligga
som grund for samhéllsbildning. Men vad hdnder da om ménniskor gar emot det som Gud
lagt fram for dem som absolut? Hur skall man acceptera avvikande beteenden nér islam skall
skydda och reglera allt sadant. Ett sétt har blivit att ignorera det faktum att ndgot sadant
overhuvud taget existerar. Man later det ske i tysthet for att slippa offentliga debatter {or att pa
sa sétt samtidigt undvika ifradgasittande av sjédlva religionen.

Religionens betydande roll i samhillet och tron pa den som absolut gor att vagar forbi den
religi0sa ritten eller moralen stdndigt soks och innovationen for de sexuella avvikelsernas
existens blir stor. Exempel som ges inom arabisk poesi visar hur religion anvdnds som ett
verktyg for att bearbeta makten, parodiera den eller enligt Foucault dven lata sig utnyttjas av
den. Det homo-sociala samhillet som jag har undersokt ér typiskt for den islamiska kulturen
och visade sig, trots tystnaden kring konet, vara ett sexuellt samhélle eller ett "konssamhaélle”,
dér (med Foucaults ord) “maktens mekanismer riktar sig till kroppen, till livet, till det som
framjar det, till det som stirker arten, dess kraft, dess formaga att hirska eller dess fallenhet
for att 1ata sig utnyttjas.”*® Faucaults orentalistiska syn om den muslimska vérldens
kérlekskonst visar sig inte vara en korrekt observation. Jimforelsen med den borgliga kristna
kulturen har mycket fler faktorer som dverensstimmer. Myten om Ars Erotica och orientens
mystik, dr inte mer dn en romantisk idé och en 6nskan om att sexualiteten och njutningen

nagon stans i1 virlden bara existerar 1 sig sdlv och lever fri fran strukturer och fri frdn makt.

SLUTORD

Mitt intresse for sexualitet, variationer av sexualitet, subsexualiteter och perversioner har 1
och med denna studie 6kat. Jag dmnar fortsitta undersoka sexualitetens mekanismer och
drivkrafter. En projektidé som jag fick under detta arbetes gang var att undersoka unga
invandrade muslimers sexvanor i Sverige. Hur och om de har fordndrats efter migrationen och

vad det 1 s4 fall r som ligger bakom fordndringar och instéllningar.

% Foucault, 2002:147
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