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Forord

Denna avhandling har initierats och paverkats av flera personer. Forst dr
det min familj, som sedan mer dn hundra &r bevarat melamitraditionen
levande. Min farfar Saban Gasi (d. 1993) och min morfar Hajrullah
Abdurahmanovics texter var mitt forsta mote med melamisufismen.
Hajrullah dog under min tidiga barndom (d. 1965) och jag fick ldra kdnna
honom genom min mor Zejneba, mina kusiner och andra fran trakten.
Senare kom de oforglomliga dren med schejk Fejzullah Hadzibajri¢
(1913-1990) och hans stindiga uppmuntran till mig att forska och skriva,
bland annat om min egen melamitradition i familjen. Min far Nijaz Gasi
(d. 1999 i Malmo) forde var melamitradition till Sverige. Han dlskade
sufismen, men ocsd kunskap i allminhet och forsokte Gverfora sina
kénslor och sin sufiska identitet till oss. Han gladdes 6ver mina studier,
men fick inte uppleva tillkomsten av denna avhandling. Jag &r tacksam
mot alla dessa for deras kérlek till och intresse for kunskap och bocker
och kanske dnnu mer for den del av uppfostran, som handlade om att
dlska alla méanniskor och skapelsen.

Jag vill tacka mina vanner fran seminarierna i religionhshistoria och
islamologi vid CTR i Lund som har gett mig breda kunskaper om religion
och som har gett mig en annan bild av religion och islam. Ett sérskilt tack
vill jag rikta till min handledare professor em. Tord Olsson, som
initierade min melamiforskning i Lund, som uppmuntrade mig att borja
och ledde mig med goda rdd. Frdn dessa seminarier dr det svart att
glomma den utomordentliga ledning jag bestods av professor em. Jan
Hjarpe, som fungerade som en av mina handledare i borjan av
avhandlingsprojektet. Jag fick dérvid ocksd en annan synvinkel pa min
muslimska tradition och islam.

Till handledaren Leif Stenberg vill jag uttrycka ett stort tack for att
han talmodigt hjélpte mig och tog sig an min text mer &n han egentligen
hade tid till. Jag tackar ockséd professor Catharina Raudvere, som under
min vig mot mélet varit en riktig van och kritisk handledare, och for vars
insats jag inte nog kan tacka enbart med ord. Jag tackar ocksé professor
Olle Qvarnstrom for hans viktiga insats under bearbetningen och
redigeringen av texten.



Jag vill ocksa girna rikta ett tack till Jonas Otterbeck, Ann Kull,
Jonas Svensson, Philip Halldén, Torsten Janson, Kristina Myrvold, André
Moller, Anne-Christine Hornborg, Sanimir Resic, Alexandre Popovic,
Asa Trulsson, Fadilj Selmani, Selma Porobi¢, Hege 1. Markussen, Ahmed
Gholam, Simon Stjernholm, Johan Cato, Armin Dannenberger, Anders
Ackfeldt, Frida M. Onnerfors, Safet Bektovié, Arne Nykvist, Lars Steen
Larsen, Christel Stahl, Peter Habbe och Bo Karlsson. Ett sdrskilt tack till
Rickard Lagervall for hans kritiska 1dsning och omlédsning av texten och
till Sven Heilo for hans sprakgranskning och &versittning av den
engelska sammanfattningen. Det dr 1itt att glomma och det dr svart att
komma ihég alla personer som var nérvarande pa mina seminarier under
alla dessa ar och som flitigt kommenterade min text. Darfor ber jag om
ursiakt om jag skulle ha glomt nagon och tackar samtidigt alla. Jag tackar
ocksd mina vanner fran rum 044 som visade vénlighet och hjidlpsamhet
nér det mest behovdes.

Jag vill ocksd ndmna och tacka de personer, institutioner och
bibliotek i Bosnien som stdllde upp med litteratur och kopior: Gazi
Husrevbegs bibliotek i Sarajevo, Orientaliska institutionen i Sarajevo,
Ahmed Abdurahmanovics privata bibliotek och samling i Celi¢ samt
larare vid universitet i Bosnien: Izet Pajevi¢, Resid Hafizovi¢, Omer
Nakicevié, Cazim Hadzimejli¢ och andra som jag inte namnt hir.

Avhandlingen slutférdes ocksd med hjdlp av en rad olika
ekonomiska bidrag fran Crafoordska stiftelsen, Vetenskapssocieteten,
Stiftelsen Per Westlings minnesfond och Stiftelsen Fil. dr Uno Otterstedts
fond, vilka jag hdrmed vill tacka. Tack dven till Bosnien-Hercegovinas
Muslimska Ungdomsforbund (BeMUF) for visat intresse och forstielse
under mitt arbete.

Jag vill rikta en sérskilt tack till CTRs ledning och dess anstéllda,
speciellt till Ann-Louise Svensson, Ingvar Bolmsten, Marcus Lecaros och
Britta Olsson.

Slutligen vill jag uttrycka min tacksamhet till min familj, hustru
Saliha och barnen Fejzullah, Abdullah, Halima och Zehra, hennes make
och vér barnbarn, for visat tdlamod och stindig uppmuntran. Sist men
inte minst tackar jag min mor Zejneba.

Ask Gasi
Lund i februari 2010
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Prolog. Livet mellan Bosnien och Sverige

”Jag kan se att ni tva inte bryr er om zikr”, sd ungefdr sa min far Nijaz
Gasi till mig och min mor i hans lagenhet i Malmd, ett par ar fore sin dod
1999. Han fortsatte sin kritik genom att betona att vi var i gaflet, passiva,
och hade forsummat zikri-daim, en aktiv och stindig aminnelse av Gud.'
Jag kommer ihag att han ofta brukade halla en fespih, ett radband med 99
kulor, 1 handen. Detta anvidnde han som hjélpmedel att utféra zikr dé han
tyst upprepade Guds namn, stindigt och alltid, eller nistan alltid. Vi i
familjen hade lart oss att visa respekt sd jag brukade undvika diskussioner
och hans kommentarer. Jag har bevarat nagra videoinspelningar diar han
med tespih i handen lutar med huvudet svagt omvéxlande at hoger och
véanster, medan vi sitter och samtalar.

Nijaz var f6dd 1926 i Prizren, Kosovo. Familjens tradition var sedan
generationer genomsyrad av sufism, islamisk mystik. Bade farfar, morfar
och flera kusiner var initierade medlemmar i en liten sufiorden som
utvecklades starkt fran slutet av 1800-talet i flera ldnder pa Balkan.
Denna sufiorden kallas melamet eller melami-sufiorden. Prizren var ett
viktigt centrum for dessa melamier pa hela Balkan, och dven for andra
religidsa grupper. Prizren var en motsvarighet i Kosovo till vad Sarajevo
var i Bosnien, med etnisk och religios méangfald och en blomstrande
islamisk kultur och arkitektur. Nijaz hade redan som ung blivit initierad i
melamet av en melamiméstare vid namn Idriz-aga. Nijaz brukade bestka
turbe, mausoleer, 6ver kinda melamischejker i Kosovo, och berittade om
sina egna upplevelser av att under flera dagar och nétter ha vistats i en
turbe i staden Pakovica dér schejkerna Sulejman Baba-efendi och Hasan-
efendi vilar bredvid varandra.

Nijaz anslot sig till partisanerna under Andra vérldskriget och
forflyttade sig runt det krigshédrjade Jugoslavien. Han berittade att han
och hans bror Ramadan blev medlemmar i kommunistpartiet, men att de
strax efterat tridde ut och ldmnade tillbaka sina medlemskort nér de fick

! Zikr (ar. dhikr) brukar dversittas som Guds erinran, hagkomst, aminnelse. P4 bosniska
anvands ocksa olika begrepp i syfte att forklara sjalva ordet och handlingen: sjecati
se, spominjati (Bozje) ime och liknande. Mindre kdnda begrepp markeras kursivt nér
sadana skrivs for forsta gangen. Islamiska begrepp forklaras i texten direkt eller i
fotnot.Ytterligare forklaringar hénvisas till The Encyclopaedia of Islam. Se ocksa
Inledande anmérkningar.
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veta att en partimedlem inte fick besoka moskéer och édgna sig at religion.
Som ung i den nya staten Jugoslavien deltog han i olika arbetsaktioner,
som en form av projekt i det socialistiska Jugoslavien kallades. Hemifran
fick unge Nijaz uppmaningen att besdka en kénd och ldrd melamischejk
och islamlird vid namn Hajrullah (Hajruddin) Abdurahmanovi¢.?

Hajrullah studerade pa sin tid i Pakovica, Kosovo, och blev initierad
i melamiorden dir. Inom familjen Gasi bevarades goda minnen av honom
och de andliga gavor han visade redan som student. Familjen bevarar
ocksa ett brev fran Nijaz farfar Mula Murat, i vilket han lovprisar
Hajrullah. Under ett besok i Hajrullahs by Celi¢ fick Nijaz triffa hans
dotter Zejneba, och strax efterdt gifte de sig. P4 sd sétt borjade en
familjehistoria, och ocksé en l&ng och spénnande resa i tid och rum dér
jag foddes som sista barn nidr de hade flyttat tillbaka till Bosnien fran
Makedonien och Kosovo.

Nijaz var en orolig natur. Hela hans liv var resor, forst genom hela
Jugoslavien och 1965 till Turkiet, Mellanostern och slutligen till Sverige
dit han kom 1968. Han arbetade mest pd férjorna som trafikerade
farvattnen mellan Sverige och Danmark och senare mellan Sverige och
Tyskland. Vi fyra broder och vér mor kom till Sverige 1972 och ténkte
stanna, men mor bestdmde sig for att atervinda med oss till var bosniska
hemstad Tuzla. Dér studerade vi till hogskoleexamen. Varje ar brukade vi
besoka Sverige och far Nijaz om somrarna. Vi bdrjade dlska allt gott vi
fick mojlighet att uppleva, men kunde 4ndé inte ténka oss att leva hér. Vi
hade ett bra liv i Jugoslavien och jag kommer ihag hur vi sorjde nér vi
fick nyheten om Palmes dod genom min fars telefonsamtal. Var familj
foljde den  forsta végen av  arbetskraftinvandring, sedan
flyktingstrommarna frén Balkankrigen. Till slut kn&ts vi alla till Sverige
pa ett eller annat sétt.

Under sina ensamma &r i Sverige forsdkte Nijaz starta eget och
Oppnade en butik pd Amiralsgatan i Malmo. Han avséag att sélja material
och sybehor till broderi. Men den ekonomiska sidan var inte hans
starkaste. Trots hans skicklighet och faktiska kunskap med skolning i
flera olika yrken kunde han inte realisera sina drommar. I sin lagenhet i

%1 Hajrullahs id-handlingar och i vissa andra dokument forekommer hans namn
Hajruddin (Hajrudin) medan han sjalv brukade underteckna sina brev och 6vriga
texter med Hajrullah. Jag kommer att anvinda namnet Hajrullah nér jag refererar till
honom i hans egenskap av forfattare och religios auktoritet.
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stadsdelen Rosengérd (se fig. 1) borjade Nijaz méla och utvecklade en
egen konstnérlig stil. Bland mélningar som han ldmnade efter sig finns en
av Lill-Babs, ett portritt av Elvis Presley, och en profil av den kénde
islamiske filosofen Ibn Sina. Nijaz édlskade sprak och behérskade svenska,
engelska och tyska och de sprék han hade fran sitt hemland: bosniska,
albanska och turkiska. Han forsokte ocksa studera arabiska och italienska.
For att ldra sig koranldsning lat han en ung libanes spela in hela Koranen
pa kassetter at sig. Hans sufisprak var turkiska och Nijaz brukade lyssna
pa turkisk sufipoesi, bade i recitation och som sanger. Nijaz ldste bocker
om sufism pa& turkiska och av dem han laste pa bosniska var
Oversittningen av Mevlana Dzelaluddin Rumis Mesnevi, vissa
melamitraktater, en bok av Hasan Basri och en samling med sufitexter
sammanstillda av Eva de Vitray Meyerovitch viktiga for honom.”

Fig. 1. Nijaz Gasi i sin lagenhet pa Cronmansvag i Malmd. Genom
fonstret i vardagsrummet skymtar Amiralsgatan.

* Mayerovitch 1988. Antologija sufijskih tekstova (Gversittning frén franska originalet
Anthologie du soufisme), Zagreb. Om Eva de Vitray Meyerovitchs (d. 1999) biografi,
se den ovanndmnda antologin och pa http://science-
islam.net/article.php3?id_article=858&lang=en (Utskrift 2009-12-09). Boken med
Hasan Basris historier och uttryckssitt publicerades i pocketformat med titel Cujem
Sum, prijatelja ne vidim (Zagreb 1989). Hasan Basri (642-728) tillhor de tidiga
muslimska auktoriteterna, men respekteras ocksa bland sufier som en av de forsta
sufierna i islams historia. Rumi (d. 1273) grundade den sufiska mevleviorden och
Mesnevi i sex volymer dr hans mest kénda poetiska verk. P& bosniska publicerades
Mesnevi forst 1985 och 1987 (vol. I och vol. II) i regi av Tarikatcentret i Sarajevo
och senast 2000 och 2002.
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Jag borjade intressera mig for islam och sufism under min gymnasietid i
Tuzla. Vid denna tid borjade jag lésa tidskrifter och bocker som
publicerades av Islamiska samfundet eller som handlade om islam,
muslimer och Bosnien.* Med hjélp av en god vin borjade jag besoka
Sarajevo och religiosa sammankomster dar. En kvéll var det
Koranrecitation i Gazi Husrevbegs moské i Sarajevo som arrangerades av
studenter fran islamiska skolan (medresa) som ligger mitt emot den stora
centrala moskén. Aret var 1976 och det var en minnesrik kvill. Moskén
var fylld till hélften och jag satt bekvimt nir en dldre man kom och slog
sig ner bredvid mig. Han fragade mig om programmet och jag svarade.
Efter programmet kom en annan man fram till mig och sa: ”Du har just
talat med en stor man”, och jag f6ljde genast efter honom. Jag fragade
honom om namnet och s& borjade vart samtal. Mannen var schejk
Fejzullah Hadzibajri¢ (se fig. 2), men hans namn kunde jag inte placera
bland dem som jag memorerat. Senare mindes jag flera av hans artiklar.
De flesta var hans egna reseskildringar som jag ldst under min jakt pa
intressanta texter.’

Under samtalet, som dgde rum pd moskéns gérd, fick jag veta att
Fejzullah hade kidnt min morfar Hajrullah och hade korresponderat med
honom pa arabiska och besdkt honom tillsammans med sin mor nagon
gang pa 1950-talet. Vara samtal och méten fortsatte tills Fejzullah dog
1990. Jag betraktade honom som min schejk, trots att jag inte initierats i
hans sufiorden, kaderi.® Han var ocksa min ldrare och det mesta som jag
larde mig om islam och sufism och mycket annat under de femton aren av
var bekantskap kan jag tacka honom for. Under min tid med honom
brukade han &versédtta mycket fran arabiska, turkiska och persiska. Jag
fungerade ofta som hans sekreterare. Vi publicerade flera texter och

# Islamiska samfundet (bos. Islamska zajednica) dr den officiella och enda islamiska
organisationen i Bosnien (och i davarande Jugoslavien) som bestimmer 6ver
moskéer, islamiska skolor och utbildning, samt ansvarar for en konfessionell tolkning
av islam i samhallet. Islamiska samfundet publicerade da flera tidskrifter pa bosniska
som Preporod, Glasnik, Zemzem och Islamska misao. Se mer i Magnusson
1994:3421f samt i kapitel 2.

> Om Fejzullah HadZibajri¢ (1913-1990) se mer detaljerat i kapitel 2.

® Hadzibajri¢ menade att jag borde vara melami eftersom min morfar och farfar var bada
melamier. Men det var HadZibajri¢ som forst introducerat mig i sufismen, ndgot som
gav mig frihet att betrakta honom som min egen schejk trots att den formella
initieringen aldrigt gt rum.
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bocker tillsammans. Senare insdg jag att den aktiviteten dven varit en
fruktbar inlarningsprocess som Fejzullah visste att styra och hantera pa
ett pedagogiskt sétt.

Redan pa 1980-talet, under mina somrar i Sverige, triffade jag en
liten grupp sufier i Malmo som tillhdrde naksSibendiordens halidi-gren
som har sin huvudschejk i Adiyaman i Turkiet.” De flesta var frin
Turkiet, ndgra var turkar frin Makedonien, och andra var araber och
kurder. Jag initierades i denna orden under 1980-talet. Den gemensamma
bonen, hatma, skilde sig fran zikr-samlingar jag tagit del av i Bosnien.
Zikr som teknisk term betyder i bosnisk sufism en rituell sammankomst
dér deltagarna brukar sitta i cirkel eller i cirklar (om det 4&r ménga som
deltar) och rytmiskt upprepa vissa av Guds namn under ledning av
zikrledaren. Zikr i Bosnien utfors hogt forutom de passager dér ledaren
ger signal att zikr ska fortsétta tyst genom att sdga kalbi, som betyder
”med hjéirtat”.

Jag tog redan i Bosnien under samma period del av en sufitradition
som kommer fran schejk Muhammed Osman Siradzuddin i Irak.
Traditionen infordes av en libanesisk student som inte bara var medlem i
naksibendi-kaderiorden, utan ocksd gav uttryck for kraftiga och vl
synliga dZezba-manifestationer® under zikr och samtal. De tva
naks$ibendigrenarna liknade varandra eftersom bada praktiserade tyst
“hjartats zikr”, rabita-6vningar, i detta fall ett sitt att ndirma sig doden
och situationer i samband med ddden samt att forestélla sig schejkens
nirvaro och hans kontakt med niir, Profetens ljus, framfor sig.’

7 Nagshbandi-orden (bos. naksibendijski tarikat) 4r en sunniortodox dervischorden och en
av de mest spridda i hela virlden. Halidi-grenen 4r en inflytelserik sufiorden i dagens
Turkiet och i flera arabiska lander. Naksibendiorden har redan ldnge funnits och &r
ocksa en av de viktigaste i Bosnien, men den moderna halidi-grenen kom till landet
forst i samband med Bosnienkriget 1992-95. Med migrationen har orden och
halidigrenen fétt flera fasta sdten i Vdsteuropa, Nordamerika och Australien. Se
Raudvere och Stenberg 2009:7; Bowker 2000:403; Ozdalga 1999: Preface; Yavuz
1999:129; Ozal 1999:159; Hinnells 1996:293.

8 Dezba brukar tolkas som ett extatiskt tillstind nir Gud drar en sufi till sig och personen
under sadana stunder tappar kontrollen &ver sig sjdlv, eller att personen &r i trans. Se
Wehr 1980:115. Om SiradZzuddin- (Siraj al-din) schejkerna se Shakely 1999:89.

? Korkut Ozal beskriver sin egen sufiska erfarenhet pd liknande sitt, se Ozal 1999:159.
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Fig. 2. Fejzullah Hadzibajri¢ med den traditionella ahmedija-mdssan pa
huvudet, buren av imamer, som han brukade bara vid sarskilda
religidsa hogtider.

Den bild av sufismen jag fick av Fejzullah kidndes fullstindig och sann
for mig. Det var inte bara sufismens teologi med dess olika texter som vi
laste och diskuterade, utan ocksa sufismens litteratur, historia och kultur i
bredare mening. Var verksamhet priglades av en tid nér religion var
under statlig kontroll och nir sufism inte var riktigt legal. Fejzullah
kédmpade for att legalisera sufismens position inom Islamiska samfundet,
vilket han slutligen lyckades med.'” Han forsokte skapa en legal status for
sufismen med regelverk och tydliga foreskrifter. Jag fick ocksa ldra mig
ndgot om melamet, eftersom Fejzullah Gversatte och skrev artiklar om
kénda melamier i Kosovo.

Min far Nijaz var kénd i familjen for sina drommar som forutspadde
héndelser, vilket vi fick uppleva flera ganger. Han sa till mig om mina
sufivigar: ”Din schejk kommer att komma hem till dig”. Det hénde att
den enda melamischejken i Jugoslavien, Sulejman Kollari frdn Orahovac
i Kosovo, var pa besok i Sarajevo, dér vi trédffades hos schejk Fejzullah
Hadzibajri¢ i slutet av augusti 1984."' Denne nimnde att jag var

' Om Islamiska samfundet — se mera detaljerat i kapitel 2.

" Sulejman Kollari (1917-1989) var schejk i melami- och naksibendi-ordnarna, och en
muderris, larare i islamiska teologiska dmnen samt foreldsare ur Mesnevi, sufipoeten
Rumis kénda verk.
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melamiaspirant. Anledningen till Sulejman Kollaris besdk i Bosnien var
att han skulle forklaras som hedersschejk i naksSibendiorden. Efter ett par
dagar besokte han mig i mitt hem i Tuzla och nésta dag blev jag initierad
i melamiorden. Vi satt pa soffan i mitt rum med knéna intill varandra och
schejk Sulejman tog mina hédnder. Jag upprepade de tre forsta namnen i
zikr med honom och han forklarade deras betydelse. Jag fick inget
skriftligt dokument men han betonade vikten av att gora zikr, alltid och
overallt och under alla omsténdigheter.

Senare, i ett brev daterat den 4 december 1985, rekommenderade
schejk Sulejman ldsningen av Risalei-salihijje, en Kort traktat, skriven av
Sejjid Muhammed Nur, som kommit i dverséttning pa bosniska, samt
boken Tuhfa av schejk Selim Sami, ocksd den tryckt i en bosnisk
oversittning.'” Jag upplevde Kollari som en modern och samtidsanpassad
schejk. Hans svar pd mina fragor kunde nog forvéna vissa andra lérda.
Jag blev melami den 28 augusti 1984, ett datum som motsvarade den 1
zul-hidzdze 1404 enligt islamiska hidZra-kalendern, vilket jag antecknade
1 min mushaf, Koranen pa arabiska. Trots initieringen kunde ingen erséitta
Fejzullah som min lérare och ledare. Hans bortgang 1990 upplevde jag
som en stor forlust och jag kinde att Sarajevo inte alls hade samma
betydelse efter hans dod. Men mina tankar om melamet och andra frégor,
inklusive Fejzullahs egen orden, kaderi, fortsatte. Enligt min uppfattning
var Fejzullah den storsta sufiska gestalten och lararen jag ként. Jag
borjade ifrdgasétta om melamet var sufismens elit, eller om melamet var
schejkernas tarikat, deras sufiorden, som bara okade forvirringen och
fradgorna om tolkningar av sufismen och melamet. Dessa dilemman kom
att paverka inriktningen av min forskning och innehallet i denna
avhandling.

Inledande anmérkningar

Islamiska termer och andra ord i denna avhandling f6ljer bosniska
stavningsregler. De flesta sufiska och andra islamiska begrepp forsoker
jag forklara i texten direkt eller i fotnot. Ytterligare forklaringar hénvisas
till The Encyclopaedia of Islam. Mindre kidnda begrepp markeras kursivt
ndr sddana skrivs for forsta gangen. Muslimska namn och islamiska
termer som hérstammar fran orientaliska sprak stavas i Bosnien pa olika

12 Areb 1985 i Islamska misao nr. 80 s. 17ff; Jasar 1984.
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sitt. Jag har forsokt folja Koranens Oversittning av Bernstroms
(Koranens budskap, 2002) bortsett fran de delar dér texten ger en annan
eller annorlunda betydelse och innebord.

Jag kommer for det mesta att anvdnda den etniska beteckningen
bosniak (bos. Bosnjak) for muslimska bosnier. Termen, som é&r i hog grad
politisk paverkad och kom senast i bruk under kriget, accepterades av
bosniska muslimer, och ersatte den tidigare beteckningen muslim (bos.
Musliman) som var i bruk under ett par deccennier i det socialistiska
Jugoslavien. Namnet pa spraket som talas av bosnierna ar bosniska. Det
liknar i mycket hog grad serbiska och kroatiska. Tidigare betraktades alla
tre som varianter av samma sydslaviska sprak. I de flesta fall kommer det
att handla just om bosniaker som i regel bendmner sitt sprak som
bosniska. Jag kommer hér bara att anvinda beteckningen bosniska. Jag
kommer ocksa att anvdnda namnet Bosnien nér jag skriver om landet
Bosnien-Hercegovina.

Alla foton &r tagna av forfattaren eller tillhor familjen Gasi.

Sprékliga egenheter

¢ —ts, som i spets

¢ — hart tsj, som i match.

¢ — mjukt tj, som i Tjechov.
dz — dzj, som i eng. George.
d —dj, som i eng. general.
j—J,somi jul.

§ —sj, som i §j0.

Z — 7z, som i eng. easy.

7 —som j i franska namnet Jean.
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Introduktion

Bosnien-Hercegovina ér ett omradde som traditionellt har haft starka band
med andra muslimskt dominerade omradden pd Balkanhalvon (Kosovo,
Sandzak, Makedonien, Bulgarien) och Turkiet. Religiosa rorelser kom till
Bosnien frén Turkiet och de nérliggande regionerna. Det var relativt
sdllan som influenser gick i motsatt riktning men Bosnien kom att utgora
ett centrum for olika manifestationer hos religiésa grupperingar. Bosnien
har huvudsakligen préiglats av muslimsk livsstil, foljande den sunnitiska
hanefi-ordningen, och olika sufiordnar i regionen har huvudsakligen varit
inordnade i hanefi-sunnitisk milj6. Undantaget ar mojligtvis vissa
sufigrupper som under négra perioder brutit mot det konventionella
monstret, och som jag atminstone inledningsvis bendmner melami-
orienterade. Ibland handlade det bara om nagra enskilda personer, men da
ofta personer med inflytande i samhéllet, vilket gor foreteelsen intressant
ur forskningspunkt. Den riktning eller rorelse som bendmns melamet eller
melami-orden dr en mindre kdnd foreteelse jamfort med andra muslimska
stromningar, dven i jamforelse med andra sufiordnar pa Balkan."
Melamianhédngare fanns i olika delar av Osmanska riket. Den sista
perioden, dd melamirdrelsen var sirskilt méarkbar, tar sin borjan i slutet av
1800-talet, och da med en koncentration i den europeiska delen av det
Osmanska riket (Rumeli). Detta hdnger samman med att melamiordens
huvudschejk Sejjid Muhammed Nur el-Arebi, bodde och var verksam dér
under denna tid. Grundaren sjélv reste mycket mellan grannprovinserna,
och dven till huvudstaden Istanbul, men han besoktes dven sjilv av
manga intresserade och ldrjungar. P4 sa sitt spreds melamet ganska
snabbt, och antalet anhdngare Okade, inte minst bland religidst lirda
(ulema) och bland adelsmin (esraf). Just rekryteringsbasen bland dessa
socialt ledande skikt kan noteras. Detta dr tvd grupper med traditionellt
stort inflytande, men som vid denna tid, fran senare delen av 1800-talet,
fér sin stédllning och sitt inflytande ifrdgasatt. Ur forskningssynpunkt &r

1 Se mer dataljerat i kapitel 2.
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det alltsd av intresse att relatera melamet till sociala och politiska
forandringsprocesser.'

Syfte och fragestillningar

Det huvudsakliga syftet i foreliggande avhandling 4r att undersoka
melamihistorien 1 Bosnien med betoning pa 1900-talet. Den i Bosnien
vélkdnde melamiméstaren Hajrullah Abdurahmanovi¢ blir i studien en
exponent for fordndringar i religionens samhilliga och politiska roll
under 1900-talet.

Forskningsuppgiftens syfte dr att beskriva och analysera melami-
teologi inom de miljoer som skapats och utgjorts av sufi- och andra
traditioner. Det dr av yttersta vikt att klargora vilka konsekvenser olika
individer och grupper haft for samhéllsforéndringar i Jugoslavien. Vilka
relationer, vilka likheter och skillnader finns mellan melami- och andra
sufi-grupper, men ocksa i forhéllande till den islam som inte &r kopplad
till tarikat? Vilken roll spelade det biografiska materialet 6ver kdnda
melamier och deras litteraturproduktion for riktningen? Ett mal ar att pa
sé satt kunna karakterisera den bosniska melamigrenen som utgatt fran
Muhammed Nur. Ett preliminért antagande &r att melamet i denna region
kan beskrivas som en skola 1 Ibn Arebis anda, eftersom dess
islamtolkning 4r nérstdende till de tankar om sufism som utgér frén
honom."

En utgéngspunkt i avhandlingen ar att melamisufism i Bosnien &r en
del av den sociala och historiska kontexten, och vars utveckling ar intimt
kopplad till de hidndelser och forédndringar som har skett i samhéllet. Bade
texter, personer och mina informanter foljer en utveckling i samhéllet och
deltar aktivt i dessa processer. Texter som skapas, sprak som anviands och
sitten hur budskap, information och kunskap formedlas &r darmed
relaterad till sociala forhdllanden. Aven informanter som talar eller
skriver om personer de ként eller handelser de upplevt ar beroende av tid

'* Om melamisufismens vig till Bosnien se mer i kapitel 3.

'3 Tbn Arabi (1165-1240) ér en av de mest kiinda sufiska gestalterna Sverhuvudtaget. Ibn
Arabi kallas bland sufier i Bosnien som Ibn Arebi eller Muhjuddin Arebi. For mer
om Ibn Arabis synsitt pa islam se mer i hans The Meccan Revelations redigerad av
Michel Chodkiewicz 2005 och Chittick 1989:Xff.
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och rum och deras utsagor och minnen ar paverkade av fordndringar i
deras omgivning.

Min hypotes i avhandlingen dr att melamisufism foljer samma
utveckling och péverkas av samma faktorer i samhéllet som andra
sufigrupper och muslimer i stort gor i Bosniens moderna historia. Jag har
valt att lagga stor vikt vid mina killor eftersom materialet (skrifter och
informanternas utsagor) i ménga stycken &r unikt. Genom att presentera
melamisufism 1 Bosnien ur enskilda personers och smagruppers
perspektiv har avhandlingen till syfte att presentera en mikrohistoria om
islam och sufism pa Balkan sedan 1900-talets borjan och kommunism.'®
Melamisufier pa 1900-talet koncentrerade sina aktiviteter kring en for
dem viktig person, Hajrullah Abdurahmanovi¢, och dirfor ges hans
biografi, brev, ldroskrifter och andra religiésa instruktioner ett stort
utrymme 1 avhandlingen. Genom att fokusera uppgiften till en ledande
personlighet, kan avhandlingen bli hanterbar till omfiang och avgrénsning.

Material och kéllor

Material och kéllor utgdrs i forsta hand av brev och andra texter av
Hajrullah Abdurahmanovi¢ sjélv. Dértill kommer ytterliggare texter av
melami-orienterade forfattare och schejker. Ibland &r detta material
publicerat, men ibland utgérs det av handskrifter pa olika sprak. Till detta
skriftliga material kommer ett biografiskt och etnografiskt material som
insamlats genom samtal och intervjuer.

De texter som analyseras ar foljande:

e Risalei-salihijja, en av de senaste traktaterna skrivna av melami-
grundaren Sejjid Muhammed Nur. En &verséttning till bosniska
som dr gjord fran Hajrullahs handskrift funnen i Gazi Husrevbegs
bibliotek &r den centrala texten i avhandlingen. Den svenska
Oversittning som presenteras hdr baseras pd den bosniska

' Om mikrohistoria se Florén 1998:136. Med mikrohistoria syftar jag till melamet pa
Balkan och i Bosnien under 1900-talet.
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versionen av Risalei-salihijja publicerad 1985 1 tidskriften
Islamska misao."

e FEvrad, en bonemanual, av Hajrullah som han tillignade sin dotter
Zejneba. Zejneba presenterar sin evrad genom att berdtta om
innehallet och inneborden, hur hon forstod texten. Darfoér ar
evrad placerad i intervjukapitlet.

e Hajrullahs brev som han skrivit till Ramiz Ymeri och andra sufier i
Pakovica i Kosovo, samt tvd brev skrivna till Fejzullah
Hadzibajri¢ 1 Sarajevo. Breven presenteras i ett sérskilt kapitel.
Breven som anvinds i avhandlingen dr pad bosniska. De dr fran
borjan skrivna pa bosniska, turkiska eller arabiska. De turkiska
och arabiska breven &r Oversatta till bosniska pd 1980-talet.
Breven dr ocksa, till skillnad fran Oversdttningen av Risalei-
salihijja, opublicerade."®

Intervjupersoner utgdrs av tre grupper:
e nu levande melamier
e andra sufier
e Hvriga informanter

Av nu levande melamier dr min huvudinformant Galib Omerhodzi¢ fran
Tuzla. Samtalen med Sead Halilagi¢, sekreterare i Tarikat-centret i
Sarajevo, Omer Nakicevi¢, rektor emeritus vid Islamiska fakulteten i
Sarajevo, samt schejk Seid Strik frén Sarajevo var ocksé av stort intresse.
Bland oOvriga informanter vill jag framhdva samtalen med Ahmed
Abdurahmanovié och Ajsa Corhodzi¢, bada fran Celi¢, samt samtal med
tva av de ulema som personligen kdnde Hajrullah och hans verksamhet,
Abdullah Budimlija och Hifzija Suljki¢. Informanter om melamivéigen
(men ocksé initierade melamier) dr Sulejman Bugari fran Sarajevo, samt
min mor Zejneba Gasi fran Malmo och min bror Muhamed Gasi frén
Tuzla.

Sjdlva intervjutekniken varierade fran person till person. Vissa
intervjuer hade karaktir av ldnga ofta ostrukturerade samtal dir mina

17 Gagi 1985. “Risalei-salihijja” Muhammed Nuri Areb. Islamska misao nr. 80 s. 17-21.
Sarajevo.

'8 Alla 6versittningar fran arabiska och turkiska till bosniska gjordes av Fejzullah
Hadzibajri¢.
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informanter forsokte svara pa mina fragor genom att berédtta, halla langre
anforanden som ibland inte hade mycket att géra med sjilva fradgan men
som jag inte kunde styra eller avbryta. De flesta samtalen &r inspelade pa
diktafon och videokamera, men 1 vissa fall ville informanterna inte lata
sig spelas in, ett Onskemal som jag har respekterat. I de flesta fall
antecknade jag dven svaren pa mina fragor.

Teori och metod

Som jag angivit ovan &r jag sjilv en del av den melamimiljé som jag
studerar. Som religionshistorisk forskare strivar jag emellertid efter att
sétta mitt personliga religidsa engagemang inom parentes for att istéllet
betrakta religion som ett socialt fenomen. Religioner dr del av sina
sociala sammanhang dér de kan studeras genom ménniskors handlingar
och dér de ingar som en viktig del av ménniskans aktiviteter, dvs. socialt
konstruerade.” Bade islam och sufism, inklusive melamisufism, kan med
fordel analyseras som sociala konstruktioner. Islam, muslimer och deras
aktiviteter och handlingar &r en del av samhéllet och miljéer som bade
formar och utformas i en Omsesidig process. En globaliserad virld
innebdr ocksa reaktioner och influenser som resulterar i nya relationer
mellan méanniskor i stort. Ekonomiska, politiska, sociala och religidsa
faktorer samspelar med varandra.

Under historiens gang, med sociala fordndringar, med maktskiften,
migration och @ndrade miljoer, fordndras religionens innebord, tolkning
och tillimpning.*® En muslim fran 700-talets Irak har inte samma
referensram som en sufi fran 1900-talets Bosnien. Och en sufischejk frén
den moderna Londons businesskvarter har inte samma omgivning, livsstil
och bakgrund som en sufischejk fran en bosnisk by frén borjan av 1900-
talet. Som vi senare ska se, kan dven sddana religisa personer som
upptrader samtidigt och med geografisk niarhet vara mycket olika.

Islamologiska studier handlar mer om hur muslimer uppfattar den
egna religidsa traditionen 4n om islam som abstrakt teologi och léra.

1 Berger & Luckman 1984 (1966):65ff.
0 Stenberg 1996:17.

23



Néstan alla senare avhandlingar i islamologi vid Lunds universitet
handlar om vad samtida muslimer gér och inte vad “islam” siger.*'

Om jag skulle jamfora dessa studier med islamstudier i vissa
muslimska ldnder, skulle jag ha fatt motsatt resultat: muslimer forskar
och skriver mer om islam och nir de skriver om muslimer ar det ofta
historisk och filologisk forskning. Dessa islamiska studier kan ocksa
handla om hur islam tillimpas idag pa olika omraden, som sociala,
politiska, ekonomiska och juridiska. Hér betraktas islam som vigledande
teologiskt system, ddr islamiska kéllor dr Overordnade och déir
forskningens syfte dr ofta konfessionellt.

Forstéelsen av islam och muslimers tolkningssétt dr varierande,
ibland motségelsefulla och kridver en ickekonfessionell forskning. Yasar
Ocak skriver om religion under Osmanska riket och indelar islam ur fyra
synvinklar: officiell islam (statlig, politiskt paverkad tolkning av islam),
folklig islam (levande, mera utan politik, med folkliga traditioner och
seder), medresa-islam (hogre islam, de ldrdas och bdockernas islam), sufi-
islam (tekke-islam, mystikens islam).”> Ocaks indelning #r anvindbar
dven idag om vi utgar ifran olika grupperingar, tolkningar, funktioner,
makt och politik i dagens muslimska ldnder, men dven i lidnder dir
muslimerna 4r i minoritet.” Hans typologi av islam utesluter inte

2! Négra andra islamologiska avhandlingar fran Lund som behandlar olika fragor kring
samtida muslimer &r: Leif Stenbergs The Islamisation of Science. Four Muslim
Positions Developing an Islamic Modernity (1996), Garbi Schmidts American
Medina: A Study of the Sunni Muslim Immigrant Communities in Chicago, Jonas
Otterbecks Islam pd svenska. Tidskriften Salaam och islams globalisering (2000),
Jonas Svenssons Women's human rights and Islam (2000), Philip Halldéns Islamisk
predikan pa ljudkassett: en studie i retorik och fonogramologi (2001), Torsten
Jansons Your Cradle Is Green: The Islamic Foundation and the Call to
Islam in Children's Literature (2003), Ann Kulls Piety and Politics. Nurcholish
Madjid and His Interpretation of Islam in Modern Indonesia (2005). André Mollers
avhandling i religionshistoria Ramadan in Java: The Joy and Jihad of Ritual Fasting
(2005) handlar om muslimska fasteménaden Ramadan hos nutida javanesiska
muslimer.

22 Ocak 2004:698-701.

2 Peter Mandaville (2007:16-19) diskuterar begreppet “Muslim World” och “Muslim
peoples” och poédngterar att den religidsa identiteten inte alltid ar identisk med den
politiska eller etniska och att vi maste tydligt forklara dessa begrepp och den
anvindning vi gor i analysen. Religionen utnyttjas ocksa i politiska eller militdra
syften som gor det svérare for en utomstaende forskare att avskilja och bedéma vilka
egentliga faktorer som styr eller paverkar handlingar och hindelser.
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varandra: pa det medvetna eller det omedvetna planet, eller genom séttet
att resonera eller agera har manga samtidigt accepterat och utdvat tva
eller flera av dessa typer av islam. Som en jimforelse, har Jan Hjarpe
markerat tva olika typer av normer: “verbaliserad norm” och ’reell norm”
i syfte att skilja mellan det man siger och det man faktiskt gor.”* Att
sedan fOretridare for officiell islam 4r mera péaverkade av formellt
folkliga bruk &n de vill tillstd 4r en annan historia.

Foreliggande avhandling behandlar samtidshistoria i Bosnien och pa
Balkan. Med samtidshistoria menar jag, som Rune Johansson skriver, ”en
relativ kort tidsperiod — fran forsta eller andra véarldskrigens utbrott och
framét /.../” och ”samtiden innebdr négot helt nytt och annorlunda &n
tidigare perioder.”® I Bosniens samtida historia har r 1878 — nir det
Osmanska imperiet ersattes med den icke-muslimska oOsterrikisk-
ungerska Dubbelmonarkin — stor betydelse for alla, men speciellt for
muslimerna i Bosnien som upplevde forandringen sérskilt traumatiskt. De
sentida melamisufirdrelserna pd Balkan utvecklas samtidigt, och kommer
i borjan av 1900-talet att i Bosnien bli delaktiga i alla forédndringar i
samhéllet. Denna historia &r alltsd samtidigt en historia om Bosniens
intrdde i moderniteten och vilka konsekvenser detta fatt for den religidsa
praktiken och i synnerhet utévandet av melamet.*

Mer specifikt var det s&, att de fataliga melamianhéngarnas tendens
att undvika offentligheten i samhéllet har forsvarat mojligheterna att
studera och undersoka melamisufismen. [ stillet har kontakter med
enskilda medlemmar varit avgérande for att fi den information som
behovdes. Skrifter dr ocksé unika och svartillgdngliga, jamfort med dem
hos vélorganiserade storre grupper.

Biografin har visat sig vara ett anviandbart verktyg for undersokning
av idéhistorisk utveckling, sarskilt vid undersokning av specifika grupper
och rérelser i samhillet. Detta géller dven religiésa grupper och rérelser.”’
Biografier beskriver inte bara enskilda individers liv och forhéllandena

2* Hjirpe 2002:14.
%5 Johansson 1997:27.
%6 Om modernitet se i Giddens 2002:24ff; Stenberg 1996:25-27.

2" Om ménniskan som mikrokosm se Eriksson 1997:109. Lagercrantz (1997:167)
diskuterar biografins ménniska och biografin ddr ménniskan &r bade aktiv deltagare
och paverkare i processer kring henne, men ocksa beroende av det som sker kring
henne.
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kring dem 1 sambhéllet, utan &r ocksé historier om de idéer och
verksamheter som blivit specifika for just de personerna och som de odlat
och fort vidare till andra.®® Jag har valt att i avhandlingen presentera
Hajrullahs biografi, hans brev och andra texter, dokument och intyg, hans
krets och personer som han hade kontakt med, hans vianner och bekanta,
hans familj, hans forsamling, byborna och andra i regionen, allt detta talar
ocksa for oss om melamis samtidshistoria i Bosnien, en historia som
omfattar hela 1900-talet. Jag har forsokt hitta forklaringar och svar pa
fragor om melamet, dven genom att anvidnda mindre tillgdngliga och
mindre 6ppna killor, genom indirekta och fér ménga dolda material och
kallor.

Lisbeth Larsson berdr i sin bok Sanning och konsekvens fragan om
sanningen 1 biografiska texter och betonar att ”De frdgor som styrt min
framstdllning har inte handlat om att hitta fram till den sanna berdttelsen,
utan snarare gillt sjilva berdttelserna”.* Till skillnad fran Larsson bestér
mitt material inte av texter skrivna inom en biografisk genre utan av
fragment fran olika skriftliga och muntliga kéllor vilka jag rekonstruerat
till en biografi 6ver Hajrullah. Pa liknande sdtt har jag forsokt ge
foretrdde at primédra melamikéllor som berdttar om sufismen genom
biografier och teologiska texter. Min uppgift &r inte att hitta sanningen
eller den enda sanningen om melamet i det moderna Bosnien. Kéllorna —
minniskorna och de texter de producerat - berittar sina egna sanningar,
som Lisbeth Larsson skriver i sin bok: ”/.../ kulturellt bestimda urval,

8 Ett exempel 4r Oscar Olsson, vars liv betytt mycket for folkbildningsarbete i Sverige.
Vi kan studera utvecklingen av bade folkbildningen och studiecirkelverksamheten
just genom hans biografi. Vidare kan vi ldra oss om hur mycket hans liv betydde for
utvecklingen av nykterhetsrorelsen och for ett sundare liv for arbetarklassen i
Sverige. Se: Tornqvist 1996:11.

% Larsson 2001:13—15. Larsson papekar i sin bok att biografin och sjélvbiografin som
vetenskaplig genre har blivit “ett av de viktigaste av de slagfélt dar striden mellan
gamla och nya idéer utkdmpas” efter Andra varldskriget. Hon beskriver hur
biografiernas status borjade kritiseras: ”Kritiken av de biografiska dokumentens
genreméssiga och betydelsemadssiga status, ddr man inte ldngre ser dem som
sanningsvittnen utan som kulturellt bestimda konstruktioner, blir en del av den
poststrukturaliska och dekonstruktivistiska nedmonteringen av modernitetens
humanistiska ménnisko- och textsyn, dédr det ménskliga avtrycket alltid varit det
intressanta”. Den stindiga frdgan om sanningen och auktorisationen blir snarare i
hennes bok en fraga om att diskutera ”om texter och textliga positioner som arbetar
utifran en forestdllning om mojligheten att berétta sanningen.”

26



utsagor och tolkningar som anvidnder sig av tidens normer och
forestdllningar och den forhdrskande diskursen /.../ att forfattaren i sin
text ingar ett sanningskontrakt med ldsaren och att den kommer att finnas
i virlden som en sanningsutsaga, vare sig det gar att visa att innehallet i
den ir 16gn eller ej”.*° Jag har valt att liisa och undersoka killorna som en
konsekvensprodukt bestimd av den talandes position och faktorer kring
de ménniskor det handlar om. Dérfor dr det intressanta inte i forsta hand
huruvida alla uppgifter &dr historiskt korrekta, till exempel berittelserna
om Hajrullahs helande férméga eller hans mirakel, utan det som dessa
berittelser sdger rorande uppfattningar om honom och om det samhille
han levde i.

Islamologiska studier utgér ofta fran sociala faktorer, som
globalisering och migration, vilket under de senaste deccenierna praglat
den muslimska vérlden och muslimer. Muslimer mobiliseras och
organiseras i takt med de fordndringar de sjdlva upplever och genomfor.
Kolonialism, krig, migrationer, motet med vésteuropeiska lander och
USA och mer aktiv samexistens mellan muslimer och icke-muslimer fran
dessa lénder, och slutligen migrationen till Véasteuropa, Nordamerika och
Australien dr de biarande faktorerna som paverkat mobilisering och
organisering av muslimerna idag. Storre delen av 1900-talet visar att
muslimer grupperas och organiseras pa olika nivaer och med olika
grunder. I samband med bildandet av nya stater tillkom ocksa en rad
politiska fragor, samt frdgor om makt. Nya utbildningssystem péverkade
bildandet av studentorganisationer, migrationen till lander i vést ledde till
grundandet av islamiska organisationer, nya moskéer,
studentorganisationer, men dven sufiska organisationer. Quintan
Wiktorowicz betonar ocksd behovet av psykosocial forstaelse av dessa
processer.”’ Muslimer befinner sig eller kidnner sig hotade i de nya

39 Larsson 2001:16. I sin avhandling Text och tolkning i svenska forfattarbiografier
(2003) har Inger Larsson betonat att forfattarbiografin “ar lika intresserad av kénslor
som av handlingar, eftersom handlingarna — texterna — forutsétts ha samband med
kénslorna”. Genom att hinvisa till David Ellis har Inger Larsson betonat
psykologiska och intuitiva tolkningar i biografiska verk i alla dessa aspekter som, i
kombination med tanken att det inre livet kan utldsas ur dokument och skonlitteréra
texter /.../”. Att vilja enskilda personer, i Larssons fall enskilda forfattare eller deras
verk, kan fa funktionella och formella f6ljder. Metoderna for biografiska verk &r ofta
blandade.

31 Wiktorowicz 2004:6ff.
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omstindigheterna kring dem, som péverkar hur de organiserar sina
aktiviteter. Manga av de nya organisationerna och grupperingarna
uppkommer som svar pa det okdnda i omgivningen, som ett forsok att
bevara etniska, kulturella och inte minst sina religidsa indentitet(er).

Nutida sufismen med betonig pd migration, tradition och sufiska
organisationer som grundades i ldnder i Vésteuropa och Nordamerika
under de senaste &ren samt deras relation till andra muslimska
organisationer behandlas i Sufism Today. Heritage and Tradition in the
Global Community.”* Redaktorerna papekar att “In the contemporary
world, Sufi groups have navigated between a defence of tradition and a
readiness to adapt to new cultural norms”. Sufiska organisationer och
sufier dr bade bevarare och nydanare i sina forsok att anpassa sig och den
sufism de utovar till nya omstindigheter och miljoer. Eftersom sufiska
organisationer ofta dr anpassade till den nya sociala omgivningen, dr de
ocksa viktiga for undersokning och forskning. Trots att sufiska
organisationer oftast dr knutna till lokala miljoer, &r globala
organisatoriska former med alla komunikationsmedel och internet mera
nirvarande.”

I foreliggande avhandling spelar islams och muslimernas
modernisering en viktig roll, nir en eller flera etniska grupper (bosniaker,
albaner) fordndrats och forvandlats under en ganska kort period, frén
Osmanska riket, via den Osterrikisk-ungerska och serbiska dominansen
och senare under de tva jugoslaviska statsbildningarna till dagens
postjugoslaviska stater, dar krig, migration och globalisering redan
lamnat ganska synliga spar.

Muslimernas religidsa liv har ockséd genomgatt stora forédndringar,
organisatoriskt och ideologiskt, frdn att ha varit en ganska stabil och
vilkontrollerad religids faktor under osmanerna, genom moderniserings-
och sekulariseringsprocesser, dér representanter for islam stédndigt hdvdat
en enhetlig islam i kontrast till dagens splittringar och grupperingar. En
puristisk bild av islam har under 1900-talet tillkommit under stark
paverkan fran stora inflytelserika islamiska centra som Egypten, Syrien
och, under de senaste decennierna, fran det wahabitiskt orienterade

32 Raudvere and Stenberg 2009.

33 Raudvere and Stenberg 2009: 9-10. Om internet och religion skriver ocksd Goran
Larsson i sin bok Virtuell religion: Globalisering och Internet (2002).
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Saudiarabien.** Olika grupper har agerat savil kritiskt som forsonligt mot
varandra, beroende pa omstidndigheterna. Dessa processer dr fortfarande
hogaktuella och blir kanske dnnu mer betydelsefulla i framtiden.™

Sufismens utveckling i Bosnien tyder ocksa pa liknande tendenser i
och med att landets sjdlvstindighet ledde till mer frihet, och att
globaliseringen dragit olika grupper och idéer till landet och till bosniaker
utanfor landet. Motsittningar mellan sufier och olika sufiska grupper, nya
och gamla, finns ocksd, men dnnu mer positioneras sufism som motpol
till wahhabism av sddana som ser sig sjidlva och sin position som central
och sin egen islam som den sanna och ritta medelvidgen. Det giller
sérskilt de ledande ulema inom Islamiska samfundet i Bosnien. En sddan
situation i ett samhélle med snabba och tita fordndringar och med stort
antal aktorer och faktorer gor teorin om religion och kunskap som sociala
konstruktioner dnnu mer berittigad, 4n i ett stabilare samhélle.*®

Jag vill betona att jag forsokt undvika egna teologiska diskussioner i
analysen, trots att jag menar att mitt religidsa engagemang gagnar min
forskning pd manga sitt, inte minst genom tillgang till killor, personer
och material. Under loppet av femton ér fick jag kunskap om sufismen
genom Fejzullah Hazibajri¢, som ocksa var en Ibn Arabi-orienterad sufi,
och min sufi-peregrination som melami har snarare blivit ett komparativt
projekt for mig sjélv, dn en rak och ren dvergéng till "min egen vag”.
Griansen mellan “insider” och “outsider” &r inte alltid helt tydlig. Att
studera en religios rorelse som &ar s& starkt forknippad med min egen
familjehistoria kan naturligtvis innebédra vissa komplikationer for den
vetenskapliga distansen till &mmnet och lojalitetskonflikter med de
inblandade. Samtidigt tror jag att d&ven en forskare som kommer utifran

3* Om utvecklingen av dessa idéer i Bosnien se Magnusson 1994:350ff och
Magnusson1996:301. Puritanism som strdvan att rensa sig och sina handlingar kan
identifieras hos vissa andra grupper, dven sufiska, men bakgrund, &ndamal och
detaljer &r inte det samma. Panislamistiska idéer kom till Bosnien i bérjan pa 1900-
talet i samband med liknande utveckling i islamiska ldnder. Se mer detaljerad i Kari¢
2006:122.

3% Av de organisationer som péverkade muslimer i Bosnien under 1900-talet 4r Muslimska
brodraskapet fran Egypten den mest inflytelserika. I Kairo, vid Al-Azhar, studerade
ménga fran Bosnien efter Osmanska rikets fall. Under de senaste aren har ocksa
andra grupper tillkommit. Vissa av de nya kan kopplas till wahabismen, men dven
andra grupper har mérkts, varav nagra med statligt stod fran Iran i olika former. Se
ocksa Magnusson 1996:289-291.

3¢ Magnusson 1996:299; Gasi 2001:61ff; Raudvere 2009:56.
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maste respektera informanternas integritet och uteldmna vissa kénsliga
uppgifter som ror personliga relationer och konflikter. Jag har haft fordel
av jag varit fortrogen med en miangd omstdndigheter som andra forskare
antagligen hade missat av den enkla anledningen att varken
informanterna eller de sjédlva skulle betrakta dem som viktiga. Vilken
forskningsposition som innebér flest fordelar respektive nackdelar later
jag vara en Oppen fraga. Vetenskap ar en kollektiv uppgift som utvecklas
genom en rad individuella bidrag. Jag hoppas att mitt material, som jag
hann samla medan flera centrala individer fortfarande var i livet, kan
utgdra utgangspunkt for vidare forskning och analys. De eventuella
nackdelarna som kan uppkomma pé grund av nérheten till personer,
kinsloméssiga familjerelationer och en aktiv deltagande vid olika
religiosa sammankomster forsokte jag losa genom att positionera mig
som utomstiende observant.’’

Metodiskt &r avhandlingen en kombination av textanalys och
faltarbete. Jag har forsokt samla uppgifter om de avlidna och levande och
kombinera detta med texter de skrivit. Det 4r denna kombination av texter
och mikrohistoria som ar véigledande for min analys. Hér soker jag svaren
pa mina fragor. Med utgédngspunkt fran sirskilda sufiledare, vars biografi
och texter studeras, samt med hjélp av intervjuer med bosniska sufier,
melamier och andra, men dven med andra som varit av intresse under
insamlingsprocessen, gors ett forsok till en religionshistorisk och
antropologisk formulering av melamiidentiteten i Bosnien.

Intervjuer och insamling av material skedde fran varen 2003 till
sommaren 2009. Den formella intervjutekniken kunde ofta inte f6ljas.
Som jag redan ndmnt, skiljer sig intervjutekniken i form och lidngd
beroende av personen i friga och med respekt for intervjupersonernas
integritet och 6nskemél. En del av mina informanter ville helt undvika
inspelningar av alla slag. Vissa tilldt inte fotografering, vissa tolererade
bara ljudinspelningar, men inte videoinspelningar. Ibland var det svart att
leda samtal och stélla konkreta fragor. I stillet har vissa informanter ofta
gatt over till egna berittelser, historier och dialoger, som i dessa fall
forvandlades till monologer. Det kunde ocksd bero pé informanternas
alder. Bearbetningen av dessa samtal vallade ofta svarigheter att avskilja

37 Azza M. Karam har métt liknande problem som hon presenterar i sin bok Women,
Islamism and the State (1998) nér hon utforde féltarbete om feminism i nutida

Egypten.
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de for avhandlingen intressanta stycken fran de andra mindre intressanta.
Det var ocksad problematiskt att vdlja och vraka och ta bort en del av
materialet.*®

Forskningsoversikt

Forskningsoversikten om sufism har f6ljt utvecklingen i islamstudierna.
Tidiga arbeten fran 1900-talet handlar mer om sufismen i form av texter
och ménga filologiska och litterdra arbeten om sufism och sufisk litteratur
har natt ldsare i visteuropeiska ldnder. Studiet av sufier, sufism i
praktiken, den levande sufismen”, har under de senaste decennierna gett
goda forskningsresultat och flera vetenskapliga arbeten har publicerats,
inte minst i Sverige. Forutom sddana jag nimner nedan, som har samband
med melamisufismen, har exempelvis Svenska forskningsinstitut i
Istanbul publicerat flera volymer om nutida sufism. Jag skulle vilja
ndmna tva verk, som erbjuder en bred dversikt dver nutida sufism och
dess position i det nutida samhillet: Levande sufism (red. Westerlund)
utgavs pa svenska 2001 och Sufism Today. Heritage and Tradition in the
Global Community (eds. Raudvere and Stenberg) utkom i borjan pa 2009.
Det ér foga forskat kring melamet 6verhuvudtaget. En forsta omfattande
monografi publicerades av Abdiilbaki Golpinarli 1931 (1992) med titeln
Melamilik ve melamiler (Melamismen och melamierna) dér han
behandlar melamet bade historiskt, teologiskt och litterdrt och dér han
lyckas samla uppgifter om manga kénda melamier frdn Balkanlédnderna
och Turkiet. Flera andra forfattare har publicerat mycket pé turkiska om
tidigare former av melamet som var knutna till bayrami-riktningen,’® och
tillhorde eller hade kontakt med andra sufiska grupper. I dessa verk ingar
ocksa litteraturvetenskapliga arbeten. Det finns ocksd flera som har
sysslat med de tidiga sufier som ibland bendmndes “melamier”
(melamije-kassarije) som gér tillbaka till 900-talet och tidig sufism, samt
Ibn Arabi-sufism som ofta relateras till melamet. I sin omfattande

3% Om intervjuteknik se t.ex. Sallnds 2007
(http://www.nada.kth.se/kurser/kth/2D1630/Intervjuteknik07.pdf, utskrift 2010-01-
27).

%% Bayrami-riktningen ér knuten till Hact Bayram Veli (d. 1430). Efter hans dd delades
riktningen i tva grupper varav en fick betecknas som melami-bayrami-orden. Detta
berdrs i kapitel om den historiska utvecklingen av melamisufismen. Se ocksa Olsson
2001:249.
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avhandling Meldmetilik har Ali Bolat (2003) presenterat melamildran
fran den tidiga perioden.

Sara Sviri (1993) har skrivit om en tidig sufigestalt Hakim Tirmidhi
(d. mellan 905-910) och melameti-rorelsen i den tidiga sufismen. Victoria
R. Holbrook (1991, 1992) har gett en utomordentligt redovisning om
melami-bayrami sufism under osmanerna.

Meldmis-bayramis: études sur trois mouvements mystiques
musulmans ar den senaste volymen som handlar om melamet fran alla
perioder och som publicerades pa franska 1998 i redaktion av Clayer,
Popovic och Zarcone. Boken dr uppdelad i tre storre sektioner diar den
forsta handlar om den tidiga fasen i melamet samt melamet som ldra och
doktrin, den andra delen presenterar artiklar om melami-bayrami samt
hamzevi-perioden,” for det mesta knutna till Osmanska rikets
blomstringstid mellan 1500-1700-talet (och som ocksd berér Bosnien
som da var en del av riket). Den tredje delen handlar om den tredje
melami-perioden och nutida melamet. Den delen ar intressant genom
artiklar skrivna av Alexandre Popovic, som presenterar alla melamicentra
i Jugoslavien och i Grekland och personligheter som varit knutna till
dessa (eller omvént). I samma bok undersoker Jasna Samic melamier i
Bosnien pa 1990-talet, Nathalie Clayer skriver om melamet i Albanien,
Liliana Masulovic-Marsol skriver kort om melamier i Makedonien, och
Darko Tanaskovic presenterar dokument och handskrifter knutna till
melamet som bevaras i universitetsbiblioteket i Belgrad.

Thierry Zarcone skriver kort om den senaste perioden av melamet i
sin artikel Muhammad Niir Al-"Arabi et la confrérie Maldmiyya (XIX-XX
siecle) 1 boken Des voies d’Allah (Popovic & Veinstein 1996).

Efter de politiska fordndringarna och de nya gridnserna i samband
med Osmanska rikets sammanbrott har melamet utvecklats vidare i det
moderna Turkiet. Turkiska melamier har publicerat ett antal av
Muhammed Nur Arabis verk pd modern turkiska, translittererad frén

* Hamzevi-rorelsen fran 1700-talets Bosnien under osmanerna knyts geografiskt till nord-
Ostra Bosnien, samma region dar Hajrullah och andra melamier i modern tid har
funnits. Hamzevi beskrivs ofta som melami-inriktade sufier. Pa grund av anklagelser
och senare forfoljelser varade inte rorelsen nagon langre period i Bosnien. Under mitt
senaste studiebesok i Bosnien (2009) fick jag information om en ny och hittills mest
utforlig bok om hamzevirdrelsen, som skall publiceras snart.
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osmansk turkiska.*' 1 Meldmet (2000) gav Yusuf Ziya inan viktiga
uppgifter om grundaren Nur Arabis liv och verk och andra forfattare som
ar knutna till melamet eller som inkluderas bland melamierna. Hér
presenteras material, allt ifr&n islamiska kéllor, via stora sufiska gestalter
under medeltid och under osmanerna, fram till nutida, ofta moderna
forfattare, universitetslirare och sufiska ledare inom melamisufismen fran
Turkiet.

Nar det giller Bosnien och Balkan, forutom det som ovan ndmnts,
som beskriver Bosnien i ett bredare sammanhang, har jag bara registrerat
nagra fa artiklar som handlar om melamier i en modern kontext. De flesta
artiklar som &r publicerade p& bosniska handlar om melamier under
osmanerna, sirskilt hamzevi-rorelsen, och ar ofta litteraturinriktade. Jag
har noterat att de flesta bosniska forfattarna och poeterna fran den
osmanska perioden var sufier.*” Flera tillhorde Ibn Arebi-skolan eller var
melamier (25 av 80 sufiska forfattare).* Dzemal Cehaji¢ har i sin bok
Derviski  redovi u jugoslovenskim zemljama (1986) skrivit om
melamisufismen i alla de ldnder som tillhérde Jugoslavien, inklusive den
nya melamet som hérstammar fran 1800-talet med Muhammed Nur som
grundare. Didremot utesluter han det moderna Bosnien efter Andra
varldskriget. Muhamed Hadzihaji¢ (1953, 1961, 1977), Omer Music¢
(1952, 1960, 1965) och Adem Handzi¢ (1974) har i flera artiklar skrivit
om medeltida melamier, hamzevier och andra, samt om besoksplatser
knutna till vissa folkliga religiésa traditioner (texter publicerade fran
1950-talet till 1980-talet).**

Som jag redan ndmnt, tillhorde Fejzullah HadZibajri¢ Ibn Arebi-
skolan inom sufismen, och han har ocksa skrivit om Ibn Arebi och
Oversatt ett antal kortare verk som &r knutna till den skolan. Nér det géller
Bosnien och melamisufismen har Hadzibajri¢ skrivit om Abdullah
Bosnjak (Bosnevi) och Oversatt ett poem av BoSnjak om Ibn Arebis

41 Arabi med flera andra forfattare, utan utgivningsar; Kumanlhoglu 2001; Bilginler 1969
och 1976.

42 Sabanovié 1973.

# E.F. 1986. Under den socialistiska tiden var det vanligt att vissa brukade skriva enbart
sina initialer for att skydda sin identitet. Darfor kan namnet inte anges.

# Listan 6ver dem som har skrivit om sufismen i Bosnien och i f.d. Jugoslavien ar ldng
och intressant. De flesta har forskat om historiska, politiska och litterédra aspekter av
sufismen under osmanerna, men néstan ingen om den nutida sufismen.
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kénda verk Fusus al-hikam. Senare har han ocksé dversatt och publicerat
Tahmis, en dikt som kompletterar BosSnjaks poem, och forfattad av en
melamischejk fran Kosovo, Omer Lutfi Pacarizi (d. 1928).

Under de senaste &ren har intresset for nutidsforskningen okat i
Bosnien. Samir Beglerovi¢ har i sin magisteruppstats problematiserat
utvecklingen av sufismen och de férbud som gillde i Bosnien fran 1952
till 1980-talet.”” Han har ocksi publicerat ett antal artiklar om
melamisufismen pa internetsajten www.znaci.com som drivs av studenter
och yngre forskare vid Islamiska fakulteten i Sarajevo. I sitt arbete
Tesavvufski rjecnik (2006) har Kenan Cemo forsokt tolka bade
melamisufismen och olika forekommande begrepp knutna till melamier.
Resid Hafizovi¢ har fran arabiska dversatt Abdullah Bosnjaks kommentar
av Ibn Arebis Fusus al-hikam, tva forsta volymer (2008, 2009).

De tidiga melamierna och deras koppling till andra sufiska grupper
beskriver Ashk Dahlén i sin inledning till Araqis Gnistornas bok (2006).
Om den nutida melamisufismen i Turkiet kan man ldsa tva arbete pa
svenska: Ewa Gontas licentiatuppsats Melamet fran 1998 och Tord
Olssons bidrag till boken Levande sufism (2001) med titeln
”Melamiméstarens anvisningar i konsten att brénna en mantel”.

Hajrullah Abdurahmanoviés liv och verk har behandlats i ett par
artiklar och en uppsats av Midhat Beganovi¢ fran Islamiska fakulteten i
Sarajevo (2005, opublicerad). Ahmed Abdurahmanovi¢ publicerade en
artikel efter Hajrullahs dod (1966) och jag har sjidlv publicerat ett par
artiklar om melamier i Bosnien och Balkan (1983, 1989). I den forsta
artikeln forsokte jag lyfta fram Hajrullahs melami-sida och publicerade
ocksa hans silsila, hans initieringsbrev och traditionskedja inom melamet.
I den andra artikeln publicerade jag de tillgéngliga basfakta om melamier
pa Balkan.

Disposition

Efter prologen och min personliga historia, och den introduktion som
presenterats hédr, foljer tvd kapitel med ambitionen att placera och
avgransa melamisufismen i ett historiskt och geografiskt perspektiv. Jag
kommer kortfattat att presentera fakta om Bosnien och de nérliggande
landerna och omraden som berdr Bosnien. Jag kommer ocksé att belysa

* Beglerovié 2004.
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de komplicerade forhallandena som varit rddande Over hela
Balkanomradet under de senaste arhundradena. Nagra rader kommer
ocksa att handla om de religidsa och etniska relationerna, speciellt i
Bosnien. Islam och sufismen i Bosnien med olika tendenser och debatter
kommer att behandlas i en kort dversikt. Avsikten ér att ge en nodvéndig
geografisk och historisk inledning till melamisufism i Bosnien.

Det tredje kapitlet belyser melamet i ett religionshistoriskt
perspektiv genom att med hjdlp av tillgdngliga beldgg folja utvecklingen
av rorelsens begynnelse till dess forekomst pad Balkan och i Europa. En
séarskild del fokuseras pad Bosnien frdn den osmanska perioden till 1900-
talet. Det &r en Oversiktlig redogorelse pé forfattarna och olika grupper
under den tiden. Jag ska ocksa forsoka presentera melamet frén “de
andras” perspektiv. Avsikten dr att forsoka folja den roda traden nér det
giéller melamisufismens utveckling, bade geografiskt och historiskt.

Det fjarde kapitlet behandlar Hajrullahs biografi i en melamet-
kontext. Sjilva biografin forsoker jag fokusera pd melamisufismen och
melami-detaljer, synliga och mindre synliga, sidana som jag anser har
betydelse eller som jag kommer att anvénda senare i avhandlingen. En
del av det biografiska materialet utgérs av Hajrullahs bibliotek, vars
innehéll visar pé flera intresseinriktningar som en hogutbildad teolog
kunde ha, sérkilt om en sddan ocksd dr melami. Hajrullahs biografi
betraktar jag ocksd som en del av den nutida melamisufismen i Bosnien
och Hajrullah sjidlv som en melamigrundare.

Nastfoljande tva kapitel handlar om texter som talar om melamet,
Risalei-salihijja och Hajrullahs brev. Risalan placerar jag i en bredare
sufisk kontext dér jag forsoker analysera Risalan i relation till vissa andra
texter som handlar om sufisk vdg”. Breven, som ocksé presenteras i
Oversittning i urval, kompletterar den bild av melamet som visas i
Risalan.

Det sjunde kapitlet handlar om nu levande foretrddare for melamet,
dér jag for min melamet-historia i Bosnien vidare med hjélp av de
melamianhdngare som jag lyckats hitta och intervjua. Hajrullahs
bonemanual (Evrad) presenteras ocksd hdr i Oversittning i urval. Det
attonde kapitlet ar ett forsok att analysera killor och material i
forhallande till de stéllda fragorna. Fokus &dr pa vad sjélva kéllorna
beréttar, inte att forsoka hitta en enda sanning. I det sista kapitlet forsoker
jag avrunda min framstéllning med vissa kommentarer och slutsatser.
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En del kopior av vissa texter, handskrifter och dokument har jag
placerat i slutet av avhandlingen, tillsammans med en lista 6ver Hajrullas
bibliotek. Avsikten med kopior och bilagor dr att komplettera bilden av
melamisufismen i Bosnien. Vissa andra ldsare som kan bosniska har
mdjlighet att jimfOra vissa av bifogade texter och bilagor med innehallet i
avhandlingen.
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Islam och sufism i Bosnien och pa Balkan.

“The Balkans produce more history than they can consume.”
Winston Churchill*®

For att komma till de sentida bosniska melamiernas lira och praxis, kan
inte undvikas en kortfattad historisk och social &verblick 6ver Bosnien
och Balkan. Melamisufismen som presenteras héar ar huvudsakligen
knuten till Bosnien och tiden dr begridnsad till bérjan av 1900-talet och
fram till var tid. Men i och med att Bosnien och bosnier har haft goda
relationer med andra omriden i Jugoslavien och med andra folkgrupper,
ar det nddvéndigt att ta hdnsyn till dessa omréden hér, bdde geografiskt
och historiskt. Jag har dock forsokt undvika mycket av de komplicerade
etniska relationerna som belastat hela Jugoslavien under de senaste
seklen. Dock dr det nodvéndigt att ge en oversiktlig bild av den historiska
utvecklingen i modern tid.

Alija Izetbegovi¢ (d. 2003), den fOrste presidenten i det
sjdlvstindiga Bosnien efter Jugoslaviens fall 1992, brukade beskriva de
komplicerade omsténdigheterna i Bosnien med papekandet att Bosnien &r
ett land med tva entiteter, tre folkslag och fyra religioner. De tva
entiteterna, federationen och Republika Srpska, dr ett resultat av kriget
och fredsavtalet i Dayton 1995. De tre folkslagen eller tre etniska
grupperna dr bosniaker, serber och kroater, och de fyra religionerna &r
islam, ortodox kristendom, katolicism och judendom. Den ganska
traffande men négot forenklade bilden av den raddande situationen géller
ocksa situationen i det tidigare Jugoslavien och relationerna mellan de
olika etniska grupperna dér. Vi kan kénna igen detta i de ménga
konflikter och det politiska spel som pagétt pa hela Balkan, ofta med
inblandning frén stormakter och andra linder utifran.*’

# Se http://www.michaeltotten.com/archives/2008/06/a-dark-corner-o-1.php (Utskrift
2009-12-09). Samma eller liknande citat kan patriffas i olika texter som t.ex.
Friedman 1996:7 och citatet aktualiserades i samband med 1990-talets krig pa
Balkan.

47 Se t.ex. Resic 2006:18, 35, 274; Donia & Fine 1994:11.
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Bosniens historia inkluderar ofta kringliggande lénder, folkslag,
styrande familjer och stammar, religiésa ledare och kyrkor, och mycket
av det som hinde och pagick gillde ofta hela omradet, direkt eller
indirekt. Genom Bosniens territorium gick ocksd gransen mellan de tva
delarna av det Romerska riket och senare mellan de tvé riktningarna inom
kristendomen, ortodoxi respektive katolicism. Det underliga med Bosnien
var dessutom att en del av befolkningen utdvade en tredje trosvidg inom
den sk. Bosniska kyrkan och pa det viset skiljde sig fran de tvd andra
dominerande kristna kyrkorna.* Den tredje riktningen kom att besta till
den jugoslaviska tiden och &ven fram till dagens Bosnien genom att en
betydande del av de slaviska bosnierna (men ocksd andra fran Balkan)
konverterade till islam. Sjdlva islamiseringen skedde under det osmanska
styret i Bosnien och andra balkanlidnder, som lydde under av Osmanska
riket i flera hundra é&r.

Kjell Magnusson péapekar att religioner spelade stor roll i de
processer som formade den nationella rérelsen och bildandet av de nya
staterna efter osmanernas fall pd Balkan, eftersom osmanerna urskiljde
folkslag enligt religionstillhorigheten.” Religionen spelar mindre roll i
dagens ldge hos de olika folkgrupperna och en del av befolkningen &r i
realiteten indifferent gentemot religios tillhorighet. Trots detta &r den
stereotypa bilden fortfarande ganska aktuell, ndmligen att serberna ar
ortodoxa, kroaterna katoliker och bosniakerna muslimer. Bland
bosniakerna ar muslimer eller bosniska muslimer (bos. Bosanski
muslimani) mera forekommande beteckningar, dvensom i medierna och
dven 1 vetenskapliga arbeten, trots att en del av bosniakerna &r religiost
neutrala eller till och med tillhér annan trosuppfattning. I alla av de tre
storsta folkgrupperna i Bosnien finns ocksa individer som bryter mot
ovanndmnda mdnster och utdvar “andra” religioner aktivt.

8 Den Bosniska kyrkans anhéngare bendmns ibland och pé felaktiga grunder bogumiler
(bogomiler), nagot som introducerades ocksa utanfér Bosnien, men sjilva
bendmningen fick med tiden en viss popularitet bland bosniakerna som ville bygga
en egen etnisk identitet och sérart gentemot tva andra etniska grupper i grannskapet.
Se mer i Resic 2006:33; Donia & Fine 1994:290; Olsson 1994:19. Historikern Franjo
Racki var den fosta som redan 1869 borjade anvéinda namnet bogomiler om den
Bosniska kyrkans anhdngare. Den mest omfattande boken om Bosniska kyrkan
publicerade John Fine 2007. Se ocksa Jalimam 1999:47.

* Magnusson 1994:336; Olsson 1994:24.
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Trots den viktiga rollen som religion haft i hela balkanomrédet stred
olika religidsa grupper mot varandra ganska séllan pa religiosa grunder
under osmanerna. Krig och etniska motséttningar utvecklades snabbt efter
det osmanska vildets sammanbrott och i samband med nationella
véckelser, medan de tidigare upproren oftare berodde pé sociala och
ekonomiska faktorer.*

Ur ett geografiskt perspektiv dr Bosnien idag ett europeiskt land som
ligger 1 syddstra delen av kontinenten och pa Balkanhalvons vistra del (se
fig. 3). Som sjélvstindig stat existerar Bosnien inom de granser som
bevarats fran perioden nir landet var en av de sex delrepublikerna i
Jugoslavien. Bosniens grinser gar langs floderna Sava och Drina samt
Dinaraalperna och landet dr omgivet av Kroatien (i norr, véster och
soder), och av Serbien och Montenegro i dst. Bosnien-Hercegovina ér
51.129 km’ stort och hade 4.377.000 invénare enligt folkrikningen 1991.
Andel bosniaker’' var 43,7%, serber 31,3% och kroater 17,3%. Resten,
ndgot fler &n 7% av hela befolkningen, kénde sig som jugoslaver”
medan den Ovriga delen utgjordes av ett antal mindre folkgrupper som
albaner, montenegriner, romer och andra.® Bosnien var och dr
fortfarande ett befolkningsmaéssigt blandat land. Folkgrupperna &dr ocksa
spridda over hela landet sd att det endast finns ett fatal omraden
befolkade med endast en av de stora folkgrupperna. Kriget och
fredsavtalet i Dayton skapade dartill tvd separata hilfter, Federationen
och Republika Srpska, vilket bidragit till bade intern och extern migration
bland befolkningen. Pa s& sitt skapades “etniskt rena” omraden, vilket
var ovanligt fore kriget.

Bosnien som namn och ett separat omrade kan sparas tillbaka till
1100-talet. Under flera &rhundraden var vissa delar av landet under
serbiskt, kroatiskt eller ungerskt styre, men omradet fungerade i stort sétt
som en sjilvstindig stat. Krig och dominans av olika dynastier i
grannskapet, och katolska kyrkans pévliga Overhoghet skiftade med
perioder av sjilvstindighet dnda fram till osmanernas erdvringar som
satte punkt for det medeltida Bosnien 1463. Bosnien bevarade dock sitt

30 Donia & Fine 1994:12; Olsson 1994:19.

3! Enligt folkrikningen har de flesta etniska bosniska muslimer valt namnet Muslimani
(med stort ”M”) och namnet dndrades forst 1992 vid Bosniakiska kongressen
(Bosnjacki sabor) som holls i den beldgrade huvudstaden Sarajevo.

52 Olsson 1994:54, 56.
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teritorrium inom Osmanska riket som paschadome (bos. pasaluk) eller
vilajet (ejalet). De som konverterade till islam fick behélla en ganska
privilegierad status inom riket. Samtidigt fick de bosniska muslimerna
atergdlda de ekonomiska privilegierna med krav pd deltagande i de
otaliga krig som osmanerna forde utanfor sina grénser.”
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Fig. 3. Politisk karta éver Balkan, dar Bosniens position mellan 6st och
vast framgar. Montenegros, Kosovos lagen och forbindelsen med
Istanbul i 6st och Bosnien i vast askadliggor
bosniakernas/muslimernas position i de politiska I6sningarna
under de gangna perioderna (Resic 2006).

33 Resic 2006:31-33; Lovrenovi¢ 1992:11f,
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Det osmanska styret upphorde 1878 ndr den Osterrikisk-ungerska
Dubbelmonarkin ockuperade landet efter Overenskommelse mellan
stormakterna vid Berlinkongressen. Ar 1908 annekterade Osterrike-
Ungern Bosnien formellt. Fran &r 1918 till 1941 var Bosnien en del av
kungariket Jugoslavien och efter Andra vérldskriget blev Bosnien en av
de sex republikerna som bildade det nya socialistiska Jugoslavien. Efter
president Josip Broz Titos dod 1980 blev situationen i Jugoslavien
alltmer komplicerad pa flera plan. Gamla nationalistiska program
etablerades ater och nya politiska aktorer dok upp pé den politiska
scenen.

De forsta fria valen genomfordes i alla Jugoslaviens delrepubliker
1990. Hela staten var pa vag att kollapsa och redan nista ar forklarade sig
Kroatien och Slovenien som sjilvstidndiga stater. I samband med krisen
pa 1990-talet och som krav fran den Europeiska kommissionen holls
folkomrostning i Bosnien om sjdlvstdndigheten den 1 mars 1992. De
flesta bosniaker och kroater rostade for, medan de flesta serber bojkottade
folkomrostningen. Kriget 1 Kroatien borjade redan 1991 och
oroligheterna i Bosnien dgde rum i slutet av samma ar. Kriget i landet
brot ut strax efter folkomrostningen och pégick till 1995, nir
representanter fran Bosnien, Kroatien och Serbien undertecknade
fredsavtalet i Dayton, efter patryckningar fran USA och andra lénder.

Kriget i Bosnien har ofta beskrivits som det véirsta i Europa efter
Andra virldskriget och medférde 6ver hundra tusen dodade civila, flera
miljoner flyktingar, en massiv forstorelse av byar, stidder, kulturarv och
ekonomiska resurser.”® Jag tycker att det dr viktigt att papeka att de
inblandningar som bidrog till kriget och grymheterna i Bosnien kom till
landet utifrdn, framst fr&n grannldnderna Serbien, Montenegro och
Kroatien. A andra sidan hade Bosnien upplevt olika krig och grymheter
under sin tidigare historia, vilket néstan blivit en del av det bosniska ddets
tragik. S&dana hindelser berdttar for oss att folkgrupper som é&r nira

> Olsson 1994:77. Uppgifterna om antal dddade och skadade r fortfarande osikra och
tusentals ir fortfarande registrerade som saknade. Annu svérare ér att samla eller
spéra uppgifter om de dodade och pé olika sétt drabbade ménniskorna efter kriget.
Uppskattningar om invanare och etniska grupper efter kriget ges bl.a. i
http://www.state.gov/r/pa/ei/bgn/2868.htm (Utskrift 2009-12-09) och
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/bk.html (Utskrift
2009-12-09).
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varandra ocksé dr beroende av varandra och att mycket annat gott och bra
frén fredsaren gloms bort under krigsaren.>

Den nuvarande politiska situationen skiljer sig inte sdrskilt mycket
frdn krigsarens. De ledande partierna &r bundna till egna etniska baser
och vid varje storre fordndring i landet star ofta de “nationella intressen” i
vigen. Den etniska uppdelningen foljer den religiosa i landet, eller
tvirtom: de religiosa samfunden och religiosa ledare utnyttjas ofta i den
politiska kampen (som pagar i landet stindigt).

Det religiosa Bosnien

Som jag nyss ndmnde sammanfaller den etniska bilden med den
religiosa.”® Serbiska ortodoxa kyrkan (Srpska pravoslavna crkva) styrs
fran Serbiens huvudstad Belgrad, och préster och biskopar (mitropolit) ér
understillda patriarken i Belgrad. Man betraktar drkebiskopen Sava som
den forsta serbiska ortodoxa biskopen och 1219 riknas som det ar da
serbiska ortodoxa kyrkan grundades.’” Antalet serbisk-ortodoxa i hela f.d.
Jugoslavien uppskattas till 7,5 milioner. Idag bestar serbisk-ortodoxa
kyrkan i Bosnien av fem episkopat med ungefar 850.000 bekédnnare och
néra 400 kyrkor och kloster runtom i landet. I samband med kriget och
fordndringarna efter kriget har ocksa serberna blivit mer intresserade av
religion och har 6ppnat vissa konfessionella skolor i Bosnien.

> Ménga niémner de blandade dktenskapen nir de skriver om relationerna i Jugoslavien,
som speciellt karakteristiska for Bosnien-Hercegovinas befolkning. Men den faktiska
blandningen av folken i dessa republiker som talar ett och samma sprak, har liknande
och gemensamma sedvénjor och moraliska ramar paminner och bekréftar stindigt att
ménniskorna har mycket mer gemensamt &n vad som framkommer under
krisperioder.

36 Uppgifter om Bosnien frén USAs regering och fran CIA skiljer sig nigot och p4 deras
hemsidor kunde jag l4sa att serberna dkade i antal i samband med kriget, att
bosniakerna procentuellt ligger pa ungefar samma niva som fore kriget, medan
kroaterna gick mest tillbaka. Enligt samma kallor &r det religiosa Bosnien nagot
mindre och annorlunda i antal &n det etniska. Se mer pa
http://www.state.gov/r/pa/ei/bgn/2868.htm och pa
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/bk.html (Utskrift
2009-12-09). Mer om relationer och sambandet mellan religion, etnicitet och nation i
Jugoslavien och efter Jugoslaviens fall se i Resic 2006:27ff och Perica 2002:3ff.

37 Ek 1999:18; Popovi¢ 1997:9; Kolari¢ 1985:17.
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Till skillnad fran den ortodoxa kyrkan har katolikerna
organisatoriskt foljt den bosniska statens bildning och struktur. Bosniska
katoliker hade tidigare en bosnisk biskop och idag i samband med
sjalvstindigheten har man en kardinal i staten Bosnien-Hercegovina.
Antalet bekénnande katoliker uppgick till 500.000 fore kriget, men bara
nagot over 200.000 darefter. Kyrkan &r uppdelad i fyra stift, med 150
forsamlingar och kloster och med &ver 200 prister och 240 munkar.
Antalet nunnor dr 6ver 300 i Bosnien. Paven har besokt Bosnien tvé
ganger, 1997 och 2003. Antalet katoliker i hela Jugoslavien var Gver 7
miljoner med Kroatiens huvudstad Zagreb som dévarande katolskt
huvudsite.

Ett sérskilt kapitel i den bosniska religidsa historien &r franciskaner,
de katolska munkar som brukar framhévas som landets stolthet och en av
de bosniska symbolerna. Ofta framhdvs deras fromhet och godhet.
Forutom deras bosniska orientering har de ocksé bevarat ett stort skrivet
material och dokument fran den bosniska historien. Det dr ocksé den enda
nu existerande katolska orden i Bosnien.”® Katolikerna i Bosnien har tva
hogskolor (en tillhor franciskanerna) och ett gymnasium.

Judarna fran det muslimska Spanien sokte tillflykt i bland annat det
osmanska Bosnien efter 1492. Manga av judarna flydde fran Pyrenneiska
halvon och den spanska inkvisitionen. Antalet judar minskade drastiskt
efter Forintelsen under Andra véarldskriget, ménga dddades och andra
flyttade till Israel. Resic skriver att I praktiken rdddade dessa muslimer
judarna i Bosnien-Hercegovina fran fullstindig utrotning.”® Men dven
idag &r bosniska judar en del av Bosniens pluralistiska priagel. Antalet
judar i Bosnien uppgéar till omkring 1000 personer, varav 700 bor i
huvudstaden Sarajevo. Trots sitt ganska ringa antal, jimfort med andra
grupper i Bosnien, har judarna bidragit mycket till den bild av Bosnien
som ofta framhalles som multikulturell och tolerant. Sarajevos
Haggadah, som hirstammar fran 1300-talets Barcelona i Spanien &r bara
ett av de historiska dokument som judarna i Bosnien ldmnat under de
senaste seklen.”’

8 Gavran 1990:26ff,
%% Resic 2006: 221.

% Malcolm 1994:112. En presentation av Sarajevos Haggadah se pd
http://www.haggadah.ba och http://www.sdjewishjournal.com/stories/apr06_4.html
(Utskrift 2010-04-06).
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Muslimer och islam

Muslimer utdvade under osmanerna islam efter de regler och lagar som
géllde i hela Osmanska riket. Under den osmanska perioden hade det
religiosa livet styrts frdn huvudstaden Istanbul. Den hogste religiose
ledaren i landet var sultanen, som pabjod och genomforde regler och
bestimmelser via dmbetet Sejhul-islam. Ordningen i det religidsa livet
géllde alla och pé det sittet kunde sultanen styra och forhindra eventuella
avvikelser som kunde leda till uppror och oroligheter i landet. Olika
grupper, inte minst sdédana med sufiska attribut, blev foremal for statlig
kontroll, forfoljelser och utpléning med hjidlp av legala medel och
institutioner.

Bosniaker har sedan 1878 varit uppdelade pé olika ldander. Efter
Berlinkongressen fick Osterrike-Ungern styra &ver Bosnien och
muslimerna blev plotsligt undersatar i ett icke-muslimskt land. Efter den
forsta chocken bestimde de flesta framstdende bosniaker, bade de rika
och ulema, att stanna i landet och inte flytta till Turkiet. En del av
befolkningen, bade frdn Bosnien och senare frdn de nybildade staterna pa
Balkan, flyttade till Turkiet och denna process fortsatte &nda fram till det
senaste kriget i Bosnien.

Islamiska samfundet i Bosnien dr ett foljd av den Osterrikisk-
ungerska ockupationen och strdvan fran bade muslimerna och den nya
staten att reglera kommande relationer och réttigheter, samt att bilda egna
institutioner. Inom Islamiska samfundet valdes ocksa reisul-ulema, ett
islamiskt 6verhuvud som styrde de ulema, imamer, ldrare och andra
anstillda inom samfundet, samt svarade for de religiosa fragorna for de
troende.”’ Under mer 4n hundra ar bevarade reisul-ulema-institutionen
bade namn och funktion. Aven under den jugoslaviska tiden var reisul-
ulema vald for att representera alla muslimer i landet (bosniaker, albaner,
turkar). Fran sjélvstdndighetens Bosnien valdes reisul-ulema igen som
representant enbart for muslimerna i Bosnien, men enligt den nya
forfattningen i Islamiska samfundet ar reisul-ulema dven ansvarig for
bosniakerna utanfor Bosnien.

' Magnusson 1994:343, 1996:277. En bra Gversikt om Islamiska samfundet till 1970-talet
ger Tralji¢ 1977:145ff (till 1945) och Sukri¢ 1977:153ff (fran 1945). Se ocksa
Lockwood 1984:172.
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Efter Andra virldskriget avskaffade den nya regimen islamiska
skolor och boérjade noga kontrollera Islamiska samfundet. Gazi
Husrevbegs medresa oppnades dock pa nytt, men det drojde till 1977
innan muslimerna ater fick en teologisk fakultet i Sarajevo. Idag har
Islamiska samfundet tre fakulteter och atta gymnasiekolor (medresa) for
teologisk utbildning och imamutbildning i landet.”” Andra skolor och
hogskolor for bosnisktalande 6ppnades ocksa utanfér Bosnien, 1 Sandzak,
Kroatien och Montenegro.

Islamiska samfundet och muslimerna i stort har paverkats av andra
stromningar inom islam &n den i Bosnien rddande hanefitiska réttskolan,
sérskilt under kriget och med stora behov for hjilpsédndningar mellan &ren
1992 och 1995. Méanga moskéer byggdes efter kriget med hjélp utifran,
av olika islamiska organisationer som ocksa investerade i manga andra
projekt, bade i Islamiska samfundet och i samhéllet. Islamiska samfundet
med reisul-ulema Mustafa Ceri¢ forsokte halla en mellanposition och
bevara den islam som traditionellt utdvats i landet under flera sekel. Men
dessa relationer och inblandningar har inte varit helt oproblematiska. Av
t.ex. Bringa (2001 och 1995) beskrivs bosniska muslimer som moderata,
sekulariserade och FEuropa-orienterade i kontrast till mer extrema
muslimska grupper.”

Rent organisatoriskt dr Islamiska samfundet uppdelat 1 muftidistrikt
(sammanlagt nio i landet) medan bosniaker utanfor landet har bildat egna
s.k. mesihat (islamiska rad). Antalet moskéer i landet ar ndra 2000. Av de
under det senaste kriget forstorda 600 moskéerna och sufiska konvent
(sing. tekija, pl. tekije) under kriget har muslimerna sjédlva ateruppbyggt
maénga, men ocksa byggt ett antal helt nya, sérskilt i de stadsdelar dér det
inte tidigare fanns nagra. Forutom konfessionell religionsutbildning, som
finns som tillval i de flesta skolorna i Bosnien, har muslimerna bevarat
traditionell islamisk undervisning i moskéerna eller i skolorna byggda i
anslutning till moskéerna (mekteb-undervisning). Det Islamiska
samfundet och reisul-ulema &r ocksa enligt forfattningen ansvariga for
verksamheten inom de sufiska konvent som tillhér samfundet.

62 Se Rijasets hemsida: www.rijaset.ba. Antal skolor har varierat under tiden. De tva
fakulteterna i Zenica och Biha¢ var fran borjan tvaariga hogskolor for religionslérare
i allmédnna skolor men har reformerats till fyradriga och profilerats med vissa andra
program.

% Bringa 2002:24; Bringa 1995:7.
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Sufism och ordnar

Det forsta kdnda dokument om tarikat i Bosnien ar vakufnama
(stiftelseurkunden), utfirdad av Isa-beg Ishakovi¢ 1462 som grundade
Sarajevo och den forsta mevlevi-tekija (zavija) vid Sarajevos infart.** En
annan vakufnama av Gazi Husrev-beg, som denne undertecknade i
Sarajevo 1531 innehdll ocksd en gemensam &minnelse av Guds namn
(tesbih, med:zlisi-zikr) som bekriftar tarikats plats inom de officiella
institutionerna i Islamiska samfundet, “som en integrerad del”.®® Antalet
tekija under osmanerna var stort medan antalet hanikah (storre sufiska
konvent) var tre i hela Bosnien.®

Sufismens stéllning i Bosnien under osmanerna var juridiskt samma
som i ovriga delar av riket. Bosniska sufier producerade litteratur, ofta pa
de tre orientaliska spraken (arabiska, turkiska och persiska) men ett fatal
skrev pi bosniska.”” Abdurrahman Sirri (1785-1846/47) forfattade en
samling poesi, Abdulvehhab Ilhami (1773-1821) blev kédnd for sin poesi
pa bosniska, men &nnu mer som en skarp kritiker av maktutdvningen,
nagot som kostade honom livet. Hasan Kaimi (d. 1691) blev deporterad
fran Sarajevo efter ett folkuppror i Sarajevo dér han stod pa folkets sida.
En annan sufigestalt frdn Bosnien var schejk Hamza, vars ldra enligt
anklagelserna och domslutet stred mot den officiella tolkningen av islam.
Hans anhéngare hamzevije bildade en religids rorelse som ofta beskrivs
som en sufigren nira bajrami-melami-sufismen.®® Organisatoriskt har
dock sufismens institutioner, konvent och utbildningslokaler foljt
regelverk och tradition frén Istanbul.

Redan vid borjan av det Osterrikisk-ungerska styret i Bosnien 1882
blev den forsta reisul-ulema befogad att utse ocksé sufi-schejker och att ta

8 Popovic 1997:28,29; Hadzibajri¢ 1990:17; dven Isa-begova zavija 2000:3. Tekija revs
ner 1957. Under de senaste aren bildades en forening for ateruppbyggnad av mevlevi
tekija pa Bendbasa-platsen i Sarajevo.

% Hadzibajri¢ 1990:17.

% Gagi 1985:20-26. Det hévdas i den kéinda (och samtidigt en av de fa kéllorna
overhuvudtaget) Evlija Celebi-reseskildringen fran 1600-talet att antalet tekija i
Sarajevo var 47 nér han besokte staden.

87 Sabanovié 1973. Det ér det mest omfattande biografiska verk Gver forfattare med
bosnisk hirkomst som skrivits pa orientaliska sprak och Sabanovi¢ har i sin bok
registrerat 239 namn. Ménga av dem var sufier.

%8 Cehaji¢ 1986:69ff; Hadzijahi¢ 1977:911f.
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hand om tarikat-frdgor och tekija som etablerade institutioner. Under
kungariket Jugoslavien bdorjade det Islamiska samfundet ordna
regleringen och lagstiftningen som skulle omfatta dven tekija och sufi-
verksamhet i Bosnien och i hela Jugoslavien. Antalet tekija minskades
med tiden. Foreskrifterna som godtogs av Islamiska samfundet 1931
skulle sarskilt reglera foljande: 1. Vem som kunde vara schejk; 2. Att
tekija-egendom &r samfundets egendom; 3. Vilka tarikat som kan
accepteras; 4. Att faststilla vilka kvalifikationer schejker skulle ha, och 5.
Att varje tekija skulle fa i uppdrag att ansvara for skolning och mission.

I samma dokument har antalet tekija redovisats, sexton i hela
Bosnien, med kortare historiska uppgifter och information om byggnader,
egendom tillhoérande tarikat, samt eventuella schejker. Under
mellankrigstiden existerade sju tekija i Sarajevo, tva vardera i Mostar-
och Fojnicadistrikten och en tekija i vardera Travnik, Visoko, Foca,
Srebrenica och Bijeljina. Hadzibajri¢ lagger till tva tekija i listan, som
man glomde ldgga in 1 materialet, bdda i Sarajevo. Fore Andra
vérldskriget fanns det sammanlagt nio aktiva tekija i Sarajevo och nio
utanfor huvudstaden.

Enligt listan och senare hindelseutvecklingen har sex tekija i
Sarajevo samt tekija i Mostar raserats eller rivits. Av de ovriga var
sammanlagt fem tekija aktiva: tvd i Sarajevo och de tre sista i Visoko,
Vukelji¢i och Oglavak. Den forsta mevlevi-tekijan i Sarajevo som
grundades 1462 revs 1957.% Sufiverksamhet i tekija forbjods den 12
mars 1952 genom ett beslut av Islamiska samfundet. Utvecklingen i
samhéllet drabbade inte bara sufier och tekija. Hela utvecklingen inom
Islamiska samfundet efter Andra vérldskriget fordndrades kraftigt. Néar
det géller tekijaverksamheten handlade det snarare om ett avbrott under
ett visst antal &r tills de politiska och sociala omstdndigheterna
foréndrades mot storre frihet som f6ljd.

Under 1970-talet, i samband med de nyexaminerade studenternas
hemkomst fran arabiska larosdten, fraimst i Kairo och Bagdad, skedde en
attitydfordandring och de unga resonerade annorlunda dn vad som var
gingse inom Islamiska samfundet.”” Under 1979 publicerade tidskriften

% Isa-begova zavija 2000:3; Cehaji¢ 1986:28; Hadzibajri¢ 1979:273.
™ Magnusson 1996:289-291.
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Glasnik ett temanummer om sufismen, fesavvuf.' Redan av flera
artiklarnas titlar kan en lidsare urskilja en tendens att betrakta sufism som
nagot suspekt, som en skum, tvivelaktig och néstan forbjuden
verksamhet. Néagra av artiklarnas titlar var: “Tesavvufs pseudoldra i
Kosovo”, ”Vissa negativa foreteelser hos tesavvuf-anhéngare”, ”Den réitta
végen och vilseledningen genom tesavvuf”.

Det ar viktigt att papeka att sufierna aldrig upphorde med sin
verksamhet, varken i Sarajevo eller utanfor Sarajevo. Sead Halilagic,
Hadzibajriés stéllforetrddare (vekil) berittade for mig att de aldrig slutade
utova kaderi-zikr-samlingar i Sarajevo.”” Sufier brukade samlas pa olika
stéllen, mer eller mindre privat och vid olika tillfdllen. Detta géllde ocksa
andra dervischordnar. En annan typ av sufiverksamhet pdminner oss om
sufismens nérvaro i Bosnien. Muslimer brukade sjunga och recitera vissa
sufiska hymner och religids poesi (bos. ilahije) vid meviud och tevhid-
samlingar.”

Goda forbindelser inom Jugoslavien och utvecklingen av dessa har
bidragit till titare besok i Kosovo och Makedonien, sérskilt till staden
Ohrid dér halveti tekija verkade obestort. Aven resor till linderna utanfor
Jugoslavien, Syrien, Turkiet och Jerusalem, hade stort betydelse for
tarikat i Bosnien, eftersom schejker i dessa ldnder och stider visade ett
okat intresse for tarikat i Bosnien vilket hade positiva resultat. Att det
fanns stidngda tekija i Bosnien och 6ppna i Kosovo och Makedonien, var
mycket svart att forklara. Schejker frain Kosovo och Makedonien besokte
a andra sidan Bosnien och spred sufi-budskapet.

Fejzullah Hadzibajri¢ &r en central gestalt for &teretablerandet av
sufismen i Bosnien och var sjilv sufischejk.”* Han har i sitt referat

™ Glasnik VIS-a 1979/3:215. Glasnik var Islamiska samfundets officiella tidskrift i
Jugoslavien, och ér sé fortfarande i Bosnien-Hercegovina.

" En lingre intervju med Sead Halilagi¢ i kaderi HadZi-Sinan tekija i Sarajevo under
sommaren 2000. Se &dven Halilagi¢ 1990:72-74.

" Mevlud brukade man fira vid Profetens fodelse (12 rebiul-evvel) men ocksé vid andra
tillfdllen. Tevhid betecknar religiosa samlingar for att utféra gudstjanst och be for de
doda med ett innehall av Koranldsning, zikr, salavat och slutligen med en gemensam
bon (bos. dova) i det bosniska bruket av islam. Se Algar 1971:186-187.

™ Fejzullah Hadzibajri¢ (1913-1990) var en av kiinda sufiforfattare och sufischejker under
1900-talet i davarande Jugoslavien. Han forsokte uttolka sufism som en del av islam
och en del av samfundet och genom sina texter och dverséttningar gav han sina egna
tolkningar och definitioner. Han var ocksa en vélkénd teolog och pedagog. Hans bok
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Djelatnost Tarikatskog centra u Sarajevu (Verksamheten i Tarikat-centret
i Sarajevo)” framhallit forbindelsen med Kosovo-sufier och relationen
med den muslimska vérlden. Ar 1977 registrerades 41 platser dir
sufiverksamhet ut6vades 1 Bosnien, som di blev tarikatenheter, som
bildade Tarikatcenter, med schejk HadZibajri¢ som koordinator. Man har
skrivit och godtagit Allmdnna foérordningar om tarikat och tekije,
sammanlagt 18 punkter som beskriver vad tarikat, tekija, zikr &r, syfte
och metod samt innehéll och uppgifter, vem som &r schejk, vekil och
rehber, muhibb, murid och mursid samt grundliggande kunskap som
varje tarikat-anhdngare bor kunna utantill. Man beskrev ocksa yttre sufi-
element, réttigheter och skyldigheter, om mdjligheter for sufi-
stillforetridare att vara medlem i Ilmijja-foreningen.” Tarikat-centret
bildade ett Tarikat-centersrad, bestdende av 15 medlemmar. Vid ett mote
i januari 1981 bildade man ocksé Naksibendi-kommitté med uppgift att
utfarda regler for nakSibendi tarikat (usul) och att behandla vriga fragor
om det storsta tarikat i Bosnien. Antalet nakSibendi-enheter dkade till 38
och det betydde att naksSibendi blev en ledande form av sufismen i
Bosnien, jadmfort speciellt med uppgifter och dokument fran den turkiska
perioden.”’

I mars 1989 fattade den Hogsta konciliet (representantférsamlingen)
i Jugoslavien (Vrhovni sabor) nagra viktiga beslut vid sitt méte i Belgrad
som ledde till legalisering av sufiverksamheten i landet inom samfundet.

I samband med Bosniens sjélvstindighet har sufismen behallit
ungefdr samma juridiska status inom Islamiska samfundet. Det som é&r en
klar fordndring i den nya staten dr att sufismen under och efter kriget i
Bosnien (1992-1995) atnjuter flera former och grupper for utdvning,
mycket mera plats i ett samhdlle 1 fordndring och en mer sjalvstindig och
friare verksamhet gentemot Islamiska samfundet och det officiella islam

om islams grunder, //mihal, var den forsta efter Andra vérldskriget som publicerades
i Jugoslavien (1964 och senare). Denna bok har versatts och publicerats pa svenska
(Hadzibajri¢ 2001. Ilmihal. Praktisk islam. Bosnien-Hercegovinas Islamiska
Riksforbund, Malmo). Se ocksa Gasi 2001:52 och Samir Begleroviés
magisteruppsats om Hadzibajri¢ fran 2004 samt Beglerovi¢ 2004:10.

75 Referaten publicerades flera ganger som i arsskriften Sebi Arus 1990 s. 17-32.

78 Jimija-foreningen (bos. Udruzenje ilmijje) ir en forening for ulema, imamer och andra
religidsutbildade som &r verksamma inom Islamiska samfundet.

" Hadzibajri¢ 1990:17-32.
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som samfundet star for. [ detta ssmmanhang har ocksa melamisufier som
en liten grupp bland sufierna utvecklats och blivit mer synliga.”

Hodza och dervis. Konkurrens eller komplement?

Spanningen mellan sufier och representanter for officiell islam har funnits
lange och inte bara i Bosnien. Emellertid har sufiaktiviteterna i Bosnien
minskat sedan tiden for Osmanska rikets upphdrande. En av orsakerna till
minskningen och den &ndrade bilden av sufism &r en del av ulemas
instéllning till sufismen och kanske dnnu mer deras kritik mot den
folkliga formen av sufiverksamheten i landet. Det kunde ocksid vara
forddande for sufier att makten inom samfundet togs av ulema med lagre
allmén islamisk utbildning, som blev foljden av det statliga styret over
det religiosa livet. Darfor var det viktigt for sufismens utveckling att ett
antal sufischejker dven var framstidende bland ulema i Bosnien. Detta
garanterade sufismens legala stéillning i Islamiska samfundet, trots att en
stor majoritet av ulema inte ville ha ndgot med den sufiska vigen att gora.

Under mellankrigstiden, nir Bosnien var en del av kungariket
Jugoslavien, var sufismen pa vdg att etablera sig inom Islamiska
samfundet och dess verksamhet reglerades ytterligare. Med Andra
varldskriget och kommunismens styre i Jugoslavien avbrots emellertid
denna process. Samtidigt visar utvecklingen under samma period (ca
1920-1940) pa ett allmént intresse for litterdra former av sufismen, nagot
som Hadzibajri¢ betecknar som tekija-litteraturen. Mehmed Handzi¢, som
var en framstdende teolog och ortodox i islamtolkningen, initierade
foreldsningar 1 Mesnevija av Dzelaluddin Rumi och &versatte sjélv
inledningen i Mesnevi. Reisul-ulema DZemaluddin Causevié holl
foreldsningar i Mesnevi och efter honom Mujaga Merhemic, en lard och
utbildad adelsman fran Sarajevo. Alla dessa personligheter tillhorde inte
sufismen formellt, men accepterade den hoglitterdra formen av sufismen,
utan praktiska forpliktelser i tarikat.”

Abdurahman Adil Coki¢ erbjod pa 1940-talet en sufiorienterad
tolkning dér han kopplar sufismen till fikh, den islamiska jurisprudensen.

78 I arsskriften Sebi Arus vol. 24/25 fran &r 2006 stir det ocks4 att utgivaren av arsskriften
ar Udruzenje derviskih redova BiH Tarikatski centar (Dervischordnarnas forening i
Bosnien och Hercegovina, Tarikatcenter Sarajevo).

7 Hadzibajri¢ 1990:171f; Gasi 2001:611f.
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Att tesavvuf ér en del av den islamiska jurisprudensen tolkas genom att
fikh indelas 1 tre avdelningar: jurisprudensen om trosfragor,
jurisprudensen om gott beteende och moral, och jurisprudensen som
reglerar affirssfaren. Vidare indelar Cokié¢ jurisprudensen i tva nivéer, en
lagre som &r létt och begriplig for de flesta — den lilla fikhen (fikhi-zahir,
den tydliga fikhen) - och en hogre som dr dold for manga men samtidigt
ar den kdrna och essens av Seriat, den gudomliga lagen — den stora fikhen
(fikhi-batin, den dolda fikhen).*® Den lilla fikhen &r en forutsittning for
den stora fikhen och Coki¢ utgar fran sjilva ordet fikh som hérstammar
fran fagahatun som betyder bl.a. skarpsinnighet, gnosis och forstielse.
Séaledes har alla islamiska regler, plikter och ritualer en inre betydelse och
innebord. Ménniskan ar skapad att soka Gud, sin Skapare och meningen
med hela jurisprudensen #r att underlitta det indamélet.”’

Fejzullah Hadzibajri¢ fornekar inte inflytande fran andra religiosa
grupper som muslimerna métt under sufismens utveckling och ser inte
detta som nagot stort problem for sufismens islamiska identitet. Det ena
utesluter inte det andra. Det anses att islam, kristendomen och
judendomen har samma monoteistiska rotter frén profeten Abraham
(Ibrahim) och det hdvdas pd samma sitt att sufismen har rétter och
monster gemensamma med vissa grupper och gestalter inom kristen eller
judisk mystik.*

Hadzibajri¢ menar att sufismen ar filosofins etik, ett sétt att betrakta
tron och livet genom Guds kérlek som skapade virlden, en utveckling av
kunskap och en forstiarkning av dvertygelsen om att Gud existerar och att
hela naturen (skapelsen) vittnar ddrom. Tarikat dr en metod och en skola
inom tesavvuf, som ndgon sufiméstare grundat, utvecklat och etablerat.
Tarikat har en plan och ett program samt ett regelverk. Tekija dr sufiernas
hus (konvent) dar man samlas for Gudsdyrkan (bon, Gudserinran — zikr),
undervisning och uppfostran, samt ett stille som vid behov erbjuder dven
Overnattning. Forutom namnet fekija anvinds ocksa flera olika namn for
dervischernas hus, som zavija, asitane, hanikah och dergjah. Ibland

89 Om zahir-batin betydelsen i sufism se mera i Poonawala 2002:389.

81 Coki¢ 1936:5. Cokié hanvisar i frigan samband med vers 122 i den nionde suran samt
till hadis-traditionen. Om fikh se mera Goldziher - Schacht 1965:886.

82 Philosophia perennis 4r en religionfilosofisk riktning som tolkas av t.ex. Seyyed
Hossein Nasr och flera andra nira honom. Se mera Stenberg 1996:97-148.
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tolkas de olika benimningarna som synonymer men ibland uppfattas de
som olika typer av sufiska institutioner med olika uppgift och storlek.*

Hadzibajri¢ foreslar hidr en normativ sufism med regelverk och
bestimda foreskrifter och fordelning av ansvar inom de sufiska
organisationerna, men ocksd mellan de sufiska institutionerna, deras
ledare och Islamiska samfundet som enligt honom skulle ta sin del av
ansvaret. Vi kan emellertid bevittna en mer folklig form av sufismens
utdvning i Bosnien, som mindre bryr sig om regler eller medlemskap,
men som foljer monster liknande dem som vi kan méta i1 andra lénder.

De politiska och geografiska fordndringarna pa Balkan fran 1900-
talets borjan (och i den Ovriga islamiska vérlden) ledde till att de flesta
studerade islamisk teologi i Kairo i stéllet for i Istanbul. Nir nya ulema
strommade till Bosnien kom de ocksd med nya tolkningar. En tydlig
fordndring skedde ocksd med de nya lardas relation till sufismen. Dessa
forsokte tolka sufismen inom ramen for en strdngare islamisk ortodoxi.
Enligt dessa tolkningar &r sufismen accepterad som en individuell vig
mot Gud, men sjélva praxis inom tarikat, relationen mellan ledare och
elever i tarikat, besok vid de dodas gravar, vissa yttre symboler och
handlingar kritiseras skarpt, ibland som avvikelser frén den “rétta vigen”.

Jag har redan angett kortfattat hur fordndringarna i det bosniska
samhillet dven fordndrade sufismens stédllning i s& matto att ulema idag
inte har samma position som ulema forut. Antalet sufi-sympatisoérer har
oOkat 1 och med den okade friheten och mdjligheterna att resa fran och till
Bosnien. I samband med nya relationer och mojligheter i det moderna
samhéllet, statt i stindig forédndring, har sufierna och andra intresserade
borjat ldsa och Gversitta verk om sufismen pa arabiska, engelska, turkiska
och andra sprék. Det handlar om den klassiska sufiska litteraturen men
ocksa litteraturen fran mer samtida forfattare, savil sufiska som icke-
sufiska. Vissa sufiska grupper har egen produktion av material och texter,
medan andra texter som utkommer pa bosniska snarast dr ett resultat av
egna initiativ med olika motiv och forutsittningar.™

* Hadzibajri¢ 1981:146; Gagi 2001:61.

8 Abdulkadir Isa, Abdulhalim Mahmud, Sayyid Hussein Nasr ir ndgra av namnen som
forekommer i form av bosniska 6verséttningar och tolkningar. Flera
naksibendigrupper har egna publikationer men dven andra sufiska grupper och
organisationer. Halidi-grenen publicerar tidskriften Samarkand pa bosniska och
overséttningar av sufiska texter och bocker fran turkiska. Ménga klassiska sufiska
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Krig och migrationer har bidragit till att flera bosniaker hittade
andra sufiska vdgar &n sddana som redan fanns i Bosnien. Bade i landet
och de linderna bosniakerna hamnade i pga. migrationen skapas nya
sufiska grupper och manga ansluter sig till redan existerade grupper som
ar ofta etniskt blandade. Samma monster méter vi i Sverige och andra
linder i Visteuropa.®

(och litterdra) verk oversatts fran arabiska, persiska och engelska och publicerats pa
bosniska efter 1990-talet.

85 Se Raudvere 2009:49; Raudvere and Gasi 2009:1621f.
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Fran Nishapur till Celi¢. Melamiers vig till
Bosnien

Under historiens gang har muslimer haft mdjligheter att resa, flytta och
utbyta kunskaper och religiosa erfarenheter. Idéer har spritts pd ménga
och ibland underliga stt.*® Trots att melamisufismen och sjilva dess idé
ursprungligen kommer frén Iran, har samma tankar funnits p&d andra
platser och i andra ldnder, som jag nedan kommer att presentera.
Melamildran finner man ocksé hos Ibn Arebi. Den kommer séledes dven
frén den véstligaste delen av dadvarande islamiska virlden — frdn Spanien.
Genom Osmanska riket har melamier kommit till Balkan och Bosnien.

Ordet och dess betydelse

Den bosniska termen melamija (pl. melamije) och den turkiska
motsvarigheten melami (pl. melamiler), melamier eller melami, melameti,
och liknande beteckningar kommer frén det arabiska verbet /dma som
betyder att klandra” eller “forebrd” och dess anvéindning (klandret,
sjdlvrannsakan), att gora lawm. Det kan beteckna ett tillstdnd, andligt
eller filosofiskt, som sjdlvrannsakan och forringande av sig sjélv, eller av
jaget (egot), eller som fornedrande av sig och egna goda girningar och
kan ta sig sddana uttryck att man later sig klandras av andra.®’

Ordet lawwdma omnamns ocksd 1 Koranen i sura 75, al-Qiydmah
(Uppstandelsen), andra versen: ”Och jag svir vid samvetets rost” ® i
Zetterstéens Oversittning, och i Bernstroms: “Jag kallar till vittne den
anklagande [rosten] i miénniskans [inre]!”® Oversittarna viljer orden

% Se t.ex. Nordberg 1993:323ff.
87 Olsson 2001:245; Gonta 1998:8; Wehr 1980:884.
88 Koranen, 2003:443.

% Bernstrém ger en vidare tolkning nir han skriver: *’den anklagande sjilen’— dvs.
ménniskans undermedvetna insikt om att begé fel och brista i utférandet av sina
uppgifter — det som vi brukar kalla samvetet.”
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samvete och den anklagande [rosten] for att tolka eller beskriva det
arabiska uttrycket lawwdma eller nafs al-lawwdma.”

Tre perioder

Melamitraditionen uppstér alltsa kring principen om den klandrande eller
sjalvkritiska sjdlen och dess grundande tillskrivs Hamd{in Kassar (d. 885)
fran staden Nishaplr i Khorasan som ligger i dagens Iran. Golpinarli
indelar melamiernas historia i tre perioder, vagor eller faser: melamiyye-
kassdariyye (1 slutet av 800-talet), melamiyye-bayramiyye (eller Bayrami
Melamiligi, 1 borjan av 1400-talet) och meldmiyye-niiriyye (i slutet av
1800-talet).”! Foérutom sjilva melami-litteraturen har vi ganska fa
uppgifter om kassari-grenen. De tidigaste killorna som omndmner
melami-traditionen dr fran senare delen av 900-talet och tillskrivs al-
Sulamis (d. 1021) Risalat al-maldmatiyya och Tabagadt as-sifiyya.”
Idémassigt finner vi melamitraditionen i manga andra tidiga sufiska verk
och gestalter som hos Qushayri, Hujwiri, Sha'rani och Ibn "Arabi. Det
bevisar att melamiidealen var levande och kédnda bland ldrda sufier och
encyklopedister, dven om referenserna inte 4r sd manga.”

Under kassari-perioden hade melamier spridit sig i Khorasan och
Turkmenistan och viktiga centra var dé& Nishapur, Herat och Kabul.
Senare spreds melamier till Irak och Syrien.”* De forsta kassari
melamierna utgdr, enligt Golpinarl, den forsta vigen av melamisufismen.

% Inom tarikats metod och den sufiska traditionen existerar ocksd kunskap om sju sjilar
och deras positioner eller stadier (mekam) och nefsi-levvame betecknar den andra
positionen. Jag ska dterkomma nérmare till den i ett av de kommande kapitlen.

°l Golpinarli 1992:3, 33, 231 (nytryck av originalutgava). Redan 1931 publicerade
Golpinarli sin bok Melamilik ve melamiler, en klassiker som fortfarande ar en av de
bista och mest omfattande nér det giller melamiernas historia och deras litteratur
fram till 1930-talet. G6lpinarli skriver ocksa om melamischejker och traderingen
inom denna sufiska gren.

% al-Sulami 2003:87.

%3 Schimmel 2000:86, 87; Gonta 1998:8; Laoust 1989:115; Beglerovi¢ 2004
(http://www.znaci.com/osnovi_vjerovanja/tesavvuf/art391 0.html)

% Beglerovié 2004 (http://www.znaci.com/osnovi_vjerovanja/tesavvuf/art391_0.html
utskrift 2009-12-09).).
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Melami tolkas dels som motreaktion pa eller katalys”™ av radande
sufipraxis (tarikat- eller tekija-sufismen) och dels som ett behov att skapa
en uppriktig relation till Gud, som innebér att dolja sig och sin fromhet
for andra ménniskor och aktivt kimpa mot den ldgre sjilen — nefs. Som
en attityd hos vissa ménniskor och grupper &r melamet en &ldre
foreteelse. Att dolja sig och dolja sin fromhet, medan man utat visar
klandervirda sidor eller en frivol mask, fanns ocksé i den syrisk-kristna
sitiitd traditionen.” Enligt flera sufiska uppslagsverk och ordbocker
beskrivs melami och melamier som utbrytargrupper frén andra
sufigrupper och enskilda melamier beskrivs som sadana som gor
ndgonting som strider mot regler och pé sé sitt utesluter sig frdn gruppen
eller att gruppen utesluter den avvikande medlemmen.”’

Ibn Arabi och ”de sanna sufierna”

Melamier kan ocksa indelas i tre grupper som inte nodvandigtvis behdver
existera i en kronologisk ordning: 1) Melamet som tanketradition, 2)
melamet som formell orden (med tekija och rituella konsekvenser), 3)
melamet som mer informell gemenskap (utan tekija). Rent geografiskt
och 1 sin historiska utveckling har melamiernas centra och verksamhet
flyttats fran Ost (Iran, Afganistan), via Mellandstern (Syrien, Egypten och
Turkiet) till Balkan och Europa. Muhjuddin Ibn Arebi, en av de mest
kidnda sufiska gestalterna genom historien och en av de mest produktiva
under sitt liv, foddes i det muslimska Spanien (Andalusien). Han &r en av
de barande auktoriteterna for melamierna som betraktar honom sjdlv som
melami. Redan p& 1200-talet skriver han ocksé i sina texter om melamier
som de sanna sufierna.’®

Ibn Arabi beskriver melamet snarare som en religios héllning &n
som en organiserad sufiorden. For melamiforskare &r detta inte helt
oproblematiskt. I den litteratur som behandlar sufismen i allmédnhet och
melamet i synnerhet striavar dessa forfattare efter en systematiserad bild
av sufiordnar, dir melamisufismen inte &tnjuter samma utrymme som de

%5 Golpmarli 1992:V; Olsson 2001:245-247. Olsson (2001) 6versitter det turkiska ordet
aksiilamel som katalys. Ordet anvidnds av Golpinarli i den ovanndmnda boken.

% Gonta 1998:8; De Jong 1991:223. Se ocksé Goldziher 1981:150.
°7 Uludag 2001:239; Ar1 1991:124; Hadzibajri¢ 1988:29.
%8 Chittick 1989:314.
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flesta andra ordnarna. I grund och botten ser man hos melamierna forsok
att undvika formella beteckningar och att understryka en strivan mot en
verklighet dér yttre former och uttryck bara utgdr hinder pa vigen mot
Gud. For att sdrskilja sig fran andra sufier som tillhor tarikat, anvander
ibland melamier ordet meslek i stéllet for tarikat. Darigenom markeras en
subtil skillnad som dock #r av betydelse for den enskilde sufin.”

Bayramiperioden

Om vi foljer Golpinarli-modellen om melamihistorien skulle den andra
vagen eller perioden “flyttas” visterut till Anatolien, och knytas till Haci
Bayram Veli (d. 1430), en forgrundsgestalt bland sufier. Den andra
melamiviagen berdttar en “kultgrundningslegend” som beskriver en
sdrskilt hallning bland melamierna. Enligt beréttelsen hade Haci Bayram
tva eftertridare, Ak Semsuddin och Omer Sikkini. Den forsta tillhorde
ulema-kretsen men den andra var mera outbildad i formell mening.
Omers yrke som knivsmed (ar. sikkini eller turk. bicak¢i) placerar honom
inte 1 bland de hogre utbildade sufierna och Ak Semsuddin fick fortsétta
som eftertridare. Men denne Omer vigrade avligga den vanliga eden
(beyat) varmed alla andra erkdnde Semsuddin som Overordnad. I stéllet
brukade Omer sitta vid sidan av, men grupptrycket dkade med tiden. Till
sist blev Omer tillsagd att antingen erkinna schejken eller limna ifrén sig
sin dervischmantel och -mossa. Han svarade forsamlingen att han skulle
lamna dervischsymbolerna om alla kom hem till honom nésta dag. Nér
alla kom sdg de en eld i Omers tridgard. Han gick in i elden klidd som
dervisch och gick ut ur elden oskadd, utan manteln och méssan.

Omer Sikkini-legenden visar en klar melamilinje under utveckling:
inga yttre kénnetecken och antiauktoritir karaktir inom rdrelsen.
Bayramiyyaorden delades i tva grenar: semsiyye som foljde linjen av Ak
Semsuddin, och bayramiyyei-melamiyye som foljde Omer Sikkinis linje.
Under osmanerna fanns melamier bland de kdnda sufiska poeterna och
schejkerna. Vissa historiker relaterar och skriver om melamier
tillsammans med andra sufiska och &ven grupper som ibland betraktas

. . . .1
som heretiska, exempelvis kalenderi och alevi.'”

% Uludag 2001:239; Hadzibajri¢ 1988:29.
1% Ocak 2004:733, 751; Algar 1999:9; Sviri 1993:584.
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Manga av berittelserna och uppgifterna om de tidiga melamierna ar
otydliga och osékra. Forsoken att framhdva deras heterodoxa karaktar kan
ifrdgasittas. Med tiden hade de ortodoxa sufisordnarna tagit Gver i
samhdllet under osmanerna. Med den tredje perioden, melami-nuri, kan
man siga att den tendensen blev annu tydligare.'"'

Nuriperioden och melamier pd Balkan

Den tredje perioden eller vagen av melamet, som uppstar under historiens
gang, innebir en flyttning dnnu ldngre visterut, frdn Anatolien och den
bayrami-melami perioden till Balkan och melami-nuri tredje perioden av
melamier. Etablerandet av den vistliga och europeiska (Rumeli)
melamiutvecklingen dr knuten till Sayyid Muhammed Nir al-Arabi
(1813-1887/88), som ibland kallas el-Arebi pd grund av sitt arabiska
ursprung, eller ocksa Misri for att han foddes i1 orten Mahallat al-kubra i
Egypten, misr pé arabiska och turkiska. Han levde och verkade i omradet
som stricker sig mellan dagens Makedonien, Kosovo och Istanbul.'®
Muhammed Nurs liv och verksamhet skildras 1 berittelser med
legendariska inslag.'® Han blev skickad till "Ram”, den europeiska delen
av Osmanska riket, for att sprida melamiléran, han larde sig turkiska och
forfattade senare skrifter bdde pa turkiska och arabiska; han reste mycket
och redan som ung drog han till sig bade ulema och adel. Vissa kénda
namn bland de lirda, forfattare och vélbestdllda manniskor blev hans
murider. Nur dog och blev begravd i dagens sydostra Makedonien, nira
orten Strumica.'” Melamier av denna period kallas efter honom som
melamiyyei-nuriyye (se. fig. 4).

Hasan Fehmi Kumanlioglu skriver i sin avhandling om Seyyid
Muhammed Nir att denne ldmnade efter sig ett stort antal skrivna verk,

19" Gonta 1998:11.
102 Zarcone 1996:482; Popovic 1998:182-205; Kumanlioglu 2001:24.

19 En del sidana historier fick jag hora av min farfar Saban Gasi (d. 1993) under ménga
av véra samtal. Han kallade Muhammed Nur "hazreti pir”, ”Arap Hodza” eller
”Hodza-efendi” och beréttade historier som gav en bild av honom som en helig, 14rd
man, som snabbt ldrde sig turkiska och hade ménga anhidngare bland de ldrda ulema

och bland rika och betydande personer i samhallet.

1% Golpinarli anger dédsaren efter hidzra-kalendern.
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19 pé arabiska och 46 pa turkiska.'”” Manga av dessa skrifter 4r korta,
vilket tyder pa att de troligen kom till efter Muhammed Nirs
foreldsningar. Négra verk ar storre, daribland kommentarerna till Niyazi
Misris poesisamling, Divan, och Bedruddin Semavis Varidat (Serhi
Varidat). Flera av hans verk dr oOverforda till modern turkiska och
publicerade i dagens Turkiet.'”® Vissa korta traktater handlar om stadierna
i ménniskans kamp pé vigen mot Gud. Bland dessa traktater dr Risalei-
salihijja, som jag presenterar avhandlingen, den viktigaste texten. Den
handlar om de sju stadierna (mekam) pa den sufiska vigen. Manga av
hans handskrifter finns i olika bibliotek bl.a. i Siilleymaniya i Istanbul och

Les tekke melamis dans les Balkans

Fig. 4. Karta 6ver melamicentra under 1900-talet pa Balkan dar
Hajrullahs hemort Celi¢ syns som enda melamiplats i Bosnien,
numrerad med 25 (Popovic 1998).

19 Kumanhioglu 2001:30.
1% Gagi 1985:17; Gasi 1989:44; Gélpmarli 1992 (1931):243.
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Gazi Husrevbegs bibliotek i Sarajevo. Jag har dven i min dgo en del
handskrifter av de bada ovanndmnda kommentarerna och ett antal kortare
texter som troligen kom till Kosovo i slutet av 1800-talet eller i borjan av
1900-talet.

Muhammed Nur var en mycket engagerad sufiledare och hade ett
ganska stort antal eftertrddare (halifa) och efterfoljare, vilket Golpinarh
foredomligt redovisar i sin bok. Han anger ocksa flera eftertrddare i
Kosovo, varav den linje som gar genom schejkerna Sulejman Baba och
Hasan Prizrenli kopplar Hajrullah Abdurahmanovi¢ till Sejjid
Muhammed Nur. Foér mig blev det en Overraskning att hitta dven
Hajrullahs namn i G6lpiarlis bok som publicerades forst 1931, och &ven
sadana uppgifter som att Hajrullah da flyttade till Bosnien.'”’

Flera av de kosovobaserade melamischejkerna var liarda och allméant
kdnda. Bland dem fanns flera forfattare och poeter som skrev pa
orientaliska sprdk men &ven pa albanska. En del av den albanska sufiska
litteraturen skrevs med arabiska bokstiaver och utgor alltsd en del av det
som kallas alhamijado-litteraturen.'”® Abdulmalik Hilmi forfattade en hel
poesisamling pa albanska och vissa av hans i grunden sufiska sanger
sjungs idag av muslimska korer fran hela f.d. Jugoslavien.'” Abdullah
Hizr var en ung lérd teolog med en hog post inom Islamiska samfundet i
det forsta Jugoslavien men ocksd melamimastare.' '

Schejk Omer Lutfi Pacarizi fran Prizren, melamimistare och ldrd
muslimsk teolog, var den mest produktive sufiske forfattaren i Kosovo
under 1900-talet. Forutom ett stort antal verk som Omer Lutfi ldmnade
efter sig, var han politisk engagerad och agerade aktivt for det
oppositionella kommunistiska partiet i davarande Serbien. Serberna

197 Golpmarl 1992 (1931):323; Oztiirk 1995:114.

1% Gagi 1990:17. Alhamijado- eller aljamiado-litteraturen definieras som icke-arabisk
litteratur skriven med arabiska bokstiver. Sjidlva begreppet kommer fran arabiskans
al- ‘ajami, icke-arabiskt, frimling, och borjade anvédndas i detta sammanhang nar
kvarvarande muslimer i Spanien forfattade sina texter pa spanska med arabiska
bokstédver. Se: Hukovi¢ 1986:11-21; Nametak 1981:7. Lundaforskaren Fadilj
Seljmani har presenterat en del annan albansk alhamijado litteratur vid islamologiska
forskarseminarier. Den litteraturen har savil sufisk som politisk betydelse for
utvecklingen i Albanien och Kosovo.

19 Gagi 1989:45-47; Abazibra 1990:20. En begrinsad upplaga av hans poesisamling
(Divan) pa albanska trycktes 1989 i Kosovo.

"% Hadzibajri¢ 2002:185.
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styrde dver Kosovo och muslimerna dér. Socialistiska idéer med folkliga
rittigheter var ett alternativ for minoriteter i ddvarande Jugoslavien och
inte minst for muslimerna. Det later underligt att en muslimk 1ard med en
klassisk utbildning inom islam fran 1900-talet och dessutom en
melamimédstare skrev nagra sénger som hyllar och lovprisar
kommunismen och veterligen var han ett undantag i sin tid.""'

Inom Ibn Arebi-sufismen skrev Omer Lutfi ett poem, Tahmis, dir
han lade tre egna verser till tvd av dem som Ibn Arebis kommentator
Abdullah Bosnjak skrivit om Ibn Arebi och hans vilkénda verk Fusus al-
hikam.""?

Jag kan ocks& minnas den muntliga beréttelse om Omer Lutfi som
hans uttolkare pa bosniska, Fejzullah HadZibajri¢, atergav for mig pa
1980-talet. I sin artikel och overséttning av Tahmis till bosniska ville han
inte infoga den berittelsen i texten, men han var villig att berdtta den for
mig (och kanske vissa andra) for att den skulle foras vidare, enligt vad
han sade till mig. Berittelsen beskriver Omer Lutfi som en andlig
ménniska och skildrar ett mirakel som péstés ha intréffat i samband med
hans dod. Han var sjuk och fick besok av tva av de framsta teologerna
fran Prizren. Teologerna var inte sufier, de tillhdrde ulema och omfattade
en ortodox och traditionell instdllning i islamiska fragor. De kunde inte
utan vidare acceptera sufismen, och Ibn Arebi-skolan var den mest
omstridda. Men Omer Lutfi var d4nda en av dem, en bland ulema, och det
bidrog till att han respekterades. Vid hans dodsbddd fick dessa
konservativa ulema skdda levande bilder av de heliga platserna i Mekka,
och upplevelsen fick de genom denne melamischejk. Berittelsen skulle
vara ett bevis for att Omer Lutfi var en ménniska i Guds nirhet, en eviija
eller ett helgon, men ocksa att hans vdg och sufiska stillning var rétt,
vilket nu dven dessa “harda” teologer fick erfara.

Melamier 1 Bosnien

Under osmanerna (mellan ca 1500 och 1800) fick melamildran faste i
Bosnien. Ett stort antal sufiska forfattare fran Bosnien skrev pa arabiska,
turkiska och persiska, men &ven pé bosniska. Flera av dem skrev i den

" Hadzibajri¢ 2002:138; Hafiz 1971:47, 1974:44.
"2 Hadzibajri¢ 1974:21, 1978:187.
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Ibn Arebi-orienterade sufismen, som Lamekani, Ali Dede Boénjak] B och
den kanske mest kinde &r Abdullah BoSnjak (Bosnevi) som nidmnts
ovan.'"* Sari Abdullah Bosnjak &r framst kind som Mesnevi-tolkare
(Sarihul-Mesnevi). Vissa av dagens melamier liser, sjunger och tolkar
fortfarande de sufiska poeterna som skrev pa bosniska under osmanerna.

Hamzevi-rorelsen beskrivs ofta som melami-bajrami-orienterad.
Den var verksam i norddstra Bosnien kring staden Tuzla. Hela rorelsen
och dess ledare, schejk Hamza Bali sjilv, blev domd for kétteri och
schejken, liksom manga anhdngare, blev avrittad 1573.'"° Ungefir
samtidigt verkade en annan Hamza 6ster om Tuzla i byn Konjevi¢ Polje
didr han hade sin tekija och verksamhet. Folket byggde ett turbe
(mausoleum) Gver hans grav efter hans dod.''® Vissa uppgifter talar om
att sufisk verksamhet borjade dér redan i slutet av 1400-talet, men bristen
pa killor kan ocksé tyda pa att det mgjligen kunde handla om samma
person, eller om en av folket historiskt skapad personlighet vid namn
Hamza. Hamzevirorelsen var verkligen stor och omfattande och
betraktades ddrmed som farlig. Jag vill i sammanhanget ater understryka
att ett stort antal kénda personer, poeter och lirda var medlemmar av
melami-bajrami  under osmanerna, eller hade kopplingar till
melamisufismen. Samma sak géllde under melami-nuri perioden.

Av utvecklingen av en parallell rorelse i staden Uzice (dagens
Serbien) under 1700- och 1800-talen kan flera iaktagelser géras. Manga
sufiméstare och poeter var verksamma i staden, forfattade flera sufiska
verk med Ibn Arebi-inriktning och blev forfoljda av makthavarna. De
beskrevs ofta som melamier.''” Under osmanerna var UZice visserligen
en muslimsk kulturstad med hdég rang, men ocksa ett problem for
osmanerna pga. uppror och missnéje bland folket och de larda. Efter 1862
blev staden tomd p& muslimer, vilka flyttades till olika omréden i
samband med Serbiens expansion. Den muslimska befolkningen flyttades
till nordostra Bosnien, dér sultanen byggde tva nya orter for flyktingarna.

113 Kasumovié¢ 1981:99.

14 Bognjak ir begravd i Konya i Turkiet nira andra kinda sufiska forfattare och
anhiéngare av Ibn Arebi-skolan. Se vidare Cehaji¢ 1986:190.

115 Eehajic 1986:199; Zarcone 1996:480.
18 Hadzijahi¢ 1961:193; 1977:91.

"7 Handzi¢ 1999:336, 650 (1940:7). Senare ska jag visa en koppling mellan Hajrullah och
Uzice.
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Sultanens syfte var att omplacera slaviska muslimer, men inom samma
omrade, mot rikets norra grins, medan Serbiens syfte var att bli av med
muslimerna. Under de foljande dren forstorde det nya Serbien néstan allt
som paminde om muslimernas nérvaro dar.'"®

Jag vill pépeka sambandet mellan de tvd omrédena, norddstra
Bosnien och Uzice, och det 6de som forenade dem pa olika nivéer, dven i
vad angar melamisufismen. Lokaliseringen av melamier visar vissa fasta
omraden (nordéstra Bosnien) och forflyttningen visterut dr en tendens
som varit radande under hela historien: Nishapur (Iran — 800-talet) —
Ankara (Anatolien 1400-talet) — Tuzla (Bosnien -1500-talet) — Skopje
(Rumeli, Makedonien — 1800-talet) — Celi¢ (Tuzla-trakten, Bosnien 1900-
talet) — Visteuropa slutet av 1900-talet och borjan av 2000-talet.

I det nutida Turkiet finns en tendens hos melamierna att bli som en
orden som andra, genom bildandet av olika féreningar och upprittande av
samlingscentra. Den tendensen har funnits ocksa i Kosovo men har inte
fortlevt ndgon langre tid. Jag kan tolka det som en intern strid mellan tvé
olika koncept: att formalisera och avgrdnsa melamet utgdr ockséd ett
angrepp pa sjilva melamis natur. I den osynliga striden har hittills alltid
det melamikoncept som inte accepterar det synliga, formalisering och
institutionalisering, segrat.'"”

Bandet med Kosovo

Alexandre Popovi¢ har i en religionsgeografisk studie funnit 25
melamitekija eller melamicentra pd Balkan som var aktiva under 1900-
talet. Det enda i Bosnien var det i Celi¢, som var centrum for den grupp
som bildades kring Hajrullah Abdurahmanovié.'”” Minga av dessa
melamicentra existerar inte idag. Migration och fordndringar i samhéllet
medforde att flera andra melamicentra 6ppnades i Turkiet, men att vissa
ateretableras idag savil i Bosnien och Kosovo som i Makedonien.

'8 Handzi¢ 1999:656 (1940:9).

91 Orahovac i Kosovo forsdkte melamier bilda egen tekija, eller anvinda en lokal, vilket
till slut misslyckades. A andra sidan sett kan vi forsta striivan 4ven hos melamier vilja
att samlas och organisera sig, vilket ju underléttar aktiviteter och dkningen av
medlemmar.

120 popovic 1998:197, 205. Se fig. 4.
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Bandet med Kosovo var viktigt. Bosnien hade under 1900-talet en
stark samhorighet med Kosovo, och influenser inom sufismen kom
dérifran, samtidigt som Bosnien till Kosovo ”exporterade” en mer
ortodox islam. Hajrullah ar inte ndgot undantag. Det finns flera 4n han
som initierades i Kosovo, eller som haft aktivt samarbete med olika
sufiska grupper och schejker fran Kosovo.'?! Melami-nuri linjen fortsitter
pa det viset fran Kosovobaserade melamier i Pakovica genom Hajrullah i
Celi¢. Med hans namn som det enda med forbindelse med Bosnien
avslutar Golpmarli sin omfattande redogorelse for Muhammed Nurs
eftertridare.'*

Melamisufismens anseende dr ganska gott bland sufier men ocksa
bland manga andra praktiserande muslimer i dagens Bosnien och andra
omraden. Jag har fatt forvéningsvért positiva muntliga uttalanden frén
flera hogt uppsatta sufier och ldrda i Bosnien och i Kosovo. I flera
nypublicerade bocker och artiklar méter man samma positiva linje. Men
melamisufismen betraktas pé olika sitt i jamforelse med andra sufiordnar.
Vissa betraktar melamisufismen som en bland de likvérdiga ordnarna,
andra séger att melamet ar en fortsittning efter tarikat, att en sufi kommer
in till melamet efter tarikat. Seid Strik, nakSibendimistaren fran Sarajevo,
menade bl.a. att hamzevirorelsen eliminerades under turkarna av politiska
skil, trots att den ocksa var ortodox betrdffande dess relation till islam.
Han pépekade samtidigt att han inte kunde s mycket om melamier, men
att varje sufischejk fran andra ordnar dven kan vara melami och att
melami egentligen &r schejkernas tarikat, att en sufiméstare kan vara bade
melami och tillhéra en annan tarikat.'”

12l Uppgifterna ir frén en intervju som jag hade med Sead Halilagi¢, sekreteraren i
Tarikatcentret i Sarajevo 2000 och senare.

122 Golpinarli 1992 (1931):323.
'3 Jag hade samtal med bl.a. dr Cazim HadZimejli¢, en naksibendischejk och
universitetslarare (juni 2007), Seid Strik, Sead Halilagi¢ och Omer Nakicevi¢. Jag

hade ocksa forsokt spara melamet i texter pa bosniska samt pa internet som gav
liknande svar.
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Hajrullah Abdurahmanovics liv och verk

Jag har redan kortfattat redovisat vilka historiska och samhailleliga
faktorer som paverkade ménniskorna i Bosnien och pa Balkan i slutet av
1800-talet och under forsta hélften av 1900-talet. Stora politiska
fordndringar, stater som bildades, eller upphdrde att existera,
folkomflyttningar och migrationer, krig och folkmord, nya granser och
nya villkor pd ménga nivder — allt detta péverkade ocksd enskilda
personer kraftigt. Manga muslimer emigrerade fran sina hemlénder och
lamnade sina hemtrakter, ofta med foréndringar i fragor om religios
identitet, nations- och spréktillhorighet som foljd.

Ulema. Idealbild och verklighet

De rittslirda inom islam (ulema sing. alim) hade utvecklat ett
vélorganiserat utbildningssystem i det Osmanska riket. Biografier 6ver de
vilutbildade, som under osmanska tiden studerade och arbetade, ger dock
en idealiserad bild av en alim. En alim hade en grundldggande utbildning
frdn hemtrakten, och erhdll hogre utbildning frdn en av de kénda
medresaskolorna i huvudstaden Istanbul. En alim var ofta ocksa en
person som kunde Koranen utantill (hafiz). En sédan skulle studera i
Istanbul mellan tio och tjugo ar, och under tiden blev ibland négra av dem
dven sufischejker.'” Under 1800-talet borjade de ledande i Osmanska
riket reformera den hogre utbildningen, sé att den kom att utformas som
ett modernt universitets- och hdgskolevdsen. Trots detta levde denna
idealbild kvar dven efter det osmanska rikets upplosning 1923, och é&r

124 Hdfiz (ar.) &r en person som har memorerat hela Koranen. I Bosnien har denna
tradition minskat under socialismen, men undergatt en panyttfodelse pa 1980-talet.
En del av traditionen i Bosnien &r att en grupp av hafiz eller bara en hafiz laser hela
Koranen i moskéerna under fastemanaden ramadan, en foreteelse som ofta dr en
blandning av fromhet, ritual och evenemang. Hajrullah hade ocksa en hafiz-titel
framfor sitt namn men brukade inte ldsa hela Koranen utantill i férsamlingen, enligt
mina informanter.
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fortfarande levande, om &n i mindre utstrickning och inom mer
begrinsade kretsar.'>

Ulema frdn Bosnien var inte ndgot undantag. Vigen fran en mindre
skola (medresa) i Bosnien till de stora och kinda skolorna i Istanbul var
den samma. Efter studier blev karriéiren en ldrartjanst (muderris) i ndgon
av de lokala medresaskolorna eller ndgon annan viktig tjanst eller &mbete
i sambhéllet: domare (kadija), mufti eller ndgon annan &dmbetsman.
Bosniakerna som folkgrupp, som talar ett och samma sprak, levde under
osmanerna utan de granser som existerar idag. Dagens Bosnien &dr nagot
mindre dn davarande vilajet Bosnien (Bosanski pasaluk) och motsvarar
ungefdr samma territorium som Bosnien efter Berlinkongressen 1878.
Bosniakerna fortsatte emellertid att kommunicera med varandra Over
granserna, studerade, flyttade (ofta fran Sandzak till Bosnien eller
Turkiet) och bevarade pa sa sdtt en nationell identitet. De studenter som
kom fran Sandzak, dagens Montenegro eller Bosnien startade ibland sitt
arbetsliv i andra regioner &n dir de foddes.

Detta 6de motte ocksa Hajrullah Abdurahmanovi¢, den centrala
personligheten for den modermna melamisufismen i1 Bosnien. Stora
geopolitiska fordndringar ledde ocksa till stora migrationsvagor av
bosniaker och andra muslimska grupper fran de nya lidnderna till
Osmanska riket och senare till republiken Turkiet. Den demografiska
bilden dndrades ocksé i flera omgéngar. Ménga omraden, stider och byar
som varit muslimska under flera hundra &r forvandlades till kristna. I de
nya staterna forstordes mycket som pé&minde om islam, turkar eller
muslimer i dessa omraden. Férutom i Serbien, diar vad som idag skulle
beskrivas som etnisk rensning startade redan i boérjan av 1800-talet,
gjorde de nya makthavarna nagot liknande i Montenegro nir denna stat
bildades och senare dven i Bosnien nér det forsta kungariket Jugoslavien

125 Curi¢ 1983:82. Osmanska riket upphivdes i samband med bildande av det moderna
Republiken Turkiet som bl.a. innebar en reformation och sekularisering av
utbildningssystemet. Muslimerna pa Balkan borjade i stillet skaffa sig utbildning i
Kairo och senare i andra centra i arabiska ldnder. De sista bosniska vélutbildade
ulema fran Istanbul avslutade utbildningen vid Atatiirks ankomst till makten. Redan
péa 1930-talet borjade man i stéllet vinda sig till Al-Azhar-universitetet i Kairo. Den
fordndringen bidrog ocksa till att idealbilden av religion och av dem som
representerade religionen &ndrades.
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bildades 1918."*° Allt detta paverkade Hajrullah under hans studier, men
ocksa under hans liv efter studierna.

Hajrullahs liv, verksamhet och olika roller kan betraktas ur olika
synvinklar. Jag kommer att forsoka folja melamilinjen, bade i hans
specifika melami-roll, hans uppgift som melamiméstare, men dven pa
andra omraden i hans liv, som far och familjemedlem, som muderris,
rittslird och resande predikant (sejjar-vaiz).'”” Hans liv, studier och
verksamhet maste sittas in i sitt sammanhang, med ett samhille statt i
stindig fordndring, som paverkade och kanaliserade Hajrullahs val,
mojligheter och resultat i livet. Och detta aterspeglas tydligt i hans liv.
Hajrullah dr bade beroende av omgivningen och av samhaéllet i stdndigt
forédndring, samtidigt som han sjdlv aktivt deltar i fordndringsprocessen.

Fran Bijelo Polje till Celi¢. En kort biografi

Huvudkallan for Hajrullahs biografi 4r hans son Ahmed som har skrivit
om sin far redan 1966 i samband med dennes dod.'** Vissa uppgifter
bygger Ahmed pa de dokument som bevarades efter Hajrullah, och andra
dr Ahmeds eget minne och ibland subjektiva bedomningar om fadern.
Midhat Beganovi¢ har i sitt arbete forsokt samla uppgifter om Hajrullahs
liv fran andra personer i Celié. Jag har ocksa sjilv samlat uppgifter och
berittelser om Hajrullah genom att triffa hans barn, dldre i Celié¢ och de
dokument jag hade. Hajrullahs liv gick fran fodelseorten i dagens norra
Montenegro via Kosovo och Istanbul till Bosnien dér han bosatte sig och
grundade familj. Forutom studiearen i huvudsakligen albanska Pakovica
och 1 utbildningscetrum Istanbul, f6ljde Hajrullahs livsdde den bosniska
och bosniakiska etniska ramen.

Hajrullah Abdurahmanovi¢ tillhérde slédkten Skoke och foddes i byn
Sipanje-Godijevo nidra staden Bijelo Polje (4kova). Efternamnet
Abdurahmanovi¢ fick han efter sin far Abdurahman. Ahmed
Abdurahmanovi¢ skriver och beréttar att Hajrullah var 108 ar gammal nar

126 Resic 2006:161, 195, 207.

127 Det finns flera sadana personer frén Bosnien, vars utbildning gick liknande vigar och
system. I vissa fall anges ocksa hela traderingskedjan, med en lista 6ver de gestalter
som formedlat kunskap i historien dnda fran profeten Muhammed. Se Kico 1998:23
och Gasi 2001:59-60.

128 Abdurahmanovié¢ 1966:608.
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han dog 1965, vilket skulle betyda att Hajrullah foddes ar 1857. Vissa
andra, som Fejzullah Hadzibajri¢, tvivlade pa att Hajrullah var sa
gammal, och ansdg att han kunde ha varit 6ver 90 nér han dog, dock inte
108. Min egen bedomning &r att han kunde ha varit ndra 100 &r gammal
nér han dog, om man jimfor hans &lder med de personer som studerade i
Istanbul tillsammans eller samtidigt med honom.'” Omradet dir han
foddes var och &r befolkat av bosniaker som da utgjorde majoriteten av
befolkningen. Idag ligger Bijelo Polje i norra Montenegro och redan
under Hajrullahs studiear blev hela omradet en plats for politiska och
militdra utspel mellan flera ldnder. Enligt sonen Ahmed och dottern
Zejneba, orsakade just detta att Hajrullah aldrig kom tillbaka till sin
hemtrakt. Davarande kungariket Montenegro drev under vissa perioder en
antimuslimsk politik som hade som fo6ljd att flera tusen muslimer
forfoljdes, dodades eller tvingades konvertera till kristendomen. Ménga
flyttade fran Montenegro (och senare ocksd fran Serbien). Hajrullah
kritiserade Oppet det som gjordes mot muslimerna och hotades till livet
om han vigade sig dit. A andra sidan var Bosnien for honom en bittre
plats att leva p& och med en béttre arbetsmarknad. Det kan ha varit den
egentliga orsaken till att Hajrullah inte dtervinde till sin hembygd."’
Efter avslutad grundutbildning'' i hemtrakten reste unge Hajrullah
till staden Pakovica (som ligger i dagens Kosovo) och borjade studera

129 Abdurahmanovi¢ 1966:608; Beganovi¢ 2005:7. Majligtvis kan det ha skett en
”ombkastning” av siffrorna 5 och 6 i hans fodelsear, sé att man kunde fa person tio &r
dldre (1857 i stillet for 1867).

130 Beganovié (2005:10) skriver att Hajrullah besokte sliktningar i Bijelo Polje &r 1917,
ndgot som later lite tveksamt, eftersom Forsta vérldskriget pagick till hosten 1918, en
period da bade Bosnien (som ingick i den dsterrike-ungerska Dubbelmonarkin) och
Serbien-Montenegro var inblandade i krigshdndelserna. Beganovi¢ anger nagot
stycke tidigare att Hajrullah blev inkallad till turkiska armén under kriget 1914-1918
pga. sitt turkiska medborgarskap, men att Hajrullahs svérfar betalade for att f honom
frikallad fran militdrtjédnsten. Jag tycker att bada detaljerna verkar tveksamma i och
med att Hajrullah uppehdll sig i Bosnien, som under en lingre period varit avskilt
frén bade Turkiet och Serbien-Montenegro. Uppgiften motséges &dven av en tidigare
uppgift av Hajrullahs barn, att han aldrig mer atervénde till sina hemtrakter.

! Grundutbildningen fick de flesta barn genom mekteb-skolorna, som lag i anslutning till
manga moskéer. Dir larde de sig islams grunder, rétt Koranlésning, moralldra,
lasning och skrivning, samt islams historia. Se Curi¢ 1983:32, 34.
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vid stadens medresa.'** Enligt sonen Ahmed studerade Hajrullah i sju ars
tid vid medresan. Redan da ldrde han sig albanska, forutom arabiska och
andra sprdk och medresadmnen. Under sin vistelse i Pakovica fick
Hajrullah trdffa melami-sufier i staden och redan dé blev han initierad i
melami-orden. Han triffade schejken hafiz Sulejman Baba-efendi, som
var sjuk, en av de melami-schejkerna som var direkta eftertrddare
(halifa)'* till Sejjid Muhammed Nur, grundaren av den tredje melami-
perioden. Sulejman Babas halifa var hafiz Hasan efendi Prizrenli och den
sistnamnde utfirdade silsila-brevet for Hajrullah."** Silsilan utfirdades
Hajrullah kring &r 1895 och ér pa osmansk-turkiska.'*

Ar 1897 fortsatte Hajrullah sina studier i Istanbul, vid Darul-
funun,"*® hos flera kénda lirare (muderris) och auktoriteter, av vilka den
viktigaste var Ebu Abdurrahman Muhammed Sakir, muderris vid
Fatihmoskén och mer kind under namnet hafiz Sakir Istanbuli. Efter
avslutade studier utfairdade han ett diplom, idZazetnama, f6r Hajrullah
och diarmed blev Hajrullah ocksa muderris."”” Muderristiteln betydde att
Hajrullah var férdigutbildad och att han kunde utbilda andra p&d samma
sétt som han sjéilv fatt utbildning av sin lirare. [dZazetnama innebér i den

132 Abdurahmanovi¢ anger namn pa sin fars lirare i Pakovica: Islam-efendi, Junus-efendi,
Munla Hajrus-efendi, Ismail-efendi, Omer-efendi och Munla Jahja-efendi. Troligen
hade flera av dessa personer fungerat som Hajrullahs referenser fran hans tid i
DPakovica (larare, imamer, predikanter) men Abdurahmanovi¢ menar i sin text fran
1966 att alla var Hajrullahs ldrare. Han anger ocksa namnen pa de personer fran
Bosnien som studerade tillsammans med Hajrullah i Istanbul.

133 Halifa kallas inom melamisufismen de som érver schejks befogenheter och eftertrider
en sufiméstare efter vederbérande.

134 Se fig. 5. Originalet finns bevarat inom familjen. Silsilan bekréftar Hajrullahs melami-
medlemskap, men ocksa att han var méstare (schejk) i melami-orden, enligt en
tolkning av Sulejman Kollari, som jag i ett brev rorande inneborden av silsilan
fragade honom om strax innan han dog 1989.

135 Hajrullah skriver i ett av sina brev, att han var i véstra Bosnien redan 1894 och hir
anges att han fick Silsilan under sin vistelse i Pakovica kring 1895. Det ér inte helt
uteslutet att han besokte Bosnien innan han fortsatte till Istanbul, men det 4r mera
sannolikt att Hajrullah forvéxlade értalen i sitt brev.

136 Curi¢ 1983:18. Darul-funun ingick i de nyare reformerade universiteten under
osmanerna. Se Thsanoglu 2004:897.

7 Datum for idzazetnama-utfirdandet ar 20 $eval 1329 enligt hidzra-kalendern. En
bosnisk auktoriserad dversittning av idzazetnama finns hos sonen Ahmed, av vilken
ovanndmnda uppgifter och detaljer framgér.
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Fig. 5. Silsila-brevet (successionskejdan) som innehaller alla namn i
kedjan fran Profeten Muhammed via nakSibendi- och
melamischejkerna till Hajrullah.

fromma traditionen att kunskapen traderas frdn en person till en annan, i
en kedja som gér tillbaka dnda till profeten Muhammed. P& sé sétt har
kunskapen inte bara en kunskapsbaserad karaktér utan ocksd en andlig
sida. Enligt sonen Ahmed stannade Hajrullah i Istanbul under en period

av 10 ar.
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Forutom denna muderris-utbildning fick Hajrullah genomga vissa
andra utbildningar och kurser i Istanbul. Enligt mina informanter och de
dokument som jag fétt fran familjen, hade Hajrullah erhéllit ett diplom
frin nidgon som hette Sejh Zade och ett diplom for Kasidei-burda-
boken.”® I sina brev anger Hajrullah att han hade flera andra
bonemanualer, vird och evrad, frdn kinda sufiordnar och schejker.”*’ Det
ar okdnt om han hade fatt ndgon formell tillatelse for sin verksamhet som
helare. Jag stillde dessa fragor eftersom vissa av de sufiorienterade
grupperna pastatt att en sddan verksamhet inte kan utovas utan tillatelse
eller godkdnnande (izun) av ndgon som redan har denna befogenhet. Det
ar ocksd mojligt att Hajrullah fick utova helandet genom en muntlig
tillatelse.

Fig. 6. Hajrullah Abdurahmanovi¢ som ung muderris med ulema-klader
och mdssa pa sig.

138 Kasidei-burda (ar. Qasidat al-burdd) av Imam Busiri 4r ett kint poem om profeten
Muhammed skrivet pa arabiska. Det dr oklart vad diplomet som Hajrullah fick
betydde i praktiken.

13 Vird eller evrad (frén arabiska wird pl. awrdd) ir zikr- och bénemanualen som en
nyinitierad inom sufiorden far fran sin méstare.
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Vid ett besok i byn Celi¢ i nordostra Bosnien holl Hajrullah en allmin
forelisning (vaz).'*” Byns ansedda personer bad honom att stanna, bositta
sig ddr och arbeta som muderris vid byns medresa. Tio ar fére Hajrullas
besok gick dévarande muderris hafiz Osman-efendija Sprecakovi¢ bort.
Ar 1907 bosatte sig Hajrullah i Celi¢ dir han paborjade arbetet som lirare
i byns medresa. Han arbetade som muderris till ar 1917 men under hans
frinvaro samma 4&r hade vissa manniskor i Celi¢ rivit ner
medresabyggnaden och pa samma plats och av nédstan samma material
byggt mektebi-ibtidaija, en lagre laroanstalt, som egentligen inte hade
behov for en hogutbildad muderris. !

I september samma é&r, nir medresan stingdes, fick Hajrullah
tillstdnd att arbeta som sejjar-vaiz, resande predikant, ett mycket séllsynt
yrke. Dokumentet, som utfirdades av Ulema-medZlis i Sarajevo, finns
bevarat hos sonen Ahmed, underskrivet av reisul-ulema DZemaluddin
Causevié. Ar 1921 skrev reisul-ulema Okié¢ ett rekomendationsbrev till
Hajrullah for att de lokala fosamlingarna skulle hjdlpa Hajrullah och
underldtta utdvandet av den nya tjédnsten. For honom innebar tjénsten
mycket resande, ofta barfota och utan fairdmedel. Han fick ocksa tillstdnd
att arbeta som sejjar-vaiz i hela Jugoslavien av reisul-ulema Maglajli¢
1935 (se Appendix 3). Enligt sonen holl Hajrullah predikningar runt hela
Bosnien, men dven utanfor, ndgot som man inte kan bekréfta fran nagon
annan kalla. Han fick ocks4 tillstand att halla férelédsningar under redzeb-,
$aban- och ramazan-manaderna.'*® Under Andra virldskrigets 4r brukade

140 Y4z (fran arabiska wa z) betyder en allmén forelisning for folket av en predikant eller
vaiz, medan ders betyder en foreldsning vid en ldroanstalt (bos. medresa) av en
larare, muderris. Predikan som halls vid fredagsbonen kallas Autba och predikanten
kallas hatib.

! Orsaken till rivningen av medresa-byggnaden var en reform av det muslimska
skolsystemet i Bosnien. Informanterna under min tidigare forskning uppgav, att
reformen innebar stdngning av manga medresa-skolor pa mindre orter, samt
etablering av flera skolor pa grundldggande nivé (ibtidaija). 1 huvudstaden 6ppnades
flera skolor for speciella yrken, t.ex. en skola for Seriat-domare, en skola for hogre
islamiska teologiska studier osv. Dessa forandringar paverkades av tiden och de
politiska fordndringarna i regionen, men samtidigt paverkade forédndringarna dven
ménniskorna starkt, bdde de som studerade i ett dldre system som Hajrullah och
vanliga ménniskor, som plotsligt stod infor att vélja ndgot nytt och oként.

"2 Hir anges manaderna enligt den muslimska méankalendern. Tvé ménader fore
fastemanaden ramadan betraktas hogtiderna redzeb och $aban som mera angelédgna
for djupare religiosa dvningar dn det ovriga aret, inte minst som en forberedelse for
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han enbart foreldsa i sin hemtrakt, i Celi¢ med omgivningar. Hans
predikningar och foreldsningar kan ocksé betraktas som allménna folkliga
foredrag. Som tidigare ndmnts, har man blott haft ett fatal individer som
utforde dessa uppgifter bland muslimerna och inom det Islamiska
samfundet. Fejzullah Hadzibajri¢ beréttade att det fanns ett storre antal
sufischejker én sejjar-vaizer i davarande Jugoslavien.

Hajrullah gifte sig for forsta gangen 1907, men hans hustru Emina
dog vid forlossningen, tillsammans med barnet. Samma ar gifte han om
sig med Pasa, tillhérande familjen Jakubovi¢, vars far hadzi Dervi§ kom
fran Podgorica i Montenegro fran familjen Devranovi¢. Under Forsta
vérldskriget blev Hajrullah inkallad till kriget av de turkiska
myndigheterna, men hans svirfar betalade bedelat, en hog ersittning, for
att befria Hajrullah fran virnplikten i den turkiska armén.'*

Mellan 1908 och 1919 dog Hajrullahs alla fem barn men det sjétte,
dottern Ajsa, lever fortfarande och bor i sin fars hus i Celié. Sonen
Muhamed foddes 1923, dottrarna Fatima 1925 och Zejneba 1927, andre
sonen Ahmed 1930 och Emina 1932."** Muhamed var mycket begavad
och fadern Hajrullah brukade ta med honom pa sina resor. Senare borjade
han arbeta med bocker och handel och reste sjalv ganska mycket. Hans

den érliga fastan. Hajrullahs verksamhet under dessa ménader hade forvisso samma
intention.

143 Som tidigare sagt, det verkar lite motsigelsefull, eftersom Bosnien vid tidpunkten i
fraga tillhorde den Gsterrikisk-ungerska Dubbelmonarkin. Hajrullah var enligt
uppgift, turkisk medborgare, vilket torde kunna vara anledning till inkallelsen. Ordet
bedelat anvinds oftast i samband med plikten att gora pilgrimsfarden till Mecka,
hadz, da sjuka eller pa ndgot annat sétt forhindrade personer kan skicka nadgon annan
lamplig ersittare (bedel) att utfora hadz-plikten i stéllet for den forhindrade. Harav
ser vi att ordet kan ha en annan innebdrd.

14 Dotter Fatima giftes med en man frin Montenegro och bosatte sig i staden Bréko. P4
grund av kriget i Bosnien fick hon ldmna sitt hem i 1992. Hon kom till Sverige 1995
dér deras son redan bodde och dog 1999. Hon #r begravd pa Ostra kyrkogarden i
Malmo. Dotter Zejneba giftes med Nijaz Gasi och efter flera ar vistelse i olika orter i
Jugoslavien bosatte hon sig i staden Tuzla. Zejneba kom till Sverige i december
1991. Tva av deras soner, jag och min éldre bror, &r kvar i Sverige medan tva andra
dr 1 Tuzla. Dotter Emina dog 1960 och sonen Muhamed dédades 1944. Sonen
Ahmed, en av mina informanter for Hajrullahs liv, bor som pensionerad imam i Celié
i familjens hus.
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intresse for politik och den radande situationen kan ha kostat honom livet.
Han hittades dodad i en skog i trakten under Andra virlskriget.'*

P4 1930-talet besokte den syriske panislamiske reformisten Sekib
Arslan Bosnien. Han var intresserad av den muslimska situationen i
vérlden. Hans bok Zasto su muslimani zaostali a drugi napredovali?
(Varfor ér muslimer efterblivna och andra progressiva?) publicerades i en
oversittning till bosniska och hans besok i Bosnien blev mycket
uppmirksammad av muslimerna och inom Islamiska samfundet. Arslan
reste genom hela Bosnien och vid sin resa i norddstra Bosnien stannade
han kort i den lilla byn Celi¢ dér Hajrullah métte honom.

Under Andra virldskriget vistades Hajrullah i Celi¢ med omnejd.
Han brukade enligt dottrarna samla folk hemma for l&nga bonestunder
och zikr-0vningar. Zejneba kommer ihag att hon bevittnade en samling i
bottenvaningen av det nya huset ddr de bodde, nagot som stérde henne.
Det var krig, hon var ganska sjuk och forsamlingen bad hogt. Det beréttas
ocksd att Hajrullah vddjade och agiterade i sina tal, foreldsningar och
predikningar for fred och emot dddande av de oskyldiga, fastin det
handlade om motsatta grupper och sidor. Det dr forbjudet att doda
oskyldiga och att hdmnas leder ingenvart. Han hade ett allmént intresse
for politik och politiska hindelser i1 vérlden.

Ar 1955 blev Hajrullah forlamad i benen. Sjukdomen varade 4nda
till hans dod den 25 mars 1965. Familjen och kanske Hajrullah sjilv,
ansag att problemet med benen kunde vara en f6ljd av hans ménga resor
till fots. Hajrullah brukade svalka fotterna 1 kallt vatten efter sina resor.
Men i Ovrigt var han ganska frisk och pigg, n6jd och tacksam med sitt
tillstand. Hans dotter AjSa gifte sig inte under sin fars levnad, sé hon tog
hand om bade modern Pasa och fadern Hajrullah. Hon beréttade att
fadern alltid var sysselsatt med bocker ur sitt bibliotek och brukade sidga
till dottern: ”Ge mig den boken” eller ”hémta den boken”. Han fick besok

143 De berittar att bror Muhamed bestimde bygga nya familjehus strax fore krigets borjan
och pa det sittet var huset en av de stdrsta och bésta i hela byn. Bade tyskarna och
senare partisanerna anvinde huset for sina dndamal. A andra sidan, hjilpte huset
Hajrullah och familjen eftersom det var en resurs for alla makter som skiftade genom
orten. De ocksd berittar att Muhamed hade en serb som vin med vilken diskuterade
han politik och situationen i samhéllet. En dag under 1944 tog tyska soldater
Muhamed och familjen fick information att han avrittades ocksa. Fadern Hajrullah
letade efter hans kropp i skogorna i trakten tillsammans med dottern Zejneba. De
hittade kroppen och begravde honom i Celi¢s begravningsplats.

76



ganska ofta av olika personer och av olika anledningar. Hajrullah
undervisade béda sina soner i arabiska och andra dmnen och déttrarna
kommer ihdg de hogljudda repetionerna. Hans sjukdom kan ha skyddat
honom fran ett mycket virre dde, dven politiskt, vilket torde kunna vara
en forklaring till att sjukdomen var en trost for honom och familjen.

Fig. 7. Hajrullah, fotot fran sista aren i livet nar han var redan férlamad.

Fran ar 1953 var Hajrullah pensionerad, men pensionen aterkallades eller
upphorde redan 1954 eftersom staten inte ville godkidnna de ovanndmnda
intyg, brev och tillstind fran olika reisul-ulema som han fitt. Hans
situation skilde sig inte frdn den som drabbade andra religiosa muslimska
foretridare.'*® Hogutbildade imamer och lirare fick byta yrke for att
kunna klara sig under socialismens forsta ar. Imamer med légre
utbildning fick arbeta som tidigare, men vid pensioneringen hade de stora
svarigheter och fick ofta lagre pension dn andra med liknande yrken och

146 Gasi 2001:60; Beganovié¢ 2005:11.
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pd samma nivd. Samma problem var rddande under hela socialistiska
styret 1 Jugoslavien. Det som for mig framstod som unikt, var det att vid
hans namn i folkbokforingsregistret i byn, under rubriken for yrke, stod
”muderiz”’, dvs. muderris, trots att varken hans yrke eller utbildning
godkéndes av den nya staten.

Hajrullahs begravning dgde rum tvd dagar efter hans bortgang, den
27 mars 1965. Flera tusen ménniskor f6ljde hans enkla kista, tabut, fran
byns centrala moské, Carsijska dZamija, till byns begravningsplats som
ligger vid utfarten, lings vigen som gar fran Celié till Bréko. Over femtio
imamer och andra religiosa foretrddare var ndrvarande. De reciterade
hatma""" for Hajrullah tre ganger, liste siledes hela Koranen tre ganger
innan Hajrullah begravdes. Ett par framstdende imamer fran Islamiska
samfundet holl ocksé tal dér de forsokte belysa Hajrullahs roll och
betydelse for byn och hela trakten men dven for hela samfundet.'*

Hajrullah hade bett familjen om att inte bli begraven forsta dagen,
utan att de skulle vdnta med detta ett par dagar. Déttrarna Zejneba och
AjSa beréttade ocksa att Hajrullah 1éste olika boner hogt och kallade olika
profeter vid namn, oftast profeten Abraham (Ibrahim) med orden Jd
Ibrdhim, under de sista dagarna i livet. De tolkade det som ett uttryck for
Hajrullahs dkta godhet och andlighet och hans verkliga kontakt med
profeternas sjélar, som kan hjélpa ménniskan under de sista stunderna i
livet.

Hans grav ér enkel, utan nidgon byggd ram eller sarkofag ovanpa
gravplatsen. Det finns bara en enkel gravsten med text pé bosniska pa den
ena sidan och arabiska pa den andra. Ovanfor texten syns halvménen och
stjdrnan, nagot som &r ganska vanligt forekommande bade pa gravstenar
och Gvriga byggnader i Bosnien med religios eller valgoérenhetskaraktar.
Den bosniska texten dr ganska kort:

Ovde lezi Abdurahmanovi¢ Hajrudin ef- muderis R. 1857 u. 1965 g. Nisan
podize sin Ahmed. Ko procita nek prouci Fatihu.

Har ligger Abdurahamanovi¢ Hajrudin ef. muderis f. ar 1857 d. 1965.
Gravstenen restes av sonen Ahmed. Den som ldser detta — 1ds en Fatiha.

1471 Bosnien betecknar hatma en lisning av hela Koranen, 4gnad de déda, men ordagrant
kan begreppet ocksa anvéndas i sufisk tradition om en sérskild samling boner, eller
en kortare ldsning ur Koranen.

148 Abdurahmanovié¢ 1966:607; Gasi 1983:661; Beganovié¢ 2005:12.
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Hajrullah begravdes bredvid sin hustru Pasa och nira dem vilar ocksa
dottern Emina. Nagra meter dirifrin 4r sonen Muhamed begravd.
Hajrullas gravsten &r nagot hogre dn de andra med en turban som
symoliserar hans ulema-status under livet. Dottrarna beréttade att
Hajrullahs eget 6nskemél var att hans gravsten skulle vara dnnu enklare,

bara en vanlig flodsten, och att forbipasserade enbart skulle uppfatta att
149

det var en grav dir.

Fig. 8. Hajrullahs grav i Celi¢s begravningsplats som dé lag i byns utkant
men idag ar den en del av orten.

Mina informanter, bade fran familjesidan och andra, aterger en asketisk
och idealiserad bild av Hajrullah. De beréttar att Hajrullah var en enkel
man, hans klddsel var enkel och han sjilv visade inte intresse for att kla

149 Se fig. 8. Inom den muslimska traditionen i Bosnien har man olika gravstenar for mén
och kvinnor och for olika samhéllsstillning. De ldrda har ofta en turban hogst upp pa
gravstenen, som reses vid gravens huvudénda. Kroppen ldggs pa hoger sida mot
kibla-riktningen, mot Mecka. Ibland stédller man ocksé en gravsten vid fotdndan, och
det forekommer ofta att ménniskor ldgger en ram eller stenar kring graven, eller
ocksa att hela graven tdcks med betong eller marmor. Utformningen beror pa
traditionen och lokala sedvénjor, men under senare tid har manga 6vergatt till att
uppfora dyrbara gravmonument, utan starkare anknytning till den gamla bosniska
muslimska traditionen.
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sig prydligt och pedantiskt. Han brukade g& med den ena &rmen
uppkavlad och den andra inte, hans ahmedija-mossa'™® var enkelt svept,
vilket ocksid framgar pi de foton av Hajrullah som vi har."”' Inga
viktigare aktiviteter i byn och i trakten kunde tdnkas utan honom. Ibland
kunde sédana aktiviteter och religidsa sammankomster samla tusentals
méinniskor.

Hajrullah som far och hans familjeliv

Hajrullahs déttrar Zejneba och AjSa beskrev sin far som en god man och
fordlder. Han élskade sina barn och de dlskade honom. De kommer inte
ihdg att han nigonsin skrek hemma eller grilade med hustrun Pasa. De
brukade alltid komma Overens och hustrun respekterade honom hogt.
Déttrarna kommer ocksé ihag att deras mor var en ganska hard och
bestimd kvinna. Hajrullah undervisade sina soner i arabiska och andra
dgmnen hemma som ett komplement till deras medresautbildning. Darfor
var sonen Ahmed en av de f4 imamerna i trakten som kunde ldsa och
kommunicera pa arabiska. Grundlidggande utbildning i islam och
Koranldsning fick alla hans barn i byns islamiska mekteb-skola, men
dven hos andra ldrare.

Vi har redan angett att Hajrullah 1&dmnade sitt hem i Bijelo Polje
ganska tidigt och att han aldrig 4tervinde dit. Bosittningen i Celi¢ och
giftermélet bestdmde hans plats i Bosnien. Byn ligger i norddstra
Bosnien, dir hamzevi-melami rorelsen ldmnade spar och &r vilkind i
religionshistoriska sammanhang i Bosnien, som den enda plats dér de
uppeholl sig under osmanerna. Vi har ockséd angett att han forlorade sin
forsta hustru och barn samt fem barn fran sitt andra dktenskap. Det var en
tid med ménga sjukdomar som brukade skdrda liv. Déttrarna beréttade att
en av hans soner foll ner i byns vattenkvarn och omkom. Aldste sonen
Muhamed dog under Andra virldskriget och dottern Emina fem ar innan
Hajrullah gick bort. Det verkar som att Hajrullah klarade alla motgéngar,

130 Ahmedija ir den mbssa som imamer brukar béra ps huvudet. Ahmedija 4r i regel en
oftast rod fez, insvept i helt vit duk. Att svepa den pa ett estetiskt sétt 4r en konst bara
fa imamer kan, dvs. om vederborande vill ha en ahmedija som ser prydlig ut. Av
fotografier och beskrivningar framgar att Hajrullah inte brydde sig om att kla sig
prydligt.

51 Se fig. 7.
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ekonomiska och politiska svarigheter i livet ganska bra, och att han alltid
fann trost 1 ”Guds ord” — Koranen och manga historiska och religidsa
beréttelser.

I slutet av kriget, nir partisanerna erdvrade Celi¢, tog de ocksé
Hajrullah till finga."”* Zejneba berittade att hon élskade sin far djupt och
déarfor foljde efter partisanerna som tagit honom. Hon forsokte dvertyga
dem om att han var oskyldig. De sldppte honom efter ett tag for att han
visade dem vissa vigar i trakten och dottern plockade fram mat och
presenter at partisanerna.

Han élskade sina barnbarn ocksa. Jag sjdlv brukade leka och jaga
katten vid hans sjuka ben. Han tyckte att namnet min far givit mig var
starkt och inte brukade ges till barn, och foredrog darfor att kalla mig
Murat.”® Min #ldste bror Muhamed erinrade sig att Hajrullah sagt till
honom att han borde gifta sig med en tyska, kanske pa skoj, men den
detaljen kan ocksa relateras till den tyska nédrvaron i byn eller Osterrikiska
perioden i Bosnien som Hajrullah bevarade i minnet. Tyskarna hade rykte
om sig bland bosnierna att vara ett flitigt och noggrant folk.

Som man och make var han forpliktad att ta hand om sin hustrus
dgodelar. Hon drvde stora arealer av jord och tridgardar med frukttrad,
samt nagra fastigheter. Hans uppgift var ocksa att ta hand om jordbruket
och skotseln av fastigheterna och fruktodlingarna. De hade ocksa nagra

152 Celi¢ &r en bosniakisk (muslimsk) by men det finns nirliggande serbiska och kroatiska
byar. Under Andra vérldskriget hade byborna bildat egen forsvarsmilis som kallades
zeleni kader (grona forbandet), och skulle férsvara byn mot partisanerna (som
betraktades som ateister) och mot den serbiska Cetnik-milisen, som ett svar pa deras
krigsforing mot bosniakerna. Zeleni kader lyckades forsvara byn flera ganger och till
slut intog partisanerna byn. Manga hus brandes ner och manga ménniskor dédades.
Zejneba beridttade att partisanerna dddade hennes morbror och hans son utan en
réttslig process sa att hela familjen forlorade sin forsorjare. Partisanerna briande dven
ned deras hus. Fran krigsaren i Celi¢ finns ocksd minnen av den stérsta armé som
ndgonsin besokte byn: den tyska armén besatte under en kort tid byn och deras
fordon och vagnar fyllde hela omréadet kring den. Tyska soldater delade ut mat och
lagade tinderna pa folket, enligt vad Zejneba berittade.

13 Mitt namn ask betyder kirlek och anvénds ofta inom sufismen som kiirleken till Gud,
medan Murat hdrstammar fran det arabiska murad som betyder énskan, som dr
svagare én kérlek. Bakgrunden till hans uppfattning &r tron att ménniskor besitter
delaktighet i egenskaperna i det namn de bar. Nar det géller min bror Muhamed och
hans minne av uppmaningen att gifta sig med en tyska, kan jag inte hitta nagon
forklaring, utom mdjligen att Hajrullah skdmtade. Men varfor en tyska? Han hade en
viss erfarenhet av tyskar, bade fore- och under Andra varldskriget, dven positiva.
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kor, hons och andra husdjur. Man brukade sjilv skdta jordbruket, frukten
och djuren, men om man inte var i stand till det, brukade man arrendera
ut jorden och dela skorden och frukten enligt 6verenskommelse.

Arv och sjalvkritik

Enligt dédvarande jugoslavisk lag drvde kvinnliga och manliga sléktingar
lika mycket. Enligt islamisk lag drver en kvinnlig sldkting i princip
hélften av vad en manlig sldkting arver. I praktiken har man emellertid i
Bosnien, liksom i vissa andra delar av muslimska vérlden, foljt lokal
sedvana enligt vilken manliga sldktingar drver det mesta. Det 4r ocksa en
del av familjestrukturen och relationerna mellan sléktingar.'™*

Trots att formogenheten betydde mycket for familjeforsérjningen
innebar den ocksd en viss belastning for en hdgutbildad alim som
Hajrullah. Som en lérd och from person ville han handla enligt Koranen
och Seriat-lagen ndr det gillde arv och testamente. Nar hans hustru Pasa
dog tog Hajrullah hand om familjens arv. Hajrullah skrev testamentet
atminstone tva ganger, ndgot som tydligt framgar av hans brev skrivet till
Fejzullah HadZibajri¢ i Sarajevo.'”” I bada fallen skrev han testamentet i
nédrvaro av byns framstdende ménniskor, vilka di fungerade sasom
vittnen till hans juridiska akt. Han berdttade for Fejzullah i Sarajevo att
han brét mot Seriat-lagen for forsta gdngen nér han skrev ett testamente i
nirvaro av vinner frdn byn. Och s& skriver Hajrullah i sitt brev till
Fejzullah:

134 Fsrdelningen av arvet kan bli en komplicerad historia, beroende p4 hur ménga olika
arvingar det finns och vad arvet innehaller. Koranens foreskrifter om arvfordelning
finns delvis i sura 4:7-13. Alldnna fragor om islamisk lag i praktiken se mera i Hallaq
2004: 162ff; Goldziher - Schacht 1965: 886.

135 Relationen med Fejzullah Hadzibajri¢ bérjade nar Hajrullahs dotter Emina var inlagd
pa sjukhuset i Sarajevo, varvid Hajrullah skrev till Fejzullah och bad honom att
besoka henne pé sjukhuset. Breven som jag fatt av Fejzullah ar skrivna pé arabiska
och innehaller mycket mer 4n enbart Hajrullahs begéran. Och da borjade ocksa deras
vénskap, en vinskap mellan de larda (ulema) och tvé sufier. Senare besokte Fejzullah
tillsammans med sin mor sin trosbroder Hajrullah i Celi¢ och fann honom bunden till
sdngen. Hans hustru var ocksa sjuk och séngliggande och Fejzullah berittade att han
inte visste om Hajrullahs situation. Detta besdk och brev visar ocksa att Hajrullah
tyckte om att skriva och samtala och girna ville ta emot géster som hade samma
sufiska intresse.
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Du skall veta, o min broder pa Guds vég, att jag dr bekymrad och fruktar
for mitt livs slut och mina sista andetag. /.../ I Ajnis kommentar av Buhari
[en hadissamling]'*® finns det en hadis dér det talas om barmhirtighet,
mildhet och forsonlighet mellan barnen, och om réttvisa innan Domedagen
intrdffar. Detta dr svart pga. girigheten och blir orsak till svag tro (iman).
Saken ér den, att det inte ar tillatet att skéinka och ge bort presenter i denna
virlden (dunja) till sina levande barn, varken till de stora eller de sma,
manliga eller kvinnliga, litet eller mycket, utan bara en réttvis fordelning
mellan de manliga och kvinnliga, stora som sma /.../ det dr forbjudet
(haram) och otroget (kufr) och orsak till ett daligt slut enligt
dokumentationen fran Koranen och Hadis som citeras.

Hajrullah fortsétter med att kommentera fragan om arvet till sina barn
genom att beskriva hela hindelsen. Han papekar att han var lurad, sjuk
och oaktsam och beskriver i detalj vad han ldmnade till varje barn i
testamentet. Det mérks att Hajrullah virderade bockerna hogre dn allt
annat, dvs. hela sitt bibliotek bestiende av over 500 titlar pa arabiska,
turkiska och persiska, och sade att endast ldrda och fromma ménniskor
forstod bockernas vérde. Han fordelade ocksd huset, jorden och
tradgarden i ndrvaro av sin hustru, men papekade samtidigt att hon inte
forstod att han kunde sddana saker béttre &n hon. Och sa kritiserar
Hajrullah sig sjélv och sina handlingar kring arvet:

Jag har skadat mig sjdlv dédrigenom att jag inte handlat rittvist. /.../ Och
dérfor fruktar jag dnnu mer for det jag gjort, for att jag handlat i strid med
Guds lagar som giller enligt Koranen, eftersom jag har gjort ndgot som é&r
forbjudet tillatet (halal) genom att skéinka en géva efter eget gottfinnande,
och dérigenom begétt en oréttvisa och gjort mina dottrar illa /... /

Och efter fyra ar dndrade Hajrullah testamentet:

[Darfor] skénkte jag en del av mitt och min hustrus arv till mina dottrar
/.../ for att rddda och beskydda min tro (iman) fran ett déligt slut hér i
livet, for bade mig och for min hustru /.../ eftersom vi handlade i strid mot
Guds Dbefallning, underskattade Guds befallningar och bestdmde
annorlunda.

156 Sahih el-Buhari ir den mest kiinda hadissamlingen, Profetens tradition, som enligt
muslimsk tro och teologi innehéller Muhammeds egna ord och berittelser eller hans
foreskrifter rérande olika livs- och trosfragor. Buhari dr en av de sex mest kénda
samlingarna av hadiser inom sunnitisk islam.
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Han skriver ocksd berdommande om sin dldsta dotter AjSa, nir han
forklarar varfor han 1dmnade en del av arvet at henne:

Min dotter Ajsa hjélpte (hizmet) stindigt min son Ahmed nér han var liten,
under sex ar hjalpte hon mig och under tre &r sin mor /.../ Varje minniska
som ldmnar sin egendom till ndgot av sina barn, men inte till de andra, han
sanker sig ned (hela¢) tillsammans med sina barn i denna vérlden (dunja),
och i det andra livet (ahiref) kommer de att bli straffade.

Sedan citerar han Koranen, men inte hela verser, utan enbart borjan och
slutet pa dem, och tillfogar sina egna kommentarer:

Euzubilldhi Bismillahi'™’

Tilke hudiidullahi, som betyder: Dessa ar Allahs grianser. Det géller tva
verser, forst Jistkumulldhu och den andra: Ve lekum nisfu ma terek. Bada
verserna giller testamentet, vasijjet, efter ddden av personen som é&rver.
Var och en som tror pa Guds befallningar och de foreskrifter som finns i
dessa verser och dr ndjd med Guds fordelning av arvet, denne skall atnjuta
stor fralsning och komma in i paradiset. Och den som inte dr ndjd med
Guds fordelning och bryter mot hans bud, genom att 1dmna nagot till
nagon av sina barn, manliga eller kvinnliga, och ger den manliga arvingen
mer, da handlar bade far och son, till vars forméan detta skett, om de ar vid
sina sinnens fulla bruk, med otro (kufur). De har da inte visat respekt, utan
att underskattat buden genom att gora det tillatet (halal) som egentligen &r
forbjudet (haram), och detta dr Guds ord tilke hududullah. Den som &r
undergiven Allah, den upphdjde (dZelle $anuhd'>®) och hans profet och ar
ndjd och accepterar befallningen och foreskrifterna om arvet och tror att
det dr obligatoriskt (farz'”), en sidan skall komma in till paradiset
(dzennet) /.../

Hajrullah fortsétter med ett citat frén hadis-traditionen:

Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi och Bejheki formedlar frain Ebu Hurejre
denna hadis: Om en ménniska utfér goda gérningar under 70 &r, och om
hon skriver ett testamente (vasijjet) och i detta testamente begar en
ordttvisa, finns det risk for ett daligt slut i denna vérld och intrdde till
helvetet, dzehennem. Och jag, Hajrullah, Abdurrahmans son, har begétt

17 Hir anges forkortningar av tva enkla meningar och varje citat ur Koranen brukar
inledas med de tva meningarna. Genom den ena (Euzubillahi) s6ker ldsaren skydd
mot Satan, medan genom den andra (Bismillahi) bérjar man att i Guds namn lédsa
Koranen eller utfora goda girningar. Se mer detaljerat i Hadzibajri¢ 2000:13—14.

158 Orden som liggs till Guds namn. Se Hadzibajri¢ 2000:13.

13 De obligatoriska plikterna. Se Hadzibajri¢ 2000:19
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ordtt (zulum) 1 min vasijjet fran fyra ar sedan, och jag var da 87 ar gammal,
och sedan dess fruktar jag mycket for ett daligt slut. Alejhisselam'® har
sagt: En ménniska som utféor onda girningar och handlar réttvist i
testamentet, for henne skal detta vindas till ndgot gott (4ajr) och hon skall
trada in i paradiset. Jag, en framling och fattig (garib och fakir'®'), har
kallat till mitt hus tre mén for att visa anger, gora tevba och ritta till
testamentet sa att det blir alal"®® mellan mig och mina barn, att det blir
fred och omtidnksamhet (sulh och silei-rahm). Men mitt testamente
stoppades, och det aterstar for mig att ha tadlamod (sabur) och be (gor
dova) att det gar vdl for Ahmed och mina dottrar Ajsa, Fatima och
Zejneba.

Fig. 9. Aja Corhodzi¢ i sitt rum i Celié. Rummet har behallit mycket av
sin gamla pragel med en hamam (tvatt- och ducshkabin) i hérnet.
Rummet har ocksa en vedpanna coh flera bilder pa vaggen av de
heliga platserna.

1% Uttrycket som liggs till nér en profets namn uttalas men anvénds ibland som synonym
for profet Muhammed.
16! Garib, framling, och fakir, fattig, tva begrepp som anvinds ofta i sufisk litteratur dar

forfattarna beskriver sig sjélva pé ett 5dmjukt och ndgot nedlatande sitt, och s& gor
ocksé Hajrullah i sina texter.

12 Halal (tillatet) 4r inte bara motsats till haram (forbjudet), tvé kategorier fran islamiska
jurisprudensen som ofta upprepas i olika sammanhang. Halal anvinds ocksa i
samband med mellanménskliga relationer, som forlatelse och forlikning.
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I fortsdttningen aterger Hajrullah citat frdn en bok dér det stir att man
maste paminnas om dessa regler kring testamenten och citerar ytterligare
ett par hadiser. Han ber ocksd Fejzullah att ge sonen rdd rorande
testamentet. Aterigen papekar han det som dottern Ajsa gor for honom
och Ahmeds barn. Till sist ber han om en bon (dova) fran de troende
(mumin) men ’sdrskilt fran véara andliga barn (eviad) hos vilka foddes
den stidndiga dminnelsen av Gud (zikri-daim) i deras hjértan, men &ven
fran barn av foljeslagare av Seriat”.

Sa slutar det langa Hajrullahs brev till sin van och "bror i Gud” (ehl
fillahi) Fejzullah. I frdgan om arvet framkom olika asikter fran hans barn,
men han lyckades dndra testamentet. Hér i brevet visas hans olika roller i
livet: som fordlder, make, en lard muslim, en sufi och melami. Hajrullahs
kunskap om islams regler hjélpte honom att handla rétt men kanske dnnu
mer hans djupa fromhet och en stark tro péd det kommande livet och
kénsla av ansvar for sitt handlande och sina gérningar. En annan sak &r
hir ocksa viktig: han som en lard och kidnd person maste visa andra
ménniskor den ritta vigen och fungera som en god forebild. Att inte
handla enligt den kunskap och tro man som en lird ldr andra, kan ocksa
skada hela samhallet.

Fig. 10. Ahmed Abdurahmanovié, son till Hajrullah och min
huvudinformant om Hajrullahs liv och verksamhet.
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Hajrullah som ldrare och predikant

Det édr tydligt att en ldrd man fran den senare osmanska tiden hade goda
kunskaper i1 de orientaliska sprdken arabiska, turkiska och persiska. En
medresa hade oftast en muderris, en ldrare som tillignat sig sina
kunskaper genom studier av litteratur i olika dmnen.'”® Hajrullah fick
kunskaper av sin muderris och efter att ha blivit godkénd i alla &mnen,
fick han ocksé idzazetnama, ett muderris-diplom som intygar att kedjan,
silsila, leder tillbaka énda till profeten och den gudomliga kunskapen. Jag
har studerat andra betyg som tilldelats blivande lirare (muderris).'** Ett
betyg for en muderris bestir av flera delar: kunskap, fromhet och
traderingen tillbaka till profeten. En alim kan inte handla och arbeta utan
kunskap (ilm), men méste ocksé handla med goda religidsa och moraliska
forutsdttningar. Tron och gudsfruktan och kunskapen hor ihop. En riktig
alim &r samtidigt en ‘dmil, en lard som handlar och beter sig sévél privat
som offentligt enligt de kunskaper och den tro han besitter.

Hajrullah forsokte ateruppritta den lokala medresan i enlighet med
det system han lirt sig. En gammal ldrare fran Celi¢, Ahmet, berittade for
mig att Hajrullah besokte hans far for att vérva nya studenter till
medresan och han besokte sikert flera andra. Innan sin bosittning i Celi¢
undervisade han i vissa andra orter i Bosnien, men bara sporadiskt. |
medresan i Celi¢ undervisade Hajrullah under en period av 10 ar (1907-
1917). Beganovi¢ anger flera personer, som utbildades hos honom, enligt
den information han erholl av sonen Ahmed och en annan imam fran byn,
Muhamed IbrisSimovié. Denna medresa ingick i de s& kallade lagre
medresa och fardigutbildade studenter kunde fortsitta utbildningen pa
ndgon hogre medresaskolan.

Moderniseringen av utbildningssystemet och skolreformen &ndrade
medresaskolornas status i Bosnien och ménga medresor stingdes eller
omvandlades till grundskolor. Hajrullah var missndjd med de nya
reformerna, eftersom det stéingdes ett stort antal gamla skolor pé kort tid.

163 Ett bra exempel pa hur en medresa i Bosnien kunde inrittas, framgér av
stiftelseurkunden for Gazi Husrevbegs medresa. Stiftaren, Gazi Husrev-beg,
bestdmde att medresans program och dmnen dven skulle anpassas till tidens krav,
vilka kommer att 4ndras under tidens géng. Se Curi¢ 1983:86.

164 Niagra av de senaste muderris frén Bosnien, vars biografier presenterats i olika
publikationer &r Ahmed Burek och Fejzullah Hadzibajri¢ fran Sarajevo samt
Sulejman Kollari frdn Orahovac i Kosovo. Se Gasi 2001:54-59.
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De nya reformerade skolorna hade inte samma nivé, och kunskapsméssigt
betydde reformen en mindre och svérare formedling av kunskap till
folket. Dessa exempel berdttar om stora fordndringar i samhéllet men
ocksd om striden mellan moderniteten och traditionen. Enligt sonen
Ahmed ville Hajrullah inte arbeta i medresan i Tuzla som lérare och
rektor, eftersom han ville inte undervisa enligt de nya planerna och med
latinska bokstédver. Ahmeds beréttelse kunde jag inte bekréfta fran andra
kallor. En annan orsak for honom att tacka nej kunde vara att det skulle
innebéra en flyttning av familjen som han kanske ville undvika.

Vi har redan angett att Hajrullah fortsatte sin karridr som sejjar-vaiz
i stéllet och att han undervisade enbart sina egna soner Muhamed och
Ahmed och vissa andra intresserade. Vissa imamer och andra personer
uppsokte privata larare for att komplettera kunskaperna i sprak eller vissa
islamiska &mnen. Som resande predikant och som muderris var Hajrullah
mycket skicklig och vélutbildad. Har var hafiz och kunde citera verser ur
hela Koranen utantill. Enligt mina informanter och andra som lyssnade pa
honom i moskéerna eller vid andra tillfillen kunde Hajrullah hélla
foreldsningar under ett par timmar med hundratals dhorare som i flera fall
inte bara fyllde lokalen, utan dven garden och omradet kring lokalerna.
Uppmérksamheten kunde héllas trots att predikan kunde ta upp till ett par
timmar. Férutom Koranen, citerade Hajrullah ocksa profetens tradition
(hadis) och andra kénda gestalter frin muslimsk historia och tradition.
Han kunde enligt mina informanter, citera andra verk, olika kommentarer
och tolkningar utantill, och ibland genom att ange forfattaren, boken och
sidonummer.

Omer Nakicevi¢, professor emeritus och dekanus vid Islamiska
fakulteten'® i Sarajevo, métte Hajrullah nér han var barn i sin by Teodak
som ligger tre mil ster om Celi¢. Hajrullah holl vaz i ortens moské och
var gist under ndgra dagar hos den lokale imamen. Hajrullah brukade
hélla predikan och folket brukade belona honom in natura, med gavor
som skickades efter honom till hans hemort. Hajrullah brukade ga i
mantel (dZuba), i mossa (ahmedija) och brukade halla foreldsningar for

165 Det officiella namnet ir Fakultet islamskih nauka — Fakulteten for islamiska
vetenskaper som 6ppnades 1977, trettio ar efter att det nya socialistiska Jugoslavien
efter Andra virldskriget stdngt den enda islamiska hogskolan i Sarajevo. Det forsta
namnet pa den nya skolan var Islamski teoloski fakultet — Islamiska teologiska
fakulteten, som senare dndrades till det nuvarande namnet. For nagra ar sedan blev
fakulteten ocksé en del av Sarajevos universitet.
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min och kvinnor separat.'®® Naki¢evi¢ minns ocksi hans underliga sprak
och uttryck som unge Omer inte kunde forstd, sdsom “ras kasa”
(=finans?) och “ras mudzgeta”, charkuteri, bageri osv.

Enligt mina informanter har Hajrullah berittat 4ven om framtiden
och kommande héndelser. Han hade visserligen stod i en del av den
muslimska traditionen och hadiser som har en saddan karaktdr. Men ett par
saker handlar om konkreta samtida hdndelser som intréffade under 1900-
talet. Hajrullah talade om byggandet av hoga hus och vissa andra
teknologiska upptickter. Beganovi¢ antecknade i sitt arbete om ett av
Hajrullahs foredrag efter en fredagsbon i Carsija-moskén i Celié¢ pa 1950-
talet. Han skulle ha da sagt att ménniskor skulle komma att fara till
maéanen: “Ménniskor kommer &ka till méanen for att soka efter liv dir, men
de kommer sdkert inte att hitta nagot liv dir och de kommer att bli
tvungna att atervdanda till Jorden, eftersom Allah har bestamt att
manniskorna skall leva pa Jorden”.

Beganovi¢ papekade ett viktigt syfte med vaz-predikningar — att
denna aktivitet verkligen &dr en uppgift med moralisk-etisk innebdrd for
islam, som bor komma folket till del. Beganovi¢ angav ocksé litteratur
som Hajrullah anvinde vid sina foreldsningar och predikningar.'®’
Forutom arabisk, turkisk och persisk litteratur och poesi, anvinde
Hajrullah ett stort antal teologiska bocker, oftast skrivna pa arabiska. Det
centrala for predikningar och foreldsningar dr Koranen, profetens sed
(sunnet) skrivna i hadis-samlingarna, samt méanga kommentarer till
Korantexten och hadis-samlingarna. Han ldste och anvénde Nasafis
teologiska verk (Akidetun-Nesefi) och foljande Korankommentarer:
Ismail Hakki, Sujuti, Ibn Abbas, Mahavi, och igen Sujuti. [ samma arbete
anger Beganovi¢ foljande litterdra verk som Hajrullah ofta anvénde:
Kasidetul-Burda av Busiri, Kasidetul-ta’ijja av lbn Farid, bada pa
arabiska, samt poesisamlingar (divan) av turkiska sufipoeter som Niyazi
Misri, Nesimi, Yunus Emre, samt Rumis Mesnevi pa persiska (med

166 Att forelisningar och predikningar holls separat for kvinnor och méin kunde vara av
praktiska skél, om antalet besokare som foljde hans foreldsningar fyllde lokalerna
snabbt. Annars dr det ganska vanligt forekommande i det moderna Bosnien att
kvinnorna deltar tillsammans med ménnen vid olika muslimska religidsa
sammankomster.

197 Beganovié¢ 2005:17.
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kommentarer pa turkiska och arabiska). Han anvénde ocksé Ibn Haldun
och dennes Mukaddima.'®®

Hajrullahs rykte som traktens helgon och helare

Vissa av mina informanter, och definitivt inte bara familjemedlemmar,
berittar om Hajrullah som en god man eller som en Guds vén, en eviija,
vars uppgift var bl.a. att hjdlpa ménniskor och beskydda orten. Det fanns
de som trodde att han skyddade byn frén planerade attacker under Andra
vérldskriget, eftersom hans ndrvaro skapade fruktan i fiendernas hjértan.
De ség, enligt vad som berittats, en man péd en vit hist och de ocksa
horde forskriackliga bomber och skrik frén byn som skulle lura dem och
avskricka dem fran att anfalla.

Flera beréttar om att de sdg honom under nétterna vandra genom
byn med bdcker under armen. Denna bild med bocker upprepas ofta frén
olika ménniskor, dven den tidigare citerade Nakicevi¢ minns honom med
bocker 1 hdnderna. Under min tid med Fejzullah Hadzibajri¢ fragade jag
honom om sddana beréttelser och han sade att sidant ar mdjligt enligt
islamisk teologi. Vissa personer uppnar en hogre andlig position nédr han
eller hon fir mojlighet fran Guds sida att visa eller utféra mirakuldsa
handlingar. Aven Ahmed papekar att det hinde flera ginger att
ménniskorna sett hans far pa en plats nir han var pa en annan. For Ahmed
ar det inte omgjligt eftersom han &beropar islamiska texter om detta som
sdger att Gud kan ge vissa ménniskor krafter si att tid och rum
underordas dem for Guds skull. Fejzullah papekade att en person i ett
sadant tillstdnd bara kan vara medvetet pé en plats, men samtidigt visa sig
pa en annan. Ahmed berittar att vissa ménniskor sett Hajrullah pé
pilgrimsfarden till Mecka trots att han var i sin hemby.

En annan ”6vernaturlig” verksamhet knyts till hans péastddda
forméga att bota ménniskor genom att bedja, ldsa Koranen och kanske
andra texter eller genom att skriva vissa formler pa papper. Han hade en
viss litteratur om den konsten och kombinerade ibland detta med
naturmedicin. Han brukade hjilpa ocksa besatta minniskor och ett
exempel dr vad dottern Zejneba bevittnade med en familjemedlem.
Hajrullah brukade hjélpa alla oavsett religion eller etnisk tillhérighet och

18 En svensk 6versittning av Ibn Khaldiin och hans Prolegomena: Introduktion till
vdrldshistorien publicerades 1989.
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det forekom att ganska manga ortodoxa serber sokte honom. Botandet
géllde inte bara manniskor utan ocksd husdjur, t.ex. om korna inte gav
mjolk, eller om de drabbats av ndgon sjukdom osv.

En annan mycket kiand foreteelse dr den s.k. regnbdnen (bos. Kisna
dova) som utfors vid en ldngre period utan regn. Hajrullah deltog i och
ledde sddana boneritualer. Folket brukade samlas utanfor det bebodda
omrédet, pd en vid och tom plats for att samla sa ménga som mojligt. De
viktigaste var barnen vars boner nar Gud enligt den trosuppfattning som
sdger att barnen ir oskyldiga och rena. Aven fast troende och sidana
medlemmar av forsamlingen som aldrig missade nagon frivillig bon
brukade tillkallas.'® Minniskorna tog kliderna pa sig ut- och invint och
strickte hinderna med handflattorna vinda mot marken. Hajrullah liste
bonen och alla andra lyssnade och upprepade “amin”. Manniskor berittar
att regnet brukade komma ganska snabbt efter bonen sé att folket ibland
inte kunde hinna hem innan regnet borjade.

Genom sadana berittelser och ménniskors tro tillskrivs Hajrullah
egenskaper som ett helgon har inom den islamiska traditionen och som i
bosnisk hagiografi kallas evlija.'”’ En annan visentlig bild av Hajrullah ér
att han betraktas bland en viss del av befolkningen i Celi¢ och hela
trakten som helgon-beskyddare mot sddana som stod i begrepp att utfora
onda handlingar mot byn och befolkningen. En sédan bild av honom
bevarades ocksé efter hans dod.

Hajrullah som melamimaéstare (schejk)

Hajrullah som sufiméistare inom melamisufismen &r ett mindre ként
faktum bland befolkningen i byn. Bara ett fatal manniskor kénde till hans
melami-sufiska sida. Inte ens hans son Ahmed har méanga uppgifter om

189 Utéver de obligatoriska bonerna (fard eller farz) finns ocksd sadana som ir icke-
obligatoriska, men som tillskrivs profetens sed (sunna eller sunnet). Se mer
Hadzibajri¢ 2000:46 och 54.

10 Evlija (ar. awliyd) som 4r pluralform av wali som oftast tolkas som (Guds) vin eller
helgon. Inom den islamiska teologin och sérskilt inom sufismen finns ocksa en
kategori evlija, sddana ménniskor som har uppnatt Guds nérhet och fatt gavan att
utfora 6vernaturliga handlingar som tolkas pa olika sétt. Sufiméstare och schejker
betraktas ofta och samtidigt som evlija av sina anhidngare. Som en bosnisk synonym
anvénds ordet dobri, den gode. Folket betraktar de goda som ménniskor som kan
utfora dvernaturliga handlingar och/eller mirakel.
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Hajrullahs roll som melamiméstare. Ahmed kritiserade vissa andra
sufiska grupper och berdttade om sin egen erfarenhet av sddana som
utfort saker och ting som, enligt honom, strider mot islam och Seriat.
Hans far tillhérde, enligt Ahmed, en rent ortodox sufigrupp.'’' Beganovi¢
anger att Hajrullah initierades i naksibendi-tarikat. Hajrullah egentligen
initierades i melamiorden redan under sin vistelse i Pakovica i Kosovo.
Dokumentet som han fick och som jag har bland mitt skriftliga material,
ar silsila, ett dokument som Hajrullah fick fran sin schejk Hasan. Det
uppvisar en kedja eller en andlig successionslinje som forbinder personer
frdn den sist nimnda i listan bakat till profeten sjilv. Hajrullahs namn star
sist och nederst pd papperet. Hajrullahs silsila forbinder ocks& melamier
med naksibendiorden i kedjan av personer som grundade och tillhdrde
den orden (se fig. 5).

Den melami silsilan som Hajrullah erhdll av sin schejk Hasan-efendi
i Pakovica motsvarar innehéllsméssigt andra silsila-kedjor i andra tarikat.
Jag fick originalet av silsila fran hans dotter AjSa, som hade den inramad
i sitt rum i Celi¢, och jag publicerade en kopia av densamma tillsammans
med min korta artikel om Hajrullah 1983.'7

Silsilan borjar med den vanliga tacksdgelsen mot Allah och med
vilsignelse och hélsning (saldt och seldm) over profeten Muhammed,
hans familj och hans vinner, och slutar med den nyexaminerade
madstarens namn. [ vart fall slutar silsilan med Hajrullah. Silsilan ser ut
enligt foljande (min numrering):

1. Hazreti Muhammed, sallallahu alejhi ve sellem,'

2. Ebu Bekr, Ali ibn Ebu Talib - 3. Selman Farisi - 4. Kasim - 5. Dzafer
Sadik - 6. Bajazid Bistami - 7. Ebul-Hasan Harkani - 8. Ebu Ali Faremedi
- 9. Jusuf Hamadani - 10. Abdulhdlik Gudzduvani - 11. Arif Rivgeri - 12.
Mahmud Fagnevi - 13. Ali Ramiteni - 14. Muhammed Baba Semmasi -
15. Emir Kulal - 16. HadZe Behauddin Naksibend Muhammed Sah - 17.
Alauddin Attar - 18. Jakub Cerhi - 19. Ubejdullah Ahrar - 20. Muhammed
Zahid - 21. Dervi§ Muhammed - 22. HadZegi Semerkandi - 23.
Muhammed Baki Billah - 24. Imam Rabbani Ahmed Faruki - 25. Masum
Serhendi - 26. Habibullah Buhari - 27. Ahmed Mekki - 28. Huda Kulu -

7' Ahmed ir partisk hér eftersom han betraktar vissa andra sufiska grupper som extrema
och inte sin far.

1”2 Gasi 1983:661.

'3 Sallallahu alejhi ve sellem — M4 Gud vilsigna honom.
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29. Molla Muhammed - 30. Molla Idris - 31. Muhammed Nijazi Kulu - 32.
Abdulhalik Kazani - 33. Mustafa Trabzoni - 34. Hodza Arab Sejjid
Muhammed Nur - 35. Pakovali Sejh hafiz Sulejman ibn Numan - 36.
Prizrenli hafiz Hasan ibn Husein - 37. Akovali hafiz Hajrullah-efendi.'™

I borjan av silsilans text anges att Muhammed fick ”den kunskapen” av
Gud vid sin himmelsférd (miradz), enligt suran 53:1-18. I slutet av texten
star ocksd Vallahu e’alemu, Gud vet, samt en mindre stimpel med
namnet Hasan pa, vilket innebar att stimpeln tillhérde schejk Hasan som
utfardade silsilan at Hajrullah. Antalet personer &r storre &n 37: efter
Profeten, som jag betecknar med nummer 1 i silsilan, kommer Profetens
niarmaste Ebu Bekr (d. 634) och Ali ibn Ebu Talib (d. 661) som nummer
2. i silsilan. Den naks$ibendi-silsilan som Gopinarli och andra efter honom
publicerade av Sejjid Muhammed Niir 4r identisk men har inte Alis namn
1 silsilans text, utan bara Ebu Bekrs namn. Vanligtvis har nakSibendi
silsila-texter Ebu Bekr som forsta personen efter Profeten medan vissa
andra ordnar har Ali som forsta namn efter Profetens. Hajrullahs silsila
forenar pa det séttet de tva olika traderingarna inom sufismen.

Hajrullahs melamisilsila forbinder Hajrullah med melami grundaren
Sejjid Muhammed Nur till nakSibendi-kedjan och genom den till
Profeten. Hajrullah betonar sjilv i sina brev att han hade befogenheter for
flera andra tarikat, dvs. han kunde initiera i vissa andra tarikat 4n melami.
Muhammed Nur, melami grundaren frdn 1800-talet, hade ocksa flera
silsila som forband honom med andra sufi-kedjor (halveti, ekberi, uvejsi).

Jag har inget annat dokument forutom silsilan som visar Hajrullahs
status och stédllning inom melamisufismen. Under mina besdk i Sarajevo
och oOversittningsarbetet med Fejzullah Hadzibajri¢ sade denne, att
Hajrullah skulle ha ndgon maéstares betyg eller diplom férutom denna
silsila. Diskussionen med Fejzullah kring méstardiplomet forde jag vidare
och fragade brevledes melamischejken Sulejman Kollari frdn Kosovo.
Han svarade i sitt brev av den 19 januari 1985 att silsilan rdcker som
bevis for en melamiméstare. Forbindelsen betyder ockséd initieringen i
melamiorden och enligt Sulejman Kollari rdcker dokumentet som bevis
for Hajrullahs innehav av mastartiteln i melamisufismen. Fejzullah
Hadzibajri¢ hade ocksa papekat att Hajrullah och Sejh hafiz Husni
Numanagi¢ fran Visoko var de frimsta i sufismen (fesavvuf) i Bosnien

174 Jmf. Kumalioglu 2001:14 och Serin 2004:70. Det finns skillnader i stavningen av flera
namn i silsilan i olika utgavor.
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under sin tid. Frdn Hajrullah fick Fejzullah hora vissa séllsynta sufiska
begrepp for forsta géngen, som hjartats manifestationer och sjilens
manifestationer, letaifi-kalb och letaifi-ruh.

Vissa andra uppgifter i Hajrullahs brev avslojade for mig, att han
hade en text som inte aterfinns i den silsila som jag fick av Ajsa. I den
texten lar finnas beskrivning eller definition av melamildran och viagen
och en del av den texten citerar Hajrullah i sitt brev.'”

Under sin vistelse for studier i Pakovica var Hajrullah mycket
framgangsrik pa melami-vigen, enligt berittelserna fran Saban Gasi, som
kommer fran Pakovica.'’® Hajrullah fick kédnna hans far, Mula Murat, och
denna vinskap fortlevde vidare efter Andra vérldskrigets slut. Man
berdttar ocksé att Hajrullah gjorde négot ovanligt efter sin schejks dod
och begravning. Pakovicaborna byggde en turbe, ett mausoleum, &t
schejkerna Sulejman-Baba och Hasan Prizrenli och anbringade ett inkast
for pengar pa dorren. Unge Hajrullah tog bort det och direfter sade han,
att hans schejk inte var tiggare under sitt liv och inte behdvde pengar nu
efter doden. Det finns ett brev frin Mula Murat som visar att han
lovprisade och respekterade Hajrullah. En viss relation drojde ldnge kvar,
och de brev jag fick frdn Ramiz Ymeri vid mitt besok i Pakovica avslojar
att melami-relationen fanns kvar pd bada sidor, mellan Hajrullah i
Bosnien och nagra melamier i Kosovo.

Hajrullahs verksamhet som sufiméstare i melamiorden inskrinkte
sig till samtal och initiering av ett fatal médnniskor fran byn, trakten och
hela Bosnien. Som melamischejk var dock Hajrullah kénd och erkédnd av
manga andra sufier i Bosnien. De kénde bara till hans sufiska identitet
som enda kinde melamiméstaren i landet. De som var initierade eller
intresserade av melamisufismen kunde fa nagot mer fran Hajrullah nér
det géller melamildran och vdgen. Hajrullah grundade inget sufikonvent,
ndgon tekija eller sufiférsamling. De intresserade brukade komma hem
till honom eller tréffas pa ndgon allmén plats. Han brukade rent formellt
inte anvidnda moskéerna for sufiska &ndamal som maénga andra sufiska
grupper i Bosnien gor. Det fanns inga melamiritualer for initieringen och

175 Se andra brevet till Hadzibajri¢ (Sarajevobreven) dér Hajrullah citerar melami-
definitionen fran nagon silsila som talar for att han hade ytterligare en text, som han
mojligen kan ha fatt av sin schejk. Denna text har jag emellertid inte fatt tag pa och
inte heller nagon vird som Hajrullah omnémner i sina brev.

176 Samtal med min farfar, som jag antecknade under hans levnad i Tuzla dir han bodde.
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inga rituella ceremonier for initieringen och andra religiosa syften lika
dem vi méter hos andra grupper. I byn Celi¢, bland folket och de flesta
ulema, var Hajrullah endast muderris och en storhet inom islamisk
vetenskap och med sprakliga kunskaper.

Mina informanter utanfor sufiska kretsar samt de skrivna artiklarna
kunde inte ge ndgon mer detaljerad bild av Hajrullahs sufiska sida.
Beganovi¢ éterger en bild av honom som alim och religios foretradare.
Bara de som var initierade av honom och de texter han ldmnat efter sig
ger oss en bild av hans egenskaper som sufi. Jag kan séga att Hajrullah
skiljer mellan sitt yrke som muderris och vaiz och sin roll som
melamimaéstare. Han utnyttjade inte sin position eller sitt goda rykte hos
folket och ulema for att sprida melamiliran. Aven hans klidsel var
egentligen kldder som horde ihop med hans dmbete, ndgot vi kan méta
hos de flesta ulema fran tidiga 1900-talet. Melamet var mer dold och
bevarad for enskilda personer som verkligen var intresserade av den
vagen.

Hajrullah har enligt mina samlade uppgifter initierat bara ett fatal
personer. Av familjemedlemmar ndmns sonen Ahmed och dottern
Zejneba. Ovriga ar Ali Gasi, mjolnaren Husein Mesi¢ fran Celié,
historikern dr. Muhamed Hadzijahi¢ och mgjligtvis vissa imamer fran
nérliggande orter. Vi kénner inte till ndgon Overforing av melamet till
Kosovobaserade melamier. Fejzullahs hustru Kanita Hadzibajri¢ (d.
2006) omnimns ocksd, medan Saban Gasi har fitt tillatelse att sjilv
initiera i melamet.

Hajrullahs verksamhet och bilden av honom som melamiméistare
och melamier dverhuvudtaget kan analyseras genom de priméra kéllorna,
dvs. hans eget skrivna material (Risalei-salihijja, brev, sufimanualer,
anteckningar 1 bockernas marginaler mm), genom intervjuer och
berittelser av hans nirmaste (hans barn, byborna, melamier initierade hos
honom eller andra sufier). Det &r nédvéndigt att kombinera dessa kéllor
for att kunna fa en mer preciserad kunskap om och bild av Hajrullah som
melamiméistare, samt den ldra som han hade och forsokte fora vidare.
Den centrala text genom vilken man kan nidrma sig melamildran och
melamisufismens vag ar Risalei-salihijja.
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Risalei-salihijja

Anvisningar om att bli vin med Gud

De sju sjédlarna och den normativa sufismen

Innan vi gar in pd var huvudtext dr det nddvéandigt att sétta in den i den
sufiska tradition i vilken den hor hemma.

Under min bekantskap med sufiméstaren och ldrde Fejzullah
Hadzibajri¢ (1913-1990) som varade i nistan femton ar (frdn 1976 fram
till hans d6d 1990) fick vi arbeta med flera sufiska texter. Ibland arbetade
bara Fejzullah och jag, ibland var det flera som deltog. Fejzullah hade
sarskilda sufiska foreldsningar for utvalda initierade sufier (murid) och
sympatisorer (muhibb) och sidana brukade han hélla i sitt hem. Ovriga
foreldsningar och andra religiosa sufiska sammankomster var avsedda for
alla. Foreldsningar ur Dzelaluddin Rumis Mesnevi lyssnade vi till
parallellt. Jag arbetade i en forberedande fas pé publiceringen av de tva
forsta banden av Mesnevi (av sammanlagt sex). Min uppgift var att skilja
Mesnevis huvudtext frdn kommentarerna.

En del av de sufiska texter vi lyssnade till och ldste handlade om
ménniskans andliga utveckling. Under flera ar dversatte vi flera kortare
sufiska verk fran arabiska och turkiska. Fejzullah brukade vélja ut en bok
eller en text, ibland en handskrift som han hittade i biblioteket, och
Oversatte den hogt medan jag antecknade. Vi arbetade ofta hemma hos
honom i Sarajevo nir hans familj var bortrest. Under en senare fas, nir
jag hade &kt tillbaka till min hemstad Tuzla, brukade jag forbereda
oversittningen for publicering i ndgon av véra religiosa tidskrifter, som
gavs ut inom Islamiska samfundet i Bosnien. Jag brukade skriva néagra
rader om forfattaren, ndgot om sjilva texten, samt en del kommentarer.
Sedan ldste vi texten tillsammans och skickade till slut in den till
tidskriften.

Jag var relativt kunnig om manga termer ur den sufiska traditionen
redan da, eftersom sufismen var vil etablerad p& bada sidor i min familj.
Bosniskan och de andra spraken var ocksé fulla av de turkiska, arabiska
och persiska ord som praglat livet pa Balkan under flera hundra ar.
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Fejzullah brukade anvinda manga begrepp pa respektive originalsprak ty
dem kunde man littare forstd dn i Oversatt form. Det var ocksd en
gammal tradition frén den turkiska tiden och det klassiska
utbildningssystemet. I Fejzullahs Oversattningar dr texterna lattlasta och
enkla vad spréket betréffar. Darfor uppfattade vissa universitetslérare i
Sarajevo hans Overséttning av Mesnevi som arkaisk utan att inse
forutséttningarna under dversittningsfasen, ndmligen att det var viktigare
for Fejzullah att en bredare publik kunde hora texten, och senare ocksa
ldsa den, dn att den bara skulle kunna anvindas av en hogre akademisk
krets.

Hur beskrivs ménniskan i sufismen som tolkas av sufimistaren
Fejzullah? Méanniskan ar kronan p& Guds skapelse, det vackraste och det
viktigaste Gud skapat. Syftet med minniskans skapelse dr att hon skall
lara k&nna sin Skapare. Det &r en kérleksrelation, i vilken Gud dlskar
ménniskan och hon langtar efter honom. Denna léngtan beskrivs som
maénniskans strdvan att atervinda till ’det forsta matbordet” (bezmi-elest),
till den period nér sjdlarna umgicks och gjorde det som var passande for
deras egenskaper. Under livet brukar ménniskorna minnas vissa
sekvenser eller moment fran det tidigare livet. Gud skapade Adam som
en prototyp av ménniskan, som utséddet till ménniskosldktet. Méanniskan
ar medveten om detta livet. Langtan efter atervindandet beskriver ocksa
Dzelaluddin Riimi i de inledande verserna i sin Mesnevi, om flojten (naj
eller ney) som grater, klagar och beréttar om sin ensamhet och avskildhet
i denna virlden.'

Mainniskan bestar av flera element: kropp (dzism), sjél (nefs), ande
(riih), hjarta (kalb), fornuft (‘akl) som verkar tillsammans. Den
kroppsliga sjdlen (nefs) strivar efter det materiella medan den andliga
sjilen (rGh) strivar efter sin Skapare. Hjartat stir mittemellan som ett
organ som kan &terspegla bade renhet och syndens orenhet. Ménniskan
foddes med ett rent hjérta, som under livets gng fororenas och formorkas
genom synden och hennes glomska (gaflet). Niar ndgon initieras av en
schejk eller sufiméstare (mursid), blir vederbérande upplyst om végen

177 »Jag ilskar den dlskande minniskan (habib) och han strévar efter Mig. Vart méte

innebdr déden, men det tycker ménniskan inte om”, dr en av de sufiska sentenser som
vi fick hora av Fejzullah. En mera utforlig forklaring ger han i borjan av sin
Mesnevikommentar, néir han skriver om méanniskan och Gud i de forsta verserna i
Rumis Mesnevi (Hadzibajri¢s kommentar i Rumi 2000:335-343). Se ocksa Gasi
2001:61.
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och metoden, samt om &dndamélet. For att kunna nidrma sig Gud maste
minniskan rensa sitt hjirta (tasfijjetu-l-kalb) och uppfostra sitt ego
(terbijjetu-l-nefs). Det sker med anvisningar och hjéalp av en lard och
erfaren mdistare. Sufiméstaren tar muriden genom olika stadier
(positioner, stationer eller faser). De har olika namn: mekam, tavr, rutba,
deredza osv. Man anvinder ocksd begreppet nefs (enfus, nufiis) som
synonym for stadium (sju sjilar, sju nefs).

Vigen (tarikat) heter i manga sufiska traktater sejri-suluk och de
som dr pa vigen ar salik (pl. salikun). Detta begrepp anvénds ocksé i
Risalei-salihijja. Aven begreppen murid eller dervis brukas. Initieringen
inom en tarikat hos nigon schejk sker ofta officiellt infor hela den sufiska
kommuniteten. Det betyder att initieringen och rekryteringen av nya
medlemmar ocksa dr en social foreteelse. Man har till uppgift att sprida
laran och gora den kidnd for samhillet och for potentiella nya
medlemmar. Men sjédlva akten &r en mera intim akt mellan méstaren och
kandidaten. Varje kandidat och varje ménniska har sin egen vig, sina
egna egenskaper och problem. Dérfor ger méastaren olika uppgifter till
varje medlem, enligt deras potential och tillstind. Med tiden &ndrar
schejken pé uppgifterna och pa det sittet utvecklas ménniskan genom de
sju positionerna. Nar en murid natt sjdtte positionen blir vederbérande
fardigutbildad schejk, kapabel att ldra och leda andra.

Den sufiska vigen ér inte en rak linje med bdrjan och slut, utan ar
egentligen en cirkel. En murid avancerar uppit men atervinder till
ménniskorna. Men nu, efter en period av kamp och utveckling till en viss
position, kommer ménniskan tillbaka med uppgift att leda andra pa
samma vdg. Den ménniskan som funderar pa att f6lja den hér vigen
maste vara disponerad, kapabel och mogen.

Vi har arbetat med foljande sufiska texter som handlar om de sju
stadierna:

o El-matleb fi meratibit-tarik (Om de sju tarikat-stadierna) av
AbdulKadir Gejlani, en kort manual pa arabiska som kortfattat
beskriver de sju positionerna med tillhorande Gudsnamn, zikr,
farg, tillstand (hal), plats (i kroppen), vdgen (sejr). Tillsammans
med denna text har vi publicerat Gejlanis tio rad samt ett annat
kortare verk Kitabul-esrar (Hemligheternas bok) som tolkar de
islamiska plikterna (bonen, fastan, vallfarden osv.) pa ett sufiskt
sétt och introducerar de sju stadierna;
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Mizanun-nufus (Sjilarnas positioner) av schejk Hafiz Hulusi, en
oversittning fran turkiska. Forfattaren ldgger vikt pd drdmmarna
under de sju stadierna, eftersom drdmmarna &terspeglar
personlighetsutvecklingen;

Sju stadier av en modern arabisk forfattare Muhammed Feki, ett
kapitel ur hans bok om sufismen,;

Tuhfa (Gavan) av Fejzullahs schejk Selim Sami, en mer
omfattande bok med néstan 800 verser som beskriver de sju
stadierna mer detaljerat;

Mir atus-suhud (Rymdens spegel), en traktat av en turkisk
forfattare Mustafa Fevzi b. Numan dér han poetiskt beskriver
minniskans utveckling frén perioden fore fodelsen fram till
fullkomligheten (kemd!). Sagan berdttar om kampen mellan de
olika elementen i minniskan med underbara beskrivningar och
metaforer;

Risalei-salihijja (eller Risdlei-sdlihijje) av Muhammed Nur Areb.

Kan man utvecklas sjdlva utan ledningen av en méstare? Det &r nistan
omojligt, enligt de texter vi arbetat med. Man behdver en méstare som lar
och leder en pa den védgen och som sjdlv har passerat de forsta sex
stadierna. Det centrala temat i de sufiska texterna &r kampen mot det onda
inom ménniskan (passion, lust eller nefs) vars egenskaper under vigen
skall utbytas mot goda (tebeddelu-s-sifat). Kampen betyder inte att
ménniskan helt avstdr fran den naturliga lusten i livet, utan att man
kontrollerar sitt ego och héller balans i tillvaron.

De turkiska och bosniska risalorna

Hajrullah har inte l&mnat efter sig nadgon sérskild bok eller nagot verk.
Déremot har han efterlimnat ett stort antal egna mindre skrifter och
anteckningar, brev och manualer, som jag fatt fran familjen eller fran
andra melamier i Bosnien och Kosovo. Risalei-salihijje dr en kort text av
melamigrundaren, melamipir, Sejjid Muhammed Nir, som Hajrullah
hade skrivit av, troligen under sina ar i Kosovo eller under sina studiear i
Istanbul. Hajrullah har dessutom lagt till nio egna rader i slutet av
Risalan.
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Ordet risdla betyder traktat eller brev som fOrfattaren eller
forelisaren overlamnar till lirjungar eller andra lisare.'”® Benimningen
anvidnds ofta pad de orientalistiska sprdken (arabiska, turkiska) i
kombination med forfattarens namn eller i samband med innehallet.
Risala som titel pd kénda verk hittar vi bland de forsta kénda verken, inte
minst om sufismen. Ett av de tidigaste kénda litterdra verken heter Risdlat
al-ghufran. Ett av de mest kdnda tidiga sufiska verken é&r al-Risdlat al-
Qushayriya. En annan tidig risala med titeln Risdlat al-malamatiyya
tillskrivs forfattaren al-Sulami (d.1021) dér han presenterar den forsta
melami gruppen i Nishapur fran 800-talet.'” Ordet risala har dven
overforts som laneord till andra sprak som t.ex. bosniska.

Den turkiska Risalan

Sejjid Muhammed Nur el-Arebi forfattade sin risala i slutet av sitt liv."*
Sjdlva namnet “’salihijje” betyder att han uppkallade risalan efter namnet
pa en person ur hans krets, med namnet Salih Rif’at efendi. Darmed kan
Risalei-salihijja Overséttas med “Salihs traktat” men ocksd som “Den
goda traktaten”, enligt betydelsen av ordet “’salihijja”. Darfor ar det inte
underligt att det under den nypublicerade texten av Risala stér
vasiyetndme, som betyder att risalan ar ett festamente som han lamnade
efter sig till eleverna och lisarna.'™’

Muhammed Nurs liv och verksamhet har gett mig kunskap om
melamisufismens sociala omstindigheter. Nur verkade inte fran
huvudstaden och inte heller fran de stora osmanska stdderna, utan fran
mindre orter i det europeiska osmanska Turkiet. Han reste mycket och
samlade de inflytelserika och ulema kring sig. Hans verksamhet stordes
inte av staten och inte heller av de lokala makthavarna. Nur reste till
huvudstaden och melamisufismen spreds snabbt ddr. Han dog néra en
liten ort, Strumica, och begravdes dir, ldngt ifran de stora stdderna. Hans
grav med turbe blev nistan bortglomd. Jimfort med andra sufiska

178 Wehr 1980: 338, 522.
179 Gonta 1998:8; Deladriére 1998:1-5; Kumanlioglu 2001:9.

180 Det framgér dven av Risalans handskrift som vi hade vid éversattningsarbetet i
Bosnien 1985.

181 Kumanlioglu 2001:35, 120.
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gestalter i omréadet, vars gravar blivit pilgrimsmal, & Nurs turbe relativt
obemarkt.

Nurs texter avslgjar ocksd delvis deras uppkomst och de
omstidndigheter som rddde kring honom och melamisufierna da. Manga
av hans risalor dr korta texter, vissa rymmer bara en sida, och sjélva
Risalei-salihijja &r ocks& ganska kort. Jag tror att manga av dessa korta
verk uppkom i samband med Nurs aktiviteter som foreldsare och
melamiledare. Han f6ljde det traditionella ders-systemet, enligt vilket
foreldsaren presenterar temat vid ett eller flera tillfallen. Senare skulle en
eller flera av hans ndrmaste elever eller frivilliga anteckna hans
foreldsningar som de tillsammans skulle redigera och sprida vidare
genom att méngfaldiga den ursprungliga texten. Manga brukade skriva av
texten for sitt eget bruk. Dérfor forekommer vissa texter i ett stort antal
variationer, som &r fallet med Risalei-salihijja.

Aren efter hans dod flyttade manga av hans ldrjungar till Turkiet.
Visserligen tog de med sig ganska lite av det material de hade, men
diremot det religidsa ramverk, som de bevarade inom sig. P4 sa sitt
bildades nya melamicentra och nya maéstare kommer in pé scenen. Bara
en av dem flyttade vésterut, den unge muderris Hajrullah flyttade till
Bosnien, som redan hade varit under icke-muslimskt styre. Hajrullah
valde Bosnien och inte sina hemtrakter i Montenegro, inte minst pa grund
av etniska och sprékliga fordelarna, men ocksé dérfor att det var ett land
som lovade blivande ldrda ulema ekonomiska och sociala omsténdigheter
som kunde mojliggora liv och arbete.

Mingder av handskrifter

Under mitt arbete med melamisufismen och Risalei-salihijja-texten har
det ocksd uppkommit en fraga om vilken eller vilka texter som borde
viljas for avhandlingen. Att framstéilla en stimma med alder och
ursprung av handskrifter dr ganska svar uppgift om inte omdjlig med
tanke pad tiden och resurser. En annan svérighetsfaktor vallade de
historiska, geopolitiska och militira rorelserna 1 omradet. Sedan
forfattarens dod och hans verksamhet har sufier, fran Kosovo 1 norr,
genom hela Makedonien, Bulgarien, Grekland och dnda fram till Turkiet,
bade kopierat och publicerat handskrifter av honom och bland dem finns
ocksd Risalei-salihijja. Men under hela 1900-talet skedde det stora
forédndringar pa hela Balkan och ett land (Osmanska riket) férvandlades
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till flera med alla folkomflyttningar och olika flyktingdden som f6ljd.
Manga muslimer flyttade till Turkiet, inte minst melamierna som bodde i
Kosovo, Makedonien, Bosnien. Muhammed Nurs grav blev med tiden
mindre kind och antalet muslimer i Makedonien minskades ocksé.

Jag har bestdmt mig for att anvdnda den bosniska dversittningen av
risalan, eftersom den bosniska texten har betydelse for bosniska
melamier. Texten ar Oversatt fran Hajrullahs egen handskrift och den
kopplar ddrmed Risalan till bdde Hajrullah och till utvecklingen av
melamisufismen i Bosnien och pa Balkan. Risala-handskriften hittades i
Gazi Husrevbegs bibliotek i Sarajevo, det kinda bibliotek i vilket
tusentals gamla handskrifter frdn hela Balkan bevaras. Handskriften
tillhdrde en person i Sarajevo vars bibliotek koptes av Gazi Husrevbegs
bibliotek efter dennes dod. Det framgar av sjdlva handskriften, att
Hajrullah Abdurahmanovi¢ hade skrivit av den frén en annan handskrift.
Fejzullah Hadzibajri¢ hittade handskriften under sitt arbete pé biblioteket.
Risalan ar skriven pé l6sa blad och bestar av sammanlagt 10 sidor. Sista
sidan ér inte fardigskriven. Under sommaren 2003 forsokte jag hitta
handskriften pé biblioteket i Sarajevo. Biblioteket flyttade tillfélligt frén
den gamla byggnaden till en annan byggnad och manga handskrifter stod
ouppackade i kartonger. Mannen som arbetar med dessa handskrifter
bearbetade en del av dem men inte just risalan. Han visade mig tillfélliga
kataloger skrivna av Fejzullah Hadzibajri¢ frdn 1980-talet och jag
upptéickte ganska snabbt att Hadzibajri¢ granskat Risalei-salihijja och
angett att den skrivits av Hajrullah Abdurahmanovi¢ frin Celi¢. Det
datum som star i texten dr den 28/11 1921.'%

Jag har ocksa studerat tva andra handskriftsversioner av Risalan.
Den ena handskriften fick jag drva av min familj. Risalan &r en del av
flera andra korta verk av samma forfattare, inbunden som en bok med de
ungefarliga matten 15x18 cm, néstan utan marginaler.

Den andra handskriften hittade jag i Siileymaniyye-bibliteket i
Istanbul. I biblioteket fanns flera handskrifter av Sejjid Muhammed Nurs
verk. Risalei-salihijja fanns i avdelningen Yazma bagislar, inbunden i en
bok, en samling av olika sufiska texter, under nummer 2997/9.
Forfattaren anges som Nur ul Arebi al-seyh Muhammed Nureddin ibn el-

132 Gasi 1985:17.1 borjan av handskriften star det att den &r skriven av Asim Sir¢o, men
denne Asim &r antagligen bara inblandad som innehavare av Risalan. I sista delen av
Risalan bekréftar Hajrullah i sina nio rader att han hade skrivit Risalatexten.
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Huseyn. Matten ar 19x12,7 cm (texten: 14,6x10,1) och texten aterfinns
mellan sidorna 225-234.

Hela samlingen innehaller sammanlagt 20 olika sufiska texter pa
392 sidor. Risalan borjar sa hér:

Hadha Risalei salihijje li hadrati shaykh sayyid khawaja Muhammad Nir
al-"Arabi al-Maldami, qaddasa Alldhu sirrahii

Texten fortsdtter med Bismillah-formeln och darefter borjar texten.
Handskriften dr inte Sejjid Muhammed Nurs egen, utan kommer fran
ndgon annans samling vars namn jag kunde inte hitta i boken. Vissa av
Nurs dvriga texter frdn samma avdelning kommer fran biblioteket som
fanns i Tahir Aga tekke.

Den bosniska Risalan

Som redan sagt, dr den “bosniska” Risalan relevant for var forskning
eftersom den innehaller delar skrivna av Hajrullah Abdurahmanovi¢ och
hela den aktuella texten &r skriven av honom. Dessutom borjade sufierna
i Bosnien i allmént och melamierna i synnerhet anvinda just denna
oversittning av Risala. Den turkiska Risalan och turkiska spraket har inte
inldrningsbetydelse for bosniska melamier och andra sufier eftersom de
flesta av dem saknar kunskaper i turkiska. I slutet, efter Risalans
avslutning, finns nio rader av forfattaren sjdlv och nio rader till av
Hajrullah Abdurahmanovi¢. De tvé texterna finns inte i de tvd andra
handskrifter som jag undersdkte och inte heller i den moderna
publicerade turkiska Risalan.

Den “bosniska” versionen innehéller, forutom texten, foljande tillagg
skriven i marginalen ovanpa titeln (i bosnisk dverséttning):

Nas Pir i Efendija, nas Hodza, blizu prelaza na drugi svijet, napisao je
jedno vrijedno djelo pod imenom Risalei-salihijja

Strax innan var Pir och Efendi, var Hodza, gick bort till den Andra
varlden, skrev han ett vardefullt verk med namnet Risalei-salihijja

Fejzullah Hadzibajri¢ dversatte Risalei-salihijje frén turkiska till bosniska
och jag publicerade dversittningen tillsammans med min inledning och
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kommentarer i fotnotsform.'™ Denna publicerade dversittning anvinder
vi ocksa hér. I slutet av texten finns nio verser (rader - satura) skrivna av
Hajrullah Abdurahmanovié¢, som vi redan ndmnt. Handskriften tyder pa
att det fanns flera sddana i bruk och i korrespondens under den tiden. Det
intressanta &r hur handskriften hamnat i Sarajevo och genom vilka
kanaler kunskap och idéer kan ha &verforts: Hajrullah skrev troligen
Risala under sin vistelse i Kosovo eftersom han ndmner sin sufiméistare
fran Pakovica, hafiz Sulejman Baba. Hajrullah bosatte sig i Bosnien efter
sina studier i Istanbul, men hans handskrift kom till Bosniens huvudstad
Sarajevo genom andra kanaler: En person (Ismet-efendija Bakrsi¢)
besokte en annan person i Mitrovica i Kosovo (hafiz Kadri-efendija,
sufischejk 1 kaderiorden) och fick av honom den handskrift som senare
kom i imam Asim Sir¢os hénder.

Risalei-salihijja &r skriven pa osmansk-turkiska och innehéller ett
stort antal arabiska termer och sufiska begrepp. For att kunna forsta
textens innehdll maste man forklara de begreppen och termerna i texten.
Textens struktur och innehdll visar att den &r skriven for en sérskild
mélgrupp ldsare, i detta fall handlar det om sufierna, anhdngare av
melamiorden, mojligtvis andra sufier som &dr pa samma vég. Forfattaren
beskriver sju stadier pa vagen mot Gud. Den sufiska vdgen och stadierna
beskrivs pa olika sdtt och med olika begreppsapparater i den sufiska
litteraturen. Aven i andra religidsa traditioner in den muslimska finner
man litteratur med liknande tema.

Risalei-salihijja har betydelse for en undersokning av Hajrullas liv
och sufiverksamhet samt melamisufismens utveckling i samhéllet som
kan beskrivas i flera punkter:

e Det var Hajrullah sjidlv som skrev den Risalan som anvénts
som original till den som hittades i Sarajevo. Det betyder att
han var aktiv och initierad i melami-orden redan under sin
vistelse i Kosovo, i slutet av 1800-talet eller i bérjan av 1900-
talet. Hans verksamhet resulterade i att Risalan lastes inom
de utbildade kretsarna 1 bade Kosovo och 1 Bosnien;

8 Den publicerades i tidskriften Islamska misao nr 80, 1985, s. 17-21. Se kopian av den
publicerade Risalan i appendix 2.
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Risala hade bara betydelse for de utbildade och initierade
melamierna eftersom den &r skriven pd osmansk-turkiska
med avancerat sprakbruk. De sufiska ledarna, schejkerna
eller sufimdstarna 4r ocksd en viktig grupp 1 detta
sammanhang;

Risala anvidnds som manual, handbok eller hjalpmedel for
dem som &r redan pd vig att utveckla sitt andliga liv,
forbéttra sig sjdlva och positivt fordndra sitt forhallande till
andra ménniskor och omgivningen;

Dessa funktioner utesluter en bredare anviandning av Risalan,
eftersom forfattaren riktade den till en viss grupp, dvs.
melamier och andra sufier. Sjdlva innehallet stodjer dessa
begransningar och dven andra sufiska verk om sju stadier pa
sufiska vigen mot Gud bekriftar detta. Det betyder inte att
melamier doljer sddana verk frén andras intresse utan snarare
att sjélva innehallet har en mycket begrénsad lasekrets;

For bosnier och bosniska melamier har den bosniska
oversittningen av Risalan sirskild betydelse. Oversittningen
visar tydligt processen med Overséttningsarbete av de sufiska
texterna frdn de orientaliska spraken till bosniska och
overgangen fran den osmansk-turkiska perioden till den
moderna, som nédstan utesluter anvédndningen av den
orientaliska litteraturen i original bland dagens sufier.

Risala har ocksé en psykosocial betydelse hos sufierna. En
initierad sufi har som uppgift att utveckla sig i enlighet med
de beskrivna stadierna, vilket sker i en intim och djup
samverkan mellan sufimistaren (mursid) och den initierade
(murid). Risalan kan betraktas som en forelagd karta Gver
viagen, med vars hjilp en resendr foljer och orienterar sig pa
den sufiska vigen.

Den bosniska verséttningen av Risalan har stor betydelse for
samtida melamier 1 Bosnien, men ocksa for andra i
grannlinder som ldser litteratur pa samma sprak. Sjdlva
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Oversittningen ingick i det omfattande arbete som utfordes av
Fejzullah Hadzibajri¢ under hans verksamhet som sufischejk
och forfattare. Detta arbete var ocksd en del av den
forandringsprocess som skedde under 1900-talet, déar det
klassiska skolsystemet och den klassiska inldrningsprocessen
med metodik och tillvigagangssitt, ersattes av de nya, mera
anpassade till de nya villkor och nya mojligheter som erbjods
i samhillet. Detta innebar att klassiska sufiska verk, dven
saddana skrivna i borjan av 1900-talet, borjade Gversittas till
respektive sprak, men ocksd antecknats pa papper och
publiceras senare. Tidigare dominerade muntlig Gverforing
av kunskap utan att texter spreds som idag. Den tekniska
utvecklingen av kommunikationsmedlen har underléttat
sufismens textutveckling, sa att sufierna ocksé gatt fran orala
till mer moderna metoder med publicerade verk. Klassiska
foreldsningar har i ndgon mén forlorat sin roll, till forméan for
mer moderna metoder, enligt vilka religionsutdévningen ar
individualiserad och mera ses som en privatsak, ndgot som
har tagit 6ver bland nutida sufier.

Risalei-salihijja spreds ganska snabbt ut till de delar av stora Osmanska
riket som forfattaren och huvudschejken Sejjid Muhammed Nur besokte
eller dér hans anhéngare bodde. Det handlar om dagens Makedonien,
Kosovo, Bosnien och Turkiet. Rent historisk-kritiskt kan man sédga att
Oversittningen av Risalan dr en primérkélla for studiet av melamier i
Bosnien, bade for melamildran och for en undersékning av forhallandena
bland anhéngarna till melamiorden.

Innehall

De sju stadierna pa den sufiska vdgen beskrivs i de sufiska bockerna pa
olika sétt. Det finns tva tabeller som beskriver de sju stadierna, som
Fejzullah Hadzibajri¢ beskriver som en ildre resp. en nyare."** Nedan

18 Hadzibajri¢ 1974:22.
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presenteras bada; den forsta som anvinds i Risalei-salihijje lyder som
foljer:

Handlingarnas enhet (Tevhidi-ef’al)
Egenskapernas enhet (Tevhidi-sifait)
Essensens enhet (Tevhidi-zat)
Foreningen (DzZem "),

Den véldiga foreningen (Hadretul-dzem")
Foreningens forening (DZem ‘ul-dzem”)
Foreningens enande (Ehadijjetul-dzem")

A

Den andra tabellen ser ut pa foljande sétt:

. Det passionerade jaget (Nefsi-emmdre)

. Det anklagande jaget (Nefsi-levvame)

. Det inspirerade jaget (Nefsi-mulhime)

. Det fridfulla jaget (Nefsi-mutmeinne)

. Det tillfredstéllda jaget (Nefsi-rddije)

. Det tillfredstédllande jaget (Nefsi merdijje)
. Det helt rena jaget (Nefsi-sdfije).

NN LA W=

De tvé tabellerna anvinds parallellt av Fejzullah Hadzibajri¢s egna
sufiska texter men vilka av de tva som historiskt sett ar dldre ar det svéart
for oss att spara. Terminologin i bada tabellerna aterfinns i Koranens text
och i Ovriga teologiska texter, och i sprakbruket i muslimska vérlden.
Varfor presenterade HadZibajri¢ de tva tabellerna bredvid varandra, som
om det handlade om synonymer?'® Syftet var kanske bara att presentera
bada metoderna. Antalet och namnen &r egentligen mindre viktiga enligt
Hadzibajri¢, eftersom vissa andra sufiska texter utdkar stadierna till
tolv.'"™ Den andra tabellen anvinder sig av begreppet “nefs” som
Oversitts och tolkas som sjil, jaget, sjilvet, ens identitet, psyke, ande,
personlighet och verklighet, men betyder &ven méinniskan med béde

185 Hadzibajri¢ 1974:22. Denna artikel 4r den forsta publicerade texten pd bosniska, i
vilken HadZibajri¢ presenterar de sju stadierna och sedan dess har han publicerat
flera, bade dversattningar fran arabiska och turkiska och sina egna.

186 Till exempel se Jasar 1996:34.
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sjalen och kroppen.'"®” Det anvinds ibland som ett negativt begrepp pa
turkiska och bosniska och betyder det ocksa passion eller lust.

De sju stadierna tolkas ocksd som personlighetens utveckling,
medan de sufiska begrepp som beskriver den sufiska vigen, Oversittas
med motsvarande begrepp inom psykologin.'® Riih dr ett annat begrepp
pd arabiska som Oversitts med sjdal eller ande, men som &r mer
oforanderlig och ren.'™ Det 4r nefs och inte ruh som bor uppfostras och
renas enligt de sufiska texterna om sju stadier. Det dr ocksa nefs som far
smaka doden. Gud blaste in i minniskan av sin ruh, som det star i
Koranen, och samma begrepp anvédnds for drkedngeln Gabriel (ruhu-I-
kudus — den heliga anden)."”® Bade nefs och rith omniamns i Koranen i
flera suror. De verserna ur Koranen anvénds i sufiska texter som det
frimsta beviset pad och forklaringen av sju sjilar, sju positioner eller
stationer pa den andliga sufiska vagen.

Tevhid och ittihad

Den tabell av sju stadier som anvinds i var Risala har som centralbegrepp
ordet tevhid som betyder (Guds) enhet, enighet, enande. Dir anvéinds
ocksa derivatet ehadijjet och ittihad som ar nédgot starkare till sin
betydelse och kan tolkas som unifikation, enande osv. Dessa begrepp &r
knutna mer till Gud medan de nefs-stadierna har refs som centrum.
Tevhid-begreppet anvénds i islamisk teologi och hos muslimer med olika
syfte och i olika omraden.

Efter texten av Risalei-salihijja finns Hajrullah Abdurahamnoviés
nio rader diar han rekommenderar Risala till sina sufiska broder och
ovriga ldsare. Han lovprisar forfattaren och sin egen schejk Sulejman
Baba fran Pakovica, staden i Kosovo dér han gick i medresa och dir han
initierades i melamiorden. Samtidigt skriver han i de nio raderna kritiskt
om sig sjélv, klandrar sin egen position och gérningar som kan betecknas

187 Wehr 1980:985; Uludag 2002:271.

188 Se Pajevié 1999: 25-31;
http://www.healthbosnia.com/kongresi/wiamh/Tuzla/en/gasipaje.htm (Utskrift 2010-
04-05) och Lynn Wilcox bok Sufism and psychology (1995) vars Gversattning
publicerades nyligen pa bosniska (2006).

18 Wehr 1980:356, Uludag 2002:294.
19 Om rith se 4:171, 15:29, 17:85; om nefs se 12:53, 75:1, 89:27-30.
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som typiskt melami-beteende. Som sagt i borjan, melami betyder just
”klandervédrd” och melamier beskrivs ofta pa engelska som sufis of
blame”.

De 6vriga handskrifterna med samma text som jag studerade saknar
Hajrullahs tilligg. Risalan har stort antal Korancitat och Profetens
tradition (hadis), samt sagor och berittelser, oftast sddana som vi kan ldsa
i vissa andra islamiska texter av samma slag. Spraket &r ganska enkelt
och tydligt, men samtidigt koncentrerat med innehallet som &dr mer
komplicerat for allmédn muslimskt bruk. Forfattaren inleder texten med
anvisningar och rdd om mudzaheda — kamp mot sig sjdlv och mot det
onda inom sig. Muhammeds kamp (mudzaheda) kréver att en melami
maste kunna Seriat, islams grunder, att han eller hon maéste ldra sig
tarikats hemligheter och till sist ldra sig om hakikat (Sanningen,
Realiteten) och kommer in i hakikat.

Det finns tre positioner (i Risalan) som ingér i tevhid med de fyra
sista som ingér i ittihad-positionerna. Av Risalan framgar ocksa att alla
sju positioner ingér i tevhid, men inte i ittihad (de sista fyra) som betyder
att begreppet tevhid omfattar begreppet ittihad. Varje position innebédr en
sdrskild relation mellan en sufi och Gud samt omgivningen. Genom att
andra sig forbéttrar en melami ocksé sina relationer med omgivningen
och miljon. Det &r viktigt att forsoka hélla stdndig kontakt med sin
Skapare genom en stindig zikr (zikri-daim) som &r tarikats uppgift, och
att forsoka skdda Sanningens skonhet genom att lyfta upp dualitetens
sloja. Studenten behdver ldraren. Varje position har egna bendmningar,
zikr och bevis fran Koranen, ibland ocksa fran hadis och olika berattelse
(till exempel berdttelsen om Medznun och Lejla) och andra exempel.

Avslutningsvis kan man sdga att texten Risalei-salihijja kan
accepteras som en primirkédlla bade innehéllsmdssigt och som en
kvarleva. Det var enkelt att jamfora texten med Ovriga handskrifter av
Risalei-salihijja eftersom det finns ganska ménga. Avstandet i tid och
rum &r ocksd kort och antalet melamier och de ldrda efterféljarna var
ocksa ganska manga. Tack vare de larda kunde melamier och andra sufier
bevara ett sd stort antal handskrifter och i dagens Turkiet finns
organisationer och stiftelser som arbetar pd att bevara och publicera
sufiska texter translittererade till det latinska alfabetet och anpassade till
modern turkiska.

Nar det géller Hajrullah &r de nio raderna som han skrev under sin
vistelse 1 Kosovo av stor vikt eftersom han berittar bade om sig sjélv, om
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sitt andliga liv, om sin méstare och sin sufivdg och &ven om melamildran
over huvud taget. Detta har stor betydelse for kommande kapitel nir vi
skall forsdka presentera melamildran hos Hajrullah och hans omgivning.

Oversittningen av Risalei-salihijja

Den svenska Overséttningen ar gjord fran bosniska texten av Risalan som
publicerades i tidskriften Islamska misao, nr. 80 frén 1985. Oversittaren
av det turkiska originalet var Fejzullah Hadzibajri¢. Darfor ar texten en
av hans egna tolkningar av sufiska och teologiska begrepp och jag har i
min Oversittning forsokt behalla sd& mycket som mgjligt av det. Utgavan
av texten i tidskriftsartikeln &r inte konsekvent i sin typografiska form.
Viktiga teologiska begrepp markeras bade med fetstil och citattecken foljt
av en kortare forklaring. I konsekvensens namn foljer jag
tidskriftsutgdvan av texten i min dversittning nedan. Mina egna tilldgg
och forklaringar dr placerade inne i texten, mellan hakparentes, eller i

fotnoter.
(I marginalen Gver rubriken star skrivet:)'!

Strax innan vér Pir och Efendi, var Hodza, gick bort till den Andra
vérlden, skrev han ett virdefullt verk med namnet

RISALEI SALIHIJJE
Bismillahir-rahmanir-rahim
I Allahs den Naderikes, den Barmhértiges namn!

Det dr bekant att [de gudomliga] manifestationerna (tedzZellijat) ar
tre:

1. Manifestationen av skonheten i Guds gérningar — asar,
2. Manifestationen genom Guds egenskaper,
3. Manifestationen av Fullkomlighetens Vésen

Beskadningen och upplevelsen av dessa manifestationer dr knutna
till stadierna i tevhid, Guds enhet.

Manniskan ar i behov av ”mudzaheda” - kamp med sig sjélv dvs.
med sina lustar - ty Allah sade i Koranen: ... och kdmpa pa Guds vig
med insats av er egendom och era liv!” [Koranen 9:41]. Det finns flera

I Den bosniske 6versittarens tilligg.

111



slags av mudzaheda men mudzahedei-muhammedija [Muhammeds
kamp] dr pé f6ljande vis:
1. Att strdva efter att ldra sig Seriats regler. For att kunna
handla enligt Seriat méaste man kdnna Seriat: vad som é&r
riatt respektive inte ritt eller vad som bryter mot
foreskrifterna i Seriat. Om man inte har kunskap om Seriat
forsummar man Guds lag, dvs. man har varken kunskap
eller formaga att tillimpa den.

2. For att strdva efter att fa veta tarikats hemligheter maste
man utdva zikri-ddim (stdndig zikr) eftersom man
eliminerar forsumligheten (gaflet) med hjdlp av zikri-
daim. For att forstd anvisningarna for zikri-ddim behdvs
undervisning och talkin [0vning] av ehli-zikr [zikr-
méstarna]. Ty, Allah, den hogste, sdger i Koranen: ”...
friga da de lirda (ehle-z-zikr) om ni inte vet” [K. 21:7]'",
dvs. om ni inte vet pa vilket sitt man utfor zikr, enligt
denna vers, fraga da schejker hur man utfor zikr, sa att de
lar er och forklarar for er. Om ni inte gor s&, kommer
enbart antalet zikr inte att ge de forviantade resultaten.

3. Hakikats hemligheter som innebér att bevittna Enhetens
skonhet (musahede). Detta uppnar man genom att lyfta
undan dualitetens skdrm. For att kunna forstd dessa
hakikats hemligheter och att upptécka tevhids och ittihads
mekamer (enhetens och enandets [stationer]) bor man ha
en mursidi-kamil [fullkomlig maistare], for ledning och
inlérning.

Enheten besitter tre stadier (tevhid):

1. Tevhidi-efal — handlingarnas enhet,

2. Tevhidi-sifat - egenskapernas enhet,

3. Tevhidi-Zat - Essensens enhet.

De fullkomliga (ehli-kemal) har gett olika namn for dessa tre
stadier.

Det finns fyra stadier av enande (ittihad):
1. DZzem’ - (Forening)
2. Hadretu-1-dZem’ - (Den véldiga féreningen)

192 De svenska dversittningarna av Koranen som jag konsulterat tolkar ehl ez-zikr (ar. ahl
al-dhikr) annorlunda:”de som fatt férmaningar” (Zetterstén), ”de som gar efter (de
tidigare uppenbarelserna)” (Bernstrom).
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3. Dzem'-ul-dZem” - (Foreningens forening) —
4. Ehadijjetu-l-dzem” - (féreningens enande)
Aven dessa stadier har de fullkomliga gett flera namn.

Man bor veta att det &r tre nivaer (mertebe) av tevhid: ef"al, sifat,
Zat. Dessa tre betecknar nivaerna av vianskapen med Gud, den hogste
(evlijaluk). Dzem” &r den station som heter siddikijjet (uppriktighet,
drlighet som hos Ebu Bekr, Gud vare ndjd med honom),'” hadretul-
dzem’ ar den station som betecknar ndrheten (kurbijjet) medan
dzem ‘ul-dzem’ &ar den station som betecknar profetskap (nubuvvef).
Man bor dven veta att borjan pa hakikats stationer heter tevhidi-ef al.

TEVHIDI EF’AL

Definitionen av denna mekam dr: D& man fatt kunskap om
bilderna fran Alemi-Berzah (Mellanvirlden) sa far man kdnna smaken
av Guds handlande (zevk'”*), dvs. bevittnande med en siker kunskap.
Vad innebér det att sidga “bilder fran Berzah”? Det ar att se bilder fore
forekomsten av denna ordningsfoljd och detta forlopp. Till exempel:
molnen ir en bild, himlen 4r en bild, bergen &r en bild, djuren ar en
bild, ménniskorna &r en bild. I likhet med dessa bilder, dvs. deras
relationer och berdringar, sdger vi “Bilder fran Berzah”. Dessa bilders
ursprung, och paverkan 6verhuvudtaget, &r alla fran den Sanne [Gud].

Alla girningar i relation till oss sjdlva, bade goda och onda,
kopplas till den Sanne. Och deras godhet och ondska géller oss,
eftersom allt dr gott i relation till Gud. Han 4r obeflickad av onda
namn, och dérfor sdger Allahs folk (ehlullah) att gérningar tillhor
Gud. Vi kan inte sdga ”Allah har begéatt otukt”, darfor att ordet “otukt”
krdver en person som begdr det. Om en girning inte tillskrevs
ménniskan skulle godheten och ondskan inte kunna uttryckas med ord.

Saliks verksamhet under zikr ar kopplad till uttrycket: ”La fa’ile
illallah” som betyder: ”Det finns inget handlande subjekt utom Allah”.
I Koranen &r beviset for detta foljande: ”Gud har skapat er och det

ni gor” [K. 37:96]. For denna station finns ménga bevis. Aven denna
vers dr ett bevis: ”Och vi har belastat dem pa land och hav” [K.

13 Ebu Bekr (d. 634) var profetens nirmaste vén och den forsta kalifen.

194 Zevk (ar. dhawq), smak eller njutning, uttrycket kopplat till sinnena, men hér i Risalan
kan ordet avse smak som en direkt erfarenhet.
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17:70]."”° Detta &r ocksi ett bevis: “Min dras till att (passionerat)
dlska kvinnor, soner och hogar av guld och silver...” [K. 3:14]. Kadi
Bejdavi siger i sin ”Tefsir™'*®: “Lésningen av denna vers med ref”
damma (i passivform) [zujjine] ar 1 sjdlva verket ett bevis for att varje
sak som framstar som vacker fér médnniskan &r sann”.

Tevhidi-sifat

Den andra enhetsstationen ar Tevhidi-sifat (egenskapernas enhet).
Definitionen av dessa sifater ar: Hajat (Liv), 'Tlm (Kunskap), Iradet
(Vilja), Kudret (Makt), Sem’ (Hérsel), Besar (Syn), Kelam (Tal)'”’,
detta &r sant! Och det betyder: Allah ar den som lever, Allah &r den
som har kunskap, Allah &r den som har vilja, Allah dr den som talar,
den som hor, den som ser. Pa detta sétt far en salik genom sina sinnen
veta att Allah den Upphdjdes vésen ar beskrivet med hjdlp av sddana
egenskaper. Dessa sifater dr en spegel for salik, och genom denna
spegel upplever han de upphdjda egenskaperna hos Hakk (den Sanne).

Bevis fran Koranen for dessa egenskaper:

Att livet i verkligheten tillhor Allah bevisar denna vers: ”Allah &r —
det finns ingen gud utom Han — den Levande och den Evige” [K.
2:255]. Det betyder att livet endast tillhor Allah, och dar man i 6vrigt
ser livet, ar det ett liv fran den Levande Guden, den hogste. Ty i Seriat
ar allt levande genom Guds Liv, och om detta &dr de larda eniga, bade
ehli-sunnet'”® och ehli-kelam (apologeter).

For att Kunskap tillhdr Allah talar dessa verser: ’Sédg: Kunskap
finns bara hos Gud” [K. 67:26], och: ”Allah vet allt och ni vet

intet” 199

Att Makt (Kuvvet) tillhoér Allah sidger dessa bevis: ”Det finns
ingen rorelse, makt eller kraft utom hos Allah, den Hogste, den
Véildige!”,200 och: ”’Stor dr din Herre, den Allsmaiktige, i Sin hérlighet,

195 Fgrfattaren anger en del av vers 17:70 som ordagrant betyder “och Vi har burit dem
over land och hav” medan den bosniska Gversittningen dversétter ordet hamelnahum
med Vi har belastat dem”.

196
Kommentar av Koranen.

7 Det sistnimnda - Kelam (tal) - finns ej i den publicerade texten pa bosniska, men i det
inldmnade originalet. Tal som Guds egenskap omnédmns i bade Koranen och i
islamisk teologi.

198 [ 4rda inom sunni-islam, sunnimuslimer.

199 Nagot liknande text i vers 2:32. Turkiska utgavan av Risalan fran 2001 har inte den
delen alls.

290 Hadis, och nigot liknande vers i 18:39.
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fjarran fran det de tillskriver Honom” [K. 37:180], och: ”All kraft
tillhor Allah” [K. 2:165].

Att Vilja (Iradet) ar fran Gud bevisar denna vers: ”Din Herre
skapar vad Han vill och Han véljer. De har inte ritt att vilja” [K.
28:68].

Att Horsel och Syn ér fran den Sanne bevisar denna vers: ’Ingen
ar som Han! Han hor allt och ser allt” [K. 42:11].

Och bandet till denna mekam &r ”La mevsufe illallah” - Det finns
inte nagot beskrivet utom Allah!

TEVHIDI-ZAT

Den tredje stationen av enheten &r Tevhidi-Zat (Essensens Enhet).
Existensen finns bara hos Gud, det finns inte ndgon annan existens
(utom Gud), enligt Koranen:

”Allt forgas utom Hans ansikte (Vdsen)” [K. 28:88], och: “Allt
som dr pa den (jorden) &r forgéngligt, men det som aterstar dr din
Herres ansikte, upphojt (fullkomligt), adelt” [K. 55:26,27]. Varje sak
forgés och gar under, bara Guds visen ar oforgéngligt. Allt forgés, och
eftersom allting dr icke-existens, har de inte vudzud [existens], endast
Allah existerar och finns till, existensen av annat finns ej.

Uppmirksamma detta, bandet till denna mekam 4r ”La mevdzude
illallah” — Det finns ingen annan existens &n Allah.

De som tillhér denna station dr Allahs folk (ehlullah). De kallas
ocksa ehli-fena” [forginglighetens ménniskor]. De &r inte mukellef
[de forpliktigade infor lagen] i relation till denna mekam, men de kan
inte uthirda att allt avslgjas for dem, sd de foljer i [denna mekam]
storre delen av sin tid sitt forstdnd och fornuft, och handlar i enlighet
dédrmed. De tillhdor smakens ménniskor (Ehli-zevk). De ar ocksa
mukellef och, pa grund av detta, &r de under en tid urséktade (uzurli),
men annars ar de svarmodiga, sorgmodiga och plikttrogna (kederli).
Sa4 vad som &n manifesteras under tiden av den medvetna
Gudsnérvaron (hudur), betraktas de som ursiktade, men nér de i denna
station inte upplever njutningar av hudur, 4r de svarmodiga.

De som tillhdr denna station &r evlija [Guds vénner]. Evlija ar
alltid i ett av tva tillstdnd: De stunder da de befinner sig i sin mekam
ar det avslojat for dem (ehli-kesf), och nér de dr framfor skdrmen da ar
de som andra ménniskor (ehli-hidzab). For dem finns en ajet [vers]:
”For Guds vénner finns det verkligen inte ndgon réddsla och de
kommer inte att sorja”[K. 10:62].

Om néagon fragar dig, vem som kallas “ehlullah”, s& ar svaret: De
ar sddana som lir kdnna Guds gérningar, egenskaper och namn; och
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saddana som har dridnkt sina egna gérningar, egenskaper och sitt visen i

den Sannes Visen, i den Sannes egenskaper och i den Sannes

gérningar, och avslojar — det blir tydlig for dem — att gérningar,

egenskaper och vidsen &r av den Sanne — dessa &r evlije.
Mekami-dZem” - Den fjarde mekamen

P& detta stadium blir salik Hakks (den Sannes) kraft. Genom
dennes kraft manifesteras Allah, och han sjéilv blir dold (batin). Pa
detta stadium &r saker och ting dolda i Hakk, s& att de &r “bilder av
skeendet” (suveri-ekvdn), dvs. bilderna av skeendet dr representation
av ting i det 6gonblick du sluter 6gonen och bilderna kommer for dig i
ditt sinne. P& detta stadium ar saker och ting dolda i Guds kunskap,
och Guds visen ér tydligt. Nér en salik pd denna mekam ser pa tingen,
ser denne Gudomliga bilder, och allt detta &r uttryck (givande av
namn), och lovprisning av Guds namn, i alla Guds foreskrifter
[plikter].

Detta representerar ajeti-kerim [den &dla versen]: ”Allah och hans
anglar vélsignar Budbdraren” [K. 33:56]. Det betyder att alla Guds
egenskaper flodar och hur de flodar, det dr sanning. Darfor ar det sagt
till Profeten, alejhis-selam [frid vare &ver honom] under Mi radz:
”Stanna Muhammed, dérfor att din Herre gor salavat (for dig)
[vélsignar dig]!” Och versen: ”Allah vittnar att det inte finns nagon
gud utom Honom” [K. 3:18].%"!

Péa denna mekam uppehaller sig en salik inte linge eftersom den
sannerligen inte dr ndgon mekam utan bestar av ett tillstind av
drunknande.

Hiéndelsen med MedZnun och Lejla. Medznun sédger: “Lejla &r
min, Lejla tillhdr inte nédgon annan &n mig”. Dzem’ -stadiet
representerar detta utrop fran Medznun, att sakerna &tervinder till ett
dolt tillstand (batin).

Ett annat exempel. Om det intill viggen finns en pelare blir det
en skugga av den pa viggen nir morgonsolen faller pa den. Efter en
viss tid, nér solen natt hogre upp och vid tiden for zenit, aterstér inte
nagot spar av skuggan, eftersom skuggan gdommer sig i pelaren
(batin). P4 samma sétt dr det for en salik, pga. visionen (Suhiid) och
smaken (zevk), och ndr Hakk visar sig fullstdndigt, blir tingen (allting
utom Hakk) dolda i den Sannes vdsen sd som pelarens skugga
gommer sig i pelaren, och en yttre existens av skuggan finns ej, for
Ogat aterstar inte ndgot spar. Och liksom skuggan &r avspegling av
pelarens existens, har pa samma sitt det skapade ingen verklig

2 Mi“radz (ar. mi 'rdj) - Muhammeds himmelsfard.
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existens. Bara i kunskapen &r det ett ting (en kropp), dess yttre
existens finns ej dverhuvudtaget. Och liksom man inte kan forneka
skuggans existens kan man pa detta sitt inte heller forneka det
skapades existens.

Darfor ar det skapade (halk) ett resultat av Guds namn Zahir, och
overhuvudtaget visar framtrddandet av namnet Zahir; [att] dess yttre
existens ej finns. Dérfor har Allahs folk sagt (Ajani-sabite): “Tingen
har till sitt vdsen inte ens kint doften av existens, for att inte ndmna att
de existerar!”

Hadretul-dZem” - den andra mekamen av ittihad och den femte
mekamen av Tevhid. Att sdga “Hadretu-1-dZem™ betyder: Den Sanne
ar dold och det skapade ar synligt. Det betyder att det skapade som var
dolt i Guds kunskap (batin) ocksd var bevarat i Guds kunskap.
Namnen hédmtade fran den kunskapen har den Sanne bevisat med sin
existens och sina avgdranden som knyts till betydelsen av hans namn,
Hans namn har blivit tydliga och hans Visen har blivit fordolt. I detta
tillstand ser, vet, och hor de skapade, men nu med den sanne [Gud],
eftersom den Sanne 1 dzem’ ser, hor och talar med méanniskans kraft.

Som det &r sagt: ”Jag har blivit hans hoérsel genom vilken han hor,
och hans syn genom vilken han ser...”(till slutet av hadisi-kudsija*").
I detta stadium &r den Sanne ménniskans (halks) kraft. Méanniskans liv
ar med den Sanne, ménniskans makt 4r till genom den Sanne, synen
och horseln dr med den Sanne (Hakk). ”Allah ser verkligen (med,

genom) sina tjinare” [K. 40:44].2"

”Allah talar genom sin tjdnares tunga” [traditionens uttryck].
”Allah hér den som lovprisar honom”.***

Detta stadium har Allahs ménniskor kallat icke-obligatoriskt
ndrmande (Kurbi-nevafil). Den som néar denna mekam-nivd, den
besitter allas kunskap, och den hor och den ser. Det betyder att det
flodar keramet [under och mirakel] av kunskap fran honom och
egenskapernas fullkomlighet. Ty den som ser, hor och vet med den
Sanne, dennes horsel och syn och kunskap &r forvisso lyckosamma.
Den som befinner sig pa detta stadium, vadhelst han ser, sa dr hans
blick riktad mot det skapade (halk), men det dolda &r tveklost relaterat
till Gud (Hakk). For dem som har uppnatt detta stadium géller

292 Hadisi-kudsi ("helig hadis”) uppfattas som Guds ord i form av tradition.

293 Sista delen av versen. Forfattaren anvénder sig av ordparet Hakk-halk, Gud (den
Sanne)-ménniskan (den skapade).

294 Bn formel som upprepas vid bugningen i den regelbundna bonen (salat).
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bendmningen Mukarrebin (de som &r nira Allah).**® Det som ir gott

for andra anses oskont for dem: ”Skdna gérningar for de utvalda &r

o . -5 206
oskona girningar for mukarrebin”.

DZem ul-dZem” - den tredje mekamen av ittihad och den sjitte
mekamen av Tevhid. Om en salik pd denna mekam skulle fragas om
betydelsen av denna vers ur Koranen: ”Han 4r den Forste, den Siste,
den Synlige och den Osynlige” [K. 57:3], sa skulle han svara: ”Den
Forste dr min, den Siste &r min, den Synlige dr min, den Osynlige ar
min”. Eller till personen framfor sig: ”Den Forste ér din, den Siste &r
din, den Synlige &r din, den Osynlige &r din!”. I dessa svar talar han
sanning. Ty den Sanne visar i hans vittnesbdrd sin existens i denna
avbild, men sjélva séttet for visionen ar ként bara av honom (ehlullah).

Slutligen, den som inte kdnner av smaken av dessa mekamer
kommer inte att ldra kénna Koranens hemligheter och profeternas och
evlijas hemligheter och en sadan &r vérre och lidgre stdende &n ett djur.
Denna vers ur Koranen visar pa sddana: ”De dr som boskap, till och
med vérre” [K. 7:179]. O min broder. Om du inte kan forstd denna
forklaring, kommer du och gér utan vinst och ingen njutning ska du
uppna.

Och en sak till ska du fa veta. Efter denna mekam finns en mekam
till, och detta stadium har jag inte kraft att forklara och det kan inte
framstdllas och presenteras sa att du forstar. Ty denna mekam é&r:

Ehadijjetu-1-"ajn och Mekami-Muhammed (Ehadijjetul-dZem")

Bara Gavsi-'azam®’ har makt 6ver denna. Av hénsyn till oss kan

han undervisa oss men vi kan inte erfara smaken (zevk) av denna
mekam, ty i Koranen har det sagts: "Nérma er inte den forédldraldses
egendom” [K. 17:34]. Den foréaldralose (det enda barnet, jetim) dr
hazreti pejgamber [profeten], frid 6ver honom, och hans egendom &r
Ehadijjet [Enandet]. Detta éar forbjudet for oss darfor att vi inte kan
nirma oss detta. Om Pejgamber, frid 6ver honom, sjélv undervisar oss
i talkin, d& kan vi fa kdnna den smaken; denna zevk kan inte uppnés
pa annat sétt!

Allahumme salli "ald Muhammedin ve ‘ald dli Muhammedin ve
sahbihi ve sellim ta 'zima!*®

251 K. 56:11 berittas om mukarrebin-gruppen.
296 Btt kant sufiskt uttryck.
27 Bylijas pelare, Muhammeds andliga eftertriidare, kuth (qutb).

298 B salavat, vilsignelse ver profeten, med vilken Risalan avslutas.
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Nio rader:
Dessa mekamer kan inte upptickas, inte heller upplevas eller ses,

utom av “sahibi veledi kalb”; andra kan inte vara smakens
ménniskor (Ehli-zevk).

Bara den salik [som utdvar] stindig zikr kan kdnna njutning,

Muhammeds Sanning undervisar anhdngarna av smak och
skddande 1 talkin,

Muhammeds Sanning undervisar veledi-kalb-saliker i talkin.

Den stdndiga zikrens sillskap dr de som ingar i ”"Muhammeds
Sanning” (Hakikati-Muhammedijja).

Den som dr pé stadiet “Muhammeds sanning”, han é&r
”Muhammedsk”.

Den som &r pé stadiet "Muhammeds sanning”, han betraktar sju
mekamer,

och upptédcker bade smak och “skédnkt kunskap” (‘ilmi-ledun) —
han tillhor avslojandets och skadandets manniskor (ehli kesfi suhud)!

De nio raderna av Hajrullah Abdurahmanovic¢

O broder! Upptéick dessa nio rader, och du ska bli anhdngare av
skddandet,

Och du skall se och njuta av hemligheten och smaken och de sju
mekamerna.

Er broder Akovali Hajrullah®'® har skrivit detta.

Var Baba var broder i Pakovica, prisad vare Allah.

Jag ar en av hans 6dmjukaste tjénare, prisad vare Allah.

O mina broder, jag ber om er dova [bon],

For att jag begar synd varje stund.

Jag ér en av de mest foraktliga av tjanare, jag kénner mig sjélv,
Pé jordens yta &r jag den storsta av syndare, jag kénner mig sjalv.

29 »den som har ett barns hjérta”.
219 »Hajrullah frén Bijelo Polje”.
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Kommentar: fran tal till text

Risalei-salihijja ar en text skriven pa osmansk-turkiska i slutet av den
osmanska perioden pa Balkan. Risala har ingen storre litterdr betydelse. 1
borjan av uppkomsten av Risalan och Ovriga texter av samma forfattare
(men dven Ovriga frén samma period) hade texten betydelse inom ganska
begrénsade kretsar som kunde ldsa osmansk-turkiska. Jag kan ana att
Risalans betydelse d& mera var avsedd for melamiméstare och sddana
som skulle anvédnda texten for egen ledning och for att ldra sig den
sufiska végen. Risalans innehdll och struktur &r ganska tekniskt inriktad.
Den dr en manual, ett slags karta over vigen for de intresserade och
speciellt for de initierade melamierna.

I samband med stora sociala fordndringar, med Atatiirks reformer i
Turkiet och bildandet av de nya staterna pa Balkan, har betydelsen av den
osmansk-turkiska Risalan fordndrats. Texterna pa osmansk-turkiska (och
andra orientaliska sprak) har blivit snarare material for specialister inom
olika omraden (sprék och litteratur t.ex.) dn texter for allméant bruk. Med
tiden har ett stort antal texter som var skrivna pa osmansk-turkiska
translittererats och publicerats i det moderna Turkiet, i vissa fall ocksa
anpassade till den reformerade turkiskan. Samma hénde med Risalei-
salihijja och andra texter av Muhammed Nur.

Inom den jugoslaviska och bosniska kontexten”'' har de som ar
kunniga i orientaliska sprak bearbetat och dversatt manga handskrifter. I
vissa fall har det handlat om mycket begrinsad verksamhet knuten till
specialiserade institutioner med begriansade medel och i smé upplagor,
men i vissa fall har sddana arbeten haft storre betydelse for bredare
kretsar, inte minst sufiska. En av dem som arbetade flitigt med sadana
texter, oversatte och publicerade ett stort antal, var Fejzullah Hadzibajrié.
Han har under sitt arbete pad Gazi Husrevbegs bibliotek hittat, bearbetat
och publicerat stort antal texter fran arabiska, turkiska och persiska. Jag
betraktar ett sddant engagemang och arbete som en fas i den sociala
kontexten, dir nya omstindigheter och nya villkor skapar nya

21 Jag skulle vilja péstd att vi kan tala mer om den jugoslaviska kontexten hir, eftersom
mycket av forskningen kring de gamla historiska textdokumenten och handskrifterna,
samt Gversittningsarbetet, inte varit begridnsad till Bosnien utan har flutit 6ver
granserna mellan Serbien, Bosnien, Kosovo, Makedonien och dven Kroatien. Det
samma géller Risalei-salihijja- handskriften som frdn Kosovo hamnade i Sarajevo.
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mdjligheter. Ménniskor och deras verksamhet 4r en del av den sociala
kontexten och fordndringarna i samhéllet.*

Den moderna tiden med publikationer av olika slag, i bokform och
tidningar, skapade nya behov hos ménniskor, att kdpa bocker och
prenumerera pa tidskrifter. Sjdlva ldsandet och skapandet av sméa
hembibliotek har vunnit insteg dven hos muslimema. Risalei-salihijja har
publicerats och blivit tillgdnglig pa bosniska for manga, mycket fler i
antal dn den ursprungliga texten och lasekretsen har blivit bredare och
inte inskrénkt sig till enbart melamier eller sufier. Fragan &r om det har
storre betydelse for rekryteringen av nya medlemmar i melamisufismen
eller om att tillgéngligheten kan leda ocksa till ett mera isolerat religiost
liv och ett mera privat religiost bruk dér texterna dr mer allmdngods &n
mera privilegierade dgodelar som tillhér vissa grupper. Jag anser att
texterna, genom dessa processer, har paverkat utdvningen av religionen
pa det privata planet och samtidigt minskat det auktoritdra inflytandet
inom sufismen (och dven inom islam!).

Fragan om textens betydelse slutar inte hédr. Méangfaldigandet av
texter leder inte direkt till en okad religiositet. Det &r flera faktorer som
gor att textens betydelse minskat i det moderna samhallet. Ett stort antal
tillgéngliga exemplar medfor ocksd att bockerna och texterna snarare

212 v/ kan dra en parallell mellan det arbete som flitigt utfordes av orientalisterna i Europa
under en period med en verksamhet liknande den som utfordes av ulema och
orientalister med muslimsk bakgrund i vissa muslimska lander. I fallet med ulema
frén Bosnien ar det patagligt att ulema fick 1dmna sina religiésa poster och
anstéllningar och i stéllet ofta fick arbeta som orientalister och lingvister i olika
statliga institutioner och bibliotek. P4 sé sitt har de sprakkunniga kunnat producera
material som har mer betydelse for kultur och historia men dven for bevarandet av
den religidsa traditionen. Ett konkret exempel &r 6verséttningen av Risalan till
bosniska och publiceringen av den. Ett &nnu béttre exempel ar dverséttningen av
Mesnevi, som gjordes av Fejzullah HadZibajri¢. Det intressanta &r att sjélva
oversittningsprocessen foljde den traditionella, flera hundra ar gamla traditionen,
med dess tekijamiljo och med en religids innebord. Under den traditionella processen
skedde ocksa en fordndring: en av dhorarna spelade in foreldsningarna pé en redan da
gammaldags magnetofon, for att sedan dverfora ljudet till skriven text i ett senare
skede. Texten skrevs ut med hjilp av skrivmaskin och med flera inblandade. Alla
som arbetade med texten var frivilliga och allt det omfattande arbetet betraktades
ocksa som en del av det religiosa engagemanget. Denna flitiga strdvan syftade till att
forsoka publicera Mesnevija for forsta gangen, nagot som tidigare bara varit en drom.
Arbetet med Risalei-salihijja var ndgot liknande, skillnaden var att en person
Oversatte texten medan en annan skrev den for hand pé papper. Senare kom
skrivmaskinfasen och inskick till tidskriften.
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blivit billiga, vulgariserade och bagatelliserade 4n tidigare. “Heligheten”
existerar mindre och kopplas inte sd ofta ihop med texter som tidigare
varit fallet. Det géller d&ven ”de heligaste” bland bockerna, Bibeln och
Koranen.

Risalei-salihijja ar inte en "helig” bok bland melamierna. Jag har
inte heller registrerat att melamierna citerar Risalan ofta eller att den lases
sarskilt mycket. Innehallet och innebdrden i Risalan &r snarare ett &mne
for en relation mellan en ldrare (mur$id) och en elev (salik) som maste
genomgés och upplevas gemensamt. S& dven om en elev har en text kan
enbart denna inte vigleda eleven utan hjélp av en mdstare, en levande
ledare, som Muhammed Nur forklarar i borjan av Risalan. En salik maste
vara villig, anstringa sig och kidmpa pd vidgen och en melami bor
kontrollera och kritisera sig sjélv, vilket Hajrullah Abdurahmanovi¢
betonar 1 slutet av texten. Detaljerade forklaringar och hinvisningar i
melamisufismen ger Hajrullah i sina brev.
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Hajrullahs brev till sufier

Inledning

Breven som jag presenterar hiar dr de som Hajrullah skrev till Ramiz
Ymeri i Kosovo och till Fejzullah Hadzibajri¢ i Sarajevo. De ér skrivna
pa tre sprak, arabiska, turkiska och bosniska, med vissa tilligg pé
albanska. Som undersdkningsmaterial anvénder jag texter i urval fran de
bosniska breven i original samt frén dversittningarna gjorda av Fejzullah
Hadzibajri¢ nér det giller breven skrivna pa arabiska och turkiska.

Breven skiljer sig i form, ldngd, stil och innehall. Detta faktum ar
latt att forstd och forklara eftersom de &r adresserade till olika typer av
personer. De tva breven skrivna till Fejzullah Hadzibajri¢ i Sarajevo ar pa
arabiska. De &r ocksa de ldngsta breven och innehallsméssigt ér texterna
av sufi-teologisk karaktir, med citat och namn pa kénda forfattare och
auktoriteter. De breven ar typiska for korrespondens mellan de lédrda,
ulema, och karakteristiska for de ulema som accepterar och utovar
sufism. Breven ar ocksd utformade som ndgot mer intima. Hajrullah
skriver till sin broder i Gud (ehi fillahi), ber honom om att besdka hans
sjuka dotter som var pd sjukhus i Sarajevo och att tala med hans son
Ahmed vid ett annat tillfélle.

Breven som Hajrullah skrev till Ramiz Ymeri i Djakovica i Kosovo
och genom honom till andra melamier och lirda i Kosovo, dr utformade
mer som brev frdn schejken till potentiella murider eller till melamier.
Hajrullah skriver om melamier och melamildran mer direkt och kallar
Ramiz och andra till sig i Celi¢, for besok, undervisning och initiering. I
ett av breven skriver Hajrullah att han ocksa &r beredd att komma till dem
for att overfora och ge ett nytt liv i melamisufismen bland bréderna i
Kosovo. Av breven framgar ocksa att Hajrullah svarar pé de fragor han
fatt av Ramiz och andra i Kosovo. I tvé olika brev skriver han ocksé att
han ar 6ver 90 &r gammal. Brevens och kuvertens datering tyder pa att de
skrevs under de sista aren i hans liv, vilket torde indikera att han inte var
108 ar ndr han dog, utan snarare nira hundra ar gammal. P4 kuverten stér
att Ramiz Ymeri var skrdddare till yrket, medan Hajrullah var muderiz,
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nidgot som skulle underlitta utdelningen av posten eller aterskick av
breven. En tydlig adress saknas.

Huvudtemat ar huvudsakligen melamildran i Kosovobreven och
sufismen och islam 1 Sarajevobreven. Melamibudskapet framgar
emellertid och analyseras i badadera fallen. Texten dr rik pa citat frén
Koranen, traditionen och andra texter, men inte bara citat. Mycket av
texten utgors ocksa av Koranen och traditionen, men i en mera beréttande
form, dar Hajrullah fritt anvédnder sig av olika texter med egna inldgg och
tolkningar.

Sidonumreringen foljer det bosniska originalets. Den fOrsta
romerska siffran visar bladnummer medan den andra visar sidonumren
frén originalbreven. De forsta breven ar oversittningar fran turkiska gjord
av Fejzullah Hadzibajri¢ under en period av var bekantskap pa 1980-talet
och breven som f6ljer dr skrivna pa bosniska. Till sist kommer breven i
Oversittning fran arabiska som Hajrullah skrev till Fejzullah efter Andra
varldskriget, ocksd Oversatta till bosniska av samma Oversittare.
Oversittningen foljer originalen pa bosniska s troget som méjligt, dven
Oversittarens kommentarer mellan olika stycken och inom parentes. Mina
egna kommentarer och anteckningar star inom hakparentes eller i
fotnoter. Jag har forsokt folja Bernstroms Overséttning bortsett fran de
delar dér texten ger en annan eller annorlunda betydelse och innebord.

Oversittning av breven 1 urval

Kosovobreven

Sida I/1
Ha*" [Han, bara Gud]

Till min kire Ramiz-ef. [efendija, herr] och alla andra

13 Hij dr nagot reducerad form av arabiska huwa som betyder ”han” och syftar pa Gud
allena (Han). Hli anvénds oftast i sufitexter och ibland i borjan av brev, som
Hajrullah gor i sina brev. Han skriver Hil pa forsta sidan hogst upp, fére brevtexten.
Niyazi Misri, en poet som ofta uppges vara melamier, ger en sufisk tolkning i Ibn
Arebis anda och tolkar olika ord i kapitel 112 (Ihlds). Ordet hi syftar pa den
essentielle Gud, enbart Honom, utan nagon annan skapelse. Den bosniska versionen
av texten dr opublicerad.
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Till er uppskattade person en é&rlig och sdrskild hilsning [mahsus
selam], [jag] onskar allt gott och en fullkomlig inriktning mot Allah,
och att ni ma avskdrmas fran allt annat 4n Gud (sivallah). Om ni
frégar hur det stér till med mig, sa jag 4r mycket svag och sjuk, och
hostar mycket. Zendzefil”* lindrar hosta och ir mycket nyttig, men
finns inte hér hos oss. Med Guds hjélp finns det bot i den. Med varje
inandning och utandning véntar jag pa min flyttning.*"* Jag har ménga
handskrifter (handskrivna texter), hadis, tefsir, ndgra av dem é&r fran
Uzice, av en Uzice-schejk.”'® Dir fanns hans moské och mausoleum
[turbe]. Han stupade som martyr [Sehid] i byn.?'” Hans bocker ar:
Kitabul-hattab, Tabekat evlijaleri, Nefehatul-uns (6verséttning),
Mekamat evlijaleri. ..

Sida 1/2
Gud den Upphdéjde sager: Bismillah...

Elif Lam Mim till muflihiin, och dnda fram till ven-nas®'® och ater
sdger Allah: "I detta ligger forvisso en paminnelse (varning) till den

214 Jag kunde inte dechiffrera zendZefil, som jag anar ir en naturmedicin. P4 flera sajter

(flera med anknytning till Afghanistan) kan man hitta ordet “zanjafeel” som syftar pa
en naturmedicin. I ett annat brev ndmner Hajrullah zendZebil och zendzefil. Jag tror
att zendZebil kan sparas pd WHOs sida under namnet zanjabeel eller zangabil:
http://apps.who.int/medicinedocs/en/d/Js2200e/30.html#Js2200e.30 (Utskrift 2009-
12-09).

2151 Bosnien anviinds begreppet seliti — att flytta (till den andra virlden eller till nista liv)

vid déden. Preselio na ahiret ("Han flyttade till ahiret”), brukar man siga.

218 Staden Uzice ligger idag i sydviistra Serbien och under osmanerna var den befolkad

huvudsakligen med bosniakiska muslimer, som tvingats flytta till Bosnien och
Turkiet kring 1864. I norddstra Bosnien byggde sultan Abdulaziz tva orter for detta
dndamal, Gornja Azizija och Donja Azizija. Se mer detaljerad i Handzi¢ 1999: 650ff.
Serbiska,bosniska och kroatiska versioner av wikipedia uppger inte samma fakta om
Uzice och Bosanski Samacs historia i samband med muslimernas bortdrivning frén
Uzice (Utskrift 2009-12-09).

27 originalet skriver Hajrullah Sehid (martyr). I litteraturen omnémns tvé eller tre

sufigestalter fran UZice, Muslihuddin UZi¢anin, schejk Muhammed som skrev brev
till vali i Belgrad och var pa folkets sida vid upproret. Det &r oklart om vilken
Muhammed Hajrullah skriver om, vars mausoleum (turbe) och moské fanns i staden.
Enligt flera hade detta omréade préglats av sufismen och associerades ibland till
melamier. Se ocksé HandZi¢ 1999:650; Sabanovi¢ 1973:247; Hadzijahi¢ 1952:215;
Musi¢ 1963:249.

28 Hajrullah syftar hir pa hela Koranen, fran Bismillah-formeln, med vilken varje kapitel

i Koranen inleds (férutom den nionde suran som ar utan Bismillah) till sista orden i
Koranen ven-nas. Elif Lam Mim &r forsta versen i andra suran i Koranen och de forsta
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som har hjarta...” till slutet av versen. (Inne fi zalike le zikra li men
kane lehu kalbun...) [K. 50:37].

Dvs. hjéartat som ar starkt forbundet med allt detta som Gud den
Upphojde ndmnde i Sin ddla bok [kitab]: lovord och hot, befallningar
och forbud, ateism, otro och hyckleri [munafik]. Allah den Upphdjde
sdger: Bismillah ”F6lj den raka viagen, som du har blivit anbefalld,”
och ”/.../ och gé din vég rakt fram, som du dr anbefalld, och 1at dig
inte paverkas av deras dnskningar (begir, lust)”’[K. 42:15].2"

Sida I/3
Allah har sagt i denna och i alla andra verser [ajat] i Koranen...

Och bokstaver [harf] le zikra, eftersom varje ord och varje bokstav av
Guds tal (kelamullah), som ér permanent, evig och av Gud, (har stor
betydelse och vikt)..., och sd sade Han i Koranen: ”den som har
hjérta...” dvs. den som har ett friskt hjarta - kalbun selimun, han har
kraft att g& den rétta vdgen, och det ar att kdnna sig tillfredstilld,
komma ihdg Gud, och att avsla allt annat som avleder tanken till ndgot
annat. Det &r en stindig zikr pa bevittnande sétt, med hela hjartat och
med all kraft, med varje atom, genom att bevittna och beskada att allt
avspeglar Allahs existens.””’

Dig skall jag ldra zikrs metod och stadier [mekam], och kom nir du
kan, eftersom det inte gar brevledes. Er broder Hajrullah fran Celi¢ ber
for er [gor dova] och vantar pa svar.

Sida 1/4

Jag oOnskar drligt och uppriktigt [att Gud matte leda alla] déar i dessa
trakter [pa] den rétta vdagen: broder [ihvan] i varje orden och alla
schejker och ldarda [ulema] fran BDakovica, sérskilt Islam-ef.
(Dzehennemi, muderris [larare]) och Hasan-ef. tusen selam.

verserna behandlar fragor om tron och beskriver de frélsta troende (till ordet mufihun,
som Hajrullah anger i sitt brev).

2% Hajrullah anger ocksd 11:113 som skiljer sig nigot fran det andra. Ibland anger
Hajrullah sidnummer (sahifa), eftersom de flesta anvénder samma arabiska Koran
(mushaf) med samma sidnumrering. Ibland ar det svért att folja verserna som han
citerar, eftersom Hajrullah (och dven andra) ibland anvéander sig av en del av verserna
eller flera verser tillsammans.

220 Hr tolkar Hajrullah orden le zikra som betyder varning, pAminnelse, och fortsitter
med den delen av versen som innehéller ordet kalb, hjérta, men ett hjérta som &r sunt
och friskt att ta emot varningen och hdgkomsten av Gud (zikr).
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Allah har for profeten Davud [pejgamber] uppenbarat [vahj]: ’Jag svér
vid Min storhet, méktighet, att Jag inte skall 6verge (I&mna) de av
Mina tjdnare som haller av Mig, och inte ndgot av det som Jag
skapat”. Du skall med fullstindig tillforsikt fa veta detta, den (hallning
vid Gud), bortom allt annat, och inte for ett dgonblick pa négot annat
satt. Himlar och Jord, allt &4r underlagt Min makt, s& hur kan min
tjanare forlita sig pa det skapade och inte pa Skaparen?**!

Sida I1/1
Till mina broder: kdra Ramiz, Arslan, Ramadan och ni andra

Om ni fragar och vill héra om den fattige, sa &r jag svag och lite sjuk
[hastaluk], men den verkliga sjukdomen &r hjartats tomhet, nar hjértat
inte gor zikr i1 varje stund, utan gor sig skyldig till [andlig]
forsummelse [gaflet]. Varje individ har sin plats i bade paradiset och i
helvetet [dZennet och dzehennem]: den troende, den icke troende, och
kéttaren. Varje individs rdddning finns i en uppriktig handling, varje
individ kommer att smaka déden och se sina gérningar. Den som har
gjort en atom av en god girning — kommer att se det, eller [den som
har gjort] en atom av det onda — kommer att se det [K. 99:7-8].

Euzubillah - Bismillahi

”Den Dag da ménniskan skall stéllas infor allt det goda som hon har
gjort och allt det onda som hon har gjort, kommer hon att 6nska att
den (Dagen) vore odndligt avldgsen... Allah varnar er och Profeten
sdger: ”Om ni dlskar Gud folj mig...” [K. 3:30-31].

Sida I1/2

Fakir Hajrullah son till Abdurahman frdn Celi¢, nira Tuzla. Om ni kan
- bes6k mig sé blir jag glad och samtal tycker jag ocksd om. Jag
rekommenderar dmentu-billahi*** arligt och uppriktigt, och tro och
beteende enligt Koranen. Manga filosofer talar felaktigt (de har fel och
ar felaktiga) och tillater det som ar forbjudet, tolkar annorlunda, de
gor det forbjudna (haram) tillatet (halal).

221 Hir blandar Hajrullah (som han gor i vissa andra delar av texter) citat med egna ord
och kommentarer.

222 Amentu billdhi... ir trons grunder (imdn) inom islam, se HadZibajri¢ 2000:11.
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Sidall/3

Jag ber for er alla och onskar er den stindiga zikr (zikri-ddim), i varje
in- och utandning Guds dminnelse — zikrullah...

Jag kan sdga (lara ut) Muhammeds sanning (Hakikati Muhammedi),
zikrs vag (suluki zikr) och zikri daim och instruera (gora talkin), sé de
som vill - kan komma...

Sidall/4

Till alla broder (ihvan) i Prizren och Pristina [skickar jag] en hilsning
(selam) och uppskattning (nijaz): till kaderi-, Sazili- och rufaisufier,
till de drliga broderna 6nskningar om allt gott frdn Gud, till ulema i
Pakovica samt till schejker, hafiz, talib [studenter] min bon och
selam, och till de frdnvarande (gdib) min bon och selam, och till
Islam-efendi DZehennemi tusen selam. Be for mig.

Efter selam och en god bon tackar Hajrullah Gud for att han, trots
allt, mdr bra. Han siger att alla kutub® hérstammar firin Hasan och
Husein vars morfar dr Guds Profet (resulullah). Inom tarikat finns
varken fientlighet, vrede eller strid, eftersom Profetens barn
(dttlingar) undviker allt detta. Om detta stdr det [skrivet] i (bockerna)
Nefehatul-uns och Tabekatul-evlija.***

Jag tackar Ramiz-efendi for besoket (zijaref) och ber att du skickar
telegram om nagon annan vill besdka mig. Jag ber for er och onskar
allt gott, Hajrullah.

Jag ér inte i stand och har inte kraft att komma men jag dr ndjd och
glad att ndgon kommer till mig. Hos vanligt folk &r dndamalet
(meram) for besok ett, och hos oss ett annat. Mehabbet™> och samtal
ar besok hos oss. Guds kérlek &r var, men avam, det vanliga folket,
emrullah [Guds pabud], ilmullah [Guds kunskap], ervahullah [Guds

andar], de (jag) kan inte do, de gar over.”*

[Hadzibajrics tillagg:] Vidare talas (i brevet) om ddoden, om att tdla
svarigheter (dodskamp), okunnighetens dunkel osv.

23 Evlijas (Helgons) pelare, sin tids helgon.

224 (yversittaren till bosniska, F. Hadzibajri¢, 6versatte inte den delen utan dtergav i stillet
innehallet kortfattat.

25 Mehabbet (iven mehabet eller muhabet) betyder i sufiska traditionen i Bosnien
sufiernas sammankomster med religiost innehall och Guds kérlek i centrum och sa
anvénds ordet ocksé i kommunikationen mellan sufierna.

226 Det dr svért att forsta innebdrden i texten och den otydligheten som vi ser i det stycket.
Jag lamnade det oforandrat.
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Sida III
Till mina broder — ihvan

Efter hilsningen och efter bonen, vinder vi oss mot Gud och Han har
sagt: ”/.../ vem som vill ma tro, och vem som vill ma vara otrogen
/... [K. 18:29]*" Jag, den fattige, ber till Gud att alla otrogna och
polyteister anammar den islamiska tron, s& att de blir lyckliga och
inser Muhammeds sanning.”**

Varje minniska har tva ljus (niir) och tva platser, i paradiset och i
helvetet. Ett ljus leder till den stindiga hdgkomsten (zikri-daim), det
andra ljuset leder till vindningen mot Gud och avvisningen av allt
annat. Det gemena folket (avam) &r som kreatur (hajvan), &ven om de
lever upp till tusen ar. De som inte ldmnar det forbjudna ar som djur
eller &nnu viérre.

”Jag svér vid det hoga, makten, kraften, hojden, Jag kommer inte att
avvisa de tjinare som vénder sig till Mig och inte till andra.” Detta bor
man gora helt fullt av hjértat, och du behdver inte bekymra sig hur den
Allsmiktige kommer att handla med dig.

O Gud, fyll inte mitt hjarta med girighet, begér och upptagenhet av
nagot annat; den som fullstindigt forlitar sig pa Allah, for honom
racker detta och han skall fa hjalp. ”Inna lillahi [’ Vi tillhér Gud...”]”
- Vi, skapelser, vi dr bara hans tjdnare, vi &r i hans makt och kraft, vi
vander oss mot honom, vi erkdnner var maktloshet och ber att han blir
ndjd med oss.

En fullstindig héngivenhet for honom (detta &r ett uttryck for en
fullkomlig héngivenhet infér Guds allmakt, drunknande, erkédnnande
av egna synder, och dérefter om Han inte forlater, vad &r en tjénare!?).
Allah den Allsmaiktige talar i Koranen om sékerhet och fordarv, och
siger: Ar de (tjinarna) sikra mot provningar genom frestelse — bara
fortryckare (zalimiin, zulumcar), sédana som glommer sig sjilva och
inte tanker pa sin undergang”. (Surei Dzum'a, vers 162).**

227 Zetterstéens oversittning dr hir nirmare originalet.

28 Hir anvinder Hajrullah de forekommande uttrycken: kdfir (icketrogen, ateist) och
musrik (de som tillskriver Gud ndgon annan gudom eller tror pé flera gudar i stillet
pa en — polyteister) som motsats till mu ‘min (den troende). Samtidigt syftar han ocksé
i sina brev mot en mer fordjupad sufisk tolkning om Sirk, det vill sdga att man inte
kan acceptera andra saker och annat i livet som jaimbordigt med Gud.

2% Inneborden i denna passage ar oklar och héinvisningen till Koranen stimmer inte.
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Euzu Bismilldh

Sdg: Han, Allah, har makt att skicka kvalen (azab) 6ver er, under era
fotter, att prova er pa olika sitt...” [K. 6:65].

Till sist, jag #r fakir,”" jag skickar detta brev, jag onskar era sjilar
frélsning och att det skall komma liv i era hjirtan, mahser™' skall
komma, ménniskor skall komma ut till mahSer... (anges verser ur
Koranen om detta).

Det finns ingen utom Han, Allah.

Jag och min dotter AjSa &r dag och natt i varandras tjénst (hizmet), jag
tackar Gud att jag, forutom Ajsa, har jag tre dottrar till, och sonen
Ahmed, som &dr imam, mutevelija,232 men frid [selam] finns i
vahdet,”® varje dag och natt skiftas dnglarna kirdmen-katibin,>* varje
minut (dekika) noteras av dem.

Gud har sagt: ”Varje vackert ord och god handling stiger upp,
upphdéjes till Honom” [K. 35:10]. Den stdndiga hadgkomsten (zikri-
daim) medfor till ett gott slut. Jag ar sysselsatt med ldsningen
(mutalea).

Sida IV

Efter att Hajrullah skickat hdlsningar till de ldrda personerna i
Kosovo, fortsdtter han att skriva féljande:

Alejhisselam®” har sagt: O Gud, led mitt folk ty de vet ej”. Vi bor

akta oss for brék och gril och folja tron och Profeten, vi, Hajrullah,
Hu.

29 »Den fattige™, ett uttryck som anvinds ofta av sufier och i sufiska texter. Fattigdomen
tolkas i forhallande till Gud och Guds “’verkliga rikedom”.

21 Minsklighetens uppstandelse, samling och dven en bestimd plats p4 Domens dag.

2 Mutevelija 4r en bosnisk version av arabiskans mutawallf och betyder i Bosnien den
person som tar hand om férsamlingen och moskén.

'men hélsningen &r i enhet”. Enhet, enighet, vahdet, motsats till myckenhet, stort i
antal, kesret.

2% Inom islams teologi finns fyra stora énglar: Gabriel (DZebrail eller Dzibril), Azrdil,
Isrdfil och Mikael (Mikdil). Anglarna Kirdmen kdtibiin (de ddla antecknarna)
registrerar enligt tron ménniskors garningar under livet.

25 Alejhisselam anvinds i Bosnien ofta som synonym for Profeten Muhammed och
uttrycket kommer fréan den lovprisningsfras som brukas ldggas till nir Profetens
namn skrivs eller uttalas. Vanligtvis dr det uttrycket sallalldhu alejhi ve sellem (Ma
Gud vilsigna honom) eller bara alejhis-selam (Frid vare 6ver honom), dérifran
kommer Alejhisselam som synonym for Profeten Muhammed.
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Jag onskar [att se] muslimer i varje by och medresa-skolor i varje stad,
rikedomen bevaras med givmildhet, med okunnigheten kan inte tron
bevaras.

Celi¢bon Abdurahmanovié¢ Hajrullah ber for er, om ni kan besoka
honom...

Jag invéntar svar.

Ni skall veta att Belgrad eller Beograd ligger sex timmars vig fran
Celi¢, men att det finns forbindelser (han anger tider for tag ....)

Er bror Hajrullah

Till mina kéra broder, jag onskar er alla allt gott, jag ber och 6nskar er
goda gdrningar. Jag dlskar dessa omraden och har léngtat efter er.
Guds erinran (zikr) har sina ingéngar och utgéngar, Allah Allah Allah
bor uttalas 1 varje 0gonblick. Jag sidnder en selam till hadzi hafiz
Ahmed-efendi, han blir bra med Guds vilja. Upplys mig om alla
forandringar.

Fakirullah®® Hajrullah fran Celi¢
Till min kédre bror Ramiz-efendi

Brevet du skickade tog jag emot med gléddje, och jag &r mycket nojd
med det ni skriver till mig. Jag &r, som ni redan vet, bunden till
sdngen, men min hélsa dr bra och jag tackar Gud. Du skriver att en
bror skulle komma, och om Gud villL?*’" si vintar jag honom. Jag
skulle vilja att ni kommer tillsammans, ni skulle vara mina géster.

Sedan en ldngre tid finns Mula Murats son Saban och Sabans son
Nijazija i Celi¢. Aven Ali fran Orahovac har besokt mig. Ni kinner
varandra och har triffats, och du vet att mehabbet &r nyttigt, och jag
skickar selam till er alla... och Saban och Nijazija skickar ocksa
hélsningar och respekt till er alla. Jag 6nskar er en trevlig bajram.”®

El fakir Hajrullah
Ar ni mycket upptagna och fortrollade av virlden (dunjaluk®®)?

6 Har anvinder Hajrullah uttrycket fakirullah, Guds fattige som forklarar betydelsen av
ordet fakir nar Hajrullah skriver det bredvid sitt namn. Han &r alltsa den fattige hos
Gud eller i relationen till Gud, nagot som i sjélva verket ger honom hdgre status
bland ménniskor.

37 1 originaltext: “om Allah gér nasib”.

238 Bajram eller turk. bayram och arabiska '7d ir namnet pa de tva hogtiderna som
muslimerna firar, den ena efter ramadans slut och den andra i samband med
vallfarden (hadj) och offerslaktet (kurban).

239 Bosniska uttrycket dunjaluk kommer frén dunya, denna virld, det vérldsliga, som inte
bor ta manniskan for mycket i besittning.
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Sida V
Jag vander mig till mina uppriktiga broder

Den lycklige Ramiz-efendi och hela séllskapet. Med vackra tankar och
en god bon, med kirlek och sann uppriktighet och léngtan efter er,
vander jag mig till er och tillonskar er den stindiga hdgkomsten (zikri-
daim). Om ni fragar efter oss fattiga, s mar jag bra och tackar Gud,
jag finns pa jorden och gar, men jag &r svag (zaif). Jag tycker om era
besok. Du bor soka tillatelse (izun) for din talkin fran hadzi Ahmet-
efendi, eftersom det dr han som ar din mursid och din mazhari-fejz.**°
Ja, det dr sant att det finns manga bocker (kitdb) hos oss, ménga &r
handskrifter skrivna av kinda islamiska storheter: Kutbi-Azam®*,
Muhjuddin Rufai, Hasan Sazili, Muhjuddin Arebi, AbdulKadir, Sejh

Zade, Ajni, Ali-efendi. Jag ar villig att dven sélja dem.

Schejk Rufai, Kadiri, Sazili ve schejk Usaki, denne fattige har alla av
deras evrad, och alla dr sanna. Jag &r villig (asik) att ta emot besok
(zijaret) av alla personer som Onskar ndgot. Aven for halveti-tarikat
har jag vird. Hadzi Ahmed-efendi be for mig...

Hajrullah ndmner i brevet Sokrates, Platon, Aristoteles och
Muhammed el-Gazali, och anger att Gazali dr imam.

Ber och vintar pa svar - Abdurahmanovi¢ Hajrullah fran Celi¢

Med Muhammeds ljus, sallallahu alejhi ve sellem, mildhet och
barmhértighet vare 6ver honom, och hans foljeslagare (ashdb), ber jag
och vénder mig till mina broder.

Med uppriktighet och sanning skickar jag en sérskild hélsning till er.
Jag tackar Honom, den store den upphdjde, vi mér hittills bra och &r
vid god hélsa och vi Onskar alla dér hilsa och glddje. Till er alla
onskar jag forlatelse och befrielse fran Gud och i denna vérld (dunja)
en fullkomlig tro (imdni kamil). Dér hos er, till troende Arslan,
Ramadan och alla andra onskar jag, Hajruddin son till Abdurrahman,
allt val.

Hajrullah anger titlar pa bocker han anvinder. Han ndmner
handskrifter av en schejk fran Uzice som var martyr, som Hajrullah
anger i ett tidigare brev. Han skriver igen om den stindiga

20 Dys. fran méstaren kommer godhet till dig. Begreppet falkin som instruering i

sufiorden omnémns tidigare i breven och i Risalan.

2! Det 4r oklart vad menas med vissa namn. Kutbi-azam den storste schejken eller
helgonen bland schejkerna, huvudpelaren i den andliga hierarkin inom sufismen) kan

vara den melami huvudmastaren och grundaren Muhammed Nur Arabi fran 1800-
talet. Hajrullah ndmner ocksa Abdulkadir (Jilani), grundaren till kaderiorden som
ocksa bendmns som kutbi-azam.
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hdgkomstens (zikri-daim) betydelse samt om Ibn Arebis ldra om Guds
enhet.

Hajrullah skriver ocksa ndgra dikter pd arabiska som i fri
oversdttning lyder:

Min Gud, gor sé att jag forsvinner i din nérvaro,

Att drunkna i essensen av din existens.

Lét mig forsvinna i skadandet av din existens.

Skér av alla mina andra band, féorutom bandet mellan mig och Dig
Det finns ingen Gud utom Du, Hli ... HG ... HG ... (Han existerar
Han existerar ...)

Det dr kint att svaga, som jag, dstundar att nalkas Honom, Den
Allsmiktige, H...

Det finns talamod och tacksamhet (sabr och sukr). Vi bor be och
tacka... Kul huvallahu ehad...**

Baki [den Evige Gud]** - jag star kvar och skickar hilsningar och
lyckoonskningar med en god bon till er alla.

Sida VI
9/VII 62 — Celi¢

Jag har fatt brevet som ni skrev till mig och jag blev mycket glad och
ber for alla muslimer som finns i vdrlden med det som de har
(tevedzuh)*** Om ni fragar efter mig, sd ar jag gammal, 90 &r, men
med forstandet i behall och vid god hilsa. Det har redan gétt sju ar
sedan min formaga att ga upphorde, jag har reumatism i benen, jag ber
sittande,” laser virder och Koranen, jag 4r mycket nojd att Gud har

2 Den syftning pa Guds namn, el-samed som nimns i Koranen i kapitel 112 (Ihlas).

2 Guds namn Béki anvinds ofta i forening med ordet fani (det forgingliga) som
personen ibland placerar fore sitt namn. Ett annat uttryck &r fani fillah — baki billah
(det som forsvinner i Gud och blir evigt med Gud).

2% Meningen ir otydlig. Ordet fevedzuh kan betyda meditation med Guds nirvaro men det
ar oklart varfor ordet hamnade hir.

2% Ordet bon i dessa oversittningar betyder bade den obligatoriska tidebdn (saldt eller
namaz) som ar utfors under bestdmda tider och kréver en rituell tvagning (wudu " eller
abdest) och andra foreskrivna detaljer, samt bonen som kan utféras med att
handflattorna vianda uppat eller bara for sig sjélv och som &r inte knuten till strikta
bestdmmelser och tider. I den meningen skriver Hajrullah om den obligatoriska
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gett mig denna sjukdom, han har ocksd gett mig tdlamod och jag
tackar Gud mycket for detta.

246

Fig. 11. Kopia av brevet (sida) VI som Hajrullah dikterat och sant till
Ramiz Ymeri i Kosovo. Enligt jamforelser ar brevet skrivet av
Nijaz Gasi.

bonen som har dven vissa fysiska moment och kroppsstéllningar. Om en inte kan
utfora salat frén borjan fran stdende stéllning maste denne utfora salat dnda, sittande
eller liggande.

% Hir anges paret talamod och tacksamhet (sabr och $ukr) som Hajrullah upprepar i sina
brev.
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Om ni fragar efter var orden (meslek) sé foljer vi (tabi) Guds profet
(Resulullah), det som giller enligt Koranen och hadis — Seriat — sa
maste det vara. Vi dr alla troende (mumin) och har tron (iman) och har
talets gdva. Men ménniskan bor ha en sann tro (imani-hakiki) som &r
personlig (zati) och ett hjarta som ar upplyst (nurli, nurani). En éngel
hirskar 1 hjartat med uppenbarelse och inspiration — ilham.
Mainniskans hjérta bor paminnas om Gud och det gér inte om kérlet
inte &r rent. Det betyder att ménniskans kropp blir ren sdsom Gud, den
upphdjde, har pabjudit i Koranen, och att manniskan leds upp till den
vig pé vilken Muhammed vandrade, frid vare éver honom, och hans
véanner, [Det betyder] att acceptera denna vdg och att underkasta sig
denna vag (teslim), [Péa sa vis] skall manniskan fa allt av Gud... For
detta behovs en fullindad maéstare (mursidi-kamil). Om jag kunde sta
pa benen skulle jag komma till er for att se hur det stér till hos er, om
det finns sympatisorer (asik), och [mdjlighet] att bldsa liv i denna
orden (meslek) som den hade under Baba-efendi och Hasan-efendi.*"’

Jag skrev till er for tva-tre ar sedan: Vér meslek dr samma som
Muhjuddin Arebis och Imam Gazalis, vi har inga hemligheter, vi
inbjuder oppet sarskilt de larda (ulema). Vi hade nagra larda [...] men
alla dog och nu i denna stund finns det ingen. Om det skulle finnas
stor enighet hos er och sympatisorer (asik) dir, och om ni alla kommer
Overens och anstrianger er tillsammans — d& skulle jag kunna komma
dit. Jag har en dotter som hjilper mig (hizmet) med Guds vilja och
kraft. For en villig sympatisor (asik) ar det inte langt [att resa fOr att]
att komma till mig, om det finns sddana, eftersom jag ar ensam (garib)
och hittills har jag varit gafil [forsumlig] men nu har Allah gett mig
godhet. Du har lovat att komma, och jag tar emot alla som vill komma
och ta emot igen [initieras igen i melamet]. Och nir ni kommer pa
besok (zijaret) da skall vi komma Gverens och vi kommer att veta hur
situationen ser ut, och da skulle jag kunna ga med er dit, kan ni skriva
ert svar pa det.

(Hikmani-he¢im**® hade tjanat hos 4000 profeter, och har kommit ihig
atta saker och beter sig (handlar enligt) med de atta sakerna och blir
hikmani-hekim:

2% Hajrullah namner tvé schejker som finns skrivna i hans silsila fore honom: Sulejman
Baba-efendi och Hasan-efendi som utfiardade silsilan till Hajrullah. Vi kan bedoma
att deras tid var den gyllene melami tiden i Pakovica och i Kosovo.

298 Det handlar snarare om Lokmani-hakim som omnédmns i Koranen i suran 31 med
samma namn (Lugman).
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jag vaktar hjartat med Allah, att aldrig skiljas,

2. jag har skyddat min hals — jag har inte &tit det forbjudna
(haram),

3. jag har dolt det forbjudna for mina 6gon — ser inte det som &r
haram,

4. tunga - hjartas uttolkare (terdzuman).
Tva saker kan jag aldrig glomma:

1. Allah,

2. doden, att mitt sista andetag blir Allah.
Och tvé saker har jag glomt i grunden, och ndmner aldrig infor
nagon:

1. Forst har jag glomt vem jag har gjort gott

2. och den andra saken &r att jag glommer vem som har gjort
mig illa, (eftersom) de inte gjorde illa mig utan sig sjélva.

Nu har jag inget mer att skriva. En sérskilt hélsning (selam) till er.
Jag vintar pa ett snabbt svar.*

Sida VII
Mina kéra broder (ihvan) och vénner (ahbab).

Jag har fitt ert efterlingtade brev och jag har delvis forstatt vad ni
skriver. Hur mér ni och era familjer? Om ni vill hora hur jag mér s ar
jag mycket sjuk och har redan varit det i tvd méanader.

Jag ber Gud att hela ménskligheten ma bevara religionen (din) och
tron (imén) vid sin sista suck (andetag) och jag ber for mig sjilv och
for er alla: Och ni far be for mig och be till Gud att jag bevarar min
religion och min tro (din och iman), och att er bon maétte bli vil
mottagen (kabul). Det enda som jag sorjer och grater dver ar att jag
inte funnit nigon att 6verldmna detta Guds uppdrag (testamente —
emanet) till. Dérfor ber jag er att om det finns nagon Guds villig (asik)
som striavar efter Guds kérlek (ask), ni ber honom komma sé att jag
kan 1amna uppdraget vidare till honom under de fa dagar jag har kvar
att leva. Jag ber er om detta, om ni vet att det finns ndgon, dven i
Prizren eller var som helst dir ni kénner till ndgon, bara att det inte

2 Egljer tillagg skrivet pa albanska av Nijazi Gasi som skrivit brevet, samt ett tilligg pa
arabiska av sjélva Hajrullah.
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blir sa [dvs. att det inte finns nagon eftertrddare], jag har ont i min sjal
for denna sak.

MS Halsningar till er alla frdn mig Hajrullah ibn Abdurahman
(arabisk text féljer)

Hajruddin-efendi**’

Sida VIII
Seljamu aljejkum®'

Kéra broder (ihvan). Det har kommit ett brev fran er som glider mig.
Om ni fragar hur jag mar, sé &r jag sjuk sedan 6ver en manad och
kroppen har borjat svullna. Vi kommer att do, ty varje médnniska skall
smaka doden men sjélen skall inte helt skiljas fran kroppen eftersom
innan sjdlen ldmnar kroppen skall den se om den ar bestimd for
paradiset (dzennetli) eller helvetet (dzehennemli). Och s& kommer det
att ségas till sjilen sdsom Allah sa (i Hadz-kapitlet) att varje médnniska
kommer att bli varse sin plats innan sjilen l&dmnar kroppen, om den ar
bestimd for paradiset eller for helvetet (Om sjdlen kommer in i
paradiset ska kroppen ocksa vara i paradiset), det skall uppenbaras for
henne.”*

Jag &r over 90 &r och har minga synder [p4 mitt samvete], jag har
begatt kanske upp till 100 synder (dzunah) varje dag och dérfor tycker
jag att det inte finns ndgon stdrre syndare 4n jag. Min enda trost ar det
som Allah sa till profeten Muhammed: Ve bi rahmetihi ve bi zalike fel
Jefrehu huve hajrun mimma jedzmeun.”> Denna vers finns i sura Janus
i sida (sahifa) 214 och jag ber Gud, och jag 6nskar vid Muhammeds
ljus (nlr) och sanning, att mitt allra sista andetag blir den stindiga
hagkomsten (zikri-daim) Allah Allah Allah, zikri hakikati Nuri-

30 Brevet skrivet av dottern Zejneba, med blyerts penna, som néstan allt annat som sjilva
Hajrullah skrivit.

3! Olika folk uttalar den islamiska hélsningen (selam) pa olika sitt och anpassar den till
eget sprak och bruk. Brevet dr skrivet av Nijazi som visar tendens att skriva selam
enligt uttal frdn Kosovo dér de flesta dr albaner som det arabiska ”1” uttalar mjukare
@n bosniaker.

52 Muslimska teologer uppfattar livet efter doden pé olika sitt. Hajrullah stir fast med
den delen av islamiska ldrda som tror pé det eviga livet med bade kropp och sjél dvs.
att livet fortsdtter att kéinna bade lust och straff kroppsligt efter den nya fodelsen, och
Hajrullah anger verser ur Koranen som bevis for detta.

233 Storre delen av vers fran 10:58: 7...Glids 6ver dessa Guds gévor och ver hans
barmhértighet, som &r férmer &n [de rikedomar] ni kan samla!”
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Muhammed, Zuhurati ilahijje i fend fillih ve bekd billih.*** Detta ér
vattnets farg, eftersom vattnets farg reflekteras och dr samma som
kérlets, vatten har inte en egen farg, kérlet ger farg at vattnet. Sdlunda
ar Nuri-Muhammed som vattnet, Allah fena-fillah zuhurati ve nuri ve
rujet ve musahedetun... (otydlig)... Aven ef’al ir som vattnet, solen ir
en och det finns miljarder och miljarder kérl.

En sirskild hélsning till alla (mahsus selam) och jag ber er att inte
glomma att be en god bon (hajr-dova) for mig. Jag har manga bocker
om den den andliga kunskapen (ilmi-ledun) men det finns inga
kvalificerade personer (eh/) som jag kan 6verldmna dem till. Till Mula
Murats Saban har jag gett radet att lisa Sejjidi Melamijje, Abdullah
Bosnevi pé turkiska, hela melami meslek.

[Har foljer ett tilldgg, skrivet pa albanska, om att Hajrullah &r mycket
sjuk samt Hajrullahs underskrift pa arabiska]

Sarajevobreven

Det forsta brevet har jag redan presenterat i foregaende kapitel, eftersom
den storre delen handlar om arvet inom familjen. Jag presenterar hér de
delar som mera handlar om Hajrullahs sufisk-melamiska tdnkande och
natur.

Forsta brevet
Hua
Till den nérvarande brodern pd Guds vag
Es-selamu alejkum ve rahmetullahi ve berekatuhu

Jag ber for er alla, om lycka till din hustru och dina barn, att de ska
ledas péd den raka védgen och uppna den stindiga hagkomsten (zikri-
daim) i Muhammeds sanna ljus (nir), sallallahu alejhi ve sellem.

Om ni fragar efter framlingen (garib) och Guds, den upphojdes, fattige
(fakir), sa dr vi kvar pa jorden och i denna vérld. Jag véntar pa ditt
besok med din hustru, att av henne fa hora séttet av Guds hagkomst
(zikrullah), hur ett verkligt och uppriktigt hjérta utfor zikr, inte det
fysiska, i hjértat dr zikrullah, Guds manifestationer [latife] i hjértat.

2% Den otydliga texten som enligt min forstéelse berittar om den sanna aminnelsen, zikr,
med Muhammeds ljus, Gudomliga uppenbarelser i forsvinnandet och existensen med
Gud med bevittnande och vissionen. Gud uppenbaras pa olika sétt hos olika
ménniskor som Hajrullah exemplifierar med skalen, vatten och solen.

138



Du far veta, o min bror pa Guds vig, att jag fruktar och bekymras 6ver
slutet av mitt liv och mina [sista] andetag.

O var Allah, skydda oss och er alla och alla troende, bdde mén och
kvinnor (bos. mumin och muminka) genom Din barmhértighet och
forboner (Sefaat™) av Muhammed och andra profeter och budbirare,
med lag och utan lag, och med helgon.*°

Fig. 12. Forsta sidan av Andra brevet Hajrullah skrivit till Fejzullah
Hadzibajri¢ i Sarajevo kring 1960.

53 Sefaat, forbén hos Gud for syndare pa domedagen som profeter och helgoner, sarskilt
profet Muhammed, har en av Gud given egenskap.

26 1 brevet finns tilligget mellan parantes som forklarar skillnad mellan nebijj och mursel
(eller resil) pl. murselin: resil dr profet som hade egen lag (Seriat) medan nebijj dr
profet som inte hade egen lag utan foljde lagen av tidigare profet.
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Andra brevet

For min broders nérvaro i Allah, min broder Fejzullah-efendija
Esselamu alejkum ve rahmetullahi ve berekatuhu

Med sanning och uppriktighet i hjartat, det storsta bekymret (musibet)
for islam och muslimerna (ehli-islam) &r de lardas dod, Mustafa-
efendis och andras som Nur-efendis 6vergéng fran denna vérld (dunja)
till mellanvirlden (alemi-berzah).”’

Vi tillhor alla Allah och ska dtervinda till honom, och sarskilt en lard
som &r rddd om sig, som uppfor sig vél, den gode och uppriktige, [som
handlar] enligt Seriats foreskrifter, tarikats etik, och hakikats géavor,
och med 6verflod av kunskap i hjartat, med Gudskunskapens géva,
som en bok som utgdr kdrnan (/ubb ve magz) av Koranen — som (ett
utflode av detta) ar Mesnevi, Hafiz Sirazi, och andra, som hadzi
Mustafa-efendija Merhemi¢ och Zahi¢ (Nur-efendi), Allah vare ndjd
med dem.

Sejhul-ekber Muhammed Muhjuddin ibn Arebi (heliga vare de alla i
renheten) sdger, vilket Abdul-Gani Nablusi ndmner i sin kommentar
till Fusls el-hikem, enligt den hanefitiska skolans doktrin och
kaderiordens inspiration (hanefi-mezheb och kaderi-mesreb), heliga
vare de i renheten,™® andra bandet sidan 87, dir han siger: ”Och vi
har ndmnt i *upphojelsens bild' efter den naturliga déden, om den store
schejken Muhammed Muhjuddins® ljusa sjils méote med helgonet
sultan Zennuni Misris®®  sjil, nar de mottes efter doden i
Berzahvirlden, varvid Muhjuddin sade: O min bror Zennun! Varfor
sade du i din Risala: Allt som kommer till dina tankar — Allah 4r dess
motsats“? Zennun svarade: 'Ja, det sade jag. Hur kan Allah vara
samma som allt skapat av Allah (kevn) dvs. allt skapat som existerar
(ajnu vudzudil-kevni), eftersom det existerande dr en ren intighet
(ndgot som har blivit till), det har inte stabilitet (varaktighet). Allah

271 brevet tolkas alemi-berzah som tiden under sjilars vistelse fran doden till

aterupplivelsen. Brevet skrevs i samtid med bortgangen av tva kénda personligheter
frén Sarajevo: Mujaga Merhemic (i brevet Mustafa) och Nur Zahi¢. Den sistndimnde
var kénd teolog medan Mujaga Merhemi¢ var en kénd och rik Sarajevobo men ocksé
viélutbildad filolog i de orientaliska spraken som holl foreldsningar i Rumis Mesnevi
och andra persiska klassiker, oftast i sitt hem i Sarajevo. Merhemi¢ dog 1959 som

betyder att brevet har ett senare datum. Se Hadzibajri¢ 2002:257.
28 Hajrullah syftar pa alla de nimnda sufierna och lirda.
259 Bokstavligen “’den storsta méstaren”, som Ibn Arebi ofta kallas.

260 Zunnun (Dhul-Nun) Misri (d. 859) ir en av de kiinda sufierna frén tidiga perioden i

sufismens historia.
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fanns nér kevn inte fanns, sa hur kan Allah finnas om kevn inte finns,
och kevn existerar med Allah, dvs. existerar med Guds existens,
eftersom Allah 4r samma som tingens existens men inte sjédlva tingen.
Tingen dr ren icke-existens (intet), de har inte egen existens, det finns
inte nagon existens utom Allahs existens, Gud ar den enda essensen.
”Allah existerade och inget var av honom, och idag 4r det samma som
det var d&” (hadis). Och Zennun sa: Det dr kunskap som gatt mig forbi
och jag var fangad (habs) och nu 6ppnade jag dgat och det passerade
mig (férbi mig), och jag blev tagen som jag blev’. Jag sa: O Zennun!
Jag vill inte ha dig sddan. Och var Herre har sagt: Och Allah visade
for dem det som de ens inte hade tdnkt. Det dr kunskap som varken
begrénsas av tid eller form, eller av tillstdnd och plats. Och Zennun sa
till Muhjuddin: "Mé& Allah belona dig for min skull. Det som jag inte
hade har forklarats och det uppenbarade har uppenbarats, och den
Ostliga porten (Serki) har 6ppnats efter doden, och jag hade inte ndgon
aning (haber) om det. Ma Gud belona dig med allt gott, o min bror
Muhjuddin”. Sa slutade Zennuns dialog.

Och den stolte Hajrullah sdger: O min bror Fejzullah. Be for mig och
glom mig inte heller efter min bortgang.

O min bror Fejzullah. Kommer den Ostliga porten (3erki) efter doden
att bli varje troendes lott, méns savil som kvinnors? Svaret dr som
Sejhul-ekber siger pa sidan 87 i Fusus: "Upphdjelsen kommer att bli
deras lott bland ehli-sunnet vel-dzemaat™' som gar pa tarikats vig av
de som blir frélsta i detta liv och goda gérningars upphovsmén, och
stiftarna,”* och de andliga barnen som héller fast vid Gudsfruktan och
Seriat, och den som har fatt instruktion [talkin] genom hjértats
hagkomst (zikr) Allah Allah, och vird, och uppritthiller detta
bestindigt (devam) utan avbrott, &ven om en saddan inte kommer fram
till evlijas position hir, kommer han att uppnd det i Berzah. Men
[detta géller] inte for sddana murider som har ldmnat (avbrutit) vigen,
pa deras hjértan har stimplar satts.

Upplivandet av kroppen (i ahiret) [i den andra vérlden], sddan den var
i dunjaluk [i denna virlden], bygger pa tydliga bevis, av vilka det
finns 500 verser i Koranen. Imam Abdulvehhab Sarani siger: “Idag
finns det ménga bland ulema, studenter, saliker och murider som inte
angrar sina synder och inte ber Gud om forlételse (som inte gor fevba
och istigfar) och ytterst séllan gor zikr. De kryper varken hit eller dit,
laser inte Koranen med meditation, forenekar hadiser.” Allah séger i

281 Muslimer i stort som foljer traditionen och samfundet. Uttrycket syftar oftast pa de
ritttrogna muslimer.

2621 originalet vakif, stiftaren av allménnyttiga stiftelsen.
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Koranen: ”De tror pa vissa delar av Koranen och fornekar andra” [K.
2:85]. De tror pad det som passar deras begér, medan det som inte
passar, det tror de inte, varken [det som stir i] Koranen eller i
hadiserna. De ar avskurna [frdn Guds nérvaro] och bor gora tevba med
uppriktigt anger.

Du skall veta, o min bror Fejzullah, att hadzi Mustafa var en lard
(alim), en god ménniska, drlig och from. En ménniska som levde
enligt Seriat, tarikat, marifet. En ménniska &r i sin véns tro (din), som
hon élskar, och i ahiret skall hadzi Mustafa ha de egenskaper som han
hade i dunjaluk. Det &r viktigt att dlska i Guds namn och hata i Guds
namn.

Manga av Safii-imamerna, som Gazali, Barizi, Tadzuddin Subki,
Kurtubi, Hadimi, m& Allah héja upp deras positioner, har sett Guds
siandebud (med hjértat och i drdmmen), de dlskade honom och foljde
honom.**

Schejk Ebul-Hasan Sazili siger: ”Om jag vore avskild (beslojad) fran
Profeten [bara for] ett dgonblick skulle jag inte rdkna mig som
muslim”,

Sulejman Hudri siger: “Jag satt vid troskeln till Imam Safiis
mausoleum (turbe) och jag slumrade till for en kort stund. Jag sag en
grupp ménniskor 1 vita kldder, pd huvudena hade de ahmedija-mdssor
fran vilka ljus (nir) strdlade, de gick (sig) mot mig och nir de
nirmade sig fanns bland dem hazreti Profeten®®* sallallahu alejhi ve
sellem. Jag kysste hans lyckobringande hand och han sa till mig: Ga
till Revza. Och jag gick med honom till schejk Dzelaluddins hus. Sa
hir beskrivs upplevelsen av schejk Dzelaluddin i boken “Helgonens
grupper” (Tabekat Sarani). 1 dorren vintade DZelaluddin pd dem och
han kysste Profetens hand. Vi gick in i huset och satte oss.
Dzelaluddin frigade hazreti Profeten om vissa hadiser.”® Detta
omnamns @ven i boken “Hemligheternas skatt” (Hazinetul-esrar) s.
291 avsnittet ”Om livet pa dunja (om livet i denna vérld) och i graven
(kabur) till Domedagen, om orsaker till visioner av Profeten i

263 Safij-skolan (Shafi'i) &r en av de fyra réttskolorna inom sunnitisk islam. Med imam héir
menas en lird framstdende frén den skolan.

%% Hir anvinds bosniska uttrycket Pejgamber som kommer frén turkiska/persiska och
betyder sdndebud eller budbérare. Jag valde ordet Profet som ar ganska anvindbart
pa svenska i detta sammanhang.

265 profetens utsagor eller hans egna ord till hans samtida som i islam har hogsta stillning
som killa efter Koranen.
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drommen, om mottagande av gavan fran honom och kedjan (silsilan)”.
Se efter sjélv, o Fejzullah.

Nedzmuddin Kubravi séger i sin Kommentar till Resan mot Allah, att
det finns [lika manga] vdgar mot Allah som det finns ménniskors
andetag, sd& en murid maste vaka 6ver och varda [varje] andetag.
Ismail Hakki sédger: 7O salik! Om dina andetag under en timmes tid
passerar forgdves dr det som om du forbrukat en dag, och om du
forbrukar en dag &r det som om du forbrukat en vecka, och en ménad
ar som hela livet.” En resendr mot Sannningen har i varje andetag tva
bajram (glddje, fest): en sururun (glidje) och en zevkun [forsmak],
gladje av ankomsten till Guds skdnhet. Det ségs i Buhari: ’Det finns
fyra nafaka,”® de 4r nodvandiga for en tjénare att uppna kunskap om
Gud: 1. Forsorjning av fordldrar, 2. Egen fOrsorjning iftar (egen
middag), 3. Egen forsorjning sehur (egen frukost), 4. Forsorjning av
den egna familjen. Forsorjningen bor tackas genom en tillaten inkomst
(halal).

Efter selam och hajr-dova (hélsning och en god bon) for dig, vill jag
sdga till dig: Om du fragar om mitt tillstdnd, sd mar jag bra och ar vid
god hélsa, men kan inte std p& benen och inte heller gé, eftersom jag
har ont i benen. Nar det géller hjartat sé ar jag bekymrad, berérd och
sorgsen, jag kan inte sdga allt till dig. Forst dr det mitt langa liv, och i
Koranen sdgs det: ”Har vi inte gett er sa langt liv att den som later
formana sig skall kunna lyssna till formaningarna? [...]”.*" Det ar
bekymmer och fruktan for trons (iman) bevarande och tanken pa livets
slut. Om fragor i graven (kabur), om avldggande av rdkenskap pa
Domedagen (bos. Kijametski dan), om vigandet av gérningarna, om
granskningen av rékenskapsbdckerna, om Sirat-bron [Sirat-cuprijal,
om jag skall bli en ménniska med svart eller vitt ansikte, och dessutom
sarskilt omsorg for Emina, for familjen, for muslimerna (ehli-islam) i
Jugoslavien.

Jag &r i en position som liknar profeten Lits. Han sa: ”Om jag har en
kraft mot er (att straffa er) eller att dra mig undan till en avskild och
bevarad plats”.*® Du skall sedan veta, o min bror, att jag var i Cazin-
medresa 1894 nir Sejfullah-efendija Proho var lérare [muderris] dér,

268 Termen nafaka betecknar i islamisk ritt en muslims juridiska forsérjningsansvar.
267 Koranen 35:37 (Bosniska originalet anger bar en del av versen). I Zetterstéens
overséttning, som dr ndgot ndrmare det bosniska originalet, dr versens nummer 34.

28 | Koranen omnamns Lut flera génger men just detta citat kunde jag inte hitta. Diremot
kan vi relatera den till flera andra verser om Lut som liknar detta citat. Som tidigare
ndmnts anvinder Hajrullah citat fran olika kéllor och ibland utan att ange om det
handlar om Koranen eller hadis-traditionen.
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och jag kommer ihag hur han tolkade Tarikati-Muhammedijja da. Jag
kommer ocksa ihag fragorna fran styrelsen for Vakuf-vilajet 1 Bosnien
om styret Over vakuf-egendom, hur man skulle anvénda pengarna, om
vi behdvde medresa-skolor, ulema och studenter (taleba). Under den
tiden revs manga medresa-skolor. Nér tron (iman) blir svag bor man
be och vinda sig till Gud sdsom profeten Lut gjorde, och i Koranen
ségs det: "Den som ldmnar Min zikr, honom skall Jag ge ett eldndigt
liv”’ [K. 20:124]. Allah har sagt: "Nér den som kinner mig blir olydig
gentemot mig, skall jag ge makt 6ver honom &t den som inte kénner
mig”. Styret i Bosnien dr som dodligt gift. Den som nér sig med véld
kommer att forgiftas, om Gud vill (insadllah). Déarfor, alla som
hjélper otron och de otrogna, samt forsummar att handla enligt
Koranen och Seriat, kommer att férdérvas och forlora [bade] dunja och
ahiret.

O min bror i Allah. Betrakta inte mina skrivfel. Jag &r urséktad av min
alder, skriver detta med térar, ber for alla muslimer (ehli-islam). Man
bor lasa schejkernas virder. Alla virder hdrstammar fran Profeten
alejhisselam som $azili, kaderi, Muhjuddins, Gazalis, usSaki. Jag har
inte kaderi-evrad men ldser efter morgonbdnen (sabah) Fujudati-
rabbanijje. Jag sag Mevahibi-ledunijje hos Mustafa-efendija Basi¢ i
Visoko. Om Ibn Ataullah Iskenderijje finns hos dig sa skicka den med
Ahmed. Om du ockséd har kaderi-evrad och schejk hafiz Husni-

. . 2 269
efendijas evrad, skicka dem ocksa.

Selam till alla broder (ihvan) i Sarajevo, Visoko, i Oglavak och i
Ziv¢iéi. En sirskild selam (mahsus selam) till din hustru. Hér hon zikr
nir hon laser upp”Hajj”? Varje dag tusen ganger ”Allah”, men att hon
ma hora det inom sig, och beskdda, meditera (murakaba) och att strikt
vinda sig (tevedzdzuh) mot Herren (Rabb). Det finns inget férutom
Allah. Att vinda bort alla tankar frén hjirtat utom pa Allah. Jag
forlingde mitt skrivande pé grund av kérlek. Se inte pd mina fel i
skrivandet.

[...]

%6 Hajrullah ndmner flera bocker, vissa av dem troligen bonemanualer, som kallas pa
bosniska vird eller evrad, som en del av muslimer anvénder som dagliga frivilliga
boner. Redan hér kan vi lagga miérke i skillnaden mellan breven skrivna till Kosovo
och dessa skrivna till Sarajevo. Hajrullah har gemensamma religiosa, sprakliga och
kunskapsmaissiga amne och forutsittningar for ett annat samtal med Fejzullah i
Sarajevo dn med sufierna i Kosovo. Har omnéamns vissa bosniska sufier som Husni
Numanagi¢ fran Visoko som skulle ha egen vird enligt brevet. Det dr mojligt att
brevet skickade Hajrullah med sonen Ahmed som besokte Fejzullah Hadzibajric i
Sarajevo och samtidigt sin syster Emina som var pa sjukhuset.
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Och profeterna, Gud vilsigne dem [salavat], har inte sjédlva tillignat
sig kunskap eller foreskrifter, utan bara mottagit dem genom en
sarskild uppenbarelse (vahj). Och dessa ar buden fran den Sanne
(Hakk), m& Han vara prisad och upphdjd, genom en édngel (melek),
eller genom avspegling av ett sken [som stralar] frn hjirtat, och deras
hjirtan ar rena och inget fornuft kan forestdlla dem, ty fornuftet &r for
litet for att begripa det. Detta ar deras nérhet med vilken de begavades.
I Koranen ségs: “Han &r den forste, den siste, den tydlige, den dolde.”
[K. 57:3]. Se pa Serhi Fusus av Mulla Dzami, andra band s. 158. Om
den givna kunskapen inte kommer genom Koranen och Seriat och i
enlighet med dem, dé &r de evlijdu-s-Sejtan (satans vénner), som det
var i fallet Bel-am ibn Badra. Detta framgar av boken Et-tenviru fi
iskatit-tedbir (Upplysning betriffande fragor om planer-program).
Denna bok ar for den som har en fullkomlig méstare (mursidi-kamil)
fran den forsta mekam till den sista mekam. Dessutom finns i boken
Hasbihali salik (Vad en salik behdver). Aven pa turkiska finns
beskrivet vad en mursidi-kamil &r.

O min bror pd Guds vig. Har du Mevahibi ledunijje av Kutb Kastalani
och har du Kommentar av Kusejris Risala? Skicka svaret till mig. Har
du boken El-Minen? Dessa dr fina bocker. Alla dessa bocker har jag.
Alla dessa bocker ér bra att du har.

Var meslek (position) kriver forst Seriat, sedan tarikat, ma'rifet sedan
hakikat. Bror min, var meslek ar hakikat-mesleki (den sanna meslek),
meslek av Muhjuddin, hos oss finns ¢j bid’at och finn ej rijaluk
(falska forestdllningar). Melamier dr sddana som inte visar sina goda
sidor (hajr), och inte doljer sina daliga sidor (Serr). I Silsila ségs:
”Melamet ar att dricka av uppriktigheten med njutningen (smaken) av
hjartats zikr och forverkligas med sanningen. Det dr omdjligt att
forestilla sig eller att fi& kunskap om detta om det inte finns
uppriktighet i hjértat. Melamier soker inte tacksamhet eller berdm.
Huzejfe radijallahu anhu séger: “Jag fragade Profeten om vad ihlas
(uppriktighet) &r, och han sa: Jag fragade Dzebrail [Gabriel] som sa:
Jag frdgade var Herre Allah vad ihlas &r: Det &r en hemlighet som Jag
lagger in i hjértat pa den tjédnare som jag dlskar.”

El-fakir Hajrullah el-garib

(fran arabiska till bosniska Fejzullah HadZibajri¢, 1981)
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Texten 1 den nutida historiska kontexten

Texter som presenteras aterspeglar en del av den turbulenta historiska
utvecklingen pa Balkan med alla och oftast snabba férdndrignar pa den
politiska, sprakliga, etniska och inte minst religiosa nivan. Hajrullah har i
egenskap av utbildad teolog och maistare i melamisufismen skickligt
skiftat mellan olika typ av texter, beroende pé mottagare, omstédndigheter
och sprékliga begransningar. Alla dessa texter, forutom Hajrullahs silsila,
ar knutna till det kommunistiska styret. Trots att melami-sufismen é&r
starkt individualiserad och har ett ganska reducerat férsamlingsliv, visar
Hajrullahs texter att han och hans korrespondenter var i behov av méten
och kommunikation. Som i inledningen sagts, skiljer sig de tvd olika
brevtyperna i vissa avseenden. Fejzullah Hadzibajri¢ i Sarajevo &r
Hajrullahs kollega béde i teologin och i sufismens hela bredd. Hajrullah
ar ganska intim med honom, skriver till honom dven om privata problem
och soker trost och hjélp. Hans teologiska och sufiska sprak ar mer
avancerat dn det i Kosovobreven och Hajrullah delar Fejzullahs kunskap i
den omfattande sufiska litteraturen och erfarenheter. Som en man som
dlskar bocker skriver Hajrullah mycket om det och citerar ganska mycket
av sadana texter som &r svarldsta for manga sufier, t.ex. delar av Ibn
Arebis och Saranis verk. Samtidigt svarar Hajrullah pa fragor om
melamisufismen till alla som stéller fragor.

Texter, speciellt breven, ér inte enda sittet att sprida sufismen och
melmildran. Hajrullah beréttar om melamildrans natur och det som
kénnetecknar en melami, men han papekar samtidigt vikten av att ha en
levande maistare, som erbjuder alla intresserade att komma till sig, och
nistan desperat ropar efter sddana som gar pa Guds kirleks vig att
komma till honom innan han doér. Hajrullah skriver att initieringen inte
kan ske via brev. For att hjdlpa de intresserade tar han reda pa tiderna for
tag till huvudstaden Belgrad och vidare till Celi¢ och skickar med dem
med brevet. Hans géstfrihet hindras inte av hans sjukdom. Fejzullah
besokte honom medan han och hustrun var sjuka och liggande i sitt rum.
Fejzullah visste inte det och Hajrullah ville inte berdtta sidana detaljer
som kanske skulle hindra ndgon att komma till honom.

Med sin kollega diskuterar Hajrullah en del av de fordndringarna i
samhéllet som de bevittnar och deltar i. Han &r sérskilt upprérd Gver
hindelserna som skakar Bosnien, muslimer och Islamiska samfundet.

146



Hajrullah reser mycket och ser mycket fore 1955. Han nidmner
forbigdende fordndringarna i Bosnien sedan slutet av 1800-talet, éret
1894 och orten Cazin i véstra Bosnien ndr han besokte den lokala
medresan. Hajrullah anger inte detaljer och gar over till andra hiandelser
som enligt honom visar en stagnering av religionen i samhéllet och bland
muslimerna. Det kidnns att han var emot saddana reformer som gick pa att
stinga de klassiska ligre medresaskolorna och i stéllet 6ppna vanliga
folkliga mekteb-skolor, och betraktade det som en del av trons
tillbakagang hos de ansvariga och hos folket. Hajrullah beskriver ocksa
det kommunistiska styret i Bosnien som ett gift som dodar, ndgot som de
troende kunde bevittna genom den aktiva kampen mot religionen i
trossamfunden pa olika sétt. Men Hajrullah kommenterar detta i sitt brev
till Fejzullah, pd arabiska spriket. Oppen kommentar med samma
meningar pa bosniska kunde kosta honom dyrt.

Dessa fordndringar i det religiosa livet i Bosnien betraktade
Hajrullah genom en teologisk prisma med islamiska killor, Koranen och
sunnet (hadis-traditionen), och jamfor dessa med exempel som finns i den
teologiska litteraturen. For Hajrullah som en from muslimsk teolog var en
sjilvklarhet att bade otro och polyteism, samt hyckleri (kufr, Sirk och
nifak) var det vérsta som ett samhélle kunde drabbas av. Hajrullah ir en
ortodox islamisk teolog som forsdker vara from och &rlig och som
faktiskt tror pd Gud och de heliga texterna. Det som gor honom unik &r
hans parallella melamisida som enligt honom kunde kombineras med en
for manga samtida ortodox och string islam. Och Hajrullah gor det
ganska latt och smidigt: forst lagen, Seriat, sedan vigen, tarikat och till
sist sanningen, hakikat.

Breven och hans Ovriga texter var ocksa ett sdtt for honom att
ventilera egna kénslor, kunskap och budskap. Jag kan inte undvika det
faktum att Hajrullah var ganska ensam och ensamheten i en by utan
minniskor som ville eller kunde kommunicera med honom ersatte han
med ldsningen, Gudsdyrkan och zikr, och inte minst skrivandet och
sdndandet av brev och andra texter. Hans sjukdom hindrade honom att
rora pa sig, men i Ovrigt var han tillrickligt frisk att utfora de andra
aktiviteterna fritt. Det synes ocksd som att Hajrullah ganska bra klarade
av att mota alla fordndringar 1 samhéllet, da hans relation till makthavarna
under de olika perioderna var pragmatisk. Han forsokte hela tiden dra
storsta mojliga nytta av situationen och undvika brak, stridigheter och
konfrontation.
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Breven och texter &r en produkt av Hajrullas tid dér mojligheter
erbjod honom att kommunicera pa detta sitt. Alla brev skrev han inte
sjélv, vissa av dem fick han diktera sa att vi har breven pa tre olika sprak.
Flera sprék kunde né flera olika grupper och ménniskor, men samtidigt
gjorde detta det mdjligt att eventuellt dolja innehéllet for odnskade ldsare.
Under Hajrullahs tio sista &r behovde han ocksd andra med att skicka
brev och med att ta emot besdok och gister. Han skriver att han
uppskattade besok, samtal och géster och hans hem var ofta fullt med folk
som kom av olika anledningar. Men, som skriver Hajrullah i sina brev,
det inte gar brevledes:

Tebi ¢u kazati talkin zikra i mekame, pa kad mozes dodi jer to ne ide preko
poste.

Dig skall jag léra zikrs metod och stadier [mekam], och kom nér du kan,
eftersom det inte gér brevledes.

I breven forklarar Hajrullah vikten av den fysiska kontakten mellan
madstaren och de intresserade for melamet. Initieringen kriver narvaro av
bada parter. Han skriver ocksd om det riktiga livet med samtal och det
goda sillskapet — med sanningen och viktiga &mnen som behandlas. Han
leder oss egentligen till den informella melamiférsamlingen och till ”det
levande melamet”.
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Det levande melamet

Moten med samtida melamier

Jag beslot redan fran borjan av mitt forskningsprojekt att forsoka komma
i kontakt med sd manga levande melamier som mojligt. Anledningen till
detta var att den vanliga och kanske ldttare végen till medlemmarna
saknades i melami-fall. Melamierna i Bosnien hade inga samlingslokaler
eller tekija som andra sufiordnar, dédr eventuellt flera medlemmar kunde
finnas och kontaktas. Jag var i stillet tvungen att inskrdnka mig till
enskilda personer och enskilda kontakter for att kunna tréffa levande
melamier. Krigen i Jugoslavien och emigration bidrog till att manga
skildes fran varandra och kontakterna forsdmrades. Det hdnde ocksé med
mina kontakter med vissa yngre melamier, som jag lart kdnna fore kriget i
Bosnien. Sé sent som under sommaren 2007 fick jag tips om en melami-
sajt pa bosniska och enligt vad som framkom dér fanns det forbindelser
med Turkiet och melamier dar.*”

Den forsta kontakten med levande melamier hade jag med mina
nirmaste familjemedlemmar, min mor Zejneba, min bror Muhamed, och
min farbror Ali Gasi. Tidigare hade jag ocksd antecknat en del av
melamitraditionen frdn min farfar Saban Gasi och min far Nijaz Gasi
(Prizren 1926 — Malmo 1999). En del av anteckningarna skickade jag i
form av ett brev till Fejzullah Hadzibajri¢ 1982. En del av
melamihistorian fick jag ocksd under mina &r med schejk Hadzibajri¢
som ocksa hade skrivit om melamierna och Oversatt ett par sufiska texter
skrivna av melamier.

Melamischejk Sulejman Kollari (d6d i december 1989) hade ett par
av sina elever bland teologistudenterna i Sarajevo. En av dem, Sulejman
Bugari, som senare blev imam i Sarajevo, dr en av mina viktigaste
melami-informanter, inte minst pa grund av vissa relationer han hade till
Hajrullah Abdurahmanovi¢. Dessutom har jag bevarat de brev som jag

270 Sajten pa bosniska www.melami.tk r inte aktiv sedan 2009 men melamisufism och
relaterade texter publiceras och diskuteras pa flera andra bosniska sajter.
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fick fran schejk Sulejman Kollari dér han bl.a. svarar pad mina fragor
kring melamet.

Jag har delat upp det material jag har i tre kategorier, beroende pé
hur néra till Hajrullah och melamet i det moderna Bosnien det é&r
anknutet: Melamet som familjearv, Melamet som andligt arv, Melamet,
som revitaliserats efter Hajrullah.

Melamet som familjearv

Som tidigare framgatt, har vi haft melamitraditionen i bade min fars och
min mors familjer. Saban Gasi initierades i melamet i Kosovo, liksom
min far. Ali Ga§i initierades diremot av sjilve Hajrullah. Saban Gasi
initierade ocksa sin dotter, HadZera Patel, samt Muhamed Gasi, enligt en
intervju med honom fran 2003.%"

Muhamed talade inte mycket om sin egen initiering och erfarenhet
som melami, eftersom han ansag att dessa ting var av mera natur privat
och borde vara en ensak mellan honom och hans mistare, farfar Saban
Ga$i.””* Muhamed har ordning och reda i sitt liv. Han brukar vakna tidigt

2! Muhamed Gasi 4r fodd 1947 i Zenica och som éldste son i familjen fick han uppleva
de ménga forandringar och svérigheter i livet som hans fordldrar fick sta ut med
under aren efter Andra varldskriget i det forna Jugoslavien. Muhamed avlade
civilingenjorsexamen i kemisk teknologi i Tuzla och blev licentiat i marknadsforing
Osijek (Kroatien), arbetade som ingenjor och chef vid Sodafabriken men frén 1991
arbetade han som expert vid en nybildat foretag. Under kriget i Bosnien-Hercegovina
borjade Muhamed arbeta som radgivare vid den regionala styrelsen inom omradet for
ateruppbyggnad. Muhamed har 6versatt tva bocker om sodaframstillning fran tyska
och publicerat flera egna bocker om sma foretag, familjeforetag, tillverkning och
teknologi, samt starta-egethandbocker, dér han kombinerat teknologi, ekonomi,
information med egen erfarenhet fran flera olika ldnder. For sitt arbete har han haft
stod bade lokalt, regionalt och fran andra ldnder, inte minst fran Tyskland och
Sverige.

272 Saban Gasi (1901-1993) foddes i staden Pakovica i Kosovo dir han blev initierad i
melamet hos en schejk med namnet Idriz-aga. Han foljde med min far till Bosnien pa
1960-talet och bosatte sig i Tuzla, dér han hade en ldgenhet med egen madrass -
verkstad bredvid vart hus under hela min barndom. De sista aren av sitt liv
tillbringade han i dlderdomshem i Tuzla dér han trivdes ganska bra. Han brukade ta
emot folk pa besok och flera ldarda och kidnda fran Tuzla brukade beséka honom
regelbundet. Vissa andra sufier och ulema betraktade honom som sufiméstare i
melamet. Saban var lird i turkiska och albanska och kunde ldsa dven arabiska. Han
lamnade en poesisamling pa albanska och flera andra egna skrifter. I sitt rum hade
han ett antal bocker och ndgra melami-manuskripter som han brukade l4sa och
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och lagga sig tidigt, han umgas inte mycket med ménniskor, besoker
moskén enbart for att utféra bonen och brukar ldmna moskén direkt
efterat. Aven besdken i stadens naksibenditekija, som &ppnades for ndgra
ar sedan, drog han ned pa. Muhamed tycker om att lyssna pa turkiska
sufisénger, ilahije, och forsoker gora det i lugn och ro.

Muhamed siger att han borde tillbringa mer tid med Saban och
lyssna pd honom, men samtidigt att det dr ofta sd i livet att man missar
chanser som kommer och gér. Muhamed tycker att hans far Nijaz var en
riktig sufi och en bra minniska och han nimnde flera exempel pa hans
godhet. Muhameds bild av sin far Nijaz visar honom som en ménniska
som forsokte se det goda Overallt. Nijaz var positivt instélld och strévade
efter att hjilpa andra mer &n sig sjidlv. Nijaz brukade halla tespih,
radbandet med 99 kulor, i handen och brukade ldsa boner eller upprepa
Guds namn tyst. Han forsokte hélla zikr vid liv i sitt hjédrta, den stindiga
hagkomsten av Gud, berittade han.

Muhameds religiosa liv i allmdnhet och hans liv som sufi i
synnerhet kan betecknas som privat och ytterst indtvéint. Muhamed har
varken behov av sillskap, religiosa eller sufiska sammankomster, vara
tillsammans med ménniskor eller delta i ritualer tillsammans med andra.
Hans religidsa liv dr hans ensak och ricker. Diskretionen i hans religiosa
praktik ar ett uttryck for en strivan efter religidés uppriktighet. Men
samtidigt 4&r Muhamed Oppen och doljer inte sina religiésa handlingar —
han gar till moskén néstan varje dag och han svarar direkt om nagon
moter honom att han har sin bon att utfora.

Som jag redan ndmnt i Hajrullahs biografi, hade denne fyra dottrar
varav bara en, Zejneba, blev initierad i melamet. Jag intervjuade henne
for forsta gangen 2003 och senast i december 2006 nér hon berdttade om
den dagliga bonemanualen (vird) som hon ocksa laste upp pé turkiska och
tolkade &t mig. Hon séger att hon fick denna vird av sin far ndgon géng
kring 1960. Den ér i form av ett hdfte med Hajrullahs egen handstil dér
han forklarar vad man bor ldsa ur Koranen, vilka salavat och zikr, samt pa
vilket sétt. Han forklarar ocksa hur en melami koncentrerar sig och utovar
zikr 1 sitt hjérta. Han skriver ocksa om hur man utfér zikrévningar rent

Oversitta for oss och andra som besokte honom. Bland béckerna fanns Rumis
Mesnevi med kommentar pa turkiska, Ibn Arebis Fusus med kommentar av Abdullah
Bosnjak, en bosnisk sufisk forfattare i bajrami-melami orden fran 1700-talet som jag
ndmnde tidigare, med flera andra. P4 Saban Gasis gravsten stér det att han foddes
1903 men enligt vissa andra dokument 4r hans fodelsear 1901.
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fysiskt. Zejneba berittade att hennes svirfar Saban Gasi ocksi fick
samma vird, for att sprida melamet vidare. Det finns en uppfattning att
arvet maste hallas hemligt, eftersom det &r heligt, men detta stimmer inte,
enligt Zejneba.

Hajrullah beskrev i den turkiska texten hur man skulle utféra zikr
och Zejneba tolkade innehéllet pa bosniska:

2

Fig. 13. Zejneba Gasi i sin ldgenhet i Malmé under lasningen av den vird
hon fatt av Hajrullah.

Talkin Muhammedi sallallahu alejhi ve sellem ve zikri daim melamijje ve
naksijje.

P& den vénstra sidan, under den vinstra brostvartan, pa tre fingrars
avstand, sitter hjértat. Inne i hjértat finns Hakikati-Muhammedijja, och den
utfor stindigt zikr genom att uttala Guds upphdjda namn (ismi-dZelal)
Allah... Allah... Allah, och dven om du inte hor det, koncentrera dig pa det
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(tevedzuh), med kunskap och tankar i forening (gora rabita), och samordna
denna stindiga zikr med meditation (fefekkur), utfor zikr [...] utan bokstav
eller rost (bild harf ve la savt). Du skall tre ganger ldsa upp Ihlas och en
Fatiha, tdnk pa sanningen och uppriktigheten (sidk ve ihlas), Muhammeds
lag — Seriat och sjélvkontroll, och &ngra dina synder (muhasebe ve tevbe).
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Fig. 14. Sidorna tre och fyra i virdhaftet Zejneba fatt av Hajrullah.

Den forsta raden Oversatte inte Zejneba, eftersom den fungerar som en
rubrik till det som Hajrullah beskriver efterat, nimligen en instruktion for
séttet att utfora zikr, talkin, som ar bade profetens och melamis och
naksis (en forkortning av naksibendi) praxis. Efter denna passage, som
Hajrullah skrev pa ett separat papper, kommer nésta dar han foreskriver
ett annat antal ldsningar. Zejneba fortsatte ldsningen:

Las Kulhuvallah [dvs. kapitel Thlas] tre ganger, Fatiha sju ganger, tilldgna
alla dem fran melami-silsilan, kaddesellahu sirrehum [ma Gud helga deras
hemlighet], dven de fyra sista i silsilan, Muhammed Nur, Sulejman Baba,
Hasan-efendi och Hajrullah-efendi.

Zejneba var lite osdker betrdffande vissa delar av texten. Hajrullahs
handstil dr svérldst och hon hade problem att identifiera vissa ord. Vissa
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delar upprepar Hajrullah och, som i nésta stycke, lagger han till nagot
nytt:
Du skall med koncentration (tevedzuh) ldsa tre Ihlas, sju Fatiha, tre
salavat-tundzina, tre salavati-fatih, offra detta som gava till Profeten, hans

véanner (ashab), till alla fullkomliga (kamil), profeter och till alla i silsila-
siddikijja (naksibendi) och alla andra.

Zejneba vet inte exakt om det &dr salavati-feth ellet salavati-fatiha eller
salavati-fatih.””” Hajrullah skriver sedan ater om koncentrationen pé
hjartat, det standiga zikr med hjértat och sjdlva stéllet i brostkorgen dar en
melami maste forsoka lyssna pa zikr, och sist i det stycket anger
Hajrullah tre sjdlstillstdnd: den animala

sjilen (hajvani), den barmhértiga sjilen (rahmani), den sataniska sjilen
(Sejtani).

I fortséttningen forklarar Hajrullah de forsta tre enhetsstadierna (tevhid),
som en vigledning och introduktion i den sufiska vidgen i melamet:

Ni skall veta att enheten (tevhid) ér tre. Tevhid betyder att Gud &r en, med
hjarta och med smak [zevk].

Tevhidi-ef’al — all skapelse som handlar, Allah &r aktor, den nédrvarande
dlskande Gud.

Den andra tevhid ar tevhidi-sifat. Det betyder att Gud har egenskaper och
att det som vi har & Guds egenskaper. Att den élskande Gud har de
egenskaperna maste du omvittna.

Tevhidi-zat, de som har existens (vudzud), skall veta att existensen tillhor
Gud. Den skapade ménniskan maste vittna om att det &r bara Guds visen
som existerar. Den ritta positionen (mertebei-siddikijje), tre tevhid, att
sOka spar hos det skapade, tre positioner (mekam) att med njutning se och
vittna om dem (musahede).

Efter dessa forklaringar om de tre forsta positionerna (mekam), skriver
Hajrullah att han ar medlem, salik, i melami, halidi, uvejsi samt
naksibendi och Sazili. Han upprepar ldsningen av Fatiha, Thlas och salavat
samt papekar betydelsen av bandet med de heliga, profeter och evlija och

3 Salavat ir vilsignelse 6ver profeten Muhammed och under tidernas lopp har manga
salavat skrivits. En av de kdnda, som ofta upprepas ocksa i dagens muslimska
Bosnien, dr den ovanndmnda salavat tundzina. Salavat-fatihan ar ndgot mindre kénd,
men en sddan hittade jag pa en sufisk hemsida www.zikr.org (utskrift 2009-12-09)
dér de dterger den arabiska texten och en translitteration med kyrilliska bokstaver.
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profetens familj, ehli-bejt, och fortsétter med konkreta rdd som Zejneba
kunde citera utantill:

Ja Muhammed, ahbeb men $i te fe inneke tufarikuhu. Jag vet nér han skrev
det till mig,

sade Zejneba, och fortsatte:

Det betyder: 'O Muhammed, dlska vem du vill, men du kommer att skiljas
frén den’. Bara Allah skall du stindigt ha i &minnelse, daim, som den
dlskade: Ve kanellahu ve lem jekun meahu Sej-en, fel-ane ala ma kane.

Zejneba kunde inte Gversitta det sista citatet fran arabiska, men kommer
ihag innehéllet, att Gud existerade nér inget annat existerade, och dnnu &r
densamme. Efter ett textavsnitt, som handlar om familjeangelégenheter,
kommer en del av texten med konkreta boneuttryck for vissa sérskilda
behov och situationer i livet. Men vilken praxis Zejneba sjilv foljde efter
sin far, kunde vi inte ta reda pa exakt denna géng. Jag upprepade fragan
om hennes konkreta forpliktelser eller bonemanual som hon foljer och
hon svarade under det senaste samtalet pa foljande vis:

Jag har fatt radet direkt fran min far att ldsa sju Fatiha och tre salavat efter
varje tidebon, och sju ganger ajetul-kursi-versen’’* mot ridslan som jag
hade, och det hjdlper mig faktiskt, s att rddslan forsvinner s& fort jag
borjar ldsa dem. Annars har jag under de senaste aren brukat ldsa mycket i
Koranen, som dr min bdsta véin hér i livet. Jag ldser ocksa suran Jasin och
upprepar da vissa verser ett antal ganger.*”

Hon citerade den salavat hon fatt av sin far.

Kommentar

Muhameds och Zejnebas relation till Saban och Hajrullah ér djupt intim
och 1 beroende av sldktnédrheten. Zejneba upprepade néstan alltid att hon
dlskade sin far mycket och att hon liknar honom, inte minst genom att

2" Vers 255 i Andra suran, som muslimer upprepar ganska ofta, sirskilt efter regelbundna
bonen. Denna vers anger Guds egenskaper.

%75 K oranldsningen inom den muslimska traditionen 4r en typ av Gudsdyrkan. Muslimer
som kan l4sa brukar ldsa enskilda stycken ur Koranen eller hela Koranen, en tradition
som hor samman med profeten, att kontinuerligt 14sa hela Koranen, “hatma”.
Koranldsningen brukar ldsarna tilligna profetens sjdl men ocksa andra dodas sjilar
som en gava eller (fér)bon. Zejneba berittade att hon brukade ldsa hela Koranen flera
ganger varje manad och &nnu mer under manaden Ramadan.
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hon &tfoljde honom mest av alla barnen. Samtidigt kunde hon inte eller
ville inte beskriva den andliga vigen mer detaljerat. Hon lédste upp vird pa
turkiska, det sprak hon liarde sig med sin makes familj i Kosovo och i
Makedonien, men hon svarade inte tydligt pd mina fragor om sjélva
vigen och malet med melamet. Det som hon foljer efter sin far &r Fatiha-
och salavat-ldsningar, boner, Koranen och fromma handlingar.

Zejneba berittade ocksa om sina drommar och visioner, hon hjélper
andra som ir i behov av hjdlp genom sin kunskap om nyttiga ldsningar
och bdner, men ocksé genom konkreta rad om livet och handlingar i livet.
Hon &r en from kvinna med sunt fornuft och med ganska goda resultat i
eget liv, som manga andra mérker: en kvinna som uppfostrade och
forsorjde fyra soner under tjugo ar och som faktiskt var 6verhuvud for
hela familjen i stillet for maken, som var i Sverige.

Hennes melamiidentitet kommer till synes genom de ldsningar som
hon fatt fran Hajrullah, mer muntligt dn skriftligt, att ldsa sju ganger
Fatiha efter varje bonetiden, salavat och zikr genom att koncentrera sig pa
sitt hjirta. Vissa av Hajrullahs boneformler hade ocksé stor betydelse for
Zejneba, nédr och hur hon ldste dem, stindigt eller vid behov. Det handlar
om vissa speciella salavat, boner, Guds namn och suror ur Koranen. Det
som hon upprepar ofta &r den tradition som kan definieras som
vigledande, att dlska Gud mer dn allt annat och vara medveten om att
man ska skiljas fran alla och allt ndr déden kommer. Hon var ocksa
kritisk mot att umgas med ménniskor, eftersom man da forlorar kontakten
med Gud och med zikr, varfor det enligt henne var béttre att halla
undvika ménniskor och tomt prat. Med ndstan samma ord som Nijaz
kritiserade oss, for att vi inte tog hénsyn till hjirtat och zikr, riktade
Zejneba sin kritik mot de yngre och sin dldre syster AjSa och bror
Ahmed. Man fér inte tillata att dunjaluk, virlden som forgar, omsluter
eller tar 6ver ménniskan. I stéllet bor var och en dgna sig mera at dyrkan
av Gud och halla sig frdn ménniskor.

Melamet som det andliga arvet

Galib Omerhodzi¢ dr enda levande person utanfér familjen bland mina
informanter som initierades i melamet hos Hajrullah. Han var 6ver éttio
ar gammal nér vi triffades varen 2003 men dnd4 med god hélsa och pé
gott humor. Galibs hus ligger i Tuzla, ett kort avstand fran mitt ddvarande
hus, i ett omradde med titt liggande hus som ligger pd bergslutning och
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bland vilka finns en liten lokal moské, en mahala-moské. Trots nédrheten
till moskén &r Galib inte s& ofta dir. I stéllet ber han hemma for det
mesta, bortsett fran fredagsbonen, da han besoker nagon av de storre
moskéerna i Tuzlas centrum.

Det var inte forsta gangen jag triffade Galib. Redan under min
gymnasietid fick jag triffa honom genom Saban Gasi (som var ocksi
melami). Det forsta motet med Galib glommer jag aldrig. Vid den tiden
laste jag poesi av den kéinde persiske poeten Omer Hajjam (Khayyam) i
en bosnisk dverséttning som publicerades i en tidskrift. Nar jag satt hos
Galib citerade han samma verser ur Hajjams poesi som jag ldst i den
tidskriften, men han tolkade ocksa de verserna som om forfattaren édgnade
sin poesi at Gud, inte &t kvinnor och den vérldsliga njutningen. Det var en
sufisk tolkning. Den tolkningen var ndgot nytt for mig.

Den forsta traffen med Galib ledde till mer eller mindre regelbundna
besok. Jag brukade ofta beséka honom och vistas hos honom, och vara
moten bestod av samtal, ldsning, gemensamma boéner och diskussioner.
Det var jag som lyssnade pa honom for det mesta. Ibland var vi
tillsammans med andra fran Tuzla, Saban, vissa arabiska studenter och fa
andra som var intresserade av sufism och religion. Det var ocksa under de
kansliga tider da manga dldre fruktade att sdkerhetstjansten skulle skugga
och spionera dem. Galib kidnde alla sufiorienterade muslimer i Tuzla och
likasé de flesta kdnda sufier i Sarajevo och i mellersta Bosnien. Men han
var ocksd nagot speciellt, eftersom han inte brukade besoka stora
sufisamlingar, utan begransade sitt umgénge till samtal och gemensamma
religiosa moten med enskilda personer. Men det som &nnu mer skilde
honom fran de andra sufierna var att han var melami, ndgot som jag
forsokte undersoka litet ndrmare under dren 2003 till 2006.

Hans vaksamhet mot spioneri och forfoljelser satte sina spir i hans
beteende och tinkande. Galib ville inte bli filmad eller inspelad med
videokamera, men tilldt ljudinspelning. Han brukade sitta pa sin soffa i
vardagsrummet som var integrerat med koket och déar hans hustru
Munevera lagade mat, te eller kaffe. Den stimningen minns jag redan
fran allra forsta moétet med honom, en familjatmosfar med varmt och
omtinksamt bemotande. Samtal med Galib behovde inte startas formellt,
han borjade tala, citera Koranen, berdtta berittelser och fraga om
betydelsen av vissa verser ur Koranen. Aven om jag forsokte skapa lite
struktur i vart samtal, gick han oftast mycket ldngre i sitt tal, och sparade
ur, bort frdn den ursprungliga frdgan. Det gjorde inte min uppgift léttare.
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Efter ett litet tag lyckades jag stélla ndsta fraga och forsdka styra vért
samtal nagot. Men materialet blev ganska stort och ibland komplicerat
med manga avsteg utanfér &mnet och utvikningar i beréttandet.

Galibs berdttande anknot ofta till hans egen andliga och
intellektuella erfarenhet, hans upplevelser och drommar. Han sade att
hans vig borjade redan nir han var nio ar gammal.””® Sedan borjade han
soka eller triffa manniskor med liknande intressen och inriktning och da
borjade triffa Hajrullah. Hans hemby Sibo$nica ligger ungefér en mil fran
Hajrullas by Celi¢, men avstandet utgjorde inget hinder for pojken Galib
att, som han sade, springa till Hajrullah full av kérlek och férvéntan.
Aven under Andra virldskriget brukade Galib komma till Hajrullah. D&
jag stillde min frdga om hans initiering hos Hajrullah i melamet och den
andliga viagen som han eventuellt 4rvt av honom, berittade han om sina
forsta mdten med Hajrullah, nér han besokte honom tillsammans med sin
ungdomsvin Osman Camdzié.

Fig. 15. Galib Omerhodzi¢ i sitt hem i Tuzla.

276 Om drémmar beréttade ven hans hustru Munevera, men hennes upplevelser och
drommar hade ofta anknytning till hdndelser i familjen och till familjemedlemmar.
De heliga, profeter och dnglar var ocksa en del av deras drommar och visioner.
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Galib: Vi gick flera ganger till din morfar och sov 6ver hos honom. Da
levde ocksd Muhamed, bror till Ahmed, och han tog emot oss, Ahmed var
pojke di. Muhamed dodades av partisaner senare.””’

Ask: Vad hade ni for samtalsimnen?

G: Bara muhabet, muhabetullah [Gudomliga samtal].

A: Utforde ni zikr?

G: Zikr forekom inte hos din morfar, bara muhabet, samtal.
A: Liaste han upp nagot ur bocker?

G: Han var levande bok. Vi lyssnade pa honom noggrant och med respekt.
Han sade: Man bor invértes inrdtta sig s att 6gonen ser och hjartat sdger
Allah Allah, det dr den av Gud givna synen, det gudomliga skadandet.
Varje ting har Allah skapat, och Allah sédger - i varje ting finns min vishet,
ser ni inte det? Han ldrde oss om det andliga skaddandet.

A: Talade han om zikr med hjirtat?

G: Det ar ndgot annat. Nar jag en gang gick, det var pd sommaren, sa han
till mig: Lat oss gé till min dker [bos. njiva] som ligger lite langre bort fran
huset. Och han sade att vi skulle ta abdest [rituell tvagning], och att jag
skulle gora talkin. Vi tog abdest och han sade till mig att sitta intill hans
kndn med hénderna pa hans och han lirde till mig den talkin, sittet att
utfora zikrs, som han ocksa hade skrivit till mig, varpa han sade: passa pa
vad jag kommer att sdga till dig: P4 vénster sida, under vénstra brostet, pa
tre fingrars avstdnd finns kal/b [hjdrtat], och inne i kalb finns Hakikati
Muhammedijja [Muhammeds sanning]. Denna Hakikati Muhammedijja
med ismi-dzelal [Guds namn] ar det som utfor zikr Allah. Nar du andas ut
sdger den Allah, men du bdr inte upprepa det utan du skall bara veta att det
ar sa, inte 1dsa och recitera. Det dr zikr utan harf [bokstav], utan rost och
nagot annat. Det heter zikir-nefes [andetags-zikr]. Och detta far du, det ar
fran mig. Och pé det sittet fick jag ta emot talkin av honom. Och sa sade
han till mig: Du behdver inte vinda s& mycket pd huvudet, det finns
dervischer som gor det, si och sd, men det du har inte behov att gora, det
behovs inte. Du skall idag l4sa La ilahe illallah, Allah och Hu hundra
ganger, och det racker for dig, behdvs inte mer. Detta [rad] far du av mig,
gor s, och du skall gora framsteg.

I foregéende stycke berdttade Galib om sin initiering i melamisufism hos
Hajrullah. Skillnaden mellan melamisufism och andra sufiska grupper i

21 Enligt tidigare presenterade uppgift frin Hajrullahs biografi dodades Muhamed av
tyska soldater, inte av partisanerna.
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Bosnien ér tydlig: de tva, Galib och Hajrullah var ensamma, avskilda frén
andra, och ute i naturen utférde de den enkla initieringen. Som Galib
sade, behdver man inte anstrdnga sig med kroppsliga rorelser under zikr,
varken rosten eller en formell upprepning behovs, utan man skall bara
lyssna pa hjirtat, som sjélvt utfor zikr. Det finns patagliga liknelser
mellan Galibs initiering och andras, inklusive min egen. Och sé fortsatte
Galib berdtta om sina egna upplevelser under aren efter initieringen:

Da boérjade jag i detta 6verflod av kénslor, detta flode av ask [Gudomlig
karlek], sedan borjade jag uppleva goda drommar och jag var spand. De
brukade komma varje &r, som om de samlades pa min brostkorg, som ett
jattelikt berg, som en stor tyngd men samtidigt nagonting sé ljuvligt,
utsokt och hénforande att det gér inte att berétta, varje &r. Som om
nagonting pumpade upp mig med andlighet, under fem é&rs tid grét jag for
varje namaz [bon], s& hénford var jag, full av nagonting, det kan inte
beskrivas, forstar du. Det kunde vara under ndgra sekunder, sedan kom jag
i ett tillstind som om jag inte var pa jorden, utan som om jag fanns i
himlarna, ndgonting mycket vackert. Nér jag holl pd med detta rann
tararna som hos min vin Ahmed nédr han brukade komma till mig. Han
sade flera ganger till mig: en jarnkdpp skulle jag kunna slita ut innan jag
hittade en som du. Han dlskade mig mycket. Flera ganger brukade jag gé
till Mejdan-moské [i Tuzla] for att be kvéllsbonen [akSam] dar Kurt var
[Tuzlas] mufti. Han ség nagot ovanligt hos mig och sade till mig: kom du,
yngling, till mig. Hans hus 14g strax nedanfor moskén.

Medan vi pratade, eller snarare medan Galib talade, drack vi traditionellt
bosniskt kaffe med kakor som hans hustru serverade. Da och da gjorde
han en paus och fortsatte sedan genom att aterge olika verser ur Koranen,
olika hadiser ur profetens liv, och andra historier, som han tolkade pa sitt
eget sitt. Samtidigt tolkade han de traditionella texterna och berittelserna
och gav egen bild av dem. Jag lyssnade pa honom och erinrade mig
samtidigt att han beréttade nagot liknande for manga ar sedan. Nu har
Galib borjat anvinda samma texter och berittelser i den kontext som
rdder 1 efterkrigstidens Bosnien. Han problematiserade och
kommenterade uppkomsten av nya grupper, som fore kriget var
frimmande for Bosniens utovning av islam. Han kritiserade ocksé “den
torra religionen”, utan kinslor och andliga upplevelser, som ofta utévas
av de officiella religiosa foretrddarna och forsokte placera den i en
bredare kontext.

Galib gjorde éatskillnad mellan den formella fromheten med olika
rituella moment och den andliga fromheten som tar sig uttryck i form av
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kéanslor, och tarar, och jaimforde det med den torra baklava-kakan och
baklavan med sockerlag (agda). Ofta borjade Galib sina tal med enkla
citat ur Koranen eller nagot kort av Profeten och sedan fortsatte han. Man
skulle undvika tomt prat och halla sig till sanningen och det vasentliga.
Exemplet han anférde var att det, enligt Profeten, &r battre att halla tyst
om man inte kan siga ndgot gott. Han fortsatte med en annan liknelse.
Skédgget betraktas av vissa muslimer som viktigt, men att det &r
egentligen léttare att lata skdgget vdxa dn att halla tyst eller bara sdga
nagot gott. Galib av ett annat exempel om zekat, allmosan, att det ar en
plikt for alla formdgna muslimer att skénka 2,5 %, men att han tolkade
zekat mera allmént och menade att varje ménniska &r forpliktade att ge
zekat av det man har i form av kraft, kunskap och materiella dgodelar.

Galib citerade ocksa en vers ur Koranen som séger att godhet inte
bestar i att vinda huvudet mot 6st eller vést, utan att tro pa Gud, eftersom
det dr den rena tron som ar viktigast. Och sa fortsatte Galib berdtta om
sina andliga upplevelser och drommar som han boérjade fa redan som ung.
Drommarna anknét ofta till den omgivningen dér han befann sig, han sag
och horde olika religidsa ting, personer, ljus och folksamlingar. Moskén
och mdten med speciella méanniskor ocksa forekom ocksa, liksom bonen,
kanslor och kdnslomissiga gester. Drommarna berdttad ocksd om hans
plats i det andliga sammanhanget. Han blir vdl mottagen, han far en
speciell dryck och detta tillstdnd varar under flera dagar.

Plotsligt sdg jag i drdommen att det en pojke med arabiskt utseende 10 ar
gammal kom till mig och sade: kom med mig till begravningsplatsen, jag
ska leda dig. Under tiden, nér vi gick ned kom vi in i gemak dér fanns tre
hurije. Deras skonhet kunde man inte skada, och med en géng borjade de
lasa: Subhanallahi vel hamdu lillahi ve la ilahe illallahu vallahu ekber ve
la havle ve la kuvvete illa billahil-alijjil-azim. Jag vagade av blygsel inte
titta pa dem, och nér jag tjuvtittade sdg jag att de holl glas med nagon
dryck i handerna. Jag maste passera forbi dem, och jag fragade pojken vad
detta var. En av dem sade: for att hedra dig vid din ankomst, utfor vi tazim
[heder]. Den forsta gav mig av drycken, varvid jag smilte, och den andra
och den tredje, osv. Och de lédste i kor Subhanallahi... Jag gick vidare och
bad tva rekat [en kort bon]. Sedan undrade jag hur skulle jag komma
tillbaka, vara tvungen att komma forbi dem igen, men hur kan jag av
blygsel forma det? Plotsligt sdg jag mig i drommen i min tradgard. Kort
efter var jag i mitt rum och vaknade. D4 kom kénslorna och térarna, min
hustru sade ”ldgg dig”. Det var fore gryningen. Da tog jag abdest, gick till
moskén som var pa kullen och kom dit, vintade pa mujezin och berittade
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vad jag dromt. Plotsligt andra natten dromde jag att jag svdvade helt
ovanfor himlarna. Jag vet att det inte finns nagot mer, [...] jag tittade dit,
det var utan dnde, och mot andra sidan ocksa utan dnde, allt var lysande
och allt flimrade av ett sken som inte kan ses med dgon, subhanallah. Och
dé kom en rost till mig: O Ahmed, sig till mina tjénare att atervanda (till
det ritta). D& vaknade jag och mitt har stod pa énda, jag var uppfylld av
zikr Allah, jag forsokte sldta till haret, men det reste sig igen. Detta
tillstand varade under tre dagar.

Galib berittade om flera sddana andliga [bos. ruhanijetski] drommar och
fortsatte:

Allah séger, dzelle Sanuhu, azze ve dzell, i Koranen-azimussan: Den som
kdmpar 1 vart namn, honom skall vi leda pa vigar som leder till oss. Du
kan inte hitta detta nagon annanstans i bocker eller hos schejker, Allah ska
lara dig. Profeten sade [i Koranen]: Jag &r av de forsta som tror [...]. Den
forsta pa Guds vég 4r den som offrar sig.””®

[...] Det ackumulerades inom mig och jag bdrjade dromma goda
drommar. Jag vaknade uppe i himlarna, som genljéd av min extas, om det
nu var drom eller verklighet. Jag borjade ocksd vakna under nitterna.
Ingen sade till mig att det var bra, utan jag bdrjade av sig sjélv, som om
nagonting drog mig. Och jag fortsatte till idag. Allah sdger att nattliga
boner starkast paverkar sjdlen. Och vissa ajet fran Koranen har jag
antecknat i min Overséttning av Koranen och dessa har jag upplevt och
genomfort i praktiken, det lever hos mig. Jag har sedan ldnge ldst Koranen
men jag hade fran borjan inte haft en tydlig bild eller framstéllning av den
forrén jag haft dessa upplevelser. Sedan borjade jag tinka som din morfar
Hajrullah efendija sagt: man bor fullstdndigt rena sig och underkasta sig
Allah dzelle $anuhu, en hel och ren underkastelse.

Och sa borjade jag studera om ajet ndr Gud sade till dnglarna “Jag vet det
som ni inte vet”, hur du kan ge ménniskan den frihet, att de skulle spilla
blod osv., och han svarade ”Jag vet det ni inte vet”. Citat, det ar vers 40-41
ungefar i sura Bekare: Bismillahirrahmanirrahim. Kalu subhaneke [De —
anglarna sa] lovprisad vare dig, la ilme lena - vi vet ingenting, de nekade
sin kunskap... illa ma allemtena - bara det som du lart oss — bara det vi
vet, inte mindre eller mer, bara det vi vet. Och det &r fran dig. Och till slut
sdger de: Inneke entel alimul-hakim, ja Rabbi [o min Herre] det dr bara du
som har kunskap, visshet, det dr du som vet och det 4r du som gor.

28 Galib lagger till Guds namn dZelle Sanuhu och azze ve déell, miktig och upphdjd, som
ar olika sitt att lovprisa Gud. Efter Koranen brukade han ldgga till azimussan, ibland
kerim, som dr olika sétt att visa respekt och lovrisa Koranen som Guds ord.
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Och da stillde jag min frdga om melamet och skillnaden mellan melamier
och andra sufier och Galib svarade att melamier borjar dir andra sufier
slutar. Han fortsatte genom att ater gora distinktion mellan férnuftet som
inte formar att ndrma sig Gud, utom till en viss punkt, d& man behover
hjérta och rena kénslor. Han beréttade att Hajrullah sagt att hjirta kan
omfatta hela rymden och skapelsen. ”Ty hjértat har sina egna vigar som
fornuftet aldrig kan forstd och acceptera. Fornuftet saknar formégan att
kdnna doften och aromen, fornuftet ar bara fornuft”, sade Galib.

Galib fortsatte genom att citera Koranen och verserna om dyrkan
(ibadef) som yttersta anledningen till att méinniskan skapades. Han
relaterar detta till hjértat, som inte kan delas och dér prioriteten &r Gud.
”Som din morfar Hajrullah sade: 6gon ser och hjérta sdger Allah. Det &r
inte s att du rdknar ett antal [zikr] utan att inse Hans tecken och fenomen
nédr du ser, hor, kénner, fornimmer, ty Allah siger: i varje ting &r min
visshet, ser ni inte det?” Galib angav flera verser om Guds tecken och
behovet att folja och utforska Guds tecken (ajat) kring oss och inom oss.
Pa det sittet vigleder Gud oss. Och s& fortsatte Galib att beritta om
upplevelser och forklarade dem pé foljande sétt:

Dessa térar ar bevis, som Hajrullah sa, att du ser Allah med hjartats 6gon,
inte bara med kunskap, eftersom vi vet, men nu njuter du det och dricker
den drycken [Serbe]. Nér du erfar den extasen och skonheten bekriftar du
det med tarar. De stationerna i livet upplevs av dig, du blir bjuden pa
Serbe, och tararna bevisar det. Om du dr dkta d4& kommer térarna, annars
kommer inte tararna. Sarskilt om du ir ensam, isolerad, da ar det dkta. Isa
alejhisselam [Jesus] séger till sina efterfoljare: ni ser, men ser dnda inte.
Det ér det gudomliga. Det betyder ateruppvaknande, panyttfodelse och att
befrias fran alla bojor och relationer. Han blir en ren Allahs tjénare.
Subhanallah. Och han é&r i en stidndigt zikr, som heter zikir-daima med
hjartat. Allah séger i Koranen: Ve le zikrullahi ekber. Bonen [namaz]
avldgsnar onda och skaml6sa gédrningar men zikrullah, det &r nagot annat,
nagot storre, det dr det verkliga livet, kédnslor, rorelsen, hela ménniskans
visen stiger upp.

Galibs andliga végar visade ofta pd en forbindelse mellan den nattliga
frivilliga bonen (och bdnen i allménhet) och den stindiga zikren (zikri-
daim) som maste bekriftas med kéanslor och upplevelser. Beviset ar igen i
Koranen och Profetens exempel. Sddana kallar Allah som sina tjénare,
abd, 1 nagra verser i slutet av sura Ali-Imran, som Profeten brukade
recitera under frivilliga nattliga boner:
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Bismillahirrahmanirrahim: Ve lillahi mulkussemavati vel-erdi. Vallahu
alla kulli Sej-in kadir.

”All makt tillhér Allah 6ver himlarna och jorden. Allah dr méktig dver alla
ting.”

Inne fi halkissemavati vel erdi vehtilafillejli vennehari le ajatin i ulil
elbab, eller hur?

”l skapandet av himlarna och jorden, skiftet mellan natt och dag é&r
verkligen tecken for de fornuftiga.”

Och vilka ar de?

Bismillahirrahmanirrahim: Ellezine jezkurunellahe kijamen ve kuuden ve
ala dzunubihim ve jetefekkerune fi halkissemavati vel erdi. Rabbena ma
halkte haza batilen subhaneke fekina azabennar.

”De kommer ihdg mig stiende, sittande och liggande pa sidan, och de
tanker pa skapandet av himlar och jord (mina tecken), och sedan siger de:
Ja Rabbi [o var Herre], du har inte skapat detta forgives, lovprisad vare
Du, och skydda oss frén straffet i elden.” Det dr ndr man kommer in i det
standiga zikr. Det dr inte bara den bonen som vi méste utfora.

Galib anforde sedan versen om godheten igen, att det visentliga inte ar att
vénda sig mot Ost eller vést utan att det vésentliga &r en ren och uppriktig
tro. Inte formen, utan andligheten, att ménniskan nérmar sig Gud med
odelat hjérta. Och Gud ar nidrmare oss &n vi sjdlva, vilket enligt Galib
betyder att Gud ar stindigt ndrvarande och aldrig frénvarande, och
aberopade ater Hajrullah: ”Som din morfar sade: man maéste vara fani och
att bara Allah finns, han egentligen ar bara han, Huu, vahdehu. Vad
betyder detta — han och endast han, det finns ingen annan utom honom.
Han ér alltid nira men &r vi nara honom?”.

Det mest intressanta for mig var Galibs tolkning av de verser ur
Koranen, sura 56, som talar om tre grupper av ménniskor diar han
teologiskt forsdker bevisa och hénvisa till en for honom verklig skillnad
mellan andligheten hos olika méanniskor som i sin tur ger dem olika
positioner hos Gud:

Allah siger dzelle Sanuhu: Jag har lovat mina troende dzennet, trddgardar,
floder, men bara lite av min bevagenhet &r béttre &n allt detta. Och dessa &r
mina riktiga tjdnare - abdullah. Detta sdgs bist av Allah dzelle Sanuhu i
sura Iza vekaatil vakia: Ni méanniskor skall delas upp i tre grupper, den ena
ar lycklig, den andra é&r olycklig, och den tredje har foregatt och kommit
fore andra. Den forsta gruppen ér stor men den sista liten. Allah bendmnde
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dem mukarrebin, de som har kommit fore andra. De ar helt nira mig, och
Allah kallar dem som mukarrebin, de framsta. Han sdger ocksé: finns
nagonting som ar vackrare dn paradiset? Och da kallar han de sjdlar som
har kommit till ro att komma dit. Vad ar en sjdl som har kommit till ro
enligt din mening, vad skulle det vara? Allah bendmner dem som sina
egna tjdnare, Allah ir ndjd med dem och de dr ndjda med honom, s& kom
till mina goda tjanare och kom till mitt paradis. Enligt din mening vad det
skulle vara? Mutmeinne? Allah dZelle Sanuhu siger: Rdddad 4r bara den
som renar sin sjél.

Galib aterger i det kommande stycket en rad sufiska forfattare som Rumi,
Ibn Arebi och Hajjam. Det intressanta &r hans placering av den kinde
ryske forfattaren Leo Tolstoj bredvid Ibn Arebi i frigan om den “torra
fromheten” gentemot den verkliga religiésa upplevelsen. Detta var enligt
Galib en gemensam ndmnare for flera, oberoende av deras formella
trostillhorighet. Leo Tolstoj & & andra sidan en ldst forfattare i
Jugoslavien och en uppskattad humanist hos manga muslimer. For Galib
var Tolstoj ocksé ett exempel pad den andliga vigens méinniska som hade
den riktiga religiosa upplevelsen.

Hjéartat ar havet och fornuftet &r en droppe i havet. Mevlana Rumi sa: det
gér inte att med fornuftet nd Gud, utan med hjértat och med kénslorna. Nu
maste din kunskap vattnas med agda, med kédnslor. Och varmed ska du
vattna kinslorna om inte med tdrar? Om du inte dr levande kan du inte
vattna med tarar, om du inte grater hur kan du &4ta baklava utan agda?
Baklava utan agda blir torr och kédrv. Som Rumi och Omer Hajjam séger:
den torra fromme. Det dr mycket underligt det som Hajjam skaldade i sina
verser:

En poesisamling och en tunna vin
En bit torrt brod, stum tysthet,
Och endast jag och du — kring oss dknen -
Detta ar kungariket — inte den kronan av rubiner!*”
Han sa mycket med det. Alltsd, med kunskap kan man inte beskriva

kénslor, exempelvis mina kdnslor och upplevelser kan jag beskriva med
ord? Ja, bara lite men det rdcker inte.

Nér Tolstoj levde, han kunde ocksa persiska, turkiska och arabiska, och
nir han utforde Gudstjanst kunde han grata under fyra timmar och kring
honom glénste allt och strédlade. Och nér det hinférde honom gick han till

" Liknande Omer Hajjams rubaiya-vers finns i Khayyam 2001 vers XI.
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présten for att avlasta sig och tala lite. Och eftersom han insag att présten
var okunnig och ingenting forstod ldmnade Tolstoj honom och gick
ifran... Som Sejhul-ekber [Stora mdstaren, Ton Arabi] sa nir han var i
fangelse, talade han med nagon okunnig bonde sa att denne borjade gréta.
Da frdgade Arebi honom om bonden tyckt om hans tal, men bonden
svarade d4 att han mindes sin get nir han sag pa Arebis skégg och borjade
dérfor gréta. Det var bondens ask.

Galib berittade ocksa en hel del om sina resor genom Bosnien och sin tid
med andra sufier i mellersta Bosnien, men kndt an det till sin egen
erfarenhet och vég. Han brukade besoka sufier i Sarajevo och i mellersta
Bosnien. Han delade den gemensamma sufiska traditionen med dem, men
brukade ocksd umgads med andra lirda och minniskor i Bosnien
intresserade av andliga fragor.

Kommentar

Galibs forhallande &r typisk for sufismen men dndé unikt melamiskt. Han
girna blandar sina egna drommar, upplevelser och egna tolkningar och
forstaelsen av Koranen och andra texter med verkliga héndelsen i sin
relation med Hajrullah. Ibland &r det svart att skilja hans melamiska
historia och hans egen, Galibs, historia. Hans sitt att berétta ar klassikt
muslimskt och samtidigt sufiskt — genom berittelsen och tolkningen
undervisar ledaren ménniskor kring sig, men berdttande dr odndligt och
ger intryck av att vara ostrukturerad, pd grund av stdndigt nya
associationer. Denna typ av samlingar har ofta betydelse i tekijamiljoer
efter zikr-samlingar och kombineras med sufisanger (ilahije) som
sjunges. Inom melamisufismen visas att mehabbet och sohbet - de
religidsa samtalen har mer central position och ofta helt ersétter det
gemensamma zikr. Eller som Galib uttryckte det — vi hade bara muhabet.
Som i Zejnebas fall, papekades sérskilt vissa saker inom melamet:
Guds enhet (tevhid) och nérvaro Gverallt och inom ménniskan, den
stindiga hadgkomsten (zikri-daim), hagkomsten med hjértat (zikri-kalbi),
koncentration och meditation mot hjértat och zikr som hors i hjartat.
Négra sérskilda rituella zikr-sammankomster finns ej, formella tider eller
grupper kunde vi inte finna. I stdllet umgicks Galib med bdde melamier
och alla andra, sufier, andra muslimer och andra ménniskor. Koranen som
Galib anvédnde var en Overséttning fran 1930-talet, men han citerade
arabiska originalet och overséttningen utantill. Galibs beréttelser innehdll
ocksd méanga andra historier, fran profetens tid (hadis), andra profeter och
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de heliga. Men alla historier hade anknytning till melamet-véigen och
Galibs egen tolkning av den.

Det var samtidigt svart att skilja Galibs egen historia fran olika citat.
Han citerade oftast pa arabiska nidr det giller Koranen, men
Oversittningen var ofta hans egen tolkning, blandad med egna ord, som
de lirda inom islam vanligen gor nir de haller predikan, foreldsningar
eller tal. Medan citaten fran Koranen och traditionen kan betraktas som
normativa och som bevis for det Galib star och berittar, har Gvriga
utsagor och citat inte samma karaktdr. Men de ar nidstan lika viktiga,
darfor att de fyller samma funktion som hos &vriga religidsa grupper.
Drommar kan ocksé betraktas som viktiga och inte bara for Galib och
hans hustru. Drémmarna kan enligt traditionen vara en del av profeternas
egenskap och kan vara resultat av den gudomliga inspirationen och
visionen. Drommarna &r ocksd och néstan uteslutande en del av den
sufiska traditionen och den sufiska vigen.”*’

Galib dr ocksd en ménniska av sin samtid. Paverkan frdn den
kommunistiska perioden mérks. Hans melamisida medfoérde enligt min
tolkning, att Galib inte blandade sig i mycket inom de muslimska
kretsarna i Tuzla. Hans moskébesok inskrinkte sig till den obligatoriska
fredagsbonen och s& var det under kommunisterna. Trots att
religionsfriheten i dagens Bosnien erbjuder ett rikare religiost liv dr hans
hallning samma som forut. Hans vénner har oftast anknytning till
sufismen och Galib 4r en eftersokt melamigestalt i Bosnien. En man néra
honom sa till mig att han ocksa dr “melami-kutb”, en andlig pelare bland
dagens melamier i trakten. Aven hdgutbildade bosniaker, “sokare” fran
Bosnien men ocksa fran andra europeiska ldnder besoker honom. En av
dem som besokte honom var Sulejman Bugari och vissa andra fran hans
krets.

Det nya melamet

Det kan kdnnas som om melamet i Bosnien skulle forsvinna med de
gamla som é&r initierade hos eller i relation till Hajrullah. Men det har
skett en revitalisering och i efterkrigstidens Bosnien har vi en ny

280 Betriffande “sanna drémmar” dberopar bosniska sufier ofta den hadis dér profeten har
sagt att ”sanna drommar &r en fyrtiosjittedel av profetskapet”. Se Schimmel 2000:14,
109, 277.
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generation melamier med imam Sulejman Bugari i spetsen. Sulejman &r
fodd 1966 i Orahovac i Kosovo och initierades i melamivdgen redan som
student av en person som heter Ali Dermala och denne blev i sin tur
initierad av schejk Sulejman Kollari. Vi triffades forsta gangen under
hans studier i Sarajevo vid Islamiska vetenskapsfakulteten pa 1980-talet.
Sulejman fortsatte studierna vid Islamiska universitetet i Medina 1991 dér
han samtidigt memorerade Koranen och blev senare ocksé hafiz, en som
kan hela Koranen utantill. Studierna i Medina avslutade han 1998 vid
avdelningen for Koranen och Korantolkning (tefsir).

Idag ar Sulejman en av de populdraste imamerna i Bosnien och
andra jugoslaviska lander. Han reser ofta, upptréder offentligt och i radio
och pa TV, han verkar sdrskilt bland ungdomar. Genom tiden som imam i
Sarajevo har Sulejman skapat sin egen image och krets av minniskor som
samlas och som fungerar som hans informella grupp. Han berdttade for
mig att s& manga som Over 70 personer av honom fatt ett slags
bonemanual (vird) eller anvisningar. Han ar emellertid diskret med sin
melamitillhorighet infor en bredare allménhet, som kénner honom som en
god och mottaglig imam och andligt stod. Han har ocksd sin egen
hemsida didr han presenterar vissa av sina texter, foreldsningar och
multimedia. Sulejman papekar att hans familj hdrstammar fran Bulgarien
och att hans familj kom till Kosovo efter osmanernas fall dir. Bugari har
ocksa publicerat tre bocker:

e Vratimo se Gospodaru (Aterviind till vir Herre!), en samling av
mer dn 50 foreldsningar (hutba) vid fredagsbonen, som blivit en
bestseller 1 bosnisktalande ldnder och den bosniakiska diasporan
med mer dn 10 upplagor.

e Mi smo jedan drugom najbolji poklon (Vi dr varandras bdsta
gdvor), en samling av hans foreldsningar pa TV och intervjuer
som publicerades 2007.

o Dersovi i druzenja (Féreldsningar och sammankomster), 2009.

Bugari har egen hemsida www.sulejmanbugari.com®®' dir han presenterar
sig sjilv, sina foreldsningar, de tider nir och platser var han upptrader
osv. Hayat TV-station och mediabolag publicerade en serie DVD-skivor
med Bugaris program, foreldsningar och kontaktprogram om droger.

B Utskrift 2009-12-09.
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Bugari ar sjdlv aktiv i kampen mot droger i Bosnien och arbetar delvis pa
ett avvinjningscenter ndra Sarajevo. Nufortiden studerar han socialt
arbete 1 Sarajevo. En sokning pad Google ger 84800 svar pa Sulejman
Bugari och Facebook avslojar 19032 fans kopplad till Bugari (2009-08-
10).

Bugari 4r min andra huvudinformant for melami i efterkrigstidens

Bosnien. Jag intervjuade honom flera ganger mellan 2002 och 2009. Han
besokte ocksa Sverige under samma period flera ganger och upptridde i
olika bosniska foreningar i landet. Sulejman Bugari kan ocksd fungera
som en kontrollperson i undersokningen av melamier och melamildran
som hédrstammar frén Hajrullah och melamier som inte har den formella
relationen med honom.
Jag har ocksa varit ett par ganger tillsammans med hans grupp. En géng
var vi 1 en lagenhet i Sarajevo. Gruppen bestod av yngre mén och kvinnor
som satt tillsammans i ett rum. Vissa kvinnor rokte ocksd. Staimningen
var halvfamiljér, inte formell och string som vi kan se i vissa andra
forsamlingar. Det var inte bara Bugari som talade utan ockséa andra, bade
mén och kvinnor. De hade inte gemensam zikr utan bara samtal. Det som
paminde om “vanliga” sufiska sammankomster var att de hade ocksa
sjungit ett par ilahije, religidosa sanger, som vissa av dem (inte bara
Bugari) hade skrivit.

Négra ur Bugaris grupp har ocksd organiserat en konferens vid
vilken de samlade ett antal bosnier fran ménga ldnder. Jag var ocks& med
pa denna konferens och presenterade unga bosnier 1 Sverige. Férutom de
olika bosniska etniska organisationerna som var representerade, var det
ocksd ett antal framgéngsrika bosnier vid konferensen. Deras
presentationer och nérvaro tolkade jag som ett medvetet forsok att bevisa
mojligheten att vara aktiv bade religiost, kulturellt och framgangsrik i
yrkeslivet p&4 en géng. Under konferensen fick jag en lapp av en av
Bugaris ndrmaste med ett litet sufiskt citat av den kédnde sufischejken och
grundaren av kaderiorden Abdulkadir Gejlani.

Jag traffade Bugari varen 2003 for forsta géngen med avsikt att
intervjua honom. P& min forsta fraga om tarikat och islam svarade Bugari
pa foljande sitt:

Varje tarikat méste ha stod i Koranen och Sunnet (Profetens sed), och man

kan forstd att om en grupp poédngterar en av de goda egenskaperna da far

den egna gruppen namn enligt just den egenskapen, exempelvis saburije
(sabirun, de som dr tdlmodiga), sadikije (sadikun, de sanningsenliga),
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enligt en egenskap av Guds sdndebud som en grupp tagit som motto. Men
det innebdr inte att den gruppen kan nedvérdera andra grupper pga. sin
egen sirart. Forstar du? Det dr mycket viktigt! De har stingt in det egna
tarikat som om det dgde hela tron [...]

Fig. 16. Sulejman Bugari i Sverige (september 2003).

ASk: Vad ar skillnaden mellan melamierna och de andra sufierna?

Sulejman: Melamier och melamet ar ett namn som har kommit frén
profetens praktik att vara beredd att konstant korrigera sig sjilv, och
melamet betyder just det att stindigt kritisera sig sjdlv. Det betyder att
forutom olika stadier, mekam, keramet, att vi dr beredda och medvetna att
medge egna fel och kritisera oss sjilva, och det dr vdg av Profeten,
sallallahu alejhi ve sellem.

A: Och skillnaden fran andra tarikat?

S: Du séger tarikat, men man kan inte siga att det &r en tarikat som ordet
brukas idag, det 4r mera fraga om ett aterupplivande av Profetens praxis,
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en erinran av en lara nagon schejk etablerat. I grunden finns inga tarikat,
men vissa har pga. okunnighet gatt till det formella och borjat péastd att
bara den egna végen dr den rétta. Men den rétta vigen &r att atervinda till
dem som grundade ordnarna (tarikat), dvs. ett atervdndande till rotterna,
till sattet att leva som de ménniskorna enligt vilka ordnarna fick namn, till
roten och grunden, till medvetenheten om Allah, att erinra sig Allah varje
Ogonblick, en konstant nirvaro, och att konstant vara beredd att erkénna
egna svagheter och fel och inte tillskriva sig den godhet som Gud, den
upphdjde, gett oss.

Vigen som Profeten Muhammed gatt dr bred och universell, flexibel, men
samtidigt osynlig for alla, det viktigaste for tron &r beteendet, det &r det
som ska leda ménniskor till paradiset. Den foreteelse, vigen, melami, &r
ett forsok att ateruppliva Profetens beteende, genom att ge foretrdde for
tron (iman), hjartat, kdrnan, och inte formen, som kan leda till
motsdttningar dven i tarikat, genom att betona formen mer 4n det
véasentliga. Och det syns i beteendet. Oavsett tarikat, om ménniskans
beteende inte stimmer Overens med Profetens, da &r det fel oavsett
formen. Profetens beteende &r en modell for varje tid. Det gér inte att
upphodja sig, att utmirka sig, tillskansa sig och privatisera trons skonhet,
det gar inte att skilja sig fran forsamlingen eftersom Allahs hand &r med
forsamlingen. Végarna till Allah &r olika genom olika kénslor och
avdelningar i tron.

Vissa vill pasté att [melamet] r den trettonde tarikat™” — nej! Just sddana

som har tillskrivit sig tarikat ville séga att melamet ar den trettonde tarikat,
darfor att det passar dem som har valts av méinniskor, av rykten, roster,
men jag vill sidga - inte av Gud. Méanniskor har valt denne eftersom ingen
annan fanns och den person tar pa sig det som en tradition, utan att visa
viljan att forbéttra sig, att dndra pa nadgonting som é&r ytterst viktigt.

Sulejman fortsatte sitt svar genom att tala om kérlek, om denna vérld och
Gud, om behovet att anstrdnga sig och “pldjas” pa Guds védg. Han tycker
om att leka med orden och dess betydelser som till exempel ordet ’ploja”,
orati, uzorati for att manniskan blir uzoran, en férebild. Méanniskan maste
overldmna sin kropp och det kroppsliga till den ursprungliga materien —
jord for att behandlas och for att bli en forebild for andra. Da fir man

282 Det pastds att det finns tolv tarikat, tolv sufiordnar, med manga forgreningar. Bugari
menar hér att melamiorden inte &r den trettonde i raden utan stér snarare utanfor den
klassificeringen, melamet &r nagot annat enligt honom. Avsikten var inte att bilda en
tarikat till, menar Bugari.

171



ocksa betrakta saker och omgivningen och livet mera realistiskt och, som
Sulejman sédger, “med en uppriktig syn”.

I likhet med Galib talade Sulejman ocksd om hjértat, om att vi har
bara ett hjdrta, medan 6ron och 6gon &r par, liksom hidnder och fotter,
men det &r i hjidrtat som godhet och ondska existerar. Behovet att
uppfostra och forddla sig sjilv, att ploja sig for att vildhet &ndras till
6dmjukhet dr nadgonting som Sulejman upprepade flera ganger med bevis
fran Koranen, Profetens sed men ocksa fran annan litteratur. Han citerade
olika religiosa sanger (bos. ilahije) men ocksa arabiska ordsprak och olika
sufiska forfattare.

Varfor kan minniskor inte enas och vara tillsammans? Kaérlek till det
forgangna som kommer och gér, och kérleken till olika saker. I hjartat
finns flera saker man &r fortjust i och vill dga, t.ex. flera klistermérken,
men Gud har gett oss ett hjarta. Men tva 6ron, det dr intressant, eller hur?
Tva 6gon, men en mun, tvd hiander. En tolkning &r att vi skall lyssna mer
dn tala, men ocksd att alltid lyssna pa olika utsagor. Guds profet har
lyckats 16sa problemen bland médnniskorna genom att lyssna péa bada sidor.
Ogonen: den verkliga synen och den skenbara (illusoriska) synen, om man
betraktar saker i livet illusoriskt &r detta skillnad mot den riktiga synen.
Darfor sager Allah 1 Koranen: det dr inte deras 6gon som dr blinda utan
deras hjartan. Det finns exempel péd varje sak i Koranen. Darfor séger
Profeten sallallahu alejhi ve sellem: Gor en revolution i Koranen. Vad
betyder det? (han citerade har hadis pa arabiska). Darfor att det i
(Koranen) finns all kunskap for dem som har gatt och for dem som
kommer. S& bearbeta sjélen, ploj den, revolutionera den tillsammans. Men
i stillet forsoker ménniskor sjdlva och kommer och sdger: jag gjorde det
och inte du. Hej, tillat ménniskor pldja dig, den (kroppen) ar ocksa en bit
av jord pa 70-80 kilo. Tillat dig alltsa att bli plojd for att du skall kunna ta
emot sadd, att jorden inte ligger i trdda. For att méanniskan kan kunna bli
forebild méste hon forst plojas (ordlek pa bosniska uzoran — izoran). Det
ar samma ord men med olika accent. Vi vill ha allt utan att anstrénga oss,
vi vill alla vara chefer utan att gora ndgot. Vi brukar séga: du har makten,
det &r latt for dig, du ar chef, utan att fraga hur mycket han satsat han pa
sig och sin kunskap. Man vill inte respektera andra, vill inte erkdnna
andras lycka och framgéng, avundsjuka muslimer mot muslimer, sina
egna.

Darfor sdger de sufiska méstarna: odla blommor i er tridgard, inte ogrés,
dem som vi dven vattnar med gangna hindelser. Och sa later ilahija (hér
sjong han): O min bror och syster kom, med (dzennet) paradistradgarden,
lev upp. Vilken tradgard? Dig sjdlv! Det sdgs: nér ni gar forbi paradiset -
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tridgarden ha trevligt och njut. Men gor det redan hér i denna vérlden, i
detta liv. Men vi ser inte det eftersom trddgarden &r full av ogrds. Du
maste ploja och fa bort ogréset for att finna vardigheten inom dig sjilv.

For att bryta monologen stillde jag frdgan om melamigrundaren
Muhammed Nur och hans roll. Min avsikt var att fi hans svar pa
Muhammed Nurs roll som melamigrundare, eftersom jag upplevde att
Sulejman i sina svar och tal relativiserar melamets sérart och placerar den
i mer allmén islamisk kontext.

Muhammed Nur tycker inte att han 4r béttre an andra, utan forsoker forma
den bésta vigen. Andra méstare kom till honom och fick rdd av honom.
Och han sjélv hade fyra idzazetname [diplom] (uvejsije, nakSibendije med
flera), som sédger att han fick bevis pa att den vdgen maste vara mer
universell. Hans svar till alla var likalydande, att gé tillbaka till rétterna,
och dem som vill kan acceptera och som inte vill, bara gar vidare... Allah
ska visa vem som hade rétt. Och det fanns sdadana som inte ville acceptera
honom dér — honom som var arab i en icke-arabisk vérld. Det fanns en 14rd
som kom till Nurs dorr, men d& hade han redan avlidit. Hans sjél ldngtade
efter honom men han kunde inte komma i tid pga. avund och fortal av Nur.
Han blev sorgsen och orolig och inte kunde sova. Nér somnen behérskade
honom till sist dromde han och sdg i drommen profeten, sallallahu alejhi
ve sellem, som sa till honom att inte vara sorgsen och fick av honom direkt
det som han sokte.

Det dr en vidg utan tvang. Det finns inte tvang for nagon till nagot, sjédlva
sjdlen maste komma till uttryck. Vi maste torka dammet och skrépet, som
har samlats under tiden, av sjilen. Och det kan vara ocksé kunskap som
skapats for att bevisa sig sjalv. Pa det séttet forstod jag den vigen som jag
fick av min larare. Och han sade aldrig jag ar melami, jag &r uvejsi, jag &r
nagon...” Stor vikt dr pa kunskap. Profeten sa: Alla ménniskor ska till
paradiset, forutom sédana som inte vill.

Sulejman forsokte forklara alla relationer och skillnader med hjélp av
tevhid, Guds enhet, och applicera detta i vardagslivet, i méinniskans
handlande och agerande. Han uttryckte ofta orden “universellt”, ”forena”,
forena saker, tankar, hjartan. Och han forsokte bevisa detta med hjilp av
islamiska kéllor, Koranen och Traditionen (profetens vig). Nar han talar
om maénniskans vdg i denna vérld talar han ofta om alla méanniskor
oavsett den formella religiosa tillhorigheten, och pa samma sétt forsoker
han undvika skillnaderna mellan olika ordnar, tarikat, eftersom allt
handlar om ménniskans hjirta, Profetens vég och hans tradition. Den sista
meningen fran féregaende stycke talar om Sulejmans “universalisering”,
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som han kallar det: Alla ménniskor ska till paradiset forutom sddana som
inte vill. Och sa fortsétter han som f6ljer nedan:

Alla &r fodda att komma till dZzennet férutom sddana som inte vill. Men det
finns &tta olika nivder i paradiset, olika stadier och positioner for
minniskor. Aven de som bara smakade tevhid ska ha sin plats i paradiset,
men det &r skillnad med dem som sténdigt skall vara i profetens nirvaro.
Tevhid dr mycket viktigt. Hur man kan forena saker, allt, hur man kan
forena tankar, forena hjértan trots att det dr ett. Men det finns massor av
Onskningar... men det dr viktigt att ha bara en. Muhammeds vig &r just att
forena. Du vet precis var du befinner dig pa vdgen och vilka punkter ar du
svag pd, sa maste du befria dig pa den végen. Det léttaste séttet att gora det
ar genom en uppriktig ménniska: att komma till det att jag vill sidga till dig
vad ar det med mig. Men du végrar tala om dig for att inte avsloja vem du
ar. Det sdger ocksa psykoterapeuter att du maste tala om dig, vem du &r
osv. Hur kan jag hjélpa dig om du inte berdttar — uppriktigt. Det villkorliga
jaget och det riktiga (verkliga) jaget. Som psykoterapeuter i vést brukar
sdga — du maste sdga vad du har for kdnslor, var befinner du dig. Utan det
gar det inte. Vi brukar dolja det inom oss. Det &r ett mote med sig sjdlv, att
komma fram med det verkliga jaget. Om du vdgrar dd har du tomma
”datorfiler” dér vinden kan blésa.

Bugari anvinder sig ofta av sddana exempel fran vardagen och det som é&r
ndra alla ménniskor. Det exemplet med datorfiler, som jamfor
minniskans hjdrna eller kapacitet och ménniskans koncentration att halla
sig 1 vérlden, &r nagot typiskt for Bugari. Under vara intervjuer kom
ocksa exempel frdn medicin, ldkaryrket, psykiatri, modern teknik, sprak.
Han leker med spréket och forsoker hitta samband mellan ménniskan,
spraket och handlingarna.

Jag fragar om olika stadier som omndmns i sufiska texter och inte
minst i den Risalan vi presenterar i avhandlingen. Och si svarade
Sulejman:

Varje stadium é&r beskrivet i Koranen, de som ndmns i tesavvuf [sufism]. En
lard sa om tesavvuf: Det var sanning och nu dr det namn. Det var da en
praxis utan bendmning, och sedan fick det en form. Om du sédger tarikat
eller melami eller nakSibendi d& &r det redan skillnad och oenighet. I
Koranen finns tarikat nimnt men som Profetens vig, frid vare over
honom. Vi kommer att vattna dem med Overflodande vatten. Vilket
vatten? Det ir andliga vattnet. Aven nir du séiger ordet islam tinker genast
ménga pa sablar och krig. Det kan @ndras exempelvis till [ordet] iman och
man begar da inte fel. Det 4r form. Formen &r inte obligatorisk [farz].
Vissa behover formen men om formen uppfattas som viktigaste da &r det
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fel. Manga har bara formen och haller fast vid formen, &ven nir de begér
hadz, vallfarden, och vet inte vart de aker.

Det finns tre kategorier méinniskor: muslim, mumin och muhsin och den
fjarde ar mukin.®®* [Och det var] Ibrahim [Abraham], nir han ville se
Gud. Gud sa: ”Nir jag blir i dina tankar alltid, varje dgonblick, da &r
hjartat lugnt och fridfullt”, och det &r zikrullah, stindig zikr. ”Gé& du Musa
och Harun [Moses och Aron] till Farao men glom ej mig - ve la tenija fi
zikri, sa att jag alltid forblir i era tankar. Den riktiga vénskapen startar nar
vi har samma mal, exempelvis att jag vill ha din vinskap bara for att géra
zikr Allah, att det dr villkor, och inte av materiella skil. /.../Varfor
behéver du Harun, o Musa? For att lovprisa dig mycket och att komma
ihdg dig mycket - kejnu sebbihake kesira ve nezkureke kesira —
Overtygelsen.

En fragade mig: hur kommer man till kunskap [gnosis] och jag svarade:
bara upprepa el-hamdu lillah” [tacka Gud] och Gud ska genast visa dig
sina tecken som du kommer att forstd. Och vad betyder “el-hamdu lillah™?
/.../ Allah &r den som ger och Allah &r den som tar. Sdg dérfor el-hamdu
lillah stdndigt. Vi méste vara som myror. Hur gor en myra? Om du sétter
ett hinder pd myrans véig hittar den genast andra viagen och sa vidare hela
dagen, forsok sjilv, el-hamdu lillah. Darfor finns det en vers i slutet av
kapitlet Myran [Myror]: Och sdg: el-hamdu lillah, Allah kommer mycket
snart att visa sina tecken, och ni ska forstd dem /.../. Vad sade Ilhamija
[Bugari sjong]:

1lhamiju ne falim,

gori doli ne palim

na dusek se izvalim

La ilahe illallah.
Jag lovprisar inte IThamija
Upp eller ner — berdr inte mig,
jag lagger mig pé en madrass
La ilahe illallah.

Vad betyder det, det dr sagt pa bosniska. Jo, han, Ilhamija lovprisar inte
sig sjilv och bryr sig inte om huruvida nadgon héjer upp honom eller
forolampar honom med alla onda ord [upp eller ner]| utan att han &r helt

8 Dessa fyra kategorier kan dversittas med muslim, troende, nigon som gor goda
gérningar och ndgon som &r absolut évertygad.
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neutral och med Gud. Han domdes till avrittning av Dzelal-pasa i Travnik,
och han gick medvetet till honom och avrittades. Ilhamija kallades fran
Dzelal men han visste att han kallas fran Zul-Dzelal (Gud).”

Sulejman Bugari talade ater om Guds enhet och forsokte hitta exempel pa
bosniska: za + jedno = zajedno for + en = foren(-ing, -ad). Om vi dr
tillsammans da &r vi forenade med en Gud och med samma dndamal. Det
fanns flera sddana exempel som Sulejman anvinde i sina tal. I
fortsdttningen talade han om relationen med Gud, som i vissa delar
paminner starkt om Galibs.

Siger Allah i hadisi-kudsi:** O min tjénare, Jag &r med dig, och med vem
ar du? Jag ér din, vems ar du? Subhanallah sa kraftig och maktig den &r:
Jag #ir med dig och med vem ir du? Jag ir din, och sig du, vems #r du? Ar
du min? Darfor borjar Bismillah med: ”med namnet”, inte "med Gud”, for
att det finns sddana som 4r med namn men inte med Allah. Ett plastiskt
exempel: en man séger till sin hustru ”min &lskling” men han ar egentligen
med en annan. Darfér méste du uttala Allah hela dagen. Lyssna nu pa
detta: Om du inte dricker drycken som profeten Muhammed drack, d& kan
det inte botandet paborjas. Hela dagen kan du ropa och uttala andol
... men om du inte dricker drycken, har du fortfarande huvudvark.
Den maéste drickas. Jag underskattar inte zikr med tungan, eftersom Ibn
Ataullah sa: d&ven om du gor zikr bara med tungan och inte med hela ditt
visen, upphor inte dirmed. Det kommer en tid nir Allah skédnker en
droppe i ditt hjarta, du soker, onskar och gér vidare, och du fortsétter...
Nér man talar om botandet méste man ta hénsyn till detta. Darfor sa Hafiz
Sirazi: Ismuke devaun ve zikruke Sifaun. Se den regel: ditt namn ar bot
(och réacker bara det? - jag behdver botas fullstdndigt). Varje dag ber vi
men var &r boten, varje dag tar vi stort antal piller och &r fortfarande sjuka
- ve zikruke Sifa — att ndmna ditt namn botar oss. Beviset finns hos en
lakare i Holland, som tillimpar den nyaste metoden att hjilpa sjuka, dven
icke-troende, genom att upprepa namnet Allah.

8% 7ul-Dzelal, Dzelals dgare, Gud, ordlek dir Sulejman Bugari visar sin skicklighet i
spraket trots att bosniska inte &r hans forsta sprak. Hér &r ocksa hans tolkning av
Guds namn Zul-Dzelal som han relaterar till hindelsen med schejk IThami. Denna
historia handlar om Ilhamijas avréttning i vesirstaden Travnik av DZelal-pascha.
Ilhamija gick sjélv till avréittningen och Bugari tolkar hir hans agerande som
egentligen hans svar pa Guds kallelse.

% Hadisi-kudsi 4r en tradition dir Gud talar genom Profeten men sjélva texten finns
bevarad som hadis.

2 Andol dr ett likemedel frén det forna Jugoslavien som motsvarar Alvedon i Sverige.
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Som redan ndmnts hér anvinder sig Bugari av vardagliga exempel och
hér framhéver han sin idé om att ménniskan behover kamp och en ldng
tid av andliga 6vningar samt rent fysisk praktik, for att skapa ett rent
sinne och en ren intention, nijjet, i Gudsdyrkan. Zikr och Guds namn ar
centrala dven hir. Aterigen idén att det dr genom fysisk praktik som
sinnet omformas.

Jag hade i fredags en predikan med titeln Verksamhet i livet. Vi alla ar
tilldelade olika aktiviteter i livet, varje har sin egen verksamhet. Men vi
alla behover verksamhet i livet, forutom saddant som ar for kroppen, det
som du arbetar med, som du ldser, &ven om det &r religion. Darfor sager
Allah i Koranen i slutet av sura InSirah: Nar du avslutar din bon, maste du
standigt vara som pelare med din Allah. Inte bara fran bon till bon. Nér du
avslutar en [bon] skall du sdga ”d4 ses vi vid nésta bon - ikindija”? Det &r
det: att dyrka Gud tills du blir 6vertygad [mukin]. Det betyder inte att du
inte behéver be ldngre ndr du uppnar detta, det &r ett misstag, nu ber du
med kérlek, med gléddje, belatenhet.

Under vara samtal nimnde Sulejman sina ickemuslimska vénner som
systrar och broder som ér ett tydligt ekumeniskt drag i hans framtriadande.
Sulejman forklarar:

Tre typer brodraskapen finns: broder enligt ménskligheten, broder enligt
tron och broder i tron. Den forsta: alla som inte tror pa Allah, men de ar
andd Allahs tjénare, och brdder enligt tron &r de som forklarar sig som
muslimer, och en broder i tron dr den som har dig hos sig, han tanker for
dig. Hor hur Profeten siager: Hjélp din broder som begar brott och den som
blivit utsatt for brott. O Guds Profet, vi vet vem som &r offer och och
varfor [att hjdlpa] den som ar brottsling? [Han svarade:] Hjdlp honom att
befria sig fran det. Jag betraktar varje person som inte tror pd Allah som en
som begar brott mot sig sjdlv, men du maste hjilpa honom, han ar din
broder, ga till honom [...].

Jag ville 1 véra samtal ter stilla frigan om de sju positionerna, sju
mekam inom melamet och om Sulejman kunde jaimfora detta i melamet
med vad andra sufiordnar siger.

Ordet tarikat betyder vdg. Varje tarikat dr forsok att leva som Profeten,
sallallahu alejhi ve sellem. Det behdvs inte knyta till tarikat, det finns i
Koranen, och det 4r en metod for att méanniskan littare skall kunna
orientera sig. Nér du har budskapet i forvdg, som navigation, far du ga
efter det och hjdlpa dem du méter pa vigen. Och mekam ér en station eller
plats dér man str med sitt vésen infor det som kommer hérnést i detta
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moment. Men man behover inte skilja det fran roten och grunden genom
att siga i tarikat, 1 melamet. Alla vet att vigen ar en hdjdpunkt, ett forsok
att leva som Profet och hans ndrmaste. Darfor sdgs att [melamet] &r en
hojdpunkt eftersom det dr méanniskor som inte vill skilja sig pd nagot sétt
fran andra, inte heller med dyrkan (ibadet) vill de pasta att de ar béttre och
att de behover respekt och uppskattning. De strdvar efter att bli
uppskattade av sin Herre och inte av méinniskor. De vill framhélla Guds
barmhértighet, att Gud héller fram dem infor &nglar och inte infor
ménniskor.

Schejk — larare det &r en plikt fran Koranen. Det finns forsok att prioritera
den tjansten. Finns nagon skillnad: Schejk eller larare finns i Koranen och
Sunnet och om man inte har schejk kan det astadkomma stora intriger,
ranker. For en enkel uppsats eller ett yrke behdver du en mentor och tink
om den andliga resan, utan ledning kan man i bdrjan av resan bli forvirrad.
Léararen fér inte vara taket, han &r bara en vdgvisare, han ar ditt stod och
din hjélp att du kan kommunicera med den Allsméktige utan andra (agjar,
gajr). Léraren har till uppgift att ansluta dig till centralen, men inte s att
lararen sjélv betraktar sig som centralen. Darfor sdger Allah: Finns det
nagon béttre 4n den som kallar till Allah, inte till sig sjélv eller tarikat. Jag
vill inte underskatta tarikat, men den som skulle péstd att vi dr nagot
sarskilt jamfort med andra, ndgot som andra inte har - dr detta i grunden
fel mot andra. De har sdkert inte drvt det fran sin liarare. De lovprisar sig
genom det som de har i traditionen, keramet osv. Men jag vill inte
underskatta schejken som institutionen. Den som ar schejk dr en som lér
dig att lovprisa Allah, inte honom sjélv, och nir du ténker pd honom sa
lovprisar du Gud. Han skédms for sin elev nér eleven ser pa honom, han vill
inrikta eleven bara mot Allah.

Fragan om de sju positionerna i avhandlingen presenterade Risalan och
nefs-stadierna var ndgot som jag ville ha forklarade av Sulejman och han
gav foljande svar:

Nefs stadier ar bara sjélstillstdnd, inte mekam, och tre stadier av tevhid ar
nagot annat. Nér en person behérskar sin nefs, och det gér man nir man
gar igenom sddana tillstdnd, da forstar man tevhidi-efal. Nar han behérskar
nefs 6nskar han mer for andra 4n for sig sjdlv. Mddrar har inbyggt i sig att
Onska mer &t barnen 4n vad ménnen gor - dérfor kan kvinnor resa och
snabbare gora framsteg 4n ménnen om de befrias fran nefs. Det &r regel.
Inte bara mddrar utan kvinnor i allmédnhet reagerar mera kénsligt nir de ser
nagot negativt dn vi. [...].

Att handla universellt - att komma tillbaka till rotter, men vi talar om den
andliga viagen, man skall inte blanda formen och det vésentliga. Kldder,
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bon, form - de &r alla sporadiska ting. Att &teruppliva Profetens vig,
atminstone fem eller tio procent att folja Profetens exempel bade formellt
och innerligt.

Han bygger pa en id¢ att det finns en essentiell skillnad mellan méns och
kvinnors egenskaper, samtidigt kastar han om den traditionalistiska idén
att kvinnor dr mindre rationella och littare faller offer for passioner, for
att istdllet framhdva kvinnor som oegoistiska och darfor Dbéttre
disponerade for gudsdyrkan &n mén. P4 min frdga om initieringen i
melamet svarade Sulejman att det dr en del av traditionen som gér
tillbaka till Profeten och hans vénner som ocksa gav ed (bej-at) infor
Profeten och vi gor detsamma, vi aterupplivar profetens tradition. Inom
forsamlingen och bland vénnerna pa samma vig ar det viktigaste att dlska
andra och 6nska andra mer &n sig sjdlv och Sulejman citerade en hadis
som later s&: Om du vill att ménniskor skall dlska dig, begér aldrig
nagonting av dem sd kommer de att dlska dig. Och vill du att Gud skall
dlska dig, avstd fran denna vérlden [dunja].

Enligt Sulejman har melamier egentligen inte ndgon speciell vird, en
daglig bonemanual, utan att det ar fritt och till fyllest att forst ldsa det
som Profeten brukade gora och sedan ocksa annat. Sulejman sédger att den
andliga forbindelsen med Profeten finns och 6verfors, medan en méstare
inte kan 6verfora det till den han vill, utan till den som Allah vill.

Kommentar

Det var ocksa svart att avbryta honom nér han talade eller nir han svarade
pa en fraga. Och svaren kunde fortsétta lingre och gé over till andra
dmnen och fa formen av predikningar med otaliga citat fran Koranen och
traditionen. Sulejman Bugari visade ocksd en del av sin karismatiska
personlighet, dven nédr han samtalade i den formen som vi gjorde. Han
visade charm mot omgivningen, ett stindigt leende, han avbrét sina tal
och samtal med att sjunga ndgon vers av ilahija som innehéllsméssigt ofta
anknét till det han talade om. Aven verser ur Koranen liste han sjungande
och papekade samtidigt vissa ord och tolkade innehallet.

Bugari dr ocksé i hogsta grad en popular religios ledare, mycket nira
vanliga ménniskor men ockséd nira dem som har makt eller positioner i
samhéllet. I hans upptrddande forekom ofta aterberidttande av historier
och hans kontakter med ldkare, politiker, affarsfolk som pé samma gang
blandas med “de vanliga”. Han péapekade girna négot som kan
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identifieras som melamiskt: att alla oavsett position och utbildning har
samma status infor Gud, alla har samma villkor och samma prévningar.
Det dr Gud som 4r i centrum for alla och det ar profetens vidg som géller.
Alla andra végar, tarikat eller grupperingar, 4ven melamet, r egentligen
en del av den rétta vigen som visas i Koranen och traditionen eller i
Profetens sed.

I samband med krigen i Jugoslavien och med flyktingsstrdmmarna
har Bugaris betydelse overskridit de gamla grinserna och hans
verksamhet dr mer och mer globalt priglad. Transportmedel, demokrati
och friheten att resa (som inte fanns under kommuniststyret i
Jugoslavien) och inte minst dagens kommunikationsmojligheter (som
internet, mobiltelefoner och media, bocker) har gjort Bugaris verksamhet
mycket mer tillgéinglig och kidnd. Hans image och karisma har fatt nya
dimensioner som han inte kunde ha fore kriget. Pa det séttet har ocksa
”hans” melamet blivit beroende av de nya omstédndigheterna och i en viss
man underordnat Bugaris bredare verksamhet och hans publik.

Sulejman Bugari reser mycket. Redovisningar av hans senaste besok
hos foreningar i USA, Tyskland och andra ldnder finns dven p& Youtube i
form av foreldsningar, ilahije-sédnger, bilder och videoklipp. Hans karisma
framgéar for alla och han har blivit en religios stjarna i hela f.d.
Jugoslavien och 1 dess diaspora (inte bara bosniaker utan ocksé andra
muslimer och en del icke-muslimer ocksd). Hans melamisida &r dock
négot fordold och reserverad for de individer som vill ga denna vég.
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Analys av samtida melamier i Bosnien

Fran handskrift till handling i1 en social kontext

Varje ménniska &r ett mikrokosmos, en unik vérld, med alla unika och
specifika egenskaper, redskap, fOrutsdttningar, som gagnar henne och
som hon béde fitt som arv, eller har utformats under tiden i specifika
miljoer och situationer.”® Ménniskan reagerar, handlar och handlar inte
enligt de forutsdttningarna men anpassas ocksa till de forutsattningar hon
moter omkring sig, i olika situationer, omstandigheter och krav. Den
processen dr Omsesidig och dr béade krdvande, mottagande och
bestimmande. Jag tycker att vi maste acceptera bddadera och betrakta
ménniskan och biografin som en dmsesidig och interaktiv process mellan
individen, miljon i det historiska omloppet.

Som redan &r ndmnt, det huvudsakliga syftet i avhandlingen ar att
undersoka melamihistorien i Bosnien med betoning pa 1900-talet.
Melamimaistaren Hajrullah Abdurahmanovi¢, hans biografi, skrifter och
religidsa instruktioner, samt melamisufier kring honom, blir i studien
viktiga kéllor for undersdkning och analys av melamier i samtida
Bosnien.

Hajrullahs biografi som en melamihistoria i Bosnien

Hajrullahs biografi och hans livshistoria bestimdes av de omstiandigheter
som radde kring honom men han paverkade ocksa starkt sin omgivning.
Aven om vi accepterar att bade religion och kunskap dr sociala
konstruktioner och bestims av omgivningen, samhéllsutvecklingen och
historiska villkor, kan jag inte eliminera ménniskans egna initiativ och
inverkan i samhillet.”® Hajrullah reste fran sin hemtrakt i slutet av
Osmanska rikets tid och studerade i Pakovica, en albansk stad som ligger
i Kosovo, dir han ocksa blev initierad i melamiorden. Han fortsatte sina
studier i Istanbul dér han fick studera olika &mnen och tre orientaliska

*%7 Eriksson 1997:109.
88 Berger 2001:87; Berger & Luckman 1984.
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sprak. Han blev teolog, ldrare (muderris) och fortsatte sitt liv i Bosnien i
en by som inte kan jimforas med det kosmopolitiska Istanbul. Pa det
sdttet, genom resor, stora politiska fordndringar och flera krig, har
Hajrullahs kunskap och hans forhéllande till omgivningen formats och
utvecklats. Hans teologiska yrke skiljer sig inte fr&n andra kollegors frédn
samma period.

Hajrullahs syn pa religion kan beskrivas som en from, hogutbildad
syn pé islam som den sanna av Gud uppenbarade religionen. Denna ar i
overensstimmelse med den rddande synen pé islam bland muslimer och
islamiska teologer, ulema, i Bosnien och dven utdovandet av islam i
landet. I Bosnien hade islam néstan uteslutande ortodox sunni form och
utan shiiter eller “heretiska” grupper i ndgon form. Det géiller ocksa
sufismen och sufiska livet genom historien och i modern tid. Hajrullah
var kénd bland ulema som en from muderris och respekterad ldrd inom
islam. Han visade det ocksa genom sitt arbete som muderris i medresa,
som resande predikant (sejjar-vaiz) som privatinstruktor i arabiska och
islamiska d&mnen, och genom korrespondens med andra kollegor. Den
”gudomliga lagen” (Seriat) som enligt muslimsk tro uppenbarades av Gud
och visades genom Profeten Muhammeds liv var Overordnad for
Hajrullah, forst som hans eget val och som regelverk i hans liv, och sedan
som en lag som skulle rdda &ver alla troende muslimers privatliv och
angeldgenheter. Inte heller i detta skiljer sig Hajrullah fran sina kollegor i
Bosnien under samma period.

Hajrullah framstélldes i texterna som publicerades om honom i
Bosnien bara i allminislamiska ordalag: som alim, muderris, en god
religios forebild och kanske ocksi evlija.™® Men bade folket och
forfattarna missar melamiaspekten hos Hajrullah. Hajrullahs personlighet
som en evlija, en god ménniska som enligt hans samtida visar mirakuldsa
tecken och handlingar och som kunde uppenbara sig pé platser och tider
som ingen kunde forestilla sig, kan ocksé accepteras av ulema och dnnu
mer av folket i hans hemtrakt. Han uppenbarade sig ocksé efter sin dod,
enligt mina informanter, under svara situationer och pé avldgsna platser.
Islamiska samfundet och ulema hade svart att acceptera mirakel som
tillskrivs kollegor. Efter Andra vérldskriget forsokte de styrande i
Islamiska samfundet i Bosnien genom artiklar och konkreta &tgérder
hévda att ménga av dessa former av helbrdagdagorelse och religios praxis,

28 Beganovié 2005:14ff; E. F.:1986:60; Abdurahmanovié¢ 1966:609.
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som inte tillhor konventionell islam i landet, 4r egentligen gammaldags
och bakéatstravande, i kontrast till det som uppfattades som modernt och
vetenskapligt. Jag har ocksé fatt uppgifter att Hajrullah hamnade i samma
situation som han delvis nimner i sina brev men argumentation fran hans
sida &r inte den samma som inom Islamiska samfundets kretsar.

Att Hajrullah var melamimaéstare var nistan oként for de flesta bland
ulema och ménniskorna kring honom. For det forsta hade Hajrullahs
allménna verksamhet varit begransad till de omraden som var kidnda for
allménheten och andra ulema, dvs. hans funktion som muderris, vaiz och
en central religios figur i trakten. I medborgarregistret som jag sag i Celi¢
star det vid hans namn “muderiz” trots att yrkesbeteckningen “muderris”
inte fanns i det socialistiska Jugoslavien. De flesta kallade honom
Hajrudin-efendija, muderiz iz Celi¢a, "Hajrudin-efendija, muderris fran
Celi¢”. For det andra, hade hans verksamhet som sufiméstare i melamet
varit begridnsad till de fatal intresserade personer som uteslutande
tranades privat, genom mdten och samtal med Hajrullah. Han hade aldrig
startat nigon sufiska sammankomster i Celi¢ si att den delen av hans
personlighet inte var kénd for bredare kretsen och inte heller for de flesta
ulema. Hér kan jag ocksa identifiera ett av de viktiga kédnnetecknen pa
melamet, ndmligen att halla sig borta fran offentligheten och foredra att
vara undanskymd och pa det séttet paverka den egna utvecklingen pa den
sufivdgen. Att inte visa upp sig, att vara i det fordolda och samtidigt att
vara med folket. Hajrullah arbetade under manga ér utan 16n och han fick
aldrig ndgon pension 1 det kommunistiska Jugoslavien men han hjilpte
folket pd ménga olika sétt, forutom genom sitt “officiella” yrke som
muderris och vaiz. Hajrullah botade ménniskor, hjélpte till med olika
problem i livet, bAde muslimer och icke muslimer, han brukade be och
leda speciella boner for regnet, under krigen och vid andra behov.

Hajrullahs roll som melamischejk blev kédnd i Sarajevo genom
initieringen av Muhamed Hadzijahi¢ som besokte honom pa 1960-talet i
syfte att samla material for sitt forskningsarbete.”” Andra sufiers relation
till Hajrullah kan beskrivas som respektfull, s& att melamet betraktades
som en av ordnarna och Hajrullah som enda melamimaéstare kénd for

2% Informationen om HadZihajiés initiering fick jag av honom sjélv nér han en géng under
1970-talet besokte min familj i Tuzla. Senare bekréftades den uppgiften av Seid Strik
och Sead Halilagi¢ fran Sarajevo, samt genom Fejzullah Hadzibajri¢ och information
som jag hade mgjlighet att samla pa 1980-talet.

183



dem. Andra sig inte ndgon skillnad mellan melamet och andra tarikat.
Har kan vi skilja mellan Hajrullahs olika roller som religios auktoritet.
Han var alim, muderris, vaiz, hafiz, men ocksa privatlarare, forfattare i
nagon form och sufi i hogsta grad. Hans roll som melamiméstare var
minst kidnd av hans religiosa roller. Hajrullah utfor sina roller utan storre
problem. Han sdg inga problematiska relationer mellan den islamiska
lagen, den stora massan av muslimer och ett fital melamisufier kring
honom sjilv. Sin religiésa roll kombinerade han med rollen som
overhuvud i familjen och vanlig medborgare. Hans liv och handlingar
genomsyrades av hans fromhet men ocksa av hans melamikaraktér, vilket
framgér av hans brev, de nio raderna i Risalan och i hans beteende i
manga livssituationer.

Vi fér inte glomma att Hajrullah och hans melamiverksamhet i
Celi¢, egentligen hans eget hem och person, har varit kinda i den
vetenskapliga litteraturen sedan 1931, och ocksd som den enda
melamigruppen i Bosnien.””! Hans biografi kan dérmed beskrivas som en
melamihistoria i Bosnien under 1900-talet. Denna melamihistoria dr det
som skiljer honom fran andra ulema, men ocksé fran andra sufier i
Bosnien. Hajrullah utgjorde ocksa en viktig link med melamier i Kosovo
men ocksd med melamier i Turkiet, bdde geografiskt och historiskt.

Hajrullahs bibliotek pekar ocksa i samma riktning: en personlighet
med flera funktioner, dir Hajrullah som den melamipersonen avslojas
genom litteraturen och de bocker som fanns i hans bibliotek och vilka han
sjalv ndmner i sina brev.””> De Gvriga bockerna tillhér allminteologisk
litteratur, framst p& arabiska, en del sufisk litteratur som ocksd kan
betraktas som allménlitteratur for de hogutbildade réttslirda fran den
senare osmanska perioden. De bockerna och skrifterna som kan ndrmare
knytas till melamivdgen ar en del av Ibn Arebis verk, Muhammed Nurs
verk och andra fr&n den melamihistorian som Niyazi Misri, Bedruddin
Semavi, Abdullah Bosnjak m.fl. De mest eftertraktade &r “handskrifter av
schejk fran Uzice™: ”/.../ ndgra av dem [dvs. bocker] ér fran Uzice, av en
Uzice-schejk. Dar fanns hans moské och mausoleum [turbe]. Han stupade
som martyr [Sehid] i byn /.../ Hans bocker ar: Kitabul-hattab, Tabekat
evlijaleri, Nefehatul-uns (6versittning), Mekamat evlijaleri /.../”. De

21 popovic 1998:197; Gasi 1983 och 1989; Gélpinarli 1992 (1931):323.
22 e Appendix 1.
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handskrifterna ndmner Hajrullah ett par ganger i sina brev. Han sédger
ocksa att bockernas virde kan bara de lirda forsta.*”

Till skillnad frén sina kollegor, som oftast betraktar Ibn Arebi-
sufismen med misstdnksamhet och vars bibliotek bara inneholl teologiska
och allmént litteréira verk,”*omfattade Hajrullahs bibliotek en stor mingd
av vad jag skulle beteckna som melamiorienterad litteratur. Jag har ocksa
noterat hans kérlek till och respekt for de verken och litteraturen, bade i
breven och genom intervjuerna med hans déttrar. Hajrullah bekymrades
over bibliotekets 6de efter hans dod. Han ville ocksd sdlja bdckerna
eftersom han inte sdg ndgon annan i sin nirhet som kunde ha nytta av
dem. Det rorde sig inte bara om melamilitteraturen utan ocksa om annan
litteratur. Hans egen tolkning och forstaelse av de teologiska bdckerna
kan ocksé betraktas som melmiinriktad: hans brev och hans tal och
foreldsningar samt hans melamimanualer innehéller otaliga exempel: en
person maste kontrollera och kritisera sig sjdlv i relation till Gud och med
andra ménniskor. Hajrullahs teologi och Seriat dr forst och framst till for
ménniskan och gagnar hennes liv och utveckling. For det vanliga folket
(avam) giller att lagen maste f6ljas for att kunna bringa ordning i livet
och samhéllet och for att kunna uppné frélsning i den kommande vérlden
(ahiret), som é&r evigt i jimforelse med denna virld (dunja) som
minniskan bara passerar. For dem som vill uppnd ndgot mer erbjod
Hajrullah melamivigen som alternativ. Individer och personer som vill
gora dzihad, kdimpa med sig sjilv, anstrénga sig och offra sig, kan ansluta
sig och initieras hos nadgon maéstare. Hajrullah bjuder in folk till sig sjélv,
séarskilt under de sista aren i sitt liv, och det bekymrade honom, eftersom
han ville féra det vidare, han ville 6verlamna det till de villiga som enligt
breven var for fataliga.

2 Manga av dessa handskrifter som Hajrullah ndmner i sina brev finns inte kvar i hans
bibliotek som #gs idag av hans son Ahmed. Han vet inte vart handskrifterna
forsvunnit under tiden. En liten del har jag sett hos mina nirmaste men det handlar
bara om négra traktater, 16sa blad och bonemanualer.

2% Ett exempel 4r muderris Ahmed Burek, en av de mest kdnda teologerna i Bosnien
under 1900-talet. Han var ocksa rektor vid den kénda Gazi Husrevbegs medresa i
Sarajevo och lérare i teologi for Fejzullah Hadzibajrié.
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Argumentationsstrategier hos melamiteologer

Jag har i mitt material identifierat foljande argumentationsstrategier hos
melamiteologer, bade i de texter (Risalan, breven, manualer osv.) och de
intervjuer jag insamlat. Det dr samtidigt utgdngspunkt for de argument
jag mott i materialet.

1. Koranen betraktas som Guds uppenbarade ord. Men Koranen och
Koranens text anvénds selektivt och tolkas specifikt i syfte att
bevisa pastdenden och hela laran. For att uppné detta syfte maste
forfattare och beréttare vélja vissa verser och vraka vissa andra.
Ibland kan det hinda att bara en del av en vers anvénds. P4 sé sitt
tolkas Koranen och andra texter for att argumentera, och just
Koranen som uppfattas som Guds ord ar det forsta, det viktigaste
och det starkaste beviset och den viktigaste killan hos de
melamierna men dven ocksa for andra muslimer.

2. Hadis och profetens tradition, sunnet. Den andra viktigaste killan
enligt texterna i mitt material dr tolkningar av  Muhammeds
tradition och berittelser om honom och kring honom. Som redan
ndmnts om Koranen &r hadis ocksa nagonting som ofta citeras i
mina killor. Hadiserna tolkas ocksa och tillimpas pa ett
melamiskt sdtt om det finns behov att argumentera med hjélp av
dem. De tva forsta punkterna kdnnetecknar islamisk tradition i
sin helhet.

3. Berittelser av olika slag, ofta med anknytning till tidigare profeter,
Profetens familj och vidnner, kdnda sufier eller helt enkelt
berittelser ur vardagliga situationer och vanliga” manniskor.
Dessa berittelser har inte samma tyngd som Koranen och
Profetens tradition. I debatter mellan muslimer argumenterar man
alltid med Koranen och traditionen som utgéngspunkt, men
berittelserna har stor vikt sufier emellan och vid sufiska samtal
och sammankomster. Berdttelserna kan ocksa ha en avspannande
och underhéllande funktion i sufisamlingar.

Melamiernas anvindning av de tvé frimsta islamiska kéllorna har ocksé
betydelse nir det giller att legitimera sig infér andra muslimer. Ett betyg
eller hogskoleexamen récker inte i den interna muslimska debatten. For
att kunna bli accepterad maste en forfattare eller schejk kunna anvénda
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sig av Koranens och hadistexter. Muhammed Nur har i sin Risala visat
hur han anvédnde de olika killorna som ”bevismaterial” och likasa
Hajrullah i sina brev. Nur anvinder ordet delil som betyder bevis eller
argument. P4 s& sitt upptrider de som andra rittsldrda, ulema, och
legitimerar sig i gruppen och bland sina egna anhéngare, men ocksa infor
de potentiella nya medlemmarna.

Hajrullah hénvisade till dessa killor i predikningar, foreldsningar
och i texter for att idka sjélvkritik och framhéva sina egna brister.
Sjdlvrannsakan och sjdlvkritik kan betraktas som en del av
melamitraditionen. Om jag skulle utveckla det ytterligare kan
sjélvkritiken ocksé utgora ett viktigt medel for att utdva sjalvdisciplin och
sjilvdisciplin dr utmirkande for melamiteologin. Det adr den kamp
(dzihad) som iar betydligt svarare dn ”vanliga” vipnande dzihad. Forutom
begreppet dzihad som i Risalan har formen mudzaheda, anvinde
Hajrullah olika begrepp, framst arabiska, for att hianvisa till melamivégen:
bevittnande (musaheda), koncentration (tevedzuh), meditation (tefekkur),
forbindelse eller forbund (rabita), att stélla sig sjdlv till svars for sina
egna handlingar (muhasebe).

Mainniskan och hierarki hos melamier

Om olika slags minniskor och grupper av ménniskor kan vi ldsa redan i
Koranen. Forsta versen i andra suran skiljer mellan tre olika grupper
bland ménniskorna: réttrogna, otrogna och hycklare (mu’min, kafir,
munafik).””® Tvé av de tre manniskogrupperna ar negativa och en positiv
enligt islams tolkning och islams teologi. Ett annat stélle i Koranen ger en
annorlunda bild av ménniskogrupperingar. 1 sura 56 talar de forsta
verserna om tre grupper manniskor som kommer att skiljas vid
Domedagen: de som hor till den hogra sidan, de som hor till den vénstra
sidan, och den tredje gruppen, som ir “de frimsta”.®® De verserna
citerade ofta min huvudinformant Galib och framholl den grupp som
beskrivs som de firdmsta.

Ett annat begrepp som anvénds i Hajrullahs brev och under mina
samtal med flera andra &r avam, det vanliga folket, folkmassa. Avam &r
ett negativt laddat ord nir det anvinds i mina kéillor men ordet betyder

PS5 K. 2:1-15.
6 K. 56:1-55.
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ocksa de flesta ménniskor och dr ocksé en bas for de hdgre grupperna
som omniamns i texterna. Melamet ar ett sétt att hoja sig Over massorna
vars huvudsakliga sysselséttningar dr det materiella och djuriska. Risalan
och andra kéllor talar om olika benimningar, positioner och stadier som
enligt det presenterade schemat uppnds pa vigen:

1. halk, det skapade, minniskan, anvinds ofta i par med Hakk (den
Sanne, Gud) eller med Guds namn Halik (Skaparen);

2. salik, en nyinitierad medlem i melamet. Ibland anvénds ocksé ordet
murid,

3. ehlullah, Guds folk;

4. evlija, Guds vénner, ordet som i Risalan anges som synonym for
ehlullah eller i samband med den angivna positionen under den
forestéllda andliga vigen;

5. mursidi-kamil, fullkomlig méstare;

6. Gavsi- ‘azam, evlijas pelare eller den sanne Profetens arvtagare.
Som synonym anvénds ocksd begrepp kutb eller kutbul-aktab,
pelare eller pelarnas pelare.

Foljande ménskliga kategorier ger en schematisk bild som kategoriserar
medlemmarna av melamiorden i en hierarki. Rekryteringen bdrjar
underifran, frdn basen som &r storst i antalet och med flyttningen uppat
blir antalet mindre &nda till den sista i hierarkin:

Profet Muhammed - profeter

Gavsi-"azam (Kutb, Kutbul-aktab, evlijas pelare)
Mursidi-kamil (méstaren)

Evlija (veli eller ehlullah)

Salik (nyinitierad eller murid)

Muslim (legalist)

Avam (halk i stort, folk)

—_ o 5 5 5 —

Trots den till synes negativa laddningen av ordet avam dr avam
egentligen en bred bas for rekrytering och omfattar alla méanniskor pé
jorden. Det som understryks i texterna dr behovet att hoja sig upp frén
den djuriska naturen som finns i ménniskor — att inte “’bara” &ta, sova,
osv. utan att forsoka nd de hogre positionerna och till det andliga. Som
det star i Risalan, dr det forsta som en person maste gora pa viagen att
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skaffa sig kunskap om Seriat och att praktisera dess regler. I den islamiska
traditionen brukar muslimer ldra sig sadana regler ganska tidigt i livet,
genom skolan och s& kallade mekteb, islamiska “sdndagskolor”.
Muslimer lar sig “islamiska villkor” och praktiserar dem, genom vilka en
person bekriftar sin tillhorighet till islam — en blir muslim.

Nista fas som anges i Risalatexten dr tarikats hemlighet och den
stindiga zikren — zikri-daim som en blivande sufi maste lira sig genom
en fullkomlig méstare — murSidi-kamil. I texten till Risalan understryks
behovet av en maéstare och att det dr ndstan omdjligt att gora resan utan
att ha en erfaren vigvisare. P4 vigen gar en salik genom olika stadier och
vid en viss position kommer en salik ocksd s& ndra Gud att Risalan
bendmner vederborande Guds vén eller Guds ménniska (evlija eller
ehlullah). Vid sjétte positionen blir en salik utvecklad och mogen att leda
andra pa vigen - en ny maéstare fods. Den nye mistaren dr kapabel att
arbeta med ménniskor och inom melamisufismen, och, vilket jag
beskrivit, praktiserar méastaren denna vigledning &verallt: i hemmet, 1
moskén, pa torget och bland folket, bland avam. Melamier har inga egna
samlingslokaler.

Varken Risalan eller andra texter och intervjuer talar om de hogre
positionerna efter méstarstadiet. I Risalan star att den sjunde positionen &r
Profetens, som vi inte kan fa del av. Bara en méinniska, den ledande evlija
i sin tid, gavsi-"azam eller kutb har en del av den hogsta positionen. Har
anges ocksd en viktig trossats ur en religionshistoriskt och
religionspsykologiskt synpunkt. Profeten uppfattas och accepteras som
nistan levande, atminstone inom den andliga vdgen och i den andliga
vérlden, och i melamibilden 6ver den andliga hierarkin framhalls att han
har den faktiska makten.

Textens betydelse

Risalei-salihijja ar en centraltext i Hajrullahs produktion, tinkande och
teologi. Risala &r ocksd en centraltext i melamisufismen eftersom
forfattaren, Sejjid Muhammed Nur, skrev eller dikterade den innan han
dog och avsdg den att skulle vara hans testamente till sina elever och
anhéngare. Under mina féltarbeten fick jag inte information att Risala
lases stindigt eller att texten fungerar som en helig skrift. Fejzullah
Hadzibajri¢ som hade &versatt den till bosniska, betraktade forfattaren
Muhammed Nur som en storhet inom sufismen och han fick den
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uppfattningen bl.a. genom texten — Risalei-salihijja som han Oversatte.
Sulejman Kollari har skrivit till mig i ett brev*’’ och rekommenderat
Risalan med f6ljande ord:

/...l och Risalei-salihijja som omfattar alla tarikat, kérna av orden
melamije av Sejjid Muhammed Nurul-Arebije, utan imitation, utan ytliga
tecken (resm), utan sufisk mantel och mossa (¢ulah och hirka). Bara
nédrvaro och vittnande (huzur och suhud).

Risalatexten kan inte betraktas som négon helig text som skulle bevaras
och vordas hogt, som manga muslimer gor med t.ex. Koranen eller i vissa
fall andra texter. Risalatexten har mer praktisk karaktdr, den dr en
orienterande Oversikt Over melamivégen, en végvisare och handbok for
en resendr, en salik, som sjélvt bestimde melamivigen. P4 det séttet kan
Risalaldsningen jdmforas med Koranldsningen som muslimer kan ldsa
och recitera hur mycket de vill och nér de vill. Férutom Risalei-salihijja
rekommenderade Sulejman Kollari mig att ldsa Tuhfa av schejk Selim
Sami, en annan sufihandbok i en bosnisk Oversittning. Boken handlar
ocksa om den sufiska vigen och sju stadier som forfattaren forklarade
mer detaljerat och riktade till sina sufiska elever och eftertridare.*”®
Risalei-salihijje och dess innehall presenterades i tidigare kapitel. I
jamforelse med de texterna som beskriver sufivigen genom nefs-
stadierna, dir nefs, egot eller jaget, dr i centrum, har Risalatexten Gud i
centrum, Guds enhet (fevhid) och enighet (ittihad) och en relation mellan
ménniskan och Gud. Men forfattaren inleder Risalei-salihijja med tvé for
alla nyborjare viktiga punkter: Seriat och tarikat. Ménniskan &r i behov av
kamp (mudzaheda) och den kampen som &r aktuell for en salik &r
”Muhammeds kamp” (mudzahedei-Muhammedijja). Kampen betyder att
kdmpa med sig sjilv dvs. sina lustar (nefs) och att under tiden ersétta
déliga egenskaper mer goda. Metodmassigt bestdr kampen i en inldrning
av Seriats regler, s& att man ldr dig att folja dem, samt strédvan att fa
kunskap om tarikats hemligheter — och detta dr en sténdig erinran av Gud

27 Brev fran Kollari, daterat den 4 december 1985.

8 Tuhfa dversattes av Fejzullah HadZibajri¢ och publicerats forsta géng i Sarajevo 1984.
Selim Sami var schejk i kaderiorden och initierade bl. a Fejzullah HadZibajri¢ i
kaderiorden. Det dr intressant att notera att ocksa Fejzullah rekommenderade sina
sufiska elever att ldsa Tuhfa genom att dela upp texten pa dagar. Béade Fejzullah och
hans méstare Selim Sami tillhérde de sufier som ldste Ibn Arebis verk. Se Gasi 2001:
61-63; Jasar 1996: 5 (Hadzibajri¢s inledning).
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(zikri-daim). Har behdver eleven anvisning av en méstare (mursid eller
schejk), for att undervisa, inleda samt utdva zikr pa ratt satt. Muhammed
Nur argumenterade for nddvindigheten av initieringen och anvisningar
av en som dr kunnig i detta (ehli-zikr), annars kan antalet zikr utan
initiering inte ge forvéntade resultat. Han upprepade samma varning i
nista stycke diar han forklarade att en salik behover en fullkomlig
méistare, en murSidi-kamil, for att kunna forstd “dessa hakikats
hemligheter”, tevhid- och ittihads stadier.

Initieringen och védgen

Behovet av en maéstare pa melamivdgen understryker bade Risalei-
salihijja och Hajrullah i de brev han skickade till personer i Kosovo. Han
skrev att han ocksa var villig att ta emot nya elever eller pé nytt initiera
dem som vill initieras igen.

”Vi borjar ddr andra slutar”, svarade Galib pd min fraga om
skillnaden mellan melamier och andra sufigrupper och poédngterade att
det var ett citat av bade hans melamimastare Hajrullah och Saban Gasi.
Han menade att de, dvs. melamier i jamforelse med andra, dr annorlunda,
speciella och en elit bland sufierna. Melamier tar tron och Gud pa allvar
och bestimmer sig verkligen for resan och kampen. Hans berittelse
fortsétter genom att beskriva egna kénslor, upplevelser och dromvisioner,
sd mycket han kunde (eftersom det dr svart att beskriva, sade Galib).
Hans vig till melamet borjade innan hans méte med Hajrullah &gt rum.
Galib understryker ofta sin kérlek, en stark vilja och kraft som drog
honom till den andliga végen.

Galib blev initierad hos Hajrullah négon gang fore Andra
varldskriget. Sjdlva tekniken var ganska enkel. De tva, Hajrullah och
Galib, gick till Hajrullahs &ker dér de ute i det fria, utan andra méanniskors
ndrvaro, satte sig med knéna intill varandra. Galib upprepade de ord
Hajrullah l4rt honom. Hajrullah papekade vikten av den sténdiga erinran
(zikri-daim) och hjértans zikr genom en ren fysisk beskrivning om var
den zikr som hjértat utfor befinner sig. Samma beskrivning finns i
Hajrullahs vird-manual som han gav sin dotter Zejneba och andra.
Initieringen var ndstan densamma som jag upplevde med Sulejman
Kollari 1984, eller som &terberittas i Tord Olssons text.”’

29 Olsson 2001:263.
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Galib pépekar ocksé att han fick anvisning om att inte tvinga hjértat
att utfora zikr utan att bara lyssna hur hjértat slar Allah Allah, detsamma
som Hajrullah papekar i sina brev och i virdmanualen. Zikr-centret i
manniskan finns enligt anvisningarna tre fingrar under det vinstra brostet,
dér finns Muhammeds sanning (Hakikati-Muhammedijja) som sténdigt
gor zikr med Guds namn Allah. Hajrullah papekar vikten av
koncentrationen (tevedZuh) och forbindelsen (rabita) samt meditationen
(tefekkur). Zikr utfors utan att anvianda rosten eller nagot skrivet. Han
rekommenderar ocksd i sin vird att bara ldsa suran Fatiha, Thlas och
salavat ett par ganger samt att forsoka utveckla och utféra det med
arlighet och sanning (sidk och hulus). Han rekommenderar ocksé stindig
kontroll och dnger mot Gud (muhaseba och tevba).

Redan vid initieringen skiljer sig melamitradition fran andra tarikat i
Bosnien. Initieringen hos andra &r ofta en gemensam ritualhandling med
ceremoni och ir en viktig del av tekijaaktiviteterna.’® Inom de olika
tarikat har den officiella initieringen av nya medlemmar en viktig
psykosocial funktion och inte minst rekryteringssyfte.**' Hos melamier i
Bosnien fanns inga sufiforsamlingar och all verksamhet sker genom
enskilda traffar, m6ten och samtal.

Malet pa melamivigen dr Gud. Kaérlek till Gud och kirlek i Guds
namn dr ndgonting som upprepas stindigt bade i texter och i samtal. Det
ar Gud som skapat oss och det ar till Gud vi skall atervinda. Gud har gett
oss allt och allt tillhér Gud. Det som vi egentligen 1&nat av Gud maste
aterldmnas. Men sjélva relationen &r snarare en stidndig kérleksaffdr utan
slut, mer &n en relation mellan en dverordnad hérskare och tjédnare. En
salik, en resendr pd végen, drivs av kérlek, han eller hon ar asik, den
fordlskade, och Gud ar masuk, den dlskade. Det dr ocksa viktigt att dlska i
Guds namn. Hajrullah tilltalar sina vinner med frasen ”min bror i Gud”,
ehi fillahi.

Guds enhet och enighet (tevhid och ittihad) dr den grundldggande
melamiteologin pa vdgen. Gud har inte bara skapat méinniskan och allt
annat. Gud uppenbaras stindigt och finns &verallt och i allt. Gud éar
nidrmare oss dn vi sjdlva, papekar Galib med ett citat som bevis fran
Koranen. De tre forsta stadierna ar den forsta fasen pd vigen: Gud gor allt

3% Fejzullah Hadzibajri¢ benimner denna ceremoni med begreppet merasim och sjilva
initieringen beskrivs detaljerad i sufiska texter som han citerar. Se Gasi 2001:63.

01 Qe Stenberg 2001:93; Olsson 2001:33; Raudvere 2001:56.
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och r stindigt aktiv. Det &r egentligen Gud som é&r aktor, inte vi. Det
uttrycks med orden La faile illallah, Det finns ingen annan akt6r forutom
Allah. Allah ar den verkliga fail, det handlande subjektet. Foljaktligen ar
Allah den som har alla egenskaper som han ”l&nar ut” till sina skapelser.
Dessa egenskaper som vi har ar inte vara utan Guds egna som kommer
till uttryck genom oss. Och slutligen, det finns bara Allah, allt annat
forsvinner, papekar Hajrullah stindigt i sina brev. Den verkliga realiteten
och existensen dr Gud.

Mina melamiinformanter och de skriftliga kéllorna saknar inte bevis
for detta, snarare tvirtom. Mycket av den laran dr bekant hos andra sufier
men accepteras av manga utanfor tarikat-grupperna. Problemet é&r
dédremot hur en melami upplever dessa stadier och hur kan detta
beskrivas. Jag har inte fatt mycket material och svar kring de upplevelser
som pastds ha dgt rum. Galib reserverade sig redan i bdrjan av vara
samtal att det var niastan omojligt for honom att beskriva sina kénslor och
upplevelser. Andra uttryckte det pa annat sitt. Vissa sade att det &r nagot
hemligt. Inom religionspsykologin talas ocksd om svérigheterna att
kartligga religiosa erfarenheter.**

Profeten Muhammed anses vara ett nistan levande exempel pa
melamivigen. Inom den bosniska melamisufismen ar islamisk ortodoxi
helt accepterad. Profeten &r det exempel som f6ljes men hans position
kan inte uppnds. Melamisilsilan gar till profeten och genom initieringen
och kedjan av de tidigare schejkerna skapas en forbindelse med hela den
heliga sufiska historien. Bugari relativiserar betydelsen av den formella
tarikat s& mycket att han pastar att melamivigen egentligen ar Profetens
vig 1 minsta detalj, ett forsok att ateruppliva den Profetiska vdgen och att
folja det exemplet. P4 den vigen ar varje formalitet farlig, varje forsok att
stingas inom formens ramar utgdr ett steg bort fran Profeten. Enligt
Bugari dr varje tarikat eller sufier som stravar efter att visa sig och att
visa sig battre dn andra pa fel vag och avviker frén Profetens exempel och
tradition.

Det dr viktigt att papeka skillnaden mellan Aal och mekam, tillstand
och stadium inom melamisufismen. Jag fick ofta papekanden om det av
min farfar Saban. Han brukade ocksé friga Zejneba pa turkiska, som hon
berdttade for mig: Nasilsin zevkleri? som betyder ungefdr “Hur dr det
med din zevk” eller “hur din zevk &r?”. Pa det sittet skulle Saban

392 Geels & Wikstrom 1996:2231F.
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paminna henne och andra om vikten att tdnka pa sitt tillstdnd, kontrollera
sina kénslor och sin koncentration. Hal &r nigonting som kommer och
gér, forsvinner. Ménniskan dr stindigt i ndgot hal men vikten med
melamivigen ar att uppnd en mekam och halla sig pd den. Mekam har
inget med personens status hos ménniskor och i samhillet att gora, utan
den &r intimt forknippad med Gud, en relation och position mellan
minniskan och hennes Skapare.

Melamier och andra sufier

Risalatexten accepterar tarikat och sufismen och betraktar dem som en
fas pa vigen mot malet. Hajrullah lovprisar en rad olika sufiska
auktoriteter, bade klassiska och ndra honom i tid och rum — de bosniska
samtida och moderna. Han slutar inte med det utan skriver att han brukar
ldsa olika vird fran andra tarikat. Hajrullah &r sjélv initierad i flera andra
ordnar, som han skriver i sina brev och i vird. Han citerar ofta och
mycket olika sufiska forfattare och gestalter. Galib berattar ocksa om sin
tid med andra sufier i Sarajevo och centrala Bosnien, langa diskussioner
och muhabet med schejker dir. Bugari accepterade ocksa sufismen i stort
men kritiserade det formella hos vissa av dem, det som enligt honom
begrinsar vdgen for andra. Han tyckte att den riktiga sufismen i
allménhet och melamet i synnerhet borde anknyta till Profetens tradition
och han tolkar traditionen som &ppenhet och grinsloshet. Genom att
begrinsa sin egen vig, sin egen tarikat, avviker vissa fran profetens vig.
Skillnaden mellan olika vdgar dr mera en friga om metodik och genom
specifika val av vissa egenskaper nar man i slutindan fram till Profeten
och hans vig och egenskaper.

Hajrullah anger i sitt brev fran 1962 mer konkreta definitioner om
melamisufismen. Enligt honom &r melamihéllningen intimt anknuten till
ihlas. 1 Hajrullahs brev kan vi identifiera f6ljande huvudpunkter for
melamet, pa det sittet som han larde ut dem:
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1. Seriat-regler, Koranen som Guds ord och Profetens tradition méste
foljas. Hajrullah papekar vikten av tarikat — den stindiga erinran
— zikri-daim som utfors i ménniskans hjérta:”En dngel hérskar i
hjartat med uppenbarelse och inspiration — ilham.” Han jamfor
kroppen med ett kirl som maste vara rent for att manniskan ska
kunna fé allt av Gud. Hajrullah séger att en person behdver en
mursid, en mistare pd denna vag.

2. En salik maste forsorja sig sjilv, sin familj och fordldrar pa ett
legalt sétt (halal) som dr en forutsittning pa den sufiska vigen.

3. Melamet dr samma vag som Imam Gazalis och Ibn Arebis vig.

4. Den vigen ér inte hemlig, melamier kallar 6ppet sdrskilt de ldrda —
ulema.

5. Salik har behov av att bevaka och varda andetag (nefes) med Allah
i hjartat.

6. Melamet utesluter falskhet och falska framstéllningar (rijaluk), en
melami doljer inte sina daliga sidor men visar inte sina goda
sidor. Melamier undviker tacksamhet eller lovprisning mot sig
sjélv. I ett annat brev anger Hajrullah att han har som princip att
glomma det goda han gjort mot ndgon och samtidigt det onda han
fick uppleva av négon.

7. Uppriktigheten (ihlas) med hjartats zikr som forverkligas med
sanningen (hakikat). Utan uppriktigheten och é&rligheten i hjértat
kan en salik inte uppnid malet. Arligheten kan skadas genom
positionen i samhéllet, av att béra en sérskild sufisk drékt och
mdssa. Sddant skall man visa ifran sig och undvika.

8. Kérlek som dr dmsesidig: Gud dlskar médnniskan och ménniskan
bor édlska Gud.

Hajrullah anger foljande citat om i/las: Huzejfe radijallahu anhu sédger:
”Jag fragade Profeten om vad ihlas (uppriktighet) dr, och han sa: Jag
fragade Dzebrail [Gabriel] som sa: Jag fragade var Herre Allah vad ihlas
ar: Det dar en hemlighet som Jag ldgger in i hjartat pa den tjanare som jag
alskar.”

Skillnaden mellan Hajrullahs tinkande och medeltida melamiteologi
ar hans péstdende att melamivdgen 4r samma vag som Ibn Arebis och
Imam Gazalis. Melamet kopplas oftast till Ibn Arebi-sufism. Gazali gav
sufismen en mera ortodox form si att den kunde accepteras av ulema.
Melamiformen i Bosnien anknyter till den ortodoxa sufismen och &r bade
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anpassad till den islamiska omgivningen och det utdvande av sufism och
islam som réder i Bosnien.

Den andra forklaringen kan kopplas direkt till melamis tredje
grundare Muhammed Nur som ocksa var sunniortodox muslim och en
forklaring kan vidare knytas an till den allménna utvecklingen av islams
ortodoxi 1 det osmanska riket under 1800-talet, dir de ortodoxa
sufiordnarna som nakSibendi tog Over makten fran sddana som
anklagades for avvikelser fran den radande tolkningen av islam.’”
Hajrullahs tolkningar och fromhet kan man som jamforelse hitta i de sista
kapitlen av Gazalis viktigaste verk Ihja.***

Det forsta jag fick hora om melamier var orden av Fejzullah
Hadzibajri¢ som sade att melamier &r sufier som alltid &r rituellt rena,
“har abdest”, och som inte forsoker underlata de mindre viktiga bonerna
(sunneti gajri muekkede) under dagen, vilka ménga muslimer inte
utfor.’® Melamier har ocksd anknytning till den store mystikern Ibn
Arebis ldra och uppenbarligen har Fejzullah utforligt last Ibn Arebis verk.
Han har ocksa skrivit och Oversatt Ibn Arebis verk till bosniska, samt
andra fOrfattare som tillhor samma sufiska skola. Fejzullah
rekommenderade mig att vara melami pga. mina sufiska band och
familjeband. Nér jag fick den forsta kontakten med min schejk Sulejman
Kollari hade jag ofta fragan i huvudet om Fejzullah ockséd var melami
eller ej?

393 Yavuz 1999:134.

3% Ebu Hamid el-Gazali (d. 1111) 4r en av de viktigaste auktoriteterna inom sufismen och
det ar hans fortjanst att sufismen natt acceptans inom islam. Gazali representerar
fromhetens vdg inom sufismen. Ibn Arebi representerar den intellektuella vagen i
sufismen medan Rumi representerar kérlekens vag i sufismen. Den uppdelningen fick
jag hora av Fejzullah Hadzibajri¢. De tre végarna utesluter inte varandra. Se Chittick
1989:235. Chittick har i sin The Sufi Path of Knowledge presenterat Ibn Arebis
sufiska véig och i The Sufi Path of Love (1983) Rumis sufiska vdg dar kérlek
dominerar.

395 gbdest pa bosniska (kommer fran persiska genom turkiska och osmanerna) eller
wudii 'pé arabiska &r en rituell tvagning som praktiserande muslimer utfor (bos.
uzima) nér de skall utféra bonen, 1dsa Koranen eller utfora ndgon annan religios
handling som kréver tvagning. Man &r rituellt ren, man “har” (bos. ima) abdest tills
sjdlva abdest-tillstandet skadas, forloras eller avbryts. Hirav framgar att abdest har en
ganska konkret form hos muslimerna sa att man “tar”,”har” resp. ”forlorar” abdest
eller att en melami stindigt besitter abdest. Se HadZibajri¢ 2000:25; Hjarpe 2002:22.
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Det ar relevant att diskutera melamets plats pa den sufiska kartan.
Melamier och andra sufier betraktar melamet som en fortsdttning efter
tarikat, melamier som en sufisk elit eller eliten bland sufierna, &ven som
schejkernas tarikat.’®® Det 4r en svérare vig, en vig som dr mer krivande
och pa sa sitt begrinsar antalet eventuella nya adepter den drar till sig.
Den dr mera intellektuell och det beror pé att den knyter an till Ibn Arebis
viag. Melamiteologerna och schejker hdvdar att melamet dr mer andlig
och intellektuell livsstil, ett hallningssétt, 4n en ”vanlig” tarikat.

I och med att melamet undviker sjdlva formen och yttre tecken kan
vi fA mer utrymme for mer fria tolkningar. Melami kan en sufi vara om
vederbdrande accepterar och lever i enlighet med de huvudsatser som
presenteras i texterna. Eftersom melamierna inte har nagra officiella
foreningar i Bosnien, ndgot som begransar intaget av nya medlemmar
beroende pad de formella krav som ménga andra stiller, kan man bli
melami och existera oberoende av andra, ganska fritt och i stort sett i
olika forhallanden. Melamier kan fungera bra i de mera sekulariserade
samhillena. Utvecklingen fortsatte i andra Balkanldnder, trots den
allmdnna nedgéngen i den religidsa aktiviteten som var en foljd av
kommunismen, ateismens frammarsch och stora migrationer av den
muslimska befolkningen i och mellan de olika l&nderna pa Balkan och till
Visteuropa.

Melamet och islam

Vad dr sann islam eller sann religion overhuvudtaget? Ar inte alla
hévdade religidsa sanningar socialt konstruerade och produkter av en
social och religios kontext? Om vi accepterar Hjdrpes “korgmodell” kan
vi ganska enkelt tolka de olika religiésa grupperingarna i Bosnien.’”’ I
melamets fall har melamierna tagit ett paket ur den bosniska islamkorgen

3% Sadana asikter fick jag hora av bl.a. schejk Seid Strik som jag métte senast i augusti
2006 i Visoko i Bosnien och av schejk dr. Cazim HadZimejli¢ som jag triffade i
slutet av juni 2007 i Kacuni i mellersta Bosnien. Bida tillhor naksibendi-tarikat och
dr bland de centrala personligheterna i sufiska sammanhang i dagens Bosnien. Strik
ansdg exempelvis att likvideringen av hamzevirdrelsen frén Bosnien egentligen var
politiskt motiverad och att hamzevianhidngare var vanliga ortodoxa muslimer.
Hadzimejli¢ sade under samtalet att efter tarikat kommer man i melamet (utan att jag
fragat honom om det).

397 Hjarpe 2002:13ff.
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som innehaller den tradition som de flesta praktiserande muslimer i
landet foljer, samt en liten del av innehéllet som manga muslimer viljer
bort. Ménniskor tar det de kdnner behov av eller kénsla for. Samtidigt ar
det ldttare att utféra en ritual, en handling och agera fysiskt, &n att
resonera, tinka eller meditera.

Melamierna i min undersdkning accepterar ordning i samhéllet och i
Islamiska samfundet. Ordningen betyder att alla ménniskor har sin plats
och gor och handlar enligt de forutsittningar och villkor de ar kapabla till,
eller vilka de viéljer sjdlva. Melamier &r legalister men inte passiva. De fa
melamier jag trdffade pa i Bosnien arbetade flitigt inom sina respektive
omréden och visade ibland hogsta resultat i egen grupp. De flesta var
ocksa vanliga praktiserande muslimer men samtidigt belastade inte deras
religiositet andra. De agerade 6ppet som muslimer men holl inte fram
islam som sin flagga. De accepterade samfundet och den religidsa
ledningen, men inte utan kritik. Hajrullah var mycket kritisk nir det
gillde utvecklingen inom Islamiska samfundet och agerade Gppet genom
att diskutera, samla folk och skicka brev till de ansvariga. Han tyckte att
det var fel att stiinga medresa-skolor i Bosnien nér de reformvénliga
ulema fick dverhanden i landet. D4 fick samfundet och samhéllet mindre
larda i ledningen och dessa borjade tolka islam genom att avskaffa ménga
rent religiosa handlingar, som traditionellt tillhdrde muslimer i Bosnien
(och inte bara i Bosnien).**

Galib har ocksd dragit en distinktion mellan den vanliga
religiositeten och den kénsloméssiga och andligt rika religiositeten. Han
bendmner den religionen som torr och sdger: “Baklava utan agda
(sockerlag) blir torr och kdrv. Som Rumi och Omer Hajjam sdger: den
torra fromme”. Aterigen talas det om smaken (zevk) och kiinslor, om en
levande religion som dr till for att berika méinniskor i deras inre.
Frombheten &r accepterad men att forena fromheten med njutningen — det
beskrivs som bést.

Melamier bor idealt sett vara sjilvkritiska, som namnet séger redan
fran borjan. De har behallit samma karaktir under hela sin kénda historia.
Mycket av denna sjalvkritik sédg vi i Hajrullahs brev, hos Bugari och hans
grupp och hos andra. Sjilvkritiken har till syfte att man skall rannsaka sig

3% Utvecklingen under de senaste decennierna i Bosnien och i andra delar av f.d.
Jugoslavien visar att den traditionella utdvningen av islam i olika form har Gverlevt
trots allt.
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sjilv. Den handlar mer om en relation mot Gud och att hitta rétt realistisk
plats bland ménniskor. Bugari och hans grupp visar detta i sitt sitt att
arbeta med ménniskor i melamet genom att undvika formaliseringen och
genom att relativisera alla kdnda sufiska kéllor och namn nér han talar
infor folket. Sejjid Muhammed Nur dr i hans tal en kénd islamisk lard,
men han doljer for den stora allmédnheten Nurs funktion som melamis pir.
De bocker han citerar har en allmén islamisk karaktir och &r for alla som
vill ta del av dem.

Revitaliseringen och framtiden

Hajrullah dog 1965 utan att ha utsett ndgon eftertrddare i melamet. Det
bor inte forvana eftersom hans verksamhet inte var 6ppen, Han grundade
ingen sufigrupp eller forsamling och hade dérmed inte formella
forpliktelser att sorja for framtiden. Inte heller den silsila som han fick av
sin schejk Hasan fran Pakovica har fatt nagon fortsittning. Alla de
initierade som jag triffat eller som jag fick information om blev “bara”
murider till Hajrullah. Han skriver i sina brev att han girna ville
overlamna den melamikunskap och -tradition vidare och darfor kallade
han de sufierna fran Kosovo till sig. Enligt véra uppgifter kom ingen av
dem for att ta dver melamet fran Hajrullah. Och det belastade honom
djupt. Hans verksamhet som melamimaistare bestimdes av en rad olika
faktorer som radde kring honom. Stora politiska foérdandringar, krig och
ekonomi och inte minst forbattrade kommunikationer paverkade hans
melamiverksamhet, hans arbetssitt och antalet personer kring honom.

De som initierats av Hajrullah, som jag tridffade och intervjuade, ar
idag i hog alder: Zejneba ar dver 80 ar och Galib ar dnnu éldre, Ali Gasi
ar 6ver 70 ar och bor nu i Malmg, och alla andra dr doda. Nijaz Gasi dog
1999 och ér begravd i Malmo, Hadzera Patel dog efter honom i staden
Ohrid i Makedonien och Saban Gasi dog 1993 i Tuzla dér han begravdes
néra sitt alderdomshem. Mjélnaren fran Celi¢ dr begravd pa samma ort,
medan andra av Hajrullahs eventuella murider fran Bosnien ar utspridda
Overallt, de flesta 1 norddstra Bosnien. Historikern dr Muhamed
HadZijahi¢ dog 1986°" och ir begravd i Sarajevo. De vriga melamierna
har inga fysiska band med Hajrullah. Betyder hans dod verkligen
melamirdrelsens dod i Bosnien?

39 Imamovié 2004:315 i Hadzijahi¢ 2004.
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Jag har redan presenterat de viktigaste fakta om hafiz Sulejman
Bugari, hans ankomst och arbete i Sarajevo samt hans melamiband,
knutna till Kosovo och hans hemort Orahovac. Bugaris verksamhet som
en imam och en allménislamisk medial stjdrna ger ett hopp om melamets
framtid i Bosnien. Genom sitt besdk till Hajrullahs dotter AjSa och sonen
Ahmed samt genom att lana Hajrullahs bocker av honom visar Bugari pa
det sittet respekt men ocksa vikten av att bevara traditionen i melamet.
Huvudimam i Celi¢, Midhat Beganovi¢, skriver sin uppsats vid Islamiska
fakulteten 1 Sarajevo om Hajrullah, medan hans bror, en medicinskt
utbildad yngre man frdn byn, har anslutit sig till Bugarigruppen och
besoker Ajsa som &ér over 90 ar gammal relativt ofta. Bugaris grupp
betraktar AjSa ndstan som en helig och begivad kvinna, som genom
blodsbandet med sin far Hajrullah har &rvt en del av hans andlighet. De
kommer till henne med gavor och en fran gruppen beréttade till mig hur
hon moétte dem for forsta gangen pa gata i byn och talade till dem som om
hon véntade att de skulle komma: “Har ni kommit?” (Jeste i stigli?).

I Sarajevo samlas gruppen regelbundet och Bugari uppger att tiotals
personer redan dr med. Jag forstod inte riktigt om det antal han uppgav
under var intervju 2003, dvs. 70 personer, handlade om initierade
melamier eller om det ockséd inkluderade sympatisérer. Hans popularitet
och sitt att arbeta med ménniskor okar hans framgéngar kraftigt. Med
publicerade bocker, medier och internet, men frimst med hans otaliga
resor och direkt personliga kontakt med ménniskor kan jag forsta att
antalet inte 4r verdrivet.

En annan fraga dr kanske mer relevant. Det &r helt klart att Bugaris
melamet inte & densamma som Hajrullahs. De tillhor olika tider och
generationer. Medan Hajrullah studerade under osmanerna och arbetade
under tre olika regimer i Bosnien har Bugari studerat i Sarajevo och i
Medina under socialismen och efter socialismen i Bosnien arbetar han
idag 1 ett sjélvstdndigt land. Tidsavstand é&r stort och det &r sjélvklart att
Bugaris metoder och kunskapsformedling &r helt annorlunda &n
Hajrullahs. En rad olika faktorer som sociala, ekonomiska, politiska och
tekniska paverkar Bugaris arbete men ocksa hans klienter. Bugari dr
ocksd en ung man, fodd 1966, ungefar hundra ar efter Hajrullah, hans
kunskapsnivéd och kunskapsinnehéll &r inte det samma som Hajrullahs
som ldste flera orientaliska sprdk och hade bredare utbildning inom
teologi, litteratur och inte minst i sufism.
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Under mina samtal med Bugari, genom att lyssna pad honom och ldsa
hans bocker fick jag ofta en kénsla att gransen mellan sufismen, melamet
och islam helt forsvinner i hans beréttande och hans egen konstruktion av
verkligheten. Hajrullah diaremot gor tydligare distinktion mellan sina
olika roller som teolog och sufiméstare. Den ena utesluter inte den andra
och den islamiska grunden dr for Hajrullah forsta steget infor den sufiska
melamivdgen. Betrdffande Bugaris fall frigade jag mig ibland om det
handlade om hans mognad som melami eller sufi kontra hans utbildning
frin Medina som priglas av olika detaljer som kan kopplas till andra
grupper bland muslimer, ibland s&dana som inte &r sufiska. Hans
argumentering leder till att allt &r islam och kommer fran Profeten.
Bugari argumenterar flitigt och &r en kompromissminniska, men inte ger
mycket utrymme for oenigheter. Han inkluderar néstan alla och allt i
islam, dven “goda katoliker och ortodoxa” som enligt honom visar Guds
tecken 1 uppforande och genom samtal med honom. Bugari viljer
medvetet stindigt det goda i stillet for det onda, han undviker att tala om
déliga saker och om andra ménniskor, visar stindigt charm och leende,
skojar och berittar roliga historier. Hans berittande dr en kombination av
den historiska islamiska “korgen”, dir alla kan hidmta ndgot och det
moderna, samtida och vardagliga och star pa det séttet mycket néra sina
klienter, ldsare och dhorare.

En viktig komponent med melamet i det moderna Bosnien ar
forbindelser med sufier i Turkiet, sdrskilt under och efter kriget. Flera
sufiska grupper agerar i Bosnien och jag tror att en melamigrupp frén
Turkiet har kontakt med vissa bosniaker, men om den relationen vet jag
inget mera detaljerat. Melamihemsidan pa bosniska jag besokte har en
tydlig forbindelse med Turkiet.*'® Globaliseringen, internet och Bosnien
efter kriget bidrog mycket till att idéer och méanniskor mycket léttare
mots. Hér sker kommunikationen genom tva olika riktningar och pa tva
olika sétt: bosnier som har flyttat, flytt eller som emigrerat utomlands
eller helt enkelt bosnier som reser och vistas utomlands av olika
anledningar utgdr den forsta riktningen, medan den andra bestir av
”andra” som kommer till Bosnien av olika anledningar. Det behdver inte
bara rora sig om missionerande eller hjilpinriktade personer. Aven
politiska, ekonomiska och edukativa sférer spelar ganska stor roll.

319 http://www.melami.tk
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Utomlands ansluter sig manga bosniaker till de etablerade sufiska
foreningarna i Europa, USA men éven i olika islamiska linder.”'’ Men
inte bara det. Bosniaker bildar egna féreningar diar de dven utovar sufiska
aktiviteter och det har noterats ett par sufiska foreningar i Europa som
bildats av bosniaker. Om en imam eller annan person i en allménislamisk
forening ocksé dr sufi kan det ofta betyda att han eller hon dven utfor
sufiska aktiviteter dér. P& samma sétt har vissa bosniaker kommit i
kontakt med de stora melamigrupperna i Turkiet, om &n inte i vést.

Framtiden for melamet i Bosnien ser ganska ljus ut. Den linje som
gar fran Hajrullah har kanske blivit inaktuell, men minnena om honom i
de skrivna arbetena om honom och dem som av honom publiceras
kommer att leva och péverka det melamiska Bosnien. Andra melamier
fortsdtter existera och verka, frimst med Sulejman Bugari men ocksé
genom mer globala kontakter mellan bosniaker och melamier i Turkiet
och andra ldnder. Bosniens aterkomst till ett mera normalt liv efter kriget
mirks speciellt tydligt i Sarajevo, som har blivit ett centrum for islamisk
kultur, dar olika utlindska intressenter tdvlar med varandra om
inflytande. Uppbyggnaden av nya islamiska kulturcentra, skolor,
moskéer, Oversittningar till bosniska av klassiska islamiska och litterdra
verk &r nagra exempel pa fordndringar i det moderna Bosnien. Det hiander
ocksa att vissa stora projekt utfors parallellt av tva olika grupper som t.ex.
de tva olika Oversittningarna av Ihja ulumuddin av Ebu Hamid el-Gazali,
som bada publicerades i vardera nio tjocka volymer.

31 Raudvere and Gasi 2009:162fF.
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Sammanfattning

Melamiresan fran Balkan slutar igen i Sverige. Globaliseringen, en okad
mobilitet och migrationer pa grund av olika skil har gjort att melamet och
melamier dven finns i Sverige. Sulejman Bugaris besok till Sverige har
vidare betydelse &n sjdlva melamet, men ar ocksa ett exempel pa hur
melamet flyttat mot vast. Melamets nirvaro i Sverige borjade inte med
krigen pa Balkan utan med arbetskraftsinvandringen frén f.d. Jugoslavien,
fortsatte med resor till Turkiet och balkanlanderna och finns kvar som en
del av den religiosa helhetsbilden i Sverige. De senaste aren har jag fatt
mycket information om vissa andra melamier frin Kosovo, Bosnien och
Makedonien som dr bosatta i Sverige, samt om s&dana som har kusiner
och bekanta bland melamierna.

Melamet dr & andra sidan inte helt frimmande foreteelse i omradet.
Hér har man linge sokt ”sanningen” utomlands och inte minst hos den
store méstaren Ibn Arabis kretsar och litteratur. Melamet i Bosnien har
varit starkt knutet till melamet i Kosovo, men inte bara genom Hajrullahs
initiering 1 Pakovica. Fejzullah HadZibajri¢ hade goda kontakter med
flera i Kosovo (och i Turkiet) och Sulejman Bugari kommer ocksé fran
Kosovos Orahovac, dir min melametschejk Sulejman Kollari levde och
verkade. Men melamet dr inte ndgot undantagsfenomen bland sufiska
grupper i de landerna. Kaderimedlemmar  har  ocksa
initieringsforbindelser genom kosovoschejker och det var bara
nakSibendisufier i Bosnien som inte hade nagot starkare samrére med
sufierna i Kosovo. Anledningarna dr flera: Det fanns inte sd manga
anhingare av orden i Kosovo och de i Bosnien hade etablerat en stark och
sluten familjestruktur som delvis innburit att schejkernas titlar och
ledande stillning i tekija i Bosnien ofta har behallits inom familjerna
Hadzimejli¢ och Sikiri¢.

Jag kan dra foljande slutsatser om melamisufismen i nutida Bosnien:

1. Melamisufism foljer utvecklingen i sambhéllet liksom andra
sufigrupper och delade samma 6de under de dren nér sufism
(men ocksd islam) var forbjuden eller hade mist anhdngare.
Melamisufismen kunde pa savél det individuella som det
organisatoriska planet goéra vad de andra sufier i Bosnien gjorde,
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ndmligen samlas hemma, dolt eller halvdolt. ”Fordelen” for
melamierna var att de inte hade behov av den formella
organiseringen i tekija som andra sufigrupper, vilket i sin tur
underlattade aktiviteter och forsvarade eventuell statlig kontroll.
Faktorerna 1 den moderna historien med alla politiska
fordndringar, statsbildningar, krig och migrationer, péverkade
ocksa melamier.

2. Den storsta skillnaden mellan melamier och andra sufier i Bosnien
ar i den rituella sfiren ddr melamier visar inte intresse for eller
behov av yttre former i vad géller lokaler, kldder, gemensamma
boner eller zikr. Statliga forbud mot tekija-sufismen i Bosnien
kunde inte drabba melamier eftersom de inte hade egna formella
samlingsplatser. Melamiernas tekija kunde vara ett hus, ett torg,
en gard eller en dker. Det gemensamma var oftast mehabbet,
samtal och sdng, medan zikr gavs en bredare innebord, fran det
egna hjartat till hela universum. Dérfor hade melamierna i
Bosnien storre anpassningsforméga och kunde léttare integreras i
olika samhallen.

3.1 jamforelse med andra ordnar i Bosnien visade sig melamisufism
organiserad snarare som en mer individualiserad orden, dir en
medlem inte behdvde stindiga gemensamma moten eller sufiska
sammankomster. De flesta motena skedde och sker mellan salik
och mursid, eller i smé grupper och kallas for samtal, muhabbet,
som ofta jamforas med zikr-Ovningar eller ndgot som dr &nnu
béttre dn zikr. Dérfor kan melamet passa béttre 4n andra
sufigrupper i de samhéllen dér den officiella religionen ar under
kontroll fran regimens sida och dir de troende inte regelbundet
och fritt kan utdva de gemensamma ritualiska sammankomsterna.

4. Melamier respekterar sunniislam och &r ortodoxa muslimer.
Melamier i Bosnien &r legalister bade mot samhéllet och mot
Islamiska samfundet. Melamisufism fran 800-talet och frén
bayramiperioden &r mindre kénd. Det som ibland tillskrivs
melamier gillande deras relation till ortodox- eller officiell islam
och forfoljelser av kidnda melamiorienterade sufier under
osmanerna, har olika motiv och dr didrmed foga ként for oss.
Aven om vissa melamier bekédmpade ortodoxi ir fallet med de
senaste melamierna (melami-nuri) annorlunda. Utvecklingen gér,
som dr fallet med andra sufigrupper, mot islamisk ortodoxi dér
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melamier (och andra) forsoker vara en del av Islamiska
samfundet och en legitim grupp i samhéllet.

5. Hajrullahs biografi beskriver en bosnisk melamihistoria under mer
dn ett halvt sekel, alltsd under den period da han bodde och
verkade 1 Bosnien tills han avled 1965. Hans religiosa
personlighet omfattar flera roller som han spelade ganska bra och
samvetsgrant. Jag kan sdga att hans melamipersonlighet var nagot
underskattad men jag dr ocksad medveten om alla férdndringar
och omsténdigheter som berdrde bdde honom som person och allt
annat kring honom och som samtidigt bestimde hans verksamhet
och frihet i stort. Siledes d4r melamets historia i Bosnien under
hans liv ett resultat av bade hans personlighet och de sociala och
politiska hindelserna, migrationer, maktfragor, interetniska och
interreligidsa relationer, ekonomi och kommunikationer.

6. Melamet &r enligt min forstaelse och undersdkningar en sufisk vig
av en elitisk karaktir i relation till Gud, inte till ménniskorna.
Melamet ér bade krdvande och inbjudande. Den vig som jag fick
mig beskriven av mina kéllor &r krdvande eftersom personen
maste visa sig beredd att kimpa och samtidigt vara uppriktig mot
sig sjilv. Att inte visa sig utét och att avstar fran yttre tecken och
formella poster och bendmningar, lovar inte en bittre stdllning
inom den religiosa marknaden i Bosnien. En melamimaéstare, om
han kallas sa, har ganska svért att konkurrera med andra méstare
som ofta och villigt visar sig bland folket med sérskild kladsel,
huvudbonader, titlar och poster bade offentligt och i sina egna
tekija och lokaler. Och da aterstar endast att bruka de medel och i
sddana plaster som stér till forfogande: hem, allménna platser av
olika slag, torg med folksamlingar men ocksa pa arbetsplatsen
dér man kan utdva den stindiga erinran, zikri-daim, och vara med
sin Gud hela tiden.

7. For melamier &r all sufism tillaten. Det finns inga begrénsningar
for vad som bor ldsas eller inte. Melamischejker studerar bade
Ibn Arabi, el-Gazali och Rumi och undervisar om dem och fran
deras bocker. Ménga av de lokala skalder, schejker och sufier
tolkas som om de vore melami dven om de inte sjédlva dr melami.
Det giller bade Bosnien och Turkiet idag. Bugari tolkar och
anvénder sig av den sufiska litteraturen i samma syfte. Fragan om
skillnader mellan melamet och andra sufiska grupper dr ganska
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svar. Melamet dr snarare en pabyggnadssufism eller en
fordjupning inom den sufiska vigen.

8.Det andliga livet dr dolt. Det har visats i bade det skriftliga
materialet och under intervjuerna att det var nistan omojligt att
tala om den andliga utvecklingen och om upplevelser. Déremot
ar samma kallor berikade av olika beréttelser och dromvisioner
som framstills som badde sanna och Overtygande. De goda
drommarna har ocksa sin plats pa den religiosa kartan eftersom
de enligt traditionen tolkas som en liten del av det profetiska.
Drommarna har ocksé stor betydelse i ett bredare sammanhang
eftersom  drommarna  berdttas av andra medlemmar,
familjemedlemmar och kvinnor. Alltsé, inte bara melamier. Men
under en tolkningsprocess ges drommarna adekvata tolkningar.

9.Revitalisering och tillimpning av moderna metoder och
hjédlpmedel. Sulejman Bugaris verksamhet utgér melamets
panyttfodelse i Bosnien. Han arbetssitt, de nya och Dbéttre
forutsdttningarna och omsténdigheterna gor det littare for honom
att rora sig och resa, forutséttningar som inte fanns pa Hajrullahs
tid. Aterigen ser vi hur det sociala paverkar och utformar de
religiosa héndelserna i vér tid. Men jag skulle vilja papeka att
Sulejman Bugari dr ocksa en relativt ung imam vars melamitid
kanske kommer. For mig dr hans melamet en oavslutad bok som
maéste skrivas fardigt. Det kommer att bli spannande att folja hans
verksamhet och utveckling under de kommande aren.
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Epilog

Det dr ramazan-bajram, en muslimsk hogtid som betecknar att
fastemanaden ramadan &r slut och att de fastande kan fira och hoppas pa
Guds beldning. Aret dr 2007 och vi befinner oss i Malmd, en solig varm
dag i oktober. Min kusin Tahir foreslér att vi skall besoka den muslimska
begravningsplatsen i Malmo pa Ostra Kyrkogéirden for att hilsa pa vara
fordldrar som dr begravda dir och for att sdtta ny frasch jord pa deras
gravar. Muslimska begravningsplatsen ligger ndra Inre Ringvégen i
Malmé sa att trafiken hors stindigt. For att komma till
begravningsplatsen méaste man kora langs de tva langa hoghusen som jag
har hort kallas for Kinesiska muren och som i en del av sin lingd hyste
stadens Invandrarforvaltning, som wunder flera &r tog hand om
nyinflyttade i Malmo. I samma byggnad fanns ocksé Fritidsforvaltningen
som ocksa hade till uppgift att hjédlpa foreningslivet i staden dér tiotals
invandrarforeningar sokte bidrag och annat for sina aktiviteter. Det &r
ironiskt att sista resan for minga av Malmds nya invanare gar genom
Rosengérd och forbi de viktiga forvaltningarna. Det dr ocksé intressant att
allt detta 1ldg ndra Ringviagen och infarten som leder resenirerna till
Rosengérd och vidare till centrum, men ocksa till sista stationen for
manga av stadens tusentals muslimer.

Begravningsplatsen véxte snabbt. Jag kommer ihag nir de forsta
”invanarna” tog sina platser i den forsta parcellen. Antalet begravningar
okade kraftigt ndr Sverige fick ta emot stora grupper fran vissa av de
krigsdrabbade ldnderna, bland vilka Bosnien for mig har en speciell
status. Bosniakiska gravar dr mest synliga, dels pga. antalet och dels pga.
traditionen att familjen tar hand om anhorigas gravar véil. Manga skriver
texter dven pa svenska. De gravarna talar mycket om migrationen,
invandringen, globaliseringen, men kanske mest om ménniskors egna
historier och minnen. En del av Bosnien finns i Sverige for gott.
Historierna dr otaliga och ytterst spannande, men de flesta &r nu ocksa
begravda med personerna som inte lyckades dela sina historier med
andra.

For att kopa jord och verktyg tar min kusin och jag forst vigen till
stormarknaden som ligger ndrmast och som ocksd &dr en del av den
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globaliserande vérlden vi lever i. Med oss dr hans soner och syster. Vid
gravarna ldser vi ndgra boner, den enklaste och kortaste ritualen dar vi
laste Koransurorna till vara doda forédldrars intention. P4 de nagot sjunkna
gravarna breder vi ut jorden och jamnar till den. Barnen hjilper till och
leker. Gravstenarna liknar inte dem frdn Bosnien. Gravstenarna &r
egentligen av de billigare versionerna, i ett forsok att skapa svenska
muslimska gravstenar. Projektet fordes av en bosnisk muslimsk forening
och en annan bosniak fran samma forening forsokte rita kartorna Gver
begravningsplatser i Sverige dir bosniaker ligger begravda. Trots sin
alder lyckades han slutfora sitt projekt i vissa storre stider.

Min far dog i april 1999 och Tahirs mor (min moster) dog en manad
efter honom. Tahirs far dog négra ar efter dem och ar begravd i den andra
nérliggande parcellen. P4 min fars gravsten stir fodelse- och dodsar samt
fodelsestad (Prizren i Kosovo) som vi tyckte var viktig information for
eventuella besokare. Han levde i over 30 ar i Sverige och betraktade
Sverige och svenskar med respekt och forstaelse. Samtidigt forsokte han
leva som muslim och som en melami och ség inte nagot problematiskt
med detta hir i det hir landet. Han hade goda relationer med ménga
infédda svenskar, och andra som flyttade till Sverige samtidigt som han,
men som inte delade samma tro med honom.

Och hir slutar eller snarare pauserar min melamihistoria, vid de
gravarna som ocksa dr knutna till Hajrullah och melamet i Bosnien och
Balkan. Hér ligger Hajrullahs dotter Fatima, Hajrullahs svdrson Nijaz och
andra svirson Saban begravda. Trots att ingen av dem téinkte limna sina
kroppar hir i Sverige ser vi tydligt hur utvecklingen sker och hur en ny
historia skapas. Aven den melamihistorian slutade inte i Bosnien. P
grund av till synes olyckliga hindelser flyttar méanniskor och med
minniskorna deras historia, sedvénjor och religion. De gravarna betyder
inte och talar inte bara om doden och déda minniskor utan kanske
snarare en ny start for utvecklingen av melamet hér i Sverige.

Under de géngna &ren har melamisufism visat vitalitet och nya
intresserade kommer upp till ytan. Jag har fitt flera mail, samtal och
besdk fran Makedonien, Kosovo, Bosnien, Tyskland, Sverige, Osterrike
och USA av personer som ar melamier eller som vill bli melami. Intresset
ar storre &n under den kommunistiska perioden Jugoslavien och
personerna ér flera dn forut.

Nu skriver jag de sista raderna i min avhandling medan andra sover
hemma hos mig. Jag lyssnar pa en inspelning av Sulejman Bugaris ilahija
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som han sjong hir i Malmo for fyra-fem ar sedan. De flesta av hans
sanger dr ofta sjdlvkritiska, med Gud och kirlek till alla i centrum.
Samma ilahija, med flera andra, finns att lyssna och laddas ner pa hans
hemsida. Ilahija ar antingen hans egen eller av ndgon fran hans grupp och
beréttar pa nytt ndgot som jag har identifierat som melamet:

Tevhid — Gud ér en
de andra 4r bittre dn du

och kirlek tillhor honom. ..

Samma ord, samma rost” som jag “horde” hos Hajrullah, Galib, Zejneba
eller hos grundaren, Sejjid Muhammed Nur. Sulejman Bugari dr en
revitalisator av melamisufismen i Bosnien med sin melamiverksamhet i
Bosnien, men ocksa utanfér Bosnien utgor detta ett nytt och spannande
forskningsfilt.
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Summary in English

Bosnia-Hercegovina is a province with traditional strong bonds to other
Muslim dominated regions in the Balkans (Kosovo, Sanjak, Macedonia,
Bulgaria) and Turkey. Religious movements reached Bosnia from Turkey
and adjacent regions. The order or movement called Melamet, or the
Melami Order is less known in comparison with other Muslim
movements, and also in comparison with other sufi orders in the Balkans.

Melami adherents were present in various parts of the Ottoman
empire. The last period, when the Melami movement was especially
noticeable, commenced at the end of the 19 century, and then
established itself mainly in the European part of the Ottoman empire
(Rumeli), a consequence of the fact that the Head shaykh of the order,
Sejjid Muhammed Nur el-Arebi, resided and was active there at that time.

The main object of the present thesis is to examine Melami history
in Bosnia with emphasis on the 20th century. The well-known Melami
master Hajrullah Abdurahmanovi¢ (d. 1965) in this study becomes an
exponent for changes in the political and social role of religion in course
of the 20th century.

The purpose of this research is to describe and analyze the theology
of the Melami movement in the environments created by sufi and other
traditions. What are the relations, similarities and differences prevalent
between the Melami and other sufi groups, and the relations to the Islam
connected with the Tariqa as well? Which role did the biographical
material regarding famous Melami followers and their literary output play
with regards to the movement? One aim is to attempt in this manner to
characterize the Bosnian Melami branch emanating from Muhammed
Nur. A preliminary assumption is that Melamet in this region can be
described as a school in the spirit of Ibn Arebi, as its interpretation of
Islam is closely akin to the thoughts concerning sufism emanating from
him.

One point of departure in this thesis is that Melami sufism in Bosnia
is part of the social and historical context, and its development is
intimately connected with the occurrences and changes that have taken
place in the society. The texts created, the language used and the manner
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in which information and knowledge are conveyed, are thus related to
social conditions, even though the informants speaking or writing about
persons they have known, or events they have experienced, are dependent
on time and space, and their statements and memories are influenced by
changes in their environment.

My hypothesis in this thesis is that Melami sufism adheres to the
same development and is influenced by the same factors in society as
those of other sufi groups and Muslims in general in the modern history
of Bosnia. I have chosen to place heavy emphasis on my sources, as the
material (written accounts and the statements of the informants) in many
instances is unique. By presenting Melami sufism in Bosnia from the
viewpoint of individual persons and small groups the object of the thesis
is to present a micro history of Islam and sufism in the Balkans from the
beginning of the 20th century up to and during the Communist period.
Melami sufis of the 20th century concentrated their activities around a
person important for them, Hajrullah Abdurahmanovi¢, which is why his
biography, letters, doctrinal writing and other religious instructions have
been given such large space in the thesis. By focusing the assignment on
a leading personality the thesis can be easier to handle regarding volume
and delimitation.

Material and sources consist mainly of letters and other texts written
by Hajrullah Abdurahmanovi¢ himself. In addition there are further texts
by Melami-oriented authors and shaykhs. Sometimes this material is
published, but sometimes consists of manuscripts in different languages.
The thesis includes the text of Risalei-salihijja in a Swedish translation, a
selection of letters by Hajrullah, as well the contents of his prayer mantle
(vird). To this written material biographical and ethnographic material
has been added, collected through conversations and interviews. Except
Melami adherents in my family, my main informants are Galib
Omerhodzi¢ from Tuzla and Sulejman Bugari from Sarajevo. The
biographical details and narratives 1 obtained from Hajrullah’s son
Ahmed Abdurahmanovié, as well as from his daughters and certain other
persons who knew him. Furthermore, there are a number of documents
preserved after him.

Religions constitute a part of their social context, where they can be
studied by means of human acts and are included as an important part of
human activity, i.e. as social constructions. Both Islam and sufism,
including Melami sufism, may well be analyzed as social constructions.
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Islam, muslims and their activities and actions make up part of society
and the environment that both forms and are formed in a mutual process.
A globalized world also implies reactions and influences resulting in new
relations between people in general. Economical, political, social and
religious factors all co-operate with each other.

In the present thesis the modernization of Islam and the Muslims
plays an important part, when one or more ethnical groups (Bosnians,
Albanians) have undergone changes and transformations in course of a
very short period of time, from the Ottoman empire, via the Austro-
Hungarian Dual Monarchy and Serbian dominance, and later during the
two Yugoslavian states, up to the post-Yugoslavian states, where war,
migration and globalization already have left rather visible traces. The
development of sufism in Bosnia also indicates similar tendencies in that
the independence of the state resulted in more freedom and the
globalization attracted various groups and ideas to the country and to
Bosnians outside the country.

Regarding methodology the thesis is made up of a combination of
textual analysis and field work. I have attempted to collect information
about deceased and live persons and combined this with texts written by
them. This combination of texts and micro history has served as a guiding
principle in my analysis.

After the Prologue and my personal history, and the Introduction,
two chapters follow with the ambition of placing and delimiting Melami
sufism within an historical and geographical perspective. I have briefly
presented Bosnia and the surrounding countries and regions in the
vicinity bordering on Bosnia. I have also elucidated the complicated
conditions that have been prevalent in the entire Balkan region during the
past centuries. A few lines also deal with the religious and ethnic
relations, especially in Bosnia. Islam and sufism in Bosnia with various
trends and debates are presented in a short outline. The purpose is to offer
a necessary geographic and historical introduction to Melami sufism in
Bosnia.

The third chapter illustrates Melamet from the perspective of
comparative religion by means of available proofs follow the
development from the beginnings of the movement on to its emergence in
the Balkans and Europe. A special part focuses on Bosnia from the
Ottoman period up to the 20th century. It consists of a summary survey of
the authors and various groups during that period. I have also tried to
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present Melamet from the viewpoint of the others. The object has been to
follow the connecting thought regarding the evolution of Melami sufism,
geographically as well as historically.

Chapter four deals with the biography of Hajrullah within a Melami
context. In the biography proper I have tried to focus on Melami sufism
and Melami details, visible and less visible, matters I considered being of
importance and which I have used later on in the thesis. Part of the
biographical material consists of Hajrullah’s library, the contents of
which indicate several fields of interest a highly educated theologian
might have, especially if he is a Melami. The biography of Hajrullah I
also consider being a part of contemporary Melami Sufism in Bosnia and
Hajrullah himself as a Melami founder.

The following two chapters deal with texts about Melamet, Risalei-
salihijja, Evrad and Hajullah’s letters. The Risala I have placed in a wider
sufi context in which I have attempted to analyse it in relation to certain
other texts dealing with “the Sufi Way”. Evrad and the letters, of which a
selection have been translated, complete the picture of Melamet presented
in the Risala.

Chapter seven deals with living representatives of Melamet, in
which I have brought my Melamet history further by means of those
Melamet adherents I have managed to trace and interview. Chapter eight
is an attempt to analyze sources and material in relation to the questions
posed. The focus is on what the sources proper reveal, not to find a single
truth. In the last chapter I have tried to round off my presentation with
certain comments and conclusions.

The Melami journey ends back in Sweden. Globalization, increased
mobility and migration caused by various upheavals has resulted in the
presence of Melamet and its adherents in Sweden. Sulejman Bugari’s
visit to Sweden has had a wider impact than only on Melamet, but is also
an example of how Melamet has moved towards the West. Its presence in
Sweden, however, did not start with the Balkan wars, but with the
migration of workers from the former Yugoslavia, and continued with
travels to Turkey and the Balkan countries, and remains as a part of the
general religious picture in Sweden. In course of later years I have
received much information concerning certain other Melamis from
Kosovo, Bosnia and Macedonia resident in Sweden, as well as about
persons who have cousins and acquaintances among the Melami.
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Melamet, on the other hand is not an entirely alien phenomenon
here. People have long “sought truth” abroad, not least among the adepts
and literature of the great master Ibn Arabi. Melamet in Bosnia has been
strongly connected with Melamet in Kosovo, but not only because of
Hajrullahs initiation in Pakovica. Fejzullah had good contacts with
several in Kosovo and Turkey, and Sulejman Bugari also comes from
Orahovac in Kosovo, where my Melami shaykh Sulejman Kollari lived
and was active. But Melamet is no exceptional phenomenon among sufi
groups in those countries. Kaderi members have also initiationative
relations through Kosovo shaykhs, and only the Nagshbandiya sufis in
Bosnia had no stronger relations with the sufis in Kosovo. There are
several reasons for this: the order did not have very many adherents in
Kosovo and those in Bosnia had established a strong and closed family
structure, which to a certain extent led to that the shaykh titles and
leading positions in tekija in Bosnia have often been exclusively kept in
the Hadzimejli¢ and Sikiri¢ families.

I have been able to draw the following conclusions regarding
Melami Sufism in contemporary Bosnia:

Melami Sufism, as well as other sufi groups, follows the evolution
of society and shared the same fate during those years when sufism (but
Islam as well) was prohibited, or had lost adherents. On both the
individual and the organizational level Melami sufism could do what
other sufis in Bosnia did. The “advantage” Melamis had was that they did
not need the formal organisation in tekija as the other sufi groups, which
in their case facilitated activities and rendered state control, when
attempted, more difficult. Factors in the modern history with all political
changes, the establishing of states, war and migration, affected Melami
adherents as well.

The greatest difference between the Melami and other sufi groups in
Bosnia is in the ritual sphere, where the Melami show no interest in, or
need of external forms when it comes to premises, apparel, common
prayer or zikr. State prohibitions against tekija sufism in Bosnia couldn’t
affect the Melami, as they had no formal meeting-places. The Melami
tekija might be a house, a square, a yard or a field. The common activity
was most often mehabbet, conversation and song, while zikr was given a
wider purport, from the heart of the individual to the entire universe.
Thus the Melami in Bosnia possessed a greater adaptability to various
conditions and could easier become integrated in different societies.
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In comparison with other orders in Bosnia Melami Sufism emerged
rather as a more individualized order, in which a member did not
constantly have to attend common meetings or sufi gatherings. Most
meetings took place, and still do, between the salik and the mursid, or in
small groups called conversation, muhabbet, and are often compared to
zikr practice, or something even better than zikr. Thus Melamet is better
adapted to societies where official religion is controlled by the state
authorities and where the faithful cannot practice the common ritualistic
gatherings in a free and regular manner.

Melamis profess sunni islam and are orthodox muslims. Melamis in
Bosnia are law-abiding both regarding society and the official Islamic
establishment. Melami Sufism of the 9th century and the Bayrami period
is less well-known. What is occasionally attributed to Melamis with
regards to orthodox or official Islam, and persecution of famous Melami-
oriented sufis under the Ottomans, has various motives and is
consequently very little known to us. Although individual Melamis
opposed orthodoxy, the case of the latest Melamis (melami-nuri) are
different. As is the case of other sufi groups, the present trend is a
movement towards Islamic orthodoxy, where Melamis (and others) strive
to become part of the Islamic establishment and a legitimate group in
society.

Hajrullah’s biography offers a Bosnian Melami history during more
than half a century, i.e. the period when he lived and was active in
Bosnia, until he died in 1965. His religious personality embraced several
roles, which he practiced rather well and conscientiously. I can say that
his Melami personality was somewhat underestimated, but I am also
aware of all changes and circumstances, affecting him both as a person
and everything around him as well, and at the same time on the whole
determined his activity and freedom. Hence the history of Melamet in
Bosnia during his lifetime was determined by both his personality and the
social and political events, migration, matters pertaining to power, inter-
ethnic and inter-religious relations, economy and communications.

According to my understanding and examination Melamet is a sufi
way of an elitist character in relation to God, not humanity. Melamet is
both demanding and inviting. The way described to me by my sources is
demanding, as the person must show himself prepared to struggle and at
the same time be sincere towards himself. Abstaining from displaying
yourself, from external attributes and formal titles, does not promise a
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person a better position on the religious market in Bosnia. It is rather
difficult for Melami master, if he be called so, to compete with other
masters, who often and willingly appear among people, displaying special
apparel, headdress, titles and posts, both in public and in his own tekija
and premises. What then remains is only to use the means and places at
his disposition: his home, public premises of different kinds, squares with
crowds, but also ones workplace where one can practice constant
remembrance, zikr-daim, abiding in God’s presence all the time.

All kinds of Sufism are permitted for a Melami. There are no
limitations as to what should be read, or not read. Melami shaykhs study
both Ibn Arabi and Rumi and teach in accordance with their books. Even
if they are not Melmis, many of the local poets, shaykhs and sufis are
interpreted as if they were. This goes for both Bosnia and Turkey today.
Bugari interprets and makes use of sufi literature with the same aim. The
question of the difference between Melamet and other sufi groups is a
rather difficult one. Melamet is rather a kind of superstructural sufism, or
a deepening of the sufi way.

The spiritual life is hidden. That it was almost impossible to speak
of spiritual development and experiences was demonstrated both in the
written material and in course of the interviews. On the other hand
though, the same sources, enriched by various stories and dream visions,
also have their place on the religious map and are presented as both true
and convincing. The pleasant dreams also have their place on the
religious map, as they, according to tradition, may be interpreted as a
small part of the prophetic life. In a wider context dreams also have great
importance, as they are told by other members, family members and
women, i.e. not only Melamis. But in course of an interpretive process
the dreams are given interpretations.

Re-vitalizing and the application of modern methods and facilities
are used. The activities of Sulejman Bugaris constitute the rebirth of
Melamet in Bosnia. His manner of working, the new and better
prerequisites and circumstances have made it easier for him to move
around and travel, conditions that Hajrullah did not enjoy in his times.
Again we see how social factors influence and form religious matters in
our time. But I would also like to point out that Sulejman Bugari is a
relatively young imam, whose time perhaps may come. For me his
Melamet is an unfinished book that must be completed. It will be most

217



interesting to follow his activities and development during the years to
come.
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Appendix 1

Hajrullah Abdurahmanovicés privatbibliotek
(boklistan gjord av Ahmed Abdurahmanovi¢, den 6
Saban 1419)

Nr.  Forfattare Titel Sprék
l. Ibn Abbas Tenvirul-iktibas min tefsiri Abdullah | Arabiska
ibn Abbas
2. Kadi Bejdavi Envarut-tenzil ve esraru-t-tevil (2 Arabiska
band) 1285
3. Muhammed Tefsir Sejh Zade Ali Kadi Bejdavi (3 | Arabiska
Muhjuddin band)
4. Ismail Hakki Ruhul-bejan (4 sv.) Arabiska
5. ES-Sejh Sulejman El-Futuhati-l-ilahijje bi tevdih tefsiri- | Arabiska
el-Dzemel 1-Dzelalejn (4 band)
6. Dzelaluddin Sujuti | Tefsir Bi durril-mensur (6 band) Arabiska
7. Ibn el-Arebi Tefsir Arabiska
8. Dzelaluddin Sujuti | Kitabul-itkan fi ulumil-Kur-an Arabiska
9. Ebu Bekr Sujuti Kitabu tefsiril Kur-an el-azim lil- Arabiska
imamil-dzelalejn
10. Ibn el-Akberi Emlan ma min bihi-r-rahman min Arabiska
vudzuhi-l-eardbi vel-kiraat
11. | Ali ve Sulejman Tefsir Zubdetu-l-asar Turkiska
efendiler
12. | Hamza El-Fenari "Ajnul-e’ajan (Tefsir sure el-Fatiha) Arabiska
13. | El-Kajsari Mir-atu-I-hamidin fi kesfi esrari-1- Arabiska
muhakkikine vel-mudekikin
(Tefsirul-Fatiha)
14. Rijadul-gufran fi tefsiri Jasini Serif Turkiska
15. | Muharem-ef. Tefsiri sureti Jasini Serif lil-Hamami Arabiska
Bosnevi 1286
16. | El-Hami Tefsiri sureti Jasin lil-Hamimi 1270 Arabiska
17. | Razi Sureti Jasin min tefisril-kebir 1il Arabiska
Imami Fahruddin er-Razi
18. | Muhammed Fevzi | Kudsil-irfan fi tefsir sure Nedzm Arabiska
19. | Muhammed Fevzi | Tefsir sure Mulk1307 Arabiska
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20. | Esad-efendi Tefsir sure Mulk Arabiska
21. | Dibagi Hadzer Tefsir sure Nebe Vesiletus-seade Arabiska
22. | Husni Hilmi Tefsir Amme dzuza Arabiska
23. | Osman Nedzati Tefsir Amme dzuza Arabiska
24. | Muhammed Fevzi | Tefsir sure Insirah (Elem nesrahleke) | Arabiska
25. | Muhammed Fevzi | Tefsir sure Ihlas Arabiska
26. | Muhammed Fevzi | Tefsir sure Felek Arabiska
27. | Muhammed Fevzi | El-usulul-ma'nevi Serhi kudusil- Arabiska
mesnevi
28. | El Hilvi Atavi Tefsir sure Vakia Arabiska
29. | H. Salih Nazim Tertibi ziba Arabiska
30. | Ebu Dzafer Kitabun-nasih vel-mensuh Arabiska
Muhammed
31. | Muhammed Tefdzirut-tesnim fi kalbi selim Arabiska
Rahmi el-Ekini
32. | Muhammed Hajri | Medzalisu hajrijje ve mefatihu ilmijje | Arabiska
33. | Abdullatif el- Medzalisul-envarul-ehadijje ve Arabiska
Harputi medzamiul- esraril-muhammedijje
34. | Abdul-Kerim es- Menaril-huda fi bejanil-vakfi vel- Arabiska
Sinuni ibtida
35. | Ismail El- Medzalisul-v azi vet-tezkir Arabiska
Mutehalis
36. | Muhammed Emin | Medzalisu irSadijje Arabiska
37. | Samma Medzlisus-semanijje el-kebire Arabiska
38. | Osman Hujuvi Durretun-nasihin Arabiska
39. | Dzelaluddin Sujuti | Mufhatamil-akran fi mehimmatil- Arabiska
Kur-an
40. | Ebu Bekr Nezhetil-felek (Garaibul- Arabiska
Sidzistani Kur-an)
41. | Buhari Sahihul-Buhari (4 band) Arabiska
42. | Kastalani Komentar Sahiha Buharijinog (10 Arabiska
band)
43. | Allame el-Ajni Komentar Sahiha Buharijinog (11 Arabiska
el-Hanefi band)
44. | Sejh Azizi Kometar Dzamius-sagira (3 band) Arabiska
45. | Aliel-Kari Serhus-sifa (2 band) Arabiska
46. | Ibrahim Maliki Futuhatul-vehbijje Komentar Arabiska
Cetrdeset hadisa
47. | Husni el-Hamzavi | Mesarikul-envar fi fevzi ehlil-itibar Arabiska
48. | Radijuddin es- Komentar Mesarikul-envara Arabiska
safani
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49. | Ahmed Mekki Kitabul-fetava el-hadisijje Arabiska

50. Muhammed el- Komentar hadisa Misbahuz-zalam Arabiska
Dzurdani

51. Ali Fehmi Dzabi¢ | El-dzuzul-evvel min husnis-sahabeti Arabiska
Mostarli fi Serhi eSaris-sahabeti 1324

52. | Kadi [jad Kitabus-Sifa Arabiska

53. | Birgivive Komentar Cetrdeset hadisa Arabiska
Kermani

54. | Muhammed Raif Semail (muhtesar) Arabiska

55. | Ahmed Dijauddin | Nedzatul-kebir Turkiska

56. Ismail Hakki Komentar Cetrdeset hadisa Turkiska
Brusevi

57. | Davud Zade el-Hajrat Serhi Delail Turkiska

58. | Ali el-Kari Serhu Sifa (2 band) Arabiska

59. Ibn Madze el- Kitabu sinin — Suverul-ikram Arabiska
Kaznevi

60. Muhammed el- Dzem ul-vesail fi Serhi Semail Arabiska
Kari el-Hanefi, Ali
el-Kari

61. | Tirmizi Semail Arabiska

62. Sihabuddin el- Kitabus-savaik mufrika Arabiska
Hejtemi

63. | Abdulvehhab Kitabul-jevakiti vel-dZevahir fi bejani | Arabiska
Sarani akaidel-ekabire.

64. | Ahmed Dijauddin | Ramuzul-ehadis Arabiska

75. Ebu Muhammed Nuhbetul-fikr Arabiska
er-Ramhermezi

76. | Birgivi Usulul-hadis Arabiska

77. Ebu Bekr el- Fethur-rahimur-rahman Arabiska
Kanavi

78. | Jusuf en-Nebehani | IrSadul-hajari Arabiska

79. | Hafiz Kastalani Prijevod Nuhbetul-fikra Arabiska

80. | Mumin Sejh Nurul-ebsar fi menakibi ali bejtin- Arabiska
Sebelendzi nebijjil-muhtar

81. | Nevevi Rijadus-salihin Arabiska

82. Ishak el-Kadi Munebbihat Ibn Hadzer el-Askalani Arabiska

83. Ibn Ebi Bekr Hadis erbein Serh usfuri Arabiska

84. | Jusuf en-Nebehani | Erbein (hadis) Arabiska

85. Ibn Kemal Haza risaletul-munire Arabiska

86. | El-Hemedani Sebijjat lis-Sejhil-imamil-edzel Arabiska

87. Ali el-Kari Mevduat Arabiska
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88. | El-Jemeni Havasil-Kur-an Arabiska
89. Kenzul-irfan (Bin bir hadis) Arabiska
90. | Ibn Atael- Miftahul-felah ve misbahul-ervah Arabiska
Iskenderi
91. | Abdurrahman es- Temizut-tajjib minel-habis Arabiska
Sejbani
92. | Sujuti Ed-durerul-hisan fil-basi ve neimil- Arabiska
dzinan
93. | Ahmed es-Saviel- | Kitabu Esraru-rabbanijje vel- Arabiska
Halveti fujudatur-rahmanijje ales-salavatid-
dirdanijje
94. | Kemal b. Serif Kitabul-musamire Arabiska
95. | En-Ankarevi Miftahul-buhari Arabiska
Muhammed Sukri
96. | Muhammed Atif Geografi Turkiska
Uskupli
97. | Manastirli Ismail Mevaizil- fadil Sehir Turkiska
Hakki
98. | Vildani Faik El-kavlu sabit fi kadail-fevait Arabiska
99. Medzlisu mearif (Ilmihal) Turkiska
100. | Rifat Pasa Risalei ahlak Turkiska
101. | Muhammed Ebul- | Dai-resad li sebilil-inhad vel-imjad Turkiska
Huda efendi
102. | Ali Rida Hulasai akaid Turkiska
103. | Sejh Muhammed Risala fi mebadii tefsir Arabiska
Hudri ed-Damjati
104. | Bahnevi Bejanu bahnevi ala idahati vel- Arabiska
irSadati nafiati lil-hudzadz
105. | Sejfullah Proho Ashul-akdijjeti fi lebsi ke nisvetin- Arabiska
nasranijjeti
106. Teshil Ilmihal Turkiska
107. | Sulejman Sirri Kenzul-akaid Turkiska
108. | Ibn Kemal Pasa Risala Bejani evsaf ummul-kitab ve Turkiska
levh mahfuz ve levh manevi
109. Ahkamus-Serijje fi ahvalis-Sahsijje Arabiska
ala mezhebil-imam Ebu Hanife
110. | Muhammed Emin | Risalei hafzijje-1-avretil-muslimin Turkiska
111. | Sulejman Hakki Ruh kelimetu-tefrid Serh kelimetut-
tevhid Arabiska
112. | Abdurrahman b.
Ali Nazmil-feraid ve dzem-il fevaid Arabiska
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113. | Ahmed Rifat Ijhaul-hadz Turkiska
114. | Sejh Murad Risalei menasiki hadz Turkiska
115. Menasikul-hadZ ala erbeati mezahib Arabiska
116. | Imam Gazali El-dZamul-avam an ilmil-kelam Arabiska
117. | Ekmeluddin Serh Vasijjeta Imami Azama Arabiska
118. | Asim efendi Zubdetul-ilmul-kelam Turkiska
119. | Semsuddin Serh Fikha Kidanija Arabiska
Kahastani
120. | Ragib Isfahani Tefsilin-nes-etejni ve tahsilis- Arabiska
seadetejni
121. | Alaveli efendi Kurban risalesi Turkiska
122. | Muhammed Emin | Dzihetul-vahde Arabiska
Ali
123. | Hasan Husni Mutehabul-usul intidabil-vusul Arabiska
Spahié¢
124. | Sihabuddin el- Hajratul-hisan fi menakibil-Imam el- | Arabiska
Hejtemi Azam Ebu Hanife en-Numan
125. Munjetul-musalla ve gunjetul-
mubteda Arabiska
126. | Ibrahim Hilmi Sivadil-ahkem ala sivadil-azam Arabiska
127. | Muhammed Zihni | Nimetul-Islam Turkiska
128. | Hasan Husni Hulasei medenijje islamijje Turkiska
129. | Baba Kalali Risaletu dairetul-muminin fin-nikahi | Turkiska
vet-talak
130. | Ismail es-Sivasi Risale (5) El-ilmul-fikhijje Ibn Arabiska
Nudzejm el-Misri
131. | Husejn b. Kadi Mir alel-hidaje Arabiska
Muinuddin
132. | Hasan Hilmi Mursidi nisa Turkiska
133. | Mustafa Sabri En-nekir ala munkiri-n-nimeti mined- | Arabiska
dini vel-hilafeti vel-ummeti
134. | Hibbetullah b. Kitabu saatname Turkiska
Ibrahim
135. | Ahmed Hilmi Muhibbul-fikh Turkiska
Ankarevi
136. | Abdullah Risalei tuhfetul-muminin Turkiska
Naksibedi
137. | Muhammed Emin | Nedzatul-muminin Turkiska
el-Edeni
138. | Husein efendi Mizrakli ilmihal Turkiska
139. | Muhammed es- Serhi feraid od DzurdZanija Arabiska
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Sehavendi

140. | Ismail Jusuf Nijazi | Komentar Hamza efendijine Risale Turkiska
141. | Adeduddin Kenzul-feraid Arabiska
Abdurrahman 1dzi
142. | Muhammed Emin | Hedijjetul-kabr Turkiska
Kurdevi
143. | Muhammed Esad | Durri jekta Turkiska
144. | Laskedzi zade Terdzumei durrijjetun Eskedzi Turkiska
145. | Zejnuddin Tadzul-arifin ala kasidetin-nefs Ibn Arabiska
Sina
146. | Ahmed b. M. Fejsehet-tefrikali bejnel-islami vez- Arabiska
el-Gazali zindika
147. Bejanu vezaiful-insani fi Seria Arabiska
148. | M. Hajruddin el- Terdzumei sujuful-kavatii
Fejd el-Istanbuli Turkiska
149. Krk sual Turkiska
150. | Hfz. Muhammed Durri jekta Serhi Turkiska
Esad
151. | Muhammed Rasid | Idahul-feraid Arabiska
el-Hizar Azadi
152. | Osman ef. Konjevi | Mukajjed hijali Arabiska
153. Ejjuhel-veled Serhi Hadimi Arabiska
El-dzevahirul-kelamijje fi idahil-
154. akidetil-islamijje Arabiska
155. | Sejh Husein el- El-husnul-hamidijje li-muhafizatil- Arabiska
Dzisr akaidil-islamijje
156. | Sejjid Muhammed | Tariki mukarrebin Turkiska
Nailin
157. | Muhammed Fevzi | Mugnit-tullab Serhi sejful-gullab Arabiska
Edrenevi
158. | Sejh Sadruddin Konjevi birgivi Serhi Sadruddin Turkiska
Konjevi
159. | Emin Islambuli Birgivi Serhi kadi zade Turkiska
160. | Sejjid Ibrahim Gunjetut-talibin, er-Risaletu fil- Arabiska
Kavudzi mezahibil-erbeati
161. | Ebu Hamid el- Kitabul-iktisadi fil-itikadi Arabiska
Gazali (hudzdzetul-islam)
162. | Halid el-Bagdadi Hasija el-Bahrul-ulum ve kenzul- Arabiska
mearif vel-methum
163. | Serif Dzurdzani Serhi feraid siradzijje Abdurresid Arabiska

Sehavendi
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164. | Ibn Affan Furuku hakki $ejh Ismail Hakki Arabiska

165. | Ahmed Sidki Zeriatul-imtihan Arabiska
Brusevi

166. | Ahmed el-Gazali Risaletut-tedzrid fi kelimetit-tevhid Arabiska

167. | Ebu Ismail el- Zubdetun-nesaih Turkiska
Ensari

168. | Sejjid Hasan Medzmeul-adab Turkiska
Hulusi

169. | El Ebil-Munteha Serhul-fikhul-ekber Arabiska

170. | Hafiz Hulusi Mizanun-nufus Turkiska

171. | Muhammed Revdatul-dzennat fi usuli itikad Arabiska
Birgivi

172. | Emin Ibn Hasan Marifet ve selamet risalesi Turkiska

173. | Ebu Hamid el- Miskatul-envar Arabiska
Gazali

174. | Sejfullah efendi Kitabun-nikah Arabiska

175. | Muhammed Mirkatu suudit-tasdiki fi Serhi selimit-
Nevevi tevfiki Arabiska

176. | Sejh Muhammed Serh mirakil-ubudijje bidajetil-hidaje | Arabiska
Nevevi el-Havi li Ebi Hamid el-Gazali

177. | Erzurumi Ismail IImihal Turkiska
Hakki

178. | M. Sakir Enamuri | IrSadul-gafilin Turkiska

179. | Jusuf ibn. Osman Rumuzut-tevhid Turkiska
el-Harbuti

180. | Sejjid efendi Ed-durretul-abasijje fil-akaidi vel- Arabiska
Muhammed ibadatid-dinijje

181. | Burhanul-Islam Talimul-muteallim tarikut-teallum Arabiska
ez-Zernuhi

182. | Osman Pazari Serhi Talimul-muteallim Arabiska

183. | Ebu Hamid el- Ejjuhel-veled Arabiska
Gazali

184. | Muhammed Rusdi | Hullul-muskilati fil-mesailil- Arabiska

muhimmati

185. Risaletut-teavvuz Arabiska

186. | Abdul-Vehhab Tenbihul-mugterir Arabiska
Sarani

187. | Ahmed Asim el- Risalei iradei dzuzijje Arabiska
Kutahijevi

188. | Abdullatih Harbuti | Teftihul-kelam fi akaidil-Islam Arabiska

189. | Serh imam Hasija el-Ilmun-nahriri ala dzevhereti | Arabiska
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Abdusselam fi ilmil-kelam
Likani
190. | Abdulvehhab el- Muhtesar Revnekul-medzalis Arabiska
Miri
191. | En-Nesefi Akaid Arabiska
192. | Dagistani IImul-kelam Arabiska
193. | Abdulvehhab Arabiska
194. | Es-sadiki ed- Halal Arabiska
Divani
195. | Dijauddin b. Akaid Maturidijje Arabiska
Mustafa
196. | Muhammed el- Serh Akaid ed-Dirdiri Arabiska
Hanefi
197. | Husein el-Mebidi Mantik Arabiska
198. | El-Hadimi Resaili (risale) Arabiska
199. | Muhammed Raif Mekasidut-talibin Turkiska
200. | Ebu Seid el- Medzamiul-hakaik minel-usul Arabiska
Hadimi
201. | Omer Nesefi Serhul-akaid Arabiska
202. | Ramadan efendi Serh ala $erhil-akaid Arabiska
203. | Taftazani Hasija ala Serhil-akaid Arabiska
204. Serh Tuhfetul-muluk Arabiska
205. | El-Konjevi Serh Nijazi ala $erhi Birgivi Turkiska
206. Vazul-idejn Arabiska
207. | Ahmed b. El- Bahrul-udhijje Arabiska
Akseheri
208. | Ahmed Dijauddin | Nedzatul-gafilin fi envail-kebairi ves- | Arabiska
sagair
209. Risalei halidijje terdzumesi Turkiska
210. | Sejfullah efendi Zubdetul-feraid Arabiska
211. Iblis sual terdZumei risale Turkiska
212. | Imam Sujuti Husulur-rifki bi usulir-rizki Arabiska
213. Birgivi Serhi ve mizrakli ilmihal Turkiska
214. | Imam Gazali Mukasifetul-kulub Arabiska
215. | Imam Gazali MinhadZul-abidin Arabiska
216. | Imam Sujuti Enisul-dzelis Arabiska
217. | Ebu Lejs Bostanul-arifin Arabiska
Semerkandi
218. | Ebu Lejs Tenbihul-gafilin Arabiska
Semerkandi
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219. | M. Behauddin Kitabul-keskul 1i hatimetil-edbai Arabiska
Amili
220. | Ali Kari El-Fikhul-ekber Arabiska
221. | Ebul-Fadl el- Muntehabbul-dzelil Isa Harful-indzil | Arabiska
Maliki
222, El-ahdul-dZedid Isa Turkiska
223. | Ibrahim Bejdzuri Tuhfetul-murid ala dzevheretit-tevhid | Arabiska
224. | El-Gazali Sevadul-azam Arabiska
225. | AbdulKadir Fethurrabbani ve fajdur-rahman Arabiska
Gejlani
226. | M. Murteda Mezheb Imam Ebu Hanife Arabiska
227. | Abdullah Rumi Muzekkin-nufus Turkiska
228. | Ismail Hakki Miftahut-tefasir Arabiska
Kutahi
229. | El-Maverdi Edebud-dunja ved-din Arabiska
230. | Ibrahim Halebi Halebi-kebir Arabiska
231. | Ebul-Hasan el- Kitabul-kuduri Arabiska
Kuduri
232. | El-Halebi Multekil-ebhur Arabiska
233. Halebi-sagir Arabiska
234. | Hasan Serenbelani | Nurul-idah (Mezheb Ebu Hanife) Arabiska
235. Hasija Tahtavi — Nurul-idah Arabiska
236. | Gazali Serhi esmail-husna Arabiska
237. | Ahmed Emin Amentu Serhi (Bejanil-akaid) Turkiska
238. Risalei Birgivi Turkiska
239. | Ibnul-Kajjim Kada ve kader Arabiska
240. | Muhammed Tarikatil-Muhammedijje Arabiska
Birgivi
241. | Ebu Seid el- Berikati Mahmudijje fi Serhi Tarikati- | Arabiska
Hadimi Muhammedijje ve Seriati nebevijje fi
sireti ahmedijje
242. | Abdul-Gani El-hadikatin-nedijje Serhit-tarikatil- Arabiska
Nablusi Muhammedijje
243. Dzevheretun-nejjire Serhi Muhtesar Arabiska
Kuduri
244. | El-Ibad bid- Serh Multekil-ebhur Arabiska
Damad
245. Medzmeul-enhur fi $erhi multekal- Arabiska
ebhur
246. | M. Emin b. Hasan | Marifet ve selamet risalesidir Turkiska
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247. Kitabul-e$bah ven-nezair... Arabiska
248. | Abdurrahman b. Serhi $erifi lissejjidis-sened alel- Arabiska
Ahmed mevakifi lil-allame adudil-milleti
ved-dini
249. | S.b. Ahmed el- Fetava Ali-efendi meal-menkulil- Arabiska
Kefevi Kefevi
250. | M. Kamil et- El-fetaval-kamilijje fil-havadisil- Arabiska
Tarabulsi tarabulsijje...
251. Talik ibn resul ala sijalkuti Arabiska
252. Kitabul-mizan es-sejjid Abdulvehhab | Arabiska
Sarani
253. | Munla Husr vel- Durerul-hikam Arabiska
Hanefi
254. | Fadil Izmirli Miratul-vusul ala Serhi mirkatul-vusul | Arabiska
255. | Ahmed efendi Mevduatul-ulum Arabiska
256. | Ahmed Zuhdi El-medzmuatul-zuhdijje fi ahkamid- | Arabiska
dinijje
257. | Esad ef. Zade Hulasetul-edZvibeti Turkiska
258. Serhi mevkufati Turkiska
259. | Ismail Ederamevi Miratul-usul fi Serhi mirkatul-vusul Arabiska
260. | Abdurrahman es- Nezhetul-medzalis ve muntehibun- Arabiska
Safuri nefais
261. | Ebu Talib M. B. Kutul-kulub fi muameletil-mahbub... | Arabiska
Ebu Hasan
262. | Abdulvehhab Taiful-minen vel-ahlaku... Arabiska
Sarani
263. | Ali el-Kari Serh ajnul-ilm Arabiska
264. | el-Gazali Thjau ulumid-din Arabiska
265. | M. b. M. Ez- Serh esrari Thjau ulumid-din (11 sv.) | Arabiska
Zebidi
266. | M. Vehbi Konjevi | Serhi Divan Hafiz Semsuddin Sirazi Turkiska
(2sv.) och
persiska
267. | Ismail Hakki Serhi Muhammedijje (Ferehi-r-ruh) 2 | Turkiska
Sv.
268. | Abdullah Bosnevi | Serhi Fususul-hikem Turkiska
269. | Sejhul-Ekber Fususul-hikem Arabiska
Mubhjuddin el-
Arebi
270. | Ahmed b. Idris el- | Akdun-nefis fi nazmi dzevahirit- Arabiska

Magribi

tedris
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271. | Abdurrezzak el- Serhi ala-Fususil-hikem Arabiska
Kasani
272. | Ebul-Abbas el- DzZevahirul-meani ve bulugul-emani... | Arabiska
Dzani
273. | Abdul-Gani Serh dZevahirin-nusus fi halli Arabiska
Nablusi kelimatil-fusus
274. Risalei kudsijje terdzumesi Turkiska
275. | Naksibendi Halidi | Menzumei adabi zikri Turkiska
276. | Abdulkerimb. el- | Er-risalei kusejrijje fi ilmi-tesavvuf Arabiska
Kusejri
277. | Hafiz Sirazi Divan Persiska
278. | Zarifi Nasihatu tesavvuf Zarifi Turkiska
279. | Nesimi Divan Persiska
280. | En-Nesefi Zubdetul-hakaik terdzumesi gajetud- | Turkiska
dekaik
281. | Ibrahim Hakki Marifetname Turkiska
282. | Nejsaburi Terdzumei nefehatul-uns fi Tuski
menakibil-evlija
283. | M.b.Sejjid el- Serhul-evrad Haikil-ezhar li-mevlana | Turkiska
Husejni
284. | Ismail Hakki Kitabul-hitab Turkiska
285. | Jahja efendi Miftahul-kulub Turkiska
286. | Sejh Ebul-Abbas Kavaidut-tesavvuf Arabiska
287. | Abdulgani Nablusi | Terdzume Miftahul-meije fi tarikatin- | Turkiska
naksibendijje
288. | Dz. ebul-Feredz Ruhul-ervah Arabiska
ibnul-Dzevzi
289. | El-Hadimi Risaletul-besmele Arabiska
290. | Ahmed Dijauddin | El-menakibu vet-tevessul Turkiska
291. TerdZzumei Divan Ahmed Jesevi Turkiska
292. | Muhjuddin Arebi Medzmua er-resailul-ilahijje Arabiska
293. | Ishak efendi Kasiful-esrar ve dafiul-esrar Turkiska
294. | M. Emin Sukri Miratul-asikin Turkiska
295. | Ismail Hakki Zubdetul-fuhus fi naksil-fusus Turkiska
Ankarevi
296. | Ahmed Faruki 3. svezak Mektubata Imam Rabbanija | Turkiska
297. | Suri efendi Terdzumei $arih Turkiska
298. Hasbihali salik fi akvalil-mesalik Turkiska
299. | Abdulkadir Terdzumei Gavsijje (M. Abdullatif b. | Arabiska i
Gejlani Fejzullah el-Ejjubi) turkiska
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300. | M. Zejnul-abidin Tuhfetul-muluk fi irSadis-suluk Ali Arabiska i
el-Karmani, Ebu Seid el-Hadimi turkiska
301. Medzmuatun-azime fi esrarit-tarik Arabiska i
turkiska
302. Risalei ruh Turkiska
303. | Muhjuddin Arebi Risalei Lubbul-lubb ve sirrus-sirr Turkiska
304. | Abdurresid el- Risalei enharu erbea Arabiska
Medzdi
305. | Ataullah Iskenderi | Kitabut-tenvir fi iskatit-tedbir Arabiska
306. | M. en-Neferi Serh el-Hikem Ataullah Iskenderijje Arabiska
Envendi
307. | Kuddusi Divan Turkiska
308. | Nijazi Divani Nijazi Turkiska i
arabiska
309. | Muhjuddin Arebi E§-Sedzeretu alet-tamam vel-kemal Arabiska
310. | Muhakki Definetur-ruh fiha risaletani ve Arabiska
selaseti mekatibi ve erbeamieti bejt
311. | Ismail Hakki Kenzu mahfijju Turkiska
312. | b. Ahmed el- Munjetul-fakir el-mutedzerrid ve Arabiska
Kuheni siretul-merid el-muteferrid
313. | Ahmed Rifai Haletu ehlil-hakikati meallah Arabiska
314. | Abdulmennan Mever-regaib fi medzdin-nesaih ala Arabiska
Damad kasideti Sejhul-ekber
315. | Muhammed Fevzi | El-hasidetun-nebevijje Serhil- Arabiska
kasidetil-medinineti
316. | Ibrahim el-Beludzi | Risalei havasul-ebjatul-kasidetul bur- | Arabiska
eti vel-mudarijje
317. | Muhammed Zihni | El-kavlul-dzejjid fi Serhi ebjati telhis | Arabiska i
ve Serhuhu turkiska
318. | Abbas Fevzi El-esarul-dzedidetul-fevzijje Arabiska
319. | Omer ibn el-Farid | Dzelaul-gamid fi Serhi divan Arabiska
Emin Huri
320. | Abdulgani Nablusi | Serhi Divan Omer ibnul-Farid Arabiska
321. | Ismail Ankarevi Hukm munderidZe min Serhi Arabiska
muteferridze
322. Tuhfetu Vehbi Turkiska
323. Divani ASik Junus k.s. Turkiska
324. | Ustaz el-Menavi El-mevlidul-dZelil Husn e3-Sekl el-
Dzemil
325. | Lisadzegli zade Risaletu fi hakki validihin-nebijji a.s. | Arabiska
326. | Sejjid Fejduddin Mevlidin-nebijji a.s. Arabiska
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327. | Muhammed Fevzi | Miftahun-nedzat Turkiska
328. Mevludin-nebijji Turkiska
329. | M.b.Seid el-Busiri | Kasidetul-burda kajdeli Arabiska
330. Kasidei burda ve kasidei mudarijje Arabiska
331. | Ibrahim el-Badzuri | Serh ala Kasidetul-burda Arabiska
332. | Sejh Misri Dzamiul-kunuz alel-kasidetul-bur-eti | Arabiska
333. Gurretul-munire (Serh Kasidei Burda) | Turkiska
334. | Abidin-pasa Terdzumei ve Serhi kasidei burda Turkiska
335. | Harputi Serhi kasidei burda Arabiska
336. | Osman Urjani Hajrul-kalaid Serhi dzevahiril-akaid Arabiska
337. | Davud b. M. el- Serhu alel-kasidetin-nuniijjeti- Arabiska
Kursi tevhidijje
338. | Muhammed Muntehal-medariku Serhu kasidetut- | Arabiska
Seiduddin taiijje li Omer b. Ali es-Suudi
339. El-kasidetul-ulja Arabiska
340. Garisetut-tubi ala Serhi kasidetil-alija | Arabiska
341. | Dzemaluddin Serhi kasideti banet sead Arabiska
HiSam el-Ensari
342. | Ali el-Kari Serhi Kasidetil-emali Arabiska
343. | Ahmed Asim Merhul-meali fi Serhil-emali Arabiska
344. | Alib. Osman el- Tuhfetul-eali ala Serhi Ali el-Kari Arabiska
Evsi
345. Tuhfetun-nurijje sebilillah Turkiska
346. | Muhsin el-Kajseri | el-Endelusi Arabiska
347. | Hasan Halili Nejlul-ereb fi muselselatil-areb Arabiska
348. Dzamiul-mutun Arabiska
349. | Sejfullah Proho Ahsenul-vasile ila marifetil-vesaja Arabiska
vel-vasijje
350. | Hidzr zade Redzeb | Serhi Risalei dZedide ala kavaidil- Arabiska
ef. ved-ijje
351. | Hafiz Mustafa Serhi Sevahidil-kafijje vel-dzami Arabiska
352. Husejnijje Arabiska
353. | Abdulhakim b. Sijalkuti alet-tesavvurat Arabiska
Semsuddin
354. Matlubu $erhi alel-maksud Arabiska
355. Risalei Taskupri Arabiska
356. | Mustafa Tuhfetul-ihvan Arabiska
357. El-adzeletur- rahmijje Serhi risalei Arabiska
vedijje
358. | Ehi Dzelbevi Ali veli zubdetut-tarifat Arabiska
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359. | Muhammed b. Tarifatu azizijje Arabiska
Jusuf
360. | Ahmed b. Ali Kitabul-merah Arabiska
361. | Mahmud efendi Risalei Mahmudijje ala dibadZzetil- Arabiska
kutbi ves-Semsijje
362. | Abdulgafur Hasije alel-Dzami Arabiska
363. | Abdurrahman b. Serh aler-risaletil-adudijje Arabiska
Ahmed
364. | Kutbuddin Razi Serhi Semsijje Tahrirul-kavaid... Arabiska
365. | Mustafa Mostari Isa Gudzi — Serhi Mostari Arabiska
366. | El-Katibevi Hasan pasa zade ala risaleil-adab Arabiska
367. | Mustafa el-Fenari | Izhari dzedid alel-azhari Arabiska
368. | Ahmed el-Fujumi | Misbahul-munir fi garibis-Serhil-kebir | Arabiska
li-Rafii
369. | Ahmed Carpezdi Medzmuatus-safijje ilmus-sarf vel- Arabiska
hatt
370. Sijalkuti alel-mutamel Arabiska
371. | Salih efendi DzZeridei feraid Arabiska
372. | Ahmed Halil el- Hasije hadide ala Serh isamil-feride Arabiska
Furi
373. | Ebu Seid el- MedZzamiul-haik minel-usul Arabiska
Hadimi
374. | Saduddin Muhtesarul-meani Arabiska
Taftazani
375. | Desuki Telhis muhtesarul-meani lit-taftazani | Arabiska
376. | Ebul-Berekat en- Kesful-esrar Serhul-musannif alel- Arabiska
Nesefi menari fil-usul
377. | Abdul-Aziz el- Kesful-esrar alel-usulil-Pezdevi Arabiska
Buhari
378. Mirahun ela lehri Turkiska
379. Izharil- lil-Birgivi Arabiska
380. | Husejn b. Ahmed | Kafije muarrebi Arabiska
381. | Ahmed el-Fenari Fenari Arabiska
382. | Ibnul-Melik Serhul-Menar Arabiska
383. | Kutubuddin Razi Tesavvirat Arabiska
384. Hasijtul-isam alet-tasdikat Arabiska
385. | Sejjid Hafiz Hasije hadide ala Ali Kusi Arabiska
386. Felah Serhul-merah li ibn Kemal-pasa | Arabiska
387. Mefhumul-izhar Turkiska
388. | Sejjid es-Serif Hasijetus-sugra alet-tesvuratul-kutb Arabiska
389. | Halil b. Husejn Fenari hasijesi Arabiska
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390. | Halil b. Hasan el- Zuhretul-ihvan Arabiska
Kemaridervi
391. | Hamid b. Mustafa | Hasije alel-mir-at Arabiska
392. | Kasim el-Lejs Mutavvel Hasijesi Arabiska
Havadze-zade
393. | Hasan Celebi Hasijetul-mutavvel Arabiska
394. | Abdul-Hakim b. Hasije Sijalkuti alel-Hajali Arabiska
Semsuddin
395. Munla Dzami alel-Kafije Arabiska
396. | Mufti Zade Hasijei tesavvurat Arabiska
397. | Abdul-Gafur Hasijetul-Sijalkuti ala hasije Ali el- Arabiska
Dzami
398. Izinun Alaleleri Turkiska
399. | Er-Razi Serhul-Kafije Arabiska
400. | Alib. Osman Talhisul-esas Arabiska
401. | Muhammed b. Telhisul-mufid Arabiska
Abdurrahman
402. | Taftazani Mutavvel alet-telhis Arabiska
403. | Muhammed Kavaidu farisijje Persiska
Murad
404. Mubinul-meani ala tertib huruful- Arabiska
mebani
405. | M. el-Mesnehadzi | Edzrumijje fi ilmil arebijje Arabiska
406. | El-Hadz Ibrahim Nahvi terdZzumesi Turkiska
407. MudZmui Munla Dzami Turkiska
408. | El-Dzelebuti Zubdetu-tarifat Arabiska
409. | Mahmud el-Entaki | Ilaka Arabiska
410. | Hafiz Sejjid efendi | Serhul-ilaka Arabiska
411. | Abdullah el-Ejjubi | Serhul-izhar Arabiska
412. | Hadzib en-Nahvi ES-Safije fi ilmit-tasrif Arabiska
413. | Dede Dzebegi Risalei vedijje Arabiska
414. Tuhfetus-Sami tahsilul-mubtedi Turkiska
415. Mutavvel sarf Osmani Turkiska
416. Mirahul-ervah Arabiska
417. Tuhfi avamil muarreb avamil Arabiska
418. Mesaidul-inzar lit-temjizil-efkar Arabiska
Risaletul-imtihan
419. Risalei ahlak Turkiska
420. Risalei madeni Arabiska
421. | Ali e§-Serinbilali Mirakil-felah Serhi ala nurul-idah Arabiska
422. | Mustafa Sabri Islam mudztehidlerin Turkiska
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423. | Sejh Harifi3 Er-revdul-faik fil-mevaizi ver-rekaik | Arabiska
424. | Sulejman Sirri Esbabu felah Arabiska
425. | Taftazani Saduddin alel-izzi Arabiska
426. | Sejh Ahmed Atali alel-avamil Arabiska
427. | Selim Sabit Muhtesar sarf osmani Turkiska
428. | Ahmed Dzevdet Kavaidu turkijje Turkiska
429. | Ebul-dzejs el- Urudul-endelusi Arabiska
Endelusi
430. Kitabu binai emsile Arabiska
431. | Ahmed b. Hallul-meakid Serhul-kavaid Arabiska
Muhammed
432. | DZemaluddin b. Kavaidul-ecarab Arabiska
El-HiSam
433. Dzedid mugnit-tullab Arabiska
434. | Zejni-zade Muareb alel-izhar Arabiska
435. | Numanul-mukni Kitabu maksud Arabiska
Ebu Hanife
436. | Isamuddin b. Serhul-isamuddin alel-ferida Arabiska
Muhammed
437. | Sejh zade Serh Kavaidul-earab Arabiska
438. | Semsul-mearif Kitabul-edijjetil-menkule Arabiska
hatim b. Selam
439. Tedzvid idaije Turkiska
440. | Ibrahim efendi Tebinul-buhretu Turkiska
441. | Dervis Husein Serhu Esmai husna Turkiska
442. Talimul-farisi Persiska
443. Medzmui ilmi hisab Turkiska
444, | Ibn Sirin Tabir name Arabiska
445. | Muhjuddin Arebi Tabir name Turkiska
446. | Muhammed Atif Tesettur Ser-i Turkiska
447. | Abbas hazretleri Serhi dua... Turkiska
448. | M. b. Dzeziri es- DzZezeri tedzvid Arabiska
Safii
449. | Halil Sabik Fevaidul-atfal Turkiska
450. Sehmul-gajb fi esabitul-damir Turkiska
451. Hudzetul-dzuma Arabiska
452. | Mustafa Kamil Usulu aksijje Arabiska
453. Risalei hatire ilel-mutemeril-islamil- Arabiska
am
454, Umdetul-kariin Arabiska i
turkiska
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455. | Ali Kari El-menbhil-akrijje ala metnil-dzezerije | Arabiska
456. Sekeratul-mevti Turkiska
457. Tedzvid karba§ Turkiska
458. Jildizname Turkiska
459. | Kuddusi TerdZzumei mukantarat Turkiska
460. | Vehbi Tuhfei Vehbi Perizijski
461. | Muhammed Sakir | DZeografije umumi Turkiska
462. Hikajatu sibjanijje Turkiska
463. | Jusuf efendi TerdZzumanul-mekatibe Arabiska
464. MunSeetu osmanijje Arabiska
465. | Taskupri zade Serhi Dzezeri Arabiska
466. | Muhammed Hidzret hakkinda risalei tuzleizir Turkiska
Tevfik hakim ve muftisi
467. Memalik osmanijje dzejb atlasi — Turkiska
dzeografija
468. | Semsuddin Risalei reml Sejh Turkiska
469. Hisab risalesi Turkiska
470. Kitabun-nasiha vel-mevaiz Arabiska
471. | Hafiz Lutfi efendi | Muhadzirine hakkinda olan Arabiska
472. Insai dzedid Turkiska
473. Ilmu in$ad arebi lugatler mustamel Turkiska
474. Lugat subhei sibjan Persiska
475. Zubdei gulistan eser tajjar Persiska
476. Pendi Attar Persiska
477. | Ismail Hakki Serh Penid Attar Turkiska
478. | M. Murad b. Ma hadari Serh Pendi Attar Turkiska
Abdulhalim
479. | Sejh Abdulhalim Kavaidu farisi Persiska
480. | Ahmed b. Ali El- Semsul-mearifil-kubra ve letaifil- Arabiska
buni avarif
481. | Birgivi ve Dzezeri | El-hisnul-hasin fil-mevaizid-dinijje Arabiska
vel-ehadisil-kudsijje
482. Mubhtesar Tarihul-Islam .Turkiska
483. | Sujuti El-muzeher fi ilmil-lugat Arabiska
484. Tuhfetul-islam Turkiska
485. Mubhtesar Tarihi osmani Turkiska
486. Muhammed Neim Arabiska
487. | Mutemerul-nahda | Musedzel mezkurat dzemijje ummul- | Arabiska
islamijje kura
488. Tarih Kirk vezir Turkiska
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489. Miratu kainat Turkiska
490. Ez tarih devlet Turkiska
491. Tavarih Konstantinijje ve tarif Aja Turkiska
Sofija
492. | Esad efendi Feth Konstantinijje Turkiska
493. Endelus tarihi Turkiska
494. | Ahmed Zejni Siretun-nebevijjetu vel-asarul- Arabiska
Dahlan muhammedijje
495. | Muhammed el- Futuhu$-Sam
Vakidi
496. Revdatul-ahbab Turkiska
497. | Abdul-Vahid b. Tarihul-Endelus (Ahbarul-magrib) Arabiska
Ali
498. | Altiparmak Miradzun-nubuvve terdzumesi Turkiska
499. | Taberi Taberi kebir terdzumesi (3 dzilda) Turkiska
500. El-fajdul-dzari fi tarfil-Bejdavi vel- Turkiska
Buhari
501. | Abdullah b. E el- Revdatur-rijahin fi hikajatis-salihin — | Arabiska
Jemeni Nuzhetul-ujun
502. | Abdulvehhab Tabekatul-kubra, Levakihul-envar fi Arabiska
Sarani tabekatil-ahbar
503. Evkadini eser AiSe fahrijje Turkiska
504. | Sujuti Kitabur-ahmeti fil-kutbi vel-hikme Arabiska
505. | Ibrahim el-Ezrek Teshilil-menafii fit-tibbi vel-hikmeti Arabiska
506. Fethul-melik el-Medzid li nefil-abid Arabiska
507. | M. Hakki en- Risaletus-sunuhatul-mekkijje Arabiska
Nazili
508. | Nusret efendi Mudzerribatinden havasi Serif Turkiska
509. | Muhammed Hakki | Hazinetul-esrarul-kubra, DZelilul- Arabiska
ezkarul-azim
510. Hazinetul-esrar Arabiska
511. | M. Ismail er-Rusdi | Risaletul-elfazul-kufri Arabiska
512. | Ahmed b. Sejjid Futuhatul-islamijje Arabiska
Dahlan
513. Lugat burhan katii Turkiska
514. | Sejjid Serif Et-Tarifat Turkiska
515. | Abdulmelik Fikhul-lugat ve sirrul-arebijje Arabiska
es.Salibi
516. Terdzuman arebi,turki ve farisi
517. Lugat alaveli Turkiska
518. Lugat osmanijje Turkiska

248




519. | Abdurrahman el- Terdzumei hajatul-hajvan Turkiska
Endelusi

520. | Kemaluddin ed- Hajavatul-hajvanil-kubra Arabiska
Dimiri

521. Vesiletun-nedzat Turkiska

522. Miratus-Suun (dzild sani) Turkiska

523. Hifzus-sihha askeri Turkiska

524. Hifzus-sihha e$-Subban Turkiska

525. | Evlija celebi Tarih muntehibat Turkiska

526. Kisasul-enbija ve tevarihu hulefa Turkiska

527. | Muhammed es- Serhi dibadze el-kamusun-nasrul- Arabiska
Sirazi hurini

528. Kamusi ala lisani turki Turkiska
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Appendix 2

Risalei-salihijja - den publicerade texten pa bosniska

(tidskriften Islamska misao nr 80, 1985, s. 17-21)

TESAVVUF

A%k Gasi \SLL‘LUAS e

»RISALEI —

UWMSao 0/03/,«& + 1984~

SALIHIJE«

MUHAMMED NURE AREBA

Gazi Husrevbegova biblioteka u Sarajevu otku-
pila je od nasljednika hadzi hafiza Asima ef. Sir-
e, profesora-mudzevida Gazi Husrevbegove
medrese i II. imama Gazi Husrevbegove dzamije,
njegovu biblioteku. Ima nekoliko rukopisa koje je
prepisao licno Sirco. Jedan od tih rukopisa je i Ri-
snle: sahhue od Muhammeda Nura Areba.

hijje je djelo o ima u tarika-
tu, u originalu na zurskom Jjeziku, na desetak stra-
na veceg formata. Na posljednjoj strani rukopisa
stoji da ga je »prepisao hafiz Asim ef. Siréo 28.
11. 1921.«.

Poslije teksta Risalei-salihijje, na ovom rukopi-
su navedeno je jos devet redaka (satura) od pisca
Muhammeda Nura i devet redaka Hajrullaha
Akovalija. Hajrullah ef. je porijeklom iz okoline
Bijelog Polja (Akova), a preselio je 1965. u Celicu.
Utio je medresu u Dakovici i tada se povezao sa
pripadnicima melamijskog tarikata, kojem je i
sam pripadao. U Istanbulu je stekao idZazetnamu
(diplomu) muderrisa, a na temonj: Bosne je dje-
lovao kao muderris, seﬂar vaiz (putujuci vaiz),
dok ga neki smatraju svojim Sejhom u_melamij-
skom tarikatu. Sacuvano je nekoliko biljeZznica od
Hajrulaha ef. u kojima su uputstva (zaduZenja)
muridima (dervisima) u vidu ucenja, zikra i dr.")

O samom autoru Risalei salihijje imamo malo
podataka. I podaci sa kojima raspolazemo su ug-
lavnom usmena predaja medu Sejhovima i pripad-
nicima melamijskog tarikata. Samo ime Sejha
(Areb) ukazuje na njegovo porijeklo iz Arabije, a
prenosi se i to da je iz Mekke. Ispred imena stoji
Sejjid, $to ukazuje da je porijeklom vezan za haz-
reti Pejgambera, a. s. Takoder se prenosi da je
ucio u Kairu i da je odafle upucen u Rumeluu

je podrucje la
v_/erskl djeluje kroz Sirenje melamijskog tarikata.
Po njemu se ova grupa melamija naziva »melami-
Je nurije«. Prenosi se da je preselio na Ahiret
1305. godine po hidzri (1887-88). a turbe mu se
nalazi kod Strumice. Autor je vise djela na tur-
skom i arapskom jeziku, koja su, koliko nam je
poznato, do sada neistraZena. 2

Melamijski tarikat se prosirio na podru¢ju Ma-
kedonije i Kosova, a melamije su se sastajali u
malobrojnim tekijama i po kuc¢ama.’) Ovaj tarikat
Je po formi jednostavniji od nekih drugih tarikata,
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ali po nekiin zthewma kojih se njegovi pripadni-
ci pridrzavaju je tezi.*) Treba, medutim, naglasiti
individualne mogucnosti i trud na ovom planu
Medu im sejh bilo je
alima, pisaca i vjerskih prvaka. Neki od njih su
ostavili neizbrisiv trag u nasem vjerskom Zivotu i
tekijskoj knjizevnosti, a mnogo toga tek predstoji
da se istraZi i spremi za eventualno objavljivanje.
Sejh hadzi Omer Lutfi-efendija iz Prizrena
(1870-1928) ostavio je iza sebe oko Sezdeset rado-
va na on_/entalmm jezicima iz raznih oblasti. ‘)
Manje poznati sejh Abdul-Malik Hilmi, poznat i
kao Malic- efendlja autor je nekoliko znaéx]mh
radova, a jedna njegova risala na albanskom jezi-
ku je prevedena na srpskohrvatski od strane mela-
mijskog Sejha i muderrisa hadzi Sulejmana_ef.
Kollarija iz Orahovca. Sejh Abdul-Malik je i os-
nivac tekije u Orahovcu.®) Poznati su i neki plSCl
:Iahya medu melamijama, Sto tek treba da se istra-

) djelu Risalei-salihijje govori se o sedam me-
kama tarikata kroz koja prolazi salik (dervis, put-
nik ka Allahu) u procesu ¢iséenja srca (tasfijetul-
kalb) i odgajanja duse (terbijetun-neft). Pored na-
ziva mekam, Sejhovi su dali razna imena, kao:
tavr, atvar (faze), mertebe, meratib (sfupnjew) ne-
fs, nufis, enfis (duse) i dr.’) Svaki mekam je ve-
zan za odredeno Bozje ime (ism), a u tih sedam
imena su saZeta sva BozZja imena kojih u Kur-anu
ima devedeset devet. S: ik se kroz djelovanje Boz-
Jih imena usavrsava, Cisti i odgaja. 7} hrrovan_,e sa-
lika, tj. prolazak kroz mekame, naziva se seyri-su-
luk. Seyri-suluk prate odredeni doZivljaji, osjecaji,
videnja i snovi, sto salik saopcava Sejhu koji ga
usmjerava i vodi (mursid).")

Risalei-salihije je Sejjid Muhamed Nir sasta-
vio pred samo preseljenje, $to znaci u punoj zre-
losti i znanju.") U ovom djelu se koristi s.'anja ta-
bela mekama,"') a mi cemo je ovdje navesti zajed-
no sa novijom tabelom, radi boljeg pregleda:
Atvari-seb’a (novija ta-
bela)

1. Nefsi-
$a sklona zlu)
2. Nefsi-levvame (du-
$a koja sebe kori)

Mekameti-seb’a (stari-
a

(du- Tevhid-ul-ef’al

Tevhid-us-sifat

Snvw/(\@c-{} . £0
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3. Nefsi-mulhime (du-  Tevhidu-z-Zit
$a nadahnuta)

4. Nefsi-mutmeinne
(dusa smircna)

5. Nefsi-radije (dusa
zadovolfna)

6. Nefsi-merdijje (du-
$a s kojom je Bog zado-
valjan)

7. Nefsi safije (Dusa
potpuno cista)

El-DZem’u
Hadretu-I-dZem'i

Dzem'ul-dZzem't

Ehadijjetu-I'dzem’i

Risalei-salihijje obiluje kur'anskim ajetima,
hadisima, nekim citatima i primjerima u cilju lak-
3eg razumijevanja mekama. Na potetku djela se
istide vaZnost knjamk:h pmprsa i postupanje po
tome, a bez toga nije moguc napredak u farikatu.
Istide se vaZnost stalnog zikra, vezivanje za usav-
rienog Sejha koji ée murida uputiti i voditi. Na
kraju djela nam se predocava nedostizna vrijed-
nost hazreti Muhammeda, sallallahu alejhi ve sel-
lem. S obzirom, na veliki broj ajeta, djelo je za-
nimljivo i sa zspekla ruma«’.‘enja Kur'ana. U a]_pu
boljeg preg
mcu}ema obmarye na dmge radore iz ove nbh.v
")

(Na margini iznad naslova napisano je:)

Na? Pir i Efendija, nas HodzZa, blizu prelaza na
drug’ svijet, napisac je jedno wrijedno djelo pod
imenam

RISALEI SALIHWJE

Bismillahir-rahménit-rahim

U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog!

Poznato je da tedZellijat’*) ima tri stupnja:

1. Pojava ljepote u djelima BoZijim — asar;

2. Pojava preko svojstava Bozijin;

3. Pupw Bica Savr3enstva.

Da se ove pojave doZive i vide, vezane su za
steg:ce tevhida, jednote BoZije.

jeku je potrebna »mud2&heda« — borba sa
sobom odnosno sa strastima, jer je Allah u
Kur'anu rekao: =... i borite se na Allahovom putu
zalafuéi imetke svoje i Zivote svojel«'*) MudZahe-
dz ima viSe vrsta, ali mudzahedel-muhammedija je
o.akva:

1. Truditi se da se naude Serijatski propisi. Jer,
postupanje po Serijatu je vezano za poznavanje
Serijata: Sta je ispravno i $ta nnje ispravno, odnos-
no ¢ime se kvari Serijatski propis. Ako se ne po-
znaje Serijat, onda ce poznavanje BoZijeg zakona
biti zanemareno, nece se po njemu znati i moéi po-
stupati.

2. Truditi se da se saznaju tarikatske tajne, a to
je zikri-d&im (stalni zikir),'*) jer se nemar (gaflet)
odstranjuje sa zikri-daimom. Za upucivanje u zikri-
déim potrebno je pouéavanie i talkin'*) od strane
ehli-zikra'’). Jer, Allah dZ.3. u Kur'anu kaze: =..za-
to pitajte utene ljude (ehle-z-zikr) ako ne znate
vil«'*), tj. ako ne budete znali nacin zikra, prema
ovom ajetu, pitajte Sejhove kako se zikr &ini da vas
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poduée i da vam objasne. Ako ne uginite tako, ziki
sdmo brojem nete dati traZene rezuitate.

3. Tajne hakikata,') &to znadi liepote jednote
[ -amatrati (musahede).”) To se postiZe dizanjem
zastora dvojnosti. Da se ove tajne hakikata razumi-
ju, kao i mekami tevhida i ittihéda (jednote i jedin-
stva) da se otkriju, treba mursidi-kjamil*') da podu-
&i i uputi.

Trl su slupn]a jedncte (tevhida):

jednota djela,
2 Tsvh s.m jadnota svojstava,
3. Tevhidi Zat — jednota Bica.
Savréeni (ehli-kemal) su dali razna imena za ova
tri stupnja.

Cetiri su stupnja jedinstva (ittihada):

4, DZzem' — (Skup)

5 Hndreu.ul-diam — (VeliGanstven skup)

6. DZem'-ul-dZem' — (Skup skupa) i

7. Ehadijjetu-l-dZem’ (jednost skupa)

| za ove stupnjeve savr3eni su dali vise imena.

Treba znati da su tri stepena (mertebe) tevhida;
ef'dl, sifat, Zat. To su stepeni prijateljevanija sa Bo-
gom, di 5. (eviijaluk). Dzem' e stupanj siddikijeta
(Istinitost, iskrenost, kao u Ebu Bekra, r.a.), hadre-
tu--dZem’ je stepen bliskosti (kurbijjet), dZem'u-I-
dzem’ je stepen nubuvveta.’®) Takoder treba znati
da je potetak za stepene hakikata Tevhidi-ef'al,

TEVHIDI-EF’AL

Definicija ovog mekama je: Poslije saznanja sli-
ka iz Alemi-Berzaha (Medusvijeta),**) istinu BoZije-
ga djelovanig osjetiti sa uz:lkom (zevk), tj. osviedo-
éenje sa silimim znanjem. Sta je to reci »Slike iz
Berzaha«? To su videnja slika prije pojave njihova
redosljeda. toka. Na primjer: oblak je jedna siika,
nebo je jedna slika, planina je jedna slika, Zivotinje
su jedna slika, ljudi su pdm slika. Sliéno tim slika-
ma, tj. njimvnm vezama i dodirima, kafemo »Slike
iz Berziha«. Iz ovih slika pojave, djelovanja opéeni-
to, sva sl od Istinitog.

‘Sva djela u odnosu na nas, dobra i loZa, veZu se
Istinitom. A njihova dobrota i njihova ruznoca od-
nosi se na nas, jer je sve dobro 3to se odnosi na
Boga, &ist je od ruznih imena, pa stoga Allahovi lju-
di (ahluliah]") kaZu da djela pripadaju Bogu. Nede-
mo reéi ~Allah je uginio blud«, jer rijed =blud« trazi
kome se pripisuje. Ako se djelo ne bi pripisivalo
Sovjeku, onda se dobrota i ruZnoéa ne bi iskazivali
rije&ima.

Dijelo salika**) u toku zikra**) veZe se za izreku:
»La fa'-ile illallah«, 5to znaéi: »Nema drugog &inio-
ca osim Allahas,

U Kur'anu je dokaz tome: =. Bog je stvorio vas i
ono $to vi radite=*"). Ovome stepenu ima mnogo
dokaza. | ovaj ajet je dokaz: =l opteretili smo ih na
kopnu i na moru...«**). | ovo je dokaz: »Priviaéno je
za ljude da (strastveno) vole 2ene, sinove, nagomi-
lano zlato i srebro...«™*). Kadi Bejdavi u »Tefsiru=
kaze: »Citanje (utenje) ovog ajeta sa ref-om dam-
me (u pasivu) je da, u stvarnosti, svaka stvar
koja se Govieku pukazuje lijepom, jeste istinita«.

Tevhidi sitat
Drugi stepen Jednote je Tevhidi—sifat (Jednota
svojstava). Definicija tih sifata je: Hajat (Zivot), 'lim



Iiﬂanja] Iradet (Volja), Kudret (Mog), Sem’ (Siub)

Besar (Vid), istina je! A 1o znadi: Allah je taj koji2i-
vi, Allah je taj koji zna, Allah je taj koji hoce, Allah
Je taj koji govori, koji ¢uje, koji vidi. Na ovaj nagin,
salik sa uZivanjem saznaje da je sa tim svojstvima
opisano Allahove Uzvideno bide. Qvi sifati saliku su
ogledalo, i na tom ogledalu dozivijava uzvisena
svojstva Hakkova (Istinitog).

iz za ova svojstva:

Ds stvarno Zlivot pripada Allahu dokaz je ovaj
lah je — nema boga osim Njega — Zivi i
**). To znati da Zivot pripada samo Allahu,
a na drugom 3to se vidi Zivot, to je Zivot od Zivog
Boga, d2.5. Jer, u Serijatu, stvari su Zive sa anmm
Zivotom, u éemu su uéenjaci ehli—sunneta | ehli —
kelama (apologetici) sloZni

Da Znanije pripada Allahu kazuju ovi ajeti: »Reci:
Znanje je samo kod Boga« ™', i: »Allah sve zna a vi
ne znate« **).

Da Mo¢ (Kuvvet) pripada Allahu gavore ovi do-
kazi: »Nema kretanja. snage i mogi, asim kod Alla-
ha, Uzvisenog i Velikog!« **), i: »Slava tvome Gos-
podaru, Gospodaru snage (i neka je cist) od onoga
&to Mu pripisuju= **), i: »Sva mo¢ pripada Allahu«
**). Da je Volja (iradet) od Boga, dokaz je ajet:
»Gospodar tvej stvara §ta hode, i On odabira. Oni
nemaju pravo da birajus **),

Da su sluh i vid od Istinitog, dokaz je kur'anski
ajet: »Niko nije kao On! On sve &uje i sve vidi« *').

A veza ovog mekama je: »La mevsufe illallah« —
MNema cpisanog osim Allaha!

TEVHIDI-ZAT

Tredi stepen Jednote je Tevhidi—Zat (Jednota
Bica). Postojanje je samo kod Boga, nema drugog
postojanja (osim Boga), prema Kur'anu:

=Sve propada osim MNjegova lica (Bi¢a)« '), i:
»Sve 5to je na njoj (zemlji) prolazno je, a ostaje Li-
ce tvoga Gospodara, uzviseno, (savriena) pleme-
nito« **). Svaka stvar propada i prolazi, samo Bice
Bozije ne prolazi. Stvari propadaju, pa posto su
stvari nepostojanje, nemaju vadzida, samo postoji
i ima Allah, postojanje drugog nema.

Obrati paZnju, veza *°) ovog mekama je: =La
mevdiude lllallah« — Nema drugog

A za koga se kaZe »ehiullah-, ako te neko upita,
odgovor je: Te su oni koji BoZija djela i svojstva i
imena upoznaju, i koji svoja djela i svojstva i bice
svoje su utopili u Bi¢e Istinitog, u sm‘;stva Istinitog
i u djela Istinitog, | otkriju — bude im jasno — da
su djela, svojstva i Bice od Istinitog — to su evlije.

Mekami—dzem’ — Cetvrti mekam

Na ovom stupnju salik postane snaga Hakka (Is-
tinitog). Preke njegove snage pojavijuje se Allah, a
sam on bude skriven (batin). Na ovom stupnju
stvari budu skrivene u Hakku, tako da su te dotic-
ne stvari »slike zbivanja« (suveri—ekvan), tj. slike
zbivanja su predoéavanje stvari u €asu kad zatvo-
ri§ odi a slike se pojave u tvom paméenju. Na ovom
stupnju stvari su skrivene u BoZijem znanju, a Bice
Boiije je jasno. Kada na ovom mekamu salik po-
gleda na xtvan gleda na Bozanske slike, | sve je to

je imena), slavijenje imena BoZi-
|eg u swn propisima BaZijim.

Ovo predoéava ajeti — kerim: »Allah i meleki Nje-
govi blagosilju Vierovjesnika« **), znadi, sva BoZija
svojstva da teku i kako teku, istina je. Stoga je na
Mi'rad2u reéeno Pejgamberu, a.s.: »Stani, Muham-
mede, jer tvoj Gospodar Gini salavat (na tebe)l. |
ajet. =Allah svjedo&i da nema drugog boga osim
Njega-~. **)

Na ovom mekamu salik se mnogo ne zadrZava,
jer, u stvarnosti, ovo i nije mekam nego stanje uta-
panja; od toga se on sastaji.

Dogadaj o MedZnunu i Lejli. Medinun kaZe:
~Lejla je moja, osim mene drugi nema Lejle=. Ovaj
MedZnunov govor predocava stupanj DZem’, da se
stvari vragaju u skrivenost (batin).

Drugi primjer. Ako u zidu ima direk, kad jutarnje
sunce padne na zid ukazuje sjenu direka. Nakon
izviesnog vremena, kada se sunce podigne visoko
i u vrijeme zenita, od one sjene ne ostaje trag, jer
se sjena u direku skriva (batin). Isto tako, salik
zbog predoéenja (Suhd) | uZitka (zevk), kada se
Hakk potpuno ukale, stvari (drugo osim Hakka)
budu skrivene u Bitu Istinitog kao §to se sjena di-
reka skrije u direku i vanjskog postojanja sjene ne
bude, za oko ne ostane nikakav trag. Kao to je
s]ena odraz pnsta]an]n direka, tako i stvoreno ne-
. Samo u znanju to je jedna

osim Allaha.

Druitvo oveg stupnja su Allahovi ljudi (ehlullah).
Nazivaju ih i »ehli—fend« *'). Oni u odnosu na me-
kam nisu mukellef **), ali ne mogu pednijeti da im
se sve otkrije, pa u vecini svoga vremena slijede
pamet i razbor, i rade po tome. Pripisuju se ljudima
uZitka (Ehli—zevk). Oni su i mukellef |, radi toga,
neko vrijeme su sa isprikom (uzurli), a neko vrije-
me su potiSteni, tu3ni i obavezni (kederli). Tako, u
vrijeme svjesne prisutnosti sa Bogom (hudur), &to
god se pojavi smatraju se ispriGanim, ali kada u
:;r: stupnju ne pr@'v’];avuju uzitke hudura, potis-

su.

Drustvo ovog stupnija su evlije **). Eviije su uvi-
jek u jednom od dva stnnja: Kada su u momentima
svoga mekama, onda im je otkriveno (ehll-
ke&f)*a), a kada su ispred zastora, onda su kao i
ostall ljudi (ahh—hldiih] Za njih je do3ac ajet:
»Zaista za BoZije prijatelje nema straha niti ¢e oni
tugovati« **).

sw {tijelo), na vanl uopéa nema njenog postoja-
nja. | kao 3to se ne moze nijekati postojanje sjene,
tako se ne moZe nijekati ni postojanje stvorenog.

S‘!oga ono &to je stvoreno (halk) jeste rezultat
Bozijeg imena Zahir *’) i, uopce, pokazuje pojavu
imena Zahir; na vani nema njegovog postojanja.
Zato su Allahovi ljudi rekli; (Ajani— sabite) **) =Bi-
tak stvari nisu €uli ni mirisa pestojanja, a kamoli da
postojels

Hadretu—|—dzem' — drugi mekam Ittihada a
peti mekam Tevhida. Redi »Hadretu—|—dZem's
znagi: Istiniti je skriven, a stvoreno je vidljivo. To
znaéi, ono stvoreno, 5to je bilo skriveno u Bozijem
znanju (batin), bilo je i cuvano u BoZijem znanju.
Imena iz tog znanja Istiniti je pokazao Svojim po-
stojanjem i Svoje presude vezujuéi za znaZenje
svojih imena, Njegova imena su postala jasna a Bi-
¢Ge skriveno. U ovom stanju, stvoreno vidi, zna i &u-
je. ali sa istinitim, jer u d2em’u istiniti vidi, Euje i go-
vori ali sa snagom Govjeka.
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Kao Sto je reeno: »Postao sam njegov sluh
preko koga Cuje, i njegov vid preko koga vidi...«
(do kraja hadisi— kudsije). Na ovom stupnju Istiniti
je snaga €ovjeka (halka). Coviekav Zivot je sa Isti-
nitim, Ecviekova moé je preko istinitog, vid, sluh su
;a Istinitim (Hakk). ~Zaista Allah vidi (sa, preko) ro-

ovas '),

»Allah govori preko jezika svoga roba« **) »Cuo
je Allah onoga ko Ga hwalil« *')

Ovaj stupanj Allahovi ljudi su nazvali necbavez-
na priblizavanje (Kurbi—nevafil) **). Ko bude do-
spio na vrhunac ovoga mekama, taj zna svatije
znanje, i Suje i vidi. To znati, od njega teku kera-
‘meti ') znanja i savrSenstva svojstava. Jer onaj ko-
Ji sa Istinitim vidi | €uje i zna, njegov sluh i vid i zna-
nje su svakako sretni. Onaj koji je na ovom stup-
nju. gdje god pogleda, njegov pogled je uperen na
stvoreno (halk), ali, bez sumnje, skriveno se odno-
si na Boga (Hakk). Za one koji su dostigli wgit:m-
panj naziv je Mukarreben (Allahu bliski) **. ie
za druge dobro, kod njih se smatra runim: =Dobra
djela odabranih su ruzna djela za mukarrebine« **,

* D¥em'ul —dZem’ — treéi mekam Ittihada a Sesti
mekarn Tevhida. Kada bi salik na ovom stupniju bio
upitan :a znagenje kur-anskoa ajeta: -On ]:iPrP'::di

Jo b, Piajeckyl I . Vi o . Nevidl
je moj, Posljednii je moj, ivi je moj, jivi je
moj. lli i sebi: Prvi je voj, Posljednji je

jivi je tvoj, Nevidijivi je tvoj! U ovim odgo-
vorima govori istinu. Jer, u njegovom osvjedodenju
Istiniti pokazuju svoje posmtil:je u m;'n liku, a na-
&in poznat je njemu {ehilullahu),

N‘:omu, ‘ove mekame lijepo ko ne okusi, taj taj-
ne Kur-ana i tajne pejgambera i eviija nece uspjeti
znati i takav je gori i niZi od Zivotinje. Njih pokazuje
kur-anski ajet; »Oni su kao stoka. ¢ak i gori« *'). O
brate. Ako ovo objasnjenje ne moZes razumjeti,
bez koristi odlazi$ | dolazis i nikakav uZitak neces
postiéi.

| jo§ neka zna$. lza ovoga mekama ima jo3 je-
dan mekam, i taj stupanj objasniti niti ja imam sna-
ge niti se moze predoéiti i iskazati da ij

4. Pri uZitka i osvj ja
cveyistine talkin Gini,

5. «Veledi—kalb~ sdlike Muhammedova Istina
talin Gini.

6. Drudtvo su stalnog zikra oni koji potpadaju
pod Istinue (F i—Muham-

7. cn;?my je stupnja ~Muhammed Isting-
X je - ove Istine-,
on je ~Muhammedskis.

8. Ko je na stupnju -Muhammedove Istine« po-
smatra sedam mekama,
led?:‘ ;?!:mée"iiu:ﬂkl »darovano znanje« (‘ilmi—

n| - Ppripadnik otkriéa i osvijedogen|

[ehli kesfi Suhud)! o e

gledati.

3. Njih je napisao vas brat Akovali Hajrullah.**)

4. Na$ Baba bio je u Dakovici brat, hvala Aliahu

5. Ja sam jedan od njegovih najponiznijih robo-
va, hvala Allahu.

6. O moja braco, molim vasu dovu,

7. Jer svakog &asa &inim grijeh

8. Od najprezrenijih sam robova, znam sebe
9. Na licu zemlje najveéi sam grijesnik, znam se-
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Benbuddinom ¢l - Buhdrijem. Spominje ﬂ)lhh;“-'ﬁ'hm

menom - -

ajela Divan Nijazi Misrija | Varidat Baorusdina Semavia. Gijl

«ler taj mekam je:

Samo Gavsi—'azam ima na to viast **). Iz paz-
nje, on nas moze tome poduditi, ali mi od tog me-
kama ne moZemo dobiti uZitak (zevk), jer je u Kur-
anu reéeno: »| ne prikuiujte se imetku sirodeta«
*'). Sirote (jedinac, jetim) je hazreti pejgamber,

salli "ald A in ve'alé &li Mu-

hamedin ve sahbihi ve sellim ta'zima!

Devet redaka:

1. Ovi mekami ne mogu se otkriti, niti dozivjeti,
niti vidjeti,

2. osim =sahibi veledi kalb«; drugi ne moze biti
pripadnik usitka (Ehii—zevk). )

3. Samo silik stainog zikra moZe osjetiti slast,

provodu
mijeno-, & sadedaj je komentar srapskin ko 58 DrisuL e
Pocuek da 1 il U cHgesks b Wesekom etk o o

; B

o
i
!
I
f
L

?
i
!
|
§
5
H

28
il
4

B

:
fi:
§ Bz
if
i1
¥
1l

£
i

g
i

.
jl
F
i
il

B
&
=

254



)
"1 Isr8. 70. (prevod odstupa):
) Al Imran, 14. (Causevt]. Ukszuie so na nijet ‘zujjine’ (ukradeno)

orkut).

*'} Surs, 11_[Korkut). 4
= 88, | .
) . 26. (Caubevit).
) Ribita — vids nap. 26

) Eni-fen — kop su nestaki, 2gubili svoje postojanje pred Bo2-
fim. Prva 1 meksma $u stanje fenda. 3 druga iri stanje bekds (Vies-
ow

vista kedfa gl
aswjedadena otkrida). kebii-mmém (o
Pogled u kru2-

- u koje ja sres atisens | siaro,
E : utn'c..l tise sialro, spremne

1) Hakikati - Muhammedijja — Muhsmmadows lsting [Stvamost).
Vici Caturli mekam, ejhia Abcul-Kadira Gejiani: © tadkatskim stupnje-
vims (Islamska

o] T ledun  Boltjs nanje Tajnateno Hakkovo anie koje
samo Njemu pripada. Tim tajansiversm nanjem naposredivo je Allah,
a2 &, abdario pu Tewtie fkao hz. Hhors, sure Keht B4 aiet)

dio.

b da je h, hiz. Asim af. Sirdo prepesac Risale-
oo Yoge 1o s R o b 28
kmmln&mmwwmhww
men iz Dakovics, muridt Muhammed Nura. Sejh Sulejman ja progiasio
23 Bajhs Hasan et — Sajha Hajrullaha ef.

Motiv iz okoline Cazina
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Appendix 3
Olika Hajrullahs dokument och handskrifter

% 7

o
i BT

Intyg fran 1917.
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Sarsjave 22/1T7-192R,z4q
dezveljeno va {LilCing a0 g q :
stnasiin € time fe gHajrudin 2, Abaurar i€ iz 6
foabtpFavat u cijole] Teant { Hessoneyrny cyi%, Colt
. i,81i jed

*ba,%a,bene i Ramadang- viet de se ime y
(L) R 5
oan : d ierife,uz w i
otarskom vekufskon-mesri fskon Pevjerenstva .‘1'e7
enstva, Xije-
1=1]

Reis-ul-ulaewmy:
D¥ewaluddin &

ednji pre 5

072D1s vjeran svo
JeT-n svome org.n.lu ty-.

i Y=ol 4 icy;

“Yj erava

Vakufsxo pouvjeranstvo y Brigom

Sekretar;

& 2 ctsjeanicg
< 5

Rekomendationsbrev fran 1926.

Prepis!

VRHOVNO STARJESINSTVO
Islanske vjerske zajednice
graljevine Jugoslavije

Broj. 1054
Dne 4 evgusta 1935 god.
u Beogradu.

Ne wolbu g.Abdurahmenoviéa Hai‘rudina sejjar
veiza iu Celléa sreza brr‘.anskog i na osnovu predloga U eme-nmelZlisa u
Sarajeva broj 1708 od 18-VI-19%5 god.

DRosaz Vi AtV as R 1

3 g, Abdurahnanoviéu Ha?r\ldinu sejjar vaizu iz
Celiéa,srez bréanski,da moze kao segear yaiz putuaué:t verski predave
odrsavati muslimaniméd vazu nesihate poucna verska gre@avaa) u svim
mestima Kraljevine Jugoslavije,a u sporazumu sa  nadle’nim mesnim isle

skim verskim vlastima .

4 Din,20.— napla¢ena i naleplena ne
den stranci,te propisnc poniStena .

g Taksa o
primerku ove dozvole koji je iz
Reis— ul-ulena,

Maglajlié s.r.

ovaj prepis veran svome originalu,overava :

Da je %
Po naredbi Reis-ul- uleme
Referent,

(M.P.) Asim Skopljek s.r.

Da je gornji prepis vjeran svome prepisu tvrdi:

Sekreter Uleme-medilisa ,

Tillstand for forelasningar och predikningar (vaz) fran 1935.
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