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Abstract

Homophobia is widespread in Sub-Saharan Africa. The causes of homophobia are
numerous and interconnected, but the main causes can be found in Africa’s colonial
history, and its influence on religion, gender roles and African leaders.

Christianity became widespread in Africa during the colonial era, and religion has
since played a major role in African societies and in the construction of homophobia.
African Christianity is hugely influenced by the colonial narrative, which states that
homosexuality is unnatural.

Colonialism has also had an impact on gender roles in Africa, which has contributed
to homophobia among the general population. African gender roles have increasingly
become a mixture of traditional and Western values, and especially African men have
had a hard time adjusting to the new roles by which they have experienced
emasculation. A part of the animosity towards homosexuality can be found in this
development. The more you distance yourself from homosexuality the more
masculine you appear, which is a way of regaining lost masculinity. It is furthermore
a tangible way of showing ones resistance towards Western values.

In general African leaders have a huge amount of authority. This in combination with
the fact that they are affected by the colonial past, means that they play a role in the
construction and stewarding of homophobia.
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1. Introduktion

1.1 Baggrund

Den 13. Oktober 2009 blev der i Uganda fremsat et lovforslag af
parlamentsmedlemmet David Bahati. Lovforslaget skulle skarpe de eksisterende love
imod homoseksualitet. I Uganda kan homoseksuelle i forvejen risikere op til 14 ars
faengsel, men med den nye lov skal det vaere muligt at sende homoseksuelle i fangsel
pa livstid, og 1 visse tilfaelde vil homoseksuelle kunne risikere dedsstraf. Lovforslaget
sigter mod at beskytte Uganda mod eksterne og interne trusler mod den traditionelle
heteroseksuelle familie (Bill No 18). Derudover skal forslaget gare op med ideen om,
at homoseksualitet p4 nogen made er en naturlig del af den menneskelige race, og
bern skal beskyttes mod indflydelse fra kulturelle forandringer og ucensureret adgang
til information. Lovforslaget skal i det store hele beskytte de traditionelle ugandiske

vardier, som bygger pé religiositet og traditionelle familievardier (Bill No 18).

Hvis man udferer en homoseksuel handling af nogen art, kan det medfere livstid i
fengsel. Hvis man gentagende gange har udfert homoseksuelle handlinger kan det
give dedsstraf. Herudover kan det give op til 7 ars feengsel, hvis man aktivt hjelper en
homoseksuel til at slippe for retsforfolgelse, mens det kan give op til 3 &rs fengsel
ikke at oplyse myndighederne om, at man har kendskab til eller har set nogen udeve
homoseksuel adfzerd (Bill No 18). Det er let at se hvordan dette kan blive en farlig
glidebane, hvor man kan sikre sig mod retsforfelgelse, angiver folk ved den mindste

mistanke.

Forslaget er blevet madt med kritik fra det internationale samfund. Dette galder bade
menneskerettighedsorganisationer som Amnesty International og fra regeringer rundt
omkring i den vestlige verden, der har udtrykt deres bekymring overfor lovforslaget,
og visse har endda truet med at stoppe bistandshjalpen, hvis ikke lovforslaget bliver
afvist. Ogsa kirken i mange vestlige lande har modsat sig lovforslaget. Dette gaelder
blandt andet arkebiskoppen i Canterbury, der kritiserer den for at vere alt for ekstrem
(Igecm.org.uk). Rick Warren, den mest magtfulde evangelist i USA, har afvist

lovforslaget som varende direkte ukristent (time.com). Det er altsa tydeligt, at den



vestlige verden i vid udstrekning modsatter sig lovforslaget. Ogsa indenfor Ugandas
graenser finder man folk pé allerhgjeste niveau, der modsatter sig lovforslaget. Den
mangearige ugandiske prasident Yoweri Museveni har taget afstand til lovforslaget.
Spergsmaélet er dog om dette har noget at gare med hans egentlige holdning overfor
homoseksualitet, eller om det i hgjere grad er en frygt for de sanktioner, han kan blive
medt med fra det internationale samfund. Museveni har mulighed for at nedleegge
veto mod loven, men det er spergsmalet om han vil gere det, nér forslaget har sé stor

folkelig opbakning.

Det er ikke nogen ny ting, at de afrikanske' regeringer lovgiver mod homoseksualitet.
Faktisk har de fleste afrikanske lande haft love mod homoseksualitet helt tilbage fra
den koloniale periode, og i mange tilfaelde er deres ordlyd ikke blevet @ndret, siden
de blev indfert af de koloniale administratorer, for at standse alt "unaturlig”
seksualitet (Howden 2010). 37 ud af 53 lande i Afrika har love imod homoseksualitet
i en eller anden udformning® (Udenrigsministeriet 2010). Dette skal ses i forhold til, at
der er 86 lande i hele verden, der har love mod homoseksualitet 1 en eller anden
udformning® (Amnesty 2009). Det er altsd tydeligt, at der er en stor overvagt af love,

der kriminaliserer homoseksualitet 1 de afrikanske lande.

I Uganda har lovforslaget vundet grobund i befolkningen. Helt op mod 90 % af den
ugandiske befolkning er siledes imod homoseksualitet (Sander 2010). Eksempelvis
har en lokal ugandisk avis angivet navn og adresse pd ugandiske homoseksuelle og
opfordret til, at de skulle hanges, da de ellers ville rekruttere bern ind i den
homoseksuelle verden. Efter denne artikel blev udgivet har Frank Mugisha, som er
formand for Sexual Minorities in Uganda (SMUG), som er en lokal NGO, haft sveart
ved at g& pa gaden uden at se sig over skulderen, som han forteller i et interview til
Amnesty International (Amnesty 2010). Han oplever at blive antastet pa gaden og fa
smidt sten pa sit hus. Den folkelige opstand mod homoseksualitet opnaede nye hejder
da David Kato, der af mange anses som at vare grundleggeren af bevaegelsen for
homoseksuelles rettigheder i Uganda, blev dreebt i sit hjem i Januar 2011. Det er altsa

ganske tydeligt, at lovforslaget bdde reflekterer og har forstaerket den lokale

' opgaven hver gang jeg naevner Afrika, refererer jeg til Afrika syd for Sahara (SSA)
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befolknings homofobiske holdninger. Men det er, som navnt, ikke kun i Uganda, at
man ser denne tilsyneladende stigende homofobi, eller hvis ikke stigende homofobi,
sa 1 hvert fald en mere eksplicit homofobi. Mange andre afrikanske lande oplever et
oget fokus pa homoseksualitet. Men er homofobien et nyopstaet fenomen? Eller har

det eksisteret leenge, og er det forst nu pludseligt blevet spredt gennem medierne?

Mange giver de hgjreorienterede evangeliske praster fra USA skylden for den
stigende homofobi (Sander 2010). De barer uden tvivl en del af skylden for det
stigende fokus pd emnet, men det er ikke dem, der har skabt problemet. Jeg mener
derimod, at arsagerne til homofobi i Afrika har mere komplekse redder, og at disse

skal findes i en kombination af flere ting.

Jeg mener, at Afrika er specielt interessant at undersege, da det sammen med
Mellemgsten er det omrade i verden, der har de strengeste love mod homoseksualitet.
Man kunne umiddelbart foranlediges til at tro, at homofobien derfor udelukkende
skyldes religion, men det lader ikke til at vere tilfeeldet. Hvis man f.eks. ser pa
Sydamerika, er det kun et enkelt land*, der har love mod homoseksualitet. Dette er pa
trods af, at store dele af det sydamerikanske kontinent er katolsk. Tilmed har den
Brasiliens hejesteret, som er overvejende katolske, den 5. maj 2011 legaliseret
registreret partnerskab mellem to af samme kon. Det samme gjorde ogsa Argentina
aret for. Jeg mener altsd ikke, at arsagerne udelukkende findes indenfor religion, men

at der, som sagt, er en mere kompleks drsagssammenhang.

1.2 Problemformulering

- Hvad er arsagerne til homofobi i Afrika syd for Sahara?

Jeg vil undersege den koloniale historie, og om denne har medfert @ndringer i
traditionelle kensroller og seksualitet, og hvorvidt dette er en af arsagerne til
homofobi. Jeg vil derudover undersgge, hvilken rolle, religion, neoimperialisme,
afrikanske ledere og sammenstedet mellem tradition og modernitet har i

konstruktionen af homofobi.

4 Guyana



1.3 Disposition

Indledningsvist vil jeg lave en afgraensning af min opgave, hvor jeg vil opridse mine
fokuspunkter og redegere for de generaliseringer, jeg foretager. Herefter vil jeg
komme ind pa de forskellige opfattelser af homoseksualitet, som vesten og Afrika har,
samt hvordan den afrikanske seksualitet er blevet pavirket af den koloniale historie.
Jeg vil ogsa behandle den modstand mod homoseksualitet, vi ser i mange samfund, og
hvordan denne modstand er opstaet. Dette vil jeg gore ved separat at behandle de
emner, jeg finder mest relevante som arsager til homofobi i Afrika. Opgaven afrundes

med en bredere diskussion af emnerne, hvor de enkelte afsnit bindes sammen.

1.4 Afgraensning og fokuspunkter

Til at starte med skal det gares klart, at dette ikke er en undersogelse af lokale
diskurser og forhold, men na&rmere en undersogelse af en regional tendens
omhandlende homoseksualitet i Afrika syd for Sahara (SSA). Lokale, sociale og

okonomiske forskelle vil sdledes ikke blive behandlet indgaende.

I denne opgave afdaekkes arsagerne til homofobi i Afrika syd for Sahara. Det er klart,
at der er store regionale forskelle pa de 47 lande i regionen. Jeg mener dog, at der er
ting, som binder disse lande sammen pa en made, der muligger visse generaliseringer
omkring SSA og dets forhold til seksualitet. Langt de fleste lande i SSA oplevede at
blive koloniseret i 1800-tallet, og langt de fleste oplevede en afkolonisering i
1950’erne og 60’erne. Denne faelles historie har stor betydning for mange landes
opfattelse af seksualitet, som det vil blive tydeligt i lebet af opgaven. Kristendommen
var en af de ting, som bed sig fast i store dele af det afrikanske kontinent som folge
koloniseringen, og i dag er langt sterstedelen af SSA kristent. Der findes kun nogle fa
muslimske flertal blandt andet i Sudan, Etiopien, Nigeria, Eritrea og pa Zanzibar.
Kristendommen er endnu en faktor, der er vigtig i udformningen af det afrikanske
forhold til seksualitet, og jeg mener, at det kan lade sig gore at lave visse

generaliseringer pa baggrund af dette.



Der er store lokale forskelle pa, hvordan homoseksuelle bliver behandlet, men i langt
de fleste lande 1 Afrika syd for Sahara medferer det at veere homoseksuel
stigmatisering og udelukkelse fra samfundet. De fleste lande har love, der forbyder
homoseksualitet, selvom det varierer hvor strenge og hvor meget man opretholder
disse love. Ikke desto mindre er det tydeligt, at der er nogle fellesnavnere, nar det

kommer til SSA og dets behandling af homoseksualitet.

Jeg vil igennem opgaven fokusere pa den mandlige homoseksualitet. Dette skyldes, at
det er denne form for homoseksualitet, der er klart mest fokus pa fra staten og
mediernes side. Flere lande har faktisk kun love der forbyder mandlig
homoseksualitet, mens den kvindelige homoseksualitet ofte er noget, der slet ikke
bliver diskuteret i det offentlige rum. Jeg mener altsd, at det umiddelbart er mere
interessant for denne opgave at fokusere pa den mandlige homoseksualitet, da det er
denne form, der oplever klart den sterste stigmatisering. Dermed ikke sagt, at
kvindelig homoseksualitet ikke forekommer i afrikanske lande, da det er

veldokumenteret, at dette finder sted (Epprecht 2008:6).

I lebet af opgaven vil jeg generalisere omkring en vestlig holdning til
homoseksualitet. Det er vigtigt at pointere, at det er den internationale vestlige
holdning snarere end lokale vestlige holdninger, jeg refererer til. Der er problemer
ved generaliseringen, men for opgavens overskuelighed er dette en nedvendighed.
Der findes store forskelle pa den offentlige holdning til homoseksualitet pé tvers af
landende i den vestlige verden. Mange homoseksuelle oplever stadig at blive
stigmatiseret, men pa et regeringsniveau findes der ikke nogen lande, der lovgiver
mod homoseksualitet. Samtidigt vil jeg mene, at der er en generel tendens til, at
stigmatiseringen mod homoseksuelle er aftagende. Det samme gaelder ikke mindst
USA, hvor der ikke leengere er nogen love mod homoseksualitet. Jeg mener derfor, at
det kan lade sig gore at foretage visse generaliseringer omkring vesten pa et
regeringsniveau. Jeg mener samtidig ogsa, at man kan generalisere i forhold til den
offentlige holdning til homoseksualitet, sa l&nge man er opmarksom pa, at det er en
generalisering, og at der er forskelle pd holdninger fra land til land, hvor USA nok
tenderer til at have en mindre liberal holdning til homoseksualitet end de fleste

europaiske lande.



Jeg vil lave generaliseringer omkring Afrika syd for Sahara. Der er dog ét land, der
adskiller sig sa meget fra de andre, at det vil blive udeladt fra diskussionen. Sydafrika
blev det kun femte land i verden, og det eneste pa det afrikanske kontinent, der
legaliserede agteskab mellem to personer af samme ken tilbage i november 2006.
Sydafrika adskiller sig derfor for meget fra de andre lande i SSA, og vil derfor ikke

veere en del af de lande, der omtales, nar Afrika navnes i opgaven.

1.4.1 HIV/AIDS og homofobi

Det er svaert at komme udenom HIV/AIDS, nar man taler om homoseksualitet i
Afrika. SSA er det omrade i verden, der er hardest ramt af HIV/AIDS-epidemien. Det
estimeres, at omkring 25,8 millioner’ mennesker i dag lever med HIV/AIDS i det
sydlige Afrika (Mukandavire 2008). Det har i mange tilfalde skabt uoverskuelige

problemer for de afrikanske lande.

HIV/AIDS blev opdaget i USA i starten 80’erne, og de forste registrerede tilfeelde
kom fra det homoseksuelle milje. HIV/AIDS blev pa denne méde i en ganske lang
periode i vesten anset som varende en udelukkede homoseksuel sygdom.

Dette @ndrede sig dog, da man lavede undersogelser i blandt andet Uganda hvor det
viste sig, at HIV/AIDS-pravalensen allerede i 1983 var langt hejere i Afrika end
noget andet sted i verden (Epprecht 2008:117).

Dette skabte et problem for den vestlige antagelse om, at HIV/AIDS var en primeert
homoseksuel sygdom, da infektionsraterne var sé hgje, at det ikke udelukkende kunne
skyldes homoseksualitet. Man kan 1 denne sammenhang argumentere for, at Afrika
var med til afvise en sterkt vestlig homofobisk holdning i forbindelse med
HIV/AIDS. Hvis man skulle tro undersogelser lavet i Afrika i 80’erne, var der ikke ét
eneste tilfzelde af smitte blandt homoseksuelle. Man er altsa blevet klar over, at de
fleste infektioner sker gennem heteroseksuel adfaerd (Mukandavire 2008). Smitte
blandt homoseksuelle har dog stadig en betydning, isr eftersom analt samleje udger
en betydelig storre risiko for HIV-smitte end vaginalt. Dette er et problem for iser

Afrika, hvor den homoseksuelle smitte i vid udstraekning er blevet overset. Med den
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staerkt radikaliserede afrikanske retorik imod homoseksuelle, har man i saerdeleshed
oplevet, at HIV-smitte blandt homoseksuelle er blevet udeladt i HIV/AIDS
bekempelsesstrategier (Smith 2009: 418-419).

Afrikanske ledere har aldrig veret pro homoseksualitet, men i 80’erne og starten af
90’erne var homoseksualitet ikke et emne, der 1a sarlig hejt pa den politiske
dagsorden. HIV/AIDS blev altsa ikke medt med homofobisk modstand i Afrika, som
det gjorde i vesten. Dette skyldes nok, at man pa dette tidspunkt ikke pd samme méde
kendte til en homoseksuel livsstil i Afrika. Det eksisterede simpelthen ikke i den
afrikanske bevidsthed, eller maske narmere i den politiske bevidsthed.
Homoseksualitet var en eliteer dekadence, som ikke havde nogen betydning for
spredningen af HIV (Epprecht 2008:5). Det kunne ikke vare en homoseksuel
sygdom, da man ikke havde homoseksuelle i Afrika. Man ser altsd, hvordan det reelt
var den vestlige verden, der sa at sige opfandt ideen om, at homoseksualitet og
HIV/AIDS henger sammen. De vestlige forskere, der i 80’erne lavede undersogelser i
Afrika omkring sammenhangen mellem homoseksualitet og HIV/AIDS, blev ikke
medt med protester mod den homoseksuelle livsstil i nogen udpraget grad (Ibid), men
dette skyldes maske ogsa, at de hurtig foretog den konklusion, at HIV/AIDS i Afrika
udelukkende var et heteroseksuelt fanomen. Den dominerende indsats mod
HIV/AIDS blev saledes montet pa heteroseksualitet, og der blev ikke gjort nogen
indsats for at nd en evt. homoseksuel del af befolkningen (Smith 2009:416).

Dette bliver tydeligt igennem Ugandas prasident Museveni udsagn:

“First it goes through unprotected sex. We don’t have homosexuals in Uganda so this

is mainly heterosexual transmission” (Hoad 2007:xiv)

Dette standpunkt er blevet endnu mere udtalt i takt med, at homoseksualitet i labet af
de sidste 15 ar i endnu hejere grad er blevet stigmatiseret i Afrika. Der er i dag en
nasten politisk konsensus om, at Afrika er et udelukkende heteroseksuelt omrade. Det
bliver sdledes let at se, hvordan dette kan fore til en stigning i antallet af smittede

bland homoseksuelle.



Jeg mener séledes ikke, at HIV/AIDS er nogen egentlig faktor, nér det kommer til
konstruktionen af homoseksualitet i Afrika. Homofobi er n&ermere en érsag til
HIV/AIDS, end HIV/AIDS er en arsag til homofobi. Jeg vil derfor i resten af opgaven
se bort fra HIV/AIDS i min segen efter drsagerne til homofobi.

1.4.2 Teori

Jeg ser ikke nogen gennemgaende teori, der kan forklare &rsagen til homofobi i SSA.
Derimod ser jeg mange forskellige &rsager, som hver isar pavirker hinanden. Saledes
vil opgaven 1 hejere grad bere praeeg af mange forskellig forfatteres synspunkter, og

ikke af én enkelt gennemgaende teori.

2. Homoseksualitet og opfattelsen af dette, i Europa og Afrika

Der er store forskelle pa, hvordan homoseksualitet opfattes i den vestlige verden og i

Afrika, og disse opfattelser har @ndret sig meget i lobet af de sidste 150 ar.

Homoseksualitet bliver i det meste af den vestlige verden i dag anset som en livsstil,
hvor det at vaere homoseksuel er en del af ens identitet. Med livsstil og identitet mener
jeg ikke, at det noget, man er fodt til, men at det er noget, som alle potentielt kan blive
under visse sociale omstendigheder. Den dominerende holdning til homoseksualitet i
dag er, at det er en social konstruktion (Thorp 1992:54). Man kan ikke se seksualitet
eller seksuelle praeferencer som en naturligt selvfelgelighed. Det er i hgjere grad en
social konstruktion, som er blevet formet af historien (Foucault 1977:105). Saddan har
det bestemt ikke altid vaeret, og denne opfattelse af homoseksualitet har forst rigtig
fdet medvind i den vestlige verden i 1970’erne, hvor det at veere homoseksuel

oplevede en af-stigmatisering (Epprecht 2008:12).

I Afrika er der en helt anden holdning til homoseksualitet. Selv i dag er der meget fa
afrikanere i SSA, der definerer sig selv som homoseksuelle og kalder det en del af
deres identitet, sddan som vi ger det i vesten. I Afrika er der ikke en opfattelse af, at
homoseksualitet er noget, som alle potentielt kan vaere, ogsé selvom man udelukkende

har sex med personer af det samme keon (Epprecht 2008:4+35). Dette kan hange



sammen med det store fokus pa det heteroseksuelle &gteskab og reproduktion i de
fleste lande i det sydlige Afrika. At identificere sig som homoseksuel vil vere et
direkte angreb pa agteskabet. Ens individuelle seksuelle praeferencer star i
baggrunden i forhold til ens familie og slaegt (Ibid:37), hvilket giver god mening nar
man tenker pd, at afrikanske lande i langt hejere grad er kollektivistiske i forhold til
de mere individualistiske vestlige samfund. Man identificerer sig altsé ikke som
homoseksuel pad samme made i Afrika, men dette betyder ikke nedvendigyvis, at der er
faerre personer 1 Afrika, der udferer eller har lyst til seksuelle handlinger med
personer af det samme kon. Det betyder méaske nermere, at termen “homoseksuel” i
den europeiske forstand er praget af en del eurocentrisme, og man kan séledes ikke
sette lighedstegn mellem den afrikanske og europaiske homoseksualitet, da der ikke
har vaeret den samme udvikling indenfor omréddet i de to verdensdele (Epprecht
2008:8). Man kan dog argumentere for, at der en tendens til, at forskellige former for
homoseksuel adfaerd pé tvers af kontinenterne begynder at nerme sig hinanden. Dette
sker 1 takt med, at verden bliver mere og mere globaliseret og dermed i hgj grad

vesterniseret (Scholte 2000:45).

Seksuel adfeerd mellem personer af samme ken har fundet sted i mange afrikanske
samfund og i mange forskellige sammenheange, det kunne vare som leg, som
forberedelse eller seksuel treening til et senere heteroseksuelt agteskab, det kunne
vare 1 forbindelse med forskellige hellige ritualer og som en méde at sikre sig mod
forplantning. Derudover kunne det ogsé have en politisk betydning. Disse opfattelser
af homoseksuel adfzrd var alle udbredte for kolonialismen, men med koloniseringen
og kristendommens indtog stoppede denne form for “’seksuelle” adfaerd i1 vid
udstreekning med at finde sted. Homoseksuel adfard blev siledes efter koloniseringen
1 hoj grad stigmatiseret. Herudover stoppede man ogsa med at skrive om afrikansk

homoseksualitet indenfor litteraturen.

I Cameroun blev det for koloniseringen anset som en form for ’rigdomsmedicin”, nar
to meend havde sex under de “rette” forhold. Det kunne vaere med til at bringe en god
hest og bedre jagtmuligheder (Epprecht 2008:38). I 1880°ernes Uganda brugte
kongen (Kabakaen) i Buganda regionen seksuel omgang med yngre mand som et
middel til at vise sin dominans over sine undersatter. Kongen havde et antal

undersatter ved sit hof - oftest unge mand, der senere skulle vaere hovdinge i
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forskellige omrader i regionen. Han testede derfor deres loyalitet og viste sin
dominans overfor dem ved at have seksuel omgang med dem (Hoad 2007:14). Det
store spergsmaél er her, om det var en politisk handling, eller om det hgjere grad var
en seksuel handling? Der er ikke nogen tvivl om, at denne praksis blev seksualiseret
af de koloniale magter, men var det en seksuel handling for koloniseringen? Det vi

opfatter som “’sex” behgver ikke nedvendigvis vare ’sex” overalt.

I den vestlige verden har vi en tendens til at opstille homoseksualitet og
heteroseksualitet som binare oppositioner (Hoad 2007:2). Det kan umiddelbart virke
som om, at homoseksualitet og heteroseksualitet i det praekoloniale Afrika i hojere
grad udgjorde et bredt spektrum, hvor det at indga i en seksuel relation med en person
af det samme keon ikke nedvendigvis gjorde dig til homoseksuel, og at samkvem
mellem to personer af det samme ken i mange sammenhange ikke behevede at vere
noget, der blev opfattet som seksuelt. Kort sagt var der ikke den skarpe opdeling

mellem heteroseksuelle og homoseksuelle, som vi vid udstraekning ser det i vesten.

Det var forst med koloniseringen, at den afrikanske seksualitet blev til en binar
opposition mellem heteroseksualitet og homoseksualitet, og at det at udfere
homoseksuelle handlinger pa samme méde som i den vestlige verden blev moralsk
forkasteligt. Den nutidige afrikanske holdning til seksualitet med udbredt homofobi,
bunder altsd 1 hej grad i den ideologi, de koloniale missionerer forte med sig. Ifolge
det koloniale narrativ besad afrikanere ikke evnen til at kunne vere homoseksuelle, da
de befandt sig sa taet pa det naturlige, at de ikke besad evnen til at udvikle den
kulturelle dekadence, som var nedvendig til at homoseksualitet kunne opsta. I de
senere ar har mange afrikanske ledere postuleret, at homoseksualitet er u-afrikansk og
at homoseksualitet er en europ@isk konstruktion. Det er her tankevaekkende, hvordan
den nutidige opfattelse af homoseksualitet i Afrika bygger meget pa de ideer, de
koloniale magter havde (Hoad 2007:16).

Homoseksualitet opfattes 1 Afrika sdledes som noget unaturligt, som pa ingen made er
en naturlig egenskab hos nogen afrikanere. I Europa er man derimod i vid
udstraekning géet over til en opfattelse af at homoseksualitet er noget som alle
potentielt kan blive, under visse sociale omstendigheder, og at homoseksualitet

saledes bliver en livsstil.
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For at tydeliggare den indflydelse kolonialismen har haft pa afrikansk seksualitet kan
det nevnes, at Foucault mente, at seksualitet har magt, og at man herigennem kan fa
indflydelse pd mange forskellige sociale relationer, som f.eks. relationerne mellem
mand og kvinder, unge og gamle samt prester og legmand (Foucault 1977:103).
Dette kan bruges til at argumentere for, at kolonialismen og det victorianske seksuelle
udtryk koloniserede bade kroppen og sindet. De koloniserende magters seksuelle

tankegang har altsd haft stor indflydelse pé afrikanske samfund (Stoler 1995:4).

3. Forbud mod homoseksualitet

Det er vanskeligt at finde redderne til den stigmatisering, og ofte forbud, mod
homoseksualitet, som man historisk har set i mange samfund. Dette skyldes blandt
andet, at homoseksualitet er blevet fundet i alle samfundslag; blandt alle racer,
nationaliteter og etniske grupper. Det burde derfor som udgangspunkt vaere svaert at
forestille sig nogle fremmede nationaliteter eller samfund, der vil forsege at traekke et
forbud ned over hovedet pa nogen, da dette ville medfere, at man lavede forbud mod
sig selv. Forklaringen pa dette er nok, at homoseksualitet historisk ikke har vaeret en
integreret del af samfundet, men nermere har befundet sig 1 periferien af samfundet.
Samtidigt har heteroseksualitet, historisk set, som sddan ikke har haft noget at frygte
fra homoseksualitet, da homoseksualitet sa vidt vides ikke har haft nogen betydning
for et samfunds reproduktion (Greenberg 1988:8). Med en funktionalistisk tankegang
kan der dog argumenteres for, at samfundet som en helhed ikke har kunnet fungere
med udbredt homoseksualitet, da dette netop ville have indflydelse pa samfundets
evne til at reproducere sig selv. Ved anvendelse af darwinistisk biologi og ideen om
’survival of the fittest” kan man finde et argument for at forbyde homoseksualitet. De
samfund som anvender en social praksis, der giver den bedste mulighed for
overlevelse, vil med tiden udkonkurrere de andre. Loven skulle derfor bunde i en
irrationel frygt for, at homoseksualitet skulle umuliggere et samfunds overlevelse
(Greenberg 1988:10). Tabuer mod homoseksualitet skulle altsd, historisk set, have
veaeret en biologisk nedvendighed for samfunds overlevelse. Dette forudsetter, at alle
mennesker besidder homoseksuelle drifter, som bliver undertrykt af samfundets

behov for overlevelse. Dette er dog en teori, som umiddelbart er svar at tro pa, da
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homoseksualitet s& vidt vides ikke har haft nogen indflydelse pa samfunds

overlevelse.

Et andet argument for et forbud imod homoseksualitet fokuserer ikke pa de biologiske
aspekter af reproduktion, men de sociale. Samleje er nedvendigt for reproduktion og
er en institutionaliseret del af vores samfund, som isar heenger sammen med
familiestrukturen. Man har kun én rolle seksuelt, en mandlig eller kvindelig. Alle
levedygtige samfund er bygget op omkring dette samspil mellem mand og kvinde.
Homoseksualitet falder ikke ind under disse normer og kan méaske direkte opfattes
som et angreb pé disse. Selvom samfund har opbygget seksuelle normer, der

underbygger det fernavnte er det dog ikke en universel tendens (Greenberg 1988:12).

Selvom der er en klar tendens til det modsatte i dag, har vestlige samfund historisk set
varet langt mere afvisende overfor homoseksualitet end samfund i blandt andet
Afrika. Arsagen hertil skal findes i den kristne tradition, som har dikteret vestens syn
pa homoseksualitet, siden kristendommen blev den dominerende religion. Dette
forklarer dog ikke, hvorfor homofobi stadig til en vis grense er tabubelagt ogsé i den
vestlige verden efter generationers sekularisering af samfundet. Spergsmalet er derfor,
om man kan forklare et forbud mod homoseksualitet udelukkende ved brug af
religion, eller om der er maske ogsa er andre arsager som f.eks. vores
samfundsopbygning, som historisk i den vestlige verden og 1 hgjere og hgjere grad er

centreret omkring forholdet mellem manden og kvinden (Greenberg 1988:13).

4. Antropologiens forhold til homoseksualitet i Afrika

Historisk set er der blevet skrevet meget lidt om afrikansk homoseksualitet i vestlig
litteratur. Dette har dog @ndret sig i takt med, at der er opstdet ”gay rights
movements”, som begyndte at opsta 60’erne, der har hjulpet til med at af-stigmatisere
homoseksualitet i den vestlige verden. Der er dog i vesten i dag stadig en del
stigmatisering af homoseksuelle, men man oplever en positiv udvikling forhold til

homoseksuelles rettigheder og den stigmatisering, de oplever.
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Den udvikling, man har oplevet i vesten, er dog ikke fundet sted i afrikanske lande
syd for Sahara, med undtagelse af Sydafrika. I SSA er der fortsat en udpraeget
stigmatisering af homoseksuelle. Faktisk har der i lange perioder fra 1800-tallet helt
op til slutningen af 60’erne veret en generel konsensus, bade fra afrikanske og
europeiske akademikere, om, at Afrika er et kontinent med udelukkende
heteroseksuelle mennesker (Murray & Roscoe 1998:xi), i hvert fald nér det kommer
til den litteratur, der er blevet udgivet. Det var ikke for i slutningen af 60’erne, at man
for alvor begyndte at beskrive seksualitet og homoseksualitet i Afrika i akademisk
litteratur, der ikke bundede 1 gamle forestillinger om hvordan afrikanske seksualitet

burde vare, men hvordan den rent faktisk sa ud (Epprecht 2008:35).

4.1 1800-tallets kolonisering og ideen om det heteroseksuelle Afrika

Antropologien blev etableret i 1800-tallet. Det var ogsé i denne periode, at Afrika
oplevede at blive koloniseret af den vestlige verden. De europiske antropologer har
ikke kunnet undgd at blive pavirket af dette og den dengang dominerende forestilling

om et udelukkende heteroseksuelt Afrika (Epprecht 2008:30).

Som felge af den europiske industrialisering opstod der en ide om, at der var nogle
typer mennesker, der var havet over andre. De besad en hegjere moral og var bedre
egnet til at styre et samfund. Udover at dette passede forrygende godt til
retferdiggorelse af koloniseringen, beted det ogsa, at der kom et strengere syn pa
homoseksualitet. Man skulle gennem sin hgjere moral vere i stand til at styre sin
seksualitet. Denne opfattelse bunder i den victorianske tankegang, der dominerede
den koloniale tankegang i 1800-tallet. Udover seksuel moral var der lav tolerance
over for kriminalitet og et staerkt fokus pa familien. Denne tankegang blev populeer
grundet den britiske imperium, som strakte sig pé tvers af kloden og havde stor
indflydelse pd mange omrader. Det europaiske samfund kunne altsa ikke fostre
homoseksuelle, da dette var et samfund af mennesker, der var havet over dette. De fa
homoseksuelle der var, blev fodt som homoseksuelle, men dette gjorde ikke
homoseksualitet naturligt, det var en brist, som en lille del af befolkningen besad, og
denne homoseksualitet fik kun grobund under sékaldte unaturlige menneskeskabte
omstendigheder. Jo mere dekadent et samfund blev jo sterre var muligheden for, at

homoseksualitet fik grobund i samfundet. Det var sdledes vigtigt, at man pa alle
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mader udevede seksuel disciplin bade pa et personligt og samfundsmaessigt niveau. |
og med at Europa udevede sa staerk seksuel disciplin og havde s& hgj moral, var der
ikke grobund for homoseksualitet i europ@iske samfund. Dette var kun en mulighed i
mere dekadente samfund, som de arabiske og visse asiatiske lande blev anset for at
vaere (Epprecht 2008:38-39). Ideen om et udelukkende heteroseksuelt Afrika har altsa
formodentlig mere at gore med de @ndringer, der forgik i de vestlige lande, end det

har at gere med den egentlige virkelighed i de afrikanske samfund.

En populzar opfattelse, der opstod i vesten som folge af koloniseringen var, at
afrikanere var uciviliserede og var tettere pa det naturlige. Faktisk mente mange, at
afrikanere var en anden art, der befandt sig et sted mellem mennesker og dyr. Dette
beted, at afrikanere ikke var i stand til at udvikle en dekadent samfundsmaessig kultur.
Dette skulle sd udelukke nogen som helst chance for, at det afrikanske kontinent
kunne udvikle homoseksualitet (Epprecht 2008:40). Det heteroseksuelle Afrika blev
altsé paradoksalt nok en metode til at understrege den europaiske overlegenhed. Der
var dog stadig en generel opfattelse af, at afrikanere, havde meget svaert ved at styre
deres heteroseksualitet. Dvs. at der var en opfattelse af at de afrikanske mand og
kvinder var ganske promiskugse. Dette underbyggede igen argumentet for et
udelukkende heteroseksuelt Afrika, fordi hvorfor skulle man udeve homoseksualitet
ndr der var s nem adgang til sex med det andet ken. Hvis det skulle ske, at der blev
udevet homoseksualitet, der var s& abenlys at den ikke kunne bortforklares, blev det
forklaret som indflydelse fra dekadente udefra kommende (Epprecht 2008:42, Murray
& Roscoe 1998: xiii). Afrikanere havde ikke den samme kulturelle moral som
Europa, og var derfor meget sdrbare overfor udefrakommende indflydelse. Man
mente, at den afrikanske seksualitet isaer var sarbar overfor indflydelse fra den
arabiske verden. Kolonialismen blev altsa en mide, hvorpd man beskyttede det
afrikanske kontinent mod udefrakommende dekadence (Epprecht 2008:44), hvor
absurd det end matte lyde. Antropologien var i 1800-tallet meget pavirket af disse
tankegange, og de var sdledes alt for pavirkede af den europeiske diskurs til, at give

noget retvisende billede af den afrikanske seksualitet.

Der var nogle {4 antropologer, der i slutningen af 1800-tallet begyndte at beskrive
afrikansk homoseksualitet (Epprecht 2008:44). I forseget pa at give et mere

retvisende billede af den afrikanske seksualitet distancerede man sig fra de religiose
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perspektiver, som de koloniale missionarer antog. De fa antropologer der
rapporterede om homoseksualitet i Afrika, begyndte at bruge den afrikanske
homoseksualitet som bevis for, at homoseksualitet ikke bare var udtryk for en
unaturlig dekadent udvikling, men at det i hojere grad var noget, som alle samfund pa
tvaers af kloden indeholdt (Ibid:45). Dette nye fokus pd homoseksualitet gav ikke den
store genlyd, og som oftest blev opdagelserne overset. Der var stadig en generel
konsensus, om at der ikke var tale om egentlig homoseksualitet, og man mente ikke,
at det var neadvendigt at undersege det videre. Den homoseksuelle adfaerd var ikke
andet end leg, der skulle forberede unge mennesker til et senere a&gteskab. Ved at
kalde den homoseksuelle adfzerd man sé i Afrika for leg eller en kortlivet fase i en
unge liv, er man med til at udelukke ideen om egentlig seksuel tiltrekning mellem

meand i Afrika (Murray & Roscoe 1998:xiii)

Man mente, at den homoseksuelle adfaerd altsd ikke havde nogen egentlig
samfundsmassig betydning, da det ikke havde nogen negativ betydning for a&gteskab
og kensroller. Umiddelbart kunne det faktisk virke som om, at de afrikanske samfund
havde en mere liberal holdning til seksualitet, der ikke pd samme méade stigmatiserede
homoseksualitet, i hvert fald nar det blev anvendt som forberedelse til et senere liv i et
heteroseksuelt @gteskab. Dette blev dog ikke tydeliggjort igennem den antropologiske
litteratur, hvor afrikanske samfund langt op i 1900-tallet blev beskrevet som vaerende
steerkt imod homoseksualitet, og at de slog hardt ned pa dette. Der blev altsa tegnet et
billede af et Afrika som var udpraeget homofobisk, selvom dette maske ikke var
tilfeeldet uden vestlig indflydelse (Epprecht 2008:48). Stigmatisering af homoseksuel
adfeerd var ikke udbredt i det preekoloniale Afrika, det var forst da man begyndte at
glemme den homoseksuelle adfaerd, der havde varet for koloniseringen, at
stigmatisering af homoseksuel adfaerd blev udbredt, men denne stigmatisering bygger

altsa pa vestlig og ikke afrikansk moral (Murray & Roscoe 1998: xvi).

Det europ@iske kontinent var under kolonialismen under den opfattelse at Afrika ikke
kunne blive pdvirket af homoseksualitet fra Europa. Denne pavirkning kunne kun
komme fra den arabiske verden. Man begyndte dog at se tilfaelde, hvor afrikansk
homoseksualitet blev direkte pavirket af den vestlige industrialisering i visse dele af
Afrika. Dette var isar tydeligt i mineindustrien, hvor mend tog drenge som seksuelle

partnere i den periode, de arbejde i minen. Disse forhold blev indgéet for at undgé

16



forhold til kvindelige prostituerede, der kunne blive gravide og dermed skabe en
situation, der var farlig for &gteskabet. Man kan altsa sige, at de homoseksuelle
forhold faktisk var til fordel for det traditionelle egteskab. Denne homoseksuelle
adfeerd kunne vise sig at vaere en spraengfarlig situation for de firmaer, der drev
minerne, da homoseksuel adfzerd pd ingen mide kunne tolereres, slet ikke nar det
kunne settes i relation til den vestlige kolonialisme og industrialisering. Der blev
derfor gjort store anstrengelser for, at denne udvikling ikke skulle blive offentligt
kendt, og antropologer bidrog til hemmeligholdelsen af disse homoseksuelle forhold

ved enten ikke at rapportere det eller ved direkte at lyve om det (Epprecht 2008:50).

Det er tydeligt, at antropologien historisk set har haft problemer, nar det kommer til
studiet af afrikansk homoseksualitet, og at disse problemer i hgj grad hanger sammen
med de steerkt homofobiske holdninger, der florerede i Europa 1800-tallet og store
dele af 1900-tallet. Der er flere aspekter af dette. For det forste var der mange, der
ikke studerede eller tog sterkt afstand fra homoseksualitet af frygt for selv at blive sat
i forbindelse med diverse former for seksuel perversion. Herudover kan der ogsé
argumenteres for, at antropologerne tog hensyn til leeserne i deres fremstilling af den
afrikanske seksualitet. Her teenkes der pa de koloniale administratorer antropologerne
ofte var nodsaget til at have tatte forbindelser med. Det ville reflektere darligt pa
dem, hvis der blev skrevet om homoseksualitet i deres omrade (Epprecht 2008:51).
Antropologer har altsd skullet tage hensyn til det politiske klima nar de har lavet deres
undersogelser, for i tiden skulle de tage hensyn til de koloniale magter, mens de

nyere tid og 1 dag skal tage hensyn til de politiske ledere der nu har overtaget ledelsen
af Afrika. Det politiske klima angaende homoseksualitet taget 1 betragtning, er det
méske ikke underligt, at den skrevne litteratur med homoseksualitet i Afrika som

fokus er begranset (Murray & Roscoe 1998:xiv)

Det var ikke kun den vestlige litteratur, der i stor udstraekning var stille, nar det kom
til homoseksualitet. Dette var ogsa tilfaeldet for den afrikanske litteratur. Den
afrikanske elite var ofte i hej grad blevet kulturelt vesterniseret, 1 hvert fald nar det
kom til seksualitet. De forsegte at leve op til de koloniale idealer om et heteroseksuelt
Afrika. Det bliver her tydeligt, hvordan den vestlige koloniseringen har haft stor
indflydelse pd udformningen af den nyere afrikanske seksualitet. Bdde den

akademiske og religiose afrikanske elite beskrev slet ikke, eller satte sig steerkt imod,
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ideen om homoseksualitet. Hvis der var tilfaelde af homoseksuel adferd, man ikke
kunne komme uden om, var det pga. indflydelse fra Europa. Et eksempel pa dette er
Jomo Kenyatta fra Kenya. Han var den forste afrikanske antropolog og tog sin
uddannelse i London i 1930’erne. Han postulerede, at der ikke var nogen form for
seksuelt samkvem ud over dét mellem en mand og en kvinde i det traditionelle
Gikuyu samfund, som han stammede fra. Han antog det koloniale perspektiv, at
homoseksualitet var unedvendigt. Han var altsa i meget hej grad pavirket af de
koloniale idealer (Murray & Roscoe 1998:xvi) Han blev senere den forste kenyanske
praesident efter selvsteendigheden. Han har altsa faet et forum, hvor han kan give sin
holdninger til kende, der var sterkt influeret af den koloniale tankegang (Epprecht
2008:52-53).

4.2 1960’erne og afstigmatisering

Helt op til 60’erne var det meget begranset hvad der blev skrevet om homoseksualitet
1 Afrika, bade blandt den afrikanske elite og vestlige akademikere. Dette kan skyldes
tilfeeldigheder, men det er sandsynligt, at det politiske klima i starten af den kolde krig
har haft betydning, da man var bange for politisk forfelgelse, hvis man beskrev
emner, der divergerede fra den sociale norm. Et eksempel pa den modvilje, der var
imod at beskrive homoseksualitet er E. E. Evans Pritchrads bog ”Witchcraft, oracles,
and Magic among the Zande” fra 1937, som pa intet tidspunkt naevner
homoseksualitet. Det var ikke for mange ér senere i 1957, at han kort beskrev
homoseksuel adferd, og forst i 1970 gav han en mere udferlig beskrivelse af

homoseksualitet blandt Azande folket (Murray & Roscoe 1998:xii).

Man kan sige, at der har vaeret en tendens til, at antropologer, igennem hele
disciplinens historie op til 60’erne, hvor homoseksualitet oplevede en af-
stigmatisering, ikke har villet skrive om homoseksualitet af frygt for, hvordan det
ville falde tilbage pd dem. I 60’erne begyndte vestlige antropologer at vende tilbage
til gammel data, og give et mere retvisende billede af den afrikanske seksualitet, da
man ikke leengere havde den samme frygt for stigmatisering (Epprecht 2008:56).
Homoseksualitet i Afrika oplevede dog ikke den samme af-stigmatisering. Det post-
koloniale Afrika blev derimod fastholdt 1 en situation, hvor der slet ikke eksisterede

homoseksualitet i Afrika. Da man i vesten begyndte at gd vak fra den medicinske
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forklaring af homoseksualitet, blev den i stedet taget op af afrikanske samfund
(Murray & Roscoe 1998:xvi). Homoseksualitet bliver i vid udstreekning i dag,
opfattet som en europaisk konstruktion, der ikke har noget med Afrika at gere. Der
skete en yderligere drejning mod homofobi som i vid udstreekning stadig holder ved i

dag. Man ser her den historiske fornagtelse i de afrikanske samfund.

5. Religion og homoseksualitet i Afrika

Afrika er, som neevnt, med fa undtagelser, kristent. Den kristne religion er en
grundpille i mange afrikanske samfund, og det er ogsé i Afrika, at man ser den storste
stigning af medlemmer i den kristne religion (CBN 2009). Kristendommen
eksisterede 1 Afrika for koloniseringen gennem de missionerende preaster, men det var
forst med koloniseringen i 1800-tallet, at den kristne religion rigtig bed sig fast i
Afrika. Den afrikanske religion, som vi ser i dag, har séledes sine redder i den
koloniale fortid, som har veret med til at forme nutidens afrikanske samfund og deres

syn pa seksualitet.

Den Anglikanske kirke er et godt eksempel, som tydeligger, at Afrika er blevet det
kontinent, hvor kristendommen har sterst gennemslagskraft. Den Anglikanske kirke
har pé globalt plan omkring 77 millioner medlemmer, 30 millioner af disse bor 1
Afrika (Hoad 2007:49). Overhovedet for den anglikanske kirke i Afrika, Peter
Akinola fra Nigeria, der har et folge pa mange millioner mennesker, viser hvordan
den anglikanske kirke i allerhgjeste grad bidrager til hadet mod homoseksuelle, nér
han sidestiller homoseksuel adfaeerd med sex med hunde eller bavianer (The Guardian

2003).

Det er derfor ogsé den kristne kirke, der har mest gennemslagskraft i Afrika, nar det
kommer til homoseksualitet, men ogsa de muslimske mindretal lovgiver mod
homoseksualitet. I Nigeria, hvor 50 % af befolkningen er muslimer, er der 12
muslimske stater indenfor Nigerias granser, der har indfert Sharia lovgivning mod
homoseksuelle, der gor det muligt at stene homoseksuelle til dede (Anderson 2007).
Det er altsa ikke udelukkende et kristent problem, selvom denne religion har langt den

storste gennemslagskraft og vil vaere i fokus i resten af opgaven.
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Seksualitet har leenge faet stor opmerksomhed fra den anglikanske kirke. Hvert tiende
ar siden 1868 afholder den en konference kaldet "Lambeth konferencen”
(lambethconference.org). Seksualitet pa de tidlige konferencer omhandlede ofte
spoargsmél omkring polygami. Det var ikke for 1998, at spergsmal angidende
homoseksualitet blev taget op. Det blev her med stort flertal vedtaget, at
homoseksualitet ikke var forligeligt med den kristne tro. I takt med, at den
anglikanske kirke har féet flere og flere afrikanske medlemmer, har det varet
naturligt, at de afrikanske biskopper har fiet mere og mere at skulle have sagt pa
f.eks. Lambeth konferencerne. Faktisk blev biskopperne fra Europa, ved konferencen
1 1998 ned til, at acceptere de afrikanske biskoppers fortolkning af biblen, og
acceptere de traditioner og seksuelle normer, der netop blev indfert mod Afrikanske
samfund under kolonialismen (Rubenstein: 2004:341) Det er ofte de afrikanske
biskopper, som er mest ekstreme i deres retorik angdende homoseksualitet. De
argumenterer for, at man skal felge biblen bogstaveligt, nar det kommer til
héndteringen af homoseksualitet, og de har, med stotte fra det konservative Europa og
USA, veaeret i stand til at vedtage flere resolutioner indenfor den anglikanske kirke, der
strammer op overfor homoseksualitet. Den eneste accepterede seksualitet er mellem
en mand og en kvinde, der er gift. Dette har fort til splittelse indenfor den anglikanske
kirke, hvor de afrikanske biskopper, ssmmen med de amerikanske og europiske
konservative, bliver mere radikaliserede i forhold til homoseksualitet, mens store dele
af det mere liberale Europa og USA ikke er afvisende overfor en mere tolerant

holdning til homoseksuelle (Ibid).

I de senere ar har der varet en helt klar tendens til, at de religiose ledere i Afrika er
blevet mere radikaliserede i deres tilgang til homoseksualitet, i sddan en grad at flere
afrikanske biskopper helt har brudt kontakten til flere afdelinger i Europa og USA
pga. deres “tolerante” politik omkring homoseksualitet. Dette er en farlig udvikling
for Afrika. Hvis de bryder med dele af de kristne kirker i USA og Europa, mister de
store donationer, som man allerede har set en tendens til (Hoad 2007:55).
Donationerne de mister er primart gaet til uddannelse og bekempelse af HIV/AIDS,
som ellers er essentielle indsatsomrader 1 Afrika. Der er en tendens til, at jo mere
desperat en situation bliver, jo sterre er chancen umiddelbart for at man bliver

religiost radikaliseret. Det er i denne situation nemt at se, hvordan Afrika kan ende i
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en nedadgéende spiral hvor, de pga. mistede donationer, oplever en situation der
bliver mere og mere desperat og dermed bliver mere radikaliserede og som folge af

dette mister endnu flere donationer.

Det store spergsmal er, hvorfor der er opstaet en sé hard retorik indenfor den
afrikanske kristne kirke, overfor homoseksualitet. En stor del af arsagen skal igen
findes i den koloniale historie. Den afrikanske religion er blevet formet af
kolonialismens idealer. Her udviklede et samfund sig lineart. Man forestillede sig et
samfund, der gik fra at leve i uudviklet promiskuitet til et samfund, der pd toppen af
sin udvikling har hej seksuel moral og har den patriarkalske familie som den eneste
rigtige form for seksuelle udtryk (Hoad 2007:56). De religiose ledere i Afrika haenger
1 vid udstreekning fast i denne forestilling og reproducerer ironisk nok en del af de
idealer, der blev brugt til at undertrykke de afrikanske samfund i den koloniale
periode. I denne periode blev afrikanske samfund fremstillet som varende pa et lavere
uviklingstrin end de europaiske, og det afrikanske menneske blev fremstilet som
vaerende “vildt” eller utemmet uden den form for moral, som de europaiske samfund
besad (Murray & Roscoe 1998:xi). Der kan derfor argumenteres for, at holdningen til
homoseksualitet blandt den religiose elite, er en reaktion pé dette. Den religiose elite
forseger at komme ud af den koloniale tankegang om afrikanske samfund som
primitive ved at distancere sig fra homoseksualitet og tale for det heteroseksuelle

aegteskab, som i den koloniale periode ville vere toppen af et samfunds udvikling.

Der er i dag en generel konsensus blandt religiose ledere i Afrika om, at
homoseksualitet er uafrikansk — at det aldrig har eksisteret i Afrika. De mener i stedet,
at homoseksualitet er en udelukkende vestlig opfindelse. P4 denne made reproducerer
de igen en del af det koloniale narrativ. Den afrikanske holdning til homoseksualitet
bliver mere og mere fjern i forhold til en stor del af resten af verden. I Afrika bliver
modstand mod homoseksualitet anset som varende et tegn pé at, man er civiliseret,
som gar meget godt i trdd med den koloniale tankegang (Murray & Roscoe 1998:xvi).
Mens det 1 Vesten og mange andre steder er et tegn pa civiliseret adferd ikke at
diskriminere mod homoseksuelle (Hoad 2007:57), og denne udvikling hanger i hgj
grad sammen med den radikalisering, der ses blandt mange religiose ledere i Afrika.
Uanset hvilken holdning man har til homoseksualitet, ma det anes som

tankeveekkende, at mange religiose ledere i Afrika pradiker et verdensbillede, hvor
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deres opfattelse af modernitet er sammenlignelig med de fremherskende ideologier

under den koloniale periode (Murray & Roscoe 1998:xvi) .

Religiose ledere i Afrika ser, som sagt, homoseksualitet, som noget der importeret fra
vesten. Homoseksualitet bliver sdledes anset som en form for neoimperalisme, hvor
de vestlige magter forsgger at padutte de afrikanske samfund noget, som de slet ikke
indeholder. For koloniseringen var det ikke unormalt, at der i afrikanske samfund var
tidspunkter, hvor mand havde seksuel omgang med andre mend i mange forskellige
sammenhange. Det var ikke for koloniseringen, at denne praksis blev stigmatiseret pa
samme made, som vi ser det i dag. Sa der kan argumenteres for, at det ikke er
homoseksualitet der er en vestlig import, men at det naermere er homofobien der er
blevet importeret fra vesten. Dette udstiller igen det besynderlige forhold afrikanske

ledere har til kolonialismen.

Den religiose elites argument mod homoseksualitet er, at det er imod den biblens
budskab, men det er besynderligt at de genanvender mange af de samme budskaber,
der blev anvendt under koloniseringen til at undertrykke Afrika. Man kan forstille sig,
at de religiose lederes modstand mod homoseksualitet haenger sammen med en
modstand mod at lade sig diktere af en ny dagsorden i den vestlige verden, som
pludselig skal treekkes ned over hovedet pé afrikanske samfund (Hoad 2007:66),
hvilken egentlig er forstdeligt, ndr man tager Afrikas historie med i perspektivet. Men
det er maerkeligt, at de anvender et perspektiv, der er en europ@isk konstruktion, som
argument. For 100 r siden undertrykte den anglikanske kirke traditionel afrikansk
seksualitet og familiemenstre. Man kunne blive udelukket fra kirken, hvis man ikke
indordnede sig efter de religiose idealer, som de vestlige magter dikterede. I dag er
det sa de afrikanske biskopper og prester der videreforer disse religiose idealer, som
noget der skulle vare specielt afrikansk. Dette vidner om en eller anden form for
kollektivt hukommelsestab blandt de religiose ledere 1 Afrika, hvor de negter at

anerkende deres egen fortid, pga. religios fundamentalisme (Ibid:66-67).
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5.1 Det religiost konservative USA’s indflydelse p4 homofobi i Afrika

Det er blevet klart, at den kristne religion og dens indtog under kolonialismen har haft
stor indflydelse péd konstruktionen af homofobi i Afrika. Der er dog ogsé andre mere
nutidige indflydelser pa homofobien i Afrika. Det kunne virke som, at der i de senere
ar er sket en stigning i de homofobiske holdninger i Afrika, eller at det i hvert fald er
blevet noget der er kommet langt mere frem i lyset i medierne og pa den politiske
scene. Det er blevet mere og mere tydeligt, at en stor del af denne stigning skyldes en
stigning 1 den indflydelse, der kommer fra det konservativt kristne USA, hvilket
lovforslaget om dedsstraf i Uganda understreger. Der kan argumenteres for, at den
strengere kurs overfor homoseksuelle i Uganda har sine redder i en konference, der
blev atholdt i Kampala i 2009 af 3 amerikanske evangelister. Deres mission var at
eksponere ’sandheden bag de homoseksuelles agenda”, som var at gdelaegge den
steerke ugandiske tradition for heteroseksuelle agteskaber og erstatte den med et
seksuelt promiskuest samfund (Sander 2010, Kaiser Family Foundation 2010:17).
Konferencen fik stor genklang blandt befolkningen, og der blev afleveret
underskriftsindsamlinger til parlamentet i April 2009, hvor tusindvis havde givet
deres underskrift til en stramning af de eksisterende love mod homoseksuelle (Sander
2010). Lovforslaget blev fremstillet i parlamentet fa maneder efter konferencen, og er

en indikation af de amerikanske evangelister indflydelse pa lovforslaget.

Konservative religiose organisationer har gennem en arraekke haft stor indflydelse pa
Uganda. Under Bush-regeringen blev udviklingsbistanden optrappet, hvilket
umiddelbart er en god ting, men stotten gik kun til organisationer, der ikke gik ind for
abort. Bistanden blev altsa staerkt religiost ladet, hvormed de religiose organisationer
altsa fik flere penge og dermed flere midler til at gennemtrumfe deres budskaber

(Sunsentinal 2002).

Men hvorfor har de amerikanske evangelister sé stor interesse i Afrika og ikke mindst
Uganda? Udover at man kan se det som almindeligt missionerende arbejde, kan man
argumentere for, at den mest radikale del af det religiose USA gennem de senere ar er
begyndt at have svaerere ved at finde opbakning blandt befolkningen. Det kan derfor

teenkes, at det afrikanske kontinent er blevet det "nye” sted for de amerikanske
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evangelister at sprede deres budskab (Hoad 2007:65). Det er nemt her at fa en folelse

af, at historien gentager sig selv.

Det er svert at sige, hvor stor indflydelse amerikanske evangelister reelt har haft pa
homofobien i Uganda. Det er tydeligt, at der var sterke homofobiske holdninger i
Uganda inden “anti-gay” konferencen med de 3 amerikanske evangelister blev
atholdt. Allerede i 2003 bred kirken 1 Uganda og Nigeria med dele af den mere
liberale kirke 1 USA, da de udtrykte mere lempelige holdninger imod homoseksuelle
(Hoad 2007:55). Men det er svaert at komme udenom, at radikaliserede religigse har
haft en vis indflydelse pa konstruktionen af homofobi, bdde gennem den missionering
prester foretager i Afrika og gennem den stotte, der kommer fra de kristne
organisationer. Der kan endda argumenteres for, at der er kommet stotte til de
homofobiske holdninger fra den hgjeste politiske elite i USA under Bush perioden, da

den stottede organisationer med staerkt religiost ladede motiver.

6. Konsroller og Seksualitet i forandring i Afrika syd for Sahara

6.1 Den afrikanske familie

I Afrika har familien historisk set varet defineret af en patriarkalsk tradition.
Polygami var accepteret og gennemgaende. Der var fastsatte aldersgrupper i forhold
til, hvornar man skulle indga i eegteskab. I kvinders tilfeelde var det som regel kort tid
efter forste menustration, mens unge maend blev gift, nér de blev i stand til at etablere
en husstand i nerheden af deres feedre og onkler, som assisterede dem i etableringen
af denne (Tersbel 2003:56). Herudover blev der lagt stor vaegt pé fertilitet og
afstamning samtidigt med, at slaegtskab spillede en stor rolle i de politiske og
okonomiske aspekter af familien (Therborn 2004:13). Familien og klanen spiller
stadig 1 dag en stor rolle i udformningen af individet i afrikanske samfund. Man er
ikke noget uden sin familie eller klan, og det er igennem disse, at man far sin identitet.
Som individ har man altsé ikke nogen magt alene. Derimod opnas individets magt
gennem dets familie og klan, hvilket er kendetegnende for kollektivistiske samfund.
Dette er et meget generaliserende billede af den afrikanske familiestruktur, men jeg

mener, at det giver et reprasentativt billede af den traditionelle afrikanske
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familiestruktur, da de afrikanske familier i det sydlige Afrika i vid udstraekning var

bygget pad samme made, altsd i hej grad patriarkalske og polygame (Sihlongonyane).

Den afrikanske familiestruktur star i skarp kontrast til den vestlige konstruktion af
familien, som er individualiseret, moderniseret og i langt hejere grad kompatibel med
kapitalistiske idealer. I den vestlige verden bliver man ikke defineret ud fra ens
familie, og individet far i den vestlige verden sdledes tilskrevet nogle vardier, som
man traditionelt set ikke ville tilleegge individet 1 Afrika. I vesten har individet magt,
og der er mulighed for, at individet kan udvikle sig alene uden om familien. Man

behover ikke sin familie for at opna personlig udvikling (Sihlongonyane)

Det er tydeligt, at den vestlige model for familien og individet giver langt mere
mening i den kapitaliserede verden, da den si at sige er mere “konkurrencedygtig”.
Afrika er — omend ikke helt pa lige vilkar med den vestlige verden — i stigende grad
blevet en del af den kapitalistiske verdensekonomi, og den afrikanske familiestruktur
har gjort det til en svaer proces at omstille sig til dette. Selvom den afrikanske kultur
angdende familievaerdier stadig er meget steerk og i hej grad stadig udger modellen
for afrikanske familier, er der dog ved at ske forandringer (Tersbel 2003:56). Disse
forandringer mener jeg i hej grad er en konsekvens af Afrikas involvering i den
globale kapitalistiske skonomi, som har sine redder i kolonialismen. Denne
forandring af de traditionelle familievaerdier har ogsa medfert en @ndring i de for s
fastlagte konsroller, samtidigt med at det har varet med til at forandre den mandlige
og kvindelige seksualitet, som i langt hgjere grad kommer til at tage udgangspunkt i
vestlige idealer med storre fokus pa individet, som kan have en indflydelse pa

modstanden mod homofobi

6.2 Andret maskulinitet som folge af koloniseringen

Forandringerne af den traditionelle afrikanske familiestruktur og de @ndrede
kensroller er isa@r blevet tydelige i de senere ar, men det var allerede med
koloniseringen, at de afrikanske familievardier og kensroller oplevede forandringer.
Koloniseringen af Afrika medferte store sociale og ekonomiske forandringer i
regionen. Med koloniseringen kom der nye muligheder for at tjene penge, hvilket som

regel skete gennem migrantarbejde. Samtidigt blev folk omvendt til nye religioner, og
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mange unge larte at leese og skrive. Dette var med til underminere de @ldres magt,
som de fleste afrikanske samfund var bygget op omkring. Det blev nu muligt for unge
mand at tjene penge og at lesrive sig fra de @ldre og f.eks. gifte sig pa egne
premisser. Den afrikanske mand blev med koloniseringen i stigende grad defineret ud
fra vestlige idealer omkring, hvad en mand skulle vere (Barker & Ricardo:12).
Herudover var de nye religioner med til at skabe konflikter, som igen underminerede
de traditionelle veerdier og lagde grobund til nye ideer omkring, hvad maskulinitet var

(Lindsay & Miescher 2003:10).

Selvom kolonialismen medforte store forandringer, er der stadig mange af
traditionerne, der har holdt ved helt op til i dag. De @ldre afrikanske mand havde
under kolonialismen, nu to ikke-kompatible omrader, hvor de skulle keempe for deres
maskulinitet. Det ene var i den kapitalistiske markedsekonomi, hvor de kempede for
okonomisk og politisk magt, mens de samtidigt forsegte at opretholde det traditionelle
patriarkat i hjemmet. De aldre befandt sig i en situation, hvor de blev nedt til at stotte
det koloniale styre pa visse omréader for at kunne opretholde deres magt samtidigt
med, at det netop var kolonialismen, der var med til at underminere deres magt i
forhold til de yngre mand og kvinder (Lindsay & Miescher 2003:12). Denne
sammenblanding af traditionelle og nye ideer om maskulinitet er stadig et problem for

konstruktionen af mands identitet i mange afrikanske samfund i dag.

De koloniale magter var missionerende i deres forseg pa at omvende afrikanerne til
europaiske idealer indenfor @gteskab og mands rolle i hjemmet. De brugte kirker,
arbejdspladser og skoler til at sprede deres budskab, sé afrikanske mand nu befandt
sig en situation, hvor de skulle forhandle om deres rettigheder i hjemmet. Efter det
vestlige ideal skulle arbejde og hjem deles op. Kvinden skulle styre hjemmet, mens
manden skulle tjene til husholdningen, ideelt set gennem lenarbejde. For
koloniseringen var der en tendens til, at manden havde langt mere magt, ogsa i
hjemmet. Kolonialismen medferte med tiden, at adgangen til lenarbejde definerede
afrikanske mands maskulinitet i hgjere grad end mere traditionelle forestillinger om
maskulinitet. Mend pétog sig ansvaret for en sterre del af husholdningens udgifter og
blev i hgjere grad familiens forsergere efter vestlige standarder (Lindsay & Miescher
2003:15), sa der var nu en ny tendens, hvor den afrikanske mand mistede en del af sin

maskulinitet hvis han ikke var 1 stand til at {4 et arbejde (Silberschmidt 2004:240).
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Samtidigt med at de koloniale magter var med til at skabe nye ideer omkring hvad
maskulinitet var, var de ogsa med til at afmaskulinisere den afrikanske mand gennem
den made de behandlede de afrikanske arbejdere. Ifolge den koloniale ideologi kunne
man ikke vare “indfedt” og samtidigt veere en “mand”, de to ting hang simpelthen
ikke sammen. Arbejderne blev derfor ofte behandlet som bern af kolonialisterne. Den
afrikanske mand befandt sig séledes i en modstridende situation hvor han gennem sit
arbejde som lenarbejder opnaede maskulinitet i sit eget samfund, samtidigt med at
han oplevede en afmaskulinisering gennem den behandling han fik fra de

koloniserende magter gennem sit arbejde (Lindsay & Miescher 2003:157).

Koloniseringen skabte en sammenblanding af forskellige former for maskulinitet.

Det at vaere mand og have magt athang for kolonialismen af hvor meget land og hvor
mange keer man ejede. Det var det forhold, der afgjorde, hvor mange koner man
kunne fa (Silberschmidt 2004:235). Dette a&ndrede sig efter koloniseringen, hvor
lonarbejde og evnen til at forserge sin familie gkonomisk spillede en storre og storre
rolle for det at vaere en mand. Dette var svert at leve op til, iser efter anden
verdenskrig, hvor faglaert arbejde kom 1 efterspergsel (Ibid:236). Det blev svert for
mand at leve op til de traditionelle idealer omkring maskulinitet, som stadig hang fast
1 manges bevidsthed, samtidigt med at de ikke kunne leve op til de nye idealer. Mend

blev altsa efterladt i en situation, hvor de i stigende grad folte sig veerdilese (Ibid).

Afrikanske samfund er i dag i stor udstraekning en del af den globale ekonomi. I
relation til dette kan det vaere med til at skabe problemer, at de @ldre stadig i hej grad
holder fast i traditionerne i forhold til kensroller og seksualitet. Et eksempel fra
Kenya viser dette tydeligt, hvor en mand ikke kunne efterlade de penge, han havde
tjent i den kapitalistiske/moderne ekonomi, til sin kone ved sin ded, da de @ldre
hidndhavede loven omkring, at man skal efterlade til den patrilineare afstamning
(Lindsay & Miescher 2003:19). I dette eksempel ser man, hvordan en mand havde
taget den europeiske tilgang til sig og ville forserge sin kone selv efter sin ded, men
dette kunne han ikke fa lov til fordi, mange af traditionerne stadig bliver holdt i live.
Dette illustrerer det ofte modsatningsfyldte forhold mellem det moderne og det

traditionelle 1 Afrika. De befinder sig sé at sige midt i mellem to idealer, som
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resulterer i, at den moderne europiske tilgang ikke fungerer, samtidigt med at den

traditionelle tilgang har mistet en del af sin magt.

Det er tydeligt, hvordan kolonialismen har vaeret med til at @ndre den traditionelle
afrikanske maskulinitet og derigennem forholdet mellem kennene, og man kan
gennem dette finde nogen af arsagerne til homofobi 1 Afrika, som vil blive behandlet i

diskussionen.

6.3 Afmaskulinisering af maend

Afrikanske samfund gennemgik i det 20. arhundrede store sociogkonomiske
forandringer, hvilket har betydet store @ndringer i forholdet mellem mand og
kvinder. Mand og kvinders traditionelle roller er i stigende grad blevet aflgst af mere
vestligt baserede kensroller. Afrikanske mend blev med koloniseringen introduceret
til nye idealer for maskulinitet, som har fundet grobund i samfundet. De skal nu, som
navnt, vaere forsergere af familien, og deres vardi bliver saledes 1 hegjere grad end
tidligere malt i skonomiske termer. Men den generelle skonomiske situation i mange
afrikanske lande med hej arbejdsleshed gor det svert for afrikanske mand at kunne
leve op til dette ideal. Selvom mange mand fortsat nyder godt af det traditionelle
patriarkat, bliver de en form for kransekagefigurer . De er overhovedet for
husholdningen, men er ikke i stand til udfylde den rolle, som det forventes af dem.

Der er derfor en stigende tendens til, at mandene mister respekten fra deres koner

(Silberschmidt 2004:240).

Nedbrydningen af visse traditioner og opretholdelsen af andre, har gjort det svarere
for mend at fa en kone, da der stadig skal betales brudepris, som mange mand pga.
deres gkonomiske situation ikke er i stand til at betale. Derfor er der en stigende
tendens til, at man lever i midlertidige forhold, som oftest ender med, at det er en
enlig mor, der bliver husets overhoved. Kvinder er altsd begyndt at indtage en rolle,
som traditionelt altid har veeret mandens. De har faet adgang til en helt anden kontrol,
end de havde tidligere, samtidigt med at mange mand oplever at vere vaerdilese i
kvinders gjne. Der bliver i hgjere og hejere grad stilet spergsmélstegn ved deres
autoritet som overhovedet for familien. Arsagen til dette skal maske findes i, at

autoritet i hojere grad end tidligere skal findes i noget materielt, som det er blevet
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meget sveert at levere grundet den gkonomiske situation i langt de fleste afrikanske
lande syd for Sahara (Tersbel 2003:132). En af konsekvenserne af, at kvinden i hgj
grad har overtaget rollen som forseger er, at mend har fiet en folelse af at vaere
utilstreekkelige. Dette er séledes endnu et eksempel pa, hvordan der opstar problemer
mellem det moderne og traditionelle, og hvordan de eksisterende kensroller er ved at

forsvinde.

Polygami, som tidligere var en naturlig del af de fleste ostafrikanske hjem, hvor
maend kunne akkumulere mere land ved at have flere koner, er nu ikke muligt for de
fleste at udeve, dels pa grund af skiftene holdninger til polygami, men méske i endnu
hgjere grad fordi mand ikke leengere har rad til at have flere koner i en vestlig og
globalt baseret gkonomi. Dette forer til mere afmaskulinisering, da det stadig er en
tradition, der ligger dybt i afrikanske mand. Det at kunne hindtere flere kvinder er en
vigtig bestanddel i det at vaere en mand i Afrika. Til at underbygge en
afmaskulinisering kommer, at kvinder i stor udstraekning faktisk deler denne holdning
(Tersbel 2003:138). Den "officielle” polygami, hvor mand tager flere koner, er i
stedet blevet aflost af en "uofficiel” polygami hvor mand har flere kaerester, i
forseget pa at opretholde deres maskulinitet, men ikke er gkonomisk ansvarlig overfor

dem (Silberschmidt 2004:237).

Maskulinitet hanger i hoj grad sammen med magt. Det bliver nasten universelt og,
iser 1 Afrika, forbundet med autoritet og dominans. Men pa trods af dette er
maskulinitet meget skrabeligt. Opfattelsen af mands maskulinitet er ikke noget
biologisk men i hgjere grad noget ideologisk, som er blevet konstrueret i samspil med
femininitet (Bourdieu: 1999:16). Maskulinitet er noget udadvendt, der ofte haenger
sammen med @re, mens femininitet er indadvendt og ofte bliver forbundet med
hjemmet og bernene. Mandlig seksualitet er ekstrovert; man skal have mange partnere
og man udever ingen tilbageholdenhed. Kvindelig seksualitet er pd den anden side
forbundet med at veere introvert; man har fa partnere og udever (Bourdieu: 1999). Det
er vigtigt at papege, at dette ikke er universelle termer, men at det n@rmere er en
tendens 1 opfattelsen af mandlige og kvindelige roller. Denne forskel mellem kennene
er iseer udtalt 1 mere traditionelle afrikanske samfund, sammenlignet med samfund i
den vestlige verden. Der er altsd en tendens til, at kvinder s at sige er underordnede i

forhold til mand. Femininitet og maskulinitet star i opposition til hinanden, men er
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ikke statiske, de kan pévirke hinanden, selvom det ikke er let i kvinders tilfeelde. Hvis
f.eks. kvinder opnar mere magt i hjemmet eller i samfundet, vil det pavirke maends
maskulinitet negativt, ved at de mister noget af den magt de besidder i forhold til
kvinder. Mands maskulinitet bliver pa denne made noget, der skal kempes for. En
mand m4 aldrig miste sin maskulinitet. Dette ville vere et af de storste nederlag, han
kunne opleve, men maskulinitet er en meget skrebelig konstruktion, da den i den
traditionelle uformning altid vil vere athangig af, at kvinder indordner sig efter disse
idealer (Tersbel 2003:140-141). Det er let at forestille sig, hvordan det er svart for
afrikanske mand at opretholde disse idealer omkring maskulinitet i en verden, der i
hgjere og hgjere grad bevager sig en retning af vestlige idealer i forhold til kensroller
og seksualitet. En del modstanden mod homoseksualitet kan findes i denne

afmaskuliniseringen af den afrikanske mand.

Pa trods af at man ikke kan sige, at det udger en universel tendens for afrikanske
lande syd for Sahara, er der mange sammenlignelige tendenser landende i mellem,
iser 1 forhold til familiestruktur og ekonomi, hvilket muligger en generalisering af

situationen for mange afrikanske mend.

6.4 Konstruktionen af unge maends opfattelse af kensroller

Drenge i Afrika bliver fra de er helt sma socialiseret ind i en tankegang om at vare
overlegne i forhold til kvinder. Dette sker bade indirekte og direkte gennem
indflydelse fra det hjemlige og offentlige miljo, og kommer til udtryk pad mange
forskellige mader. Ofte er det drenge, der kommer i skole i stedet for piger under
forudsetning af, at det bliver en bedre gkonomisk investering i det lange lgb, da
kvinder som oftest skal giftes og blive i hjemmet (Tersbel 2003:110). Herudover er
det som oftest mend, der er ledere af de forskellige politiske og ekonomisk strukturer
i samfundet. Det er oftest mand, der har noget at skulle have sagt i politiske
sammenhange samtidigt med, at det i vid udstraekning er mend, der sidder pé de
indkomstgenererende virksomheder. I samfund baseret pa landbrug ser man en
tendens, hvor det ofte er kvinder der tager den sterste torn i marken og bagefter skal
hjem og lave mad, mens mandene som regel ikke deltager i det mere husligt preegede
arbejde. Det er tydeligt, hvordan dette er med til at socialisere unge mend til at tro, at

de havet over kvinderne, og at mand har nogle helt kensspecifikke rettigheder 1
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forhold til kvinden. Unge mend og kvinder lerer, at mand skal vare aggressive og
steerke og altid vere i kontrol, og at kvinder skal vere blide, omsorgsfulde og
tilbageholdende, hvilket bidrager yderligere til forestillingen om, at mand har mere
magt end kvinder. Denne socialisering af unge mand kan lede til, at de bliver
folelsesmaessigt afstumpede. De bliver ude af stand til at sammenkade den stereotype
maskulinitet, som de er vokset op med, med folsomhed (ibid:113). Denne traditionelle
opfattelse af kensroller og maskulinitet hos maend i Afrika er ikke kompatibel med en

verden i forandring, hvor kvinder far mere og mere at skulle have sagt.

7. Afrikanske lederes indflydelse pa homofobi

De politiske ledere i Afrika besidder en autoritet, der ligesom de religiose ledere kan
vare med til at preege holdningen til homoseksualitet 1 befolkningen. Der er mange
eksempler pa afrikanske ledere, der er blevet til diktatorer med regeringsperioder pa
langt over 20 &r. Dette er tilfaeldet i blandt andet Zimbabwe, Uganda, Angola,
Cameroun og mange flere. Disse ledere har siddet tungt pa magten i deres respektive
lande og har i mange tilfeelde ikke set nogen forskel pa deres egen ejendom og landets
ejendom. De lever sa at sige som konger. Flere afrikanske ledere har lovet at bringe
demokrati til landet, efter deres tiltreedelse i embedet, men kun 1 fa tilfaelde er det
blevet fort ud i livet, da de ikke vil opgive magten, ndr de forst har faet fat den. Dette
kan skyldes flere ting: mange magtoverdragelser i Afrika er blodige, hvilket isar
tilfeeldet i de tidlige &r efter koloniseringen (Calderisi 2006:67). Man kan forestille
sig, at nar en leder har keempet sa hardt for magten, mener han, at det er hans ret at
blive siddende, sé leenge han har lyst. Derudover er ledere i Afrika traditionelt set
blevet anset som verende nogen, som guderne har et specielt godt gje til. De er sé at
sige blevet indsat af gud, og de accepterer ikke nogen form for opposition til deres
magt, da den er guddommelig. Der er altsd en helt klar tendens til, at afrikanske ledere
foler, at de nermest er fodt til at have magten i landet. Dette bliver tydeligt, nar man
ser pa den udpragede nepotisme der historisk det har veret i mange afrikanske

regeringer (Dowden 2008:366).

Det er ikke kun lederne selv, der har disse tanker om sig selv. Blandt befolkningerne

er der ogsa en udpraget tendens til at palegge lederne forskellige former for
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overnaturlige evner, hvilket bliver tydeligt i et eksempel angdende den tidligere

praesident i Congo, Mobuto Sese Seko, der bliver omtalt af en fra befolkningen:

“He has seen the pyramids of Egypt, he got some power from them, the power of that
eye in the pyramid. He can see what I am thinking” (Dowden 2008:368).

En anden 4rsag til, at afrikanske ledere bliver sd lenge ved magten er, at de af sig selv
og af befolkningen bliver opfattet som nationens feedre. Dette gaelder is@r de ledere,
der har taget over lige efter koloniseringen. Disse ledere har en opfattelse af, om det
sa er rigtigt eller ej, at det er dem, der har fort landet til frihed, og at landet ville
kollapse uden dem som ledere. Denne tankegang kan ses i Kwame Nkrumah’s (den

forste Ghanesiske prasident efter koloniseringen), udtalelse:

”I don’t want to make to much of myself, but in a way this nation is my creation. If I

should die there would be chaos” (Calderisi 2006:61)

Der er en folelse af, at de forste ledere efter koloniseringen, var dem der losrev Afrika
fra indflydelse fra den vestlige verden. Det er klart, at dette har betydet, at mange har
opnéet stor popularitet blandt befolkningen, og at befolkningen i mange tilfelde ikke
vil stille spergsmalstegn ved deres ledelse. Det paradoksale ved mange af de
afrikanske ledere lige efter koloniseringen er ogsa, at de i mange tilfelde er sat i
embedet via indflydelse fra de tidligere koloniale magter, som til dels har stottet at de
afrikanske ledere ledte med hérd hind, da befolkningen ikke var klar til demokrati
(Calderisi 2006:58, Dowden 2008:366).

Udover at de afrikanske lederes lederstil er praeget af koloniseringen, er mange af de
forste afrikanske ledere lige efter koloniseringen blevet skolet i den koloniale
tankegang. De tager dermed en masse af de koloniale tankegange med over i deres
ledelse og pa denne made kan man forestille sig, at en del af de koloniale idealer

haengt fast, selv efter at koloniseringen endte (Hoad 2007:76).
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Mange afrikanske ledere haenger fortsat fast i den koloniale ideologi. Der er bare sket
en udvikling, hvor den koloniale ideologi pludselig bliver fremstillet, som noget der

er autentisk afrikansk (Hoad 2007:59)°.

Nar det kommer til modstand mod homoseksualitet haenger de afrikanske ledere i
allerhgjeste grad fast i det koloniale narrativ omkring homoseksualitet som varende
noget u-afrikansk, der er blevet importeret. Under den koloniale periode blev
homoseksualitet i Afrika anset som vaerende importeret fra den arabiske verden. Det
har 1 dag @ndret sig, sa afrikanske ledere i dag anser homoseksualitet som vaerende
noget, der er importeret fra den vestlige verden, og at det i mange tilfalde er den
vestlige verden, der udever neo-impiralisme i deres forseg pé at treekke rettigheder til
homoseksuelle ned over hovedet pa det afrikanske kontinent og gore det at vere
homoseksuel til noget, der ogsa kan opsté i Afrika uden indflydelse udefra.
Afrikanske ledere star nermest i1 ko for at udtale sig omkring hvor u-afrikansk
homoseksualitet er. Den tidligere namibiske preesident Sam Nujoma, udtalte, at staten
aktivt vil gé ind i kampen om at fjerne homoseksuelle fra landet, og at
homoseksualitet er djevelens vaerk (Hoad:2007:xii). Preesidenten i Zimbabwe, Robert
Mugabe, har udtalt, at homoseksualitet udelukkende er den hvide mands verk, og at

det er bandlyst i Afrika (Ibid:15).

Det er let at se, hvordan de afrikanske ledere har vaeret med til at preege den
nuvaerende holdning mod homoseksuelle i Afrika. De afrikanske ledere har i mange
tilfeelde utrolig stor autoritet, hvilket er med til at forsterke befolkningens homofobi.
Der er en tendens til, at det de udtaler bliver taget for gode varer af befolkningen,
netop pd grund af den traditionelle tankegang omkring ledere, som havende
overnaturlige evner og vaerende indsat af gud. Herudover bliver mange ledere anset
som varende nations feedre og landets befriere, hvilket yderligere bidrager til
ufejlbarlighed. Nér lederne s samtidigt er praeget af det koloniale narrativ i forhold til
homoseksualitet, kan det nasten ikke undgés at disse har en stor indvirkning pa

opfattelsen af homoseksuelle.

® Hvor meget afrikanske ledere hanger fast i den victorianske tankegang kan blandt andet understettes
af Mobutus ferste kone der hed Marie Antoinette. Det er sveert at vide om det er pa grund af hendes
navn, at han valgte hende, men uanset hvad, er det dog tankevackkende.
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Man kan dog stille spergsmaélstegn ved, i hvor stor udtrekning lederne har veret med
til at preege den nuvaerende holdning til homoseksuelle, eller om de maske bare
forseger at tekke en befolkning, der i forvejen er praeget koloniseringen og religion i
deres opfattelse af homoseksualitet. Det kunne virke som om, at det at tage afstand til
homoseksualitet er blevet en nedvendighed for afrikanske politikere, for at kunne
opna folkelig opbakning. Det kan méske vare svert for en afrikansk politiker at opné

magt uden at modsatte sig homoseksualitet.

8. Diskussion

Det er igennem opgaven blevet klart, at der er flere arsager til den udpregede
homofobi, der ses i stort set hele Afrika syd for Sahara. Jeg vil mene, at mange af
disse drsager udspringer af kolonialismen, og at afrikanske samfund i udpraeget grad
er pavirket af kolonialismen i deres syn pa homoseksualitet. Det er blevet tydeligt, at
der var seksuel adferd mellem personer af samme kon for kolonialismen, men var
denne homoseksuelle adfzerd et udtryk for homoseksualitet, som vi kender det i vesten
1 dag? Meget af den homoseksuelle adfaerd, der blev praktiseret i det preekoloniale
Afrika, blev udfoert i forbindelse med ritualer og forberedelse til ens senere
heteroseksuelle @gteskab. Dermed ikke sagt, at der ikke fandtes nogen form for
seksuel tiltrekning mellem mennesker af det samme kon i det praekoloniale Afrika.
Homoseksualitet som en identitet og social institution, som vi kender det i vesten,
fandtes bare ikke pd det afrikanske kontinent pa dette tidspunkt. Man kan derfor
postulere, at der er en smule sandhed i det, nar afrikanske ledere kalder
homoseksualitet for vestlig imperialisme, og at homoseksualitet slet ikke eksisterer pa
det afrikanske kontinent. Med opblomstringen af greesrodsbevagelser for
homoseksuelles rettigheder skabes der dog grobund for at dette er pa vej til at @ndre

sig — 1 hvert fald pé lokalt niveau.

Homoseksuelle miljoer rundt omkring i verden er ofte sterkt pavirket af den vestlige
kultur. Dette bliver tydeligt i Sydafrika, hvor de homoseksuelle barer ofte tager navne,
der har et vestligt ophav som ”The Bronx” eller "Gotham City” (Hoad 2007:72-73).
Man kan altsd argumentere for, at homoseksualitet som identitet er en form for vestlig

kulturimperialisme. Det er dog vigtigt at papege, at vesten ikke introducerede seksuel
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adferd mellem personer af det samme kon til Afrika, men at dette formentlig altid har
eksisteret i Afrika, bare med et andet udtryk. Grundet den koloniale historie 1 Afrika
kan man méske godt forsta den afrikanske modvilje mod at acceptere noget, der har
bare antydning af at vere en vestlig konstruktion. Skal Afrika bare uden videre
acceptere homoseksualitet som en menneskerettighed, som det er blevet i den vestlige
verden? Hvis man folger de internationale lovgivninger, mé der ikke diskrimineres pa
baggrund af seksuel orientering (Backman 2008:11), men dette bunder maske ogsa i,
at disse menneskerettigheder i deres udformning i hej grad er en vestlig konstruktion,
der bygger pa vestlige idealer (Dembour 2008:75) Man kan altsa igen godt forsta
Afrikas modvilje mod bare at acceptere standarder, der bunder i vestlige idealer, og
som s at sige bliver trukket ned over hovedet pa dem. Den afrikanske modvilje mod
homoseksualitet mener jeg derfor til en vis granse har et berettiget argument. Men det
er ikke her man skal finde hele arsagen til modviljen mod homoseksualitet. Det er jo
ikke al vestlig ”import”, som det afrikanske kontinent afviser. Der er f.eks. ikke en
udpraget modstand mod kristendommen eller det monogame agteskab (Hoad
2007:73), som er blevet grundpiller i mange afrikanske samfund, og som i de fleste
tilfeelde opfattes som autentiske dele af afrikanske samfund, selvom det er ganske
tydeligt, at disse er produkter af den europaiske kolonisering. Da mange afrikanske
lande er “nye” nationer, kan man forestille sig, at de har en anden opfattelse af, hvad
autentisk afrikansk er. Monogamt a&gteskab og kristendom var integrerede dele af det
afrikanske samfund, da de afrikanske lande frigjorde sig fra kolonialismen, og man
kan derfor forestille sig, at disse fanomener derfor bliver opfattet som autentiske dele
af de afrikanske samfund’. Homoseksualitet bliver i vid udstraekning ikke opfattet

som autentisk afrikansk.

Mange af drsagerne til homofobi i Afrika skal netop findes i anden vestlig “import”,
som det afrikanske samfund ikke i samme udstraekning har haft mulighed for at stille
sig op imod. Her tenker jeg f.eks. pa de nye kensroller, der er blevet konstrueret
gennem kolonialismen. De afrikanske kensroller er med tiden blevet et
sammensurium af kolonialismens idealer og traditionelle afrikanske forestillinger om
kensroller, der stadig har noget at skulle sige i mange samfund. Samtidigt med at

globaliseringen spiller en storre og sterre rolle for afrikanske kensroller. Den

7 En storre diskussion af hvad der opfattes som autentisk afrikansk, af vesten og af Afrika, ligger
udenfor for ”scopet” af denne opgave
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afrikanske mands identitet haenger steerkt sammen med fertilitet. Han skal gifte sig og
faedre bern, for han kan kalde sig en mand. Hvis han ikke er gift, er der f.eks. visse
embeder, han ikke kan bestride. Som ugift kan han ogsé blive beskyldt for at vaere
homoseksuel (Barker & Ricardo 2005:5). Dette tydeligger sammenblandingen af
traditionelle afrikanske kensroller og vestlig kulturimperialisme. At vare mand
hanger i1 hoj grad sammen med fertilitet i traditionelle afrikanske samfund, mens det
at blive beskyldt for at veere homoseksuel hvis man er ugift, ma ses som et produkt af
vestlig kulturimperialisme, da man for i tiden i traditionelle afrikanske samfund slet

ikke brugte termen homoseksuel til at beskrive en mands identitet.

Der er en generel tendens til, at man i Afrika skal bevise, at man er en mand, og
definitionen pa at veere en mand er ofte meget snaver. Mend bliver iagttaget for at
kunne vurdere, om de lever op til disse idealer, som ofte bygger pa en hyper-
maskulinisering (Barker &Ricardo 2005:4). Homoseksualitet bliver ofte opfattet som
en ikke-maskulin adferd. Det er let at forestille sig, hvordan modstand mod
homoseksualitet passer fint ind i denne snavre definition af det at vaere en mand; jo
mere man modsatter sig adfaerd, der ikke opfattes som maskulin, jo mere maskulin

kommer man til at fremsta.

Traditionelt set skal afrikanske mand altsé bevise deres maskulinitet. Dette er dog
med tiden blevet langt svaerere, da maskulinitet i dag haenger meget sammen med at
gore sig ekonomisk uathengig. Man skal have arbejde for at kunne kalde sig en mand
(Barker &Ricardo 2005:7). Det er let at se, hvordan dette skaber et problem for
afrikanske mand i deres forseg pa at blive mend, da det i mange afrikanske samfund
er overmade svert at finde et stabilt arbejde. Et eksempel fra Mozambique viser, at
mange mand er begyndt at bevage sig over i den uformelle sektor, i form af
gadehandlere, 1 hdbet om at skabe sig en indkomst. Dette har traditionelt set vaeret
udpraget kvindearbejde (Ibid), og det skaber et problem for maends opfattelse af sig
selv, da det er en stor ydmygelse at blive fremstillet som en kvinde (Bourdieu

2001:22).

Mand befinder sig altsé i en situation, hvor de i stigende grad bliver
afmaskuliniserede i forseget pd at opretholde traditionelle forestillinger om kensroller

1 et samfund, der skonomisk bevager sig i en retning mod vestlige idealer. Kvinders
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rolle i det gkonomisk liv er samtidig efterhanden blevet en nedvendighed, hvorved det
bliver mere og mere besverligt at opretholde de praekoloniale idealer (Hoad 2007:58),
hvilket igen bidrager til den afmaskulinisering, som den afrikanske mand oplever.
Man kan forestille sig, at den iser nyere mere radikaliserede holdning til
homoseksuelle, kan finde en af sine drsager heri, da en aktiv afstandtagen kan vare et

middel til at opretholde sin maskulinitet.

Mandens rolle som den gkonomiske forserger af familien er, som navnt, svaer at leve
op til. Afrikanske samfund er en del af den globale ekonomi, men dette er dog ikke pé
lige vilkar med store dele af resten af verden. Den globale gkonomi bliver i mange
tilfeelde opfattet som et udtryk for vesternisering. Man kan derfor forestille sig, at den
afrikanske mand foler sig kastreret af den vestlige verden, hvilket kan betyde, at han
fir et mere og mere negativt syn pa vestlige konstruktioner, sdsom homoseksualitet,
der i mange tilfaelde bliver anset for en vestlig konstruktion. Modstand mod
homoseksualitet bliver saledes en mere hdndgribelig made at udvise modstand mod
den vestlige verden, og den foelelse man har af at blive paduttet vestlige idealer. Det

er til sammenligning svarere at modsatte sig noget sd uhandgribeligt som kensroller,

der @&ndres overtid og i vid udstraekning er uden for ens kontrol.

Kristendommen har siden koloniseringen og helt op til nu haft stor indflydelse pé de
forandrede kensroller, man ser i Afrika i dag, og har samtidigt haft stor indflydelse pé
Afrikas forhold til homoseksuelle. Religiose 1 Afrika anvender i dag den kristne
religion som et middel til at retfeerdiggere deres modstand mod homoseksualitet. Pa
trods af, at mange dele af den kristne kirke 1 vesten har faet et langt mere liberalt syn
pa homoseksualitet, ser vi i Afrika n&ermest den modsatte udvikling, hvor den
religiose elite, sammen med deres menigheder, tager mere og mere afstand til
homoseksuelle. Det er umiddelbart fristende at angive religion, som hovedarsag til
modstanden mod homoseksualitet, men arsagerne er nok mere komplekse end som sa.
Hvis man f.eks. ser p&d Sydamerika, som i mange omrader ogsa er sterkt religiost, har
man langt mere liberale holdninger til homoseksualitet. Nogle af arsagerne til denne
forskel skal formentlig findes i det forhold de to kontinenter har til koloniseringen. De
sydamerikanske lande losrev sig fra kolonimagterne tidligere end de afrikanske lande,
Man kunne forestille sig, at de ikke teenker i det samme 0s” og ”dem” termer, som

der maske er en tendens til i Afrika. Herudover har der generelt varet en storre
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okonomisk udvikling i Sydamerika, som ogsa kan have en effekt pad den mere liberale

holdning til homoseksualitet.

Der er i de senere ar sket en radikalisering i modstanden mod homoseksualitet.
Globalisering er en faktor i den stigende radikalisering af modstanden mod
homoseksualitet, isaer i de religiose miljoer. Homoseksualitet, som vi kender det i
vesten, er med globaliseringen i hgjere grad blevet et globalt fenomen, som Afrika nu
mere end tidligere bliver nedt til at tage stilling til. Der er i vesten, men ogsé 1 Afrika,
opstaet politiske organisationer, der keemper for homoseksuelles rettigheder lokalt og
globalt, hvilket kan forklare en del af den egede offentlige modstand mod
homoseksualitet, som eksisterer i de religiose miljoer i Afrika. De er simpelthen
blevet nedt til at vaere mere radikale i deres retorik omkring homoseksualitet for at
kunne beskytte de traditionelle vardier, som de mener er under angreb. Man kan her
igen argumentere for, at modstand mod homoseksualitet er blevet en form for
héndgribeligt talerer, der udtrykker modvilje mod den vestlige kulturimperialisme, og
som for den religiose elite i Afrika er blevet et effektivt instrument i beskyttelsen af

traditionelle afrikanske veerdier.

Homoseksualitet er som bekendt en menneskerettighed. Det er med dette mandat, at
mange homoseksuelle organisationer - bdde afrikanske og vestlige - arbejder 1 Afrika.
Men denne opfattelse af homoseksualitet er en udpraget vestlig konstruktion. Man
kunne maske godt argumentere for, at diverse organisationer, der arbejder for
homoseksuelles rettigheder i Afrika, neermest er imperialistiske i det arbejde, de
udferer (Hoad 2007: 61-62). P4 samme made kan man argumentere for, at det
religiost konservative USA udferer neoimperialisme, nar de missionerer mod
homoseksualitet. Disse amerikanske evangelister har vundet stor grobund i den
afrikanske offentlighed og har uden tvivl varet en katalysator i den nyere modstand
mod homoseksualitet. Dette udstiller det besynderlige forhold, mange afrikanske
lande har til den vestlige verden, hvor de viser modvilje mod nogle ting og velvilje
mod andre. Dette hjelper ogsa til at understrege signifikansen af religion i
konstruktionen af homofobi. Religion pé det afrikanske kontinent har meget magt, og

man vil acceptere mange ting, ndr det er med religion som fortegn.
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Det er ikke kun den religiose elite i den Afrika, der har anvendt homoseksualitet som
et middel til beskyttelse af de traditionelle vaerdier. Ogsa de politiske ledere 1 Afrika
er géet til kamp mod homoseksualitet i forsvaret af de traditionelle afrikanske
vardier. Men med hvilke motiver er det, at politiske ledere gér til kamp mod
homoseksualitet? Mange afrikanske ledere er staerkt religiose og dermed ogsa staerkt
praegede af den religigse retorik, der har vaeret omkring homoseksualitet. Dette er
naturligvis et godt motiv til at keempe mod homoseksualitet, og givetvis en stor del af
arsagen til modtanden mod homoseksualitet, men der ligger muligvis andre mere
opportunistiske motiver bag? I eksemplet med Uganda og det private lovforslag, der
blev fremsat David Bahati, er det nemt at forestille sig, at der ligger andre motiver bag
end bare en beskyttelse af traditionelle verdier. For han fremlagde lovforslaget var
han et mindre kendt medlem af parlamentet, men efter han fremlagde dette lovforslag,
er han blevet et kendt navn indenfor ugandisk politik — og i resten af verden. Man kan
altsa forestille sig, at han har udnyttet den store opmerksomhed, der har vaeret pa
homoseksualitet til at fremme sin karriere, ligesd meget som det har veret en egentlig

modstand mod homoseksualitet (Barrie 2010:4).

Arsagerne til homofobi i Afrika skal saledes findes i et samspil mellem en masse
interne og eksterne faktorer, hvor de fleste til en vis grense har sine redder 1 Afrikas

koloniale historie.

Lovforslaget, der blev fremsat af David Bahati 1 2009, blev den 13. maj 2011 droppet.
Inden lovforslaget blev endeligt droppet, blev der fremsendt mere end 1,6 millioner
underskrifter, der modsatte sig lovforslaget — og det var bare én petition. Samtidig
blev der foretaget 10 tusindvis af opkald til regeringen, bade fra ugandiske og
internationale personer. Dette fortaeller noget om, at selv om der er i Uganda er stor
modstand mod homoseksualitet, findes der stadig mange, der modsatter sig
homofobien. Lovforslaget er dog ikke endelig afvist og kan potentielt blevet fremsat
igen indenfor de naste 18 maneder, og afvisningen af lovforslaget @ndrer ikke pa, at

homoseksualitet fortsat er ulovligt i Uganda.
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9. Konklusion

Jeg har i min opgave undersogt, hvad arsagerne til homofobi i Afrika syd for Sahara
er. Homofobi er gennemgéende i Afrika, men der findes ikke nogen simpel forklaring
pa dette. Jeg mener, at man skal finde mange af drsagerne i Afrikas koloniale historie

og indflydelsen denne har haft pa religion, kensroller og de afrikanske lederes rolle.

Det var i lobet af den koloniale periode, at Afrika i vid udstraekning blev omvendt til
kristendommen. Afrika Syd for Sahara er i dag i hej grad en kristen og sterkt troende
region. Kristendommen i Afrika er staerkt preeget af kolonialismen og de idealer, som
var fremtreedende der. Homoseksualitet bliver gennem religionen anset som varende
uafrikansk og direkte imod biblens budskaber. I og med at religion udger en staerk
magtfaktor i Afrika, far sddanne homofobiske holdninger grobund i befolkningen.
Desuden har der i det senere ar veret en indflydelse fra det religiost konservative

USA, som har veret med til at preege homofobien.

De afrikanske ledere er ligeledes sterkt preegede af koloniseringen. De er med til at
viderefore en del af de koloniale idealer, heriblandt holdningen til homoseksualitet.
Grundet deres store autoritet samtidigt med, at de ofte er sterkt religiose, er deres
opfattelse af homoseksualitet med til at preege den samfundsmaessige holdning til

homoseksualitet.

Konsroller i SSA har siden koloniseringen oplevet store forandringer. I det indbyrdes
forhold mellem mand og kvinder, har afrikanske mend oplevet en afmaskulinisering,
som har sit udgangspunkt i koloniseringen. De afrikanske kensroller er med tiden
blevet en sammenblanding af traditionelle forestillinger om kensroller og mere
vestlige kensroller. Den afrikanske mand har svaert ved at leve op til disse nye idealer.
Modstand mod homoseksualitet bliver en made hvorpa, man kan opretholde en del af
sin maskulinitet samtidigt med, at det er en hdndgribelig méde at udvise sin modstand

mod vesten.

Det er i det ovennavnte arsager, der 1 hoj grad bunder i kolonialismen man skal finde

de fleste og mest tungvejende grunde til homofobi i Afrika syd for Sahara.
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