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Abstract

There is a large interest in pre-Christian religion and ritual places in many disciplines; history
of religions and archeology among others. These two disciplines have for a long time worked
on different terms with the studies on this subject. Scholars of religion have used written
sources from the Medieval Times to interpret the ritual sites and actions from pre-Christian
times while archaeologists have used the archaeological material that is recovered at
excavations. But in recent years, the cooperation between these disciplines has increased.
This paper is inspired by that kind of cooperation and the aim is to contribute to the
discussion on if and how the places identified by scientists as cult sites from pre-Christian
times in Scandinavia are places where ritual actions took place? This will be done by using
literature on the archeological material and literature on the linguistic and historical
interpretations of classic written sources describing ritual actions and places. Some of the
questions of interest in the paper are: What can the archaeological material, such as cooking
pits and traces of houses, say about the ritual practices that possibly have been performed on
the site? Can archaeologists see the ritual actions in the archaeological material? In what way
can the interpretations of the written sources be applied to the archaeological material
to understand if the places have been used as a cult site? Can results, as interpretations of
medieval texts, from religious studies affect the archaeologist too much?

Forsta bilden pa framsidan forestaller det vendeltida harget i Lilla Ullevi (Béck et al, 2008: 24)
Andra bilden forestéller hednatemplet i Uppsala (Svenberg, 1984: 389)
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Inledning

Intresset for platser fran yngre jarnaldern dar det eventuellt skett rituella handlingar &r stort
och finns inom manga amnen. De platser dar forskare tolkat att det genomforts rituella
handlingar brukar bendmnas med olika begrepp. Vanliga begrepp &r kultplats och helgedom.
Séadana begrepp ar véldigt laddade ord i sig och genom att anvanda dem finns en risk att
arkeologer faststaller sin tolkning fran borjan. Ordet kultplats ar det vanligaste ordet for
arkeologiskt identifierade platser dar forskare tolkat att det skett rituella handlingar. Det &r det
ordet jag kommer att anvanda dven om jag under arbetets gang inte har sékerstallt om det ar
platser dar man utovat kult eller inte som jag undersoker. Ytterligare diskussion kring
begreppet finns pa sidan 11-12.

Forskning om forkristen religion ar tvarvetenskaplig och bedrivs pa olika sétt av
arkeologer, sprakvetare och religionshistoriker. Inom arkeologin, i till exempel Lilla Ullevi,
hittade arkeologer en stenkonstruktion som forst tolkades som en husgrundsterrass. Nar fler
anmérkningsvarda fynd dok upp dndrade arkeologerna sin tolkning till att det troligtvis var ett
harg med sakral innebdrd. Arkeologerna tog hjélp av andra discipliner som studerat de
skriftliga kallorna fran medeltiden och funnit att i dem beskrivs harg som en stenkonstruktion
dar manniskorna i forkristen tid offrade till asagudarna. Fynden man gjorde i anslutning till
harget var bland annat oregelbundet placerade stolphal och ringar i jarn som tolkades som
amulettringar. Dessa fynd hittade arkeologerna belagg for i de skriftliga kéllorna och pa
runstenar. Sprakvetare som forskat kring ortnamnet har tolkat det som att andelsen -vi betyder
att platsen varit en helig plats. Platsen blev darfor tolkad som en kultplats fran forkristen tid.

Min studie kommer att handla om arkeologiskt identifierade kultplatser och sparen av
ritual som arkeologerna urskiljer pa platserna. De spéren ska jag sedan jamféra med hur
handlingar och platser beskrivs i skriftliga kallor som behandlar férkristen religion och sedan
se om de sparen racker som belagg for att identifiera en kultplats. Detta forsck att fora ihop
amnena och respektive tolkningar och understka vad som kan bli resultatet ar intressant
eftersom det inte har gjorts pa detta satt tidigare. Arkeologer anvénder sig av texterna for att
tolka sina fynd och religionshistorikerna illustrerar sina tolkningar med arkeologiskt material
men det har inte gjorts nagra forsok att i mer detalj analysera och jamfora arkeologiskt
material som eventuellt innehaller spar av rituella handlingar med skriftliga kallor. Jag anser
att i de flesta fall ar tolkningarna véldigt langsokta eller star utan (eller med valdigt svag)

grund. Arkeologerna forklarar inte alltid i sina rapporter och artiklar hur eller varfér de tolkat



materialet som sakralt. Arkeologer far inte bli for ivriga i hoppet om att de funnit nasta unika
kultplats utan maste kallkritiskt studera det material de har.

Anders Andrén har skrivit en intressant artikel i och med projektet Vagar till Midgard dar
han tar upp olika platsers kultplatskontinuitet (se Andrén, 2002: 332). Han tar upp problemen
med att identifiera forkristen ritual. Problemen grundar sig i att det arkeologiska materialet &r
fragmentariskt och sagorna &r indirekta och tillkomna langt efter att de forkristna ritualerna
upphort. Artikeln ar skriven 2002 och kulthuset i Uppakra hade inte gravts ut fulltstandigt,
Andrén visste darfor inte det vi vet idag om det kulthuset. Andrén ndmner dock i slutet att det
vore intressant att stalla resultaten fran den utgravningen mot problemen i hans artikel. Jag tar
upp Uppakra i min uppsats som eventuell kultplats och har gjort en likande studie av platsen
som Andrén foreslar fast inte med fokus pa platskontinuitet utan pa kulten som funktion.

Syfte

Syftet med denna uppsats &r att jamfora hur skriftliga kallor beskriver rituella platser och
handlingar med hur arkeologer beskriver de platser de identifierat som kultplats utifran det
arkeologiska materialet. Urvalet av platser som jag har gjort ar Helgd i Stockholms lén,
Uppékra i Skane, Borg i Ostergétland, Lilla Ullevi i Uppland och Gotavi i Narke. Andra
intressanta platser som identifierats som kultplatser i Sverige ar bland annat Frosvi i Narke,
Froso i Jamtland, Vi i Uppland och Jarrestad i Skane. De skriftliga kéllorna jag har anvant ar
de som berattar om den forkristna religionen under yngre jarnalder, bland annat ibn Fadlans
berattelse fran 900-talet och eddorna fran medeltidens Island. Det urvalet &r baserat pa vilka
kallor som tar upp det som ar relevant till min uppsats och vilka kéllor forskare har anvéant
som hjalp till identifierandet av platserna.

Jag utgick fran de spar av rituella handlingar som arkeologerna har urskiljt pa de
arkeologiskt identifierade kultplatserna och hur de sparen har tolkats. | uppsatsen diskuterar
jag vilka likheter och skillnader det finns mellan det arkeologiska kéllmaterialet och det
skriftliga. Jag vill ocksa ta reda pa om beskrivningarna av rituella handlingar i det skriftliga
materialet ar sa pass tydliga att arkeologer kan anvanda de som referenser och hur de tolkat
beskrivningarna. Ett delsyfte &r att diskutera om och hur arkeologernas tolkningar av
kallmaterialet kan paverkas av exempelvis religionshistorikernas slutsatser (eftersom det ar de

som i forsta hand har studerat skriftliga kéllor).



Problemformulering

- Vilket arkeologiskt material har hittats pa platserna och pa vilket satt kan det tolkas
som rituellt?

- Pavilket satt paverkas arkeologernas tolkningar av de skriftliga kéllorna och den
religionshistoriska forskningen kring dem?

- Hur beskrivs rituella handlingar och platser i de skriftliga kéllorna och hur vél
overensstammer de beskrivningarna med det arkeologiska materialet?

- Gar det att avgora med hjalp av svaren till ovanstaende fragor om det ar platser dar det

utévats kult eller inte som undersoks i denna uppsats?

Forskningshistorik

Ett problem som behandlas i denna uppsats ar hur pass mycket arkeologer ska anvanda sig av
och forlita sig pa de skriftliga kéllorna. Det ar ett problem som har diskuterats mycket inom
arkeologin. Arkeologer som var verksamma under slutet av 1800-talet anvande skriftliga
kéllor som hjélp till tolkandet av vad de trodde vara religiésa lamningar. Under 1900-talet
overgick man till att ha en mer skeptiskt syn pa anvandandet av skriftliga kallor. Det var en
kallkritiskt praglad vetenskapssyn. Kring mitten av 1900-talet véxte ett intresse for religitsa
handlingar och platser fram. For att angripa problemet med de svartydliga forkristna
handlingarna uteslot arkeologerna forst de profana forklaringsmodellerna for att sedan kunna
se de sakrala. Den processuella arkeologins genomslag i Skandinavien under 1970 och 80-
talet forde med sig en stor skepticism till om arkeologer kan studera den forkristna religionens
handlingar och innebord. Det fokuserades istallet pa annat som till exempel ekonomi och
samhallssystem. | och med att den postprocessuella arkeologin slog igenom i Skandinavien pa
1990-talet blev det en mer déppenhet for tolkningar kring religion och trosférestallningar.
Eftersom man aterigen tog hjalp av skriftliga kallor for tolkningen av platser och lamningar
har diskussionen blivit mer intressant enligt Anne Carlie da det blev en storre mangfald av
tolkningar. Detta trots att man fortfarande &r kritisk mot anvandandet av medeltida kallor
(Carlie, 2009: 19-24). Ett exempel pa problematiken togs upp redan 1966 av Olav Olsen. Han
var kritisk mot tolkningar som arkeologer gjort kring de byggnader de identifierade som
kulthus. Han menade att den forkristna befolkningen i Skandinavien utforde sina ritualer
under bar himmel eftersom kulten utévades av manga personer samtidigt och inte skulle fatt
plats i en byggnad. De hus som fanns i samband med kulten var darfér sma och endast till for

att skydda gudabilder (Olsen, 1966: 279). Manga av dagens arkeologer tar upp Olsen och
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hans kritik i sina arbeten dér de for en diskussion kring huskonstruktioner tolkade
arkeologiskt som kulthus. Bland annat Lars Jgrgensen tar upp att Olsen kom fram till att det
arkeologiska materialet inte gick att identifiera som religiost och att han konstaterade att
arkeologin helt enkelt inte var redo for en djupare tolkning kring religion och ritual. Men det
Olsen ocksa papekade var att om det var ndgonting som skulle kunna bekrafta de skriftliga
kéllorna sa var det just arkeologi. Det ar delvis det som ska undersokas i denna uppsats. De
skriftliga kéllorna ger bara glimtar av kulten som pagick under forkristen tid vilket man kan se
i citaten som presenteras pa sidorna 13-18 i denna uppsats (Jargensen, 2009: 330-331, 350,
med hanvisning till Olsen). Anders Andrén har en intressant ingang i att identifiera de
forkristna rituella handlingarna. Han skriver att om man undersoker kultplatskontinuitet fran
forkristen religion till kristendom kan man stélla de forkristna rituella handlingarna mot de
kristna bade empiriskt och begreppsligt. Da urskiljs de forkristna handlingarna eftersom man
kan utesluta de kristna (Andrén, 2002: 299). Det ar nastan samma teknik som arkeologerna

anvande for 50 ar sedan (se ovan).



Perspektiv pa ritual och rituell praxis

Andreas Nordberg skriver att ”Utan forklarande texter kan det arkeologiska materialet vara
svart att forstd. Rituella handlingar ldmnar 1 regel bara fragmentariska materiella spar”
(Nordberg, 2009/2010: 16). Forkristen religion &r ingen bekannelsereligion som har ett
begransat antal heliga texter utan det ar en religios tradition som bygger pa praktiska
utforanden. Religionshistoriker ar skeptiska till anvandandet av arkeologiskt material i
religionsforskning medan arkeologer tycker att det &r givet att om religionshistoriker och
arkeologer samarbetar ger det nya resultat. Nar arkeologer ska tolka innebdrden av vad de tror
ar lamningar efter religiosa och rituella handlingar behdver de hjalp av religionshistorikernas
tolkningar. Jgrgensen daremot sager att det idag finns sa pass mycket arkeologiskt material att
arkeologer kan dverge skriftliga kallor. Studier av ritualerna bér vara grundldggande eftersom
det &r en svar analys att gora da det &r manga fragmentariska uppgifter i det arkeologiska
materialet enligt Anders Andrén (Gérman, 1989: 31; Schadt, 1989: 21; Andrén, 2002: 299;
Jorgensen, 2009: 350).

Liv Nilsson Stutz tar upp en metod att angripa ritualstudier dar hon stéller sig fragan hur
en arkeolog kan studera ritualer, inte om den kan och kritiserar bland annat Christopher
Hawkes’ ”ladder of inference” som séger att arkeologer inte kan studera religion och
forestallningsvarld eftersom det finns alldeles for lite kallmaterial till det och darfor &ar for
hogt upp pa stegen. Nilsson Stutz papekar, liksom Andrén, att om arkeologer ska klattra upp
for stegen sa maste de Gvre “’stegpinnarna” vara lika stabila som de ldgre och ens metoder
vara lika grundldggande som vid studier kring de l&gre pinnarna som innebadr tolkningar kring
ekonomi, forsorjning och social struktur. Metoden talar for att ha ett teoretiskt ramverk som
fokuserar pa handlingarna och inte s mycket pa religionen. Vad deltagaren gér och inte s&
mycket vad denne tanker. Arkeologer maste se det dynamiska resultatet istallet for bara
enskilda artefakter. En kombination av handlingsteori och metoder som synliggér handlingar
underlattar for arkeologens tolkningar kring religion och ritual (Nilsson Stutz, 2004: 15-18,
med hanvisning till Hawkes).

En enskild religios handling kallas rit medan en kedja av handlingar som utgor ett fast
monster kallas ritual. En ritual kan alltsa vara flera riter. En rit behover inte vara kopplad till
en myt men oftast ar fallet sa. Det ar oftast mer myt an ritual i de skriftliga kéllorna, vilket gor
det svart att utlasa handlingarna. Det finns olika typer av religiosa handlingar, bland annat kan
de vara knutna till arstider och 6vergangar i manniskolivet. Det finns dven offentlig och privat

kult. Offentlig kult hor ihop med samhéllets organisation och makthavande medan privat kult



sker i det enskilda hushallet (Clunies Ross, 2002: 13; Steinsland, 2005: 285-290). Begreppen
ritual och religion har ett kristet betydelseinnehall (Andrén, 2002: 299) vilket ocksa gor att
dagens arkeologer tolkar spar av handlingarna ur ett mer kristet perspektiv an vad de hade
tankt sig trots att de ar kritiskt medveten om att de bor halla sig neutrala.

Jag haller med Nilsson Stutz och Andrén om att tolkningar kring forkristen religion och
ritual bor baseras pa lika grundliga studier som tolkningar kring ekonomi och samhéllssystem.
Dock bor arkeologer anda vara forsiktiga nar de gor tolkningar kring rituella platser och
handlingar, speciellt nér de anvénder laddade ord som kultplats och amulettringar som latt ger
en viss bild av en plats, utan att ge en forklaring till vad de baserar sina tolkningar pa. De bor
aven vara forsiktiga i sina tolkningar eftersom det enda vi vet om den forkristna religionen &r

vad som star skrivet i de skriftliga kdllorna och det ar egentligen inte tillrackligt mycket.



Metod, material och kallkritik

Denna uppsats bygger pa en analys av hur platser beskrivs i arkeologiska texter och i
skriftliga kallor. De skriftliga kéllorna jag har anvént har framférallt varit de som ndmner vad
som tolkats som ritual och rituella handlingar fran forkristen tid. Jag har utgatt fran de
skriftliga kallor som ar centrala inom forskningen kring yngre jarnalderns kultplatser och
rituella handlingar.

Arkeologer maste halla sig kritisk till anvandandet av skriftliga kéllor fran medeltiden
och diskussionen kring hur pass anvandbara de ar kan goras lang. En anledning att arkeologer
tvivlar pa de skriftliga kdllorna &r att de flesta av kéllorna &r skrivna av kristna personer under
tidig medeltid och da har bara det mytiska innehallet i den forkristna religionen, bland annat
berattelser om gudarna, blivit kvar medan de rituella handlingarna glémts bort eftersom de
aldrig skrev ner (Steinsland, 2005: 296). De skriftliga kéllorna &r inte bara indirekta kallor da
forfattarna levde langt efter att ritualerna slutat utforas utan det &r aven ofta
andrahandsuppgifter i och med att de kan vara en aterberéttelse av vad andra har sett. De olika
kéllornas forfattare var bade skandinaver och icke-skandinaver som studerat den forkristna
religionen vilket gor att synen pa religionen kan ha varierat. Tillgangen till skriftliga kallor &r
begransad da det oftast kravs en Gversattning som inte alltid finns och eftersom att de
oversattningar som finns ar tolkningar i sig blir steget annu langre fran
forstahandsuppgifterna.

Mitt val av platser grundade sig i att det skulle vara tva olika typer: med och utan hus. De
utvalda platserna 4r Helg i Malardalen, Gotavi i Nérke, Borg i Ostergotland, Lilla Ullevi i
Uppland och Uppakra i Skane (se fig. 1). Dessa platser ar valdigt intressanta i sig och gav mig
samtidigt ett bra underlag for jamforelserna. Jag har utgatt fran de rapporter och den forskning
som beror platserna. Det arkeologiska materialet skiljer sig ratt sa mycket fran plats till plats. |
Gotavi till exempel sa fanns dar inget annat &n ett lerlager ovanpa stenar i nio rader medan det
i Lilla Ullevi fanns bland annat stolphal, palissad, harg, kokgropar och inhagnad. En annan
skillnad pa dessa platser var att ytan som undersoktes i Gotavi var endast 18x15 m stor och i
Lilla Ullevi var ytan 2000 m?. En teori arkeologerna har kring Gotavi 4r att om den
nérliggande ytan skulle undersdkas skulle man kanske hitta hardar m.m. Dessa olika
forutsattningar gor att tolkningarna &r svara att géra. | Gotavi hade man ett intressant
kartunderlag att utga fran da man skulle grava ut platsen medan man i Lilla Ullevi kom i
kontakt med platsen under en uppdragsarkeologisk undersékning. Trots detta har

arkeologerna anda tolkat de olika platsernas anvandningsomrade till samma sak.



Jag jamforde tva olika typer av platser (med och utan hus) med varandra. | min
typindelning av de arkeologiskt identifierade kultplatserna har jag utgatt fran Lars Jargensens
teori (Jergensen, 2009). Han menar att Helgd tillsammans med Uppakra tillhor den forsta
generationens kultplatser. Hans teori baseras pa att de ar stora centralplatser med lang
kontinuitet och de innehaller spar av komplex bebyggelse och ar de enda i Sverige med
permanenta hantverks- och smidesaktiviteter. Enligt Jargensen hor Borg till den andra
generationen eftersom det finns flera byggnader dar som arkeologer tolkat som sakrala och
inte bara en som fallet ar i Uppékra och Helg6. Teorin kring kultplatser under bar himmel
baserar Jgrgensen pa att det finns spar av maltidstillagning, metallobjekt, stolphal och hardar
pa platsen (Jergensen, 2009: 347, 350).

Jag gjorde aven jamforelser inom samma typ for att se vilka likheter och skillnader det
fanns. Jag har aven jamfort det arkeologiska materialet med de skriftliga kéllorna. Jag tittade
pa vilka handlingar som arkeologerna tror har utforts pa platserna, bade hur de beskrivs i de
skriftliga kallorna och hur man har tolkat det arkeologiska materialet i och med lamningar
efter dem. Vidare har jag studerat arkeologernas tolkningar av handlingarna och platserna for
att undersoka hur pass paverkade deras tolkningar kan vara av till exempel
religionshistorikernas tolkningar. Jag undersokte hur begrepp beskrivits i de skriftliga kallorna
for att sedan se hur arkeologerna menar att de visat sig pa platserna och sedan forsoka avgora
om platserna &r kultplatser.



Begreppen

For att battre forstd de skriftliga kallorna men éven de arkeologiska rapporterna foljer en
redogorelse nedan av vanliga begrepp som man kan finnas ndmnda i dem. Det ar de skriftliga
kéllorna som beskriver sadana karaktaristiska drag for ritualutévande som ar till hjalp for
identifierandet av kultplatser och ar vésentliga for att forsta vad arkeologerna kan ha grundat

sina tolkningar pa nar de tolkat en plats som rituell.

Harg, hov och hall
Ordet harg har manga betydelser som skiljer sig mest mellan ordets olika bajningsformer.
Tolkningen av ordet ar i princip samma om man fragar en religionshistoriker, en sprakvetare
eller en arkeolog. Per Vikstrand, som ar sprakvetare, tar upp de olika bojningsformerna och
deras betydelser och han sammanfattar med att sdga att den vanligaste tolkningen av ordet ar
den aldre betydelsen stenhop eller klippa. Senare har ordet fatt en sakral innebérd som
stenaltare. Den sakrala inneborden har sitt ursprung i vad Thomas L. Markey kallar sakral u-
stamsbGjning av ordet haruguR. Detta motsags dock av att ordet ocksa har en a-stamsbojning
och i nordiska dialekter &r harg terrangbetecknande. De olika betydelserna han tar upp for
harg ar bland annat stenhdg, helgedom, tempel, altare, helig lund och offerplats (Vikstrand,
2001: 207-208, med hanvisning till Markey). Enligt Britt-Mari N&asstrom, som &r
religionshistoriker, ar ett harg en stenhdg men kan daven vara en timrad konstruktion. Det har
hon tolkat ur V6lvans spadom. Samtidigt papekar hon att harg och hov ofta forekommer
tillsammans och hov har tolkats som en byggnad for fest. Att de férekommer tillsammans
forenklar forstaelsen da det forekommer uttryck i skriftliga kéllor som bréanna hov och bryta
ner harg, vilket talar for att hov ar gjort i trd och harg i sten (Nasstrom, 2002: 126-127). Det ar
en av anledningarna enligt Lars Jargensen att arkeologer tvivlar pa om de skriftliga kallorna
stammer just for att de sa kallade hargen (horgr) beskrivs som bade en hog byggnad och en
plats under bar himmel (Jgrgensen, 2009: 350). En arkeologs tolkning av ordet skiljer sig inte
mycket fran ovanstéende. Cecilia Aqvist hanvisar till ett kulturhistoriskt lexikon for nordisk
medeltid och dess 6versattning av harg som &r en stenhop, ett stenrdse eller en hog plats.
Aven hon namner Voélvans spadom och Olav Olsens diskussion kring kulthus. Hall ar en
annan byggnad for sammankomster for fest och aristokratiska dndamal (Aqvist, 1996: 107-
108).

Olav Olsen skriver att harg och hov (hof) ar tyska ord och att hov ursprungligen betyder

bondgard. Den kopplingen pavisar han genom studier av norska bondgardar som har namn



antingen med ett gudanamn och andelsen -hof eller bara Hof. Hans tolkning av betydelsen &r
att ett hov har varit en motesplats for utdvande av kult och inte ett tempel som vissa andra
forskare hade antytt enligt hans avhandling. Olsen fortsétter med att papeka att det inte &r
troligt att ett harg har varit en byggnad dar man utdvat religiésa handlingar utan om det har
varit en byggnad sa har den varit en liten konstruktion som varit till for att skydda gudabilder.
Hans ena teori kring harget som byggnad &r att gudabilderna stod dar forst och
huskonstruktionen byggdes runt dem. Det stora antal ménniskor som antas ha utévat kulten
samtidigt styrker teorin kring att kulten utévades utomhus och att hargen endast skulle ha
varit mindre byggnader eftersom det gor att det ar svart att halla de rituella maltiderna
inomhus for sa manga manniskor (Olsen, 1966: 279-280). Olsens teori om kultplatser under
bar himmel har sin grund i Gutasagan enligt Per Vikstrand som Kritiserar detta eftersom det
inte framgar i den sagan att kulten endast utévades utomhus (Vikstrand, 2001: 325, med

hénvisning till Olsen).

Vi
Vi betyder enligt runsvenskan helig plats eller helgedom. Enligt fornsaxiska &r det en
helgedom eller tempel och enligt fornengelskan betyder ordet gudabild. Per Vikstrand
forklarar att om vi ar i singular i ortnamn ar det kultplatsbetecknande. Vi kan ha anvénts for
att beteckna en helig plats i allmanhet men ocksa en speciell kultplats (Vikstrand, 2001: 298,
322). Andelsen -vi ar den sékraste indikationen pa att det forekommit en forkristen kultplats
pa orten (Sundqvist, 2009/2010: 90).

Fran Oklunaristningen fran 800-talet kan man utlasa att ett vi &ven fungerade som en
slags fristad. | Vikstrands 6versattning av vad som star ristat pa den ér: ”Detta ristade Gunnar,
ristade dessa runor. Och han flydde skyldig, sokte upp detta vi.” (Vikstrand, 2001: 323, med

héanvisning till Oklundaristningen).

Blot

Blot ar det vanligaste ordet for offer i de medeltida skriftliga kallorna. Det finns tre
synonymer av ordet, bléta, senda och s6a, och alla forekommer i Havamal strof 145 som
finns citerad pa sidan 15 i denna uppsats dar de &r dversatta av Bjorn Collinder till: blota,
bedja och offra. Det finns olika tolkningar kring var ordet harstammar fran men det forskare
ar Gverens om 4r att det inte finns nagon koppling till ordet bl6d som betyder blod (Nésstrom,
2002: 28).
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Kultplats
Ofta har forfattarna refererat till respektive platser som kultplatser med kulthus utan att riktigt
forklara pa vilket satt de ar kultplatser. Andreas Nordberg stéller sig frigan “vad ér en
kultplats?” och papekar att &ven om man bortser fran problematiken med ordet kult sa stéter
man pa nasta problem med att definiera ordet plats. Den problematiken med betydelsen for
ordet plats kommer inte jag att ga in pa utan jag fokuserar pa om det gar att urskilja om det
utforts kult pa platsen. Darfor ar en redogorelse av begreppet vasentligt. (Nordberg,
2009/2010: 16-19).

En kultplats ar ordagrant en plats dér det har skett kult och religiésa handlingar. Det vill
séga riter (Nordberg, 2009/2010: 16-19). Enligt Svenska Akademiens Ordbok ar kult en
gudsdyrkan, darfor blir da en kultplats en plats dar man utfor sin gudsdyrkan

(http://g3.spraakdata.gu.se/saob/). Enligt Gro Steinsland &r platsen déar kulten utdvas en helig

plats, ofta markerad i landskapet av en avgransning av nagot slag, inhagnad eller en speciell
sten eller lund (Steinsland, 2005: 288-289). Nordberg séager att en underforstadd definition av
permanenta, omfattande och komplexa kultplatser fran yngre jarnaldern ar (Nordberg,
2009/2010: 19):

a) En val avgrénsad och helgad plats

b) Med kosmologiska referenser

c) For aterkommande forkristen religionsutévning

d) Som framforallt var riktad till gudarna

e) Och som ofta har satt spar i det fortfarande existerande ortnamnet

Rituella handlingar lamnar valdigt lite spar efter sig (det pavisas pa de platser som
beskrivs i kapitlet Kultplatserna i detta arbete) eftersom de kan besta av till exempel boner,
sanger och dans som inte syns i det arkeologiska materialet. Det arkeologiska materialet kan
exempelvis vara hardar, kokgropar, stolphal, vattenkallor och deponeringar av olika slag. Det
gar ocksa att se om platsen varit avgransad och om dar funnits hus. Manga sadana eventuella
kultplatser ligger vid sj0ar, hojder, klippor, lundar och trad. Det man inte kan se i det
arkeologiska materialet, sd som danser, sanger, boner, vilken forestallningsvérld som forekom
och sa vidare, kan vara vasentligt for att forsta den forkristna religionen. Genom att inte bara
anvanda arkeologin utan aven ta hjalp av skriftliga kallor kan man underlatta forstaelsen

eftersom en del av dessa handlingar finns beskrivna i dem (Nordberg, 2009/2010: 16-19).
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Nar Nordberg vill skilja pa kult-, offer- och helig plats refererar han till Germania dar
Tacitus skriver att gudinnan Nerthus, i form av en staty, flyttas fran en helig 6 och blir dragen
pa en vagn mellan olika kultplatser och offras sedan i en helig sjo som fungerar som
offerplats. En helig plats &r enligt Nordberg en plats med religidsa traditioner. Om betydelsen
av ordet kultplats studeras ur ett annat synsatt och om de skriftliga kallorna tas till hjélp sa &r
en kultplats en permanent organiserad helig plats som den forkristna befolkningen har
aterkommit till for att utéva rituella handlingar. Den &r riktad till gudarna och det gar att spara
platsens betydelse genom det fortfarande existerande ortnamnet (se ovan) (Nordberg,
2009/2010: 16-19, med referens till Tacitus).
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De skriftliga kallorna

Nedan foljer ett antal citat ur skriftliga kéllor skrivna mellan 900-talet och medeltiden. De
skriftliga kallorna innehaller information som arkeologer och religionshistoriker har anvant
sig av da de tolkat en plats utseende eller arkeologiskt material. Aven en bit ur Gutalagen
finns representerad. En medeltida lag kan vara vésentlig for att andra kallor oftast &r indirekta
och en lag beskriver samtida handlingar som var foérbjudna. Det ar en trolig kalla till att

handlingarna verkligen utforts.

ibn Fadlan
| sin bok Araber Vikingar Varingar fran ca 900 e.kr. beskriver ibn Fadlan bland annat hur
vikingarna tillber stolpar som de har placerat pa en plats under deras handelsresor. Sa har

beskriver han sitt mote med dem:

”De beger sig till en ldng péle nedslagen i jorden, med ett minniskoliknande ansikte:
runtomkring finns mindre bilder och bakom dessa langa palar, nedslagna i jorden. De
vander sig till den storsta bilden, faller ned och tillbeder.” (Wikander, 1978: 64).

Han fortsatter att beratta hur de slaktade djur for att tacka guden om de gatt bra med
forsaljningen och hangde upp huvudena pa stolparna. Fadlan beskriver dven att vikingarna
offrar manniskor som de kommer pa stjal fran dem och later tjuven hinga i trid tills han

faller i stycken av vind och regn” (Wikander, 1978: 65).

Adam av Bremen
Det ar vanligt att forskare refererar till Adam av Bremens bok Historien om Hamburgstiftet
och dess biskopar som han skrev ca 1070 e.kr. Adam av Bremen har beskrivit ett blotgille och
tempel i Uppsala som de flesta forfattare applicerar pa andra platser och handlingar nar de ska
tolka det arkeologiska materialet.

Adam beréttar om arkebiskopen Adalbert som utnamnt sig sjalv till nasta evangelist och
ger sig ut pa mission i Europa. Nar han kommer till Sverige beréattar han om Sveonernas

hednatro:
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”Detta folk har ett beromt tempel som kallas Uppsala, beldget inte l1angt frdn samhillet
Sigtuna. | detta tempel, som &r helt och hallet prytt med guld, dyrkar folket bilder av tre
gudar. Den méktigaste av dem, Tor, har sin tron mitt i salen. Pa var sida om honom
sitter Oden och Frej.” (Svenberg, 1984: 224)

Manga ar mycket kritiska till denna beskrivning. Mycket pa grund av att Adam sjalv inte
bevittnade detta men ocksa for att hierarkin bland gudarna inte stammer 6verens med vad
andra kallor sager. Tor beskrivs i den texten ocksa med en spira och inte en hammare som han
brukar. Adam fortsatter berattelsen dar Adalbert far bevittna ett stort blotgille som skedde vart
nionde ar och manniskor fran hela Sverige samlades for att offra till gudarna. De offrade nio
man vars kroppar hangdes upp i trad i en lund som ansags vara mycket helig enligt
Sveonerna. Traden ansags ha gudomlig kraft. Aven hundar och héstar offrades och hangdes
upp bredvid mannen. Sedan berattar han dven om att det sjongs i samband med sadana har

tillstaliningar:

“For dvrigt sjunger man, som vanligt dr vid dylika offerhdgtider, mangfaldiga sanger,

som &r oanstédndiga och darfor bast bor fortigas™ (Svenberg, 1984: 225)

Den poetiska Eddan
Ordet edda betyder mormors mor. Det har tolkats ur Sagan om Rig (Collinder, 1993: 12-14).
En biskop som hette Brynjélfur Sveinsson fann kvadena ar 1643 i Codex Regius. Som
han forstod sa tillnorde kvadessamlingen prasten Samund, som gick under namnet “den vise”.
Vid den hér tiden hade Snorre Sturluson redan dopt sitt verk till “edda” och Sveinsson tyckte
de var sa pass lika att den nyfunna kvadessamlingen fick ocksa det namnet. Forskning kring
kvadena visar pa att Volvans spadom ar fran slutet av 900-talet och forfattaren var hednisk
men blivit paverkad av kristendomen och Kvéadet om Helge Hjorvardsson har tolkats som att
det ar skrivet nagon gang fore 800-talet medan Hyndla ar fran 1300-talet (Collinder, 1993: 12-
14). 1 Vélvans spadom strof 7 beskrivs harg och blothus men dven andra viktiga detaljer som

ar relevanta for identifieringen av de utvalda platserna i denna uppsats:

”Asarna mottes i ldavall,

timrade hoga harg och blothus,

gjorde smideshardar, hamrade smycken,

smidde ténger, slojdade redskap” (Collinder, 1993: 43)
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| Havamal strof 111 kan man utlésa att ordet hall har en signifikant betydelse som en slags

egendom:

”Det ar tid att tala pa tulens stol:

invid Urds brunn

sag jag och teg jag, sag jag och tankte jag,
hérde vad mannen malte,

horde dem tala om runor; om rad tego de ej,
dér vid Haves hall,

dar i Haves hall;

jag horde dem séga sa:” (Collinder, 1993: 65)

Havamal strof 139 paminner om det ibn Fadlan berattar om nar han beskriver vikingarnas

omhandertagande av tjuvar (se ovan).

”Jag vet att jag hingde 1 vindomsusat trad
i nio natters tid,

sarad med uddstav, at Odin given,

sjalv at mig sjalv.” (Collinder, 1993: 70)

Havamal strof 145 visar pa olika synonymer till att offra:

”Vet du hur man bedja skall? Vet du hur blotas ma?

Vet du hur man utgiver, vet du hur man offra skall?” (Collinder, 1993: 70)

| Grimnismals sjatte strof far vi reda pa att fler an det hus Adam av Bremen beréttar om ar
tackt med en ddelmetall:

”Det finns dnnu en boplats, dér blida makter

ha tackt salhusen med silver:

Valaskjalf kallas den, konstféardigt byggd

av en asagud arla i tiden.” (Collinder, 1993: 83)
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Strof 13:
”Det attonde ar Himinbjorg, dar Heimdall sags
hérska i tempel och hov;
i sin fridfulla gard dricker gudarnas vaktman
glad det goda mjodet” (Collinder, 1993: 84)

Strof 15:
”Den tionde ar Glitne, med guld &r den stottad,
av silver &r salhusets tak;
Forsete finns dar de flesta dagar
och medlar i alla mal.” (Collinder, 1993: 84)

Strof 16:
”Den elfte ar Noatun, dar Njord en gang
byggde sina salar;
méannens hévding, den menldse guden,
rader dver hogtimrat hov.” (Collinder, 1993: 84)

| strof 10 i Hyndla (med den korta V&luspa) beskrivs en blotplats av sten som fargas rott av

blod vilket tyder pa att blot och offer hor ihop:

”Han har byggt at mig en blotpall av sten -

Var sten i roset &r nu rétt som glas -

det har han med nyslaktad nétblod fargat;

Ottar har alltid pa asynjor trott.” (Collinder, 1993: 141)

| Kvadet om Helge Hjoérvardsson beréttas det om konung Hjorvard som ville att hans jarls son
Atle skulle fria till konung Svafnes fagra dotter Siglinn pa Hjorvards vagnar. Men for Svafne
fick Atle inte fria och innan han atervande hem passerade han en lund och fick hora en fagel

kvittra om blot, blothus och vigardar:

”Atle kvad:
Vill du Atle Idmunds son,

fullvisa fagel, fler ord kvada?
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Fageln kvad:
Ja om budlungen blotar at mig
och jag far vad jag korar mig fran kungens gard” (Collinder, 1993: 176, strof 2)

”Jag véljer mig blothus och vigardar manga,

kor med gullhorn av kungens boskap,

om Siglinn sover sott i hans famn

och foljer forsten av fri vilja.” (Collinder, 1993: 176-177, strof 4)

Nordiska kungasagor

| Olav Tryggvasons saga beréattar Snorre Sturluson om Hakon jarl och hur han bestamde att
befolkningen skulle ’halla hoven i stand och fortsétta blota i hela hans rike” dven efter
kristendomens intrade i Skandinavien. Ett annat citat i samma saga namner ocksa hov och

blotplatser tillsammans:

”Den kloke 14t snart alla

Einrides hov och goda

blotplatser, som hade

hérjats, komma till heder,

innan hérskaren

for med hojda svard

over land och hav,

gudarna styr honom” (Johansson, 1994: 200-201)

Sedan fortsatter beskrivandet:

”Och de mansamlande asarna

kommer till blot, som ger

den méktige hévdingen

mycket stor heder.

Nu gror jorden som forr.

Guld slésaren later

ater krigarna

sitta glada i hoven.” (Johansson, 1994: 201)
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Gutalagen

Gutalagen &r en landslag och ska inte forvéxlas med landskapslagarna. Gutalagen
nedtecknades 1220 och géllde pa Gotland anda fram till ar 1595. Trots att resten av Sverige
16d under Magnus Erikssons allmanna landslag fran ar 1350 hade Gotland sin egen lag

eftersom det rdknades som ett eget land vid den tiden (http://www.guteinfo.com/?id=1957).

4.”0m blot.”
”Det &r darnast, att blot aro for alla strangt forbjudna och alla forna seder, som folja med
hedendomen. Ingen ma akalla hult eller hogar eller hedniska gudar, helgedomar eller
stavgardar. Om nagon blir funnen skyldig dartill och blir det s& mot honom med vittnen
styrkt, att han har ndgon sadan akallan med sin mat eller dryck, som ej foljer kristen sed,
da ar han saker till tre marker till sockenméannen, om de kunna utkrava det. Detta skola
alla tillsammans utsoka, och alla skola hava del déri, présten och kyrkan och
sockenméannen. Om en misstanke finnes mot honom, varje han sig med sex méans ed.
Om sockenmannen ej kunna utkrava det och det kommer fram for tingméannen, da vérje
han sig dven med sex méns ed eller béte tre marker till tinget. Om det kommer fram for
alla landets man, da béte han tolv marker till landet, om han icke kan vérja sig med tolv
mans ed”. (Holmbéck & Wessén, 1979: 207)

Sammanfattning

Det man stoter pd i citaten ovan ar bilder av gudar karvade i palar som tillbes, tempel i guld
och silver i vilka det fanns hogre makter, siffran nio, heliga lundar, offer (=blot) av ménniskor
och djur (frdmst not), harg som benamns som stenkonstruktioner och timrade hov. Salar och
hallar, &ven blothus och vigérdar férekommer ocksa. Akallande av gudar tillsammans med sin
mat eller dryck som beskrivs i Gutalagen kan pavisa att maltider kunde ske i samband med
ritualer. Smide, sl6jd och sang forekommer ocksa i samband med dyrkan av gudar och
beskrivning av platsen.

Detta urval av skriftliga kallor ar bara en brakdel av de texter som finns att tillga skrivna
under vikingatid eller medeltid. Dessa citat ar vasentliga da de tar upp de begrepp och
beskrivningar som nutida arkeologer anvéander for att tolka sitt arkeologiska material. De
rituella handlingarna som jag var ute efter, som béttre hade kunnat bidra till tolkningen om de
fysiska platser arkeologer har hittat var platser dar forkristen kult utévats, finns inte
vélrepresenterade i k&llorna. Jag behdver den beskrivningen for att kunna acceptera eller
kritisera arkeologiska tolkningar och beskrivningar av de sa kallade kultplatserna.
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Kultplatserna
Forsta generationens kultplatser

Helgo
Helgd ar en 6 som ligger i den delen av Malaren som tillhor Stockholms kommun. En

tolkning av vad namnet Helg6 betyder &r fornsvenskans helig 6. Platsens betydelse har Per
Vikstrand tolkat som att platsen kan ha fungerat som nagon slags gransmarkdér mellan
maéanniskors vérld och gudarnas, en slags kosmologisk port. Han har dven gjort kopplingen att

de flesta platser med Helg6-namn ar belégna intill forna maritima utfartsleder (Vikstrand,

2001: 234, 238).
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Fig. 1: Karta dver de fem platserna markerade i rétt. Modifierat kartunderlag fran Google Maps.

Det finns inte bara en utan flera kultlokaler pa Helgd. Bade som hus och utomhus. Med
lokal menar arkeologerna att kulten &r begransad till en viss plats. Platsen som &r tolkad som
kultplats under bar himmel ar placerad pa en stenig sluttning vid foten av en klippa och ligger
syddst om huset och dar har arkeologerna funnit bland annat artefakter, hardar, djurben och en
vattenkalla som har tolkas som rituella. I huset som tolkats som kulthus &r
anvandningsperioden daterad till romersk jarnalder till vikingatid. 600 ars anvandande av
platsen har arkeologiskt lamnat spar efter sig: kulturlagret vid platsen var en meter tjockt och
det tjockaste pa hela Helgo. Ungefar vart 100 ar tackte man 6ver platsen med lera, hardar och
branda ben. Det hittades 26 guldgubbar pa Helgo som &r daterade till 700-tal (Jargensen,
2009: 333,335; Zachrisson, 2009/2010: 79-84).

Pa Helgo hittades 63 kg djurben av nét, far och gris men aven av hast, hund, rav och
hons. Bland materialet fanns skallben och kottfattiga delar av djur. Det fanns slaktspar pa
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benen och de var margkluvna. Slaktspar kan vara att det syns tydlig att det skett medvetna
hugg vid leder och huvud. Det hittades dven brod fran 200-talet pa platsen och det &r de aldsta
belaggen man har for brodbak i Norden. De kéttfattiga delarna av djurbenen hittades pa
samma plats som broden hittades. Det har tolkats som att bade djuren och bréden blev
offrade. Det mest anmarkningsvarda fyndet pa Helgo ar ringarna i jarn som daterats till sen
vendeltid och tidig vikingatid. Ringarna har arkeologiskt tolkats som amulettringar pa grund
av amuletter som hénger i vissa av dem och att ringarna har haft religits betydelse har
arkeologerna tolkat fran den gotlandska bildstenen fran Tangelgarda (se fig. 2). Ett 30-tal
ringar hittades langs klippans vastra kant och ytterligare 16 vid en palissadkonstruktion som
foljde upp i sluttningen. Den palissaden bestod av en stenrad parallell med en rad av stolphal.

Under sen vendeltid restes en stolpe pa den steniga sluttningen och ca 850 e.kr. tog man bort

stolpen och placerade en treudd bredvid det Gvertackta halet (Zachrisson, 2009/2010: 80-84).

C el

Fig. 2. Bildstenen fran Tangelgarda. (http://www.historiska.se/historia/jarnaldern/vikingar/kultritualer/relaterade-

bilder-ritualer/tangelgardastenen/).

Uppakra
Uppakra ligger i Skane, strax soder om Lund pa en hojd med utsikt 6ver bland annat Lund,
Malmo och Dalby. Forbi platsen gar en gammal landsvag som stréacker sig fran Trelleborg i

sdder till Lund i norr.
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Det sa kallade kulthuset gravdes ut 2001-2004. Anledningen till att det tog sa lang tid var
att anlaggningen bestod av 6ver 300 lager, de flesta innehallande stora mangder lera som
vattensallades. Huset var 13,5x6 m stort med gavlarna i dst-vastlig riktning (se fig. 3). Det
hade tre Gppningar, en i norr och tva i sdder. Huset hade rivits och byggts upp flera ganger pa
samma plats men med ny teknik. Stolphalen i ytterkanterna var 4x2 m stora och 1,7 m djupa.
De takbarande stolphalen i mitten av huset var ca 0,7 m i diameter och lika djupa som de
andra och tre av stolparna var uppstottade av flera, 60 kg tunga, stenar. Enligt Lars Larsson
och Karl-Magnus Lenntorp har man tolkat huset som extraordinart hogt pa grund av de
kraftiga takbarande stolparna som man kunde se spar av i och med halen. De olika
versionerna av huset kan dateras till perioden fran romersk jarnalder till vikingatid med hjalp
av fynd som hittades pa platsen. | stolphélen hittades 6ver 100 sa kallade guldgubbar, det ar
den nést storsta samlingen i Skandinavien (Larsson & Lenntorp, 2004: 3-48; Jargensen, 2009:
336).
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Fig. 3. Kulthuset i Uppékra (Larsson & Lenntorp, 2004: 20). Modifierad av Ylva Abrahamsson.

Guldgubbarna fanns i alla delar av huset, de flesta i stolphalen. De hittades da leran
vattensallades och darfor vet arkeologerna inte exakt var de ursprungligen legat i huset. De
flesta lag dock vid stolphalen, nordvéstra hornet och dstra vaggen. En teori om dessa
guldgubbar &r att de var fasta pa stolparna och darfor har hamnat i halen. En annan teori ar att
de blivit deponerade i halen vid de olika ombyggnationerna. De bada teorierna ar mycket
troliga. Det finns andra fynd som troligen blivit deponerade medan huset fortfarande
anvandes. De har blivit nedgravda i gropar inne i huset och sedan dvertackta i niva med det

davarande golvet. | mitten av huset fanns spar av en hard. Under alla de &r som huset statt pa
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platsen har harden varit pa samma plats. Inne i huset hittade man aven en skalle fran en ko.
Det finns spar av metallproduktion i och vid huset. Vid ena dérroppningen inne i huset hittade
man en jarnring med fyra, jamnt fordelade, kulor pa. Larsson och Lenntorp kopplar ringens
utseende till de romanska dorrhandtagen med tre stycken kulor pa som ska symbolisera den
heliga treenigheten. Pa de romanska ringarna sitter kulorna samlade vid varandra men man
har anda tolkat de fyra kulorna pa ringen i Uppakra som symboler for fyra gudar i den
forkristna tron trots att de var spridda runt ringen. Platsen dar huset var placerat har varit
bebyggd under en mycket lang period. Under det dldsta lagret tolkat att tillhora kulthuset
hittades en annu aldre husgrund som varit ett langhus. | de dvre lagren fanns ett yngre hus
som varit byggt ovanpa kulthuset nagon gang under sen vikingatid eller tidig medeltid. Det
fanns inget tra kvar av huset, bara sot i det dversta lagret vilket kan tyda pa att allt tra brandes
upp vid en stangning av platsen och inte lat det ruttna pa stéllet. Bredvid kulthuset fanns ett
hus som man tolkat som en hallbyggnad. Det hus som tolkats som kulthus hade blivit

ombyggt minst sex men kanske &ven sju ganger (Larsson & Lenntorp, 2004: 3-48).

Andra generationens kultplatser
Borg

Borg ligger vister om Norrkdping i Ostergotland. | och med ett motorvigsbygge 1988 gréavde
Riksantikvarieambetet i Linképing ut omradet kring Borg. Dar hittades ett hus som tolkades
som kulthus. Det ar daterat med hjalp av fynd och **C-metoden till 900-tal (Nielsen, 1996: 97-
102). Ann-Lili Nielsen tar upp tre utgangspunkter som arkeologerna anvéande for sina
tolkningar om huset i Borg var ett kulthus eller inte. Dessa punkter var (Nielsen, 2006: 244):

1. Huset var byggt pa en stengrund

2. Man hittade amulettringar och fynd som tyder pa att de skedde jarnsmide pa platsen

3. Dar fanns djurben fran bade vilda och tama djur med marken som visade pa att de

blivit offrade.

Huset var 6x7,5 m stort och lag i nord-sydlig riktning med en 6ppning i vast. Det lag platta
stenar inne i huset langs den Ostra langsidan av huset, detta har man enligt Nielsen tolkat som
ett altare (se fig. 4). Huset stod p& en stenlagd gérdsplan som var 1000 m? stor. De fynd som
hittades kring detta hus ar unika. Det finns inte nagot liknande pa andra boplatser fran yngre

jarnalder nagon annanstans i Sverige (Nielsen, 1996: 97-102).
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Fig. 4. Tolkning kring hur kulthuset i Borg kan ha sett ut (Lindeblad & Nielsen, 1998: 3).

Pa gardsplanen nedanfor en bergsklack i narheten av huset hittades ett depafynd som bestod
av 98 jarnringar, bade hela och halvfardiga, vilket tyder pa att de kan ha tillverkats pa platsen.
Strax norr om ringarna hittades ugnar som troligtvis anvants till jarnframstéalining och smide.
Detta ar det storsta depafynd av jarnringar i Sverige. Det hittades dven 75 kg obrénda djurben
pa gardsplanen. Utifran en analys av djurbenen syntes tecken som tydde pa att djuren blivit
offrade. Det var alltsa inte bara matrester utan en del av djuren hade blivit halshuggna. Det
var skall- och kéakben och ben fran hund och katt. Huset tacktes dver av grus pa 1000-talet och
detta har tolkats som en ceremoniell stdngning av platsen. Borg ligger beléget vid Motala
strém, som ar en bra kommunikationsvig fran Ostergotland till Ostersjon (Nielsen, 1996: 92,
97-102; Lindeblad & Nielsen, 1998: 4-5).

Kultplatser under bar himmel

Lilla Ullevi
Lilla Ullevi ligger i Bro socken i sddra Uppland. Utan att veta platsens betydelse, forutom
ledtraden i ortnamnet, pabdrjades en utgravning 2007 och en stenpackning hittades som forst
tolkades som en husgrundsterrass (se fig. 5). Mathias Back, Ann-Mari Hallans Stenholm och
Jan-Ake Ljung gor en liknande upprakning av kriterier for att tolka Lilla Ullevi som en
kultplats som Nielsen gér med Borg (se sid 22). Dessa var:
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1. Mangden amulettringar
2. Bergkammen som platsen lag vid och stenpackningen tolkades som ett harg
3. Den hagnad runt platsen som tolkats som ett viband

X 6601520+
%

Fig. 5. Det vendeltida harget (hastskoformat) i Lilla Ullevi. De lila formationerna &r hardar och de rdda &r
stolphal (Back et al, 2008: 24).

Platsen daterades med **C-metoden till vendeltid med hjalp av kol frén en av jarnringarna.
Det finns dock inga belégg for folkvandringstid. Detta gor att forfattarna inte kan havda
kultplatskontinuitet pa grund av att de saknar belagg for 200 ar mellan 400-600 e.kr. Harget &r
165 m? stort och tillsammans med vad som tolkades av arkeologerna som ett viband och
stolphal i grupper om tre, séder om harget, utgor det den 2000 m? stora platsen. Vibandet
utgjordes av stolpar och skulle markera den helga platsens fredade zon enligt Back, Hallans
Stenholm och Ljung. I anslutning till det sakallade vibandet fanns hardar och kokgropar.
Kokgroparna har tolkats som att de anvandes till rituell matlagning. Grupperna av stolphal
hade ingen tydlig formation, sa som till en inhagnad eller ett hus. Darfor tror arkeologer att de
kan ha fungerat som offerstolpar. Vid dessa stolphal hittades de flesta av jarnringarna (se fig.
6). Det fanns aven spar av tra pa ringarna och de kan tyda pa att de varit fasta pa stolparna.
Vid Lilla Ullevi finns en fyrvéagskorsning och det gar vattenvagar till bland annat Birka. Man
hittade dven vad som tolkades som resterna av en sejdhjall bestaende av fyra kraftiga stolpar.
En sejdhjall finns beskriven i de skriftliga kallorna fran Island som en hog stéllning pa fyra
ben med en plattform dér riten utévades. Anledningen till att det tolkades som en sejdhjall &r
for att de fyra stolparna troligtvis har tillhért samma konstruktion och varit en del av
hargkonstruktionen. Det hittades 65 ringar i Lilla Ullevi men bara en mindre méngd djurben
(Back et al, 2008: 5-8, 30-37; Hallans Stenholm, 2009/2010: 49-55). Under sen vendeltid kan
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man se spar av en stangning av platsen som tolkades som rituell av arkeologerna. Ett jordlager
som var en meter tjockt var fort till platsen for att tdcka stenpackningen. Efter den
stangningen bebyggs inte omradet forran pa 1300-talet (Béck et al, 2008: 5; Vikstrand,
2009/2010: 59-60).

Namnet Ul syftar enligt Per Vikstrand pa guden UlIl. Ull-bebyggelser, speciellt Ullevi,

finns i mycket gamla bebyggelsemiljoer men de har lag grad av centralitet vilket stammer
med Lilla Ullevi (Béck et al, 2008: 8).

Fig. 6. Amulettringar fran Lilla Ullevi (Hallans Stenholm, 2009/2010: 52).

Gotavi
Gotavi ligger i Vintrosa socken som ligger 15 km norr om Orebro i Narke. Det som Iag till
grund for undersokningen av platsen var kartmaterialet. De aldsta kartbelaggen 6ver omradet
ar fran 1638 da platsen var utmarkt som en rektangular yta som var bredare an ytan idag och
strackte sig 40 m langre norrut. Runt omkring var marken uppodlad. Pa en karta fran 1719 ar
samma yta markerad men bara 19x16 m stor. Fran 1855 finns en karta dar platsen ar utmarkt
som “ing, sddra girdet”. Nagon gang mellan 1855 och 1950 odlades dven den lilla dngshiten
upp. Men det var en lang period efter att den anvands som platsen bevarades och var
ihdgkommen. Ar 2005 gréavdes platsen ut och dé hittades en rektangular yta av lera omgiven
av ett morkt lerlager, som visade sig ha varit ett vatmarksomrade, och en stor méangd
smastenar. Det ljusare lerlagret, tolkades som en plattform i denna vatmark, var 15x18 m stort
och inneholl 52 stolphal av vilka de flesta fanns i den norra halvan. Det fanns dven nagra
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utmed lerlagrets kanter och det tolkades som en eventuell inhédgnad av platsen. Férutom
stolphalen var platsen fyndtom. Inga djurben och inga hardar. Det enda som hittades var
ditlagda stenar i det omgivande karret pa alla sidor forutom i norr. Det hela kunde liknas med
en artificiell 6 eftersom arkeologerna inte kunde hitta belégg till en vag som skulle ha lett till
platsen. Plattformen kunde dateras till fran slutet av 900-talet till mitten av 1000-talet med
hjalp av trakolrester. Omradena runt omkring har inte undersokts och dessa kan kanske
innehalla andra spar av rituella aktiviteter. Under plattformen i lera hittades nedgravda stenar i
nio rader. Kenneth Svensson och de forfattare han refererar till hittade ingen logisk forklaring
till varfor stenarna var placerade pa det séttet. Svensson tror att de kan ha ndgon mytologisk
symbolik eller forestalla ett kosmiskt centrum utifran att det i den nordiska mytologin fanns
nio vérldar. (Svensson, 2009/2010: 68-75).

Pa lerlagret fanns det forutom 52 stolphal ocksa 47 morkfargningar som tolkats som
stenavtryck fran syllstenar som burit upp en eventuell husgrund (Lagerl6f et al, 2008: 78).
Den tolkningen med stenarna har inte alla inblandade arkeologer gjort. Svensson skriver att
andelsen -vé betyder gudarnas boning. Eftersom -vi ar en annan form av -vé skulle Gotavi
darfor ha kunnat vara en plats dar det funnits ett hus med tak pa, men att stolphalen inte tyder
pa det (Svensson, 2008: 200).

Pa grund av den fyndfattigdom som radde pa Gotavi fanns i ett forsta skede tvivel pa att
det var en kultplats sa man valde man att gora en fosfatkartering och lipid- och
sparamnesanalys. Resultaten visade att det fanns fosfater pa plattformens ostra sida och lipid-
och sparamnesanalysen visade att det fanns rester efter blod och/eller formultnade kroppsdelar
vilket kan vara spar efter slakt. Detta tolkades av Svensson som spar av blot och han menar att
det kommer fran Gutasagan som berittar om ett ”blot i Vi”. Alla Narkes -vi-platser ar
strategiskt placerade dar vagar och vattenleder korsas. Det galler &ven Gétavi som ligger dar
Svartan korsar en mycket gammal landsvag. Gotavi har tolkats som en stormannagard pa
grund av den halva guldhalsringen hittades i anslutning till plattformen. Denna teori verkar
svag men pa andra -vi-platser i Nérke, inte langt ifran Gotavi, har det hittats guldgubbar och
guldhalsringar och det stéarker teorin (Svensson, 2009/2010: 68, 70-73, med hanvisning till
Gutasagan).

Det finns tre teorier kring namnet Gotavi. Den ena &r att det skulle ha en koppling till
folkslaget Gotar, den andra &r att det star fér gudanamnet Gauti som kommer fran Gautr som
ar ett Oden-namn i den vastnordiska litteraturen och den sista teorin &r att det ar en
terrangbeteckning for vattenkélla och att det da slutar pa -vi skulle betyda att platsen varit en

kéllhelgedom. Enligt Per Vikstrand ar den tredje teorin mest trolig eftersom det inte finns
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nagra sveavi eller danavi och for att det inte finns arkeologiska eller historiska belagg pa got-
platser och for att de bojningarna av oden-namnet Gautr &r sa pass olika. Gotavi i Narke ligger
ju vid en vatmark med sipprande grundvatten. Vikstrand har &ven ett par andra teorier om
Gotavi. En teori ar att namnet kan vara éldre an plattformen, men for att ta reda pa om den
teorin stammer kravs grundliga och omfattande undersdkningar. En annan teori ar att Lunds
backe, som inte ligger langt fran Gotavi, ar den egentliga kultplatsen. I Lunds backe finns
resta stenar i parallella rader som har tolkats som nagot mer an bara gravmarkeringar
(Vikstrand, 2009/2010: 60-64).

Ullevi och Gatavi har vissa likheter, speciellt andelsen -vi i ortnamnet. Vi kommer fran
det urgermanska ordet wihaz och betyder helig. I aldre forskning applicerade man ordet helig
pa olika kulturella kontexter men i modern forskning tar man avstand fran sadana
universalier, som Per Vikstrand uttrycker det just darfor att ordet helig i judisk och kristen
bendmning inte &r samma som den fornskandinaviska benamningen (Vikstrand, 2009/2010:
58).
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Analys

Bearbetning

De arkeologiskt identifierade kultplatserna

Idén med en lista med kriterier som Ann-Lili Nielsen gjorde for Borg (se sid. 22) applicerade

jag pa mitt arbete men andrade kriterierna for att kunna se likheter och skillnader mellan mina

utvalda platser:

1.

o a ~ wDn

Hus eller stenkonstruktion under bar himmel?

Amulettringar, guldgubbar eller andra hantverks- och smidesfynd pa platsen?
Fynd av djurben som tyder pa offer pa platsen?

Narvarande vattenkalla och/eller hard pa platsen?

Bra kommunikationsvagar?

Tidsperiod for anvandning av platsen?

For kriterierna har jag utgatt fran vad andra arkeologer har tolkat som rituellt och vasentligt

for en kultplats men &ven hur de skriftliga kédllorna beskriver platser dar de utforts kult under

forkristen tid.
Helgo Uppakra Borg Lilla Ullevi | Gotavi
Amulettringar X X X
Guldgubbar X X
Smides och
hantverksspar X X X
Huskonstruktion X X X
Stenkonstruktion X X
Kommunikationsvag X X X X X
Hard X X X X
Vattenkalla X X
Oregelbundet
placerade stolphal X X X

Fig. 7. Oversikt av platsernas innehall

Tidsperioderna for anvandande av platserna skiljer sig lite at. Helgo och Uppakra ar ju

konstaterat sedan tidigare att de har mycket gemensamt. De har &ven tidsperiod gemensamt.

Jag placerade forst Borg i gruppen forsta generationens kultplatser for att det fanns en
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huskonstruktion pa den platsen ocksa. Jargensen menar att Borg tillhor den andra
generationen eftersom det finns flera byggnader dar som man tolkat som sakrala och inte bara
en som fallet ar i Uppakra och Helgd. 1 Borg finns heller ingen etablerad hantverksplats men
dar finns spar av hantverk och jarnsmide (Jergensen, 2009: 350). Jag menar dock att Borg har
mycket gemensamt med platserna i forsta generationens kultplatser. Darfér kommer jag att
jamfora Borg med Helgd och Uppékra som att de tillnér samma grupp.

Min 6versikt i fig. 7 visar att Helgo finns representerad i alla kategorier av kriterier for att
fungera som en kultplats férutom stenkonstruktion. Daremot ligger platsen vid en stenig
sluttning och klippa dar det deponerats jarnringar och djurben och dar fanns det dven spar av
hardar. Annat som urskils i fig. 7 ar att Helgo, Uppakra och Borg féljer varandra ratt bra nar
det handlar om innehall pa platserna, bland annat spar av handverk och smide. Det som skiljer
platserna at ar att det i Uppakra inte hittades nagra sa kallade amulettringar och i Borg inga
guldgubbar och i Helgd hittade man bada. Helgos eventuella kulthus byggdes ocksa om
flertalet ganger under samma tidsperiod som Uppakra som strackte sig dver 600 ar (Larsson
& Lenntorp, 2004: 43). Andra likheter &r den hallbyggnad som finns nara kulthuset pa dessa
bada orter (Zachrisson, 2009/2010: 84).

Forsta + andra generationens kultplatser Kultplatser under bar himmel
Borg: Vikingatid Lilla Ullevi: Vendeltid

Helgo: RJA — vikingatid Gotavi: Vikingatid

Uppakra: RJA - vikingatid

Fig. 8. Datering av platserna.

Likheterna mellan Gotavi och Lilla Ullevi ar att de &r bada placerade vid en vagkorsning, har
spar av inhagnader, en konstruktion av sten och lera och oregelbundet placerade stolphal.
Skillnaderna ar tidsperioden (se fig. 8) for brukande av platsen och att det i Lilla Ullevi fanns
spar av hardar och djurben, inget av det fanns i Gotavi, men da har heller inte omradet kring
plattformen blivit utgravt. Det kan ju innehalla de spar av hardar, offergdvor m.m. som saknas
pa plattformen. En teori kring harget i Lilla Ullevi &r att det fungerat som en scen for blotoffer
(Béck et al, 2008: 36; Vikstrand, 2009/2010: 64). Det kan ha gallt plattformen i Gétavi ocksa.
Det Lilla Ullevi har gemensamt med bland annat Helgd och Borg &r ringarna.
Tidsperioderna stammer inte men anvandandet av ringarna kan ha varierat pa olika platser.
Lilla Ullevi, Borg och Uppakra har alla tydligt blivit stangda for den anvandning de har varit
till for under forkristen tid. Lilla Ullevi och Borg har blivit dvertdckta med jord respektive
grus och i Uppakra brandes huset ner. Det som skiljer Helgo fran Lilla Ullevi ar sjalvklart att

det forstnamnda har spar av ett hus pa platsen och det har inte det andra. Dessutom har Lilla
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Ullevi en plattform pa platsen som tolkats som rituell men det har inte Helgd, som manga
andra jarnaldersplatser i Malardalen har (Zachrisson, 2009/2010: 85). Férutom att det gar en
kommunikationsvag forbi platsen och att det finns spar av en hard sa skiljer sig Uppakra mest
fran platserna under bar himmel an de andra i forsta och andra generationens kultplatser. |
Uppakra finns ingen stenkonstruktion, ingen vattenkalla och inga oregelbundna stolphal. |
Helgd, Borg och Lilla Ullevi kan man se att valet av plats kan vara gemensamt for kultplatser.
De é&r alla placerade vid en naturlig klippformation.

Kenneth Svensson tror att stenarna i Gétavi har nagon mytologisk symbolik men jag tror
att de mycket val kunde ha varit till for att gora plattformen mer stabil och/eller for att vattnet
skulle kunna rinna fritt under den. Det hade ju trots allt varit en vatmark dar under den
tidsperiod som platsen anvandes (Svensson, 2009/2010: 72). Svensson skriver aven i en annan
artikel 2008 (se sid. 30) att stolphalen inte tyder pa att det statt ett hus dar. En annan teori ar
att huset varit uppbyggt pa syllstenar sa tanken om ett hus ar inte helt obefintlig nar det géller
Gotavi (Svensson, 2008: 200; Lagerlof et al, 2008: 78).

De arkeologiskt identifierade kultplatserna i text

Uppakra ar ett bra exempel pa de annorlunda, extraordinart htga och kompakta byggnaderna
som namns i skriftliga kéallor (Jgrgensen, 2009: 350). Lars Larsson och Karl-Magnus
Lenntorp gor en jamforelse mellan kulthuset i Uppakra och templet i Uppsala. Likheterna de
ser i Adam av Bremens beskrivning av kedjor pa huset i Uppsala som tolkats som att de kan
ha haft funktionen att gora huset stadigt har de kraftiga stolphalen i Uppékra tolkats ha gjort
(Larsson & Lenntorp, 2004: 35). Andra som papekar att huset i Uppakra skulle ha varit
anmarkningsvart hogt &r Lars Jergensen som, liksom de flesta andra, refererar till Grimnismal
och Vélvans spadom vilket man kan se stiammer i citaten pa sidorna 14-16 om man forlitar sig
pa de skriftliga kallorna (Jergensen, 2009: 336). Efter undersokningar av templet i Uppsala
kom &ven Olav Olsen fram till att det varit extraordinért hogt (Olsen, 1966: 282-283) vilket
gor att det ar rimligt att dra paralleller mellan det och kulthuset i Uppakra.

De andra husen som har hittats kan ocksa tolkas i de skriftliga kéllorna pa sidan 13-18.
Dar finns hus beskriva som till exempel hdgtimrat hov och timrade hdga blothus och offer
som skedde pa stenkonstruktioner benamns som harg och blotpall. Daremot har man inte
hittat ndgra hus i adelmetall &n sa lange.

| Adam av Bremens berattelse beskriver han att det skedde sang under offerhogtider
vilket kan tala for att det skedde handlingar som arkeologer inte kan se spar av i materialet.

Volvans Spadom berattar d&ven om smidesaktiviteter i anslutning till harg och hargen hade
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timrats upp av asarna. ibn Fadlans beskrivning stimmer ratt bra 6verens med Adam av
Bremens berattelse och Olav Tryggvasons saga nar det galler stolparna som blir tillbedda och
offrade till for att fa battre skord.

Handlingarna i arkeologi och text
De spar av handlingar som kan urskiljas pa de arkeologiskt identifierade kultplatserna ar
djurben som inte varit till fér matlagning, till exempel skallben och andra kottfattiga delar,
oftast i stora mangder. Placeringen pa benen och sparen av blod har man tolkat som att det
skett offer pa platsen. Det hittades dven kokgropar och hardar som kan ha anvants till
matlagning i samband med rituella handlingar. De oregelbundet placerade stolphalen har
tolkats som att de kan ha burit en bild av en forkristen gud och blivit tillbedda. Den stora
mangd jarnringar och guldgubbar som ofta hittats pa samlade platser har tolkats som
offergavor och deponeringar. Handlingarna arkeologerna tror har skett i samband med de sa
kallade amulettringarna har de tolkat fran den gotlandska bildstenen fran Tangelgarda.

De handlingar som beskrivs i de skriftliga kallorna pa sidorna 13-18 ér tillbedjan till
palar. Tempel, salar, hallar och hov for festmaltider och rattsmal, heliga lundar och
stenkonstruktioner som benamns som harg dar offer av méanniskor och djur (frdmst nét) har
skett. Smide, sl6jd och sang forekommer ocksa. Hantverkskonsten ar i sig inte en rituell
handling men den behovs for att tillverka till exempel jarnringarna som sedan eventuellt

anvants i rituella sammanhang.

Begreppen i arkeologi och text
De flesta arkeologer har kallkritiskt tagit upp att harg ibland beskrivs som bade sten- och
trakonstruktion men nér de sedan beskriver deras fynd, en stenkonstruktion och en
trakonstruktion inom samma omrade, sa ar det forstnamnda ett harg och de andra en hall eller
ett hov. Ibland tolkas ett hov som att det varit ett tempel men enligt Olsen blev 6versattningen
av hof tempel forst pa 1100-talet och hade da en kristen betydelse (Olsen, 1966: 280) vilket
betyder att manniskorna under forkristen tid troligtvis inte sag sitt hov som ett tempel. Olsen
har ocksa tagit upp att harg har tva betydelser och hans teori om att det har varit en mindre
byggnad som fungerade som skydd for gudabilderna har man bland annat funnit bevis for i
Borg. Dar var det ett sidohus till hallbyggnaden som var inhdgnat (Olsen, 1966: 75; Andrén,
2002: 315-316). Begreppet blot anvands flitigt i de skriftliga kallorna och att det skett i
samband med ett harg kan man forsta ur Hyndla dar det beskrivs hur en man vid namn Ottar

har byggt en blotpall som han fargar rod med blod i gudens &ra (se sid. 16). Darfor ar
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tolkningen att stenkonstruktioner som funnits i nérheten av benrester har anvénts i samband
med offer. Olsens teori som bendmns pa sidan 10 i denna uppsats som sager att ett hov ar en
motesplats for att utdva kult kan kopplas till Olav Tryggvasons saga som sager att hov och
blotplatser hade hérjats (se sid. 17). Sejdhjallen som arkeologerna tror sig ha hittat i Lilla
Ullevi &r den forsta nagonsin undersokta sejhjallen enligt arkeologerna. Det har de tolkat ur
islandska sagor men konstruktionen kan ju faktiskt ha fungerat som ett hus eller annat &an just
en sejdhjall.

Tolkning och diskussion

Om stolparna funna i Lilla Ullevi och pa Helgé haft form av en gud och blivit tillbedda som
arkeologerna tror kan vi inte veta. Om vi forlitar oss pa skriftliga kéllor sa som ibn Fadlans
vittnesmal kan vi ana vad de var till for men annars &r allt vi har oregelbundet placerade
stolphal. Detta problem, om man vill se det som ett problem, anser jag galla for de flesta
tolkningar kring de skriftliga kéllornas kopplingar till det arkeologiska materialet. De ringar
och guldgubbar man hittat i anslutning till stolparna kan ha varit fasta pa stolparna och de gor
det lite mer tydligt att de har anvants till nagot speciellt. Om matlagningen pa platsen i de
kokgropar och hardar som hittats var rituell eller inte &r dven det mycket svart att veta. Om
man utgar fran att den stora mangd ben som hittats ar resultat fran offer och sedan hittar
kokgropar i narheten sa kan det vara en rimlig tolkning. Men fortfarande &r det en spekulativ
tolkning da kokgroparna kan ha anvants till vanlig matlagning, utan rituella kopplingar.

I och med ortnamnen och forskningen som bedrivits kring dem syns det att det finns
logiska kopplingar till de skriftliga kéllornas beréttelser om vi-platser och heliga 6ar m.m.
Gotavi, Lilla Ullevi och Helgé har alla indikationer pa att nagot rituellt kan ha skett pa platsen
som gett upphov till ortnamnet. Kring ortnamnet Borg kanner jag inte till nagon
sakralnamnsforskning och Uppakra som ortnamn antyder att det varit mer en centralort med
ett hus till for kult istéllet for renodlad kultplats.

Ar det sa kallade kultplatser jag har att géra med? Uppfyller de kriterierna som jag tog
upp tidigare i arbetet for att identifiera en kultplats? De kriterier jag valt att anvéanda for att
faststalla om det har ut6vats kult pa platserna har varit det jag ansett vara relevant for en
kultplats tolkat ur olika forfattares tolkningar och de skriftliga kéllorna. Det flesta av platserna
uppfyller de krav” som stéllts pa respektive grupp men vad man kan se &r att arkeologer nog
kan styra materialet dit de vill, &en om det oftast sker omedvetet. Bara for att en kokgrop

ligger vid en palissad behdver det inte betyda att den anvandes for rituella andamal men det ar
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den generella tolkningen och kan lika mycket vara ratt som den kan vara fel. Hur man tolkar
det beror helt pa ur vilket perspektiv man ser pa det.

Det jag tycker &r mest intressant ar stangningen av platserna. Det galler Uppakra, Lilla
Ullevi och Borg. Uppékra och Borg brandes ner respektive tacktes 6ver ndgon gang under
vikingatiden medan Lilla Ullevi tacktes éver under vendeltiden. Min teori &r att detta skedde i
och med 6vergangen till kristendomen. Stangningen av platserna som hade med forkristen
religion att gora kanske avslutade religionen och platsen vid 6vergangen till kristendomen. En
kritik mot denna teori kan vara att Lilla Ullevi stangdes redan under vendeltid men som gar
att lasa pa sidan 25 i denna uppsats sa bebyggdes inte platsen forran pa 1300-talet vilket kan
tyda pa att teorin galler dven dar.

Vad jag anser sa ar det fa arkeologer som ger en grundlig forklaring till sina tolkningar
kring bland annat amulettringarna. De héanvisar till bildstenen (se fig. 2) men den sager
egentligen inget om det var en religios handling som skedde i och med ringarna. Detta géller
generellt genom de rapporter och artiklar jag har last kring de olika arkeologiska materialen.
Arkeologerna ger inga forklaringar utan skriver fran borjan att platsen ar en kultplats eller att
matlagningen eller deponeringarna ar rituella och sa vidare. Efter att ha studerat platserna och
deras sdrdrag har jag sett att det finns saker som tyder pa att platsen hade kunnat vara en
kultplats. Det ar oftast dock endast om man tittar pa platsen pa det sattet: att forutsattningen
redan &r att platsen har en religios koppling. Det finns inte manga identifierade kultplatser
fran yngre jarnaldern. Om det ar for att de inte blivit funna och undersokta i stor utstrackning
eller om det ar for att de &r sa pass svara att tolka vet jag inte. En invandning till att anvénda
skriftliga kallor &r att de ofta &r indirekta medan det arkeologiska materialet anses som direkt
kalla men enligt mig ar inte det heller tillrackligt tackande. Egentligen ocksa enligt
arkeologerna. De som stillt en problematiserande fraga kring om det handlar om kult eller
inte fullfoljer inte alltid den i en diskuterande slutsats utan faller in i tolkningen att det &r kult

da det hittats jarnringar och hardar i samband med en sten- eller huskonstruktion.
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Slutsats

Helgd som uppfyller alla kraven” forutom en stenkonstruktion pa platsen ar istallet placerat
vid en klippa och har dven ett ortnamn med sakral innebérd. Om man da gor tolkningen att
Helg6 har varit en helig 6” s kan man anvinda den platsen som jamforelsematerial till de
andra. Platsen har likheter med var och en av de fyra andra platserna pa olika kriterier.
Intressant ar att bara Helgé och Gotavi har en vattenkalla och att Helgd, Borg och Lilla Ullevi
har blivit avslutade som plats under vikingatid och vendeltid.

De mest intressanta skriftliga kallorna i detta fall ar Grimnismal strof 16, Hyndla strof 10,
ibn Fadlas berittelse och Volvans spadom strof 7. De namner hogtimrade hov, blot och
blotpall av sten, palar som blir tillbedda och hantverkstillverkning. Dessa beskrivningar kan
man applicera pa platserna i detta arbete: till exempel pa Helg6 har man funnit att dar statt ett
hus, dar fanns benrester och spar av hantverk och i Uppakra hittade man valdigt stora stolphal
som tyder pa ett extraordinart hogt hus. I Lilla Ullevi finns ett tydligt harg som var
hastskoformat vilket man har tolkat som att det kan ha anvants som en scen for offrande och
man hittade dven stolphal som inte kunde forklaras pa annat satt an att de anvants som
avbildningar av gudar eller nagot likande.

Om arkeologernas tolkningar har paverkats av religionshistorikernas och de skriftliga
kallorna &r svart att veta. Mycket troligt ar fallet sa men det behover ju inte vara fel. De
rituella handlingarna som jag ville ta reda pa om de gick att studera och om de fanns i de
skriftliga kallorna var svara att utlasa. Trots att dagens forskare anvénder sig av bade
arkeologiskt material och skriftliga kallors beskrivningar av den forkristna kulten finns dar
inte mycket att ga pa.

De platser jag har studerat i denna uppsats kan ha varit platser dar kult utévats. Men det
kan lika garna ha varit platser for vanligt hantverk eller en samlingsplats dar folk at och
traffades utan att det hade kopplingar till religion. Jag tycker det krdvs mer studier och
grundligare tolkningar kring platserna och de skriftliga k&llorna innan arkeologer rubricerar
en plats som kultplats. Det jag anser skiljer en kultplats fran en vanlig plats ar om arkeologer
hittar nagot som ar (allmant) kant som gudomligt. Ett exempel ar torshammaren som
arkeologer och religionshistoriker har hittat tydliga belagg for i bade skriftliga kéllor och pa
runstenar. Den talar for att ha tillhét guden Tor och att den forkristna befolkningen da har
hedrat guden genom att bara hammaren som smycken eller nagot liknande. Ett annat tydligt
spar hade kunnat vara om det pa platsen funnits en valbevarad gudasymbol. Hade nagot

sadant funnits pa en plats hade jag ocksa kunnat tolka det som en kultplats.
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Sammanfattning

Det har skrivits manga bocker och artiklar kring skandinavisk forkristen religion och en del
forskare star fast vid att man inte kan urskilja religion och ritual i det arkeologiska materialet
eftersom handlingarna inte syns i materialet och de skriftliga kallorna fran medeltiden som
finns &r inte palitliga nog. Andra foresprakar en grundlaggande forkristen religionsforskning
som skulle kunna visa mer pa hur det gick till under forkristen tid. | detta arbete har jag
diskuterat om det arkeologer har urskiljt som férkristen ritual verkligen ar det och vad de
baserar sina tolkningar pa. Det jag har fokuserat pa ar fem platser i Sverige som har
identifierats som kultplats dar jag tittat pa handlingarna som skett pa platsen och hur platserna
beskrivs. Identifieringen eller tolkningen av platsen har, pa nastan alla fem platser, gjorts av
arkeologer, religionshistoriker och sprakvetare tillsammans. Fram till for bara ca 20 ar sedan
anvénde sig inte en arkeolog av skriftliga kéllor av kallkritiska skal medan en
religionshistoriker anvande sig i princip bara av skriftliga kallor. Men pa senare ar har det
vuxit fram ett samarbete. Aven om religionshistorikerna sjalvklart ar kallkritiska i sina
tolkningar kan det finnas risk att arkeologerna paverkas lite for mycket av olika tolkningar. En
stor fraga ar om det arkeologiska materialet kan visa forkristen ritual eller tror vi bara det for
att vi undermedvetet har applicerat religionshistorikernas tolkningar och liknande pa
materialet? Det jag kom fram till var att om man anvéander sig av de skriftliga k&llorna och en
del gemensamma namnare som Kriterier sa stimmer de olika platserna ratt bra med varandra
vilket maste betyda att de har en gemensam namnare som vi inte kan beskriva pa nagot annat
sétt an att det skulle vara forkristen religion.

Detta arbete hade kunnat vara mycket mer omfattande och djupgaende. Till exempel hade
fler platser kunnat undersokas och andra och fler skriftliga kéllor hade kunnat studeras mer
noggrant. De olika dversattningarna av de skriftliga kallorna ar sa pass olika att en jamforelse
dem emellan hade kunnat vara intressant for att se om en viss éversattning paverkat en
arkeologs tolkning pa ett annat sétt &n de som jag tagit upp. En annan vinkling av arbetet som
stravar efter ungefar samma sak som syftet med denna uppsats ar att se pa relationen mellan
makten, kulten och platsen. For att se om och hur kulten utévandes pa en plats kan man ta
reda pa vem det var som utforde och/eller kontrollerade de rituella handlingarna. Enligt
Jorgensen var det eliten som var i kontroll av platserna (Jergensen, 2009: 351).

Om jag skulle ga vidare och gora en storre undersokning kring detta amne skulle jag
jamfora fler platser som identifierats som kultplats i Sverige och kanske till och med platser

fran resten av Norden. Jag skulle undersoka vilka andra sé kallade “krav”” som gér att stélla
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och pa sa satt gora tolkningen mer snav och inte lika latt att gora om kultplatser eller bekréfta

att tolkningarna som gjorts var rétt.
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