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Forord

Egentligen har jag aldrig varit sirskilt intresserad av lycka. Under ar-
betet med den hir avhandlingen har jag konfronterats med en hel del
forskning och litteratur om vad lycka ir, hur vi kan né den, vad som
gor oss lyckliga fast vi inte vet om det, vem som ir lyckligast i virl-
den och sa vidare. Lyckan sigs vara nagot stort och viktigt, nigot alla
minniskor strivar efter — en evig friga om livets goda som antingen
vintar pa ett svar eller som de gamla grekerna eventuellt redan svarat
pa. Torgny Lindgren skrev en ging att "man bor nog ge fan i att skriva
om ’lyckan’. Han passade i samma veva pa att kalla lycka f6r ett por-
nografiskt ord och utsig Jeremy Benthams berdmda formulering om
the greatest happiness of the greatest number till virldslitteraturens
forfirligaste mening."

Lyckan bir pé stora krafter. I var samtid har det blivit bade oppor-
tunt och viktigt att prata om vad det egentligen innebir att vara lyck-
lig. Lyckan har blivit en friga for allt fran terapeuter till ekonomer och
politiker. Lyckan finns i hilsotidskrifterna, i samhillskritiken och i
kosmetiken. I nigon mening ir detta forstds rict pafrestande, samti-
digt dr det ofrinkomligen intressant att ett enda litet ord kan ha si stor
betydelse. Det 4r detta som fascinerat mig, inte si mycket fraigorna om
det goda livet i sig, utan att mianniskor pratat om och lagt en massa be-
tydelser i ndgot de kallat lycka. Det 4r den historien jag vill beritta hir.

Avhandlingsskrivande kan gora minniskan lycklig, dtminstone mig
och atminstone stundtals. Det beror inte minst pa att det dr en krea-
tiv och social sysselsittning som involverar manga manniskor. Den hir
avhandlingen hade inte blivit vad den ir utan den stimulerande miljo

som historiska institutionen utgor. Ingegerd Christiansson, Evelin Stet-
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ter och Leopoldo lorizzo fir saker och ting att fungera och har aldrig
varit sena att hjilpa till i situationer av administrativ néd. Ett stort,
kollektivt tack riktas ocksé till samtliga kollegor (ingen nimnd, ingen
glomd) for seminarier, internat, olkvillar, fikasamtal och pratstunder
i korridorerna. Tack till postisrummet, barnkammaren och lekstugan.
Julfester, sommarfester och seminarieeftersitsar har gjort tillvaron vi-
sentligt mycket roligare och for dessa fortjanar framforallc Barbro Ber-
gner en eloge. Tillsammans har vi arbetat oss igenom atskilliga berg av
disk i historiska institutionens kdk och dessutom lyckats ha roligt under
tiden. Babette, min vin och vapendragare, vous étes une grande artiste!
Ett innerligt och varmt tack vill jag rikra till min handledare Yvon-
ne Maria Werner. Redan pé magisternivan lig du steget fére och upp-
manade mig att skriva en forskningspromemoria istillet f6r en vanlig
uppsats. Din kunnighet och férméga till skarp och konstruktiv kritik
har varit alldeles ovirderlig for arbetet med min avhandling. Den en-
tusiasm och ofrlikneliga energi som du tar dig an forskningsfrigorna
med har ocksa varit en fantastisk tillgang. Stort tack 4ven till min bi-
tridande handledare Harald Gustafsson for uppmuntrande kommen-
tarer och eftertinksamma ldsningar av mina texter. Din klarsynthet
och kinsla for helheten har varit mycket betydelsefull. Tack dessutom
for att ni bada har varit tilmodiga med min tendens att skjuta upp
allting. (Dock bittrade jag mig pa mitt yttersta... ) Leif Runefelt gav
mitt slutmanus en gedigen genomgang som jag ir oerhért tacksam for.
En rad personer har gett mig kunniga och virdefulla synpunkeer pa
vigen. Ett hjirtinnerligt tack riktas till Kristiina Savin for alla intres-
santa diskussioner, for din entusiasm och hjilpsamhet och f6r dina in-
siktsfulla kommentarer till mina utkast. Ett varmt tack ges dven Johan
Ostling for spinnande samtal och samarbeten under doktorandtiden
samt for lisning och kommentarer i slutfasen. Eva Osterberg har se-
dan starten varit fantastiskt uppmuntrande och stéttande och kommit
med virdefulla synpunkter pa mitt arbete. Per Stobaeus hjilpte mig
i tidigt skede med latinska 6versittningar och Joachim Ostlund och

Christopher Collstedt har varit viktiga samtalspartners under mina ar
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som doktorand. Tack ocksa till alla som under drens lopp har enga-
gerat sig och kommit med tips, kritik och synpunkter och till er som
bidrog med kloka kommentarer vid mitt slutseminarium.

Under min doktorandtid har jag 4ven haft formanen att delta i RJ-
projektet Dygder och laster — formoderna perspektiv pa tillvaron.
Stort tack till Marie Lindstedt Cronberg och Catharina Stenqvist for
att ni har varit sa generdsa och inkluderande och tack till alla projekt-
deltagare for roliga och stimulerande triffar. Jag har dven haft mojlig-
heten att tillbringa ett antal ménader vid Ruhr-Universitit i Bochum.
Tack vare professor Lucian Hélscher och seminariet vid Lehrstuhl fiir
Neuere Geschichte und Theorie der Geschichte blev detta en spinnan-
de, rolig och oerhért lirorik upplevelse. Tack till sSTINT som mojlig-
gjorde detta utbyte med sitt generdsa bidrag. Tack ocksa till Forskar-
skolan i historia som gav bidrag till ytterligare en vistelse vid samma
larosite. Att avhandlingen kan komma i tryck och dessutom bli en
stilig bok tackar jag Lunds universitet och min fantastiska forliggare
Viktor Agering for. Stort tack till John Hagstrém for korrekturldsning
och till Jens Andersson for omslaget.

Avhandlingsarbete inkriktar mycket pa det privata livet — inte
minst i slutfasen. Ett riktigt stort och varmt tack riktas dirfor «ill
mina forildrar, Solvig och Roy, som varit stottande och hjilpsamma
pd alla tinkbara vis. Tack for "markservice”, fikor, middagar och om-
tinksamhet och for att ni alltid har uppmuntrat mig i alla mirkliga
projekt jag tagit mig for. Tack ocksa till KG for méjligheten att skriva
avhandling i Baske och for samtal, vin och taxipizza. Sist och mest
vill jag tacka en person som lyckligtvis paborjade doktorandutbild-
ning vid Historiska institutionen tva ir efter mig och som sedan dess
varit min allra bista vin och kiraste livskamrat. Isak — du anar inte
hur stort stod du varit, inte minst under den sista tiden av skrivande
som varit ett stindigt vixlande mellan angest och hybris. Tack for att
du har hjilpt mig som kollega genom att ldsa mina texter, ge klarsynta
kommentarer och assistans med det antika, och tack for att du alltid

formatt distrahera mig fran jobbet. Du gor mig vildigt lycklig, knt.
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Jag dr inte
en schlager.
Jag rakar bara handla

om samma saker.

Kristina Lugn



INLEDNING

Lyckans historia

Den hir boken handlar om ett ord — ett ord som anvints pa olika vis
genom arens lopp och dirmed tillskrivits mening och betydelse. Ordet
ar lycka och det killmaterial som jag undersoke det utifrin dr svenska
skillingtryck, tryckta och utgivna mellan aren 1750 och 1850.
Skillingtrycken var ett medium for populdrkultur. De trycktes i
relativt stora upplagor och gavs under nimnda tidsperiod ut vid de
flesta av landet tryckerier. I likhet med psalmbocker, katekeser och
aBc-bdcker var skillingtrycken en trycksak som nidde relativt stora
delar av befolkningen.” Till skillnad frin dessa undgick emellertid
skillingtrycken ofta 6verhetens inblandning och censur.’ Bland dem
finner vi ett stort utbud av visor om hogt och lagt, andligt och virlds-
ligt, om kirlek, kaffe, brinnvin och politik. Det finns visor sprungna
ur de religiosa vickelserna, visor om brott och olyckshindelser, om
missvixt och om underverk. Vilken plats hade begreppet lycka i dessa
visor? Hur framstilldes det och vad innebar det att vara lycklig i denna

populirkulturella kontext?

Syfte och ambition

I denna undersokning férenas flera olika intresseomriden. Det forsta
ar det “vardagliga” spriket och de sjilvklarheter, implicita sanningar
och forgivettaganden som déljer sig bakom det vardagligas oproble-
matiserade yta. Det handlar hir om populira kulturyttringar som inte
limnar utrymme ét linga utliggningar och begreppsanalyser och vars
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syfte dr ett annat, som exempelvis att underhilla, uppfostra, trosta
eller mobilisera. Det ir sensationerna, det banala och det osmakliga,
det forenklade och det fordomsfulla och vad som sigs mellan raderna
i dessa sammanhang som fascinerar mig.

Det andra intresseomradet 4r den dvergang fran ett formodernt till
ett modernt samhille som ofta ansetts infalla under den tidsperiod
som jag hir valt att studera. Att folja samma typ av kidllmaterial under
den epok som ringar in dvergingen ir i sig fascinerande. Att i forhél-
lande till ett begrepp som lyckan dessutom friga sig vad dessa stora
forindringar egentligen innebar, hur de konkretiserades i faktiska tex-
ter, dr for mig ett sdtt att fi perspektiv bide pa den historiografiska
diskussionen och pé den historiska foérinderlighetens bestindsdelar.

Slutligen har dven lyckan i sig intresserat mig just pi grund av sin
flexibilitet, stridbarhet och 6ppenhet som begrepp. Fa begrepp ir si
luddiga och samtidigt si betydelsebirande som lyckan. Den férmar
att gripa in i existensens och tillvarons dynamik och aktualisera de
stora fragorna om virldens ordning, minniskans plats och syfte i till-
varon, godhet och ondska, medging och motgang, liv och déd.

Syftet med denna avhandling ir, dessa mangtydiga intresscomra-
den till trots, vildigt enkelt. Jag vill undersoka hur ordet och begrep-
pet lycka anvints i skillingtryckens visor och berittelser. Fér mig har
det inte handlat om att pa forhand definiera vad som avses med lycka,
utan om att lata killmaterialet tala sitt eget sprak. Forst och frimst har
jag darfor soke efter ordet och direfter borja skissera det begreppsliga
ramverk som ordanvindningen avslojar. Jag har letat efter synonymer
och antonymer och forsoke forsta begreppets konnotationer och deno-
tationer. Syftet har i forlingningen darf6r ocksé varit att diskutera de
teman, forsanthillanden och meningssammanhang som anvindan-
det av lyckobegreppet aktualiserat. Tanken att ordets och begreppets
betydelse skapas kontinuerligt genom denna semantiska kontext 4r
birande. Men jag idr ocksd varit intresserad av hur dessa betydelser for-
dndras 6ver tid — av hur synkroni samspelar med diakron férinderlig-

het. Lyckobegreppet skapas visserligen i en given historisk kontext och
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tillskrivs sitillvida mening och betydelse men det bir ocksa just dédrfor
pi en forindringspotential. Detta méte mellan sprak och historia 4r

ett centralt tema f6r min avhandling.

Lycka — en evig frdga?

Lyckan har flera egenskaper som gor den problematisk att studera.
En ir dess formaga att framstd som allmdnminsklig och a-historisk.
Det ar litt att tinka sig lyckan som ndgot alla minniskor efterstrivat
men som vi forst idag har de materiella mojligheterna att pd allvar
borja fundera dver. En annan men relaterad problematik ir dess linga
historia. Som idé har lyckan sysselsatt en ling rad klassiska aukto-
riteter. Frin de tidiga grekiska filosoferna och historieskrivarna som
Platon, Aristoteles, stoikerna och epikuréerna, via skolastikerna och
de kyrkliga reformatorerna, till upplysningens och idealismens stora
tinkare — lings denna linje har lyckans idéhistoria konstruerats.* Det
dr inte svart att fa intrycket att lyckans essens gar att definiera, att den
ir en antropologisk konstant och att det enda som egentligen varierat
ar minniskans fSrméga att se den klart. Den brittiske historikern Ric-
hard Schoch har exempelvis hivdat att idéerna om lycka, oavsett sitt
ursprung och sammanhang, har formulerats och férfinats av tinkare
som varit sirskilt lyhérda for det allminminskliga och universella.’
Men lyckans historia ir inte si “okomplicerad” och linjir som den
ibland kan framstd. Vid en nirmare titt pa den antika tankevirld som
face ligga till grund f6r mycket av den visterlindska bildningstradi-
tionen, uppenbaras snabbt komplexiteten bakom det fenomen som vi
valt att kalla lycka. Det visar sig ocksa att en Iyhdrdhet infor spriket,
ordvalen och begreppsanvindningen blir nddvindig. En av de éldsta
bevarade sentenserna i amnet, himtad frin den grekiske poeten och
forfattaren Hesiodos och skriven ndgon gang under 700- eller 600-ta-
let f.Kr., illustrerar enligt antikvetaren Rosanna Lauriola detta. Jag
dterger hir dess engelska dversittning eftersom den bittre tar hinsyn

till den ursprungliga ordanvindningen:
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...that man is happy (eudaimon) and blessed (olbios) who, knowing all
these rules, goes on with his work guiltless before the gods... and avoids
transgression.

I sin [osryckthet kan passagen tyckas svar att forstd och vicker ménga
fragor om relationen mellan de tvd lyckobegrepp som Hesiodos an-
vinder sig av, nimligen eudaimonia och olbos (ovan atergivna i sina
respektive adjektivformer). Representerar de samma tillstdnd? Hur ser
relationen till de gudomliga makterna egentligen ut? Och vilket infly-
tande menar Hesiodos att minniskan har 6ver sin lycka? Ett stycke ur
Euripides tragedi Medea, skriven tva- till trehundra ar senare, ger oss
ytterligare perspektiv pa begreppen.

No man is happy (eudaimon). If prosperity (olbos) come his way, he might

be more fortunate (eutyches) than other men, but happy — no!

Savil eudaimonia och olbos som eutyche far hir ingd i ett begrepps-
kluster dir samtliga pa ett eller annat vis refererar till vilgang, fram-
gang och lycka.

Men varf6r kan inte ménniskan vara lycklig, exdaimon, enligt Euri-
pides? Lauriola menar att etymologin forser oss med ledtridar. Eudai-
monia ir exempelvis en sammansittning av ez som betyder vilvillig
och daimon, som star for en gudomlig make. I det antika Grekland var
eudaimonia, "lyckan”, ett tillstind beroende av gudarnas vilvillighet,
makter som lika girna kunde vara illvilliga och lynniga. Att slippa den-
na illvilja betraktades som o/bos, vilket kan 6versittas med framging
eller vilgang. Men dven denna framging garanterades av gudarna och
eudaimonia och olbos ligger sitillvida nira varandra. Ibland anvindes
de ocksa synonymt.® Eutyche forutsatte ocksa gudomlig vilvilja med
sin referens till #yche, sedermera framstilld som édets gudinna.” Lyck-
an sags, poangterar Lauriola, som en konsekvens av gudarnas lek med
minniskorna — deras viljor, humor och infall styrde 6ver den minsk-
liga vilgingen. Men ingen minniska kunde egentligen vara lycklig,
menade Euripides och dven Herodotos, bara den som lever ett alldeles

fordelaktigt liv och sedan far d6 i frid, vilket i sig var en nistan oméjlig
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tanke. Om en minniska éverhuvudtaget skulle kunna kallas exdaimon
méste hon med andra ord redan vara hidangingen. Lyckan kunde med
andra ord bara tillskrivas nigon retroaktivt.”

Den antika grekiska litteraturen har limnat oss flera uttryck for
det som vi idag samlar under benimningen lycka. Eudaimonia ir
det begrepp som, framférallt genom Aristoteles skrifter, kommit att
uppfattas som centralt i den klassiska virlden. Aven makarios eller
makariotis nimns ibland som en motsvarighet.” Men det fanns som
vi sett dven andra, o/bos och eutyche, med inbordes relationer som vi
knappast kan greppa om vi inte skaffar oss kunskaper om de samman-
hang de anvindes i. Som Lauriola papekar méste dessa begrepp forstas
i forhallande till tvd andra centrala teman i den grekiska diktningen
och dramatiken, nimligen koros, oférmagan att uppskatta vilging
och hybris, det vill siga forhivelse gentemot gudarna.”® Med kontex-
tualisering och mer ingdende begreppsanalys 6ppnas med andra ord
en virld av intrikata betydelser.

Lyckobegreppets klassiska arv gestaltas inte bara i eudaimonia utan
ocksd i fortuna. Medan eudaimonia har betraktats som ett filosofiskt
begrepp (och pa senare tid kommit att dversittas med lycksalighet for
att tydliggora dess mer metafysiska karaktir) dr fortuna forknippat
med den antika romerska ddesgudinnan som 4ven kom att spela en
viktig roll i den medeltida och tidigmoderna kulturen. Fortuna har i
sin tur antagits ha sin grekiska motsvarighet i gudinnan Tyche. Men
ocksd hir krivs nyanseringar. Namnet Tyche har sitt ursprung i verbet
tygchanein (TUYXAVELW), “att hinda”, och karaktiren dék forst upp i
Theogonin av Hesiodos, da som en relativt obetydlig havsnymf. Under
400- och 300-talen f.Kr. utvecklades #yche fran att vara en kraft till
att betraktas som en gudinna med manga olika egenskaper och attri-
but. Antikvetaren Darius Andre Arya har papekat att Tyche fortsatte
att tillskrivas nya betydelser och ikonografiska drag dven under den
romerska imperietiden. Gudinnan bér med andra ord inte betraktas
som en motsvarighet till Fortuna, utan som en egen gestalt med spe-

cifika kinnetecken."*
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Fortuna 4 sin sida intog en central position som allomfattande gu-
domlighet under den romerska antiken. Hon tillskrevs flera olika roller
och upp till nittio epitet har identifierats av forskningen. Namnets ur-
sprung ar oklart och har hirletts bade till verbet ferre, att bira/frambira
och till substantivet fors, med betydelsen tur, slump eller lycka. Studier
har visat Fortuna som transport- och forflyttningsgudinna, men ocksd
framhallit hennes kopplingar till fruktbarhet, jordbruk och handel, f6r
att nimna négra av de minga omraden som Fortuna varit betydelse-
full inom. Hennes karaktir var mingfacetterad, i viss man lynnig men
framf6rallt vilvillig och hon verkar under stora delar av den romerska
antiken ha varit foremal for olika kulter. Under senrepubliken fick
Fortuna en alltmer framskjuten position och kopplades ofta samman
med olika generaler och politiker i deras tivlan om makten 6ver Rom.
Politiska, sociala och kulturella forindringar i det romerska imperiet
avspeglades saledes, som Arya visat, tydligt i Fortunakulterna.™

Fortuna men dven den nagot yngre Felicitas tillbads under den ro-
merska antiken som gudinnor med snarlika karaktiristika. Fortuna
avbildades med savil ymnighetshorn, roder och murkrona, som med
ett klot, en sfir eller glob och det berdmda hjulet. Ibland bar hon
ocksd vingar. Felicitas portritterades med ymnighetshorn och ibland
med en heraldisk stav.” Bida gestalterna fortsatte att spela en roll
under den tidiga kristendomen, men blev med denna ocksa allt mer
problematiska. Utdver personifikationerna anvindes dven adjektivfor-
men felix for att beteckna en person som hade felicitas. Aven detta
ord hade ett politiskt innehéll som kunde forhandlas. I Ciceros tal
mot Marcus Antonius mirks detta i de kritiska kommentarerna till
den politiska situation som Caesars diktatur foranlett. Caesar, dod
sedan ett halvér, hade enligt egen uppfattning varit fe/ix. Men ingen,
konstaterar Cicero, kan vara felix som ir infelix tor res publica. Ritten
att gora anspriak pa felicitas, existerar inte for den som dr moraliskt
korrumperad och inte handlar for det allminnas bista."* Begreppen
felix och felicitas var vanliga och férekom 4ven inom den kristna be-

greppsvirlden. Vanligare var dock bearus och beatitudo som pa ett
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tydligare vis markerade avstind frin den hedniska virldens religiosa
forestillningar. Aven hos forkristna forfattare som Cicero och Seneca
anvindes beatus/beatitudo som Gversittning av grekiskans eudaimo-
nia, ett ord som successivt frikopplats fran de vilvilliga gudomlighe-
terna och blivit mer av ett filosofiskt begrepp.”’ Beatus ir ocksa det
ord som anvinds i Bergspredikans saligprisningar sasom de 6versattes
i den forsta latinska Bibeloversittningen, Versio Vulgata.

Aven om felix/felicitas fortsatte att vara en del av begreppsvirlden
innebar detta inte att Fortuna och Felicitas accepterades som gudom-
ligheter. Felicitas tycks ha varit mindre hotfull och Augustinus valde
helt enkelt att betrakta henne som en gava frin Gud. Under 200-talet
e. Kr. avrittades tillika en kvinna vid namn Felicitas for sin kristna
tro och detta martyrskap gav ny positiv klang at det ildre, hedniska
begreppet. Med Fortuna f6rholl det sig annorlunda. Medan Felicitas
fraimst tolkades som en beteckning pa det gynnsamma 6det, kunde
Fortuna vara bade god och illvillig och detta verkar tidiga kristna
forfattare ha tagit fasta pd. Hur kunde Fortuna vara en riktig gu-
domlighet nir hon 4ven orsakade minniskornas olycka, fragade sig
exempelvis Lactantius, retoriker och mentor it kejsar Konstantins son
och forfattare av ett antal teologiska och filosofiska skrifter. Aven Au-
gustinus argumenterade pa liknande sitt. Varfor var Fortuna ibland
god och ibland ond, nir det bevisligen var si att alla gudomligheter
var goda? Aven Boethius diskuterade frigan och ignade ett helt kapitel
i De Consolatione Philosophiae &t att beskriva Fortunas lynniga och
bedrigliga natur. Hos Augustinus och Boethius resulterade utligg-
ningarna i att Fortuna sigs som en personifikation av eller ett poetiskt
uttryck for det minskliga livets osikerhet. For Boethius bestod den
skiftande lyckan enbart i ytliga och virldsliga ting, medan den av
Augustinus forklarades vara en del av den gudomliga f6rsynen. Lac-
tantius & sin sida menade att Fortuna egentligen var en forklidnad
for minsklighetens bittraste fiende — Djivulen — en asikt som dven
Augustinus forfiktade i delar av sin produktion.™®
Augustinus och Boethius idéer om Fortuna fortsatte att vara infly-
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telserika under medeltiden. Boethius De Consolatione Philosophiae
horde till en av de mest spridda och kommenterade béckerna under
denna period och med den etablerades bilden av lyckans hjul. Hju-
let som symbol hingde samman med lyckans obestindiga natur, ett
tema som forblev populirt under medeltiden och som dterkom hos
bland annat Chaucer, Dante, Petrarca och Boccaccio.'” I Sverige och
Danmark ir lyckohjulet ett av de vanligaste motiven i senmedeltida
kyrkomalningar."™ Den begreppsliga problematik som priiglade lycko-
begreppet under senantiken fordes vidare in i medeltiden. Forhallan-
det mellan Fortuna och Guds forsyn, Providentia Dei, fortsatte att
diskuteras men ocksa andra motsittningar kom att bli betydelsefulla.
Under senmedeltiden och rendssansen hamnade exempelvis relationen
mellan lycka och dygd i centrum for diskussionerna.”

Aven den islindska sagalitteraturen visar prov pi motsittningar
mellan 4 ena sidan en ildre terminologi och & den andra en kristen
begreppsvirld nir det giller begrepp relaterade till 6det och lyckan.
Fornislindskans motsvarighet till 6de var audna medan lyckan och
vilgangen har forknippats med termerna gefa, gipta och hamingja.
Det dr, menar litteraturvetaren Lars Lonnroth, tydligt att dessa termer
anvindes som en del av det “traditionella” spriket medan det i kleri-
kala texter hellre talades om fyriretlan, miskunn och likn. Men det
innebar inte nédvindigtvis att de dldre orden gav uttryck for hednisk
tro eller, vilket ibland framhallits, representerade uppfattningar som
var opaverkade och oférvanskade av kristendomen. 1200-talets saga-
forfattare var som Lonnroth podngterar vil bekanta med den kristna
virlden och i synnerhet med Augustinus via diverse teologiska trak-
tater. En del forskare har argumenterat for att aven de “traditionella”
orden var starkt paverkade av de kristna begreppen och att det siledes
knappast gar att urskilja nigon férkristen, hednisk religionsuppfatt-

ning i sagamaterialet.”
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Ordens och begreppens betydelse

Att orden och begreppen varit viktiga i lyckans historia 4r tydligt. Att
olika ord har anvints for att markera politiska och religidsa stind-
punkter ger den antika och medeltida litteraturen flera exempel pa och
att samma ord och begrepp rymt motstridiga definitioner, tolkningar
och betydelser ir ocksi uppenbart. Aven i svenskan har pa liknande
sitt ett flertal ord och begrepp anvints och kopplats samman med
lyckan. Den etymologiska bakgrunden till svenskans lycka hittar vi
enligt sA0B i den medeltida medelnederlindskans lucke eller licke,
och ordet lycka (med lite olika stavningar) har varit i bruk d&tminstone
sedan 1500-talet.”” Det har varit forknippat med fortuna och i Jesper
Swedbergs Swensk Ordabok identifieras lyckan dven med fors, sors och
casus. Detta bor stillas i kontrast till ordet lycksalighet som Swedberg
viljer att 6versitta med felicitas, beatitas och beatitudo.”* Aven pi
svenska har det med andra ord funnits ett behov att gora skillnad
mellan begreppen.

Att fundera 6ver ordval och begreppsanvindning blir ett sitt att
komma it de meningssammanhang, virderingar och standpunkter
som olika texter medvetet eller omedvetet gett uttryck for. Genom
spraket hittar vi inte fram till nigon evig sanning om fenomenet lycka
— ddremot kommer vi att kunna se historiens mianniskor, som genom
spraket konstruerat och kommunicerat sina erfarenheter och forvine-
ningar. Det 4r konflikterna och kontinuiteterna i denna kommunika-

tion som stér i fokus for den hir undersokningen.
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Begreppshistoriska perspektiv

Hur gor man da for att nirma sig ett begrepp som lycka? Pa ett filo-
sofiskt plan kan den hir avhandlingen sigas ha en nominalistisk ut-
gangspunket i det att den inte betraktar lyckan som universalia, utan
istillet ser den som ett historiskt betingat namn.** Undersokningen
utgdr allesd inte fran ndgon fixerad, universell definition av begreppet
(begreppsrealism), utan har riktat in sig pa att undersoka den histo-
riskt situerade anvidndningen for att pa s vis vaska fram betydelser
och meningssammanhang. Men vad innebir egentligen det? Pa vilka
sitt kan anvindningen av ett ord avsloja dess betydelse? Och vad me-
nar vi egentligen med ordet begrepp? 1 detta kapitel kommer jag att
diskutera savil epistemologiska utgangspunkter som konkreta meto-
diska problem. Det kommer att handla om begreppshistoria, om véra
mojligheter att frsta historien genom dess sprik och om hur jag rent

konkret gétt tillviga nir jag letat efter lyckans betydelse.

Vad ér begreppshistoria?

Begreppshistoria forknippas ofta med det tyska uppslagsverket Ge-
schichtliche Grundbegriffe och i synnerhet med en av dess redak-
torer — historikern Reinhart Koselleck (1923-2006). En forsta pro-
gramforklaring till detta omfattande projekt publicerades 1967 i
tidskriften Archiv fiir Begriffsgeschichte och 1972 utkom forsta delen
av Geschichtliche Grundbegriffe: Historisches Lexikon zur politisch-
sozialen Sprache in Deutschland med en programmatisk inledning.**
Utdver detta verk utgavs dven den mer kultur- och socialhistoriske
orienterade Handbuch politisch-sozialer Grundbegriffe in Frank-
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reich, 1680—1820 samt Historisches Wairterbuch der Philosophie,
bdda med begreppshistoriska ambitioner.”> P4 senare tid har ytter-
ligare uppslagsverk i samma anda dykt upp, exempelvis Asthetische
Grundbegriffe.”

Att begreppshistoria kopplats samman med de stora, encyklopedis-
ka projekten har inte alltid varit till dess fordel. Begreppen har ibland
kommit att framstd som separata enheter utan kopplingar till varandra
eller till raidande diskursiva ordningar. Begreppshistorien, och i syn-
nerthet Geschichtliche Grundbegriffe, har dven kritiserats for att vara
allefor upptaget med elitens killor. Sa har exempelvis historikern Rolf
Reichardt hiavdat att Geschichtliche Grundbegriffe, tvirtemot Kosel-
lecks ambition, ibland framstatt som ett ganska traditionellt, idéhisto-
riskt projekt. Istillet for att efterfriga hur representativ anvindningen
av vissa begrepp var i det mer vardagliga politiska sprakbruket, har
man i alltfor stor utstrickning rért sig mellan de intellektuella top-
parna, frin Aristoteles till Karl Marx.”” Reichardts eget projekt, den
timligen omfattande Handbuch politisch-sozialer Grundbegriffe in
Frankreich 1680—1820, har dirfor forsokt att med utgangspunkt i
Kosellecks begreppshistoria formulera en “sozialhistorische Seman-
tik”. Det ir ett metodologiskt grepp som visserligen piminner visen-
ligt om det begreppshistoriska projektets men som samtidigt, fram-
forallt genom att undersdka andra sorters material, forséker komma
nira den mer vardagliga sprik- och begreppsanvindningen.®

Gemensamt for dessa lexika ir, trots inbordes skillnader, intresset
for relationen mellan sprik och historia. A ena sidan har de sprakve-
tenskapliga metodproblemen varit framtridande i diskussionerna och
begreppshistoria har paverkats av exempelvis filologi, semantik och
strukturell lingvistik. A andra sidan har den historiska dimensionen
intagit en viktig position och kopplingen till socialhistoria, kultur-
historia och mentalitetshistoria har influerat savil metodologin som
de kunskapsteoretiska utgingspunkterna.” En tanke om att sprik
och historia star i ett omsesidigt beroendeforhallande har saledes va-

rit grundlidggande i de olika begreppshistoriska uppslagsverken. Alle
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sprak dr historiskt betingat och all historia sprakligt betingad, har
Koselleck hivdat, ett pastdende som gett eko dven inom svensk forsk-
ning.*°

Den begreppshistoriska traditionen har manga sidor. Dess mest
patagliga avtryck rent omfingsmissigt ir méahinda referensverken.
Men ur kvalitativ synvinkel 4r det formodligen de begreppshistoriska
perspektiven, formulerade av Koselleck och andra, som kommer att
limna det mer bestidende avtrycket. De erbjuder en fruktbar inging
till historien som sillan utnyttjats i Sverige. I en konferensskrift frin
2005 behandlas begreppshistoriens méjligheter och i det introduce-
rande kapitlet konstaterar idéhistorikern Bo Lindberg att Kosellecks
namn visserligen dr vilkdnt men att "nagot mer organiserat grepp pa
imnet” inte har tagits.”” Det finns naturligtvis undantag: historikern
Jonas Harvard har med begreppshistorisk metod undersokt den “all-
minna opinionen” under perioden 1848-1919 och historikern Johan
Ostling har analyserat efterkrigstidens svenska erfarenheter av nazis-
men.”* Aven historikern Anna Rosengren diskuterar i sin avhandling
den begreppshistoriska traditionen och vad den kan erbjuda for stu-
diet av hur vi uppfattar dldrande.”” Inom idéhistoria har bland annat
Jonas Hansson intresserat sig for det begreppshistoriska tillvigagangs-
sittet, s aven Kristiina Savin och Andreas Hellerstedt.>* Historikern
Peter Aronsson var, i likhet med historikerna Henrik Berggren och
Lars Trigardh, tidig med att diskutera begreppshistoriens fordelar.’’
Samtidigt saknas det forstds, som Lindberg podngterar, en svensk

. . 6
motsvarighet till de stora referensverken.’

Med anvindander i fokus

En grundliggande tanke i denna avhandling och i den begreppshisto-
riska traditionen 6verlag dr att begrepp inte har immanenta betydelser.
Det finns med andra ord ingen utomspraklig, a-historisk betydelse
att tillskriva lyckan, ingen universell och perfekt idé som vi ser de

ofullstindiga aterspeglingarna av. Istillet anses mening och betydelse
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vara nigot som skapas i en konkret historisk situation genom att ord
och uttryck anvinds — mening och betydelse produceras av minniskor
som kommunicerar och interagerar. Det finns olika sitt att resonera
kring denna grundidé. I sprakhistorisk teori hinvisas det ofta till Lud-
wig Wittgenstein som i sina Filosofiska undersokningar hivdade att
”[e]tt ords betydelse ir dess anvindning i spriket”’” Men vad innebir
det och vilka blir egentligen konsekvenserna?

Wittgenstein menade att vi ibland tenderar att forvixla ett ords
betydelse med det ting eller fenomen som det anses motsvara. I fallet
med lyckan tinker vi oss kanske att namnet pé ett eller annat sitt hor
samman med det diffusa och @nda sa sjilvklara fenomen som vi anser
att lyckan dr. Det kan ge lyckan ett sken av evighet, en tidloshet som
tycks svar att ifrigasitta. "Benimnandet ter sig som en sillsam f6rbin-
delse mellan ett ord och ett ting”, konstaterar Wittgenstein. Men dven
om denna sillsamma forbindelse pé sitt och vis dr verklig, sa dr den
inte detsamma som ett ords verkliga betydelse. Sillsamheten intréffar
nir filosofer funderar dver relationen mellan ett ting och dess namn.
Den uppstar “nir spraket tar sig ledigt” och kan fi oss att "inbilla oss
att benimnandet 4r en mirkvirdig sjilslig ake, liksom ett foremalets
dop”. Men denna typ av sillsam anvindning férekommer bara nir
man filosoferar, siger Wittgenstein. Den verkliga betydelsen av ett ord
kan egentligen inte vara nigot annat 4n hur ordet anvinds i spriket,
den kan inte etableras oberoende av hur, nir och i vilket sammanhang
som ordet uttryckts. Betydelsen ir anviindningen.’®

Lyckans betydelse etableras och aktualiseras nir ordet lycka an-
vinds. Ordet (och begreppet) har pé sa vis tillskrivits betydelser som
varierat 6ver tid. Men vad gor vi egentligen nir vi anvinder ett ord
eller ett sprakligt uttryck? I forlingningen 4r detta forsts en friga om
vilken status vi 4r beredda att tillmita spraket, en ontologisk friga om
relationen mellan sprak och historisk verklighet. Filologen Helge Jord-
heim har papekat att spraket utdver ord och betydelser dven rymmer
krafter och handlingar.’” Det kan siledes aldrig vara oskyldigt eller

neutralt, ¢j heller bara en spegling av den omgivande virlden. Spraket
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ir ofrinkomligen ett redskap med hjilp av vilket vi aktivt forhaller oss
till och skapar vir omvirld. Det ir ett sitt att handla.*

Tanken att spraket inte bara reflekterar utan faktiskt ocksd ska-
par den historiska verkligheten har varit central inom den begrepps-
historiska traditionen. Hir kan man dra paralleller till bade Michel
Foucaults diskursanalys och till de talhandlingsteorier som utveck-
lats av Quentin Skinner och som 4ven de vilar pa detta i grunden
strukturalistiska antagande.*’ Men det finns ocks3 skillnader som kan
vara virda att framhalla for att yteerligare belysa det metodologiska
spar som jag har valt. Skinner representerar vad som ibland kallas
Cambridge-skolan, dven kind som “talhandlingsteori”, "lingvistisk
kontextualism” eller “intentionalism”.** Hos Skinner liggs sirskild
vikt vid de intentioner som gett upphov till specifika utsagor. Det blir
saledes viktigt att ldsa texter med ambitionen att avticka vad texten
implicit dr avsedd att gora. Sprikbruk och begreppsanvindning ses i
stor utstrickning som en arena for politiskt handlande och begreppen,
menar Skinner, miste erkinnas som vapen eller verktyg.*’

Foucault nirmar sig fraigan om sprakets krafter pa ett annorlunda
sitt och viljer att se spriket som hindelse, som nagot som intréffar
eller dger rum i historien.** Foucaults definition av en hindelse siger
nagot visentligt om sprakets funktion, om vad spriket gor i historien.
En hindelse, menar han, ska nimligen inte forstds som “ett beslut, ett

fordrag, ett filtslag” utan maste i stillet ses som:

[...] ett styrkeforhallande som kastas om, en makestillning som intas, en
vokabulir som 6vertas och vinds mot dem som anvint den, ett herravilde
som forsvagas, urholkas, forgiftar sig sjilvt, ett annat som i forklidnad gor
entré.

Men spraket hinder inte som en konsekvens av intentioner, siger
Foucault, utan ir underkastat "maktkampens slumpfaktorer”.¥ Han
intar ddrmed en motsatt position i férhillande till Skinner som ser
anvindandet av spriket som en konsekvens av enskilda aktorers av-

sikter och indamal. Foucault talar istillet om diskurser inom vilka
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godtyckligheter produceras — detta som en direkt foljd av att den som
talar aldrig till fullo behirskar och har kontroll 6ver spriket. Det finns
alltid utrymme for tolkningar och missférstind som den diskursiva
makten kan forsoka att bekimpa men aldrig helt kan utesluta eller
forhindra.*

Hos Koselleck saknas precis som hos Foucault intresset for inten-
tionerna i sprikanvindningen. Koselleck dr diremot, till skillnad
fran Foucault, noggrann med att pipeka skillnaden mellan sprik och
historiska hindelser. Det finns alltid en skillnad mellan historien sa
som den dger rum och dess sprakliga mojliggorande, konstaterar han.
Historien kan inte hinda utan spraket, men den kan heller aldrig re-
duceras till bara sprik.*” Samtidigt, menar Koselleck, gir det inte att
in actu skilja mellan sprakanvindningen (det vill siga de talade orden
och de skrifter som ldsts) och de hindelser som dgt rum. Bara pa ett
analytiskt plan kan vi gbra sadana distinktioner.**

Dessa skilda sitt att forsta sprakanvindningens status och dess re-
lation till en historisk verklighet, har alla fordelar som kan behéva
uppmirksammas. Ur ett perspektiv kan de visserligen sigas vara mot-
stridiga, men ur ett annat skulle man mycket vil kunna héivda att de
problematiserar olika nivaer av samspelet mellan minniska, utsaga
och socialt ssmmanhang. Foucault 4r den som starkast fokuserar ut-
sagan, hur den fungerar och vad den gér i den diskursiva ordningen.
Skinner intresserar sig mest for minniskan bakom utsagan, for de
intressen, ambitioner och intentioner som ligger bakom en specifik
sprakanvindning. Koselleck i sin tur intar en position dir det sociala
sammanhanget blir mer betydelsefullt 4n for de 6vriga och visar dir-

med sina starka band till socialhistorien.*’

Ord, begrepp och merodologiska val

Synen pa sprakets status kan visserligen sigas vara ett fundamentalt
stillningstagande — en grundsyn pa vad verkligheten egentligen bestar

av och hur den formas. Men den kan ocksa betraktas som ett mer
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pragmatiskt forhillningssitt beroende av omstindigheter som under-
sokningsobjekt och materialval. Jag kommer hir att undersoka ett be-
grepp utifrdn ett material ddr vi inte vet sirskilt mycket om vare sig
avsindare eller mottagare, atminstone inte mer dn att de senare med
stor sannolikhet var den breda allminheten. Detta innebir att den
intentionalism som Skinner intresserat sig for blir sviritkomlig — vi
vet helt enkelt for lite om forfattarna for att kunna dra nagra slutsat-
ser om begreppsanvindningens bakomliggande syften. Den kanske
viktigaste anledningen att avstd fran Skinners metodologi dr dock en
annan, nimligen att mitt intresse i férsta hand ror den mer vardagliga
och oreflekterade begreppsanvindningen. I min undersdkning hand-
lar det snarare om kulturella sjilvklarheter och forgivettaganden, in
om enskilda personers eller gruppers strategier for att fa gehor for sina
politiska syften. Hir skiljer jag mig frin Skinner som har en mer in-
strumentell syn pd begreppen som vapen pa en politisk arena. Att det
ddremot finns anledning att inspireras av sévil Foucault som Koselleck
tycks sjilvklart — lika sjilvklart som att de tva kompletterar varandra.
Utgdngspunkten tas trots detta i begreppshistorien och inte i
diskursanalysen, framférallt beroende pa att jag upplever den
begreppshistoriska metoden som tydligare. Att jag vinder mig till
begreppshistorien handlar med andra ord inte si mycket om en
teoretisk positionering som om en metodisk. Med hjilp av den sortens
begreppshistoriska tillvigagangssitt som beskrivs i inledningen till
Geschichtliche Grundbegriffe har jag forsokt komma &t de betydelser
som lyckobegreppet en gang hade och tillika forsokt forsta de processer
varigenom de forindrades.

Den begreppshistoriska metodologin har flera anvindbara be-
standsdelar. Begreppshistoria tar, liksom savil talhandlingsteori som
diskursanalys, sin utgdngspunkt i att vi som forskare maste skapa oss
en distans till det material och de begrepp som vi studerar. Ofta, me-
nar begreppshistorikerna, férdunklas begreppens och utsagornas verk-
liga betydelse av att vi reducerar dem till négot vilbekant. Vi kinner
igen oss alltfor mycket i det som uttrycks och glémmer bort att lisa
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den historiska texten pd dess egna villkor. Nir det giller ett begrepp
som lycka ir detta problem 6verhingande. Allefor lite tinker vi oss att
lyckan ir ett evigt och allminminskligt fenomen, vars visen vi kanske
inte kan greppa men som ménniskor alltid sokt forklara och forsta. Vi
gor lyckan till en kontinuitet eller en mytologi, for att lana termer fran
Foucault respektive Skinner, och glommer dirmed historien.”

I inledningen till Geschichtliche Grundbegriffe talar Koselleck om
en Verfremdungseffekr i ett forsok att ringa in den metodologiska
positionering som han anser nédvindig f6r det begreppshistoriska
projektet. Verfremdungseffekten eller frimmandegérandet bor, som
den finske statsvetaren Kari Palonen poidngterat, betraktas som ett
avidentifieringsprogram med syfte att bryta identitetskdnslan vid be-
greppsanvindningen. Dels handlar det om att undvika anakronismer,
men ocksd om att se vir egen samtida sprakanvindning som diskonti-
nuetlig och éverlagrad.’” Verfremdungseffekten har sitillvida en dub-
bel funktion, den bidrar bide till en bittre forstielse av det historiska
killmaterialets utsagor och till en okad sjilvforstdelse och Bewusst-
seinschirfung, medvetandeskirpning, som Koselleck uttrycker det.’”

En annan metodisk problematik som denna avhandling har att f6r-
halla sig till 4r relationen mellan ord och begrepp. Redan i syftesfor-
muleringen blev detta aktuellt och jag skrev i inledningen att det hir
ar en avhandling om order lycka. Senare har det konstaterats att den
betydelse som titeln syftar p& ir den som skapats nir ordet anvints.
Var kommer da begreppet in? Och vad ir egentligen begreppet lycka?
I Geschichtliche Grundbegriffe konstateras det att betydelserna vis-
serligen hiftar vid ordet, men att medan ett ord kan vara entydigt
ir begreppen alltid mangtydiga och ofta stridbara. Begreppet hinger
ihop med ordet men ir ocksd mer dn ordet, heter det.”” Skillnaden
mellan ord och begrepp har ofta forklarats utifran Ferdinand de Saus-
sures lingvistik. Teorierna dr vilbekanta och har haft stort inflytande
pa humanvetenskaperna. Saussure talar om det sprakliga tecknet som
“en psykologisk enhet med tva sidor”, tvi element som 7ir intimt f6r-

bundna och pékallar varandra”’* Den ena sidan ir begreppet, det
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betecknade eller innehallet (signifié). Den andra sidan utgors av den
sa kallade ljudforestillningen, det betecknande eller uttrycket (signi-
fiant). Tar vi lycka som exempel kan det konstateras att ordet lycka,
ljudféljden lyck'a utgér uttrycket, det betecknande, medan det inne-
hall vi syftar pa nir vi siger lycka (turen, den stora glidjen, euforin
eller vad det nu kan vara) dr vad Saussure skulle ha kallat begreppet,
det betecknade.

Tecknet ir enligt Saussure godtyckligt eftersom relationen mellan
innehall och uttryck, mellan det betecknade och det betecknande ir
godtycklig. Ordet lycka stair med andra ord, for att fortsitta pa det
aktuella exemplet, i en godtycklig relation till sitt innehall. Det bety-
der foljaktligen att medan ord och uttryck ofta bestir (iven om det
forstas bide kommer till och forsvinner ord fran vart sprak hela tiden)
sa kan innehéllet och begreppet forindras. Innehéllet skulle ocksd, om
vi fortsidtter tankegingen, kunna associeras med ett annat uttryck. Be-
greppshistoria i de Saussures mening skulle alltsd innebira att vi foljer
ett innehall och de skiftande uttryck/beteckningar som hiftat vid det
genom historien. Men det ir ju inte vad denna avhandling foresatt sig
att gora. Tvirtom ligger ambitionen hir i att f6lja ett ord for att forsta
vilka betydelser som hiftat vid uttrycket, vid det betecknande. Hur
ska detta begripas?

Sprakvetaren Staffan Hellberg har hivdat att det vi vanligtvis me-
nar nir vi siger begrepp ir hela det sprakliga tecknet, det vill siga
bide uttryck och innehall.”” Det ir ocksd denna tolkning som ligger
nirmast tillhands om vi vill forstd det begreppshistoriska projektet
dir ord och begrepp inte skiljs frin varandra. I demokratibegreppet
innefattas exempelvis bade ordet demokrati och det innehall som or-
det under historisk tid anvints for att beteckna. Som jag uppfattar
begreppshistorien dr det dock, nagot paradoxalt, orden som forblir
de centrala undersokningsobjekten. Det 4r ordet demokrati och dess
synonymer, antonymer, konnotationer och denotationer som f6ljs i
analyserna. P4 samma sitt dr det hir ordet lycka och dess skiftande

begreppsliga innehll som studeras.’®
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Mellan sprik och historia

Detta for oss ater till frigan om metoden och om hur betydelse egent-
ligen kan undersokas. Vad innebir det att leta efter ett ords anvindan-
de i spriket? Jordheim framhaller att det enskilda, sprakliga uttrycket
moter ett nitverk av mening och betydelse och att konsekvensen hirav
blir "en viv av textuella och historiska element”.’” Vad handlar detta
mote om? I mina 8gon ir det en friga om hur ett enskilt yttrande el-
ler sdtt att anvinda ordet lycka aktualiserar och aktiverar ett helt filt
av betydelser. Genom att relatera lyckan till andra ord och begrepp,
genom att anvinda den i ett specifikt ssammanhang skapas betydelser
och i forlingningen ocksé virderingar och positioneringar. Foucault
talar om hur olika yttrandefilt, diskurser eller diskursformationer
aktiveras av utsagor. Lindberg konstaterar att begreppshistorikern far
“vara beredd att limna det enskilda begreppet eller ordet och ge sig ut
i betydelsefilt eller in i hela grupper eller familjer av begrepp”’® Det
talas i sammanhanget ofta om semantiska filt, aven om detta meto-
dologiska grepp inte fir nigon grundligare utredning i Geschichtli-
che Grundbegriffe. Forenklat kan man siga att det semantiska filtet
utgdrs av ord som inte ir synonyma men som anvinds och paverkar
varandra inom ett givet ssammanhang. De avser inte samma saker och
hinvisar inte till ett liknande fenomen, men forstirker inda varandra
nir de anvinds tillsammans. I nigon mening skulle man kunna siga
att de linar varandras konnotationer och att deras respektive laddning
smittar dem emellan.”’

Som Melvin Richter har papekat ir tanken om semantiska filt en
viktig bestandsdel i den begreppshistoriska metodologin. Det hinger
inte minst samman med dess forhallande till synkroni och diakroni,
det vill siga mellan ett & ena sidan situerat anvindande och & den an-
dra en historisk forinderlighet och betydelseférskjutning. En birande
metodologisk idé 4r att olika synkrona semantiska filt, det vill siga
filt av ord och deras betydelser som kan iakttas vid olika givna tid-
punketer i historien, kan stillas bredvid varandra och jimforas for att
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belysa diakron forindring.*® Det iir ett tillvigagangssitt som anvinds
ocksa i den hir avhandlingen. Genom att genomf6ra tvé separata syn-
krona studier dir de semantiska filten skisseras kan vi bilda oss en
uppfattning om hur begreppsanvindningen skapat mening och bety-
delse. Om vi sedan jimfor dessa undersokningar skiftar perspektivet
och vi kommer att kunna se férindringar som varit svira att uppticka
om vi alltfor snivt fokuserat det enskilda ordet och begreppet. Detta
innebir rent konkret att fokus visserligen kommer att ligga pd ordet
och begreppet lycka, men att andra ord och begrepp allteftersom blir
lika viktiga. Att forsta vilka begrepp som lyckan anvindes tillsam-
mans med, dr avgorande for att forstd anvindandet.

Denna jimforelse 6ver tid, siger Koselleck, dr kidrnan i det be-
greppshistoriska projektet. Summan av konkreta begreppsanalyser
blir begreppshistoria forst genom tillimpandet av den diakrona prin-
cipen (diachronische Prinzip).°" Det ir ocksa hiri som begreppsparet
synkroni och diakroni fir sin betydelse, i det att en synkron begrepps-
analys jaimfors med andra synkrona begreppsanalyser for att pa s vis
ge en uppfattning om den begreppshistoriska “kronologin”. Men lika-
fullt som detta ger en konkret metod for att studera forindring Gver
tid och f6r att diskutera det historiska och diskontinuerliga, svarar det
indd inte pa fragan om hur denna férindring méjliggors. Hur kan vi
egentligen forstd forindring?

Vi ir med den frigan tillbaka dér vi borjade, nimligen i det be-
greppshistoriska projektets strivan att forena sprik och historia. Ateri-
gen stir vi infér Kosellecks tanke om att all historia har sprikliga vill-
kor och att allt sprik ir historiskt villkorat. Men Koselleck har ocksa
konstaterat att det alltid finns en skillnad mellan historien som den
utspelar sig, och dess sprikliga méjliggérande.®* Temat for begrepps-
historien dr denna konvergens mellan sprak och historia, och i den
ligger en ofrankomlig spinning mellan ordet och sakforhallandet.®?
Forutsittningarna for forindring ligger just hir, i konflikten mellan
uttrycket och det historiska ssmmanhang inom vilket det yttras.

Ambitionen med denna avhandling 4r siledes att utifrdn den forsté-
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else av spraket, begreppen, orden och betydelserna som skisserats hir,
diskutera hur lyckobegreppet anvints och forindrats under de hundra
dren mellan 1750 och 1850. Men intresset ir inte frimst de skolade
skiktens initierade begreppsstrider. Istillet riktar jag in mig pa att for-
soka forstd det som kommunicerades till den breda allminheten. Sé-
tillvida later jag mig ocksa inspireras av Reichardt som, trots svarighe-
terna dirmed, gor ett férsok att inkludera “bondebefolkningen” i sin
undersokning av franska begreppsstrider under det linga 1700-talet.
Hos Reichardt sker detta bland annat genom utnyttjandet av visor och
berittelser, tryckta for och distribuerade till den breda allminheten.
Som han papekar finns det fortfarande mycket kvar att undersoka i
de vissamlingar som ildre tider efterlimnat.®* S3 ir fallet i Frankrike,
men faktiskt ocksa i Sverige, nagot vi i det foljande ska fordjupa oss

ytterligare i.
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Det billiga trycket

Sévil den begreppshistoriska forskningen som tidigare analyser av
lyckobegreppet, har i mangt och mycket utgétt frin den lirda virl-
den. Hir har det ocksa funnits rikhaltiga killor att 6sa ur — teologisk,
filosofisk och politisk litteratur har noggrant utrett och diskuterat
lyckan.®® Mitt intresse har varit rikrat 4t ett annat hall, nimligen mot
populirkulturen och mot de skrifter som producerades for massorna.
Under perioden mellan 1750 och 1850 ir det visserligen svérare att
tala om populirkultur i dagens bemirkelse, men det ir inte omojligt
att komma at publikationer som var riktade till den bredare allmianhe-
ten och som gavs ut i relativt stora upplagor. De visor och berittelser
som sdldes for en billig peng till en manghévdad skara, och som pro-
ducerades till forstroelse, underhallning, upplysning eller rittesnore
for folket, 4r exempel pi sadana.®® De har mirkligt nog linge varit
forbisedda av forskningen, trots sitt rika innehall och sin omfattande
spridning. Av denna anledning, men ocksa for att de erbjuder en unik
ingang till idldre tiders populdrkultur, har jag valt att bygga min av-
handling pa det som av eftervirlden kommit att kallas skillingtryck.

Vad ir ett skillingtryck?

”Skillingtryck dr sma och ansprakslosa trycksaker som inte ser mycket
ut for virlden” konstaterar visforskaren Eva Danielson. Men skenet
bedrar, tilligger hon och framhéller att de var “vart forsta riktiga
massmedium”.®” Skillingtryck var med andra ord inte en specifik typ
av visor utan snarare ett format, ett medium for formedling av olika

genrer och stilar. Namnet som ir en efterhandskonstruktion fran mit-
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ten av 1800-talet syftar pa att trycken under vissa perioder kostade
ungefir en skilling.*® Det ildsta svenska skillingtrycket hirstammar
fran 1583 och tryckgenrens upphorande brukar sittas till ca 1920, da
den ersattes av andra sorters publikationer av populirmusik, fram-
forallt sd kallade schlagerhiften. Pi de olika arkivinstitutioner som
samlat in och bevarat skillingtryck finns det, enligt visforskaren Bengt
Jonsson, 9 tryck frdn 1500-talet, 170 fran det dirpa foljande arhund-
radet, 2 000—3 000 tryck frin 1700-talet och ca 20 0oo stycken frin
perioden mellan 1800 och 1920.%? Det ir emellertid troligt att ett
inte obetydligt antal vistryck gétt férlorade och att den mingd tryck
som verkligen producerades runt om i landet var stérre. Aven om an-
talet bevarade tryck inte nédvindigtvis sdger ndgot om utgivnings-
frekvensen, menar forskningen att skillingtrycken troligtvis hade sin
blomstringstid under senare delen av 1700-talet och under det tidiga
1800-talet.” Tidsmissigt sammanfaller siledes min undersdknings-
period med en tid da skillingtryckens visor och berittelser blev allt
populirare och spreds till ett 6kande antal minniskor.

Dessa billiga smatryck varierade i lingd fran ett par till uppemot
tio sidor och innehdll foretridesvis visor, men ibland 4ven kortare
prosatexter. Till skillingtrycken riknas ibland dven de si kallade
folkbdckerna som generellt sett var mer omféngsrika och vars inne-
hall bland annat bestod av historiska berittelser, helgonlegender och
skamthistorier. Eftersom savil skillingtryck som folkbécker ir relativt
outforskade av savil historiker som litteraturvetare 4r det dock inte
helt sjilvklart var grinserna mellan dem ska dras. Litteraturvetaren
Rikard Wingard har i sin nyutkomna avhandling behandlat tidigmo-
derna svenska folkbocker och konstaterar att dessa framfor allt bestod
av fiktiva berittelser tillhérande i en specifik receptionstradition.”” De
prosatexter som ibland ingick i vistrycken riknas emellertid inte till
folkbdckerna, ej heller visorna. Mitt intryck utifrin en mer oversiktlig
genomgang av folkboksmaterialet dr att det i forhallande till vistryck-
en innefattar en annan typ av berittelser. Det historiska, legendbeto-

nande elementet ir mer patagligt i folkbéckerna, medan vistrycken
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i storre utstrickning tycks vara mer samhillsorienterade. Vistrycken
utgor dessutom ett storre killmaterial och jag har dirfor nojt mig med
att undersoka just dem.

Vistrycken, som hir dven kommer att ga under benimningen skil-
lingtryck, har ett karakeiristiskt utseende. Forstasidan innehaller of-
tast en intressevickande rubrik som berittar hur manga visor som
finns i hiftet och som ger en vink om vad képaren kan forvinta sig
innehallsligt. "En wacker och behagelig Historia”, " Twenne Mycket
Artiga Wijsor”, ”Twinne Lustiga och Néjsamma Wisor”, eller > Twin-
ne tinckwirdige Wisor”, ir exempel pa typiska rubriker.”* Rubriksitt-
ningen har fSrmodligen varierat fran tryckeri till tryckeri och samma
visa kan dirfor ha olika rubrik i olika tryckningar. Samma visa kan
med andra ord kallas “andlig” i ett tryck, medan den i ett annat be-
tecknas som exempelvis kirleksvisa. Forstasidan innehaller oftast den
forsta versraden i de aktuella visorna, vilken ocksi anvints nir visan
katalogiserats i de olika arkivinstitutionernas databaser. Aven om vi-
san ifrdga har ett namn, som till exempel den kidnda Sinclairsvisan, s&
ar titeln i arkivregistret siledes en annan (Sinclairsvisan heter egent-
ligen Sist nér pa ljuflig blomsterplan). Ibland férekommer det att
visor fatt titlar (Moralsing, Nydrsonskan etc.) och att forsta versraden
saledes utelimnats pa omslaget — ett bruk som blir vanligare ju lingre
fram i tiden vi kommer. Detta har i vissa fall bidragit till férvirring
vid arkivens registrering och gor att det inte alltid 4r helt ldct att hitta
ritt visa. Jag har valt att anviinda den forsta versraden nir jag refererar
eftersom det dr det littaste sittet att identifiera den enskilda visan och
undvika missforstand.

Pa forstasidan kan man ocksa hitta information om vilken me-
lodi visan skulle sjungas till. Ibland sigs det bara att den "Sjunges
under egen Melodie” eller "Under en bekant och wacker samt lustig
Melodie”, men det férekommer dven att andra visor eller psalmer ur
psalmboken anges som melodier.”? Ett antal visor ir uppbyggda efter
den sé kallade foliamelodin, som diskuterats ingdende av visforskarna

Margareta Jersild och Mirta Ramsten. Foliamelodin, ”La folia” el-
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ler ”Folies d’Espagne” ir ett klassiskt variationsverk som bland an-
nat férekommer i den tidigare nimnda Sinclairsvisan men som idag
formodligen dr mest kind genom den italienske barockkompositéren
Arcangelo Corellis (1653—1713) variationer. Melodin forekom redan
under 1500- och 1600-talen i Spanien och Portugal, dir den forknip-
pades med, som Jersild och Ramsten uttrycker det, "en mycket snabb
och eldig folklig dans som ackompanjerades av femstringad gitarr och
rasselinstrument”. De riknar med cirka 5o olika visor fran perioden
mellan 1750 och 1850 som alla skulle sjungas under foliamelodin.”*
Slutligen skulle skillingtryckets omslag 4ven innehilla uppgift om
tryckar och tryckort. Under 1700-talet var det vanligt att denna infor-
mation utelimnades och ersattes med undflyende formuleringar som
“trycke idag”. Troligen grundar sig detta pd en ridsla for repressalier
for den hindelse att en visa skulle anses olimplig. Inte forrin mot
slutet av 1700-talet borjar artal anges mera frekvent. Arkivinstitutio-
nerna har pé olika sitt slutit sig till en ungefirlig dlder som trycken
sedan sorterats efter, men det kan trots detta vara svirt att siga om en
odaterad utgdva ir gjord vid bérjan eller mitten av 1700-talet, for att

ta ett exempel.

Forfattarna, produktionen och censurens betydelse

Skillingtrycksvisorna har ofta det gemensamt att deras upphovsper-
soner var anonyma. Uppenbarligen var détidens boktryckare inte
sarskilt intresserade av att salufora specifika forfattare. Detta beror
troligtvis inte, som man kanske skulle kunna tro, pd att forfattarna
var okinda for sin samtid. Forskningen har tvirtom kunnat konsta-
tera att de flesta av 1600- och 1700-talens namnkunniga skribenter
har fatt sina alster publicerade i skillingtryck. Carl-Michael Bellman,
Anna-Maria Lenngren, Hedwig Charlotta Nordenflycht, Olof Dalin
och Israel Holmstrom f6r att nimna négra, syns frekvent bland utgiv-
ningarna, si dven Esaias Tegnér och Per Daniel Amadeus Atterbom.

Som Jersild patalat var skillingtrycken det medium framfér andra som
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spred de kidnda forfattarna till en storre publik. I Bellmans fall publi-
cerades manga av hans visor i skillingtryck lingt innan de dok upp i
samlingar som Fredmans epistlar och Fredmans singer. For att und-
vika anakronismer dr det dock viktigt att betona att nigon upphovs-
ritt i modern mening inte existerade vid denna tid och att det saledes
inte handlade om enskilda forfattare som pé detta sitt saluférde sin
produktion. Boktryckarna gav helt enkelt ut vad de énskade.”’ Nir
forfattarnamn faktiske sattes ut, tycks syftet ha varit ett annat. Ibland
verkar det ha handlat om att markera ett personligt band. Det kan
vara syskon eller forildrar till olycksdrabbade som anges, eller perso-
ner i en viss by eller socken som nirvarat vid nigon uppseendevick-
ande hindelse.”® Jersild har emellertid poingterat att minga utsatta
forfattarnamn bor betraktas som fiktiva. Ofta ror det sig troligen om
forsok att stirka ett nyhetsvirde eller ge tyngd at ett visst innehall, ett
antagande som styrks av det faktum att forfattarangivelser 4r vanli-
gare i visor som beskriver specifika sedelirande hindelser, olyckor eller
brott. Ett undantag for principen om forfattarens anonymitet utgor
de visor som skrivits av blinda. Hir angav man savil titel och namn
in extenso. Inom ramarna for denna kategori av visor fanns det ocksa
forfattare som regelbundet publicerades i skillingtryckens form. Lars
Colling och Amund Rudell, som bada var verksamma vid slutet av
1700-talet, dr tvd sidana exempel.”” I skillingtryck publicerades dven
psalmer och material ur andliga sing- och vissamlingar, bland annat
den pietistiska Mose och Lambsens visor, Olof Kolmodins Andelig
dufwo-rést och den herrnhutiska Sions singer. Aven psalmer ur den
svenska psalmboken spreds genom dessa billiga tryck.”®
Produktionen av vistryck har formodligen till en bérjan, det vill
siga under 1500- och tidigt 1600-tal, utgitt frin officiner i Stock-
holm och Uppsala. Under 1600-talet etablerade sig producenter dven
i Link6ping, Visteras, Kalmar, Norrkoping och Jonkoping, medan
1700-talet innebar att skillingtrycken spreds frin allt fler orter.””
Allteftersom tryckerierna blev fler, kom ocksé produktionen att de-

centraliseras och forliggas till mindre tryckerier som specialiserade
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sig pa skillingtrycksutgivning. Fér manga av dessa sma tryckerier var
vistrycken vid sidan av katekeser, psalmbéocker och aBc-bdcker ofta
den enda produktionen.®

Skillingtryckens innehall var inte alltid okontroversiellt, och under
langa tider var de dessutom, likt allt annat tryck, understillda en mer
eller mindre rigords kontroll och censur. Vid slutet av 1600-talet hade
ett sirskilt Ambete inrittats vars foretridare, som bar titeln Censor
librorum, hade till uppgift att 6verinse att allt som trycktes undergick
tillborlig censur. Just skillingtrycksproduktionen var emellertid svar
att kontrollera och redan 1691 beklagade sig censorn infor Kungl.
Maj:t 6ver att boktryckarna trots forbud fortsatte att trycka ”fula och
forargliga visor”*" T en skrivelse frin Boktryckeri-Societeten anno
1757, som citeras av Jersild, patalas ocksd censurens bristfillighet nir

det kom till de sma vistrycken:

Sé har det tillgace frin den ena orten till den andra, och tryckningen har
alltid ansetts lovlig, sd snart man haft ett trycke exemplar att f6lja, emedan
det alltid tagits for sikert, att varje visa mast undergd behovlig censur, dir
den forst utkommit.**

Censurens faktiska inflytande kan med andra ord betvivlas, dven om
det formodligen kunde vara riskabelt att distribuera alltfor kontrover-
siell litteratur. Historikern Kalle Bick har exempelvis dskadliggjort hur
en visa om en missndjd bonde vickte uppstindelse pé savil regional
som central nivi under mitten av 1700-talet. Landshovdingen i Ost-
ergétlands lin rapporterade 1757 till Kungl. Maj:t att han uppticke
en visa som han betraktade som “enfaldig men farlig” d den antogs
kunna vicka missndje bland allmogen. Kungl. Maj:t limnade drendet
vidare till kanslikollegiet som besl6t att forst och frimst klarligga vi-
sans ursprung och spridning samt att beslagta alla exemplar som pa-
triffades. Utredningen, sd som den beskrivs av Bick, ger en spinnande
inblick i vilka personer som antogs vara delaktiga i skillingtryckens
produktion och spridning — boktryckare intervjuades men ocksi en

“gammal avskedad salpetersjudare” som idkade visforsiljning pa olika
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marknader. Arendet behandlades vidare av Boktryckeri-Societeten
som foreslog en inskdrpning av boktryckerireglementet till att gilla
dven vistryckningen, vilken tidigare varit undantagen frin bestim-
melserna om angivande av drtal, tryckort och tryckeri. Forslaget bi-
folls av Kungl. Maj:t.*?

Censor librorum-imbetet avskaffades 1766, samtidigt som moss-
regeringen drev igenom tryckfrihetsférordningen. Denna inskrinktes
visserligen nir det gillde religidsa skrifter, men innebar samtidigt en
storre tolerans for sidant som tidigare ansetts misshagligt. I ett fall
fran Lund 1768, uppmirksammat av historikern Bengt Ahlén, ut-
trycker en kyrkoherde Hofverberg f6ljande farhigor angiende Bell-
mans Gubben Noak och liknande visor som han sett spridas bland

forsamlingsmedlemmarna:

Ibland flera medel som mérksens forste till sitt rikes utbredande anvinder,
kan man billigt rikna de férargerliga visor som dess verktyg arligen utgiva.
Kéottslige sinnade spara ingen kostnad till hela samlingar dirav, vilka av
dem oftare och hellre nyttjas dn sjilva psalmboken. Av sidant slag kan
man anse trenne hirhos f6ljande tryckea i Lund, bland vilka den om Gub-
ben NOach i synnerhet ma bedréva alla rittsinnade. Och sisom exemplar
ddrav dven 4ro komna i mina dhérares hinder, har jag icke underlata kun-
nat att limna hogvordiga herr biskopen och maxime venerando consistorio
del hirav, pa det bot mé skaffas mot detta onda.®*

Eftersom tryckfrihetsférordningen vid denna tid hindrade en indrag-
ning av materialet resulterade anmilan endast i en uppmaning frin
konsistoriet till stiftets pristerskap att forsdka férmé forsamlings-
medlemmarna att frivilligt limna in sina vishiften. 1772 upphivdes
emellertid tryckfrihetslagstiftningen av Gustaf I1I. Det friare och mer
tillatande klimatet hade emellertid fatt fiste och skriftalster som for-
modligen skulle ha vickt stor anstot femtio ar tidigare, passerade utan
storre rabalder. Bellmans ofta provokativa texter anmildes forvisso
men anmilningarna fick sillan nigot allvarligare efterspel. Ahlén har
visat hur ett av Bellmans alster aterigen vickte forargelse ar 1773. Men

inte heller denna anmilan fick nigra vittgiende konsekvenser. Istillet
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konstaterade justitiekanslern att Bellman borde “bruka sin kvickhet
till sadant, som vore nyttigt och artigt utan att stota religionen”.85
Med statsvilvningen 1809 blev den grundlagstadgade tryckfriheten
dterigen ett faktum och censuren upphivdes. Men det fanns fortfaran-
de kvar méjligheter att reglera spridningen av misshagliga skrifter. S&
kallat tryckfrihetsmissbruk kunde resultera i indragning av tillstdndet
for vidare utgivning, nagot som bland annat tillimpades vid brott
mot religionen, stats- och samhillsordningen eller moralen.®® Det har
emellertid ocksa patalats att 1809 ars tryckfrihetslagstiftning 6ppnade

for helt nya méjligheter att ge ut teologisk och religios litteratur.®”

Forsiljningen och spridningen

Distributionen av skillingtryck skedde savil i stiderna frin boklidor,
marknader, snusbodar och direke frin tryckerierna, som pa landsbyg-
den genom kringvandrande férsiljare.*® Visorna kan iven de ge oss
vissa ledtradar till hur spridningen gick till. I Pehr Stabbes visa fran
1792 skildras forsiljarnas villkor och det diktas dven om vilka de po-
tentiella kunderna kunde vara:

Den lilla Pehr Stabbe har sidant maner Han sjunger och trallar, han skrat-

tar och ler: Han handlar med wisor och annat ibland, Och soker sig foda

med drliger hand.

Uppa Herregdrdar han sijer ock til, Historier och Wisor han dir silja will,

I Byar hos Bonder han reser omkring, Och beder om Foder for bruna

. .8
Histen sin.””

Forsiljarna var dven viktiga for tryckerierna i det avseendet att de ater-
kom med idéer om vilka visor som borde tryckas. I det forslag till
ordnande av skillingtrycksproduktionen som Boktryckeri-Societeten
lade fram ar 1757 och som aktualiserats av visan om den missnéjde
bonden som diskuterats ovan kommer, enligt Jersild, detta till uttryck.

Det konstateras hir att visforsiljningen:

“av urminnes bruk” skedde genom kringvandrande fattiga personer, som
uppkopte har fér perukmakareimbetet eller eljest fact tillstdnd att vandra
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omkring pa landet. Nir de fingo tag i nigon visa, som var uppskattad och
i svang, omtalade de detta genast, nir de kommo till en stad med tryckeri.
Infér tryckeridigaren rosade de dtgéngen och uppmuntrade dirigenom bok-
tryckaren att trycka visan, av vars upplaga den kringresande tog med stérre
parten for att under sina vandringar silja den.”®

At skillingtrycksproduktionen byggde pa efterfrigan frin den breda
allminheten tycks siledes sannolikt. Som ytterligare en arena for
spridning och férsiljning av vistryck tjinade det som brukar kallas
binkelsing. Namnet kommer frin tyskans Béinkelsang som betyder
marknadssing, en oversittning fran italienskans cantambanco. Sing-
en, som arrangerades vid marknader framfor allt under 1800-talet,
gick ut pa att visor sjongs samtidigt som bilder som dskadliggjorde tex-
tens innehall visades pd en skirm. Deltagarna i denna allsaing behévde
saledes inte kunna lisa for att ta del i nojet. Det kan ocksd tinkas att
binkelsangen blev ett sitt att saluféra skillingtrycksvisor som samti-
digt sildes till hugade dskadare.””

Skillingtrycken var avsedda for allmén spridning och hade formod-
ligen en stor lise- och brukarkrets. Det kan vara virt att poingtera
att visorna inte bara spreds genom trycken, utan ocksi muntligen.
Forsiljarna sjong melodierna, genom binkelsingen pa marknaderna
kunde innehallet liras ut och sannolikt spreds visorna 4ven genom
att minniskor triffades och sjong tillsammans. Brukarna bér med
andra ord ha varit manga fler in de som kopte och kunde lisa det
faktiska trycket. I skillingtryckssamlingarna vid bade Kungliga Bib-
lioteket i Stockholm och Lunds Universitetsbibliotek finns dven ett
par personliga skrivbocker med vissamlingar bevarade. Kanske lanade
minniskor vistrycken av varandra och skrev av dem, vilket i sd fall
kan innebira ytterligare lisare och brukare per silt exemplar.””* Uts-
ver psalmboken och katekesen lir detta atminstone fram till mitten
av 1800-talet ha varit en av fa mojligheter till litterir konsumtion for

den breda allminheten.
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Skillingtrycken som folkets visor

Skillingtrycksvisorna har precis som folkbockerna uppmirksammats
av en ildre forskningstradition och gjorts till representanter for en “ge-
nuin”, folklig kultur. Rikard Wingérd visar exempelvis hur den tyske
publicisten och litteraturvetaren Joseph Gorres i borjan av 1800-talet
ansag att folkbockerna innehéll en mer autentisk livsvisdom som gatt
forlorad i den moderna virlden. Folkboken var en killa till kunskap
om ’essentiella sanningar dolda under en till synes naiv yta”, sam-
manfattar Wingard.”> Aven visorna har varit foremal for denna typ
av idealisering. I Gunnar Olof Hyltén-Cavallius och George Stephens
samling av svenska historiska och politiska visor talas det om betydel-
sen for det svenska folket att lira kiinna det sitt “hvarpa folket sjelft,
under vexlande yttre 6den, uttryckt sin innersta kinslo-stimning och
sin uppfattning af tids-forhallanderna” Och var, fragar sig forfattarna
“sker detta renare dn i den historiska folk-visan, detta omedelbara ut-
tryck for nationens miktigaste gemensamma kinslor och lidelser?”?*
Men folket har dven framhivts pa senare tid och d& med andra syften.
I inledningen till Bengt af Klintbergs och Finn Zetterholms utgava av
Svensk Folkpoesi frin 1972 heter det pa foljande vis:
Det behdvs knappast nagon sirskild motivering for att i dag ge ut denna
folkliga diktning. Allt flera blir medvetna om att den gamla folkkulturen
innehsll virden, som det vore synd att inte bevara. Lika vil som vi haller
liv i vara erkiinda diktare frén 1700- och 1800-talen, som frimst represen-
terar sin tids kulturella elit med borgerlig forankring, sa bér vi ge den s.k.
allmogens diktning frin samma tid chansen att visa om den har nagot att
ge dagens minniskor.”’

Begreppet folkkultur har ofrinkomligen ett ideologiskt arv som ger
det en besvirlig klang. Men hur kan vi egentligen forstd vem skil-
lingtrycksvisan representerar? Vems forestillningar 4r det som vi far
tillgdng till genom skillingtrycken? Att visorna var spridda och att
vissa trycktes om ménga ganger under flera hundra ar vet vi. Att de
ansetts vara ett medium for den breda allminheten, atminstone frin
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1700-talet och framdt, behdver knappast heller ifrigasittas. Men be-
tyder detta att skillingtrycksvisorna var representativa for vad "folk”
tyckte och tinkte? Hur ska vi forsta relationen mellan visans utsagor
och verkligheten?

Skillingtrycket eller vistrycket var ett heterogent medium som lan-
serade visor skrivna av datidens erkinda diktare sivil som visor av
helt okidnda forfattare. Om forfattarna var "av folket” — eller, for att
konkretisera vad det egentligen handlar om, om de i vissa fall inte till-
horde den borgerliga kultureliten — 4r pa grund av anonymiseringen
svart att veta. Ddremot dr det troligt att en hel del visor skrevs av
okinda personer pé "lokalnivd”. Som historikern Hanna Enefalk pa-
pekar tyder ibland sprikbehandling och motivval pa att visdiktaren
“inte hér till de vanliga akademikerna”?® Att forfattarna méste ha
varit skrivkunniga siger forstas nigot om vilka skikt som kan ha varit
aktuella, men ju lingre fram i tiden vi kommer desto svarare blir dven
detta att anviinda som urskiljningsprincip. Arne Jarrick framhéller att
skillingtrycken var lika lista som Bibeln eller psalmboken och att det
ddrfor dr rimligt att anta att forfattarna i nigon mening var sprakror
for sina lisare.””

Trots detta vet vi inte tillrickligt, vare sig om skillingtrycken eller
om de breda befolkningslagrens forestillningar, for att siga ndgot sub-
stantiellt om representativiteten. Ar det folkets eller den bildade elitens
uppfattningar som vi ser speglade i skillingtrycken, eller kanske bade
och? Hur mycket av innehallet har censurerats, antingen for att passa
“marknaden” eller for att inte vicka anstot hos myndigheterna? Nagra
tillfredsstillande svar pd dessa frigor kan inte ges hir. Att vistexten
som sddan ir verklig, att den oavsett tillkomst och redaktionella for-
indringar dr en kvarleva fran en historisk tid och att den darfér bir
vittnesmal om hur vissa imnen behandlades inom den “populira” kul-

turen, ir diremot ett faktum.
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Den mangsidiga visan

Skillingtrycket var ett heterogent medium som rymde manga olika
sorters visor med olika avsindare, syften och innehdll. Dessa olikhe-
ter, i synnerhet de innehéllsliga eller tematiska kan behova en nirmare
presentation.

Det finns olika sitt att kategorisera visornas innehall. Ett 4r att
halla sig till den innehéllsforklaring som omslagsbladet ger. Vanligt
forekommande kategorier dr dd andliga visor, kirleksvisor, klagovisor,
friarevisor, brinnvins- och kaffevisor samt soldat- eller regementsvi-
sor. Omslagets egna kategoriseringar kan visserligen ha syftat till att
markera vilken sorts visa koparen hade for hinderna, men var knap-
past sirskilt systematisk. Visor som i ett tryck kallas kirleksvisor kan
i andra kallas andliga och dessutom finns det en uppsjé benimningar
som inte direkt syftar pa enhetliga kategorier utan snarare bér ses som
ett sdtt att vicka uppmirksamhet. Det talas siledes ocksa om nya, lus-
tiga och mirkvirdiga visor, och dven om tinkvirda eller forskrickliga
diton. Samtidigt finns det inte helt oviktiga stildrag som kan kopplas
samman med exempelvis (och kanske framfér allt) den andliga vi-
san eller kirleksvisan. Dessa stildrag férindras dessutom under den
studerade perioden, vilket inte 4r utan betydelse f6r undersokningen.
Proportionerna mellan de olika sorternas visor tycks ocksd genomga
en omvandling, inte minst under 180o-talet. Den andliga typen fir
exempelvis nya karaktiristika och verkar bli mindre dominant, bade
diskursivt och numerirt under 1800-talets forsta hilft. Jersild har pa-
pekat att antalet andliga visor bérjade minska redan under 1700-talet,
samtidigt som kirleksvisorna blev allt vanligare.”®

Ett annat sitt att f4 inblick i visornas mangsidighet 4r att fraga sig
hur de behandlats av forskningen. Manga skillingtrycksforskare star
i tacksamhetsskuld till Jersilds undersokning frin 1975 eftersom den
pa ett sd grundligt vis gar igenom mediets utveckling under perioden
fore 1800. Dess egentliga fokus dr de melodier som visorna skulle

sjungas efter och Jersild gor en diger kartliggning av melodikillor och
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melodityper. Hon visar bland annat att det fore ar 1800 inte drogs
nagon skarp grins mellan vilka melodier som anvindes till virldsliga
respektive andliga visor, mer dn exempelvis vid sirskilt ekivoka eller
uppsluppna visor som man inte girna sjong till andliga melodier.”
Aven musikforskaren Bengt R. Jonssons omfattande genomging av
den svenska balladtraditionen ir tveklost att betrakta som en klassiker
i skillingtrycksforskningen."®

Arne Jarrick dgnar skillingtrycksvisorna stor uppmirksamhet i sin
studie av kirlek och sexualitet under 1600-, 1700- och 1800-talen,
betitlad Kirlekens makt och tirar — en evig historia. Han ser i skil-
lingtrycken exempel pa hur kontroversiella imnen som sexualmoral
diskuterades pa ett 6ppet sitt och konstaterar att den moraliska ten-
densen i visorna sillan dr entydig. Mer 4n hilften av de visor som un-
dersokts innehaller mangtydiga eller tvetydiga moraliska stillningsta-
ganden. Kirleksvisorna tycks, menar Jarrick, allt som oftast ge uttryck
for en annan kultur 4n den som stipulerades av "den vanliga, trista
makten”."""

Kirlekstemat ir en fruktbar ingang till studiet av skillingtrycksvi-
sor, men dven minniskans och tillvarons morkare sidor har framhives i
studier av skillingtryck. Visforskaren Osten Hedin har diskuterat skil-
lingtryck om olyckor, sd 4ven idéhistorikern Kristiina Savin."** Aven i
fragan om brott och straff 4r visorna ett tacksamt material att under-
soka. S anvinder sig exempelvis litteratursociologen Martin Bjersby
av skillingtrycksvisor om livgardisten Pehr Géthe som pé paskdagen
1861 skar halsen av en ung mamsell. Gothe avrittades i Stockholm
1862 och Bjersby kan konstatera att visor om mordet, avrittningen,
och mordarens bekinnelse fortsatte att komma ut dven langt fram
i tiden. S4 sent som frin 1900-talets mitt finns det uppteckningar i
folkminnesarkiven som ger beligg for att visan dnnu inte férsvun-
nit ur muntlig tradition."” Litteratursociologerna Per Andersson och
Eva Stina Christiansen samt ekonomhistorikern Hans Andersson har
ocksd undersdkt skillingtryck om brottslingar.”®* Det har dven idéhis-

torikern Andreas Hellerstedt gjort i en uppsats i syfte att komma at
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forestillningar och ideal om déden och déendet. Han underséker vil-
ken roll de aktorer som nirvarade vid avrittningen — bodeln, pristen,
brottslingen, soldaterna och folkmassan — spelade i skillingtrycken,
hur avrittningarna och de avrittade beskrevs samt vilken sensmoral
som kopplades till dessa hindelser. Skillingtrycken formedlade enligt
Hellerstedt framforallt dverhetens ideologi och presenterade en tillrit-
talagd bild av avrittningen och samhillet.””’ Det ir en slutsats som
ir intressant att kontrastera mot Jarricks intryck av att kirleksvisorna
representerade mer folkliga forestillningar. En bibliografisk samman-
stillning av prosaberittelser om brott i skillingtryck och folkbdcker
har gjorts av litteraturvetaren Dag Hedman."*

Hanna Enefalk har i sin avhandling om patriotism under det linga
1800-talet” anvint sig av skillingtryck och andra singsamlingar. Hon
lyfter fram propagandavisor och konstaterar att dessa vilade pa ar-
gument om “kristlighet, rojalism, ekonomi och normer for manligt
uppférande”. Men hon visar att ocksa beviringsvisor utan propagan-
distiskt innehall spreds. Hir var manlighet, mat, dryck och kvinnor
de visentliga ingredienserna, medan kungen och fosterlandet spelade
en mer perifer roll."*” Skillingtryck har dven anvints av litteraturveta-

. . . . . 8
ren Shirley Nislund i en studie av visor om monster och underverk."

Urval

Lycka har till skillnad fran kirlek, avrittningar, krig eller underverk
inte forirats en egen rubrik i samlingarna. Dessa andra teman kan pé
ett tydligare sitt sdgas utgora en avgrinsad vistyp som gar att f6lja Sver
tid, inte minst eftersom atminstone Kungliga Biblioteket i Stockholm
anvinder dessa och andra teman som sorteringsprinciper. Lyckotemat
ddremot, finns i mer eller mindre stor utstrickning med i samtliga.
Jag har utgatt fran material ur tva skillingtryckssamlingar, den ena
vid Kungliga Biblioteket i Stockholm (xB) och den andra vid Univer-
sitetsbiblioteket i Lund (LuB), jaimte ett fatal tryck i privat 4go. Bada
samlingarna dr omfattande, dven om KB har en stérre mingd tryck

DET BILLIGA TRYCKET | 45



fran tiden fore 1800. Vid kB har materialet som nimnts sorterats i
olika kategorier (andliga visor, virldsliga visor, visor om kirlek, kaffe,
brannvin, krig, under, olyckor och si vidare). I Lund ir trycken enbart
kronologiskt ordnade. Sammanlagt har knappt 1 0oo visor under-
sokts med relativt jimn fordelning 6ver perioden. 1700-talstrycken dr
ofta odaterade till skillnad fran 1800-talstrycken som vanligen inne-
haller uppgifter om bade tryckir, tryckort och tryckeri.

Det har hivdats att det dr svart att uttala sig om forindringar i
vismaterialet, eftersom det ofta dr svart att datera.”” Det ligger ndgot
i detta, men det 4r framforallt en friga om grinsdragningar bakit i
tiden. Eftersom merparten av 1800-talstrycken ir daterade har den
overgangsperiod som hir star i fokus varit relativt litt att ringa in. Nir
det giller 1700-talstrycken 4r det svarare att sla fast om det handlar
om visor frin arhundradets forra eller senare hilft. Jag har i sa stor
utstrickning som mojligt f6rsokt anvinda mig av andra dateringsmoj-
ligheter: artal for avrittningar, visor med kidnda upphovspersoner eller
hinvisningar till yttre omstindigheter som ir daterbara. Aven Marga-
reta Jersilds sammanstillningar av tryck utgivna fore ar 1800 har varit
till stor hjilp. Detta innebir emellertid inte att jag valt bort visor som
saknar dateringsmoéjlighet, och tryck frin fore 1750 kan med andra
ord férekomma i analysen. Det ska dock pipekas att mingden beva-
rade tryck fran tiden fore 1750 ir visentligt mycket mindre dn frin
tiden efter.""® Ett potentiellt problem ir att visor gavs ut i nytryck utan
att detta angavs och att det dérfor kan vara svért att tidsbestimma
dem. Jag har dven hir anvint mig av Jersilds genomgang for att for-

soka fastsla om visor frin 1800-talet publicerats tidigare.
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Lyckan i forskningen

Det 4r uppenbart att vir samtida lycka ir ett viktigt tema, inte bara
inom populirkultur och sjilvhjilpsbocker, utan ocksa for forskning-
en. Den internationella databasen over lyckostudier, World Database
of Happiness, har inte mindre 6 629 registrerade titlar i sin bibliografi,
varav 3 276 uppges vara empiriska undersékningar utifrin “accepted
measures of happiness”. Hir ryms mitningar av savil nationers som
enskilda individers lyckonivd, lyckofilosofi och lyckostudier inom
ekonomi, psykologi och samhillsvetenskaper, for att nimna nagra.
Att intressera sig for begreppet i en historisk kontext tycks emellertid
forhallandevis ovanligt.""" Trots detta kan det utifrin svensk horisont
konstateras att detta dr den tredje avhandlingen pé kort tid som be-

handlar begreppet lycka, om 4n den f6rsta inom dmnet historia.

Lyckan och den lirda virlden

Inom idéhistoria har nimligen sivil Andreas Hellerstedt som Kris-
tiina Savin intresserat sig for forestillningar om lycka i Sverige. Hel-
lerstedt disputerade 2009 pa en avhandling om 6desforestillningar
under borjan av 1700-talet och Savin under hésten 2011 med en av-
handling om synen pé lycka, olycka och risk under tidigmodern tid,
det vill siga cirka 1500-1700.""* Féreliggande avhandling kan med
andra ord sigas ta vid ddr Hellerstedt och Savin slutar, och problema-
tiserar till skillnad fran dessa bada forskare 6vergangen till modern tid
och de begreppsforskjutningar som férknippas dirmed. Men det finns
ocksa andra skillnader och dven likheter som fortjdnar att lyftas fram.

Savil Hellerstedt som Savin utgar huvudsakligen frin den lirda
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forestillningsvirlden. For Hellerstedt handlar det om att undersoka
hur 6desférestillningarna anvindes i fragor om krig, politik och sam-
hille i vid bemirkelse. I 6desforestillningarna inkluderas begreppen
forsyn, 6de och lycka och han frigar sig hur mianniskor skapade ord-
ning i kaos, mening i livet och riktning i historien” med hjilp av dessa
tre begrepp. Hellerstedts undersokning utgér fran tva olika typer av
killor. Den ena bestar av vad han kallar doktrinirt material, det vill
sdga dissertationer, teologiska verk och predikningar, medan den an-
dra har mer personlig karaktir och inkluderar bland annat brev, me-
moarer och dagbdcker men ocksa ett par skillingtryck. Pa det hela
taget kan dock killorna sigas spegla elitens forestillningar, snarare
in “folkets”.""?

Savins avhandling har 4ven den i forsta hand fokuserat elitens tex-
ter, dock med en uttrycklig ambition att titta pd idéer och argument
som var allmint spridda. "Det mesta som tas upp hir var kint for
varje skolpojke i de hdgre tondren”, konstaterar hon.""* Syftet ir lik-
som hos Hellerstedt att forstd hur idéerna anvindes — att diskutera
deras funktion i ett historiskt ssammanhang snarare 4n deras ursprung
och utveckling. Savins dmnesval liknar Hellerstedts men fokuserar
inte i lika hog grad politik och samhillsfragor. Istillet nirmar hon
sig den tidigmoderna virlden genom dess syn pa risker och faror och
diskuterar hur denna kopplades samman med Forruna — ett begrepp
som innefattade savil lycka som olycka. Hon vill underséka hur “den
jordiska osikerheten” forklarades och vilka konsekvenser dessa for-
klaringar fick for hanteringen av faror och olyckor. Undersokningens
killmaterial 4ar mycket omfattande och bygger pa samtligt svenskt
tryck frin 1500-talets andra hilft till stormakestidens slut.""

Vad kan dé sigas om det tidigmoderna lyckobegrepp som Savin och
Hellerstedt studerat? Pa en punkt dr de bada 6verens, nimligen ifraga
om lyckobegreppets centrala position i den tidigmoderna, lutherska
virldsbilden och kulturen. “Lyckan har en given plats i den lutherska
kosmologin, dir den star i direkt férbindelse med Guds handlande i
virlden” konstaterar Savin.""® Ocksi Hellerstedt kan styrka bilden av
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Fortuna som inflytelserikt begrepp, inte bara filosofiskt eller teologiskt

utan dven i konkreta, politiska situationer:

Den klassiska bilden av fru Fortuna finns vil representerad i det svenska
materialet, dels i en etablerad politisk doktrin vid universiteten, dels i den

praktiska teologin och dessutom som tillimpning av makthavarna i deras
17

méte med svira politiska och militira omstindigheter.”
Idéhistorikern Andreas Onnerfors har dven han diskuterat hur lyckan
och den gudomliga forsynen lyftes fram politiskt. Fér honom giller
det relationerna mellan Sverige och Pommern under 1700-talet, en
forbindelse som ansags inrittad av férsynen. "Om ett land uppfyller
den gudomliga forsynens vilja r dess lycka ett faktum” skriver han."™®
Hos de tre nimnda forskarna etableras ett tydligt samband mellan for-
synen och lyckan. Lyckans betydelse under tidigmodern tid knéts till
Guds verkan i virlden och blev siledes ocksd en del av den lutherska

ortodoxins skapelselira."™

Lyckan och folkkulturen

Gar det att se liknande tendenser i killmaterial som inte i férsta hand
hirrér frén eliten? Etnologen Nils-Arvid Bringéus har diskuterat teo-
logins lyckobegrepp i bibelstycken, postillor, psalmer och béner, men
ocksd den lycka som dyker upp i bonadsmalningar, bondepraktikor,
visor och folklivsuppteckningar. Inte minst bonadsmalningarna tycks
bekrifta bilden av lyckan som en betydelsefull tematik. Hir dterfinns
lyckohjulet som enligt Bringéus kan ses som ett bade dekorativt och
moraliskt motiv. Han framhaller dven motsittningen mellan dygd
och lycka, bland annat avbildad som en kub (stabilis virtus) och ett
klot (abilis fortuna) i en viggmalning frin 1641."*° I folkminnes-
samlingarna aterkommer bland annat talesitt som att vara f6dd med
segerhuva och att ha "lycka pd tomt och i bo”, s& kallad tomtebolycka.
Hir finns ocksd bondelyckan, farlyckan, fiskelyckan och mjolklyck-
an."”" Lyckan har emellertid, om vi fir tro Bringéus, inte lika tydliga
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konturer i allmogekulturen som i elitens efterlimnade dokument.
Den explicita kopplingen mellan forsyn och lycka aterfinns visserligen
hir och var, men inte pa ett sa sjilvklart sitc som hos eliten. Lyckan
verkar ha uppfattats mer som en sjilvstindig kraft som den enskilde
med olika medel kunde forsoka blidka."**

Denna sistnimnda uppfattning har dven diskuterats av etnologen
Per-Anders Ostling i en studie av svenska trolldomsprocesser under
perioden mellan 1597 och 1720. For Ostling handlar det om att un-
dersoka sambandet mellan folklig tro och rittslig praxis under tidig-
modern tid och hans killmaterial utgors i huvudsak av rittegangspro-
tokoll frin sammanlagt 790 rittegingar. I ett delkapitel lyfts lyckan
fram som nagot minniskorna kunde paverka pd magisk vig. Lyckan
ansdgs, menar han, bara férekomma i begrinsad kvantitet. Inspirerad
av antropologen George Fosters teori om the limited good, tinker sig
Ostling att de "begrinsade resursernas ekonomi var mycket nira for-
knippad med det folkliga lyckobegreppet”. I rittegidngsprotokollen ser
han nimligen prov bade pi att lyckan gick att stjila och pa att den
kunde férloras om vissa ritualer eller tabun ignorerades."** Huruvida
dessa uppfattningar gir att spéra i skillingtrycken ir en 6ppen fraga
som vi kommer att fi anledning att dtervinda till. De skillingtryck och
mer personliga dokument som Hellerstedt tittat pa i samband med sin
undersékning av det tidiga 1700-talet, uppvisar emellertid inte ndgon
uttalad tro pd denna typ av magiska dtgirder och fatalistiska fore-
stillningar. Istillet konstaterar Hellerstedt att lyckobegreppet under

det tidiga 1700-talet priglades av den klassisk-kristna traditionen."**

Lyckans metamorfoser

Av de forskare som tagits upp hir héller sig alla, forutom Bringéus, pa
relativt sikert avstind frin den period av forinderlighet som omsluter
sekelskiftet 1800. Det dr i forsta hand den tidigmoderna virlden som
lyfts fram och det ”ildre” samhillets forestillningar som problemati-

seras. Finns det trots detta begreppsférindringar som kan vara virda
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att uppmirksamma? Savins avhandling visar att den tidigmoderna
lutherdomens officiellt pabjudna instillning till livets omstindigheter
och besvirligheter — dess lycka, olycka och risker — priglades av en
“medvetenhet om naden”. Det ror sig, siger hon, "om en 6dmjuk in-
sikt om att manniskan — hur klokt hon 4n planerar —alltid dr beroende
av omstindigheter som hon sjilv inte kan r 6ver”. Denna uppfattning
forsvinner successivt under 1700- och 1800-talen till formin for en
mer individcentrerad syn pa minniskans forméga och ansvar, menar

Savin.'” Fortuna-begreppet blir mindre viktigt i en modern kontext

dir:

[llyckans nycker [...] effektivt motverkats av den demokratiska rittsstaten
dir alla 4r lika for lagen, och i synnerhet vilfirdsstaten med sina trygghets-
system som frigjort individerna frin manga av de band som tidigare var
nédvindiga for overlevnad.”*

Aven Bringéus betonar att forindringar i synen pa individen paverkat
lyckobegreppet under 1700- och 1800-talen. I ildre tid radde ett kol-
lektivt lyckobegrepp som férband lyckan (och olyckan) med landet
och folket. Med 1700-talets inging individualiseras lyckan. Bringéus
kopplar detta till kyrkans makeposition under tidigmodern tid och
konstaterar att kyrkans och statens syn pa lycka och olycka vid denna
tid sammanf6ll. Med 1700-talets vickelser och kyrkliga reformer er-
sattes emellertid den kollektiva fromheten av en individualiserad och
personlig tro. Hirmed kom ocks4 synen p4 lycka att forindras.””’
Hur det svenska lyckobegreppet egentligen kom att forindras och
vari dessa forindringar bestod finns det, trots ovanstiende diskussio-
ner, mycket lite forskning kring. Lyckobegreppets metamorfoser under
1700-talet och det tidiga 1800-talet dr en friga som vintar pa att bli
besvarad. Stimmer tesen om en individualisering av lyckobegreppet?
Blir virlden en tryggare plats dir den lynniga Fru Fortuna forlorar sin
tidigare sa sjilvklara position? Vilken roll spelar religionens forind-
ringar for synen pd lycka och pa vilket sitt paverkas lyckobegreppet av

det nya religiosa landskap som borjar ta form under 1800-talets forsta
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rtionden? Sidana fragor fortjinar att undersdkas vidare utifran det
historiska sammanhang dir forindringarna faktiske antas ha gt rum.
Forhoppningsvis kan denna avhandling bidra till att sprida ljus 6ver
det svenska lyckobegreppets omvandlingar under 6vergingen till ett

mer modernt samhille.
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En troskeltid?

Att 1700-talet var ett turbulent sekel da sdvil vetenskap som politik,
litteratur och religion kom att genomgé betydande forindringar ir en
ofta aterkommande uppfattning. Upplysningen och revolutionerna,
samhillskritiken och de religidsa vickelserna har framhillits, sa ocksd
nya litterdra stilar och tematiker. Den begreppshistoriska forskningen
har utgatt frin tanken om 1700-talet som en brytningstid och pe-
rioden 1750-1850 behandlas i Geschichtliche Grundbegriffe som en
troskel (Epochenschwelle) mellan den tidigmoderna epoken och den
moderna.”® Av samma anledning har den iven intresserat mig. For
vad hinder egentligen med lyckobegreppet nir det rér sig in i modern
tid? Och hur ska vi tolka de eventuella skillnaderna mellan ett ildre,

tidigmodernt lyckobegrepp och ett mer modernt?

Lyckobegreppet — mellan kosmologi och antropologi

Begreppens forindringar stir i centrum fér denna avhandling — inte
bara lyckobegreppets utan ocksa de andra begrepp som inom den se-
mantiska kontexten stdr i relation till lyckan. Preliminira undersok-
ningar av killmaterialet har antytt att nigot visentligt hinder med
begreppsvirldarna kring sekelskiftet 1800, och att det finns anledning
att undersoka detta brott nirmare. Undersokningen delas dirfor i tva
kronologiska delar som bildar utgingspunkten for en jimforelse. Ge-
nom att fokusera pa femtio ar i taget vill jag lyfta fram de forindrings-
processer som kommer till uttryck inzom den studerade perioden, alltsd
inte bara i kontrast till forskning om ildre perioder eller i jimforelse

med det som vi anser vara mera sentida anvindningar av lyckobegrep-
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pet. Jag dr intresserad av forindringarna i sig och av att studera dem
empiriskt.

Vilka forindringar vi tycker oss kunna spéra beror emellertid inte
bara pa inom vilken tidsram de sker, utan ocksa pa andra faktorer.
En av dem ir begreppens karaktir. For Koselleck och de andra for-
fattarna av Geschichtliche Grundbegriffe handlade det om politisk-
sociala begrepp — for Reichardt likasa. Hos dem diskuteras foljaktligen
ocksd forandringar i den politisk-sociala sfiaren. Koselleck framhiller
en demokratisering, temporalisering, politisering och ideologiserbar-
het i sprakbruket och ser en utveckling mot ett mer differentierat och
politiserat samhille dir férhoppningen om en bittre framtid blir cen-
tral."* Reichardt gor liknande iakttagelser och pekar bland annat pa
kommunikationens differentiering och polarisering under 1700-talet.
Aven han talar i termer av demokratisering och politisering.”>* Men
vilken typ av begrepp ir egentligen lyckan? Det ligger kanske nira
till hands att se den som ett sorts existentiellt begrepp. Kanske ir den
moralisk, eller mojligen religiés? Men lyckan kan ju ocksa vara politisk
och i alla hinseenden social. Lyckan ir problematisk eftersom den kan
anvindas inom si méinga olika omraden. Tdnker vi pd begrepp som
stat, demokrati eller revolution ir det littare att forsta varfor dessa
kallas politisk-sociala. Lyckan tycks i ssammanhanget mer multifunk-
tionell. Aven i det material som jag har valt att studera kan lyckan
aktualisera manga och skilda dimensioner. Den har implikationer sa-
vil for politik och religion som for framstillningarna av andlighet,
kinslosamhet och mellanminskliga relationer. Istillet for att tala om
lyckan som en viss sorts begrepp har jag dirfor gjort ett annat val,
nimligen att organisera undersokningen utifrdn tvé avgrinsade, ana-
lytiska kategorier. Dessa dr & ena sidan nagot som skulle kunna kallas
virldsbild eller kosmologi och & den andra sidan minniskosyn eller
antropologi.

Begreppen kosmologi och antropologi har valts for att de ir ter-
minologiskt frikopplade fran det empiriska materialet. De anvinds

analytiskt for att friligga specifika dimensioner av den historiska be-

54 | INLEDNING



greppsanvindningen och fungerar dessutom avgrinsande i relation
till lyckobegreppets semantiska filt. Kosmologi och antropologi ir
ddrutdver, vilket kan uppfattas som en nackdel men som jag har sett
som behjilpligt, vida och allomfattande kategorier. Dirmed fungerar
de dven diakront, det vill siga nir orden, begreppen och de semantiska
filten forindras. Kosmologin syftar till att ringa in uppfattningar om
ordning och sammanhang och sammanfaller med vad andra forskare
kallat for virldsbild.”" Eftersom ordet virld har vildigt specifika kon-
notationer i det svenska r700-talets skillingtrycksvisor, kan emellertid
“virldsbild” uppfattas som missvisande. Det som avses ir hela den
ordning vari minniskan har en plats och den kan innefatta dven an-
nat dn bara virlden eller jordelivet. Ordet kosmologi dr i det avseendet
mer neutralt och dven mer inkluderande. Det kan med andra ord dven
ticka in den kristna frilsningshistoriens olika virldar och synen pa det
kommande livet i evigheten.

Men kosmologin som begrepp ir dven problematiske satillvida att
det implicerar ett mer systematiskt vetande, ett Jogos, om virldsalltet.
Som religionsvetaren Catharina Raudvere papekat kan det ocksa vara
svart att komma dt kosmologin, virldsbilden eller omvirldsuppfatt-
ningen, i andra killor an de som explicit berdttar om alltets ordning
och struktur. Det innebir dock inte att det saknas kosmologiska in-
slag dven i annat material.”’* Fér skillingtryckens del blir det i na-
gon mening omajligt att tala om en mer utvecklad form av berittelse
om kosmos ordning. I visans form rymdes knappast denna typ av
systematik. Diremot ir de kosmologiska inslagen bade tydliga och
viktiga — méinga av de sedelirande berittelserna byggs upp kring en
viss syn pa virldens bestindsdelar och pa Guds inblandning i och
inflytande 6ver sin skapelse. For analysens skull blir det darfor viktigt
att framhalla att det kosmologiska handlar om vad jag uppfattar som
en relativt sammanhallen bild av virldsalltets ordning och strukeur,
savil spatialt som temporalt. Raudvere liknar kosmologin vid Lyo-
tards begrepp grand récit, det vill siga en metaberittelse som “stakar

ut grinser och belyser konflikter, och som erbjuder en 6vergripande
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ram inom vilken hindelser och erfarenheter kan tolkas”."** Det ir en
definition som stimmer vil 6verens med det kosmologibegrepp som
jag valt att anvinda hir.

Om kosmologin erbjuder ett 6vergripande ramverk f6r tolkningen
och forstéelsen av virldens ordning (och mening), kan begreppet an-
tropologi sigas syfta pd detsamma fast med minniskan i fokus. Som
religionsfilosofen Anders Jeffner papekat ir en antropologi eller min-
niskosyn sillan en avgrinsad teori, utan bestér istillet av ett antal olika
och varierande komponenter. Det ir med andra ord inte heller hir fra-
gan om ett systematiserat /ogos utan snarare om en sorts overgripande
berittelse om minniskan, hennes visen, férutsittningar och inre liv.
Jeffner framhaller att dessa komponenter exempelvis kan besté i teo-
rier om vad som utmirker det minskliga handlandet, om minniskans
relation till en kosmologisk ram och om vilka strategier som ska prio-
riteras for att forbattra minniskans situation. De kan ocksd handla om
stallningstaganden i frigan om viljans frihet och angiende minniskans
moraliska sirstillning.** Det finns manga sitt att dekonstruera en an-
tropologi och dirmed ocksé att iaktta hur synen pd minniskan faktiske
forindras over tid. Fér mig blir det visentligt att undersdka hur den
minniskosyn som kopplas samman med ett specifikt anvindande av
lyckobegreppet tar sig uttryck, nagot som mycket vil later sig goras uti-
fran de komponenter som Jeffner viljer att framhalla. Vilka omriden
som sirskilt kommer att lyftas fram ser jag emellertid som en empirisk
fraga. Den handlar med andra ord om en lyhordhet infor de forgivet-
taganden som skillingtrycken kan sigas ge uttryck for.

Vad kinnetecknar dé troskeltiden, dren mellan 1750 och 1850, nir
det giller virldsbild och minniskosyn? Hur ser de konkreta forind-
ringarna ut och utifrin vilka kriterier eller processer kan vi férsta dem?
Vi har i foregdende kapitel sett hur forskningen diskuterat en indivi-
dualisering av lyckobegreppet som innebar att det under 1700- och
1800-talen successivt kom att forknippas med den enskildes person-
liga tro och med en allt mer individcentrerad minniskosyn.””’ Detta

kan vara virt att diskutera nirmare, si ocksa de forindringar i reli-
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gionens stillning som kopplats samman med individualiseringen. Det
ligger nira till hands att forstd omvilvningar i virldsbilden som ett
uttryck for sekularisering. Midnniskosynen kan dven den diskuteras i
termer av sekularisering och individualisering. Men den aktuella tids-
perioden har ocksa betraktats som en epok dd minniskans inre — hen-
nes kinslor och sensibla natur — kom att diskuteras allt mer frekvent.
Inom litteraturhistorien ses dessutom 1700-talet ofta som ett sensi-
bilitetens eller sentimentalitetens drhundrade. Kan dessa perspektiv
hjilpa oss att forstd lyckobegreppets, kosmologins och antropologins
omvandlingar i de svenska skillingtrycken?

Virldsbildens sekularisering

Virldsbildens forindringar under 1700- och 1800-talen ir ett tema
som kan angripas frin flera olika héll. Bland idé- och lirdomshisto-
riker talas det ofta om vetenskapens mekanistiska virldsbild och om
den av Descartes och Newton inspirerande synen pa virlden som en
maskin styrd av fysikens och mekanikens lagar som gor sitt intdg vid

136 Hos Kristiina Savin far den mekanistiska virlds-

1600-talets slut.
bilden férklara de férindringar av kategorin fortuna som framtrider
under bérjan av 1700-talet. Fran att ha varit férankrad i en aristo-
telisk, teleologisk kosmologi priglad av forestillningen om att Guds
vilja var det avgdrande for de jordiska skeendena, for lycka och olycka,
flyttas Fru Fortuna till fysikens forutsigbara virld. Darmed forlorar
hon ocksi sin en ging si inflytelserika position.””” Men ir detta ett
perspektiv som nar utanfor den lirda virlden? Eller maste vi forsta
visdiktningens kosmos utifrin andra premisser?

Aven bland idéhistoriker har det papekats att religionens stillning
fortsatte att vara stark under 1700-talet. Tore Fringsmyr menar ex-
empelvis att Sverige var ett konservativt bondesamhille och att de
pristsoner och bondpojkar som liste vid universiteten inte hade nagot
intresse av att forindra sin kristna virldsbild.”® Men religionens for-

indringar kan diskuteras och forstas utifran olika premisser, si ocksa
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dess inflytande over den virldsbild som kom till uttryck i skilling-
trycken. Vi kan tala om kyrkans samhilleliga position och makt 6ver
vilka virldsbilder som faktiskt formedlades, men vi kan ocksé friga
efter kosmologins eller kosmologiernas grundvalar och i vilken man
religiosa forestillningar fortsatte att prigla dessa.

Kyrkans stillning férsvagades inte nimnvirt under 1700-talet. Fri-
hetstiden (1718-1772) innebar inte nigra omfattande férindringar
pa det religiosa planet — tvirtom kan det konstateras att kyrkan under
denna tid inskirpte sina férbud och regler. I religidsa fragor gillde inte
heller den nya tryckfrihetslagstiftning som antogs 1766. Samtidigt
forknippas 1700-talet ofta med en tilltagande sekularisering och inte
minst med en omvandling av det religidsa landskapet.””” Hir spelar
de inomkyrkliga vickelserna en betydande roll. Under 1720-talet es-
kalerade konflikten mellan pietister och foretridare for den lutherska
ortodoxin. Kulmen naddes 1735 med att man godtog en restriktiv
religionsstadga som f6rbjod i princip allt religiost oliktinkande. Med
1741 ars riksdag gick man dock tillbaka till tidigare forhallanden och
konstaterade att det inte lingre var férbjudet att hysa villfarande ésik-
ter s linge man inte spred dem. Fran 1700-talets mitt tilltog debat-
terna om religionsfrihet och det har hivdats att den 6ppet toleranta
synen blev allt mer utbredd frin 1770."*° Nagon egentlig tros- och be-
kinnelsefrihet fick Sverige emellertid inte forrin si sent som 1951."*'

Kampen mellan ortodoxin och den pietistiska vickelsen har setts
som ett led i en sekulariseringsprocess och som en utveckling mot
ett mer diversifierat religiést landskap. Sa konstaterar exempelvis eko-
nombhistorikern Bérje Bergfeldt i sin avhandling om civilisering och
sekularisering i 1700-talets Stockholm att tiden priglades av en stin-
dig kamp mellan de krafter som ville bevara ortodoxin och de som
verkade f6r dess uppluckring. Denna kamp resulterade i att kyrkans
makt ddmpades och att religionen blev en friga om personligt val sna-
rare in en konsekvens av statligt tving, menar Bergfeldt."** Men det
finns skl att nyansera bilden. Carola Nordbick har i sin omfattande

studie av konflikten mellan ortodoxi och pietism i 1720-talets Sverige

58 | INLEDNING



patalat att pietismen inte gjorde ansprak pa att formulera nagon al-
ternativ vérldsbild. Den lutherska ortodoxins symboliska universum
blev med andra ord inte ifrigasatt av pietisterna, tvirtom accepterades
den i sina centrala delar. Den pietistiska religiositeten utgjorde siledes
inget hot, men kom 4nd4, menar Nordbick, indirekt och i forling-
ningen att medverka till en sekularisering.'*

Den religiosa pluralisering som inletts under r700-talet fortsatte
under 1800-talets forsta hilft. I 1809 érs regeringsform slogs det fast
att var och en hade ritt att fritt utdva sin religion, ”sa vidt han diri-
genom icke storer samhillets lugn eller allmin forargelse dstadkom-
mer”."** Som kyrkohistorikern Anders Jarlert pipekat innebar ocksa
den nya tryckfrihetslagstiftningen att religiésa och teologiska skrifter
littare kunde tryckas och spridas."* Den religiosa pluraliseringen
syntes ocksa i det tidiga 1800-talets vickelse. Hanne Sanders har visat
att denna spred sig pa landsbygden och att den ir att betrakta som en
bondevickelse med tydlig forankring i hushallet. Det var ocksa i hem-
men som de vickta vanligen samlades. Sanders ser vickelsen som ett
uttryck for sekularisering sdtillvida att den ihirdigt framhéll sina egna
bibeltolkningar och sin egen bibelldsning. Det var detta, menar hon,
som provocerade motstandarna allra mest. Men det finns ocksa en
intressant motsdgelsefullhet i de viicktas budskap. Den virldsbild som
framfordes var nimligen allt annat dn sekulir — tvirtom ger vickelsen
uttryck for vad Sanders kallar en typiskt forsekulariserad virldsbild.
Guds ord stod i centrum f6r denna dualistiska kosmologi dir ocksa
djivulen spelade en viktig roll."+¢

Parallellt med pluraliseringen av det religiosa livet brukar det dven
talas om en feminisering av religionen. Studier har visat att kvinnorna
fran slutet av 1700-talet allt mer kom att dominera besoksstatistiken
for kyrkorna och nattvarden, samtidigt som méinnens deltagande i det
kyrkliga livet minskade. I den f6r midnnen férbehallna offentligheten
uttrycktes krav pa att religionen skulle vara en privatsak och i det po-
litiska livet kom 1800-talet att innebira stérre motsittningar mellan

liberalt sinnade min och de mer konservativt orienterade kyrkorna."*

EN TROSKELTID? | §9



Religionshistorikern Callum Brown har i en studie av den brittiska
sekulariseringen valt att se dren mellan 1800 och 1950 som en period
da mannens medfodda forméaga att leva upp till den kristna moralens
krav alltmer ifrigasattes, samtidigt som fromheten och den dirtill
kopplade moraliteten kom att ses som ett naturligt inslag i kvinnans
visen. Denna narrativa struktur med kvinnan som en hjilpande dngel
och mannen som en hedning i behov av omvindelse, 6vertogs enligt
Brown dven av den sekuldra pressen och blev en dominerande diskur-
siv konstruktion. Religionen blev hirmed en friga for kvinnorna, me-
nar Brown, som drar slutsatsen att den verkliga sekulariseringen inte
intriffade forrin under 1960-talet, nir kvinnornas frigérelse ledde till
att den kristna diskursen forlorade sitt grepp om samhillet.™**

Men det finns ocksa problem med feminiseringstesen. Som histo-
rikern Lucian Holscher papekat tar den sin utgdngspunke i en alltfor
sniv definition av religion och tenderar att likstilla kyrkobesokande
med religiositet. Denna tolkning innebér att man bortser frin den sub-
jektiva karaktir som religionen fick under 1700- och 1800-talen."*
Ett nyligen avslutat projekt under ledning av historikern Yvonne Ma-
ria Werner har visat att fler arenor maste tas i beaktande nir vi talar
om 1800- och 1900-talens manliga religiositet. Vickelserna, missio-
nen och det sociala engagemanget var viktiga omraden inom vilka
en kristen manlighet konstruerades, sd dven den nationella ideologin.
Werner lyfter fram 1800-talet som ett drhundrade av konfessionalise-
ring och ansluter sig bland annat till historikerna Olaf Blaschke och
Hartmut Lehmann som framhallit kyrklig mobilisering och konfes-
sionellt identitetsskapande som viktiga drag i tidens utveckling."*®

Sévil Werner som Lehmann och Blaschke pekar pa nagot visent-
ligt, nimligen att religionens férindringar vinner pa att forstas i mer
precisa termer in bara sekularisering. Lehmann menar exempelvis
att vi hellre bor tala om en dekristianisering (Dechristianisierung)
och foljaktligen om sammanhang, rumsliga och tidsliga, dir kristen-
domen forlorat sitt inflytande. P4 detta f6ljer, konstaterar han, ocksd

behovet av att se dekristianiseringens vixelverkan med en rekristiani-
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sering (Rechristianisierung), alltsa ett religiést uppsving i samhillet.
Vickelserérelserna under 1800-talet ir bara ett saidant exempel.”" Ett
liknande perspektiv foretrids av idéhistorikern Stefan Gelfgren som
viljer att se sekulariseringen som en végrérelse av uppgangar och for-
svaganden. Han poingterar ocksa att den kontext inom vilken sekula-
riseringen utspelar sig méste tydliggoras, och betonar att det kan vara
befogat att istillet anvinda begreppet pluralisering for att indikera att
samhillet kom att priglas av en storre heterogenitet betriffande ideo-
logier, intellektuella positioneringar och religiosa trosinriktningar.”*
Pa vilket sdtt paverkar dessa overgripande historiska trender lycko-
begreppets anvindning i 1700- och 1800-talens Sverige? Vilken roll
spelade sekularisering, feminisering, konfessionalisering och religios
pluralisering for hur lyckan framstilldes och gjordes meningsfull?
Och vilka tendenser till religids forindring gar egentligen att utldsa
i skillingtryckens visor och berittelser? Religionens betydelse for hur
savil virldsbilder som lyckobegrepp formulerades i skillingtrycken ir

en friga som det finns anledning att dterkomma till.

Sensibilitetens arhundrade

Religionens forindringar hinger dven samman med en ny och an-
norlunda syn pd minniskan och hennes inre kvaliteter. Inom littera-
turvetenskapen har 1700-talet ofta framhallits som ett sensibilitetens
drhundrade di den kinslosvallande och sentimentala stilen priglade
framstillningarna. Traditionellt har den ocksd kopplats samman ro-
manens uppkomst och ansetts bade producerad av och riktad till kvin-
nor som konsumenter. Med kvinnors 6kande liskunnighet lades, har
man tinke sig, grunden for det som kallats en kult av det sentimentala
och sensibla, av kinslosamhet, mystik och melankoli med ett semireli-
giost skimmer.”? P4 senare tid har det dock argumenterats for att sen-
sibiliteten méste ses inte bara som en kvinnlig motkultur, utan ocksa
som en viktig och integrerad del av upplysningstiden. Filologen Frank

Baasner konstaterar i sin studie av begreppet sensibilité att detta under
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1700-talet kom att tillskrivas ett hégt moraliskt virde och ses som
en social dygd.”’* Genushistorikern G.J. Barker-Benfield menar dven
han att sensibiliteten snabbt intog en central position och blev begrep-
pet framfér andra utifrdn vilket mianniskan och hennes psykologiska
kvaliteter kunde forstas.””> Sprakvetaren David Denby har likaledes
konstaterat att studiet av en bredare korpus av texter kan askadlig-
gora sensibilitetens overgripande betydelse. Att inte fastna i tanken
om att sensibilitetens drhundrade tog slut med franska revolutionen
utan att istillet forsoka se kontinuiteterna i forhallande till 1800-talets
romantiska rorelse dr ocksa av vike, enligt Denby. Sensibiliteten har
kopplingar bade till sekularisering och individualisering och ir ett
viktigt sdtt att forstd de diskursiva formationer som blivit centrala for
det moderna samhillet, konstaterar han.’*® Denna lingre linje mel-
lan 1700-talets kinslosamhet och 1800-talets romantik har fér svensk
rikning framhivts av litteraturhistorikern Martin Lamm."”

Att sensibiliteten och den kult eller kultur som uppstod omkring
den vixte fram i samband med upplysningen tycks de flesta forskare
vara dverens om. Fér Lamm bereds marken for den litterira sentimen-
taliteten redan av den tidiga pietismen och direfter av savil radikal-
pietister som herrnhutare. Dessa rorelser och deras singbdcker ser han
som representanter for en mystisk och kinslobetonad religiositet ur
vilken den litterirt forfinade sentimentaliteten senare skulle utveck-
las.”"® Litteraturvetaren Stina Hansson har argumenterat emot detta
perspektiv och menar att de kinslostimningar som 1700-talets vick-
else anvinde sig av egentligen har fler likheter med ett dldre religiost
sprakbruk, rikligt forekommande i bonbécker och andaktslitteratur
frin 1600-talet och framat."””? Oavsett var grinsen ska dras bakat kan
det emellertid konstateras att sensibilitetens stora genomslag kom un-
der 1700-talet. Historikern William Reddy har papekart att Moliéres
Dom Juan frin 1665 siger vildigt lite om de kdnslomissiga konse-
kvenserna av den 6kinde férforarens amorosa eskapader. I Choderlos
de Laclos Liasions dangereuses, som gavs ut drygt hundra ar senare,

dgnas ddremot hundratals sidor it att beskriva forforelseakten och de
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kiinslor och emotionella implikationer som kopplas till denna."®°

Men dven om sentimentaliteten och sensibiliteten kan sigas ha va-
rit som mest betydelsefull under r700-talet dr det forstas intressant
att fraga sig vad som hinde sen. Barker-Benfield gor gillande att det
radde en sensibilitetens kris under 1790-talet och dven Reddy ser ett
brott i samband med franska revolutionen 1789. Foér Reddy innebar
revolutionsaret att sentimentaliteten far ett tillfalligt uppsving, som
en utopisk drom om ett mer innerligt och kidnslosamt samhille. Nir
denna politiska forhoppning efterhand kom pé skam, innebar det en-
ligt honom slutet for sentimentalitetens inflytande.”®" Idéhistorikern
Karin Johannisson har konstaterat att tiden kring sekelskiftet 1800
utmirktes av "en pafallande ambivalens till sensibilitetens grinser i de
offentliga rummen”. Hon pépekar dven att det vid denna tid fanns en
skillnad mellan sensibilitet och sentimentalitet, ddr den senare repre-
senterade en kidnslosamhet for de ligre klasserna utan den forfining
och sjilvreflektion som begreppet sensibilitet implicerade.m2

Sévil Johannisson som Barker-Benfield kopplar samman 1700-ta-
lets sensibilitetskultur med ditidens nya teorier om nervsystemets
fysiologi — teorier som de menar lig till grund for forestillningarna
om kinslans och fornuftets nya roller. Johannisson talar om hur na-
turvetenskapen upptickte en ny minsklig kropp, med ett nitverk av
nervtradar direkt under huden. Nerverna fingade upp intryck utifrin
genom sin sensibilitet och irritabilitet och blev, som hon skriver, sjilva
spelplatsen for det kinnande jaget”."*> Med denna nya sensibilitet kom
ocksa en social ordning dir man tinkte sig att eliten hade finare och
mer sensibla nerver, medan de ligre klasserna pa grund av nerver-
nas utformning saknade dessa egenskaper. Enligt Barker-Benfield bi-
drog dessa teorier ocksa till en specifik konsordning, dir de kvinnliga
nerverna i likhet med &verklassens sigs som mer kinsliga, men dir
samtidigt kvinnans forméga till sjilvkontroll ifrigasattes. Kvinnors
uppfattningar om virlden ansigs grumliga eller fordunklade eftersom
de inte, likt mannen, kunde betrakta tillvaron utifrin en position av
rationalitet, sjilvbehirskning och kontroll."®*
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Historikern Thomas Dixon har i en studie analyserat grundliggan-
de forindringar i synen pa minniskans psykologi med fokus pa 1700-
och 1800-talen. I centrum star de sprakliga kategorier som anvints for
att forklara minniskans psyke och han driver tesen att sekularisering-
en skapat specifika forutsittningar f6r den forstielse som successivt
vixte fram under 1700-talet och som under 1800-talet kulminerade i
att den sekuldra kategorin emotions kom i bruk. Precis som ifrdga om
virldsbilden menar Dixon att 1700-talet innebar ett 6kat intresse for
den minskliga mekaniken. Hos Descartes och Shaftesbury hade dju-
ren betraktats som “mekanismer” sitillvida att deras agerande enbart
kunde forstds som konsekvenser av affekter och passioner och alltsd
inte som en produkt av reflektion. Minniskan diremot var skapad till
Guds avbild och skilde sig frin de ligre stiende djuren genom forma-
gan att styra sina handlingar och med hjilp av viljan kontrollera sina
affekter och passioner. Med filosofer som bland annat Julien Offray
de la Mettrie (1709-1751) ifrigasattes den traditionella distinktionen
mellan minniska och djur. Utifrin cartesiansk filosofi argumenterade
han f6r att den sjilvstindiga, mekaniska kroppen knappast behévde
nagon mystisk, teologiskt definierad sjil for att bli begriplig och att
minniskan, precis som djuren, drevs av sina kroppsliga begir. Detta
banade vig for en ny uppdelning mellan vilja, férnuft och kinsla dir
kinslan ansigs std i opposition till de 6vriga. Kinslor, vilket vil dr den
mest rimliga dversittningen av engelskans emotions, uppfattades som
kroppsliga, icke-kognitiva och ofrivilliga. Fran sekelskiftet 1800 kom,
menar Dixon, engelskans hela vokabulir for minniskans inre liv att
bytas ut. Fran att ha handlat om passions, affections och sentiments
blev kategorin emotions allenaridande nir det kom till psykologiska
fragor.'

Den sensibilitet som flera forskare menar vixte fram under 1700-ta-
let 4r pa flera sitt intressant f6r min undersokning. Sensibiliseringen
blir ett sdtt att tematisera forindring och att forsta de utsagor som
gors i materialet om minniskan, det inre livet, moralen, religionen

och sa vidare. Att lata sensibilitet vara ett perspektiv och att ta hinsyn
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till de trender som tidigare forskning beskrivit, blir siledes en central
uppgift f6r min undersékning. Men det 4r ocksa viktigt att komma
ihdg att den forskning som faktiskt gjorts pa detta omrade behandlar
de stora idékomplexen, som definierats och diskuterats av i forsta hand
filosofer. Det finns med andra ord anledning att friga sig hur stor
spridning dessa idéer fick och vid vilken tidpunkt de (om alls) dyker
upp i ett material som skillingtrycken. Reddy har hivdat att det fanns
en anmirkningsvird konsensus gillande kidnslans och sensibilitetens
betydelse for dygden, en konsensus som strickte sig frin den mest
bildade eliten till "the lowliest scribblers of melodrama”.**® Var fallet
detsamma i ett svenskt sammanhang?

Som diskuterats ovan var dven religionen en viktig del av ménnis-
kosynens forindringar. Hir fanns en konflikt mellan 4 ena sidan den
kristna tanken om en fri vilja som kunde kontrollera de minskliga
begiren, och & den andra en nyare idé om minniskan som ett djur,
drivet av sina affekter och begir och utan mojlighet att egentligen
styra over desamma. Det ir en konflikt som visserligen frimst tog
form i akademiska texter — Dixon undersoker enbart den intellektu-
ella debatten — men som kan finnas ocksa i ett mer populirt material.
Dixon menar exempelvis att kristna argumentationsmodeller generellt
fick sta tillbaka under 1700-talet for mer sekulira och mekanistiska
argument.”®” Det ir en konflikt och forskjutning som kan vara viktig
att uppmirksamma och underséka utifran skillingtryckens horisont,
bade som ett uttryck for sekularisering och for sensibilisering. Hur
framstilldes egentligen den minniska som skulle forhalla sig till lyck-
an och det lyckliga livet? Vilka var hennes konkreta forutsittningar
nir hon féddes in i den hir virlden och vilka redskap hade hon for att

klara tillvarons vixlingar?

Individualiseringens problematik

I tidigare forskning har det pétalats att lyckobegreppet individuali-
serades fran 1700-talet och framat."®® David Denby, som diskuterats
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ovan, kopplade samman sensibiliteten med sévil sekularisering som
individualisering. Men vad syftar detta teoretiska begrepp egentligen
pa? Och pa vilket sitt dr det relevant for den hir avhandlingen?

Tanken om att en individualisering av samhillet pagatt ungefir
sedan upplysningen ir en mer eller mindre sjilvklar del av sociologins
stora berittelser. Teoretiker frin Marx, Weber, Durkheim och Sim-
mel, till Foucault, Elias, Luhmann, Habermas och Giddens har alla
presenterat varianter pd detta tema och valt att se individualisering
som en konsekvens av ett allt mer komplext och mangsidigt samhil-
le."® Individualiseringen har blivit en del av ett narrativ om det mo-
derna samhillets framvixt, ett sdtt att karaktirisera ett samhillsbygge
och en minniskosyn dir individen, dess valmojligheter och ansvar
pa ett eller annat sitt kommit att spela en allt vikigare roll. Zygmunt
Bauman ir en annan av individualiseringsperspektivets féresprakare
och han menar att det i grunden handlar om att identiteten gir fran
att vara en sjilvklarhet till att bli en uppgift for den enskilde. Att skapa
sig sjdlv blir kirnan i det moderna livet, siger Bauman. "Needing to
become what one is is the hallmark of modern living”."”® Fér Bauman
ir modernitet siledes synonymt med individualisering. Aven sociolo-
gen Ulrich Beck har diskuterat individualiseringen pa detta vis och
dessutom hivdat att det moderna samhillet priglas av uppluckrade
kollektiva gemenskaper och av att individualiseringen forstort de na-
turliga forutsittningarna fér den minskliga samvaron.”””

En utgangspunkt for dessa teoretiker 4r motsittningen mellan ett
formodernt samhille byggt pé kollektiva och sjilvklara identiteter och
ett modernt i vilket individen sjilv fir definiera sin plats i tillvaron.
Det ir en analytiskt motiverad kontrast med tydliga kopplingar till so-
ciologen Ferdinand Tonnies och hans teoretiska begreppspar Gemein-
schaft och Gesellschaft, tva “normaltyper” som inte ska misstas for
historiska epoker utan istillet ses som analytiska verktyg for att forstd
olika samhillsformer och deras sirskiljande karaktiristika. Gemein-
schaft ir att betrakta som en kinslogemenskap, motiverad exempelvis

av en specifik plats som en mer eller mindre fysisk gemenskap. Men
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den kan ockséd vara en mental gemenskap, konstituerad av religion
eller kultur. Gesellschaft ska ses som motsatsen, ett individcentrerat
samhille karaktiriserat av konkurrens, forhandling och sjilvintresse.
Att Tonnies, sin analytiska ambition till trots, sig dessa samhillsfor-
mer som historiskt reella 4r det dock mycket som tyder pa. Gesell-
schaftliknas vid det borgerliga samhillet dir var och en dr en kopman,
en sjilvcentrerad figur som kopslar och férhandlar om villkoren for
umginget. Gemeinschaft ir den forlorade virlden, det romantiserade
gamla bondesamhillet dir alla ingick i en stor enhet och dir den en-
skilde kunde séka trygghet i den kollektiva gemenskapen.'”*
Individualiseringsteorin kan ocksd anvindas for att forstéd religio-
nens férindringar. En inflytelserik foretridare for detta perspektiv 4r
sociologen Thomas Luckmann som i 7he invisible religion frin 1967
har drivit tesen om en privatisering och individualisering av religio-
nen under den moderna epoken. Luckmann kritiserar den klassiska
religionssociologin som i sina argument for en sekulariseringsprocess
allefor ensidigt sett till de religiosa institutionernas minskade betydel-
se och efterlyser istillet en mer nyanserad syn pa relationerna mellan
samhillet, religionen och individen. Vi kan, menar han, inte sitta lik-
hetstecken mellan kyrka och religiositet utan maste istillet friga efter
de omstindigheter under vilka andliga och transcendentala menings-
sammanhang fir sin sociala legitimitet."”” Luckmann driver ocksi
tesen att sambandet mellan virldsbild, social struktur och individ av-
slojar ett samhilles grad av civilisering och modernisering. I mer arka-
iska samhillen ir dverensstimmelsen mellan dessa tre nivier relativt
stor. Virldsbilden 4r dér en integrerad del av den sociala strukturen
och sé dven individen. Det moderna samhillets differentiering leder
till att relationerna mellan virldsbild, sociala strukturer och individ
blir mindre betydelsefulla. Konsekvensen blir en mer individualiserad
och privatiserad religiositet dir individen sjilv tvingas vilja och skapa
meningsfullhet utifrin flera olika religiésa teman och inriktningar."”*
Den individualisering eller privatisering av religionen som Luck-

mann beskriver kan 4ven ses som en pluralisering, alltsd en 6kande
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uppsittning mojligheter att vilja mellan pa den religiosa marknaden.
det sammanhang som studeras hir — skillingtrycksvisornas virldsbild
och minniskosyn och hur begreppet lycka fick sin betydelse i relation
till desamma — blir religionens pluralisering sivil som dess individu-
alisering ett intressant tema att undersoka, inte minst i forhillande till
de religiosa rorelser som vi vet publicerade sig i skillingtrycksvisans
form. Savil pietistiska och herrnhutiska singsamlingar som det tidiga
1800-talets vickelseskrifter gavs som nimnts ut som skillingtryck.
Detta aktualiserar en rad frigor. Paverkade detta hur lyckobegreppet
framstilldes och finns det skillnader mellan de olika rérelsernas sitt
att anvinda sig av begreppsvirldarna? Fanns det under perioden en
religiés marknad med individualiserade valméjligheter? Vilken bety-
delse fick i sa fall detta for de forestillningar om lycka som kommer
till uceryck i skillingtrycken?

Individualiseringen har inte bara kopplats till uppkomsten av
vickelser och andra religiosa alternativrérelser, utan dven mer spe-
cifike till pietismen och dess individ- och upplevelseorienterade for-
kunnelse. Carola Nordbick skriver i sin avhandling om den kon-
servativa pietismen under 1720-talet att den hade individualistiska
drag som “torde ha lockat minga minniskor” och gjort pietismen till
en viktig del av en successiv individualiseringsprocess. Hon menar
act individualismen var ett definierande drag hos den konservativa
pietismen och att den priglade savil attityder som praxis. Gudsrela-
tionen ansdgs inte vara beroende av kyrkan som institution, utan sags
enbart som en friga fér den enskilde. Detta bidrog, enligt Nordbick,
till ett dkat fokus pd det individuella — pd samvetet sdvil som pa det
inre livet — och ett minskat intresse f6r forsamlingsgemenskapen, sa-
kramenten och pristerskapet. Detta kan dven kopplas samman med
en privatisering av religionen och bruket att halla privata gudstjins-
ter — kort sagt en emancipation frin det ordinarie kyrkolivet."”

I forskning om pietismen brukar man vanligtvis dven diskutera
kinslosamhet. Nordbick ser den ¢kande sensibiliteten inom den pie-

tistiska vickelsen som en del av det subjektiva och individualistiska
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och menar, i linje med Stina Hanssons resonemang, att det ar inom
andaktslitteraturen som vi hittar de djupa och innerliga, individuellt
priglade kinslouttrycken.'® Inom denna litterira form styrde inte de
klassicistiska stil- och formkraven” pa samma vis och en friare, mer
kinslosam stil kunde siledes tillatas. Hir fanns det mer utrymme for
individen n i konstlitteraturens striktare uttrycksformer. Nordback
framhaller vidare att det hon kallar emotionalism var ett av grund-
dragen i den konservativa pietismen, tillsammans med individualism,
polarisering, reformism och egalitarianism. Det emotionella stimule-
rade, menar hon, till "sjilvreflexion och subjektivism” och individen
blev, mer 4n inom ortodoxin, religiost myndigforklarad. Genom det
individuella kinslolivet bekriftades den sanna "hjirtetron”."”’

Ur ett diakront perspektiv kan man fraga sig vilken betydelse indi-
vidualiseringsprocessen haft och hur den samspelat med ett forkins-
ligande av kulturen. Uppfattar vi “kidnslans” mer patagliga nirvaro
inom de litterdra uttrycksformerna som ett beldgg for att samhillet
ocksa blev mer fokuserat pd individen? Har vi svart att se ocksd dldre
kulturyttringar som saknar denna “innerlighet” som individualistis-
ka?'7® Dessa och andra frigor aterstér att diskutera i relation till skil-
lingtrycken och till de férestillningar om lyckan, virlden och min-
niskan som dessa faktiskt ger uttryck for.

Pi jakt efter triskeltiden

Diskussionerna om en 6verging frin en tidigmodern virldsbild och
minniskosyn till en mer modern vicker méanga fragor. De teser som
forskningen drivit i frigan kan visserligen sigas ha en allmin relevans
for studiet av 1700- och 1800-talen. Samtidigt 4r det tydligt att varje
tes forankrats i specifika killmaterial och diskuterats utifran specifika
forutsittningar. Nagon sjilvklar éverensstimmelse med det material
som jag valt att undersoka 4r med andra ord inte given.
Skillingtrycken har beskrivits som ett konservativt medium som

under bérjan av 1700-talet speglade éverhetens ideologi.'””” Om detta
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giller dven senare i tiden aterstar att undersdka och kan naturligtvis
fa konsekvenser for vilka forindringar som 4r mojliga att utlidsa. Om
sekulariseringen och den pluralisering, feminisering och konfessiona-
lisering som férknippats hirmed var av betydelse for skillingtryckens
kosmologi, antropologi och lyckobegrepp ir dven det en 6ppen friga.
Hir handlar det om att undersoka religionens betydelse sd som den
framstills i visdiktningen och att vara lyhord infér de begreppsliga
konstruktioner som kan forknippas med densamma. Samma sak gil-
ler sensibilitetens och kinslans betydelse och naturligtvis dven den
individualisering som tidigare forskning velat tillskriva den moderna
epoken i stort savil som dess lyckobegrepp.™*°

Den inledande delen lider hirmed mot sitt slut och det kan vara pa
sin plats att siga ndgot om det fortsatta uppligget. Syfte och ambitioner,
metodologi, killmaterial, tidigare forskning och teoretiska perspektiv
har diskuterats och det dr nu dags att inleda den empiriska analysen. I
de f6ljande tva delarna behandlas skillingtryckens lyckobegrepp, askad-
liggjort genom kosmologin och antropologin. Den férsta delen omfat-
tar perioden fram till sekelskiftet 1800, medan den andra diskuterar de
dirpa foljande femtio dren. Bida delarna innehéller tva kapitel vardera
dir det ena utgir frin kosmologin och det andra frin antropologin.
Hir gors en synkron analys av hur lyckobegreppet anvints inom de
semantiska filt som virldsbild respektive minniskosyn hjilper till att
avgrinsa. Avhandlingens avslutande del innehéller tre kapitel som bade
tjanar till act sammanfatta slutsatserna av de synkrona analyserna, och
till att lyfta fragorna om diakron fordndring. Hir aterkommer jag med
andra ord mer explicit till de analytiska begreppen sekularisering, sen-
sibilitet och individualisering och till fragan huruvida perioden mellan
1750 och 1850 ir att betrakta som en troskeltid.
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1750—1800

Den gudomliga ordningen

FC)rgﬁngligt ir, Hwad jorden bir, Och hwad hon hilst framalstrar ur sit
skote? En liflig ros Gar snart sin kos, Och tidsens mahl gor ewigheten
méte? Som rosten jirnet friter, Och mahlen silket dter, Som slagget guld
beswirer: S4 har all ting, P4 jordens ring:,: Sin rost som sig fortirer.""

Denna visa ur 1700-talets rika strom av skillingtryck frammanar en
bekant bild. Kanske forknippar vi den med 1600-talets stillebenkonst
— kranier och vissnande blommor, dyra vackra tyger och insekter som
paminner om forruttnelse och déd. Temat ir bibliskt och barockt,
en illustration av det fifinga jordelivets andlighet och en pidminnelse
om att vi alla slutar var virldsliga tillvaro som mat at maskarna. "Alt
ar fafingelighet/[...] alt 4r icke annat 4n fifingelighet” heter det i
Predikaren.”

I 1700-talets skillingtryck var detta en vanlig tematik. Formule-
ringarna himtades frin en arsenal av sprikliga uttryck som anvindes
for att beskriva virldens beskaffenhet och minniskans tillvaro. Lyck-
an hade, som detta kapitel kommer att visa, en given och vilbekant
plats i detta sammanhang, och den gavs mening genom sin relation till
begrepp som fifinga och forginglighet.”®> Den inordnades dirmed
ocksa i en mer eller mindre given ordning varigenom dess betydelse
kunde forklaras och forstas. Om lyckans plats och betydelse i denna
moraliska och gudomliga ordning ska foljande kapitel handla.

DEN GUDOMLIGA ORDNINGEN | 71



Lyckans visen — en inledande skiss

Lyckan kunde karaktiriseras pa flera olika sitt i 1700-talets skilling-
tryck. Till de klassiska metaforerna horde klotet och hjulet, bada lik-
nelser med en ling historia. Hjulet héjde minniskan mot toppen, for
att i nista o6gonblick sinka henne ner i markens smuts och grus. Det
som gick upp, skulle oundvikligen ocksd komma ner. Klotet, 4 sin
sida, krivde en balansakt och medan minniskan vacklade tronade Fru
Fortuna dir ovanpa.”™ I ett skillingtryck ser vi hur lyckans klot dven
kunde goras synonym med virlden — forpestad med hat, smaskuren-
het och synd.™

1700-talets visdiktning anvinde manga olika sorters liknelser for
att beskriva och askadliggora lyckobegreppets innehall. Lyckan kunde
vara med eller mot, hon kunde ge, tillmita och laga sa att det gick
gott for en men simre for en annan. Lyckan kunde sta "den djerfwom
bi”, men ocksd vara motstrivig och spjirna emot nir minniskorna
sokte framging."*® Visorna anspelade ofta pa lyckans “ostadighet och
wankelaktighet”."*” T fsljande visa liknas lyckan vid en is — forforiske

blank, men ocksa hal och bricklig:

Ho p4 lyckans is-Crystal / Sina néjen bygger / Kan for swéra olycksfall /
Aldrig wara trygger / Hastigt kan den glanska isen smilta / Och s snart
som grus i afgrund wilea."

I andra sangstycken talas det om att lyckan "flygtigt swifwar”, ir om-
bytlig och “winder sig ofta om”."*? Att framgangar foljdes av nederlag

och livet av en siker d6d, illustreras i foljande vers:

En ddel kropp, som stiger op, P4 drans stol, och lyckans héga trappa, Han
faller ner, Och finns ej mer, Nir Riddaren wil pa hans hydda klappa: nir
ben och knotor darra, och alla lemmar knarra, Hwar blifwer ta hans lycka?
Han sthielper kull, Och mast’ til mull :,: Sin mund i stoftet trycka.190

Metaforerna och omskrivningarna skiftar — ibland anvinds klassiska
symboler, ibland andra liknelser. Men den lycka som beskrivs tycks
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vara ett bekant fenomen. I all sin obestindighet och flyktighet var
lyckan en foreteelse med specifika och vilkinda egenskaper.””

Ordet lycka kunde i visorna syfta bade pa jordelivets framgangar
och pa dess motgingar.”” Det talas exempelvis om en "widrig” lycka
och om lyckans spel och "blinda st6t”."> Att olycka tenderade att
avlosa lycka och att de tvé saledes hérde ihop var en bekant tematik.
”Ta lyckan dr som bist hjelp at jag ta bediner / Olyckan 4r der nést nir
wilgidng alt férswiner”, heter det till exempel i en visa tryckt 1758.7*
Men ordet lycka betecknade inte bara, vilket dven ovanstdende ex-
empel vittnar om, niagot som gick vil eller illa. Lycka var ocksa ett
begrepp som ringade in en omstindighet, karaktiristisk for jordelivet
och med en sirskild plats i den gudomliga ordningen. "Lyckan har en
given plats i den lutherska kosmologin, dir den star i direkt f6rbin-
delse med Guds handlande i virlden”, skriver Kristiina Savin."® Att
detta synsitt hade sin plats ocksa i skillingtrycken finns det mycket
som tyder pa. I en visa frin 1758 berittas det om den unge dringen
”Atlig och Beskidelig” Anders Jonsson som den 31 december 1755
”Slutade sina lefnads dagar férmedelst et olyckeligt fal i skogen” och
”i Sorgen quarlimnade” sin “enda Kjira Broder”. Denne hade enligt

forsdtesbladet ocksa forfattat visan. I den trettonde versen ges en for-

klaring till den olyckliga hindelsen:

GUD wist wért lif och wigar har och alt i sina hinder och det uti wér

make ¢j star, hur wi war ging hir winder; Frin Gudi kommer glidie, néd,

olycka, lycka, lif och déd: mist hwad oss hinda mande. **°

Versen paminner mycket om en formulering i den apokryfa Jesu Sy-
raks bok dir det fastslogs att: “Thet kommer altsamman af Gudi /
lycka och olycka / lijf och dédh / fattigdom och rikedom”.”” Den
olycka som drabbat dringen var en del av Guds storre plan. Lyckan
och olyckan i jordelivet kunde tyckas orittvis och bedriglig, men vil-

jan bakom var god.™*
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Den lutherska kosmologin

Savil Savin som Hellerstedt har i sina undersdkningar av den lirda
virldens forestillningar om lycka poidngterat att dessa méste forstés i
relation till en specifikt luthersk kosmologi. Savin diskuterar de luth-
erska principerna for Guds verkan i virlden och Hellerstedt r inne
pa samma sak nir han betonar att lyckan maste ses i relation till be-
greppen ode och forsyn. Bada pekar pa nédvindigheten i att forsta
den kulturella och intellektuella logik utifrin vilken lyckobegreppet
definierades under tidigmodern tid.””? Vari bestod denna logik?

1703 érs kyrkobibel visar tydligt att Guds forsyn intog en sirskild
roll i kosmologin. I den inledande konkordansen behandlas inte be-
greppen 6de och lycka, men under forsyn kan vi lisa f6ljande forklaring:

Gudz Gudomeliga férsyn och omsorg / som i sigh begriper Gudz skickelse

/ férordning / styrelse och regering / medelst then Gudh icke frinwarandes

/ utan nirwarandes / [...] All ting weet / som antingen nu iro / eller skee

200
kunna /

Gud ser allt och har bestamt allt, fortiljer de bibelstillen som konkor-
dansen hinvisar till. “Jagh weet / HERre/At menniskiones wigh star
icke til henne; och thet stir i ingen mans macht / huru han wandra
eller sin ging styra skal”, stir det i profeten Jeremias.”®" Och i en
Psaltarpsalm beldggs enligt konkordansen Guds nirvaro: "Hwart skal
jagh ga for tinom anda? Och hwart skal jagh fly for titt ansichte?”.
*°* Man konstaterar vidare att forsynen “stricker sigh til alt thet som
til 4r”, till alla minniskor, savil goda som onda. Sirskilt nr den de
gudfruktiga, men den finns hos alla och i alla stadier i livet. Den finns
ocksa med i minniskans girningar, ma de vara onda eller goda, vilket
forklaras pa foljande vis:

Til menniskians férehafwande och gierningar / si wil som onda som goda

/ the goda befrimjar Gudh / The onda tillater Gudh stundom / af rittwisan

doom / them ondom til straff / Endels forhindrar thet onda férehafwande

/ Endels ock styrer ther emot the ondas wilja til en godh uthging / Endels
ock foreskrifwer the ogudachtigas onda forehafwande ett wist maal. **’
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Aven de hindelser och girningar som kan tyckas onda i jordelivet
finns alltsd med i Guds plan. De olyckor som kommer 6ver minnis-
korna kan vara bade straff och prévningar — oavsett vilket si har de en
mening. De ir givna av Guds forsyn.

Savin understryker forsynslirans centrala stillning i det tidigmo-
derna Sverige och visar hur den genomsyrade savil katekesen som
datidens lirobocker. Genom forsynen ansags Gud styra dver, uppritt-
halla och medverka i sin skapelse, bdde pa ett generellt plan och pa
ett individuellt. Ordet lycka betecknade med- och motgéngar och var,
enligt Savin, ett i svenska spraket positivt firgat begrepp som under
1600-talet kunde lokaliseras till jordelivet sivil som till himmelen.
Det ir ett pastdende som vi far anledning att dterkomma till. Begrep-
pet dde var diremot mindre populirt under tiden fore sekelskiftet
1700. Dess intride i teologin och filosofin bér dirfor ses som en for-
skjutning i enlighet med en mer mekanistisk syn pa virlden, dir 6det
implicerar nagot som har mer regelbunden karaktir in den of6rutse-
bara lyckan.”** Som Hellerstedt visat var det emellertid fortsatt viktigt
att gora skillnad pa begreppen forsyn, 6de och lycka, liksom att virja
sig mot alla anklagelser om fatalism och determinism, det vill siga
tron pé att ddet skulle vara nagot forutbestimt och oférinderligt. Det
senare ansdgs nimligen std i strid med tanken om Guds allsmiktighet
och méjlighet att ingripa i skapelsen.”’

Hellerstedts avhandling behandlar 6desférestillningar under
1700-talets forsta drtionden. Utifran framforallt dissertationer un-
dersoker han framstillningarna av ”den ritta kristna liran om 6det”
och av relationerna mellan lycka, 6de och Guds forsyn. Férestill-
ningen att det fanns en forsyn frin vilken allting utgick var en sjilv-
klarhet som inte ifrdgasattes. Sambanden mellan de 6vriga begreppen
kunde diremot forklaras pd olika sitt, formodligen som en foljd av
att man forsokte forena olika auktoriteter pd omréadet. Férenklat kan
det dock sigas att 6det och lyckan underordnades forsynen och pa
ett eller annat vis syftade pa Guds verkan i virlden. Lyckan, konsta-

terar Hellerstedt, var det som skedde till synes slumpmissigt och som
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minniskan inte kunde forutse med sitt férstind, men som diremot

; 6
var kint av Gud.*®

Skillingtryckens forsyn, ode och lycka

Den lirda virlden var noga med distinktionerna, inte minst for att
oforsiktighet i begreppsanvindningen kunde ses som tecken pé fata-
lism eller 6destro. For den tidigmoderna svenska undersiten var det
otillitet att tro att livet styrdes av 6det, pipekar Savin.*®” Hellerstedt
menar 4 sin sida att allmogen ofta tillskrevs en fatalistisk hallning av
de hogre standen, i synnerhet gillde detta for soldater av ligre rang.zo8
Hur sag da distinktionerna ut i skillingtrycken? Framstilldes forsyn,
ode och lycka som olika foreteelser eller var den populira kulturen
mindre noga med att gora atskillnad?

Ordet 8de forekommer hir och var bland skillingtrycken. Det talas
bland annat om “werldsens 6de” och om att lyda ”6dets wilja”.**? Vid
bada tillfillena tycks visforfattarna syfta pa virldens forginglighet och
obestindighet — och pa att mdnniskan helt enkelt fick finna sig i denna
sin temporira hemvist. I en annan visa talas det om de som stillda in-

for "et bistert 6des hot” kan praktisera tadlamodets dygd och forvandla

galla till "hirligt glidie-win”.*"® I ytterligare en visa konstateras det att
odet aldrig blir tungt for den som gor frilsaren till sin “silla Medel-
Punct”.*"" Odet ir hir synonymt med den inriktning som livet har
face av Gud, till skillnad fran lyckan som star for den tillfilliga med-
och motgangen. Ibland framstar 6det som obegripligt och orittvist,
nagot vi ser prov pd i Olof Dalins visa Forblindade werld:

Jag intet forstir, Hwi Odet begir Si skenbara Fel; Mann Werlden sig
hwilfwer Pa Lycka och Spel; Mann Himlarnas Hir Ar gjord af sig sjelfwer
Och sjelfwer sig biar?™"”

I ovanstiende exempel gors det skillnad pa 6de och lycka, i andra
fall ar distinktionerna mer oklara. I ett tryck daterat 1794 talas det

om “8dets nycker” vilket tycks tyda pé att 6det nirmast anvinds sy-
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nonymt med lyckan. I den f6rsta versen till visan om den omkomne
dringen Anders Jonsson blir 6det en omstindighet att likna vid lyck-

ans vixlingar:

Ach grymma 6de som sd hardt och illa med oss handlat, i det du forra nojet
wart i pust och qwal forwandlat och pligar oss med suck och qwal som
trycker oss hir dag frin dag och tarefloder samlar.*"?

Anvindningen av ordet 8de tyder pd att det sillan drogs nigra skar-

pa linjer gentemot de betydelser som tillskrevs lyckan. Odet fick of-
tare representera livets inriktning och en storre forutbestimd ordning,
medan lyckan mer konsekvent anvindes om den tillfilliga med- och
motgangen. Men det gir ocksa att se att de bada, som ovan, forekom
som nistintill synonyma begrepp.
Guds forsyn var emellertid visorna noga med att skilja frén lyckan och
odet. Medan de senare explicit kopplades till det virldsliga lidandet, till
synden och till det forgingliga, férblev den gudomliga férsynen nagot
alltigenom meningsfullt och evigt. Forsynen var identisk med Guds
allmakt och hans allseende 6ga, medan lyckan och ddet, pa samma
satt som i de av Hellerstedt analyserade dissertationerna, framstar som
mer problematiska.”"*

Férsynens betydelse for den virldsbild som skillingtrycken férmed-
lar dr obestridlig. Den fungerade tréstande, som en piminnelse om
att olyckor och katastrofer var skickade av en god Gud som pa den
yttersta dagen skulle belona den som forndjsamt bar sitt kors. I visa pa
visa printas budskapet om Guds allmakt och &verinseende in. I f6l-

jande stycke ser vi prov pa ett vanligt rim i anslutning till tematiken:

Din milda allwishets férsyn Som ir med oss i néden, Och kjinner alt til
minsta gryn, Samt miter wéara dden Som stakar ut wéirt wandringslopp I

denna lilla tiden, Och gjor oss glada i wart hopp Nir stunden ir framli-

den.””

Firsyn och gryn ir exempel pa betydelsebirande rimord inom visdikt-
ningen. De 4r ord och rim som l6sryckea kan tyckas enkla och banala,

men som i sitt sammanhang bar upp stora och viktiga frigor och reso-
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nemang. Allmaktens férsyn som kdnner minsta gryn var en metafor
som pd sitt och vis satte ramarna for hela den gudomliga ordningen.
I en annan visa ser vi samma rimpar:

Jag wordar din forsyn / Du allmachr af det héga / Som med dit nédes 6ga

/ Beser det minsta gryn / Bad” pa och under skyn; Du styrer och du lagar

/ Som dig det bist behagar / At mig som i din hand / Ar minsta stoft och

sand Du likwil ej férgiter / Men lyckan til mig miter; Med mer och min-
dre matt Som det dig synes godt.”é

Den som tvivlade pd denna gudomliga 6verhets bittre vetande och
klarare blick, beskrevs som daraktig. "Ty den dr wist en narr / Som pa
forsynen triter / Och sig med dngslan friter” heter det i ovanstiende
visas fortsittning.””” Guds allseende 6ga hade iven jordens minsta
bestdndsdelar i sitt blickfiang.

Att hinvisa till Guds férsyn och goda intentioner var en sjilvklar-
het. Det tycks inte ha funnits ndgot utrymme for att ifrigasitta denna
dogm, lika lite som det fanns utrymme att ifrigasitta Guds existens.
Kan skillingtrycksvisornas utsagor om férsynen trots detta ha uppfat-
tats som problematiska eller kontroversiella ur en teologiskt bildad
overhets perspektiv? Frigan om den folkliga fatalismen kan vara vird
att ta upp i detta sammanhang. Hellerstedt menar att férdémandet
av denna blivit "ett stdende inslag” i det tidiga 1700-talets teologiska
litteratur och att den var en friga som aktualiserade flera viktiga men
ocksd problematiska element i den teologiska debatten. Fatalismen
kom, enligt datidens lirde, till uttryck i tron pa att livets bana var
forutbestimd och att dess inriktning var nagot som minniskan hade
att acceptera och forlika sig med. Detta stod inte bara i strid med Guds
allmakt och méjlighet att ingripa i skapelsen, utan 4ven med tanken
om minniskans fria vilja. Minniskan kunde vilja att gora gott eller
ont i jordelivet och hennes 6de var dirfor villkorligt. Det bestimdes
ytterst av Gud som straffade de onda och belonade de goda.”*®

Visserligen innehsll skillingtrycksvisorna formuleringar om 6det
som kan ha betraktats som problematiska. Samtidigt bor det héllas i

minnet att ddet dven inom den lirda diskursen var ett besvirligt be-
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grepp med timligen oklara konturer. I frigan om minniskans fria vil-
ja och villkorade tillvaro var emellertid den férhirskande hillningen
tydlig. Hir kan skillingtrycken knappast sigas ge uttryck for ndgon
folklig fatalism. Tvirtom betonar de dterkommande vikten av att leva
ett dygdigt och gudfruktigt liv av kirlek till Gud men ocksa for att
undvika de straff och pligor som motsatsen kunde leda till. Manga
visor handlar explicit om Guds straff — om hunger, eldsvidor, néd,

" — och askadliggér dirmed tron pé att

och “syndsens morde-gister™
minniskans agerande kunde resultera i Guds aktiva ingripande. I en
visa om en eldsvida pi Sédermalm i Stockholm den 19 juli 1759 ser
vi prov pa detta. Forfattaren sigs vara “en blind och hogtbedrofwad

Anka” som beklagar sig dver den tilltagande syndfullheten:

Ja, synda Stockholm ma tu heta, Tu hardar’ ir in stock och sten; Fa se, tu
Gud sa linge retar, at tig gar som Jerusalem. Du liknar det i pral och pragt,
Du lefwer i Guds ords forake.

Tin’ synda béljor om tig swalla, som det om holmar swalla plir. Hwad
skull” det Gud beswirligt falla, Om han tig blaser som en fjir. Tin Sabbats
brott och krusat hér; Tig Salems 6de sikert spar.

Tu aktar ¢j hur Gud tig lockar Med alt thet goda han dig gor. Nir Han tig
hotar, tu dock pockar. Tu tror Han hwarken mins ell’ hor. Tu tinker Han
¢j akrar stort, Hwad tu nu gor ell’ forr har gjore.”*”

Stockholmsbornas pralsjuka och forake for Guds ord hade fortornat
Gud som skickat sin "wredes eld” 6ver S6dermalm. Folkets synder
hade framkallat Guds straff i form av ett direkt ingripande. Och det
fanns, om vi far tro den "hogtbedrofwade” inkan, inget annat att gora
in att be, gora bot och bittra sig. Visan avslutas med ett tack for att
straffet inte blev hardare trots att minniskorna genom sin syndfullhet
egentligen fortjanat detta. “Ja om Gud handlar efter ritt, Gar det s&

med oss alle slitt™

Tack Gud som lit tig dock férbarma Utdfwer thenna synda-stad. Tu hérde
wira suckar arma, nir wi i n6d om hjelpen bad. Tu litst af kirlek tig be-
weka Titt Faders hjerta oss ¢j neka, Fast wi med synden wil fortjint : At du

med ewig straff och wrede Tin Nade hade frin oss windt. 221

DEN GUDOMLIGA ORDNINGEN | 79



I dnkans visa uttrycks alltsa en stark tilltro till Guds forbarmande
och néd, vilket dr ett genomgaende drag i manga skillingtryck. Guds
godhet framhalls stindigt, samtidigt som minniskans mojligheter att
sjdlv vilja sin vig i livet poingteras.”** En fatalism som innebir nigon
form av ansvarsavsigande har jag diremot inte hittat nigra exempel
pa. Forsynens outgrundliga vigar dr diremot ett aterkommande tema,
liksom minniskans oférméaga att forstd och genomskada Guds plan. I
visan om den avlidne dringen Anders Jonsson ser vi tydliga exempel

pa detta och pa en tilltro till Guds barmhirtighet och omtanke:

Férsynen ganska underlig med oss hir handla mande tog honom bort som
frisk och fri fran fel och kroppsens winda, men jag som bir i allan stund
felacktigt hufwud mal och mun i Sorgen lefwa mande.

Dock will jag korsset tolelig efter GUds wilja draga och ej med knorr f6r-

synda mig mot GUD som tiicks mig dga ; p& GUD slitt ingen klandra bor :

Han korsset intet tyngre gor dn jag formar det draga.*”

Slutsatsen blir att den kristna maste bira sitt kors och ta lidandet som

en prévning. Att klaga vore en synd gentemot Gud.

Virldens skideplats

Guds forsyn ansags fa konsekvenser for mianniskans tillvaro i jordeli-
vet, men var som teologerna konstaterade inte en del i dess férinder-
lighet. Guds goda vilja och nad var bestindig och stabil, till skillnad
fran jordelivets flyktighet och ostadighet.”** Odet sigs ibland som en
inriktning eller kurs i livet, dven den bestimd av Gud, men var till
skillnad fran férsynen mer intimt sammankopplad med den jordiska
tillvaron, nigot vi sett exempel pa ovan. Lyckan & sin sida var for-
inderlig och flyktig och hade sin givna plats i virlden. Den innebar
jordiska rikedomar, ”jordisk fignad”, i si stora proportioner som Gud
ansigs nodvindigt. "Som Herrans stimpel slar / S& myntet gilla far”,
fastslar en visa som hyllar ett fornjsamt ideal.””’

Livets med- och motgangar borjade vid fodseln och slutade med do-

den. Att lyckan inte strickte sig in i evigheten, kan vara virt att notera.
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I ett emblem frin 1600-talets andra hilft ser vi Fortuna ovanpd ett
hjul, med minniskor i kedjor efter sig. Framfor Fortuna svivar déden
med en fana med texten LIBERA FORTUNAE MORS EST, doden
ir fri fran Fortuna.**® Samma uppfattning kan sigas vara ridande
i 1700-talets visdiktning. Lyckan var begrinsad till livet i virlden,
till den jordiska jimmerdalens férgingliga tillvaro. **” Tvirtemot vad
Savin hivdat, nimligen att svenskans lyckobegrepp inte skulle gora
nagon skillnad mellan det jordiskt och det himmelskt goda, hittar jag
inga beldgg for att ordet lycka skulle syfta pa annat én den virldsliga
med- och motgingen.**®

Lyckans lokalisering till virlden var av stor betydelse for de konno-
tationer den kom att tillskrivas i skillingtrycksvisorna. Att lyckan si
ofta gavs en negativ betydelse maste dirfor kopplas samman med det
virldsforake som stindigt aktualiserades i visornas form. I en vers av
Olof Dalin uppmanas vi att inte komma “werlden nir”. Hon ir "wil
wird at skida, Men icke hallas kir”, heter det.**” I en annan visa talas
det om hur "Lyckan Flygtigt swifwar pd werldsens wida filt” och att

”sjelfwa lasten klifwer pa werldsens thron med pock”.**° I ytterligare en
besjungs "werldsens uselhet” och i en tredje “tu falska werld”.”* T en

andlig visa tryckt 1758 stills virldens elindiga férhillanden pa sin spets:

Ach! Jimmer thet ir at linge bo hir, Bland smicker och fids, Jag menar, pd

jorden thet syndiga nis, Hwadir thenna werld, Et rofware-niste i synden
besnird.”**

Det fanns inte mycket positivt att siga om virlden. Inte ens i de fall
ddr det till en bérjan tycks vara jordens skonhet och naturens rikedo-
mar som hyllas, uteblir kritiken och féraktet. I en populir visa frin
mitten av 1700-talet later det i forsta versen s hir:

Ack! liuflig tid, Nér trdn pa marken bira frucht, Ale blad och blommor

gifwa lucht, Ack! liuflig tid. Nir foglar i skogen qwittra, Och p sitt sitt
lofsjunga GUD, Nir blad och blommor tittra, Och bergen ge genljud.*”’

Men i visans fortsittning star det klart att inte man inte bor sitta allt

for stort virde pa den jordiska fignanden.
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Ack! liuflig tid, Ar thet ¢j liuft at lefwa hir, Nir man ir fri fran alc beswir,
Ack! liuflig tid. Men ett bér oss grant mircka, At déden alla gista skal, Kan
thet ¢j dngslan wicka, Och dnda glidjen all.

Och den forst sa lyriska tonen byts snabbt i ett ifrigasittande:

Jag ¢j forstir, Hwad hirlighet och frégd forsan, Man hir i werlden finna
kan, Jag ej forstar, Nir himmelen allena, Han ewig ir och blifwa skal, Thet
ir ¢j them til mena, Ty ther finns glidjen all.

Det idr uppenbart att framstillningen av virlden och dess negativa
egenskaper har att gora med att den utmalades som en kontrast till
himmelrikets hirlighet. Att gd genom jordelivet var att vandra i en
jaimmerdal, fylld av provningar och lidande pa vigen till slutmalet,
den eviga lycksaligheten i Guds fréjdesal. Virlden var lika mork, bit-
ter och usel som himmelriket var ljust, strilande och glidjerikt. Det
ror sig hir om det som man inom den begreppshistoriska traditionen
kallat f6r asymmetriska motbegrepp, alltsa begrepp som utgdr varan-
dras motpoler och dir det foreligger en virdering till férdel f6r endera
begreppet.”’* Allan Arvastson, som analyserat den svenska psalmbo-
kens utveckling, pdpekar att dessa kontraster mellan liv och déd och
mellan virldens fafinglighet och det virldsfrinvinda stilla livet, ir
dterkommande och att de representerar en “barockinspirerad, antite-
tisk stil”.** I manga visor kombineras tre populira teman, nimligen
lycka, virld och arvsynd. Lyckan var ombytlig, flyktig och fafinglig,
precis som virlden som ocksd kunde karaktiriseras med dessa ord.
Virldens uselhet var en konsekvens av syndafallet och av minniskans
dirmed sammanhingande syndiga lustar och begir.”** Den teologis-
ka grunden for detta resonemang var naturligtvis mer elaborerad.””
Men i skillingtrycksvisornas firgrika skildringar av virldens mérker
och himlens ljus var kontrasterna skarpa och entydiga.

Virldens skadeplats, den scen dir det vardagliga livet utspelade sig,
blev ofta patagligt levande beskriven. Skillingtrycksvisorna talade om
sinnesintrycken, om de lukter, ljud, syner och kinselfornimmelser som
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virlden formedlade. I Olof Dalins Wilkommen Grefwe lilla liknas

virlden vid en myrstack, dir ménniskorna springer huller om buller:

Min Grefwe far hir skada, En grislig hop af lif; I lust i ro, i wada, I tusend
tidsfordrif, Hir fin I se oss wandra, Som idelt folk och pack Den ena kring
den andra, Som myror i en stack.®

Det dr en malande beskrivning av skideplatsen, och man fir som
lasare kinslan av att man betraktar jorden en bit frin ovan. I en an-
nan visa befinner vi oss tillsammans med berittarjaget mitt ibland
virldens lidande och elinde:

Ehwart jag gdr och mig nu winder / 4 ser jag for mig idel nédh : En hwar

har korsset sitt i hinder ; Och sitt beskedda tare-bréd : [textforlust] qwilja

mer idn plagor siu / Ach! wore jag i Himlen nu.**’

Liknande resonemang dir virldens orittvisor och pligade folkhopar
lyfts fram, hittar vi dven i andra skillingtryck. I visan Forblindade
Werld! later det si hir:

Forblindade Werld! Hwart rasar din Flird? I willsamma Strémmar, Hwem
har Er sé stilt; Skal Folk och Natur G4 fritt utan témar, som wildaste Djur?
Hir famlar all Ting i Oreda kring; Dir winner et Null Den prekrigste
Lycka; Hir andas omkull De rotfaste Trid: Och Ogris fortrycka Den re-
naste Sid.”*°

Hir framstills den jordiska lyckan som ett blindverk. Paralleller kan
dras till visor som handlar om det omvinda, nimligen om den verk-
liga sillheten som endast njuts i enslighet, lingt borta fran virldens
liv och kiv.***

Virlden tematiseras som vi sett girna med omskrivningar som har
med rérelse och hastighet att gora. I bjart kontrast till den himmelska

421 3t werl-

friden malas den jordiska villervallan, eller “bullret” upp.
den rasa immerfort, Uti sin willa yra”, uppmanar oss ett skillingtryck
fran 1757. Sa linge Jesus finns med dig stir du stadigt, lyder sensmora-
len.** Viirlden priglas av oordning och ett kaos dir minniskorna litt
kan forlora sig sjilva. Och sé dr den forstds djupt ordttvis. Lyckan kan

tillkomma vem som helst, och inte ens den gudfruktige skonas frin
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det onda. En viktig poing dr dock att virldens elinde inte bara ir en
tillfillig konsekvens av daliga omstindigheter. Det ir inte krig, svilt
och noéd som gor virlden sorgefull att leva i — virlden ér redan fran
bérjan en fordémd plats pa grund av syndafallet. I en nyarslitania, en
klagovisa, frin 1767 aterfinns en bén om nid och forskoning fran de
straff som minskligheten genom sina synder adragit sig:

Wart synda-brott férsona: Oss, milde Gud! forskona For syndsens morde-
244

gister, Eld, hunger, krig och pester:

Virlden beskrivs ofta som falsk och bedriglig.** En i skillingtryck
publicerad psalm ur den Svedbergska psalmboken inleds med foljande
stycke:

Mig tyckes at werlden hon 4r underlig, Hon hafwer s mycket at skjinkia,
med sorg och bekymmer bade falskhet och swik, wil man thet ritt be-

tinkja, hon mé wil liknas wid en Iis, ther man kan snarlig pa falla, hwem
ther pa bygger han ir ¢j wis, han blifwer beswiken med alla.**

I envisa fran 1797 betonas falskheten 4n tydligare och det inskirps att
"werlden hatar bitterlig” och ger "ormasting”. Den kristne kan dock
finna trést i Gud och dirmed méta hatet med frimodighet, " Ty efter
galla skiinkes win”.**’ Slutsatsen och lirdomen var, som Arvastson ut-
trycke det, att den enskilde skulle férsaka virldens falska och bedrig-
liga lust och séka efter det oférgingliga”.*® Skillingtrycksvisor om
virldens uselhet handlar dirfér lika mycket om himlens storslagenhet
och om vigen till ett gudfrukeige liv.

Det ir troligt att mycket av inspirationen till beskrivningarna av
virldens uselhet himtades frin psalmboken. Vi kan i denna “and-
liga” tematik ocksd se prov pa hur nira psalmerna och vistrycken fak-
tiske ldg varandra. Arvastson visar att foraktet for virlden utgjorde ett
betydelsefullt inslag i 1600-talets psalmdiktning, och den som slir
upp kapitelindelningarna i 1695 ars psalmbok inser snart att detta 4r
ett kirt imne.”* Det tydligaste exemplet ir formodligen det kapitel
som gar under rubriken ?Om Werldsens Wisende /Fifingelighet och

Foracht”. Hir aterfinns psalmer som Far tin wigh tu arga werld,
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Tu snoda werld far wil och Ach! hwad ir doch lifwer hiir? Jammer/
pléagalstort beswir. 1 detta sammanhang inkorporeras dven lyckan. I

andra versen till psalm 270 hittar vi foljande exempel:

Sdsom Ménens lius aftager / Och sig winder underlig / Men strax innan

nagra dagar / Wixer til och fyller sig; Alesd 4r ock all war handel / En

. . . o o o . o 250
ostadig wixelwandel: werldsens lycka dfwen si / Sasom minen 6msa ma.”’

Hoppet sitts till den eviga och sanna fréjden hos Gud, vilket vi ser i en
senare vers i samma psalm. Ocksd hir uppmanas, precis som i manga

skillingtryck, till virldsforake:

Alt hwad wij hir dlska mande / Swinner / nir wij tinckiat minst; Gidr oss
altsa sorg och winde / Then férmente werldsens winst: Men then werlden
heelt férachtar / Himmelriket eftertrachtar / Han ir rijk och wil fornogd /
Haar i Gudh een ewig frogd.”"

Inom den andliga genren finns det som vi sett ovan mycket som ty-
der pa att virldsférake var en pabjuden instillning. Jordelivets elinde
framstilldes i bjart kontrast till himmelrikets sanna fréjd och hirlig-
het. Men ir detta en retorik som tillimpades dven i andra typer av
texter? Och betonade inte den lutherska liran verksamheten i virlden

5% Historikern Joachim Ostlund har i sin

som en plikt och ett kall
avhandling om den svenska statsmaktens legitimeringsstrategier visat
att lyckan blev en viktig del i stormaktstidens retorik. I sin studie av
bondagsplakat visar han hur undersatarna uppmanades att arbeta for
gemensam lycksalighet, vilfird och sikerhet. Det lyckoland som den
officiella retoriken mélade bilden av var dock inte ett postapokalyp-
tiskt himmelrike, utan ett inomvirldsligt, gudfruktigt vilfirdssam-
hille. Samharigheten i svil lycka som olycka betonades och Ostlund
menar att vi har att géra med "ett f6rsok att skapa en kamp-, lidande-
och lyckogemenskap”.**® 1 Ostlunds material, de av statsmakten ut-
firdade bondagsplakaten, framtrider alltsd en annan instillning dn
den vi ser prov pa i skillingtryck och psalmer. Men star de verkligen i
motsittning till varandra?

Jag tror att det i detta sammanhang 4r nodvindigt att gora atskill-
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nad mellan kosmologi och antropologi. Ostlunds material visar vilken
minniskans roll ansags vara och férmedlar en bild av hur undersa-
tarna férvintades bete sig och forhalla sig till varandra. Att minniskan
ansags ha egenskaper och forutsittningar som gjorde det majligt for
henne att aktivt forma och paverka sin tillvaro dr en sak. Att virlden
(6verflodet och synden), i den 6vergripande kosmologiska férklarings-
modellen, framstilldes som en plats vird att forakta dr nigot annat.
Som vi kommer att se i nista kapitel férordade inte skillingtrycken
nagon virldsfranvind passivitet. Diaremot radde de var och en att akta
sig for virldens och lyckans forforiska men forgingliga rikedomar och

rikta blicken mot evigheten.

Frajdesalen

Om lyckan hade sin plats i den jordiska jimmerdalen, dterfanns den
sanna lycksaligheten i en himmelsk fréjdesal. Distinktionen mellan de
bada begreppen lycka och lycksalighet konkretiseras i denna tidsliga
och rumsliga uppdelning mellan den timliga virldens férgingliga vil-
gang och evighetens gudomliga hirlighet. Lika livfullt som virldens
skadeplats tecknats, med buller, stank och kaotiska synintryck, lika
tydligt beskrevs det himmelrike som skulle bli beloningen f6r den
som klarade jordelivets utmaningar. Karl XII:s Bibel framstillde him-
meln och dess salighet som ”[h]eelt glinsande och skinande”, som en
plats “[h]warest frogden skal ewinnerligen wara”.*’* Skillingtrycken
var inte sena att anvinda liknande skildringar.

I en visa med rubriken De ogudaktigas olycksalighet efter diden
syns exempel pa de egenskaper som fréjdesalen ofta tillskrevs. Mot
en fond av helvetets plagor och kval utmélas den himmelska frojden:

Tin mun blir fornégd, Instimma med Angla-basuner i hogd, Ej krinker

tin 6ron der, grat eller pust, De saliga stimmor du hérer med lust, Som

sjunga med glidje och klingande skall, Bland Helgonen all.”’

Ljudet blir aterigen en viktig faktor, men hir handlar det inte om en

stilla tystnad. I bjirt konstrast till virldens jimmer, grat och klagan
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hors istillet klart klingande réster och dnglarnas hogstimda trumpe-
ter. Mot virldens dissonanser kan vi forestilla oss himlens kraftfulla
harmonier. Aven andra visor tar fasta pa det horbara i sina beskriv-
ningar av frojdesalen:

Ther hors ej grit, ¢j siukdom pest ¢j dyran tid, Ej krig ¢j orlig feigd och
strid, Ej klagoldt Men ther finns frogd och gamman, Samt ljuflig séng och
himmelsk ton, Then GUD ger allesamman, Som tro uppé hans Son.”
Klagandets och lidandets ljud ersitts i himmelriket av vackra, klara
toner. | en annan visa, etthundraelva verser lang, far vi lira oss hur
vardagen kan piminna om Guds allmakt. Hir heter det bland annat
att "[h]érer du en musik, sa tink pd de utwaldas ljufliga musik i him-
melen”.””” Ljudintrycken och de skéna harmonierna var titt forknip-
pade med frojdesalens hirlighet.

Men ljudet var bara en del av métet med det gudomliga. Aven andra
sinnesintryck spelade en betydande roll, vilket bland annat mirks i

foljande visa. Hir introduceras ldsaren till den himmelska prakten:

Ack! Himmelsk frogd, Ther portar utaf pirlor dr, Grundwalen utaf stenar
skidr, Ack! Himmelsk frogd Ar jag af sorg betungad, Sa glids jag nir jag
tincker p4, Hwad glidje frogd och hugnad, Guds barn ther skola f2."

Det ir sliende hur materiella beskrivningarna av det paradisiska kun-
de vara. Det tycks ha legat nira till hands att se den himmelska lycksa-
ligheten inte bara som ett tillstand av andlig fr6jd utan ocksi som den
rittfirdiga rikedomens eviga trygghet. Det evigas overflod av pirlor
och ddla stenar tycks ha varit avsett att skinka trost och glidje. At
det fanns likheter mellan den himmelska rikedomen och den virlds-
liga befdsts ocksd i en visa. Redan i jordelivet kunde minniskan bli
pamind om himmelrikets storslagenhet:

Wid priktiga hus och byggningars dskddande, tink pa det priktiga him-

melska Jerusalem, dit du en ging med alla trogna skall komma.*”’

Men minniskan borde inte lita sig lockas av jordelivets frestelser utan

istillet striva efter det andliga vilstandet:
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Ser du penningar: s3 tink pd Jesu ord: Hwad hjelper det menniskone, om
hon forwirfwade sig hela werlden, och tager dock skada til sin sjil.

[..]
Nir du ser guld eller silfwer: sa tink: min aldrasotaste Jesus dr mig mycket
kirare, in mang tusend stycke guld eller silfwer.

Den himmelska rikedomen var nigot annat 4n de forgingliga till-
gangar som kunde forvirvas i det timliga livet. Men visst skiner drom-
men om att bli behandlad som en kung igenom nir visorna talar om
den bel6ning som vintar den rittfirdige i evigheten. "Nir du sitter
pa dig din hatt eller méssa, s tink pa rittfirdighetens krona, som
din HERre JEsus wil gifwa dig pa den yttersta dagen”, heter det i en
visa.”*® Och i en annan beskrivs domens dag p3 féljande vis:
Stor dra du far, Nir du i rittfirdighets prydnaden stir, Med krona pé huf-

wud och palm i tin hand, Och Brudgummen JEsus tig tager i famn, Och
forer sin brud som en glintsande sol, Til hirlighets stol. >

Det 4r intressant att notera att det overfléd som i en jordisk kontext
ansags sa forkastligt och farligt, i sitt himmelska och "rdtta” samman-
hang kunde ses som positivt och stirkande. Valet av metaforer for att
beteckna den himmelska lycksaligheten tyder pd att denna lovar nigot
mer 4n bara andlig tillfredsstillelse. Den eviga lycksaligheten och hir-
ligheten tycks vara en plats dir minniskan tillits njuta av allt det som
var forbjudet i den jordiska tillvaron.

En jordisk lycksalighet

Den sanna lycksaligheten var den som kunde uppnas i det eviga livet.
Den var intimt sammankopplad med himmelrikets glidje och frojd
och séledes ett tillstind som kunde uppnas forst efter det att tiden
i den jordiska jimmerdalen avverkats.”®* Men en forsmak av denna
sillhet kunde komma minniskan till del redan i jordelivet. Aven den
forgingliga och fifingliga virlden kunde under vissa omstindigheter
bjuda pa en nirmast himmelsk frid.

Idéhistorikern David Dunér har visat hur 1700-talsresenirer till
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Falu Koppargruva sig framfor sig ett helvete pa jorden, dir himlen
formérkades och luften stank av svavel. Den fysiska miljon underlit-
tade, menar han, forestillningen om och férstaelsen av helvetet. Den
gav “en kiinsla av helvetets nirvaro och realitet”.”*> Samma sak giller
skillingtryckens forsok att skapa en platslighet och konkret situering
av lyckan och lycksaligheten. Visorna gav dessa abstrakta och moral-
filosofiska problem en pedagogisk konkretion genom att placera dem
rumsligt och sinnligt.

Men hur kunde dé en jordisk lycksalighet beskrivas? Vi har tidigare
sett hur en lyrisk skildring av naturens rikedom och skénhet snabbt
kunde forbytas i bitter klagan &ver virldens tomhet och forginglig-
het. Vi har ocksd mott visor dir jorden framstir som bullrig, kaotisk,
syndfull och usel. Vad fanns det egentligen f6r utrymme for jordiska
paradis i en sidan samtalsordning? Mgjligheten att gestalta virldslig
lycksalighet gavs framférallt inom en viss typ av visor. Hir fanns se-
dan gammalt en tematik och metaforik som visade sig anvindbar nir
tillvarons ordning skulle behandlas. I féljande visa ser vi exempel pa
denna tematik:

Nir Purpur Hermelin / Blir af en onads mine Frin hégden kastad ned i dy
/ Da kan ei gunst eller ondd bry Ert walmar och ert skin / Nir widret blés
Och béljor slis Mot sjomans kiol och sprot / S drifwen j er fir i bet; Ert
lugn wet ei af farlighet / eller lyckans blinda stét :/:

Ack tysta enslighet / Som ei af buller wet / Den ei af smikran falskat wins;
Men i et liga koja finns Den fordna redlighet. E’r koja dr Frin alt beswir
Och pricktig trildom fri; I lefwen fri f6r’ lyckans spel / Er silla lefnad tar
ei del I werlds galanteri :/:

Hwem som icke da Rire billigt undra ma / At man for guld wil wilja bly
/ For ro wil soka hufwudbry Och fritt pa térne gd. Ach himmel gif Mitt
korta lif En smak af herdars wig. Sa blir min dag fran buller fri; Min sémn

da for mig siker bli Och all min lefnad sall :/:***

Hir finns flera aspekter som kan vara virda att fista uppmirksamheten
vid. Inledningsvis kinner vi igen tillvarons och lyckans vixlingar som
kastar "Purpur Hermelin” ner i dyn och slir hoga vagor mot sjomannen

pé hans fird 6ver ett blasigt och boljande hav. Vi far ocksd héra om virl-
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dens falska ”galanteri” och om det "buller” som f6rknippades hirmed.
Det talas om lyckans spel och om hennes ”blinda stot”. Sa langt skiljer
sig inte denna visa frin dem som vi tidigare diskuterat. Men istillet f6r
att bara framstilla himlen som féremil for lingtan och hopp, som den
tillvaro dir minniskan slutligen slipper all den jordiska ostadigheten,
tar visan med oss till en annan plats. I herdens enkla och ensliga koja,
lar vi oss, fanns det méjlighet att njuta den sillhet som annars bara him-
melriket kunde erbjuda. Hir kunde man undfly lyckan och virlden,
besviren och trildomen och fi en férsmak av den himmelska friden.
De visor som uttryckte sig i stil med den ovanstiende anslot sig till
en gammal, vilbekant genre. Anna-Maria Lenngren skrev att den var
”[s]a sann och menlds at den briker” och det hon syftade pd var her-
dedikeningen.**® Herdeidyllerna hade antika rétter och anses vanligen
sprungna ur verk av Theokritos och Vergilius. Pi Arkadiens bergs-
sluttningar vandrade, enligt den senare, lyckliga herdar och herdinnor
omkring med sin boskap, lingt ifran det virldsliga bullret.”*® Det var
ett amne som skulle bli mycket populirt, och frin slutet av 1400-talet
fram till 1800-talet férekom det i dramer, dikter och episka berittel-
ser.”®” Skillingtryckens herdevisor 4r som Margareta Jersild papekat
inte helt litta att avgrinsa fran exempelvis kirleksvisor.”**
Herdeidyllen fungerade pd méinga plan. Ibland var det kirleken
som fick std i forgrunden, ibland det naturromantiska inslaget och
ibland det kristlige forebildliga, dygdiga livet.2® Inga av dessa tolk-
ningar eller accentueringar behdvde nodvindigtvis sta i konflikt med
varandra. Litteraturhistorikern Bengt Lewan har pdpekat att herde-
diktningen visade en annorlunda virld och ett annat sitt att leva. Her-
darnas livsstil representerade, menar han, nigot annat 4n de gingse
manliga idealen: “mot fornuftets herravilde och kulten av dra, makt
och materiellt vilstind stod herdevirldens enkla och demokratiska liv
i kirlekens och vinskapens tecken”.””® Det stimmer forvisso, sam-
tidigt som det bor tilliggas att de herdedikter som jag funnit i skil-
lingtryck huvudsakligen utnyttjades till att kritisera véirlden, en plats

som i den ridande ordningen redan var besudlad och féraktad.*”*
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Herdediktningen anslot sig saledes till det virldstorakt som férmed-
lades genom savil kyrkan som populirkulturen och féretridde i den
meningen inte nagon sirskilt kritisk rést. Tvirtom var herdeidyllens
fornéjsamma och enkla ideal helt i linje med vad som vid den hir
tiden ansdgs ingd i ett gudfruktigt, dygdigt liv — inte minst for den
undersite vars materiella tillgingar var ringa. Som Lewan konstaterat
handlade den pastorala idyllen om att soka lycksaligheten i en jordisk
kontext.””* Men detta antikens lyckorike var ocksi starkt priglat av
sin samtid. Det gavs mening i ett moraliskt och politiskt ssammanhang
som grep in i de andliga forutsittningarna for tillvaron.””

Den jordiska lycksalighet som herdeidyllerna utmalade, priglades
av avskildhet, stillhet och tyst enslighet.””* De ljud- och rérelseme-
taforer som var viktiga vid beskrivningen av virlden fick éterigen
aktualitet och betydelse, om dn den diametralt motsatta. Det pasto-
rala landskapet var allt som virlden inte var, den saknade bullret och
kaoset och tycktes forsianke i ett fridfullt lugn. Beskrivningarna talar
om en plats, men det dr ocksa tydligt att visorna betraktade platsen
som en metafor for ett sinnestillstdnd. Frihet fran buller och virldsligt
smicker gav ro och frid, sillhet och siker somn. Ett viktigt inslag i
denna lugna existens var avsaknaden av virldsliga tillgingar, friheten
frin rikedomar, guld och inte minst frin lyckans slaveri.””’ Det som
idealiserades var en drlig tillvaro i en enkel koja eller ett uselt télt, utan
nagon som helst avundsjuka infor "Hégwilborne tokar” och deras
slott och palats.276

Hir kan paralleller dras till en annan tradition, nimligen beazus
ille-diktningen. Idé- och lirdomshistorikern Kurt Johannesson har
framhallit att ensligheten, /a solitude, blev ett modeord under slu-
tet av 1600-talet. Adel och kungafamilj borjade idealisera det ens-
liga lantlivet och drog sig girna undan till "lustslottens avskildhet for
att forritta sin “devotion’, sin hingivelse till Gud. I diktningen om
beatus ille, det vill siga om den minniska som kan anses sill eller
lycklig, framstills lantlivet och jordbruket som moraliskt Gverldgset,

dven detta enligt antik tradition frin bland annat Cicero och Hora-
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tius.””” Ekonomhistorikern Leif Runefelt har i en studie av svenska
ortsbeskrivningar frin 18oo-talets forsta hilft ocksa kunnat péavisa
hur beatus ille-diktningen levde vidare och skapade ett utopiskt rum

ddr oridttvisa, ojimlikhet och forindringstendenser suddades ut.”’®

Den temporala ordningen

Lyckobegreppet gavs mening nir det sattes i forbindelse med begrepp
som f6rsyn, virld och himmel. Genom kopplingen till dessa kan vi se
hur lyckobegreppet tog form, men vi kan ocksa nirma oss konturerna
av den kosmologi eller vergripande berittelse om virldens samman-
hang som skillingtrycksvisorna gav uttryck for. Rittshistorikern Bo
H. Lindberg har beskrivit denna tidigmoderna virldsbild som savil
teocentrisk som teleologisk. Med den gudomliga kraften i centrum
mélades bilden av ett normativt och meningsfullt kosmos upp, en ord-
ning dir allt hingde samman som delar i en gudomlig helhet. Det
teleologiska betraktelsesittet gav i sin tur ett andamal och en tydlig
rikening at kosmos historia. Som Lindberg papekat innebar detta att
all historia betraktades som frilsningshistoria, "en virldens vandring
ut fran skaparen och i yttersta hand tillbaka till honom”. Minnis-
kans vandring mot evigheten var férutbestimd, hennes liv hir och
nu bara en liten del av den storre gudomliga, temporala ordningen.
Den jordiska tillvaron sags alltsd som en del av minsklighetens vig
fran paradiset via syndafallet och nidens tid till uppstindelsen efter
dbden i ett hirlighetens rike.””” Genom att ta denna temporala ord-
ning i beaktande, tror jag att vi kan skapa oss en tydligare bild av
lyckans plats och verkningar. Den hjilper oss dven att forstd lingtan
efter att vandringen genom jimmerdalen skulle ta slut och ersittas
av evig lycksalighet i Guds frojdesal. Varje minniska var ju en del av
denna givna eskatologi — frilsningshistorien omfattade var och en.**

Vi har tidigare i detta kapitel refererat en visa som anvinde varda-
gens hindelser och bestyr som en piminnelse om Guds férsyn och

allmake. Den ir ett bra exempel pa metaforiskt tinkande men ocksd
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pa hur minniskor férvintades inkorporera den eviga tiden, frilsnings-
historien, i sin dagliga tillvaro. Redan i de forsta verserna stills vi infor

tanken om den yttersta dagen och solen som ska lysa over de ritefir-

diga och den Helige Ande:*!

Nir du om morgonen upstar utur din sing s& trosta dig af JEsu Christi
upstdndelse, och at du ock en géng skal upsta utur din graf.
Nir du skiddar solen; sd tink pd JEsum rittfirdighetenes sol; och pé din
Skapare, som hafwer gjordt solen s skon.
Nir du arbetar: si betrakta med mycken andake, at du gjordt din JEsu
mycket arbete med dina synder: och at den Helige Ande dageligen arbetar
pa din sjiil.282
Vi ser hir hur det hinsides pa ett pedagogiskt sitt kunde forklaras i re-
lation till vardagsnira hindelser, hur abstrakta begrepp gavs mening i
populariserad form. Den yttersta dagen och domen 6ver mianniskorna
beskrivs ocksa i firgstarka ordalag och med liknelser som maste ha fatt
vanliga hostar och vintrar att framstd som apokalyptiska.

Nir det regnar: sa tink, at Gud 6fwer Sodom och Gomorrha lit regna eld
och swafwel ifrin himmelen; och wakta dig for synder.

Nir det sndgar: si tink pd JEsu fortjenst; derigenom skola dina blodroda
synder warda snohwita.

Nir det dundrar; sa tink pa den yttersta dagens dunder-basun.

Nir det ljungar: s tink pd den sista dagen, den oférmodeligen skal kom-

o . 28
ma, sdsom en ljungeld. 3

Visan ger méanga exempel pa hur Kristi liv och offer for att sona
minsklighetens synder sitts i relation till vardagslivets realiteter. Den
berdttar om det skora livet, om synden, djivulen och domens dag
och erinrar om vikten av att hélla sig till katekesens bud. Mot slutet
av visan, nirmare bestimt i verserna 105 och 106 gors en for detta
sammanhang intressant liknelse. Slutet av dagen nirmade sig och da
kunde man tinka pa foljande vis:
Nir du liagger dig neder at sofwa: s tink derpa, att somnen dr dodsens

afbild.

Nir du upwaknar af en drom: s& tink hela werlden ir en drom, fafingelig
och intet.
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Déden var inte slutet — den var en vila mellan det timliga och det
eviga. Den jordiska tillvaron var ett kort och i nagon mening “overk-
ligt” stopp pa vigen mot det riktiga livet, den saliga tillvaron i Guds
himmelrike. Forst ddr aterfanns det verkliga slutet pa resan. Visan

kulminerar siledes i f6ljande formaning:

Nir du ser nagot, och west icke hwad du skalt tinka pa, sa tink pa, huru
du mé warda salig.
Ténk pa dndan, si gjor du aldrig illa.

Temporaliteten hingde samman med den teocentriska och teleolo-
giska kosmologin och med den hirmed intimt férbundna frilsnings-
historien. Den virldsliga historiens ging med en av Gud given béorjan,
mitt och slut var en ofrinkomlig konsekvens. Den var, som Lindberg
formulerar det, férutsagd i Bibeln som “"vandringen mellan skapelsen
och ’eskatos’, det yttersta malet f6r virlden och den vintande gudsdo-
men dver denna”.*** Men till forstaelsen av tiden maste vi éven foga
en annan dimension, om 4n inte helt visensskild frin den féregiende.
Forsynen betraktades som tidigare diskuterats som evig och ororlig
och den befann sig utanfér den virldsliga forinderligheten. Lyckan
ddremot var flyktig och forinderlig och befann sig i det timliga, i
tiden.”* Men vad menade man egentligen med det? Och vad spelade
det for roll for lyckobegreppets betydelse?

En vers ur Predikaren i 1703 ars bibelutgava kastar ljus 6ver dessa

fragor och kan dérfor vara vird att citera i sin helhet:

Jagh winde migh / och sig huru thet tilgar under solene / at thet icke
hielper til at [6pa at man ér snar : til strijd hielper icke at man 4r starck ; til
birgning hielper icke at en dr snill; til rikdom hielper icke wara klook; at

en hafwer ynnest hielper icke at han sin tingest will kan : utan thet star alt

til tiden och lyckona.286

Den sista raden talar om f6r oss varfor det ser ut som det gor under
solen, det vill siga i virlden, och det den pekar pa ir tiden och lyckan.
Detta bibelstycke har tillmitts stor betydelse. Nir tysken Gottfried

Biichners stora realkonkordans och homiletiska lexikon férst gavs ut
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pa svenska 1754 var detta en av de bibelverser som fick forklara lyck-
ans natur, med ett fortydligande tilligg om att det “Icke 4r Salomos
mening at wi skole underlata flit, omtanka och bemédande i wéra
goromal och foretagande”.*®” Ar tiden nirmast synonym med lyckan
i det hir sammanhanget? Vi kan vinda oss till skillingtrycken med
samma fraga. I en visa tryckt under 1700-talets andra hilft heter det
att den ir sill som 7sig efter tiden fogar” och I tysthet anser lyckans
spel”.288 I ett sd kallat "Upmuntrings-qwide” for gudfruktiga soldater
och trogna undersatar "Wid Nirwarande Krigs- och swira Hemso-
kelses-tider” konstateras det att "An kan finnas rid och hopp Riksens
refwor hela, Men med tid och lyckans lopp Skiimtar icke spela”.”®
Lyckan ir i exemplen intimt férknippad med tiden. Det tycks ocksa
rimligt att anta att #iden kopplades samman med det timliga och 4nd-
liga. Tiden, nir den omnimndes som i exemplen ovan, var virldens
tid, det var den korta, forgingliga period som minniskan hade pé
jorden. Det var ocksé en tid som, precis som lyckan, kidnnetecknades
av instabilitet och flyktighet. Skillingtrycken skriver, som vi sig om
"Hemsokelses-tider”, men dven om att vér tid pa jorden ir en “proftid”

e 290 e e [eele
som snart ar over. Samma resonemang servii foljande Vers:

Hwad hjelper at wi klaga hir, at tiden snart férswinner, da det hirda dagar
ger, alt snart til méilet hinner:,: dagarna snart til inda g, Wi knapt dem

rikna hinna, di wi férwandling undergi, och slut i grafwen finna, och slut

. 291
i grafwen finna. ?

Tiden forflyter, den rinner undan och likt en bick har den ett ur-
sprung och ett mal. Riktningen och rérelsen dr ofrinkomlig. Samma
sak dsyftas i visan Ombytlighet war tids Gudinna och i herdedikten
Skonste Cloris dir det patalas att vi bara lever pa jorden en liten tid”
innan vi miste "ibland de déda Grifwas nid”.*** I en annan visa ut-
nyttjas de vilbekanta hastighets- och rérelsemetaforerna:

Tiden wil ma flycktig heta, Intet finns, som flyr s snart / Lycklig den, som
ritt kan weta At dra nytta af hans farc™”?

Tiden som begrepp var fyllt av laddningar och mingskiftande be-
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tydelser, viktiga for synen pé skapelsen och dess ordning. Att tids-
begreppen idven hade en funktion i en mer populir diskurs, ser vi
tydligt i skillingtrycksvisorna. Det giller savil tiden som parallell och
sammanlinkad med virlden, det férgingliga och det timliga som ti-
den betraktad ur ett frilsningshistoriskt perspektiv. Det dr ocksa up-
penbart att de olika tidsbegreppen var betydelsefulla nir det talas om
lyckans plats i den kosmiska ordningen. I ett skillingtryck som skild-
rar ett samtal mellan “Gudligheten” och ”Werlden” mirks den tidsliga
dimensionen. Virlden ir forstas fylld av syndig lusta och siger sig vara
beredd att silja bade samvete och himmel for att fa jordisk rikedom
och idra. Gudlighetens paminner om hur forgingligt det virldsliga
vilstindet 4r med en kirnfull sentens: “timligt wil ewigt qwal”. Uti-
fran kontrasten mellan dessa bada tidsliga begrepp fortloper samtalet
ddr virlden tillslut inser sin fifinga. Domens dag, erkdnner virlden,
forestdr oss alla och for den virldsligt sinnade kommer straffen och
plagorna inte att lata vinta pa sig. "Min lust och all min Zhra mitt
Guld ir for swunnit, mig skrimmer nu Domsens forskrickliga Dag”,
klagar virlden. "Ewig frogd wintar jag”, svarar gudligheten.”* I evig
tid skulle den gudfruktige belonas med fréjd och lycksalighet. Tiden
pa jorden var kort — evigheten en temporal realitet som omfattade alla

minniskor.

Ordningens betydelse

Skillingtrycken vittnar om att en ordningstanke, en sirskild syn pa
tillvarons sammanhang och mening, lig till grund fér den betydelse
som lyckobegreppet kunde tillskrivas. Lycka i sig stod for nigot for-
inderligt, ostadigt och flyktigt. Lyckan kunde vara f6rforisk och hal
som en is, men ocksa blind. Den betraktades stundtals som ena sidan
av dubbelnatur — pé lyckan foljde ofta olyckan i en sorts tillvarons
kretslopp. Det som gick vil kunde snabbt forbytas i sin motsats och
den som hojdes till skyarna skulle ofrinkomligen komma ner pa jor-
den igen. Men lyckans betydelse och aktualitet lag inte framforallt i
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dessa metaforer. Dess betydelse star, menar jag, istillet att finna i den
semantiska kontexten — i de begrepp som den anvindes tillsammans
med eller i kontrast till och som gav den specifika konnotationer.

I detta kapitel har virldsbilden eller kosmologin och de begrepp
och foreteelser som var knutna till den analyserats. I nista star antro-
pologin eller manniskosynen i centrum och didrmed ocksd den gu-
domliga ordningens konsekvenser for manniskan. Hir diremot, har
fokus riktats mot de begrepp som genom kosmologin associerats med
lyckan. Det har handlat om férsynen och 6det, men ocksd om virlden,
himmelriket och tidens betydelse. Dessa ordningsférestillningar om
tid och rum har lyfts fram och problematiserats utifran skillingtrycks-
visornas sprakliga utsagor och begreppsanvindning.

Vad kan da sigas om denna gudomliga ordning? Hur kan den for-
stds och pa vilka sitt inevrkade den pé lyckobegreppets betydelse? Den
frimsta ingrediensen i framstillningarna av denna ordning var Guds
allmakt och f6rsyn. Utan forestillningen om en évergripande och all-
omfattande forsyn som sag allt och styrde 6ver allt, vore de andra
begreppen mindre meningsfulla. Forsynen var den outgrundliga god-
het och plan for virlden som gav lyckans vixlingar och det virldsliga
lidandet en innebérd, en bild som flera visor bekriftar. Savin hiv-
dar att den tidigmoderna lutherdomens officiella retorik priglades av
en “medvetenhet om naden”, en uppfattning om att midnniskan inte
riadde 6ver alla de omstindigheter som drabbade henne i den jordiska
tillvaron.””> Denna uppfattning tycks ha varit utbredd dven under
1700-talets sista hilft.

Med forsynstron och, skulle jag vilja hivda, tron pé frilsningshisto-
riens temporala ordning, skapades en moralisk virldsbild. Inom ramen
for denna tolkades savil lyckan som den eskatologiska overgangspe-
riod som jordelivet innebar. Lycka dr nimligen, s lingt jag kunnat se,
ett ord som anvinds om den jordiska framgangen, inte om den and-
liga.”® For sjilens vidkommande anvindes istillet ordet lycksalighet,
ett begrepp som frimst associerades med himmelriket men som dven

kunde aterfinnas i den ensliga jordiska tillvaron. I detta kapitel har
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lyckans och lycksalighetens platser och deras specifika karaktiristika
diskuterats. Lyckans plats var virlden, en plats och ett begrepp som
signalerade syndfullhet, lidande och kaos. Lycksaligheten aterfanns
framf6ralle i himmelrikets praktfulla salar, en plats fylld av rikedom
och overflod, ljuv musik och idla stenar. I evigheten var lyxen, till
skillnad fran i jordelivet, inte forbjuden. I jordelivet dterfanns lycksa-
lighetens 4dla tillstand istillet i den enkla kojan eller det usla herdetil-
tet. Den fanns langt bort ifran stadens och “virldens” rikedomar och
fafinga nojen och njots bist i stillhet, tysthet och enslighet.

Den kosmologi som vi hir ser grunddragen av var tveklost luth-
ersk och stadigt grundad i kyrkans dogmer. Nordbick framhiller
i linje med annan kyrkohistorisk forskning att den lutherska orto-
doxins symboliska universum intog en i praktiken ohotad stillning
under 1700-talets forsta hilft. Det forekom knappast nigot organi-
serat ifragasittande och dess virldsbild fungerade, menar hon, som
en stabiliserande faktor i samhillet.””” Pedagogen Per-Johan Odman
har lyft fram den lutherska ortodoxins fortsatta nirvaro under stora
delar av 1700-talet och hur den, trots kritiken frin de inomkyrkliga
vickelserorelserna, lyckades hivda sin dominerande stéillning.298 Kyr-
kohistorikern Hilding Pleijel poingterar visserligen pietismens och
herrnhutismens inflytande pé det en ging si enhetliga kyrkolivet men
menar samtidigt att den gammallutherska dominansen inte kom att
ifrigasittas pd allvar forrin under borjan av 1800-talet.”””

Upplysningsfilosofins religionskritik fick knappast nigot genom-
slag i denna form av svensk populirkultur som, inte att forglomma,
stod under censurens inflytande. Den religiosa vickelsen som si ofta
satts i samband med en tilltagande pluralisering och sekularisering av
det religidsa livet, har emellertid limnat sina spar i skillingtrycken.
Sénger ur pietistiska och herrnhutiska visbocker som Mose och Lamb-
sens wisor eller Sions singer gavs ut i skillingtryck och den tematik
som ofta tillskrivs vickelsen (sar- och brudmystik, apokalyptiska visio-
ner och hjirtats tro) forekommer ocksd i en del skillingtrycksvisor.”*®

Men idven om manga lutherskt ortodoxa prister ansag att vickelsen
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var kontroversiell och att den pd flera punkter stred mot den rena
liran, var den i fragan om virldsbilden inte avgérande annorlunda.
Att vickelsen, som Arne Jarrick poingterat nir det giller herrnhutis-
men, hade "en egen forkunnelse och speciell ideologi” talar inte emot
detta faktum *** Aven pietismen kunde som Nordbick skriver, ses som
en ideologi, men hon konstaterar samtidigt att det inte var friga om
att etablera en egen och annorlunda virldsbild. Pietismen féretridde
ingen ny syn pd den kosmiska ordningen, utan var i dessa fragor enig
med ortodoxin.’**

Den virldsbild som lyckobegreppet byggde pa kan med andra ord
beskrivas som lutherskt ortodox eller mojligen gammalluthersk om
man vill anvinda Pleijels terminologi. Den byggde pa tanken om en
gudomlig ordning som knappast ifrigasattes i 1700-talets Sverige, sir-
skilt inte i skillingtrycksvisans form. Lyckobegreppet vilade tryggt i
en tidigmodern virldsbild, baserad pé férestillningen om Guds eviga
godhet, allsmiktighet och nad och om beléning respektive vedergill-

ning i en hinsides tillvaro.
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Den fallna minniskan

Lyckan kom av Gud och var liksom olyckan att betrakta som en del
av jordelivets vedermddor. Rikedomar och ira kunde precis som li-
dande och misir ses som prévningar eller straff. I formagan att hantera
lyckans vixlingar mittes moraliska kvaliteter, och i misslyckandet av-
slojades den minskliga svagheten. Relationen mellan minniskan och
lyckan blev dirfor ett viktigt tema i visdiktningen och den grep rake
in i en grundliggande social och existentiell problematik. Om detta

ska foljande kapitel handla.

Fallet Blackwell och lyckans utmaningar

Den 10 juni 1747 démdes kung Fredriks livmedikus, den knappt
40-arige skotske likaren Alexander Blackwell, till doden. Under tor-
tyr hade han bekint sig skyldig till att ha planlagt och forsoke verk-
stilla ett angrepp mot rikets regeringsform och tronfsljd.”*> Den 29
juli samma ar foll bilan och Blackwell miste huvudet. Rittegingen
“insveptes i det djupaste morker”, och akten forvarades under nirmare
hundra ir i riksarkivets hemliga valv.***

Carl von Linné beskrev i sina anteckningar Blackwell som en ”djirv
ignorant, ateist”?>** Han var inte den enda samtida betraktaren. I ett
skillingtryck aterfinner vi en “bekidnnelsevisa” om hindelserna, en
visa i jag-form innehéillande den skyldiges varnande ord till sina med-
minniskor. De forsta verserna aktualiserar en allmingiltig och bekant
tematik:

Du flycktiga Lyckones kullrande Klot / Der Falskhet och afwund florera

!/ Der hwarken for Agget ell’ Hatet gifs bot / Der Stélthet och Frickhet
hofwera Med tusende syndiga Lustar.
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Der Dygden ir liten och Odygden stor / Der Eder och l6ften férswinna /
Der Trohet utrotas / och Troléshet gror, Der Girighet tracktar at winna Sin
fordel med tusendes skada.’®

Hir ser vi den av synd tyngda virlden som redan i forsta satsen lik-
nas vid ett lyckans ostadiga klot. Attributen talar sitt tydliga sprik.
Jorden ir fylld av falskhet, avund, hat, stolthet, frickhet och syndiga
lustar, och dess invanare gor sig skyldiga till sivil odygd som trolds-
het och girighet. Synden och de fafinga begiren finns 6verallt, och
frestelserna r overvildigande. Efter nigra verser tonar konturerna av
den Blackwellska affiren fram och vi far hora om de mer specifika
omstindigheter som lett till denne forbrytares felsteg. Blackwell har
rest frin England till Sverige for att praktisera som likare. Allt har
emellertid inte gatt som det ska och huvudpersonen konstaterar att
”[f]ast mangen blef frisker sa dode doch fler Af dem jag hir hade at
lika”. Slugt och listigt har han dock gjort falska utfistelser och slutli-
gen vunnit nordbornas fortroende:

Den Hoflighet Norden mot frimmande gior / Och prof / som jag lofwade

/ wisa / Bortrogde s twifwelsmal / som ock forhér; Man borjade allmint

at prisa Mig mera dn tusen Doctorer.

Jag giorde férslager och skrét af min konst / Want ynnest / gods / pengar

och ihra, Jag tinkte min lycka dr nu ¢j omsonst! Hwad wille jag mera be-
gidra? Som kunde ha tusende nojen.

Blackwell hade lyckats vinna respekt, rikedomar och ra — hans jor-
diska lycka hade visat sig vara betydande. Men hur, fragar sig visan,
kunde ndgon som redan hade allt begira mer? Svaret ir att lyckan och
jakten pd den jordiska vilgangen vickt nigot i Blackwell som han inte
kunnat kontrollera:

Men lusta! férderfwelsens foster / du Mor Til Hégférd / til Sndlhet / il

Littja: Hwi giorde min tanka med dig hir ett hor / Af hwilket sen foddes
i flictia Ect Foster med tusende hufwun.

Lusten efter lycka och framging forvrider huvudet pa den skotske
likaren. Infér déden inser han sina misstag och ritemitigheten i det

straff som vintar honom:
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Si saledes har jag min wandring omrérdt, Des dnda ir fafingt beskrifwa;
Ty en som ett lastefult lefwerne férdt / Til slut maste hufwudlés blifwa /
Och tiljes bland tusende skalkar’®’.

Jag lider med rdtta min skympfulla déd / Hilst battre jag icke fortiente,
Men du som nu skidar min dngest och néd / Dig lemnas ett litet Testmente
/ Helt nyttigt f6r tusen at géma.

Blackwell har gjort avsteg ”ifrin Dygdenes strat” och latit sig forledas
av virldens glans. Han rider i de sista tvé verserna lisaren att inte gora
om hans misstag:
Fly sidana saker / som dig ¢j tilhdr / Men dlska din Gud och din Nista;
Tag aldrig mot Samwetet dig nagot for / Sa framt du wil soka ditt bista /
Och undgd mang tusende plégor.
Den Gud til din Ofwerhet kirat och satt / War lydig och trogen i doden.

Hir med jag dig bjuder farwil och god natt / Gud frilse min Sidl uti néden
/ Och glid den bland Tusende Helgon!

Historien om Blackwell uppvisar en tydlig sensmoral. Den ir en for-
maning att inte gora om brottslingens misstag, att inte avvika frin
den ritta vigen eller ifrigasitta varken den andliga eller virldsliga
overheten. Men visan 4r ocksd en berittelse om uppgéing och fall, om
hur litt det kunde vara att lata sig ryckas med i och péverkas av lyck-
ans vixlingar. Den behandlar vad som ansigs vara allminmainskliga
svagheter och visar vad som kunde hinda nir dessa inte hanterades pa
ritt sitt. Lyckan kom med gavor som kunde vicka lustar och begir.
Den lit midnniskan smaka framgingens sétma och prévade pa si vis
karaktiren. Men hur skickad var egentligen minniskan att std emot
lyckans utmaningar?

Den arme syndaren

Christus sjelfwer thet lirde oss med ord som lyde s, Himal och Jord skola
forgds alting en dnda far, alt sd bort gir thet gamla ar et nyt igen til oss
ingdr hos Gud stir lykan war.

Du usla mul och maske mat som i fér gingena ar, i wilust och stor 4ra sat
tinkte eij inda, s alt som den dag i gir férswan, fast snarare for indras kan

. 308
titt mod tu arma man.
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Allt jordiske var forgingligt och lyckan férindrades lika sjilvklart som
att tiden gick och aren och dagarna forflot. Mitt i denna gudomliga
ordning stod minniskan, ett offer for fifinga och forginglighet och i
slutindan enbart usel mull och mat &t maskarna. ”O du arme mull och
trick, Som ist idel stoft och aska, O du snéde maskesick”, heter det
exempelvis i en psalm av Haquin Spegel.”®” Minniskan omnimndes
ofta som arm, elindig, usel eller syndig. Hennes fallna natur var ett
dterkommande tema och det syndiga begiret intog en sirskild plats:

Ack mitt hjerta dr, Fult med ondt begir, altid will den onda wigen, Och til
synden wil benigen; Ale mit hjerta ir, Fult med ondt begir.”™

Minniskan drevs av sina begir och lustar, och hjirtat var frin bérjan
korrumperat och beniget till synd, hivdar denna visa. Aven i andra
skillingtryck finner vi prov pa dylika resonemang. I en Odae om for-
nufftet och Willjan far vi lira oss att Gud gett biade vett och vilja att
striva efter det goda och fly det onda. Men lusten forvirrar minniskan:

Men ach! Ett Tycki dr / som oss alt falske inbillar / I f6llje medh en Lust /

som ock war willja willar: Dem haar ey du wir Gudh / dem haar owinen

. . . . . II
plantat / Nir Menniskian war uthom din Budords Grinsser slantat.’

Visan talar om syndafallet och de forsta mianniskornas brott mot Guds
bud, en tematik med stor betydelse for den ménniskouppfattning som
reproducerades i skillingtryckens diktning. Minsklighetens problem
betraktades som en direke foljd av syndafallet. Ursprungligen var min-
niskan skapad till Guds avbild, imago Dei, och dirmed till fullkomlig-
het. Hon hade 4ven utrustats med en fri vilja, nigot som i den &ldre
lutherska traditionen sigs som arvsyndens yttersta orsak. Nir ormen
frestade Eva i paradiset var det, resonerade man, inte en patryckning
utan enbart ett forslag som kunde foljas eller avvisas. Nir det sinnliga
begiret vicktes av den forbjudna frukten valde minniskan att vinda sig
bort fran den gudomliga lagen. Begiret reste sig till uppror mot Gud.’"*

Arvsynden ansigs ha fict konsekvenser for hela minniskosliktet.
Religionshistorikern Sven Silén har forklarat detta som att begiret

fodde synd och att synden fodde dod, nimligen den andliga, kropps-
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liga och eviga déden som ett straff f6r mianniskans hogmod. Genom
Kristi forsoningsoffer pa korset 6ppnades en ny méjlighet for min-
niskan att na frilsning och evigt liv. Men arvsyndens foljder for den
minskliga naturen bestod. Minniskan skulle alltid vara tvungen att

kimpa mot sitt begir och sina lustar:

Med desse haar alltsi hwar Menniskia at kimpa / Thess antingen hon dem

[ ell’ och de henne dimpa: Hon winner far en Skdnck / en hirlig Skinck

til Loon / En Skiinck som ofwergar / Alt Menniskie-hopp och Boon.”*?

Vikten av att motverka denna medfédda syndfullhet markerades tyd-
ligt. I ovanstaende visa talas det forst om den stora beloning som ska
komma minniskan till del i livet efter detta, férutsatt att hon dimpar

sina lustar. I nista vers foljer ett hot:

Men j formitne Folck / som hogt och widt upgapen / Och hilsosamma
Réd si hierte-stéltisk apen / Wist komma lir den Dag / j skolen blij sa
klimta At hwar och en skal sij / med Gud ir ey at skimta.

I en annan visa frin 1700-talets forsta hilft uttrycks ridslan for den

gudomliga vedergillningen dnnu tydligare:

Ty rena, utrinsa o syndare wil Din otuckt och styggelser lede; Ach granliga
wackta tin fattiga siil Fér himnande wisendess wrede.”™*

Att vakta sjilen for de styggelser och onda begir som syndafallet plan-
terat var nodvindigt, atminstone for den som ville undvika timliga
och eviga straff och plagor.

Som Silén papekat var forestillningarna om minniskans urhistoria
och hennes férutsittningar i nuet intimt sammanflitade inom den
lutherska ortodoxin. Den existentiella problematik som varje min-
niska var tvungen att hantera var en konsekvens av arvsynden, vil-
ken kopplades direkt till Adams och Evas olydnad i paradiset. Den
andliga, kroppsliga och eviga déd som blev straffet skulle prigla
minniskans historia och liv. Den gudslikhet som innan syndafallet
utmirkt minniskan som skapelsens krona gick forlorad, vilket lett

till et fullstindigt fordrv av hela den minskliga naturen. I den luth-
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erska traditionen betonades detta sirskilt starkt och tolkades si att
bojelsen till det onda ersatte den skapelsegivna bojelsen till godhet.
Arvsynden kom dirmed att prigla hela minniskosliktet som inte bara
saknade den ursprungliga rittfirdigheten utan som dven drevs av ett
forake f6r Gud och de andliga tingen samt av en andlig sikerhet — en
problematik som ofta uppmirksammades.’”> Men iven de virldsliga
omstindigheterna, lyckans ostadighet och det lidande som jordelivet
uppvisade hade sin forklaring i syndafallet. Livet i jimmerdalen var
minniskans lott efter det att hon fordrivits ur paradisets hirlighets-
tillstind.

I foljande visa, som enligt Margareta Jersild tillhor de mest hog-
frekvent utgivna under 1700-talet, berittas om det lidande som min-
niskan utsattes for i jordelivet.’® Den enda trésten nir dngest och
bedrévelse tog dverhanden, var att forlita sig pa Jesus:

Jag slipper Jesum ¢j sin kos, Han dr min Gliddje-Killa, Der trifs ¢j Sorg

der han ir hos, Fast dngest-floder swalla; Ty Jesu trést dr mer forsan, An

wetlden all bedréfwa kan; Min JEsum jag ¢j sldpper.

[...]

Om synden giér mitt hjerta qwal, Och Lagen mig anklagar, Ja, satan stiller
sadant tal; Du har i all din dagar hyst synd ondska i ditt brést; Du méste
ds, blir dock min Trost, Min Jesum jag ¢j slipper.”"”

Det var ocksd i detta sammanhang som begreppet virld fick sin fulla
betydelse. Virlden stod for det forgingliga och timliga i kontrast till
den himmelska evigheten. Det var ett begrepp med direkt koppling
till liran om arvsynden. I en visa fran 1758 beklagas foljaktligen jor-
den som ett syndens niste:

Ach! Jimmer thet ir at linge bo hir. Bland smicker och fids, Jag menar, pa

jorden thet syndiga nis, Hwad 4r thenna werld, Et réfware-niste i synden
.y 318
besnird.”

I visorna talas det oftare om virldens uselhet in om minniskans, men
det 4r ocksa tydligt att de tvd dr beroende av varandra. I en visa som
utspelar sig som ett samtal mellan Gud och “werldenes Barn” ser vi

prov pi denna tematik. Sensmoralen ir inte att ta miste pd: virlden
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md ha mycket att erbjuda av néjen och glam, men den verkliga lyck-
saligheten och fréjden star bara att finna hos Gud i himlen. Det blir
ocksa “werlden” varse mot slutet av dialogen och beklagar saledes sin
egen syndfullhet och forginglighet:

Han idr Gud jag dr mull. Mig Synden hardt an ficktar och sicter hiertat at,

hela min kropp férsmicktar och af en stadig grat, Singen min giérs wit.*"?

Lyckans slav

Mot bakgrund av liran om arvsynden kan vi bittre forsta det in-
flytande som lyckan ansigs ha éver mianniskorna. Den ursprungliga
frestelse som ormen erbjod var inte helt olik lyckans forforiska glans
och 1700-talets visdiktning later oss ofta forstd hur lyckan kunde
vicka bade begir och lustar. Att lyckan utgjorde en risk och att den
kunde f6rleda var i sig en konsekvens av den fallna minniskans brist
pa motstandskraft. Syndafallet ansigs ha orsakat ett kottets uppror
mot anden och med den andliga déden 4ven en bojelse till det som
var ont.”*® Men det fanns trots denna elindiga disposition tillgingliga
strategier for att faktiske hantera den provning som lyckan utgjorde.
Visan om fallet Blackwell tar upp dessa och sé dven det skillingtryck
vi ska bekanta oss med i det foljande.

Olof Dalins herdedikt En Celadon gaf frogderop gavs ut i skil-
lingtryck vid ett flertal tillfillen under 1700-talet.’*" Den uppfattades
av delar av sin samtid som en politisk satir 6ver hattpartiets ledare
Carl Gyllenborg och dennes utrikespolitiska satsningar, men berit-
tades enligt ett konventionellt monster. Ett allmidnminskligt budskap
som handlar om lyckans forforiska och forslavande egenskaper gir
med andra ord att utldsa vid sidan av det politiska. Till den populira

folia-melodin berittar visan om herden Celadon som en dag hittar en
322
skatt.

En Celadon gaf frogderop, d4 han med sin herdinna, Fant pa et skrin uti
en grop, nu skal du bli Grefwinna, Och jag s stor och micktig man, at

ingen sjil t6r knysta, Min san det gir ¢j lingre an, at krypa i det tysta.’”
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Celadon har fitt en lyckans gava. Av en tillfillighet har en stor rike-
dom blivit hans och han ser nu framfor sig ett liv i make, 4ra och glans.
Til nista Riksdag later jag, mit skjoldemirke swifwa, D4 skal jag gora dun-
der-slag, at hus och berg sku bifwa, Far wil min hjord och tysta Filt, I trin

och gamla stubbar, Far wil mitt bo och usla tilt, gemena tomtegubbar.
Jag dr ¢j mer Er Celadon, nej annat ma I weta, Hans Nid Herr Cela-

dondrion, will jag hir efter heta, Min Nymph hwad siger du derom du
plir mig wara trogen, kom Meliserta kjira kom, nu dr war lycka mogen.

Celadon liter lyckan stiga honom 4t huvudet. Han ir inte lingre n6jd
med sitt ansprikslosa liv i herdetéltet utan vill mer. Han vill bli mikeig
och resa sig 6ver sin gamla samhillsposition. Men nymfen Meliserta
later sig inte svepas med av den tillfilliga lyckan:

Ach Celadon hwem skull” ha trott Sad Nymphen Meliserta, si mycket bul-

ler skulle bodt, i et s stilla hjerta, betink war lund och silla bo, gack i dig
sjelf tilbaka, Monarcker sucka fér wir ro men fa den sillan smaka.

Meliserta lovar att std sin make bi, i allt vad han "behagar”, men pekar
samtidigt pa den sillhet och lycksalighet som de kan dtnjuta genom
sitt enkla herdeliv. I fem verser riknar hon upp alla de frojder och
glidjeimnen upp som inte gar att kopa for pengar. Till slut far Cela-

don nog:

Ach Melicerta tig jag dor, nir intet hogre mankar, En sjil i stoftet 6mkan
gjor, Med sa gemena tankar, Nej hit med min beredda hatt, han skal Duca-
ter hysa, Hir upp mitt skrin med all din skatt, jag will i heder lysa.

Celadon verkar ha fatt rikligt av lyckans gavor, men som détidens

lasare sikert visste kunde lyckan snabbt omintetgéra det som nyss var

hogt och uppburet. Sa faller ocksa Celadon tillbaka ner i verkligheten:
Nir Celadon slog licket upp, det gick forutan dyrkar, Men tyst! hwad
blef war herdes hopp, han fann dir fyra fyrkar, Jag ser sad han at bladet

wins, Min Nymph jag har gjort illa, farwil ers Nad och Excellens, Godag
Herdinna lilla.

Berittelsen om Celadon rymmer manga av de forestillningar om
lyckan som vi méter lite varstans i 1700-talets skillingtrycksvisor. Sce-
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nariot aterkom i mer eller mindre elaborerad form och sensmoralen
var i princip alltid densamma: den som inte lit sig n6ja med det han
hade, riskerade att forlora allt.’** Lyckan var, vilket syns tydligt i Ce-
ladon-visan, svar att motstd och den kunde géra den mest stillsamme
girig, hogmodig och idrelysten. Celadons nymf forvinas over att det
bor si mycket "buller” i hans annars sé stilla hjirta, en metafor som
kinns igen frin beskrivningarna av virlden. Celadon fir lycka och
blir virldsligt sinnad, han blir ett med virldens syndfullhet. Allt det
som ansdgs utmirka virlden — buller, falskhet, hdgmod, pril, fifinga
och sa vidare — fordes pd sd vis 6ver pd den som inte visste att virja
sig mot lyckans forgingliga tributer. Virlden tog hos Celadon plats i
hjirtat och det enda som férméadde bryta dess makt ver honom, var
upptickten att skatten han funnit var virdelos. Lyckan hade pa sa vis
gjort honom till sin slav, han var inte fri i forhallande till det virldsliga
och kunde dirfor inte se den sillhet som fanns i det stilla livet med
nymfen. Lyckan hindrade honom fran act bli lycklig.

Celadons (och minsklighetens) mest grundliggande problem kom
till uteryck i relationen mellan den fria viljan och begiret. Négon fri
vilja i andliga ting ansag inte den lutherska ortodoxin att minniskan
dgde. Den fria viljan sisom den tedde sig efter syndafallet gillde en-
bart for det timliga, kroppsliga och jordiska.”” Hir fanns dock méj-
ligheten att gora stora och viktiga val. Den som inte klarade av att vilja
ritt — den som misslyckades eller inte hade ndgon strategi for att virja
sig mot virldens frestelser — beskrevs som ofri och forslavad under det
virldsligas makt.”* T en herdevisa frin 1754 talas det om att herden
lever fri fran “pricktig trildom” eftersom han inte tar del i virldens
galanteri och lyckans spel.’”” I en annan heter det att den som und-
viker lyckan, slipper ett “pricktigt slafweri”** Som lyckans slav eller
tril kunde minniskan aldrig bli lycklig:

Sill den sig efter tiden fogar I tysthet anser lyckans spel, Har han ¢j Gull

och grona Skogar, Far han dock sin beskirda del, All rikdom ir et fifingt
lin Forngjsamhet 4r Himmelsk Gafwa, Den nogder ér i ringa Kéfwa Blir

aldrig Lyckans underdan.**”
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Dygdelirorna

Som framhalls i visan ovan fanns det sitt att virja sig mot lyckans
forslavande tendenser. Forndjsamhet, att i tysthet lita sig noja med
det lilla och inte sukta efter mer, framstilldes hir som den frimsta
strategin. Men det fanns dven andra och alla kunde de inordnas under
begreppet dygd. Dygden, har det hivdats, upplevde en hégkonjunktur
under 1700-talet. "Utsldppt ur den latinska buren vid universiteten
blev [den] ett honnérsord”, skriver idéhistorikern Bo Lindberg.’*® Un-
der ling tid hade dygden varit ett viktigt begrepp i den lirda diskursen.
Den antika aretologin eller dygdefilosofin och den kristna moralliran
hade diskuterats alltsedan fornkyrkans tid och fick en ny vindning dé
de skolastiska teologerna under hégmedeltiden tog sig an Aristoteles.
Martin Luther tog avstind fran den skolastiska aristotelismen, men
den aktualiserades ater av den lutherska ortodoxin.”** P4 flera sitt kom
dessa lirda diskurser att avspegla sig i litteratur for de bredare befolk-
ningslagren.’** Aven skillingtrycksvisorna kan sigas vara priglade av
de olika lirdomstraditioner och minniskouppfattningar som dygdela-
rorna presenterade.’?’

Den aristotelisk-skolastiska psykoetiken var, for att lana ett ord av
Bo H. Lindberg, hade en stark stillning vid svenska och europeiska 13-
rositen under 1600-talet och kom att péverka juridik, retorik, ekono-
mi och litteratur langt in pa 1700-talet. Traditionen var en anpassning
av Aristoteles till ett kristet tankegods, vilket skett med de medeltida
skolastikerna och frimst Thomas av Aquino. Den aristotelisk-skolas-
tiska psykoetiken eller sjilsliran betraktade minniskans sjilsliv som
skiktat i en rationell respektive tvé irrationella delar. Till den ratio-
nella delen lokaliserades forstindet och viljan, medan de irrationella
delarna bland annat innehéll sinnesintrycken, fantasin och minnet
samt lidelser, passioner och affekter. Den rationella delen av sjilen
virderades hogst, men dven de irrationella delarnas kvaliteter ansdgs
viktiga i tillvaron. Det 6nskvirda tillstindet var en balans mellan de

olika skikten — mellan forstind (fornuft), vilja och affekter. Dygden
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betraktades som ett forstdndets redskap, den var ett sitt att paverka
viljan att handla ritt. Mélet var att uppnd mictfullhet och jimvike
mellan det irrationella och det rationella. Hir fanns potentialen for
sann, timlig lycksalighet, eudaimonia.?**

Denna aristotelisk-skolastiska minniskouppfattning hade visserli-
gen en stark stillning vid ldrositena, men den var aldrig oomtvis-
tad. Aristoteles var, som Bo Lindberg skriver, “trots allt hedning”’%
Luther sjilv hade haft problem med Aristoteles principer och ansig
att dennes etik var oforenlig med den kristna tron pa den gudomliga
naden. For Luther var rittfirdigheten en friga om nad, medan den
for Aristoteles bestod i den goda vanan.** Medan Aristoteles beto-
nade dygder som rittridighet, tapperhet, vishet och méttfullhet som
grunden for ett lyckligt liv, var det f6r Luther bara niden som kunde
leda till verklig lycksalighet. Naden foljde pa rittfardigheten och tron,
precis som vreden foljde pa synden.”*”

Vilken betydelse kunde dygden ha i en ordning dir niden var det
avgorande? Litteraturvetaren Janne Lindqvist menar att det i den luth-
erska liran bara dr tron och ndden som ir av nigon egentlig betydelse
i frilsningshinseende. Etiken sigs som ett redskap i det virldsliga re-
gementet och tjanade till att underldtta den minskliga samvaron. Hir
var det dock inte tal om dygder utan om plikter eller lagar, framhaller
Lindqvist.”*® Bo H. Lindberg har emellertid patalat att skolningen i
etik utifrdn ett teologiskt perspektiv sigs som den enskildes majlighet
att ta del i virldens ging och i kampen f6r det goda. Dygden stod, si
som han formulerar det, ”i det godas tjinst mot det fordirv [...] som
blev minniskans arvedel efter ursynden”. Att vilja dygd fore last var
ett sdtt att manifestera viljan att leva ett liv i Kristus efterfsljd. Dygd
kom dirmed att tolkas mer som moralisk livsféring 4n som dygdelira
i den antika bemirkelsen. Den blev synonym med ett kristligt leverne,
gudsfruktan och budordens efterlevande.’” Som Runefelt visat fore-
kom det i stormaktstidens sedeldror ocksa en kombination av aristote-
liska och kristna dygder, ofta med gudsfruktan som en overgripande

dygd. Betoningen av méttfullhet och av dygden som en gyllene med-
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elvig var ocksa ett viktigt inslag. Lindqvist podngterar att det utdver
gudsfruktan dven lades stor vikt vid den kristna kirleken till ndstan.’*°

Vid sidan om den aristotelisk-skolastiska och lutherska etiken bor
dven stoicismens dygdeldra nimnas. Stoicismens ideal stod i kontrast
till de aristoteliska dygdernas medborgerliga orientering. Aristoteles
talade forvisso om dygden som en vana, som ett férnuftets sitt att leda
viljan i ritt riktning, men betraktade ocksd dygden som skicklighet
eller duglighet till specifika uppgifter. Den aristoteliska dygdeliran
var pd si vis standsfunktionell och frimst anpassad till det aktiva livet
i statens tjanst. For stoikerna handlade det goda livet och den sanna
lycksaligheten istillet om ett tillbakadraget och stilla leverne samt lik-
giltighet infér virldsliga, yttre ting. Den stoiska filosofin vann stort
inflytande i 1600-talets adelskultur, vilket enligt Lindqvist kan for-
klaras med att dess dygdeideal lig i linje med den kristna moralen.’**
Det stoiska idealet dterfanns som Kurt Johannesson pipekat, ofta i
herdeidyllerna och beatus ille-diktningen.’**

Skillingtryckens dygder
Dygd var ett samlingsbegrepp for moraliskt goda héllningar och f6r-

enade savil psykiska som samhillsorienterade, etiska perspektiv. I
dygdeldrorna rymdes ocksé forestillningar om hur den sanna lyckan
eller lycksaligheten skulle nas. Savil aristotelismen som den stoiska
filosofin var eudaimonistiska — de ansig att malet for minniskans
strivanden var lycksalighet.’* Enligt den lutherska trosliran njéts
lycksaligheten endast i evigheten och dé inte tack vare ett dygdigt liv,
utan som en f6ljd av tron och av Guds nid. Ett dygdigt i bemirkelsen
gudfruktigt liv kunde trots detta ses som en viktig forutsittning for
att inte adra sig gudomlig vrede och bestraffning.***
Skillingtrycksvisorna forenade i likhet med tidens lirda diskussio-
ner, olika element ur dygdelirorna, ofta i en och samma visa. Den
lutherska etiken var mycket inflytelserik och i princip allestides nir-

varande i 1700-talets svenska skillingtryck. Den artikulerades ocksd
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i termer av dygd. I kampen mot lasterna och begiret till virldslig ira,
rikedom och lycka ansags dygden vara det frimsta vapnet:

Nir Lyckan Flygtigt swifwar P4 werldsens wida filt, Jag ej for ofall bif-
war uti mit herda tilt, Men lefwer ndgd i frid, Och i mit sinne jifwar Et
pricktigt slafweri.

Nir sjelfwa lasten klifwer pd werldsens thron med pock, Och 4ran irf-

wad blifwer Utaf en nedrig flock; Med frogd jag dygden ser, Och ur min
345

koja drifwer De laster jag beler.
Det ir lasterna och lyckans slaveri som dygden skyddar mot, men den
glider ocksa den som stillsamt dragit sig undan det virldsliga, ogud-
aktiga levernet. Det stilla, enkla livet gor minniskan lycklig. "Med
frogd jag dygden ser”, konstaterar visans herde. Aven forngjsamheten
har sin plats i denna pastoral, och den skapar frid i sinnet.

Men det var inte bara talet om last och begir som signalerade den
kristna moralens betydelse. Vi ser dven hur de kristna dygderna eller
plikterna framstilldes som orienteringspunkter i den ostadiga tillva-

ron, i foljande visa liknad vid ett béljande hav:

The som pé hafswatnet segla Och fér béljors sus och swall, 1 forginglig-
het sig spegla, Hafwa nédigt i slike fall, Hoppets ankar starke at fista Wid

sin Himla styrmans hamn; Och i Trone stadigt gista, I hans nides sota
346

famn.
Med hjilp av hoppet och tron kunde uppmirksamheten fistas vid det
som var visentligt, nimligen Guds ndd. Aven tilamodet lyftes hir

fram som central, vilket syns i fortsittningen pd ovanstdende tryck:

The med tilamodets segel, Och med Trones skona wind, Efter de Compass
och Regel, Som gior icke Farten blind, I Gudsfruchtans luft och wider
Firdas trygge mitt i storm, Och i Bénens ritta klider F4 en dchta uniform.

Med tilamodets segel, trons vind och gudsfruktans luft och vider
seglade man tryggt, dven nir lyckans vagor gick svallande hoga. Aven

den kristna kirleken var forstas viktig vilket syns i en annan visa,

trycke 1754:
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Tro och ilska, det ir saken, alt pd thetta kommer an, Kirleken uppfyller

lagen: Tron ej annat gora kan. Then som tror skal salig blifwa, Then som

ilskar lifwet far. Sote JESU wirdes gifwa at tin kirlek om mig rir.”*’

Med hjilp av tro, kirlek, tilamod och gudsfruktan kunde man, som
det heter i ett skillingtryck "bad werld och lycka Under fottren trampa
bist” 348

Tillsammans med det kristna idealet férmedlades det i herde- och
beatur ille-diktningen en stoisk hallning gentemot det virldsliga.
Kurt Johannesson har hivdat att det under 1600-talets slut skedde en
forskjutning fran stoicismens klassiska constantia-ideal till ett fornéj-
samhetsideal. Constantia eller apathia, att forhalla sig likgiltig eller
liknojd till ytere hindelser samt att utplina alla affekter och passio-
ner, hade varit stoicismens kinnetecken. Under hela 1600-talet hade
denna hallning kritiserats inom lirda kretsar, bland annat till fordel
for aristotelism och en mer moderat form av stoicism. Mot slutet av ar-
hundradet vixte dock ett mer kinslobetonat forndjsamhetsideal fram,
inspirerat av bland annat Senecas senare verk.’*’ Aven utanfér den
lirda virlden kom denna férnojsamhet att bli betydelsefull och det 4r
tydligt att den under 1700-talet sikrade greppet om populirkulturen.
En skillingtrycksvisa fran 1765 visar hur savil constantia och fornéj-
samhet som kristen tro kunde kombineras:

Indiferant jag 4r och skal blifwa, Lefwa fornégder i ensamma dar. Skyarna

mi ostadigt drifwa Himmelen star orérlig dock qwar.”™®

Hir, liksom i manga andra visor ser vi hur de centrala begreppen for-
stirkte varandra. Lyckans och virldens ostadighet, liknade vid skyarna
som driver, stilldes mot himlens orérlighet och stadighet. Minniskan
skulle inte lata sig paverkas av virldens och lyckans vixlingar, utan
leva likngjd i tron att Gud visste bist. Aven i andra visor dskadliggors

denna sammanfogning av kristen och stoisk morallira:

Bort klagan knot och knorr / Jag wil min &tré styra/ Och som en liten myra
/ Foérndgd dra fram mitt barr / Ty den 4r wist en narr / Som pa forsynen
triter / Och sig med dngslan friter / For det han ei r full / Af dra rikdom
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gull; Den altid mer wil hafwa / Mast under bojor slafwa / Med litet wara
nogd / Ar Kunga hogd och frogd.”””

Tanken var tydlig — den som nojde sig med det lilla behdvde inte pé-
verkas nir lyckan skiftade. Det var farligt att vinja sig vid eller sukta
efter dra, rikedomar och virldslig framging. For den som inte lit sig
ndja och inte kunde styra sin 7atra” som det heter i exemplet ovan,
vintade dngslan och slaveri under det egna begiret. Férnojsamheten
blev ett sitt att leva gudfruktigt och dygdigt i vintan pa den eviga
lycksaligheten, samtidigt som den i sig anségs ge ett fridfullt och lyck-
lige liv.**

Aven om en del skillingtrycksvisor iterspeglar ett stoiskt och virlds-
franvint ideal dir enslighet och enkelhet hyllas, finns det ocksa exem-
pel pé visor som i hogre utstrickning handlar om det kollektiva livet
och samhillets organisering. I en visa om fyra broder hittar vi en an-
nan sorts berittelse om dygd. Lasse, Bertil, Pelle och Frans vixer upp

tillsammans men gér alla olika vigar i livet:

Nir Lafle begynte bli wuxen 4 stark, S gick han mi slaga pd logen. Bar
yxen & spadan i skog och i mark, och héll, som en kar, uti plogen. D4 skaf-
fade Bertil hem peppar 4 salt, med flera sma krydder te korf 4 te palt, Han

for mi sin handel 4 reste. Men Pelle héll pi med sin Psaltarebok. Frans

Herrman i Lag & Regering war klok, I Krénikor satt han 4 liste.””’

En bonde, en borgare, en prist och en herreman ger sig siledes ut i
livet och det gir dem alla vil. De lever i samma by, sida vid sida och i
bista simja, ndjda med sina olika samhillsroller som de forkovrat sig
inom sedan barnsben. Lasse dterfinns pa ett hemman, Bertil bor vid
torget och idkar handel, Pelle "pé Kyrkbacken far fuller mat” och her-
remannen Frans “sin talrick forswarar”. Men var och nir levde egent-

ligen de fyra broderna? Jo:

I Rittwisa Hérad & Laglydna By, Som ligger we menlésa kyrka: Dir Bon-
den 4 gammal 4 flugan 4 ny, A hushallet dger sin styrka, Dir folket 4 njda
te lefwa i frid, Dir prisar ju Lafe sin gyllene tid, A wisar innu att han
lefwer. Ja, den som i lydig & will géra godt, Kan alltid fa del i hans lyckliga
lott; Men ingen oduglig och befwer.
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P4 Samwets & Uppriktighetenes torg, We stora wilsignelse gatan, I huset,
som kallas for Lydige Borg, Dir grinden gar opp te Sanct nathan. Dir
finnes hos Bertil det gods, som dr godt Han handlar 4 riktig ma wigt och
mi matt, A redlig och from i sin wandel; Dir ser man ett tecken te gyllene
tid; den dir gar i ldran och blifwer derwid, Far framging 4 lycka te handel.

Visan skildrar pa ett uppfinningsrike sitt det goda, rittfirdiga sam-
hillet med sin specifika hierarkiska ordning. Lydnad och forngjsam-
het priglar brédernas liv och ingen av dem strivar efter att bli nigot
annat dn vad de dr. De later sig ndja med den lott som tilldelats dem,
savil bonden som herremannen. Detta ir en konsekvens av god upp-
fostran, later visan oss veta. Brodernas far, “som har af den hogste sin
ritt” har styrt dem “pa Christliget sitt, Till ritewis & lycksalig lefnad”.
Visans tva sista verser summerar detta recept pd timlig lycklighet:

Herr Prake & Fru Prila beklaga sin néd, Att tiden 4 knapp och beswirlig.
I willust och litga forspiller sitt brod En slosare, fast han 4 kirlig. Men
swaraste tiden har den pa allt sitt, Som fikear 4 snalas, men aldrig blir mitt
Af uslaste tricken & skarnet: Han gapar sa snart efter andras som sitt, Han
ingslas 4 kan €j fran dngslan bli qwitt; Han fingslas och twingas i garnet.
Godt samwet allen gor gyllene tid, Sa lycklig 4 den, som det dger: Han will
icke likna mot inwirtes frid, Det guld hela werlden uppwiger. Har krop-
pen sin niring 4 hilsa jemwil, Sa synes ej hwad en kan hafwa for skil, pa

tiden 4 lyckan att klaga. Fast bittre gor den, som 4 n6jd med sin lott. Den

han utaf hégsta Forsynen ha fatt, A willigt sin bérda kan draga.”’*

Berittelsen om Lasse, Bertil, Pelle och Frans forser oss med en katalog
over ont och gott, over vigar till sévil som bort fran det lycksaliga
livet. Hir aterfinns rittvisan, laglydnaden, menlosheten och hushil-
lets styrka. Lydighet och duglighet, respekten for samhillets ordning
och férmagan att pd bista vis utfora den uppgift som man blivit till-
delad betonas. Det senare skulle man kunna tolka som en aristotelisk,
stindsfunktionell syn pd dygden.’”> For varje samhillsstind fanns
olika recept pd framging och lycksalighet, vilket dterspeglas i berit-
telsen. Lasses lyckliga lott kan inte komma den till del som ir oduglig
och "befwer”, det senare ett ord som syftar pd den som bivar eller ir

ridd for nagot, det vill siga saknar mod, en av de fyra kardinaldyg-
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derna. For Frans Herreman som sitter med "boken & klubban” och ska
déma da broderna brutit mot lagen, krivs “samwetet 6mma”. Lasse
och Bertil, bonden och borgaren, lever i "frid & i simja”. De gor inte
uppror mot ordningen utan accepterar lydigt och duktigt sina roller.
Pristen Pelle har bara sanningen och ljuset f6r 6gonen och lir ut “den
ritta ritcfirdighetswig”. Adelsmannen Frans tar ansvar f6r samhil-
lets vilstind och anvinder 7sin gyllene tid Till husets férkofring &
inbérdes frid”.

Férnojsamheten har en plats dven i denna visa. Hir tolkas den emel-
lertid inte som en frihet frin virldsliga ting eller som en avskild och
samhillsfrinvind tillvaro. Istillet blir fornéjsamheten en undersitar-
nas dygd, en acceptans av den ridande ordningen och de médor som
kunde komma av en hierarkisk struktur.”** Men denna dygdighet eller
plikttrogenhet finner inte bara sin legitimitet i det att den 4r nédvin-
dig i en gudagiven ordning. Visst ses mianniskans lott som bestimd
genom Guds forsyn. Men dygden ger ocksd ro och frid i sinnet. Det
goda samvetet gor att minniskan kan sova gott och den inre friden
riddar fran dngslan, oro och olycklighet. Dygden sigs med andra ord
inte bara som en friga om lydnad under Guds vilja. Den grundas dven
i ett emotionellt resonemang, som vill visa hur de goda handlingarna
leder till ett gott och lyckligt liv. Genom att appellera till savil guds-
fruktan som vardaglig sinnesro, argumenterades dygdighetens sak.

Birterljuv kdrlek och hjirtats betydelse

Sill och lycklig then som hinner / Til thet mal man syftar pd / Mer in sill
ir then som winner / Thet hans hierta énska mé: Mig allena ir betagit /
Hopp om all Forngjlighet / Ty mitt hierta illa slagit / Alskar en omojlig-
het.””’

Att vara lycklig och sill kopplades som vi ser i versen ovan ocksa sam-
man med kirleken mellan man och kvinna. Lycklig 4r den som far
vad hans hjirta onskar sig, suckar diktarjaget. Sjilv har han forlorat

hoppet om att leva f6rnojt — hans hjirta har ”illa slagit” f6r en kvinna
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som inte dlskar honom tillbaka. ”Wil tu ei min Flicka wiga / Sija om
tu dlskar mig?” avslutar han bedjande sin sing.

Att kirleken kunde skinka glidje och frojd likvil som djupaste
olycka och sorg var vilbekant. "I alla mina dagar sa har jag det hort,
At kirlek bade ndje och dngslan medfért”, konstateras det i en visa.’s8
Den kirleksdiktning som spreds i 1700-talet skillingtryck kan i
ménga fall riknas till det som litteraturvetaren Stina Hansson kallat
skott pa petrarkismens stora trid”, visor om den bitterljuva kirle-
ken.’® Visorna skildrade en lingtande, tranande kirlek vars foremal
ofta var franvarande. I f6ljande verser ser vi prov pa denna mycket

kinslosamma diktning;

Ack mitt hjerta spandt i klafwa, Klappar bultar i mitt brost; Det 4r tinde
af kirleksliga, Cloris gif mig liten trést; Jag nu fist i denna wéda Dirtil
skyller endast dig, Som fadt 6fwer hjertat raida Och blitt herre 6fwer mig.

I mitt hjerta kiins en sweda, Som mig plégar natt och dag, Jag til all ting
fadt en leda, Men i dig et godt behag; Jag har latit mig bortsiljas I Barba-
riske slafweri! Natt och dag jag stindigt qwiljas Af en swéir melancholi.

Du 4r den som kan mig hjelpa Ifrén dngslan och min déd, Du ir den
som kan mig stjelpa, Gif! undsittning i min néd! Jag ditt ddelmod bist
kidnner, Tror nog at du frilsar mig, Som wil riknas bland de winner Och
i doden ilska dig.

Uti sémnen jag dig famnar Liksom wore du sjelf nir, Men jag likwil
wilse hamnar Ty alt blott inbillning dr; Du 4r borto nir jag waknar, Ingen
fins uti min sing, Din ndrwarelse jag saknar, Ack! jag arme usle dréing.séO

Kirlekslagan beskrivs hir som mycket konkret och kroppslig. Den
sved i brostet, pligade natt som dag och gav svira melankoliska kval.
Den fick fiste, rotade sig i hjirtat och var svar att utplana enligt denna
diktning.

Ibland framtonar bilden av att det var lyckan som gav kirleken och
att kirleken siledes hade manga likheter med de lyckans forforiska,
virldsliga gavor som forslavade sin mottagare.**" I visan om den férlo-
rade Cloris som atergavs ovan sig vi exempel pa att kirleken liknades
vid slaveri. ”Jag har latit mig bortsiljas I Barbariskt slafweri”, klagade

den “arme usle” dringen.’®* Aven i andra visor dterkommer denna
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metafor. "Far wil, min win, ma altid wil, Glom ¢j din trogna tril”
heter det i Ack! hjertans lilla ljufwa Win fran 1788, och i en ildre
visa hérs foljande vidjan: "Skonste Win tu tig forbarma / Ofwer tin
fortrogna tril / Honom med tin gunst omarma / Alskan som tu menar
wil”3% I en visa om iktenskapets for- och nackdelar konstaterar den

inte sirskilt giftaslystna Iris:

Lycklig den som alltid ogift 4r Och alsingen héller kir, Kirlek honom
ingen oro gor, Han f6rndgd sig altid ser, Ingen smirta i hans hjerta, Ho-

nom mdter, ty han skoter, Det som linder til hans egit wil, Och ir ingen
. 136
kirlekstral.>**

Kirlekens forslavande tendenser framholls pd samma sitt som lyck-
ans, men framstod pi sitt sitt som allvarligare, dtminstone f6r den
drabbades timliga vil. Kirlekens pligor och kval kunde leda till dod
och fullstindigt férdirv:

Foglarna qwittra pd gronan qwist, Hwar nyttja sin kidraste maka, Men
dngslan fortirer mitt hjerta wist, D4 jag méste ensamman waka, Ty win-
nens bartmistande dédat méngen lif, Uti otid.

[..]

O tirande gléd, och fritande mahl, Hwad hafwer jag mot dig brutit, At
du si oker min pligos qwal, Slik grymhet emot mig beslutit, I suckan och

grat, dr bittre wara dod An som lefwa.>®’

Vi ser i ett annat tryck exempel pd en i sammanhanget intressant var-

ning for kirlekens konsekvenser: ”I denna wisa” heter det:

stilles hwar och en under 6gonen, hwad sorgefulla och skadeliga pafolgder
kirleken ofta med sig forer, d& dess pasyftade indamal, icke kan winnas.
/I Min Lisare! Wakta Dig derfore och lir hiraf, at ¢j du later kirleken si
starkt fi inrymme i Ditt hjirta: at han ju icke, da det bor skje, kan utrotas:
sd at du af egen irfarenhet, ¢j en ging, swart maste klaga, 6fwer Veneris
tyranni, och Ditt egit beklageliga 6de; och en inwirtes tirande sorg, som
foljer Dig uti grafwen.36

Visan berittar om tvé stora sorger — den ena att mista sin dlskade och
den andra att forilska sig i ndgon som man aldrig kan fa. Det dr bittre

att do sjilv, dn att forlora och slippa den man “tinker fista” konsta-
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terar visan. Men lyckligast 4r indd den som slipper kirleksligan och
att “swart sucka nitter och dar”. Kirlekens eld kan inte utslickas och

bor darfér undvikas:

Till slut jag rader hwar och en; At han ska wil sig wakta; At ¢j fista hart

kirlek i hjartat in, Men dess farliga slut wil betrakta. Men lyckan winder

. 6
sig ofta om.”"”

Slutsatsen ir stoisk och visans sista rad och omkvide (som figurerar
i flera olika visor och férmodligen ir av ildre datum), kompletterar
budskapet. Lyckan ger och hon tar, hon vinder sig ofta om. An har
du kirlek och en dlskad vin, dn rycks allt detta ifrin dig. Bist da att
inte lata det tillfilliga begiret och passionen fa fiste i det omtéliga och
sensibla hjirtat.’*®

Kirleksdiktningen si som vi méter den i 1700-talets skillingtrycks-
visor har mycket gemensamt med den andliga retoriken och dess
centrala begrepp.’®® Trildoms- och slaverimetaforen hade sin givna
plats i den andliga diskursen, dir den fick dskadliggora det syndfulla
begirets makt éver minniskan och de virldsliga rikedomarnas ned-
brytande och forslavande effekt. Aven termer som kval, begir, "fri-
tande mahl” och fortirande dngslan hittar vi vanligen i den andliga
diktningen. I en av de tidigare citerade kirleksvisorna anvinds till
och med begreppet frilsning. Den falskhet och flyktighet som ofta
far karaktirisera virlden och lyckan, anvinds i kirleksdiktningen om
otrogna, svekfulla dlskare. I en visa som enligt titelbladet ska handla
om “Falskhet, Troloshet och sinnes flychtighet” berittas det om en

herde som svikit sin herdinna:

Du falska Herde kan du sa forgita, Férbund emellan Kropp och Sjil; och
frita, Den Herdarin som hélt dig ganska kjir; Ditt liufwa tal din séta ord
du o6fwat, Har giort dig kjir At du mit Sinne rofwat, Du falska Win.?”°

Men falskheten ”slér sin egen herre” och ”otro hon l6nar hilften wirre”:

Sé haftil Lon i all din lefnads dagar, Oroligt sinn som biter och dig gnager,
For troloshet och mycken Falskhet din; En fritand Matk jag dig f6r wiflo
lofwar, Som wicker dig nir du som sétast sofwer, Det dr din Lon.
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Odygdigt och svekfullt beteende straffar sig, liter visans svikna her-
dinna oss veta. Det dr en varning som skulle platsa lika bra i ett andligt
sammanhang.

Kirleken och kirlekslagan relaterades i hog utstrackning till begiret
och till mdnniskans svaga motstdndskraft nir begiret aktiverades av
en frestelse. Men med kirleken och dess glidjeamnen och lidanden ak-
tualiserades mer 4n i andra visor, begirets kroppsliga férankring. Det
handlade bide om den fysiska och konkreta upplevelsen av kirlekens
kinslostormar och om begirets kroppsliga site. Ibland talades det om
sinnet, men dven och kanske mer frekvent om hjirtat. Hir forenades
andlig och virldslig diktning. Det handlade om att vinda sitt hjirta
till Jesus, om kirleken som fick fiste i hjirtat, om de ilskande som
forenades i ett hjirta och om hjirtat som kunde vara “stilla”, angsligt”
eller “sorgfullt”?”" Hjirtat rymde ocksd, visar singerna, mer in bara
syndigt begir. I hjirtat bodde sorgerna, glidjen, kirleken till ndstan
och till Gud. Dir fanns hoppet och 4ven gudsfruktan. "Intryck i hjer-
tat tin wordnad och fruktan” heter det i en andlig visa med pietistiskt
ursprung.’’* I en annan visa konstateras att "Mit hjerta af sorgen ir
ganska beqwilt”?”> Hjirtat fungerade som en nod, ett centrum for
hela den minskliga varelsen. Sprikvetaren Robert A. Erickson har i
en studie av det tidigmoderna Englands bibliska texter, litteratur och
vetenskap framhallit hjirtats centrala position och vida betydelse. "7z
was the single most important word referring both to the body and to
the mind”, hivdar han.’”* Samma tycks gilla i svenska skillingtryck.
Hjidrtat sags som en samlingspunkt fér det inre livet, ett stille varifran

hag och kynne emanerade och lidelser och begir fick sitt fiste.

Det lyckliga dktenskapet

Kirleken, lyckan och lycksaligheten var viktiga begrepp dven i forhal-
lande till iktenskapet. Men om den passionerade, trinande och ibland
farliga kirleken var lika flyktig och ostadig som den jordiska lyckan,
sd var den dktenskapliga kirleken mer kopplad till lycksalighetens
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fridfulla tillstdnd. I skillingtrycken framstilldes den dktenskapliga
kirleken ofta som vinskap och férndjsamhet, en kirlek utan de be-
girets negativa konnotationer och skadliga, férslavande effekter som
diskuterades tidigare.

Sett ur ett samhilleligt perspektiv hade dktenskapet stor betydelse.
Det hade forlorat sin status som sakrament i och med reformationen
och istillet, som en del av hushillet, kommit att utgora ett av stinden
inom det virldsliga regementet. Det betraktades som den grundlig-
gande samhillsformen och som den frimsta platsen for sedlig upp-
fostran. Det hade ocksi en andlig innebsrd. Aktenskapet var, som Bo
H. Lindberg papekat, “en hjilp mot arvsyndens skada pd mianniskans
psyke [...] och det 6vermodiga trots mot Guds ordning som syndafal-
let medforde”?”> Ocksa i 1703 ars bibelutgiva slogs detta fast. "Ach-
tenskap”, sades det hir:

Araf treenige Guden sielf for syndafallet medh stoor solennitet och Gudz
betinckande ther om instichtat.

Vidare konstaterades det att Kristus, som foddes "af een trolafwad
jungfru”, “hafwer ther medh ‘chtenskapet helgat”.?7®

Skillingtrycken tar ofta upp dktenskapet, med dess for- savil som
nackdelar. Bringéus diskuterar en skillingtrycksvisa som utspelar sig
som ett samtal mellan den gifta Ebenora och den ogifta Iris, tva kvin-
nor med diametralt motsatta uppfattningar om hur lycklig méinnis-
kan egentligen blev av att vara gift. Slutsatsen var inte sjilvklar dven
om det rakar vara den gifta Ebenora som fick sista ordet. Kanske, re-
sonerar Bringéus, var det skillingtryckets budskap att det gick att vara
lycklig bdde med och utan en ikta hilft.””” I ett dldre tryck har jag
hittat ett liknande samtal, den hir gingen mellan tva min, en eremit
och en gift. Aven denna visa framstiller inledningsvis livet utan maka
pa ett positivt vis. Hir anvinds ocksa flera populira, etiska begrepp
for att legitimera det ogifta livet. I den forsta versen kommer eremiten
till tals:
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Ach! ddlaste Dygd / som ir uppa frihetens grundstenar bygd / Nir andra

sig dngsla och qwilja sitt sinn / S3 lewer jag ndgder i enslighets min / Sielf

nyttjar friheten hwad lyckan slar til / S& huru det wil»7*

Versen skulle kunna vara himrtad ur ett herdekvide och anspelar pa
den férnojsamhet, enslighet och dygdighet som ofta framstilldes som
idealet i dessa visor. Men andra versen konfronterar eremitens frihets-
lingtan:

Ach! uslaste narr / som séker Gullblommor / men wiljer doch starr; Du

sdger din enslighet dr en stoor roo / Men wille doch gierna bland Systrarna
boo / Nir andra sig para och hwar tager sin / Hwar har du dé din?

Visan tar tillfillet i ake att rikta kritik mot katolska kyskhetsloften
och framstiller den som avsiger sig dktenskapet som en hycklare. Men
eremiten svarar och betonar det svara i att uppritthilla de dygder som
krivs for ett lyckligt dktenskap. Fram tonar bilden av missnojda och
svértillfredsstillda kvinnor och barn:

Hwem ir som ey wet / At Hustrun och Barnen the giora fortret / An griter

den ena den andra hon leer / An fattas hir nigot /An fattas hir meer / Fast
de ett dhr sittia i roo och frid / Och nyttia sin tid.

Men den gifte mannen far sista ordet och besjunger i tvé verser dkten-
skapets nytta och glidjeimnen:

Om ndgon har frogd / Om nigon kan lefwa med nédye férnogd / Wist lef-
wer den nogder som hafwer en Win / Hwars endaste ndye gier fignad igen
/ Med tickliufwa mijner och fager gestalt / Gier hugnad til alt.

Thess hiertan 4r ett / Som allting gior liufligt och ingenting ledt / I med-
ging en fignad i motgdng en stod / En Lust och en Glidie i blekaste Déd
/ Nir Faar wil som Moor / Och Moor wil som Faar / Ach! Sétaste paar.

Visan om eremiten och den gifta dr konstruerad pa ett sitt som var
ganska vanligt bland skillingtrycken. Liknande visor finns exempelvis
om det gudomliga och det virldsliga eller som samtal mellan pigor och
dringar’”® T ovanstiende visa var det moraliska stillningstagandet
tydligt och till fordel for den gifte. I en annan visa samtalar en dring

och en piga om giftermél och dven hir ir budskapet otvetydigt. Pigan
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ar fifing och falsk och beklagar sig ver att hon inte blir gift. Dringen
upplyser henne om att han liksom manga andra min “efter dygd och
snillhet ser”.3%° Pigan fortsitter sin klagan:

Min &r dr snart forbi, Jag borjar gammal blifwa; Den sorg jag har i mig Jag
intet kan beskrifwa: Min tid gir med en fart, Jag kan ej lingre lefwa, Blir
jag ¢j gifter snart.

Dringen far sista ordet och kontrar med ett krasst budskap:

N4 gd med sorgen i din graf, Det lirer ingen stort gravera, Om du en Mok-
j'airing38‘ somnar af, Och werlden saled’s méd qwittera. Blif dygdig, snill
med ifrig drift, S4 fir du se om du blir gift.

For dktenskap krivdes dygd och praktiska firdigheter, nigot som den-
na piga inte ansags ha. Hennes fafinga lingtan efter friare kunde sé-
ledes avvisas p&d moraliska grunder. Bara en moralisk och rittskaffens
person var attraktiv pd dktenskapsmarknaden, om vi ska tro denna
visa.

Det lyckliga dktenskapet byggde enligt den bild som férmedlades
inte pd den passionerade eller begirande kirleken. Att de hett dlskande
par som férekom i kirleksvisorna skulle kunna gifta sig och leva lyck-
liga i alla sina dar, var inte heller ett scenario som attraherade visdik-
tarna. Tvirtom fick den heta kirleken ofta sluta med olycka, elinde
och dod. Aktenskapet framstilldes som en annan sorts relation som
mer liknade vinskap, en allians som byggde pa fortrolighet och for-
néjsamhet, pi msesidig glidje och stod i motgingarna.’®* Det skulle
ocksa priglas av kirlek, men av den sortens omtinksamma kirlek som
den kristna dygdeldran foreskrev. ’Om négot i werlden forlusta kan,
Sa Ar det kirlek som Qwinna och Man upriktigt bewisa hwaran”, he-
ter det i ett 1700-talstryck.’*? En killa till néje och glidje, men ocksa

en styrka och en dygd, framgar det av visans fortsittning:

[..] af kirlek 4r menniskan blider och from, Ej foljer kirleken ritcwisa
och dom, Ar aldrig blodtérstig och tom. Kirleken lider och taler ju alt, En
Jacob utstod nog heta och kalt, Dock tyckte han méng &r forswan I noje

allenast han Rachel wan.?**
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Kirleken kunde orsaka sorger och olyckliga kval, men kunde som
dygd betraktad ocksé ge ett lyckligt jordiske liv. Hir framtrider den
klassiska motsittningen mellan eros och agape, mellan begir och oe-
gennytta.’®’

I en "Mycket skjon och hirlig Friare- och Gifte™visa frin 1700-ta-
lets sista decennier beskrivs det lyckliga och "troliga” dktenskapets for-
utsittningar och hur man ”forngjeligen med hwar annan lefwa kun-
na”**¢ Visan bérjar med att klargora dktenskapets plats i den storre
gudomliga ordningen:

Gifta sig lysta s& manga som fodas, Fédas har sin tid och giftas har sin,
Utom at gifta sig werlden kan 6das, Ingen for sin skull ar kommen hir in,
Himmelens ordning dr full utaf frogder, ordningens ilskare stidse férn-
ogder.

Gifta sig bor man, gammal som ung och fattig som rik, heter det i
visan. Och nir dygden ir "kirlekens indaméahl worden”, di kommer
man att ~kronas med néje pa Jorden”. Den dktenskapliga kirleken gor
minniskan lycklig heter det, och hjilper minniskan att st stadigt nir
flyktiga lyckan drar forbi:

Lycka till mig min kiraste Maka, Jag af Tin kirlek mig lyckelig spar, Lit
oss nu hjelpas dt werlden at hata, Lyckan oss blifwer td litt eller swar,
Patriarchinnan tin Lire-Mor Sara, Lirdr tig f6r werden forfirad ¢j wara.

Mater oss lycka betinck om hon flyger, Odmiuk i medging ir modig i
mot, Bullrande komer hon, hidan hon smyger, S4 giér och olyckans rull-
lande klodtt, Alltid har Gud med oss godt uti sinnet, Kiraste win ligg

detta pd minnet.

Den eviga lycksaligheten

I foregiende kapitel diskuterades de rumsliga konnotationer som livet
efter detta gavs. Frojdesalen, den storslagna, strilande och rikedoms-
fyllda plats som vintade de gudfruktiga efter déden, hade allt som
den jordiska jimmerdalen saknade. Men fréjdesalen framstilldes som

namnet antyder inte bara som en plats av “materiella” rikedomar. Den
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gavs ocksd emotionella egenskaper for var och en att lingta efter i det
falska, flyktiga och fafingliga jordelivet.

Som bland annat Hansson konstaterat byggdes 1700-talets andliga
diktning kring tva poler, 4 sidan ett uttryckligt virldsférakt och 4 den
andra en kinslosam himmelslingtan.?®” Ocks4 i skillingtrycken syns
detta och himlen skildras fraimst i konstrast till det elindiga jordelivet.
Polariteten bir upp visorna och de emotionella konnotationer som ges
himlen, forstirks av kontrasten till det timliga. I méanga skillingtryck

etableras precis som i den f6ljande forst virldens egenskaper:

Min sjil dr fornégd, Och Werlden qwitterar, hwars falskhet ir régd, Som
samlar stor rik’dom med méda och sldp, Som glimmar som guld; men bor
hallas for skrip, Med narr-spel forsitter mang’ hjertan i pust. O darachtig
lust! :,:388

Virlden anfiktar manniskan och ger henne “ingsliga tanckar”, berit-
tar nista vers. Sinnet rubbas och hjirtat férsitts ”i pust”. Virlden for
med sig oro, sorg, olycka, grat, kval, jimmer och néd — en arsenal
av negativt virderade emotionella uttryck som alla implicerar ett till-
stand av osidkerhet och instabilitet. I en annan visa berittar diktarjaget

om sin plagsamma levnad:

HWi skal mitt hierta dngslas s& Och sig i sorgen wrida? Hwi skal min tid
medh suck bortgd? Hwi skal jag alltid lida; Under motgéngens swara ook?
Och i min lifstids jimmer-book See jdel sorg och qwida?389

Den virld som blivit konsekvensen av syndafallet var fylld av odygd,
last och syndiga lustar som skapade sorg och smirta hos mianniskorna.
Det var ett andligt lidande, bide dver de konkreta motgingar som
standigt motte och over tillvaron som helhet. Ingen sann fréjd och
hirlighet kunde dirfor upplevas i det timliga livet, hette det i detta
sammanhang.’”® T himlen diremot fick man, som det sigs i en an-
nan visa, uppleva “Frogd uthan Smirta”?*" Dir dterfanns den rena,
ogrumlade glidjen och en frihet frin de jordiska bojorna. Himlen
var lycksalighetens land, en ”Salighets hamn” dir sjilen innesléts ”i

Frilsarens famn”3%*
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Saligheten kunde vara svér att forestilla sig, konstaterades det i bi-
beln. "Thes hirlighet ar i thetta lifwet obegripelig och obeskrifwelig”.
Det talas i detta sammanhang aldrig om kinsla, men diremot om
kinnedom. Saligheten sigs vara "Uthi sidlenes forstind / een fulkom-
lig Gudz kinnedom / som af Gudz dskidande hir kommer”*?’ Den
kinslosamhet som kan tyckas prigla talet om det eviga livet och det
virldsliga lidandet, méaste med andra ord forstas utifrin sina egna
premisser. Saligheten eller lycksaligheten var det hogsta goda i den
gudomliga och moraliska ordning som kosmos ansigs vara. Ordet
kinsla anvindes inte vid denna tid och lycksaligheten kunde siledes
inte betraktas som en sdidan. Men den var inte heller en affekt, passion
eller lidelse. Som bibelkommentaren konstaterade var saligheten en
kinnedom, en insike eller kunskap som lokaliserades till en av sjilens
rationella delar, forstaindet.’”* Denna insikt kom av att minniskan pa
den yttersta dagen skddade Gud i all hans prake. Bibelstillena som fick
stédja detta pastdende himtades bland annat fran férsta Korintierbre-
vet dir det i trettonde kapitlet hette:

Ty wij see genom en spegel / uthi ett mérke taal; men td ansichte emot
ansichte : nu kidnner jag endeels; men té ska jag kdnnat / sa som jagh ock
kind 4r.””’

Nir minniskan stilldes ansikte mot ansikte med Gud skulle hennes
begrinsningar forsvinna och kunskapen om det hogsta goda, om sa-
ligheten, bli fullkomlig.

Att skdda Gud och bli forlsst fran de jordiska bojorna var ett tema
som dven skillingtrycksvisorna fordjupade sig i. I fljande visa ser vi ett

exempel pd hur Gudskinnedomen kunde visualiseras:

Men Gud nir jag in for tig md Min jimmers-knut uplésa, Och af mitt
hierta som en 44 En sorge-strdm uthdsa; Té borjar hiertat finna roo Och
nagon macht uti sitt boo Sin Angslan att bortfosa.

Jag wintar doch il salighet, Och tin forlossning blida. Fast werlden med
sin bitterhet Mitt lycke sprang wil wrida, Genom motgingens tiocka sky
Skal dagen doch en gang upgry Och nidens Sool framskrida.””®
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At bli fri frin den dngslan och oro som jordelivet medfért var en av
de viktigaste komponenterna i berittelsen om den “f6rlossning” som
himmelriket erbjod. I en annan visa ser vi hur den bekanta slaveri- och

trildomsmetaforen ater kommer till anvindning:

Wid tidsens forlopp, Brots fingelset opp. GUD f6rde mig ut; Pa tringsel

och mérker blef lyckeligt slut. D4 skadade jag, Folk, Byar och Kyrkor, Wid

Himmelens dag.””’

Morkret och ljuset, fangenskapen och friheten, maktlosheten och
makten var alla motsatspar som kunde dskidliggora kontrasten mellan
det virldsliga lidandet och den himmelska lycksaligheten. Att tiden
forflot var den gudfruktiga minniskans trumfkort. Trots uselheten

skulle evighetens hirlighet en dag komma och férvinda plaga i noje:

I ewighet med glidje Jag lefwa skal min tid, Och njuta himmelsk néije,
Hos GUD min Fader blid, Guds ansike skal jag skada, Och glidja mig ther
wid, Tréts Satans spende baga Och werldsens uselhet.’*

I Bibelns kommenterande registerdel talades det om saligheten och det
eviga livet som ett tillstind "Hwarest frogden skal ewinnerligen wara”,
en forestillning som, som vi sett, gick igen i ménga skillingtryck.’””
I en visa talas det om “fignad och fréjd, Och sillhet i himmelens
land™°° och i en annan konstateras det att I Himmelen der 4r, bade
frogd och ro, Lycksalig ir den, som i Himmelen far bo”.**" Det evi-
ga livet beskrivs, forutom som en frihet frin virldsliga vedermédor,
nistan uteslutande i termer av glidje, noje, frojd. Som synonym till
lycksalighet anvindes ordet sillhet. Bada fungerade som en samman-
fattning av det goda och glada eviga livet. Att det fanns ett utrymme i
visorna ocksa for jordisk glidje och frojd ir tydligt. Inom den andliga
dikeningen blev det dock viktigt att pdpeka att den sanna frojden en-
dast fanns i gudfruktigt liv och i den eviga saligheten:

Thet enda néije som jag wet, Then enda glidje jag har sedt Then enda sill-
het som ir till: Ar then oss JESus gifwa wil.***

Samma sak framholls forstis i Bibelkommentaren. Och trots att
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”Gladt hierta [dr] menniskans linga lijf” si var det béttre att s6rja dn
att glidjas.**” Bara i himmelen kunde minniskan f4 ren och ogrumlad
glidje:

I Himlen skal oss intet krinckia; I Himmelen gifwes frégde-wijn: Min

Jesus will oss alla skinckia / Thet sackersota Angla-wijn: I Himelen ingen

jimmer ir / Ach! At jagh nu wist wore ther.***

Minniskan, lyckan och lycksalighetens dynamik

Temat f6r detta kapitel har varit minniskans relation till den ostadiga
lyckan. Med utgdngspunkt i den teocentriska och teleologiska virlds-
bild som skisserades i forra kapitlet, har jag analyserat och diskuterat
hur minniskan som befann sig mitt i den jordiska tillvarons ombyt-
lighet kunde framstillas, vilka egenskaper hon ansigs vara utrustad
med och pa vilket sitt hon formadde forhalla sig till lyckan. Ocksa
lycksaligheten, varande lyckans motpol, har hir varit viktig och fra-
gan om hur detta jordiska och himmelska tillstind kunde uttryckas
och beskrivas, har utvecklats i relation till den minniskosyn som vi
hir kunnat se nigra av grundstenarna i.

Med hjilp av lyckobegreppet och dess anvindning kan vi skapa oss
en uppfattning om minniskan, hennes egenskaper och inre liv. En av
de forsta slutsatserna att dra 4r att lyckan sigs som en utmaning for
den enskilde. Den virldsliga lyckan med sin ostadighet och forin-
derlighet betraktades som svirhanterlig — den frestade minniskan att
glomma det eviga och att ta blicken frin vad som verkligen var viktigt.
I fallet med Alexander Blackwell framgir det tydligt att brottslingen
ifraga, skyldig dessutom till ett tdimligen ovanligt brott, varit frestad
av den virldsliga lyckan och rikedomen. Utan betinkligheter hade
han gett sig hdn dt sina lustar, sin hogfird, snilhet och littja. Men
detta gjorde honom inte unik. Tvirtom gor tematikens allmingiltig-
het honom till ett varnande exempel for var och en att dra lirdom av.
Lisaren uppmanas att inte svika sitt samvete eller sin éverhet sa som

denne skotske likare gjort.
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Fallet Blackwell aktualiserar i likhet med méanga andra visor min-
niskans motstandskraft. P4 det hela taget ansags den svag och i likhet
med kosmologin bar dven antropologin i detta avseende tydligt luth-
erska drag. I visorna framholls minniskan som en fallen varelse, som
en av arvsynden korrumperad natur styrd av sina lustar och begir.
Minniskan utmalades som ett "werldenes Barn” som dtrddde det onda
och syndfulla — det som den jordiska lyckan hade att erbjuda. Hon
forslavades ldtt under sina begir nir lyckan frestade med ira, fram-
gang och rikedom. Men hon hade ocksé en fri vilja och ett férnuft och
kunde saledes vilja att gora det ritta. Dirfor slets hon ocksa hela tiden
mellan tva poler, mellan virldens néjen och rikedomar & ena sidan och
himmelens och evighetens sanna lycksalighet & den andra.

Till mianniskans hjilp i det virldsliga livet fanns dygden och plik-
terna. Den dominerande dygdeliran grundades i en aristotelisk-sko-
lastisk mianniskouppfattning som hade tydliga inslag av luthersk etik.
Dygden framstilldes som viljans och forstandets verktyg i kampen
mot de syndfulla begiren. Behovet av dygd var allminminskligt men
vilka dygder som den enskilde skulle iaktta berodde av dennes posi-
tion i samhillshierarkin. For en herreman gillde andra dygder 4n for
en bonde eller prist och dygden har darfor beskrivits som standsfunk-
tionell.

En dygd som édterkommande forordades i visdiktningen var for-
nojsamheten. Den ir intressant eftersom den kunde tolkas pi flera
olika sitt. P4 ett overgripande plan signalerade fornéjsamheten en tillit
till den gudomliga férsynen, en tro pi att Gud ordnade allt till det
bista. Férndjsamheten lag sdtillvida nira gudsfruktan, den innebar
en respekt for den av Gud givna ordningen. Uttryckt pa det viset kan
forndjsamheten nirmast betraktas som en luthersk plikt som tvingade
eller hjilpte sin utdvare att fista blicken pa evigheten. Férngjsamhe-
ten har emellertid ocksa tolkats som ett stoiskt ideal, som ett sitt att
undertrycka affekter, passioner och begir. Den har kopplats ssmman
med herdediktningen och bearus ille-traditionen och dven i skilling-

trycken kan vi se hur denna typ av stoisk, virldsfranvind férn6jsam-
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het kom till uttryck. Slutligen skulle fornéjsamheten, utifrin de exem-
pel vi sett, dven kunna tolkas som en undersatarnas dygd. Berittelsen
om de fyra broderna Lasse, Bertil, Pelle och Frans avslutas med en
formaning till var och en att vara n6jd med sin lott och inte klaga 6ver
den radande samhilleliga ordningen. Denna lott var nimligen, hette
det, given av forsynen.

Lyckan och lycksaligheten kopplades emellertid ocksa till kirlek
och dktenskap. Hir syns en dtskillnad mellan 4 ena sidan den pas-
sionerade och begirande kirleken som kunde liknas vid lyckan — opa-
liclig, flyktig och farlig. I ett skillingtryck framhalls uttryckligen att
minniskan borde akta sig for denna kirlek och dess laga som nir
den fick fiste i hjirtat kunde vara svar att utslicka. A andra sidan ser
vi skildringar av den dktenskapliga kirleken och kirleken till ndstan
som tydligt kunde kopplas till bade dygd och lycksalighet. Den dkten-
skapliga kirleken framstilldes som en grund for glidje och vilbestind
medan den begirande kirleken sigs som en vig till plagor och kval.
Samtidigt finns det glidningar i tematiken. Den begirande kirlek som
besvaras gor mianniskan lycklig och sill — det dr i den obesvarade dtran
och lingtan som smirtorna uppstir. Begiret kan med andra ord vara
nagot positivt, det kan leda minniskan i rikening mot den sanna,
omsesidiga kirleken och vara en grund for lycksalighet. P4 samma
satt framstills inte alltid dktenskapet som nagot entydigt gott och att
det per definition gjorde minniskan lycklig fanns det utrymme att
betvivla.

Likheterna mellan den andliga stilen och den kirleksdiktning som
borjade spridas under 1700-talet har patalats. Den virldsliga dike-
ningen himtade enligt litteraturhistorikerna inspiration och uttrycks-
former frin det andakslitterira spraket, ett tema som undersokts
nirmre av Stina Hansson. Utifran ett religiost sprakbruk konstruera-
des siledes den nya sensibilitet som vixte fram under 1700-talet.*”’
Sensibiliteten syns, for skillingtryckens del, framfor alle i kérleksvi-
sorna. Men vad innebar den egentligen? Négot schablonmaissigt kan

det sigas att sensibiliteten ofta likstillts med ett mer kinslosamt sprék,
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med att minga kinslolidgen och stimningar aktualiseras i texten. Det-
ta aterkommer dven i skillingtrycken dir hjirtan tinds av kirlekslagan
och pligas av leda, sveda, kval och svar melankoli. Déden tycks ibland
vara den enda riddningen for dessa lidande subjekt, det enda sittet att
lossa kirlekens bojor.

Aven nir det giller andliga visor ser vi tydliga exempel pa denna
kinslosamma stil. I beskrivningarna av den himmelska lycksalighe-
ten och av det elindiga jordeliv som diktarjagen limnar ser vi ett
sprakbruk som har mycket gemensamt med kirleksdikterna. Hir 4r
det dock virlden och den flyktiga lyckan som resulterar i oro, sorg,
kval och jimmer medan himmelen erbjuder en forlossning fran det
jordiska lidandet — en fréjd utan smirta. Som Hansson papekat var
detta emellertid inte nagot nytt. Redan vid mitten av 1600-talet in-
korporerade andaktslitteraturen dessa drag som enligt henne pekar
entydigt framat mot 1700-talets sensibilitet och det tidiga 1800-talets
romantik. Det nya var snarast den virldsliga stilens anvindande av
de andakslitterira formerna och den allminna “spiritualisering” som
kom att prigla den virldsliga litteraturen.**®

I skillingtrycken finns det, kan vi konstatera, prov pa en nygam-
mal sensibilitet. Den andliga sévil som den virldsliga diktningen bir
tydliga drag av det vi skulle kalla kinslosamhet. Men det finns en
komplikation med denna definition av sensibilitet och den ligger pa
det begreppsliga planet. Lycksaligheten, den jordiska sivil som den
himmelska och mer fullindade varianten, omnimndes inte som en
kinsla. Istillet var den som den bibliska konkordansen slog fast en
kinnedom om Gud, som kom fran sjilens forstind. Lycksaligheten
eller saligheten var en forstindets kunskap eller insikt om det hogsta
goda som niddes vid dskidandet av Gud.**” Vilken roll spelar det?

Forst och frimst kan det konstateras att ordet kinsla inte tycks fo-
rekomma i skillingtryck frin 1700-talet. De tryck jag har gatt igenom
saknar helt denna term. Dixon framhaller att den engelska kategorin
emotions borjade anvindas forst pa 1800-talet och att detta implicerar

en ny och annorlunda minniskosyn. Han visar hur passioner och af-
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fekter gick fran att vara sjilens rorelser till att successivt ses som mer
mekaniska och slutligen 6verga till att kallas emotions, en sekulirt de-
finierad psykologisk kategori som inte grundade sig i en av religionen
definierad antropologi.*®® Kan detta resonemang antas vara giltigt
dven i ett svenskt sammanhang? Vi har sett att tanken om minniskan
som en fallen varelse dominerade i visornas framstillningar och kun-
nat sluta oss till att en aristotelisk-skolastisk manniskosyn med tydlig
luthersk férankring lag till grund for denna. Minniskan framstilldes
som fri i viljan men med ett korrumperat begir som gjorde henne till
slav under det virldsligt goda. Med hjilp av férnuftets redskap dyg-
den, kunde emellertid begiren tyglas och den jordiska tillvaron goras
lycksalig. Ett modernare, sekulirt kinslobegrepp verkar inte ha exis-
terat. De sinnesréorelser som skillingtryckens karaktirer upplevde var
fast forankrade i en religiés och moralisk antropologi dir syndafallet

och det oordnade begiret stod i centrum.
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1800—1850

Konkurrerande ordningar

1700-talets lyckobegrepp forankrades i en moralisk kosmologi, en
ordning dir lyckan gavs mening utifran sin position i ett storre system.
Lyckan underordnades den gudomliga f6rsynen och betecknade den
virldsliga framgingen — intimt sammankopplad med motging och
olycka. Den utgjorde ena sidan av dessa tillvarons tva poler och stod
for ndgot flykreigt och forgingligt. Lyckan var en distraktion fran lyck-
saligheten, frin den sanna fréjden hos Gud i evigheten. Flera forskare
har hivdat att denna moraliska och teocentriska virldsbild successivt
ersattes av en mekanistisk och sekulariserad dito. Skiftet har menats
ha 4gt rum under 1700-talet. Detta skifte har inte satt ndgra avtryck i
skillingtrycken, dir den lutherska kosmologin var dominerande dven
under 1700-talets andra hilft. Men vad hinder sen? Vad innebir det
tidiga 1800-talet fér den lutherska virldsbild utifrin vilken lyckan
tolkades och beskrevs? Och pa vilket sitt anvinds egentligen lyckobe-
greppet under 1800-talets forsta hilft?

Samma gamla lycka?

Ej sillheten beror af 6den och af lycka; At wara ndgd, det ir at wara sill:
Jag har sett lyckliga i tjill, Jag har sett lyckliga pa krycka.*®

Dessa rader ur ett vishifte trycke r 1800 tycks tyda pd att lyckobe-
greppet inte férindrats nimnvirt med 18oo-talets inging. Kvar ir
distinktionen mellan sillhet och lycka, kvar dr ocksd kopplingen till
odet. Lyckan framstills i likhet med 6det som det timligt fordelak-
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tiga, som rikedom och vilging. Att vara n6jd med det lilla 4r hir
liksom under 1700-talet en viktig ingrediens. Aven andra visor frin
1800-talets forsta hilft stirker bilden av att lyckobegreppet fortsatte
att anvindas pd detta vis. I en passage ur visan Yngling du som fri och
lycklig dr fran 1846 diktas det pa foljande sitt:

Hégmod, girighet och falskhet fly, Sok ¢j hinna lyckans branta héjd, Dig
om smicker och berom ej bry, Men for dygd och ira bsjd.*"

Lyckan stills hir, tillsammans med hogmod, girighet och falskhet,
mot dygden och iran. Aterigen méter vi siledes ett vilbekant sitt att
ge lyckobegreppet specifik mening och betydelse. I en annan visa hors
uppmaningen: "Lat den rike ha sin lycka, Att samla in i dyran tid”.*"
I ytterligare en talas det om den som sig "wid jordens lycka fist”.*"*
Allt kiinns bekant frin 1700-talets visor, savil lyckobegreppets virlds-
liga natur som dess negativa konnotationer.

Men pé sina héll mirks en annan anvindning av begreppet. En visa
under rubriken Moralsing handlar om glidjen i att vara fornojd, leva
stilla och tinka “gudligt”. Den anspelar saledes pd en vilkind tematik.
Men texten rymmer ocksd mer nymodiga formuleringar:

Frukta ej for bistra tider, S6k din lycka i din sjil Knorra intet nir du lider,

Lofwa Gud nir du mar wil. G6r med upsat aldrig illa Rikna for din storsta
fr6jd Tinka Gudligt, lefwa stilla Wara med din del f6rngjd:,:*"?

Den inledande meningen blandar kinda begrepp med ordvindningar
vars innebord det finns skil att fundera 6ver. Sok din lycka i din sjil,
uppmanar oss visan — leta efter glidjen i ditt inre istéillet for att vara
ridd och orolig 6ver det svara som kan tinkas vinta. Och klaga inte
nir du lider utan prisa Gud nir du “mar wil”. Det kan tyckas vara
en liten f6rindring, men en visa skriven femtio ar tidigare skulle for-
modligen ha valt formuleringen lova Gud nir det gir vil. Lyckan
och vilgangen som forut varit en friga om yttre omstindigheter och
virldslig framgang, blir hir synonymt med en positiv sinnesstimning
och vilmédende. Aven i andra visor gors denna koppling mellan lycka

och subjektiv glidje:
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Nir jag uppa min Lotta tinker Som ung och eldig dr och yr, Mitt offer jag
dt glidjen skinker Mig ingen hemlig oro bryr. Hwad frégd? Hwad willust
och hwad lycka D4 dess behag jag tinker pd, Straxt for mig sjelf jag siger

si: Den der far du i famnen trycka!*"*

Villust, lycka och fréjd ingdr hir i en 6msesidigt forstirkande relation
nir den ungdomliga och lustfyllda kirleken ska beskrivas. En kirlek
som, mirk vil, bide hyllas och tillats sluta lyckligt. I en annan visa
om en flicka vid namn Lotta ser vi exempel pa ett liknande, positivt
lyckobegrepp. Diktarjaget har under hela veckan gitt och vintat pa
sin Lotta som varje dag haft annat for sig. Nir sondagen kommer
hoppas han pa lycka:

Sénda’n till min nira lycka

Jag fortjust i tankar gar

Henne till mitt brost will trycka,
Gud! — men hwilket swar jag far!
”Hela weckan att arbeta,

"Det ir brukligt hirom kring;
”Men hwar Christen sjil bor weta:
”Sénda’n gor man ingenting.™"

Visans trdnande mansperson fér visserligen inte vad han 6nskat och
begirt. Men det ir trots detta tydligt att lyckan stir for nagot gott och
efterstravansvirt som vicker glidjekdnslorna. Det dr ett nytt sitt att
anviinda ordet lycka.*®

I lyckobegreppets anvindning mirks som vi sett ovan en dubbelhet.
A ena sidan ir det i skillingtrycken frin 1800-talets mitt fortfarande
mojligt att tala om den jordiska lyckans fafinglighet och forginglig-
het, & andra sidan ser vi flera exempel pa att ordet lycka gors synonymt
med glidje och sillhet och far en mer kinslobetonad och subjektiv
status. Aven i den Wallinska psalmboken, stadfist 1819, syns antydan
till en dylik forskjutning. Den negativt konnoterade, virldsliga lyckan
finns kvar som en hotbild. Féljande vers ur psalmen 210, Vaka, sjil!

och bed, skriven av ].O. Wallin sjilv ir ett exempel:
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Lyckans falskhet kinn:
Bist hon smilar in,

Ditt Urie-brev hon skriver
Joabs kyssar dig hon giver
Dripande sin vin.
Lyckans falskhet kinn.

Det gamla foraktet mot lyckans forforiskhet, ombytlighet och falsk-
het finns oférmildrat kvar. Kopplingen till det virldsliga néjet och
lusten ir ett viktigt inslag som dven syns i de dvriga verserna.*'” Men
det finns ocksa textstillen dir lyckan framstills som glidjekinsla sna-
rare 4n ett resultat virldsliga framgéngar. Psalmen 247 fir utgéra en
illustration:

Glidje utan Gud ¢j finnes,

Utan Gud ¢j finnes frid.

Tom den lycka ir som vinnes,

Om vi glémme Gud darvid.

Men ¢j hogsta nod skall rycka

Glidjens kinsla ur vart brost,

Om i bdde néd och lycka
Vi fornimme Herrans rost.

Gud ger den stadiga glidjekinslan, hivdar psalmen. For den som
glommer Gud blir lyckan tom och meningslés.*™ Hir ser vi med an-
dra ord en koppling till den ildre traditionen parallellt med ett nyare
satt att tala om de glidjekidnslor som associerades med tillstand av
lycka.

En slutsats av ovanstiende resonemang ir att termen lycka koppla-
des till tva olika begrepp. Den kunde vara synonym med framgangen
men ocksd med kinslor av glidje och sillhet, s& som dessa ord for-
stods i 1800-talets begreppsapparat. Denna anvindning ser vi dven
i skillingtrycken. Men lyckan fick under 1800-talet dven en annan
ekvivalent, som siger nigot om hur dess begreppsliga innehill hade
borjat uppfattas. Denna motsvarighet har jag inte hittat exempel pa
i skillingtrycken, vilket dr virt att notera, diremot finns den med i
andra killor. I Anders Fredrik Dalins ordbok skriven mellan 1850 och
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1855, talas det om zur, nigot som sigs vara detsamma som framgéng i
betydelsen lyckosamma affirer, befordran eller lycka i spel. Uttrycket
att “sitta i” tur, med vilket man menar ha "en tillfillig lycka, under
spel” nimns som exempel. Svenska Akademins Ordboks forsta beligg
for ordet tur stammar fran 1809 och de excerpter som anges visar hur
ordet kom att anvindas synonymt med just lycka. ”Storma icke om du
vinner, / Touren kan forindra sig”, heter det i ett exempel medan det
i ett annat talas om att ha "god tur med fisket”. Kopplingen till spel 4r
inte oviktig: ordet tros ha utvecklats ur tur i betydelsen turordning,
omgang, rond eller vinda. Dalins ordbok talar 4ven om sammansitt-
ningar med tur som ersatte dldre uttryck dir lycka utgjort andra ledet,
ddribland bondtur och gloptur, tidigare benimnt bondlycka och glop-
lycka.*” Om vi fir tro dessa exempel hade 1800-talet hittat en ny
beteckning for den tillfilliga medging som tidigare kallats lycka. En
skillnad 4r dock att turen hir inte ges en religiés dimension och inte
heller forknippas med 6det, forsynen eller Guds allmakt.

Lyckobegreppet kunde som vi sett laddas med flera olika betydel-
ser. Men vad innebir dessa for lyckans férhillande till virldsbilden?
1700-talets lycka hade tydliga konnotationer och en given plats i en
gudomlig ordning. 1800-talets lycka har si lingt vi sett framfor allt
associerats antingen med denna ildre ordningstanke eller anvints i
samband med subjektiva kinsloyttringar. Hur ska detta tolkas? For
att forsta lyckans relation till 1800-talets virldsbild tror jag att vi forst
maste frga oss vad som egentligen sker med den lutherska kosmologi
som tidigare haft en sa avgorande betydelse for hur lyckobegreppet
anvindes. Vilka omvandlingar genomgick den under 1800-talets for-
sta halfe?

Den ritta tron

1800-talets forsta hilft var i minga avseenden en period av religiosa
forandringar. Savil psalmbok som katekesforklaring och kyrkohand-

bok byttes ut och férindringar i bland annat nattvardsseden och hus-
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forhorsformuliren innebar en utveckling mot en mer individualistisk
religiositet, med fokus pa den enskildes kunskap om och forstaelse
av det kristna budskapet.*** Utdver detta innebar dven férindringar
i tryckfrihetslagstiftningen okade mojligheter att publicera religidsa
skrifter utan censurens tidigare si omfattande inskrinkningar.**’
Trots att tryckfrihetslagstiftningen frin 1809 6ppnade upp for en
storre religids tolerans var emellertid religionsfriheten fortfarande be-
grinsad. Regeringsformen slog fast att konungen inte fick "tvinga eller
tvinga lata” nagons samvete utan istillet skulle skydda “hvar och en
vid fri utéfning af sin religion”, dock enbart sd linge den enskilde "de-
rigenom icke storer samhillets lugn eller allmin férargelse astadkom-
mer”.*** Anders Jarlert har papekat att det tog tid att stilla om till si-
vil nya seder som kyrkobdcker, inte minst till psalmboken.*** Det kan
dock, for att skapa en referenspunkt i forhillande till skillingtrycken,
finnas anledning att titta ndrmare pa den religiosa begreppsvirld som
vixte fram, inte minst i den nya, "wallinska” psalmboken frin ar 1819.
Psalmhistorikern Emil Liedgren har beskrivit den nya psalmboken
som borgerlig och romantisk. Han framhaller "medborgarsinnet som
litterdr faktor” men menar ocksé att romantikens ideal har en sjilv-
klar plats, ty “dven borgaren tycker om hégtidlighet”.*** Jarlert visar
att psalmboken kombinerade borgerliga dygder med en “romantisk
Kristusfromhet” och att det skedde en forskjutning mot ett borgerligt
pliktideal, i kontrast till ett dldre luthersk kallelsemedvetande.**’ Lit-
teraturvetaren och kyrkohistorikern Hiakan Méller framhiller psalm-
bokens folkuppfostrande funktion och ideologiska prigel och menar
att den kompletterade hustavlan som kyrkans socialiserings- och nor-
meringsredskap. De medborgerliga dygderna intog en sjilvklar plats,
sd dven patriotismen. Det romantiska inslaget kan dock problemati-
seras, menar Moller. Visserligen var det en pataglig ingrediens i flera
psalmer, men samtidigt riskerar det att bli en alltfor sniv etikett som
doljer, som han formulerar det, ”de bibliska bildernas tréstande funk-
tion”,**¢
Vad ir det dé for begreppsvirldar som aktualiseras av denna med-
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borgerlighet och romantik? Liedgren menar att medborgartanken
kom till uttryck bide som en nationellt social eller kollektivistisk
stimning och som ett intresse for allmingiltiga levnadsvillkor och
forhallanden.**” Méoller 4 sin sida menar att innehéllet i begrepp som
borgerlig eller medborgerlig behover nyanseras. De kan uppfattas som
att psalmtexterna speglade en progressiv, liberal forestillning om sam-
hillet och individen. Snarare, menar han, uttrycker ménga psalmer
en strivan att bekrifta den ridande ordningen, Gvertyga om dess
orubblighet och sikra dess fortbestaind”. Den gryende fosterlandskar-
lek och patriotiska retorik som var vilkind i samtiden gjorde sig gil-
lande ocksd i psalmdiktningen och influerade ett flertal psalmer. M&l-
ler diskuterar bland annat psalmen 301, Dig, vira fiders goda land!,
vars budskap griper rakt in i lyckotematiken. Hir formedlas en ljus
och hoppfull bild av fiderneslandet vars vig till lycka bygger pa folkets
”lydnad, flit och ordning”. Visserligen stair Gud bakom framgangar-
na, men det dr samtidigt folkets anstringningar och dygdighet som
resulterar i verklig sillhet. Psalmen kan, som Moller papekar, ocksa
lisas som en kommentar till den “gudlésa oordning” som revolter och
revolution skapat under de gingna aren.**® Den medborgerliga, fos-
terlindska lyckovisionen hade en plats i psalmboken. Men gillde detta
dven for tidens skillingtrycksvisor? Det 4r en friga som vi kommer att
fa anledning att aterkomma till.

Det romantiska inslaget i 1819 ars psalmbok har lyfts fram inom
forskningen. Flera psalmer uppvisar platonska drag och en natursyn
som ansetts typisk for romantiken. Det platonska inslaget yttrar sig
bland annat i att begrepp som det sanna, det goda och det skona blir
mer frekventa och i det som Liedgren beskriver som en ”platoniserande
religiositet” med “frilsningen fran frginglighetens trildom” som ma-
let for en odndlig lingtan.**” Denna d6dslingtan kan tyckas ha en hel
del gemensamt med ildre forestillningar om jorden som jimmerdal.
Men som Méller papekat ir det inte tidens ging och tanken pa det usla
jordelivet i kontrast till det den himmelska fréjden som far sjélen att

lingta. Istillet tillats den jordiska tillvaron och skapelsens “blindande
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figring” vicka positiva begir i minniskan.**° Dédslingtan kombine-
ras med en "hembkinsla i virlden” och ett bejakande av allt det vackra
och goda som Gud skapat pa jorden, konstaterar Liedgren.**’

Den fosterlindska retoriken i kombination med det romantiska och
platonska utgér tillsammans en ny sorts ordningstanke i forhallande
till vilken lyckobegreppet kunde formas och anvindas. Inflytandet av
denna virldsbild med sina ljusa, harmoniska konturer ska vi fortsitta
att diskutera i relation till skillingtrycksvisorna. Forst ska vi emel-
lertid fordjupa oss i en annan kristen retorik som ocksé den utgjorde
ett markant och betydelsefullt inslag i det tidiga 1800-talets religidsa

landskap.

Vickelsens begreppsvirld

1800-talet har ofta férknippats med religiésa vickelserorelser, dven om
det kanske i forsta hand varit de frikyrkliga under den senare delen
av arhundradet som sttt i fokus. Aven den tidiga vickelsen utgjorde
emellertid en viktig bestindsdel i 1800-talets religidsa pluralisering.
Det var nimligen, trots de pietistiska och herrnhutiska strémningarna
under det foregiende drhundradet, forst kring sekelskiftet 1800 som
vickelsen fick en stérre utbredning. Detta gillde i Sverige savil som i
ovriga delar av det protestantiska Europa. Den tidiga protestantiska
vickelsen var som historikern Hanne Sanders pipekat inte ndgon folk-
rorelse eller organisation. Den fick fiste pa landsbygden och spreds av
bonderna, inte minst utifrin hushillen dir de vickta kunde samlas
om de inte var knutna till den lokala pristen eller kyrkan. Hon tolkar
vickelsen som ett komplext fenomen som gav uttryck for savil kritik
som fornyelse i en tid av stora kyrkliga omvilvningar.**

Forskare som undersokt vickelsen har framhallit sévil alderdomliga
som nymodiga drag i dess virldsbild.*? Sanders har beskrivit den som
”forsekulariserad” och i opposition till samtidens sekulira strémning-
ar. Hennes undersokning visar att de vickta varken féretridde nidgon

utpriglad individualism eller antiauktoritir instillning. Tvirtom var
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deras budskap ofta traditionellt och kinnetecknades av en ildre, dua-
listisk virldsbild dir Gud och Djavulen stred om minniskornas sjilar.
Virldsbilden innefattade ocksd tanken om att det bara fanns ett sitt
att tro pd Gud och de vickta avvisade, enligt Sanders, alla forsok att
gora tron till en personlig eller individuell sak.***

Bland skillingtrycken dyker det under 1800-talets forsta artionden
upp ett antal visor som kan tillskrivas vickelsen. Det ror sig om vi-
sor med en for tiden sirpriglad begreppsanvindning och retorik, inte
minst sedd i kontrast till den andlighet som spreds via psalmboken.
Ett utmirkande drag for de vickelsevisor som jag hittat i skillingtryck
ir betoningen pa skillnaderna inom den egna kristna gruppen. Om
den ildre andliga visdiktningen betraktat den lutherska kristenheten
som ett sammanhillet kollektiv, handlade det hir istillet om den egna
konfessionens syndiga, slumrande slentriankristna som kontrasterades
mot de verkligt ricefirdiga — de som var vickta och hade sett Jjuset.
I ett tryck frin 1811 som presenterar “Twinne Andeliga Singer” ser
vi ett exempel pa detta. Visorna dr anonymt utgivna, men skrevs av
den vistsvenske vickelsepristen Lars Linderot (1761-1811). Den ena,
Ingen hinner fram till den eviga ron, togs med i 1937 ars psalmbok
och den andra, Sig mig den vigen, kom in 1986. Sig mig den wigen
presenterar i andra versen sitt mycket tydliga budskap (en vers som for
ovrigt inte togs med i 1986 ars psalmbok):

Men ur din somn, ur din grufliga dwala
Wickas skal forst din hardt sofwande sjil:
Samwetet waknadt skal borja at tala:

We mig, jag slosar mit ewiga wil.

Detta styng af Frilsaren

Kalle wi upwickelsen.*’

Visan laborerar med termer som somn, dvala och "hirdt sofwande”
4 ena sidan och & den andra med uppvaknande tack vare frilsarens
“styng”. Denna metaforik 4r aterkommande. Det talas om att "waka

%436

up”, om att "se””°, om alla de minniskor som “blindt hir g&™” och

om att "Nadens Helge Ande wil stéra din sémn: Salig ir du, om du
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8 . .
waknar”.#* Som den ovanstiende versen signalerar gavs uppvaknan-

det flera sinnliga dimensioner. Vickelsevisorna anspelar pa sdmnen,
men ocksd pd synen, hérseln, talet och kinseln. Att vakna ir att se
det som andra inte ser, att borja héra och kinna frilsarens styng. Det
vickta samvetet ska ocksd borja tala, menar man i den ovanstiende
visan, och dven i andra singer kommer talet och ropen upp som en del
av inneborden i att vara vicke.*? Det ljudliga och kinnbara i Guds
tilltal blir ocksd viktigt: ”Wil dig om du f6lgt nir Gud dragit, Och
lydt nir Gud ropade; Kom” kan det exempelvis heta.**°
Vickelsevisorna forsekulariserade virldsbild framtrider i deras an-
vindande av begrepp som var vanliga i den dldre andliga diktningen.
Att det trots den dlderdomliga stilen skett nigot med budskapet gar
emellertid inte att ta miste pd. I foljande skillingtryck frin 1826 ser

vi prov pa detta:

I eld skall werlden sist férbrinna,
Dess prakt och lust ga bort i damm,
I eld de falska dygder swinna,

Och deras ira blir till skam.**"

Hir kdnns 1700-talsbegreppen igen — virldens prake och lust ska g
under, brinna i elden och bli till stoft. Hir talas ocksa om falskhet,
dock med en intressant nykonstruktion. Det ir de falska dygderna —
inte de falska néjena, den falska lyckan eller den falska dran, som ska
avslojas och forsvinna. Dygdebegreppet, som visserligen var flexibelt
under 1700-talet, men som samtidigt sdgs som nagot tvekldst positivt,
anvinds for att peka finger &t dem som lever ett forment dygdigt liv.
Versraderna antyder att det gatt inflation i dygden, att den anvinds
som ledstjarna utan att egentligen ha den ritta, kristliga innebérden.
Samma sak ser vi i visor som proklamerar den sanna tron. "Aldrig
kastas ankar pd himmelens strand, Om du sann tro icke dger” heter
det exempelvis i Linderots Ingen hinner fram til den ewiga ron.*** En
mer explicit forklaring av problemet hittar vi i visan Allmdnr forfall i
war Christenbet:
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Fordna respekten fér Herrans Guds namn
Bland Protestanter férswunnit.

Midt i war Christenhets skote och famn
Slickes det nit, som forr brunnit;**’

Vickelsevisorna anvindes for att befista de vicktas tro och gemen-
skap. Budskapet syftade till att visa inte bara hur syndarna, virldens
barn eller de ogudaktiga utan ocksd hur de troende som inte sett lju-
set och som vigrat vakna ur sin slentrianmissiga trosutévning skulle
straffas for sina misstag. I fortsdttningen pa den ovan citerade visan
ges en firgstark skildring av den kommande domen 6ver dem som

inte vaknat:

Winbiren mogna, tillreds ir Guds priss,
Hésten ir redan for dérren:

Nidenes roster som ropa till dess:
Sofwande syndare, héren!

Men I wakne! stin med flit pd er wakt!
Hafwer de brinnande lampor i akt,

Att ¢j winldggandet slicknar!

Ofwer den sjal, som beler detta rad,
4

Déds-mérkret samlas och tjocknar.**
Malet med fliten, niten och kampen var frilsningen och saligheten.
”Kédmpa for sillhetens krona!”, heter det i en visa. ”Salig 4r du, om du
waknar” konstateras det vidare.** "Det ir ej sa litt att bli salig, Som
mangen i blindhet kan tinka och tro”, heter det i en annan.*** Den
sanna sillheten och saligheten forlades liksom i de édldre visorna till
evigheten och inte till den jordiska lyckans tillfilliga gdvor. Men vick-
elsevisorna tog sillan upp den motsittning mellan jordisk lycka och
himmelsk lycksalighet som den dldre dikeningen varit sd noga med att
framhilla. Vickelsediktningen hade ett tydligt fokus och det var den
rdtta tron. Utan uppvaknandet som visade den sanna vigen till tron
fanns inga mojligheter till salighet. Detta var ett sdtt att markera skill-
naden mellan tro och otro, mellan vickta och icke-vickta. I visorna
lades den retoriska kraften pé att konstruera ett vi och ett dem, ett vi
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som flitigt vinnlade sig om att soka ljuset och ett de som slumrande
fortsatte i gamla hjulspar, omedvetna om den sanna tron, dkta dygden
och ritta vigen. Uppvaknandet erbjéd en vig till frilsning, salighet

och sillhet, men det krivdes en individuell kamp for att nd detta mal.

Naturens rum

Det fanns inom ramen for skillingtrycksutgivningen ocksd strom-
ningar som gav uttryck for nagot som brukar betraktas som typiske for

1800-talet och den romantiska rorelsen, nimligen romantiserandet av

447

naturen.**” Flera skillingtryck frin 18o0-talets forsta hilft uppvisar

precis som den wallinska psalmboken ett romantiskt drag dir naturen

448

och skapelsens skonhet hyllas.**® En visa tryckt 1808 fir tjina som

inledande exempel pa en annorlunda och ny natursyn. I versraderna
blir det tydligt att naturen omvirderats och fatt en annan relation till
det gudomliga dn den tidigare haft. Den aktuella visan som trycktes
i "Wexio Domkapitel den 16 Mars 1808” anges vara forfattad av den

smalindske pristen Sven Allgurén och aterges hir i sin helhet:

Kom i Naturens moderskét: Med kinslans blick dess blickar mét! Och se
med hinrycke sjil i den, en bild af Skaparen!

Se kring om dig Naturen bir En stimpel af den Ewigt dr : Alt talar om den
stora magt, Som werldens grundwal lagt.

Han ler mot oss i solens ljus: Hans Fotspar réjs i jordens grus: Hans finger
syns i ekens topp, I minsta blommas knopp.

I stjernans aldrig mitta hdgd, I hafwets djupa afgrund réjd, Den tid, som
ewigheter bir, Han en och samme ir.

I werldarnes bestimda lopp, I fjillens tunga, hoga topp, I himlabagens
glada prake, Se dragen af hans magt!

I dagens, arets wixelging, I foglens glada morgonsing, I lundens fligt, i
killans flod, Kiann huru Gud ir god!

Han hota tycks i dundrets knall, I stormens ras och blixtens fall: Men
gjuter swalkans floder ner, Och jorden tacksam, ler.

I alt han finnes God och Stor: I daggen, i den brodd som gror, I kidnslans
kraft, i sanningen, I famnen af en win.

Han lifwar oss med wérens fligt Fértjusar oss med sommarns drigt Och
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glider oss med héstens skatt I winterns langa natt.
Han skyddar wira barndomsir, Han blomsterstror wir dlders war, Ger
styrka &t ett manligt brost, Och ro pa dldrens host.

Och men’skan, ford emot sin graf, Bland 6dens skir pd tidens haf, Kan
449

lugn férwinta siker hamn Uti hans Fadersfamn.
Det finns flera teman i denna visa som siger oss nigot om det tidiga
1800-talets virldsbild och minniskouppfattning och som det finns
anledning att granska lite nirmare. Visan handlar om den gudom-
liga skapelsen men innehéller en karakteristisk tvetydighet. I naturen
sag minniskan en bild av skaparen — naturen var en spegling och en
piminnelse om den gudomliga makten. Men medan de tvé forsta ver-
serna berittar om hur jordens figring bir en stimpel av det himmelska
och att den “talar om” det gudomliga, tycks de kommande verserna ge
vidare implikationer. Gud ler mot oss i solens ljus, heter det hir. Han
finns dverallt — i stjirnorna, i djurlivet och i landskapets formationer.
Han talar till midnniskan i alla hennes dldrar genom vidren, vindarna
och érstidernas skiftningar. Det handlar inte lingre bara om att se na-
turen som Guds skapelse, utan om att se Gud 7 naturen. Hans fotspar
rojs i jordens grus, hans finger i ekens topp, och i virlden, himlen och
fiillen syns dragen av hans makt. Gud finns dir, redo att upptickas.*®

Idéhistorikern Gunnar Eriksson framhaller att ett utmirkande
drag hos romantikerna var att de uppfattade virlden som en enhet.
Varje liten del av tillvaron, menade exempelvis filosofen Friedrich von
Schelling, var en spegling av hela tillvaron och sivil delarna som hel-
heten betraktades som alltigenom andliga. Eriksson skriver om den
“kosmiska berusning” som romantikerna gav uttryck for i forhal-
lande till denna andliga enhet, till tanken om att ”i varje minsta ting
kunna se en spegel av allheten och veta att denna allhet ér alltigenom
meningsfull, alltigenom tinkande”.*" Men den bild som férmedlas
handlar inte alltid om att askadliggéra Guds nirvaro eller spegelbild.
Naturen far ocksa en generellt mer positiv laddning i 1800-talets skil-
lingtrycksvisor, och det ir inte alltid Gud nimns explicit.*’*

I den fosterlindska diktningen ser vi ocksd exempel pa naturens
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positiva konnotationer. Hir blir hembygden och dess natur nigot som

sjdlen kan lingta till:

Hell er, héga, snébetickte granar!
Hell dig, moderliga fosterjord!
Endast er min sjdl i fjerran spanar
I den aldrig in forgitna Nord. *?

I fosterbygden finns ocksé kopplingen till det personliga minnet av
lyckliga dagar, ett sitt att knyta samman natur, minne och lycklighet.

I foljande stycke ser vi exempel pd detta:

Ljufwa Fosterbygd, uti hwars skote
Ljusets purpurstrimma, skir och ren,
Tindrade s3 gladt mite lif till méte,

Mot en anad sorg ej bro sitt sken:

Ack! dnnu sig minger i mitt hjerta
Glidjens hogkomst med en dyster smirta;
Och da minnets harpa dterklingar
Fordna ndjen, fordna barndomsdar,

Fantasien med ilad flygt sig swingar

Till en nejd, der forr hon lycklig war.**

Lyckligheten lokaliseras till den egna barndomen och till den pa-
triotiskt konnoterade plats dir diktarjaget upplevt sivil glidje som
smarta.

Utmirkande for 1700-talets skildringar av de jordiska omgivning-
arna var den negativa betydelse som begreppet virld tillskrevs. Diri
lag ocksé en specifik forstaelse av lyckobegreppet. Foreningen mellan
en & ena sidan ond och bullrig virld och 4 den andra en falsk och flyk-
tig lycka, tycks ha minskat i popularitet under bérjan av 1800-talet.
Den lycka som tidigare fick kraft och betydelse utifran synen pa det
jordiska som forgingligt, syndfullt och bullrigt, férsvinner i 1800-ta-
lets naturlyriska skildringar. Hir dr det istillet, precis som i herde- och
beatus ille-diktningen, naturen som en plats for sillhet och lyckliga
upplevelser som beskrivs. I en visa om "Den lycklige” atervinder vi till
en bekant tematik:
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Hwad den ir sill, som i sin egen hydda Ser utan oro morgonradnan gry, Ej
saknande de dar som iro flydda, Ej sérjande f6r dem som skola fly!

Hwad den ir sill, som hjertats pligter wordar Och njutningen af hjertats
frid forstir, Som fruktar blott en storm fér sina skérdar Och riknar skiften
blott i sina ar!

Hwad den ir sill, hwars lif si tyst forswinner, Att ingen glansen af hans
dygder ser, En killas bild, som genom éngen rinner, G8md af de blommor
hon niring ger!

Hwad den ir sill, hwars énskningar belonas Utaf ett dlskande och troget
brést, som ser sin war af kirleken forskonas, Och winskap samla blommor
for hans host!*”’

Aven i 1800-talets romantiska natur finns en koppling till den silla
ensligheten.® Men det finns ocks4 skillnader mellan denna visa och
den ildre diktningens virldsfrinvinda idyller. Borta idr lyckans spel
och den virldsliga rikedomens férslavande egenskaper. Borta 4r hotet

fran den virld och den lycka som ensligheten och enkelheten en ging
erbjéd skydd mot.®”

Lyckan och sanningen

Det Sanna brukar i likhet med det Goda och det Skona ses som ka-
raktiristika for romantikens nyplatonism. I skillingtrycksvisan Lazr
oss upphdja Glidjens, tacksambetens ljud som redan tidigare citerats,
ser vi ocksa ett exempel pa hur sanningen blev en av de storheter som

vittnade om Guds nirvaro:

I alt han finnes God och Stor: I daggen, i den brodd som gror, I kidnslans
458

kraft, i sanningen, I famnen af en win.
Aven i 1819 ars psalmbok hittar vi exempel. I Johan Astréms psalm
Hdj, ménska, hoj ur gruset mirks talet om "Det Goda Gud dig bju-
der” och den "kinsla for det Skona Dig himlen danat har” men ocksé
“det Sanna”. I den fjarde versen ackompanjeras emellertid begreppet

av en string uppmaning:
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Upp! dig med kraft bemanna. Hvartill uti din sjil Guds vink upp till det
Sanna, Om du ir villans trdl? Upp Herrans verk betrakta, Hans under
kdnna ldr, P4 himlens vilja akta, Och sok din vishet dir.

Hir befinner vi oss en vilbekant valsituation, mellan trildom och
insikt om det gudomliga. Det handlar om att vilja "det Rétta” och
inte vara "lustans slaf”, men ocksd om att med hjilp av kinslan tack-
samt njuta Guds misterverk. I himlen vintar nimligen "Den sillhet,
Gud dig imnat”.*> Genom en blandning av vilbekant tematik och
begreppsliga "nymodigheter” gors insikten om det Sanna till en for-

utsittning for sillhet.**

Skillingtryckens vickelsevisor talar dven de
om den sanna och ritta tron, men ocksd om dess motsats, hyckleriet.
”Aldrig kastas ankar pa himmelens strand, Om du sann tro icke dger”,
fastslar en visa.**" T en annan talas det om den “sanna wickelsen”,**
I foljande vers ur For himmelen mdste man kimpa ser vi exempel pa

talet om motsatsen:
Bewara oss Gud for at hyckla, I s wigtig sak som omwindelsen dr, Men

wackta sig wil for at gyckla, Ty syndaren blottas en stund om ej bir, Hans

mantel afklids pd den dagen, D4 Jesus skall komma i dra och pragt, De
463

yttersta hiskliga slagen, Uppticka hwad alfwar du haft.

Att 16gnaren skulle komma att avsldjas och inte fa del av den eviga
saligheten, var ett centralt tema i denna vickelsevisa. Aven i en annan
konstateras det att “ljumma, lata sokare Finna ej sin Frilsare” och far
inte heller vila i “sillhetens skote”.*%4

Den sanna lyckan och sillheten kunde emellertid 4ven erfaras i
mindre allvarstyngda sammanhang. I en dryckesvisa trycke 1810 std-
ter vi pi denna tematik. Visan kombinerar naturromantik med tradi-
tionell carpe diem-tematik och inordnar sig i en timligen vilbekant
genre. Den ir en hyllning till Naturen och till Bacchus och i forsta
versen moter vi en frodig och glidjefylld virld:

Hwad det ar lustigt pa wart klog

Du mins nir du dig sansar,

Hur’ blomman wiixer for din fot

Och flickan dig bekransar;
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Hur’ du f6r ingen styfwer ser
Spectaclet som Naturen ger,

D3 Solen 6fwer filtet ler
465

Och mellan stjernor dansar.
Naturens skadespel ir tillginglige for alla och tillvaron potentiellt
lustfylld bara vi sansar” oss, proklamerar visan. I en annan vers ater-
kommer uppmaningen att se stundens glidjeimnen och ta vara pa den
sillhet som vinets Gud skinker:

N3 wil, sa drickom d4 min win,
Tills wi oss silla tycka,

I winet ligger wisheten,

Att se war sanna lycka.

Wart offer wore for dess Gud,
Wir stimma ware glidjens ljud,
Och winet ir wart forsta bud,
M3 ingen det fortycka.

Denna tanke om att vinet var en vig till sillhet, var inte ny och hade
uttryckes pa liknande vis dven i 1700-talets dryckesvisor. Visan anspe-
lar som synes ocksé pa en klassisk devis, nimligen att sanningen kom-
mer fram under rusets inverkan. Men det var inte bara sanningen utan
mer specifikt den sanna lyckan som vinet skinkte enligt visan. Med
vinet kom formagan att urskilja den figring och naturliga glidje som
jordelivet hade att bjuda pa — det gav forutsittningen for upplevelsen
av det skona och det sanna, nyckeln till lycka och glidje. Den lycka
som visan hinvisar till dr inte lingre den flyktiga lyckans kullrande
klot, som vi stott pa i tidigare kapitel. Dryckesvisans lycka ir kopp-
lad till glddjen och sillheten snarare én till den jordiska framgingens
vixlingar.

Aven i en mer politisk och sekulir kontext var sanningen ett be-
grepp i tiden. I foljande visa frin 1844 anspelas det pi Oscar Is val-
sprak, Ritt och Sanning, vilket tagits fran 1809 irs regeringsform.**®
I en hyllningssang till den nytilltridde kungen diktades det saledes pa

foljande vis:
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Hell Oscar! blif din lefnad lang!

Med Ritt och Sanning mé du skydda
Det hoga slott, den liga hydda,

Wid Dina trogna Swenskars sing.

Sanningen anvinds hir som ett medborgerligt begrepp som far defi-
niera 6verhetens relation och ansvar i férhillande till undersatarna.
Den ges patriotiska konnotationer, nigot som syns dven i andra hyll-
ningsvisor. I For Swea Konung sjung, tryckt samma ar, uppenbarar
sanningen den fosterlindska relationen mellan kungen och hans folk.
Hir finns ocksa en explicit koppling till lyckan och sillheten:

Aldrig, med blodigt sar,
Hans dyra sak och wiér
Skild frin hwarann!

For den som sanning sett
Gud, Kung och Folk ir ett:
Si Kungs-, si Medborgswett

Stridde och wann.

Wart wil det ware hans!
Hans wil wir lyckas glans!
Hell, sill war Kung!
Glidje at landets Far!
Aren hans gamla dar!

Den lik, d4 ung han war!
Hell, sill war Kung!467

Visan talar om en bide om en social ordning och om de starka banden
och gemenskapen mellan Gud, kung och folk. Den visar ocksa hur
kungen kunde framstillas nirmast som en frilsare, som den som ger
lycka och vilgéng.

Vad siger oss dd allt detta tal om sanning? Sanningen har i de ex-
empel vi sett varit en férutsitening for sillheten, saligheten och nu sist
lyckan och folkets/kungens vil. For att forsta dess position som be-
grepp skulle emellertid mer omfattande undersokningar krivas. Hir
far den istillet tjina till att vicka fragor om lyckobegreppet. For var

det méjligen sd att den enda Sanningen blev sirskile viktig i en virld
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dir det egentligen fanns plats f6r manga sanningar om vigen till lycka
och sillhet?

Sekulir sillhet

Som vi sett i ett par exempel ovan kunde lyckan och sillheten dven
kopplas samman med den spirande fosterl:indska retoriken.**® Denna
inomvirldsliga men inte nédvindigtvis icke-religidsa vision av fider-
neslandet och hembygden har uppmirksammats av fler forskare och
det finns iven kopplingar till lyckobegreppet.*®® Sett ur ett interna-
tionellt perspektiv var lyckan och den sekulira framtidsvisionen re-
dan intimt férbundna. Inte minst den amerikanska revolutionen hade
inneburit att lyckan lyfts fram som politiskt slagord, bland annat i
sjalvstindighetsforklaringens beromda formulering om zhe pursuit of
happiness och varje mans ritt hirtill. Aven den franska nationalsing-
en, antagen 1795, gav uttryck at en sekuldr och patriotisk lyckovision.
Men det lyckobegrepp som proklamerades av revolutionernas forfat-
tare var inte oomstritt. Historikern Darrin McMahon konstaterar
oppnade den amerikanska formuleringen for flera méjliga tolkningar.
Sévil den privata njutningen och tillfredsstillelsen som den offent-
liga och allminna vilfirden kunde dsyftas. Men denna tvetydighet
innebar inte nddvindigtvis ett problem och kan ses som en f6r upp-
lysningstiden och det sena 1700-talet typisk ambivalens. Fér Thomas
Jeffersson, sjilvstandighetsforklaringens frimste upphovsman, férena-
des de tva pa ett sjilvklart site, enligt McMahon. Individens intressen
och det allminnas bista, individuell och allmin lycka var tva sidor av
samma mynt. Till grund for resonemangen lig tron pé religionens,
dygdens och férnuftets goda inflytande.*”®

Engelskans happiness oversitts vanligen med lycka. Men gér det
verkligen att siga att lyckobegreppet rymmer denna betydelse i
1800-talets visdiktning? I borjan av detta kapitel sig vi hur ordet
lycka kunde associeras med villusten och glidjekdnslorna. De bilder

av virldens sammanhang och ordning som direfter diskuterats sak-
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nar i mingt och mycket just ordet lycka. Detta kan tyckas proble-
matiskt inte minst i forhallande till avhandlingens syfte, men det ir
samtidigt ett resultat av undersékningarna som siger nagot visentligt
om det tidiga 1800-talet. I den virldsbild som skillingtrycksvisorna
malar upp under denna tid ryms inte lingre ordet lycka pa samma
sitt som tidigare. Detsamma giller lycksaligheten som frin att ha
varit den virldsliga lyckans sjilvklara motpol ocksa den forsvinner
ut i periferin. De visor jag undersokt talar inte lingre i ndgon hogre
utstrickning om lycka och lycksalighet. Diremot framstills det som

viktigt att vara lycklig och sill.*”*

Sillheten ir ett begrepp som i
méngt och mycket overtar de konnotationer som lycksaligheten ti-
digare haft. Sillheten och saligheten dr malet i vickelsevisorna och i
den naturlyriska diktningen far sillheten, liksom lycksalighet (men
ocksa sillhet) i den ildre traditionens herde- och beatus ille-dikter,
beteckna ett tillstand av frid, ro och vilbehag. Men finns det i skil-
lingtrycken dven andra visioner om lycka och sillhet pd jorden, vi-
sioner som i likhet med zhe pursuit of happiness ir av en mer politisk
och sekulir karakeir?

Lycksalighet, sillhet och salighet hade framforallt anvints for
att beteckna det himmelska och eviga i 1700-talets diktning. Med
1800-talets inging tas sillheten successivt ner pa jorden. Aven
1700-talet visor hade haft dylika inslag, bland annat i herde- och
beatus ille-diktningens ansprakslosa och fridfulla lycksalighetsideal.
Men med den gryende patriotismen, kombinerad med en romantisk
natursyn, forindrades tonliget. Sillheten fick en delvis ny betydelse
och den virldsliga dimensionen blev allt viktigare. Aven "folket” kom
att hamna i centrum p3 ett sitt som tidigare varit ovanligt.*”*

Den patriotiska diktningen tog sig olika uttryck, varav ett var
kungahyllningar och “vilkomstvisor” till nytilltridda monarker och
deras inresta geméler. I en visa tillignad prinsessan Lovisa av Nederlidn-
derna, utgiven samma ar som hennes giftermal med Karl XV, ser vi ett
exempel pa hur denna typ av visor férenade begrepp som fosterland,

folk, natur och innerlig gliddje. I fjirde versen syns féljande hilsning:
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Wilkommen Lowisa till Swerges land! Dig helsar med jubel wart foster-
land. P4 skogbekladt berg och i gronan dal, I fattigmans tjill och i hofwets

sal, — Hwart som Lowisa du winder din ging, War kirlek dig méter med
473

glidjesng. :,:
Fosterlandet omfattar fattig som rik och finns i landets natur savil
som i dess folk. Allt och alla f6renas i kirleken till kungens blivande
gemal och hilsar henne med glidje. Visan fortsitter med att beskriva

folket och den unga prinsessan:

Och war hjertas tro 4r din hufwudgird, Der hwilar du trygg i en stormig
werld, S& lugn som ett barn pa sin moders arm Du lutar med tro dig ¢ill
folkets barm. Ty Lowisa, sd hjertlig och god, Ger Swensken med glidje sitt
lif och blod.

Sé ren som en killa i wirens lund, Der Himlen sig speglar en aftonstund,
Bor kirlek till folket i hennes brést Och derfor till Gud med sin spida rost
Be ringa mans barn i de laga tjill: Gud signe Lowisa, gor henne sill.

De mystiska och mytiska banden mellan kungen och hans folk, drans
och maktens spegling i naturen och i bakgrunden Guds beskyddande
hand 6ver helheten formar en speciell sorts fosterlindskhet. Den bildar
en enhet baserad pa folket, naturen och religionen.*’# I en visa till Karl
XIV Johan som gick av trycket 1822 mirks dven det gotiska inslaget
nir det talas om "Den kraft som i Swithiod domnande lig” eller om
den nye kungen som ” wilsignad gick opp pa Odens och Tryggwasons
Throner”.*” T ytterligare en visa syns féljande formulering:

Hwart redligt Swea hjerta brinner Af wérdnad fér wart Kungahus, I hopp

att darskapen forswinner Och wi erfara kinslorus.

I liflig glddje ofwer alla Som ritt will gora, och det kan, Ty frojderopen
héras skalla, For Kungahus och Fosterland.*’®

Folket ingick hir i en sorts symbios med monarken, det var mot fol-
kets barm som prinsessan Lovisa skulle vila sitt huvud nir virlden var
stormig. Som Enefalk pipekat angdende denna typ av patriotiska visor
frin mitten av 1800-talet, handlar det inte om att visans folk énskar
sig ett kungligt envilde. Inte heller 4r det ndgon parlamentarisk stat

som efterfrigas utan en med Enefalks ord “ganska verklighetsfrim-
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mande kombination” dir monarken konsulterar sitt folk och styr i
samrid med detta.*’”” Gemenskapen som milas upp har andra kon-
notationer dn de rent medborgerliga. Det handlar som vi sett ovan om
kirlek, trygghet, glidje, kinslorus och hjirtats tro.47%

Ar detta en vision om samhillelig sillhet? For att svara pa den fra-
gan maste vi analysera visorna nirmre. I visan om Lovisa av Neder-

linderna ger andra versen en ledtrad:

I hoppet wi skida den sillhets héjd, Som Eder forening bereder med frojd.
Himlen beskydde wir Konunga-itt, Som skinke oss all sillhet och frimjar

wir ritt; Och blifwa i framtid wir mma mor Som war Josefina i kiirlek

stor. 479

Giftermalet skapar férvintningar pa sillhet, men ocksa pa kungahu-
sets fortlevnad. Versen inkorporerar bide historia och framtid nir den
hir talar om all den sillhet som konungaitten skinkt Sveriges folk. I
visan till Karl XIV Johan hyllas denne fransman som eftertridare till
Oden och Olav Tryggvasson och hans hjilteddd dses med beundran
av folket. Kungen beskrivs som en far "som endast i glada och lyckliga
barn” far beloning for sina médor. Visan avslutas med en bon till all-
fadern om framtida vilgang:

Men — Swithiods Allfader, gamle af dar,
Som thronar der _ hogt 6fwer jorden,

o! blicka, sa huld som Du fiderna war,
till Thronerna neder i Norden!

Bewara war Konung! Bewara Hans 4rt!

md lagbunden frihet och sanning och ritt

betrygga wir sillhet och aral**

Visorna ger prov pd hur en gemenskap baserad pa folket, kungamak-
ten, naturen och inte minst historien kunde konstrueras. Bida visorna
ger dven en andlig dimension 4t den nationella gemenskapen. Gemen-
samt dr ocksé att hyllningen inbegriper en férhoppning om framtida
sillhet och dra — nagot som kombinationen av ovan nimnda element
ska ge upphov till. Vad vi ser r en vision om sillhet for landet och
folket, forlagd till den inomvirldsliga framtiden.
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Historikern Henrik Edgren har diskuterat den svenska nationella
identiteten mellan 1810 och 1831 i termer av etniskt kulturell, men
dven som en medborgerligt “civistisk” patriotism. Han visar att den
nationella identitet som artikulerades i Stockholmspressen under de
angivna dren i stor utstrickning tillhérde den senare typen. I det med-
borgerliga inkluderades bland annat en tro pa det konstitutionella sty-
relsesittets foretriden och pa vikten av delaktighet i det politiska livet.
Det positiva och nédvindiga i forekomsten av en fosterlindsk opposi-
tion lyftes ocksd fram. Andra ingredienser var insatser for politiska
och ekonomiska reformer och fér meritokratiska befordringsvigar.**'
Aven i skillingtrycksvisorna ser vi uttryck for denna medborgerlighet
bade i visor som kommenterade hindelser i samtiden och i talet om
den “allminna Opinionen”.*** Innehallet i dessa visor kunde variera.
Hir finner vi visor om politiska skandaler sivil som om politiska
sakfragor sasom husagan, niringsfriheten och nykterheten, men dven
rena nidvisor.*® T skillingtryck om en fiktiv bedragare kallad Flisk-
stedt stoter vi till och med pé frigan om visdiktningens roll i denna
offentliga debatt. Berittelsen ir sinnrikt skriven som ett brev frin “en
Forgyllare i Stockholm till en win pa Landet” och innehéller konse-
kventa och kan vi anta medvetna felstavningar. Tonen ir fortrolig och
uppriktig pa ett sitt som markerar dess ironiska anslag. Om Flask-
stedt, konstateras det i “brevet”, har det skrivits tvenne visor, den ena
av ndgon som visat prov pa kunskap i amnet medan den andra varit

"hogst ussell”. Brevet fortsitter:

Jag dr en stor hattare av vissor. de gd endast ut pa chukan. Det ir endast
daliga personer, som skrifwa pa wirs. och det ir ett stort fel i tryckfrihets-
forordningen att det ¢j blifwit forbudet. Men det blir wil snart Riksdag
igen. Da skola wi alla som forstd att féra penan soka att utrotta wirsmake-
riet. ingen wirsmakare kan félja sanningen, ty rimmet twingar honom att
ljuga i indan och nir de sluta den ena wirsen med nagot stort, s maste de
for rimmet skull sluta den andra med lore.***

Det talas hir om versmakarnas bristande kompetens och om att deras
belackare ansag att kvaliteten pé de alster dessa aktorer i det offentliga
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samtalet producerade var s lig att de helst borde forbjudas. Den iro-
niska tonen later oss dock forstd att det snarast dr kritikerna det ér fel
pd, de som “forstd att fora penan” och som vill utnyttja sitt politiska
inflytande till att "utrotta wirsmakeriet”.

Den medborgaranda som kommer till uttryck i skillingtrycksvi-
sorna tog sig olika former. I en visa om det nygrundade "Nykterhets-
Forbundet i Stockholm” smidas denna forening for att ha “skymfat
Bachi dra” och stiftat stringa nykterhetslagar till skada for hela folket,
herrar sivil som dringar. Visan gér hért ut mot dem som vill kring-
skira individens frihet att vilja sina glidjeamnen i livet. I verserna tva
och tre diktas det pé foljande vis:

Dess indamil dr godt — men Fredmans lyra klingar
Annu kring nordens fjill, och hégre glidje bringar
At tacksam efterverld in it dess egna dar;

Hans lira foljer jag, som Son, — han 4r min Far.
At njuta lifvets frojd jag vill hans édlskling blifva,
Och icke utan skil hans lira ofvergifva.

Jag vore otacksam om jag hans rad forskét

Och med en falsk princip min egen sillhet slot.

Nykterhetsférbundets stringa lagar kritiseras och individens férmaga
till méttlighet framhivs som motvike till falska 16ften om absolut nyk-

terhet:

Kom skéna Nykterhet si mild till norra fjillen.

Att hilsa oss din frid i klara stjerne-qvillen.

Ej Géthen glomt dig borrt — han ilskar dig fastmer,
Och tar sin Maltids-sup — men inga l16ften svir:

[..]

Hvad ir d& ett forbund, der friheten ir fjittrad,
Och méinne Suparn sjelf deraf kan bli férbitcrad?
Nej! obevittnad nu han i sitt Lonnskdp gar

Och i hvarenda qvart sig tar en Brannvinstar.

Sillheten, siger visan, ir en individuell angeldgenhet och det dr upp
till var och en att sjilv vilja sin vig i livet. Ocksa hir ringas den in av

de nordliga fjillen dir "Géthen” nyttjar friheten att ta sig en sup, utan
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att for den skull ta avstind nykterheten. Nykterheten bor inte vara ett
tving utan nigot som den enskilde sjilv viljer.*"

Men iven den andra sidan av debatten gjorde sin rost hord i skil-
lingtrycksvisans form. I ett rikligt illustrerat tryck frin samma 4r som
det foregiende prisas nykterheten och avstindstagandet frin superi
i ”En vickt Ynglings klagosing”. Hir talas det om Satan som “med
starka dryckers kraft” mig “fingen haft” och nykterheten som den

enda vilsignade vigen:

Nykterhets-férbunden krone Gud med framgang 6fwer allt! Sjelf i nid du

den belne, Som ¢j tager saken kallt. Styrk, wilsigna en och hwar Som frén
ondskan afsked tar! **¢

Inte bara den andliga visdiktningen priglades av att fler aktorer kim-
pade om det mediala utrymmet. Aven inom den politiska och samhil-

leliga singgenren ventilerades konkurrerande visioner om vigen till

sillhet.

Temporala forskjutningar

Under bérjan av 1800-talet inkorporeras successivt nya forestillning-
ar om tid och rum i den ildre temporala ordning som skillingtrycks-
visorna tidigare gett uttryck for. Tiden kom att fi nya laddningar
och tidsperspektiv som tidigare varit forbehéllna vissa genrer gavs nya
anvindningsomriden. 1700-talets visdiktning priglades av en tem-
poral ordning som satte lyckan i relation till frilsningshistorien och
evigheten. Den virldsliga lyckan betraktades som flyktig och bedrig-
lig, och det var endast den lycksalighet som stod att finna i det stun-
dande himmelrikets evighet som ansags ha ett verkligt virde. Denna
eskatologiska vision férsvann inte med 1800-talets ingang och pé sina
hall tycks den till och med fact 6kad kraft. I vickelsens visor dterfin-
ner vi tydliga referenser till den stundande domedagen. Det talas om
virlden som "I eld skall [...] férbrinna”, om "HErrans stora dom” och

om den virldsliga sjilen som maste “forgas”*"” Ibland handlar det
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om varningar till de slumrande som dnnu inte vaknat och sett ljuset:

Att hundra knapt sitt wil betinka,

Nir tusend, tusend sig fordrinka

Uti en ewig syndaflod!***

Vickelsevisornas dramatik ser vi dven prov pd i foljande visa dir det
talas om “ewighetens swira lingd”, "Sodoms brand” och om Gud som
“med himndens blixt frin himmelen”, ska "hemsoka syndaren”. Har
finns ocksd Satan som “forer sina slagte far, Till fasans grymma bo-
ning”. I sjuttonde och artonde versen beskrivs de eviga plagor som ska

drabba den som gar med sikerhet, férakt och frick uppsyn genom livet:

Dem forestir en ewighet: O, faseliga ewighet For hwilken hjertat biafwar;
Nir i dess widt utstrickta rymd, Af indléshetens mérker skymd, Med
hipnad tanken sfwifwar.

Jag skddar hir, O sorg och grat, Att akta makar skiljas dt, Fordldrar, barn

och winner: Den ena in i himlen gir, Den andra utanfére star, Och all

S . 8
forewiflan kinner.*”’

Som brukligt i vickelsediktningen ser vi polariseringen mellan vickta
och icke-vickta. Det individuella religidsa valet far i bilden av evighe-
ten sina yttersta konsekvenser. Salighet och frilsning nér bara den som
vaknat ur sin timliga slummer och sjilv tagit ansvar for sin frilsning.

Men den stundande domen var bara en del av den eskatologiska vi-
sionen. I flera visor ser vi dven en annan sida av den stundande evighe-
ten. En ung man, tird av sin "fyradriga sjukdom” berittar sin historia
eftersom han ska skynda vidare till en bittre plats:

Jag ir nu en Yngling wid tjugofem &r

Spm négot kan skrifwa och nagot forstir.

Jag will ndgra rader uptekna forsann,
Och sedan mig hasta till Sillhetens lann.

Den stundande sillheten trostar den sjuke och anvinds som en for-
hoppning om vad som komma skall f6r den flitige och trogne. Vick-
elsevisorna aterkommer ofta till den glidjens dag di de vickea ska fa

mota Jesus:
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En ging sd wi se med gamman, Guds och Minniskones Son! En ging s& wi
allesamman, Siunga infér Lambets Tron, Nu, i hoppet glidjom oss, Otro,
Satan, Werld till trots.*°

Ett annat tidsperspektiv méter vi i en visa av Frans Michael Fran-
zén, som var delaktig i psalmboksarbetet men som dven diktat savil
dryckesvisor som kirlekslyrik. Foljande visa kallas pd omslaget "Lif-
wets njutning” och ir en hyllning till stundens néjen, dock inte utan
andliga konnotationer. I forsta versen tydliggors budskapet — den jor-
diska tiden i4r dndlig och bor dirfor njutas hir och nu:

Sérg ej den gryende

dagen forut!

Njut af den flyende

hwarje minut.

Rosornas doft,

drufwornas dnga

skynda att finga;
yngling! de wissna: du sjelf 4r ett stoft.

Virldens skonhet vissnar och forgas och livets tid férrinner. Men ni-
gon anledning att sorja finns inte. Sista versens sorglosa budskap lyder
pa foljande vis:

Glad m3 du somna i

grafwen, du ock;

kinslorna domna i

tiden indock.

Efter en qwill

mitteligt njuten

hjerteligt fluten,
sofwer man roligt och waknar man sill.*"

Den som lever ett liv med mattlig njutning sover gott och vaknar sill,
ett férhillande som dven verkar syfta pa det eviga livet. Men evigheten
star inte i bjirt kontrast till det jordiska levernet. Tvirtom beskrivs
jordelivet som fullt av glidjeimnen som forndjsamt bor uppskattas.
Glidjen 6ver livet och dygden gar hand i hand, de “elda hwarannan”,
konstatera det i visan. En liknande tematik finner vi i en visa om den
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hastigt flyende tiden och den uppskattning av silla gonblick som dess

framfart manar oss till:

Ack! hur hastigt flyger ej minuten,
Ingen dédlig hindra kan dess lopp,
Knappt den ir begynd, férr'n den ir sluten,
Knappt den hinner 6ppna rosens knopp!
Likwil kan uppkomma pa densamma
Bade kirleken och hatets fro;

Mangen liten eld till laga flamma,
Ack! och mangen sillhetskinsla dé.
Manga ldtta, ljufwa band bli knutna,
Manga tunga borjor liggas p3,

Miéna gifna l6ften troldst brutna,
Mingen redlig win ifrin oss ga;

En minut afgér mangens lycka,
Menskowinnen finner sig s ndjd,

En minut, den kan ur ndden rycka
Uslingen, och skinka honom frgjd.
Njut da slitigt hwar minut af lifwet,
Gor det goda, gor det nyttiga,

Gif en skirf, af det som dig blir gifwet,
At de swaga och de torftiga;

D4 skall du i dédsminuten smaka
Lugn och styrka, och, i hoppet sill,
Kasta glad en tacksam blick tillbaka,
Somna roligt in din sista qwall.**

En annan temporal ordning som framtrider i 1800-talets visdiktning
ir den inomvirldsliga kopplingen mellan ett historiske forflutet och
en forvintad framtid. Historien med sina mytiska och metafysiska
kvaliteter intog som vi sett en viktig plats i den gotiskt priglade ro-
mantiska och patriotiska diktningen. Historien férenade folket och
visade fram emot dess silla framtid. Den kristna eskatologin fick i
detta ssmmanhang sté tillbaka for en sekulir framtidsvision. Histori-
kern Lucian Holscher menar att tanken om att folkens framtida 6den
lag djupt bevarade i deras historia, var vanlig bland romantikerna. Hos

Holderlin, Novalis, Schlegel, Herder och manga andra romantiker
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fanns ett intresse for framtiden som frimst tog sig uttryck i synen pa
historien.*> Aven i skillingtrycksdiktningen mirks denna spinning
mellan ett drorikt forflutet och en sill framtid. I ett hifte med “Trenne
muntra Sillskaps-Sanger” tryckta ar 1822, serveras vi tydliga exempel
pa historiens betydelse. Visorna, anger omslaget, skulle sjungas “med
de vackraste krigsmelodier”. I den forsta, Der gamla Githa Lejon
hwilar, besjungs ddvarande kronprinsen och generalen Oscar och det
talas om “forntids bragd” och “framtids hopp”.*** I den tredje och
sista visan hyllas kungen, Carl XIV Johan, och den historiskt drofyllda

plats han intagit. Andra versen lyder:

Den kraft som i Swithiod domnande lag,

ur hundradrs slumret Han ryckte

och satte till grinsor den swallande wag,

till wirn dess pa nytt fodda ryckee.

Han wicke och fullbordat wart djerfwaste hopp

forr in Han, af folken, wilsignad gick opp
495

pa Odens och Tryggwasons Throner.
Det historiska ssammanhanget, bade i form av det forna Svitjods stor-
het och av Karl den tolftes segrar, skinker kraft och mening till denna
hyllning, sa dven arvet efter Oden och Olav Tryggvasson. Men det ir
inte bara historien som ir visentlig att lyfta fram utan ocksd framti-
den, dir de kommande generationerna savil som den framtida sillhe-

ten for folket blir viktiga ingredienser.

Lyckans och sillbetens ordningar

I sokandet efter den kosmologi som priglade anvindandet av det tidi-
ga 1800-talets lyckobegrepp kan redan hir en del slutsatser dras. Den
mest avgorande ir att det lyckobegrepp som under 1700-talet hade
en tydlig och vilavgrinsad innebord, forlorar sin centrala position.
I vissa fall finns lyckan kvar i sin idldre betydelse, som den jordiska
framgangens ostadighet och opalitlighet, intimt forknippad med den
syndfulla timliga virlden. I andra kan det konstateras att lyckobegrep-
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pet anvinds synonymt med glidje och villust och att det siledes far
beteckna ett mer subjektivt kinslotillstind. Ocksa lycksaligheten, det
himmelska och eviga vilbefinnande som tidigare utgjort kontrast till
den flyktiga lyckan, forekommer allt mer sillan i diktningen. Istillet
syns ett annat begrepp som inte 4r nytt och som linge varit synonym
med lycksaligheten, nimligen sillhet. Att vara lycklig och sill blir det
efterstravansvirda tillstindet pa jorden men ocksd i forhallande till
Gud. Sillhet och salighet dr begrepp som vivs samman i den andliga
dikeningen.

Ytterligare ett resultat virt att notera ir den pluralisering av skil-
lingtrycken som 1800-talet innebar. Mingden roster som konkur-
rerade om utrymmet tycks ha dkat. Den andliga diktningen kunde
visserligen redan under 1700-talet ses som mangfacetterad stillvida
att pietistiska och herrnhutiska singer gavs ut parallellt med mer or-
todoxa. Under 1800-talet fortsatte denna parallella utgivning men
den utdkades ocksi med nya typer av vickelsesinger. 1809 ars reger-
ingsform lovade visserligen fri utovning av landets religion si linge
detta inte stérde samhillets lugn eller vickte allmin forargelse. Niagon
garant for religionsfrihet var detta dock inte, och fram till 1860 var
det forbjudet for svenska undersatar att tillhéra nagon annan kyrka
in den evangelisk-lutherska statskyrkan. Som pédpekats syftade de
stringa religionslagarna till att férhindra avvikande och frimmande
trosinriktningar att sprida sig och bli en utmaning mot den ritta li-
ran.*® T skillingtrycksdikeningen framtridde de andliga alternativ
som den pietistiskt influerade vickelsen utgjorde tydligare och mer
dominerande med 180o0-talets ingang, medan i lagens mening for-
bjudna religionsformer lyste med sin franvaro.

En viktig skillnad gentemot de “avvikande” religiosa roster som
kommit till uttryck under 1700-talet, var att 1800-talets vickelse-
dikening faktiskt profilerade sig som avvikande. Vickelsesingerna
innehéll formuleringar som poingterade att de vickta representerade
en sirskild och utvald grupp — de skapade ett explicit vi och dem.

Aven inom andra sorters skillingtrycksvisor mirks denna tendens att
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polarisera och markera distans. Dessa kollektiva identitetsmarkeringar
innebar ocksé en individualisering. Under 1800-talets forsta hilft blev
det allt tydligare att det fanns olika sitt att tolka tillvaron och didrmed
olika valméjligheter som det ytterst var upp till individen att fatta
beslut om.

Den pluralitet som skillingtrycken uppvisar under 180o-talets
forsta hilft far konsekvenser for lyckan och sillheten. Den mest up-
penbara dr att fler rdster nu sade sig representera vigen till sillhet.
I savil andliga som virldsliga frigor presenterades visioner om det
goda livet, med fokus antingen pa den inomvirldsliga tiden eller pa
evigheten. Men det fanns inte bara olika visioner om det lyckliga li-
vet utan ocksa olika sitt att presentera och lokalisera sillheten. Bade
tidsligt och rumsligt skapades kontexter inom vilka sillheten fick en
sarskild resonans. Dessa sammanhang utgjordes inte minst av naturen
(och dess gudomlighet), men ocksd av hembygden, fosterlandet och
fidernesjorden. Naturens positiva laddning i den romantiskt priglade
diktningen innebar att ett negativt konnoterat begrepp som virlden
och dess koppling till en flyktig och bedriglig lycka, tridde tillbaka
till f6rmén f6r en mer positiv syn pa de jordiska omgivningarna. Na-
turen kunde ses som en dterspegling av Gud, eller som en del av den
gudomliga helheten. Hembygden och fosterlandet utgick ocksé fran
en romantiserad natur, men inkorporerade dven andra element. Det
har talats om en patriotism som férenade folket och kungen med na-
turen, religionen och historien. Forestillningen om ett drorike forflu-
tet som skulle leda till framtida sillhet har ocksi diskuterats. Aven en
mer “civistisk” och liberalt orienterad patriotism har tagits upp som en
grund f6r inomvirldsliga visioner om sillhet.

Ett av de avgérande inslagen i den dldre virldsbilden var den tem-
porala ordning som lyckan och lycksaligheten inordnades i. Aven
denna ordning férindras under 18oo-talet. I ménga visor syns en
stark koppling mellan himlen och den mest fullkomliga sillheten och
saligheten. Eskatologin ir fortfarande nirvarande som en betydande

temporal dimension. Men 4ven andra sitt att forestilla sig den lyckliga
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sillhetens tid kommer till uttryck. Carpe diem-diktningen forstirker
tanken om att sillheten finns hir och nu, i denna virlden att den
var nigot som minniskan skulle njuta av och forngjas 6ver. I den
patriotiska diktningen tar det inomvirldsliga ett steg lingre genom
att betona historiens roll. Detta temporala perspektiv dr det kanske
mest nymodiga och skapar en teleologisk tidslinje som oberoende av
frilsningshistorien riktar blicken mot framtiden. Det inbegriper bade
en koppling bakat till ett mytiskt forflutet och framét mot folkets
drofyllda segrar och framtida sillhet.

Den kosmologi som 1800-talets lycko- och sillhetsbegrepp inord-
nades i var inte lika entydig som den som priglat det svenska 1700-ta-
let. P4 ett plan kan detta sigas ha medverkat till en banalisering av
lyckobegreppet — lyckans vixlingar forméadde inte lingre forklara till-
varons och det minskliga livets forutsittningar utan blev ett begrepp
bland andra som ringade in det goda och efterstrivansvirda. Om
1700-talets lycka berittat ndgot om virlden och dess sammanhang,
blev forhallandet det omvinda under 1800-talet. Nu var det istillet
virlden, i all sin mangsidighet, som berittade nagot om lyckan. Att
tala om ez virldsbild eller kosmologi liter sig inte lingre goras, istillet
har jag i detta kapitel lyft fram olika element som tillsammans speglar
en allt mer pluraliserad forestillning om lyckan och dess visen. Den
lutherska kosmologin hade mist sin stillning som det virldsbildens
sjalvklara fundament och framstod nu som en kosmologi bland andra.
Samtidigt hade det religiosa landskapet pluraliserats, vilket lett till att
sillhetsvisionerna blivit allt mer mangfacetterade och éven fatt seku-
lira, inomvirldsliga konnotationer. Detta kapitel har dirfér handlat
om konkurrerande ordningar, om olika sitt att mala konturerna till de
virldsbilder inom vilka begreppen lycka och sillhet fick sin betydelse.
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Den goda minniskan

Vem ir dd den minniska som vi méter i 1800-talets skillingtryck?
1700-talets visdiktning framstillde minniskan som fallen med oord-
nade lustar och begir. For denna fallna gestalt innebar livet en kamp
emot begiret till virldsliga rikedomar och lycka, en kamp som en-
bart kunde féras med blicken stadigt fast mot evighetens lycksalighet.
Individens hjilp och redskap i denna situation var dygden. Det var
den som mojliggjorde en ordnad tillvaro med kontrollerade begir. Be-
skrivningarna av 1700-talets minniska var forankrade i den lutherska
etiken men priglades ocksé av den aristotelisk-skolastiska minnisko-
syn som linge varit férhirskande. Vad hinder med denna antropologi
under 1800-talet? Vad innebir romantiken och de nyplatonska strom-
ningarna for minniskans relation till lyckan och sillheten?

Kinesen Skandal och den mdinskliga lyckans obestind

Aven om ordet lycka ofta byttes ut mot sillhet, innebar inte detta att
lyckan helt forsvann. Den jordiska lyckan kunde fortfarande vara sy-
nonym med den virldsliga framgéngen och som sidan upplevas som
skiftande och oberiknelig.*’” I vissa sammanhang blev denna tematik
sarskilt anvindbar. 1833 utkom ett par visor om vad vi skulle kunna
kalla en lycksokare, nimligen det “Kinesiska Finans-Radet” Skandal
och om dennes nesliga 5de.*® Berittelsen tycks vid forsta anblick ha
mycket gemensamt med den om Alexander Blackwell, kung Fredriks
livmedikus som miste huvudet i borjan av kapitel tva. Aven "Kinesen
Skandal” skulle ga detta 6de till métes och i en av visorna inordnas
han i raden av brottslingar som férlorat livet pa Stockholms galgbacke,
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en "Dialog pa Vers” emellan bland annat Jacob Guntlack och Jacob
Johan Anckarstrom.*?

I ”Skandals Klago-Wisa 6fwer den minskliga lyckans obestand”
moter vi den fingslade Skandal och hans version av de olyckliga om-
stindigheterna. Innan visan borjar ges lisaren en scenbeskrivning:
Det ir natt och finansridet Skandal sitter avklidd pa sin sing i en
torftig fingelsecell. En matt lampa brinner i en nisch i muren. "Mérka
bilder tyckas genomkorssa hans sjil”, berdttar texten. Det gallerfor-
sedda fonstret slipper in en svag strale av ljus, "en hilsning frin den
silfwerrika médnan till det silfwerfattiga men pappersrika Finans-Ré-
det”. Bilden av svindlaren ir redan etablerad nir Skandal, "héjande de

fiettrade hinderna mot himmelen”, utropar féljande:

O Skandal! war detta den lysande lott,

Dig 6dets gudinnor beskirde?

Din praktiska strifwan man anser som brott!
Och fjettrar ditt snille i langfingrens slott.
O! misskidnda menniskowirde!

Skandal ir missnéjd — han tycker att han hindrats i sin strivan att
pa ett kreativt sitt sokt 6ka sina tillgingar. Att han inte dngrar sina
handlingar framhalls 4n tydligare i vers tva:

O landsmiin, o kunden Ni endast forsta
Hur nesligt mig bojorna trycka!

De togos straxt bort, att jag fri ﬁnge ga
Att nya projekter fundera uppa.

Som kunde grundlidgga min lycka.

Kinesen Skandal framstills som en skrupelfri och oforbitterlig lyck-
sokare och hans "egna” ord far vittna om att det inte bara ir hans
handlingar som ir forkastliga utan hela hans person. Samhillet och
dess lagstiftning ser han som en begrinsning och varje verksamhet
som kan ge materiell vinning som en mgjlighet.

Skandal, lir oss visan, har sedan barnsben haft en naturlig fallenhet for

girighet och tjuvnad:
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Fran barndomen re’n observerat jag har

En egenhet hos mina fingrar:

De krokte sig jemt nir i grannskapet war
Blott négot, som prigel och myntstimpel har
Man siger: si slagrutan slingrar.

Jag kiinde det ofta i sednare ar

Hur slagrut-naturen sig winde.

Men en gang pa gatan helt fredligt jag gir
D4 hinder, nir Banken i sigte jag far,

Att rakt emot muren jag rinde.

Skandals natur, “slagrut-naturen” eller lycksokarnaturen, kan han inte
gora nigot at och han visar ingen vilja till béttring. Tvirtom ir han
overtygad om att det han gjort bara dr en praktisk anpassning till
ridande omstindigheter. I visans sjunde vers sigs det att Skandal nu
“tronar i hojden” och ser "Med harm uppé lagbundna landen”. Hans
"lycka dr bruten” och hans framtid 4r swart”. Uttrycket "tronar i hoj-
den”, forklarar en fotnot for ldsaren, syftar pd galgen, ty "hojden kan
dfwen wara twié alnar 6fwer jorden”. Nigon plats i himmelen verkar
med andra ord inte finnas fér Skandal.*®°

Skandals klagosing har som sagt vissa gemensamma drag med vi-
san om Alexander Blackwell. Bada framstills som lycksokare med
siktet instillt pd den materiella vinningen och de frestas att 6ka sin
egen lycka pa bekostnad av andra minniskors liv och vilfird. Bida
slutar sina liv pa avrittningsplatsen. Men visorna har ocksa stora in-
bordes skillnader. Medan visan om Alexander Blackwell ir en pé-
minnelse om lyckans frestelser som vem som helst kunde falla for,
visar Skandals klagosing en sirskild sorts minniska, férdirvad redan
i unga ar. Blackwell var, likt alla andra, en fallen ménniska, som inte
kunde kontrollera sina laster, lustar och begir. Skandal diremot be-
skrivs inte som en minniska som i likhet med alla andra rakat falla
offer for frestelser, utan som en som till skillnad frin den vanliga,
rittskaffens medborgaren var en i grunden ondsint individ. I visan
om Blackwell finns goda och onda handlingar, men sensmoralen ir

att dven en syndig minniska kunde kontrollera sina laster med hjilp
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av dygd. I berittelsen om Skandal handlar det om goda och onda
minniskor och om en i grunden ond och oférbitterlig minsklig na-
tur som ingen dygd i virlden rar pa. Dygden har ingen plats i visan
och syftet dr inte att visa ett varnande exempel for andra att dra
lirdom av. Istillet tycks det, som namnet pa den skyldige kinesen
antyder, vara skandalen som ir det intressanta och lockande liksom
det faktum att han tillhér ett frimmande folk. Den onda, moraliskt
korrumperade, exotiska och obegripliga mianniskan har gjort entré i

skillingtrycksvisans virld.

Den mdinskliga naturen

Romantikens fascination for det mérka och ondskefulla kan sigas
komma till uttryck i visan om Skandal. Det kinesiska finansradet
framstills visserligen inte som ett monster men vil, med sina krokta
fingrar och giriga drifter, som en arketyp f6r den moraliskt tvivelak-
tiga minniskan. Hans utseende och karaktirsegenskaper kan liknas
vid dem som tillskrevs bland annat juden och jesuiten vid samma
tid”** Men om Skandal representerade den ena polen i en dikotomi,
sa fanns det dven en ljusare sida. Minniskosynen kan pd sa vis sigas
bygga pa kontrasterna mellan ljus och mérker, gott och ont, fortriff-
lighet och fordarv.

Omsvingningen fran en aristoteliskt priglad manniskouppfattning
till en mer nyplatonsk tillhér en av de ingredienser som brukar fram-
hallas som karakeiristiska fér romantiken. Sa talar exempelvis idéhis-
torikern Albert Nilsson om romantiken som den sista stora Platon-
renissansen och framhaller de nyplatonska tankegéngarnas betydelse
dven for svenska forfattare.’** Ett av de grundliggande dragen i denna
nyplatonism var relationen mellan idévirlden och sinnevirlden dir
den senare var forinderlig medan idéerna representerade det sanna
och oférinderliga — idéerna var tingens urbilder. De fenomen som
kunde observeras i sinnevirlden var bara skuggor av det hogsta, av idé-

virlden, virldssjilen eller det Ena.’®® For den tyske filosofen Friedrich
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von Schelling innebar denna enhet ocksa att naturen rymde tydliga
analogier. Varje del av tillvaron betraktades som en spegling av hel-
heten, varje liten organism réjde den gudomliga idén. Idéhistorikern
Gunnar Eriksson tolkar detta som att naturen representerade olika
grader av andlighet. Denna kunde tillimpas pa olika fenomen i sin-
nevirlden, frin de enklaste tingen och mest primitiva djuren till min-
niskan med all sin forfining. Idén hade sin motsvarighet dven inom
historiefilosofin och Johann Gottfried von Herder menade siledes att
historien var en gradvis utveckling mot fullindning, ett teleologiskt
framdtskridande i enlighet med Guds plan.’®* Andra visentliga drag i
den platonskt inspirerade romantiken var forstillningen om minnis-
kans upphéjda plats i naturen och 4ven om sambandet mellan sjilen
och det skdéna*®’ Schelling hivdade exempelvis att minniskan intog
en sirstillning och att hennes medvetande gjorde henne till en del av
den andliga, hégre verkligheten.soG Denna gudomlighet och andlighet
tog sig dven estetiska uttryck och sambandet mellan det hogsta goda,
det sanna och det skéna — mellan det etiska och estetiska — blev en
viktig ingrediens i minniskouppfattningen.’®”

En annan betydelsefull, men for svenskt vidkommande foga pro-
blematiserad, bestindsdel av den romantiska antropologin var att
den representerade en ny syn pa minniskans inre liv. Sett ur ett eu-
ropeiskt perspektiv brukar minniskosynens omvandlingar sittas i
samband med 1700-talets sensibilitet, ett perspektiv som tagits upp
tidigare i denna avhandling.s08 Sensibiliteten fick ett visst genomslag
i 1700-talets skillingtryck inte minst i den form som Stina Hans-
son diskuterat, nimligen som ett sitt att med hjilp av dldre andliga
uttrycksformer beskriva det virldsliga, i synnerhet kirleken.’* Men
dven om sensibiliteten som litterdr stil syntes i skillingtrycken redan
under 1700-talet, finns det anledning att nyansera dess innebord i
relation till minniskosynen och inte minst till kinslan. Det finns
ockséd anledning att friga sig om 1800-talet innebar nigra forind-
ringar i sensibilitetens sprak och innehall samt vilka kopplingar den
har till romantiken. I svensk forskning har detta perspektiv inte upp-
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mirksammats tidigare, ddremot finns det internationell inspiration
att himta i fragan.

Thomas Dixon har gjort gillande att 1700-talet innebar ett skifte
i synen pa minniskans inre liv och menar att upplysningen bidrog
till att det kristna och antika tankegods som dittills priglat synen pé
begir, lidelser, affekter och passioner nu fick st tillbaka for ett allt
mer mekanistiske sitt att betrakta det ménskliga psyket. Med upplys-
ningen kom passionerna och affekterna att ses som frimmande eller
utomstdende krafter, som inte bara stod i kontrast till intellektet och
fornuftet utan ocksa distanserades fran viljan. Medan den ildre, pro-
testantiska traditionen utmirktes av sin syn pd viljan fri i virldsliga
ting (om 4n korrumperad), tonades viljans betydelse successivt ner
under 1700-talet. Detta innebar att de drifter och rorelser som tidi-
gare betraktats som en integrerad del av sjilen nu kom att betraktas
som skilda fran denna. Kinslan blev nagot separat, en avdelning av
den minskliga psykologin som inte likt begir, affekter och passioner
kopplades samman med viljan och férnuftet. Den gick frin att vara
en sjilens rorelse, utmirkande f6r minniskan som skapelsens krona,
till ate bli en del av djuret médnniskan, en mer mekanisk, amoralisk
varelse vars handlande styrdes av annorlunda drivkrafter.”™

Under 1800-talet introducerades, enligt Dixon, en ny kategori och
ett nytt begrepp, emotions. Vid mitten av 1800-talet hade denna nya
kategori kommit att inkorporera eller ersitta den ildre terminologin
och det talades inte lingre om vare sig passions, affections eller senti-
ments. Med denna nya kategori fortsatte den utveckling som upplys-
ningstiden initierat, och #he emotions kom allt mer att uppfattas som
krafter som agerade oberoende av eller i opposition till viljan. Psykets
fysiologiska och kemiska férutsittningar (psykologin) fick en central
stillning i diskussionerna och ledde till att ytterligare emfas lades
vid dtskillnaden mellan fornuft, vilja och emotions. Uppdelningen
var starkare dn den traditionella kristna delningen mellan férnuftet
och passionerna hade varit. Dixon menar ocksa att den nya psykolo-

gin bor betraktas som ett avsteg fran den klassiskt-kristna liran om
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sjalen, inte som en utveckling pa densamma. Emotion var en sekulir
kategori som inkorporerade ett medvetet avstindstagande fran krist-
na begrepp sisom arvsynd, begir och nid, dven nir den anvindes
av kristna tinkare.”'" Mycket tyder pi att det som pa engelska gick
under benimningen emotions fick sin svenska motsvarighet i ordet

kinsla, ndgot vi kommer att fi anledning att dterkomma till.

Religionens ménniska

Religionen hade varit en viktig utgdngspunkt nir 1700-talets skil-
lingtryck skulle beskriva den minniska som f6rholl sig till lyckan och
lycksaligheten. Som vi sett i foregiende kapitel innebar emellertid
1800-talet en pluralisering av den religiosa diskursen. Mojligheten att
placera lyckan och sillheten i en inomvirldslig, sekulr kontext 6kade
tillika. Vad innebar detta for synen pa mianniskan? Och gir det i det
svenska vismaterialet att se om det inre livet forlorar sin koppling till
religidst priglade begrepp som begir, last och lust?

Det finns olika sitt att nirma sig religionens betydelse f6r antro-
pologin. Ett dr att underséka minniskan som hon framstilldes i den
andliga visdiktningen, ett annat ir att fraga sig vad den lyckliga sill-
heten egentligen innebar i ett andligt sammanhang. Vi ska hir gora
bidadera. Men vi kan ocksa nirma oss religionens ménniska via de en
gang si centrala antropologiska begreppen — last, lust och begir. Las-
terna, minniskans synder och syndfulla begir till jordisk lycka, tycks
ha forsvunnit ur vokabuliren. Det talas inte lingre om laster, mer én,
sd vitt jag kunnat se, i ett fital fall.”"* Samma sak giller begiret. Aven
detta ord tycks ha blivit impopulirt i 1800-talets skillingtryck. I en
visa talas det om att "Dimpa alla Himnd-begir”, men inte heller hir
handlar det om den ildre definitionen av begiret som nagot centralt
for minniskans visen’”” I en annan visa dterkommer begiret, hir

dock med positiva konnotationer:
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Enslighet och néjda dagar, Lika sinne och begir, Stifta snart de ljufwa
Lagar, Som oss ritt at dlska lar! Kira du! Hwad skal wi gora I sa lycklig
ensamhet? Den, som will wir ro fostora Kanske sjelf ¢j bittre wet.”'*

Lustan, det "férderfwelsens foster” som kunde fi 6desdigra konse-
kvenser for minniskan, ir sillsynt i killorna frin 1800-talets forsta
hilft. Det dterfinns frimst i sammansittningen “wiéllust” och 4r da en
synonym till lycka och sillhet.””

Med detta sagt, vad ar det da f6r ménniska — fri fran laster, lustar
och begir — som de andliga visorna diktar om? Vilken forstielse av
det inre livet méter vi i den typ av visor som fortfarande behandlar en
religios tematik? Vickelsens virldsbild har inom forskningen ansetts
vara alderdomlig och ha uttryckes i ett forsekulariserat sprak.’™ Som
vi sett tidigare var det ocksd just i vickelsediktningen som vi finner
denna typ av dldre begrepp. Men inte heller hir ligger fokus pa laster,
lustar och begir. Istillet dr det andra begrepp som sitts i centrum och
som blir avgérande f6r méjligheten till frilsning, salighet och sillhet.
Det mest framtridande ir sjilen. I visan Sdg mig den wigen, trycke
1813 nimns ordet sjil (som for Gvrigt rimmar pa “ewigt wil”) i tio av
totalt femton verser.”'” Ocksé i andra vickelsevisor ir den ett populirt
ord.”"* Det ir kanske inte sirskilt forvinande — det var ju sjilen som
var djupt sovande och som behovde uppvickas for att inse sitt eget
bista. Det var sjilen som skulle hitta vigen till sillhet.

Som tidigare konstaterats byggde vickelsediktningen pa en pola-
risering mellan vickta och icke vickta. Den delade den egna konfes-
sionen i tvd liger dir graden av vakenhet var det avgorande. Denna
dikotomiserande minniskosyn gav tvé stereotyper. Den slumrande,
slentriankristne som utmirktes av "det hardaste sinne” och det " frick-
aste mod” och vars hjirta dger “de syndsikras tro”, var den ena. Den
uppvickta sjilen vars samvete bérjat att tala” och som innerligt séker
Jesus och "for himlen gir in uti alt”, den andra.’™ Flit och lathet var
populira motbegrepp. Det gillde att vakna upp ur sémnen och dva-

lan, att inte slipa sig som en lat dronare genom livet. Den begrinsade
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tiden och arbetet som frilsningen krivde var viktigt att formedla. S&

heter det exempelvis i en visa att:

Ingen hinner fram til den ewiga ron,
Som sig ¢j eldigt framtringer;

Sjdlen maste utstd en kamp f6r den tron,
Hwarpd war salighet hinger.

Porten kallas tring och wigen heter smal.
Hela Herrans nad ir f6r dit alfwar fal :,:
Sen hir giller tringa, ja tringa sig fram;
Annars ir himlen forlorad.”*®

Saligheten krivde en individuell kamp, den fordrade av den enskilde
att han eller hon tringde sig fram lings den smala vigen till himlens

tranga port. For denna individuella prestation krivdes bade nit och

flit. "Ljumma, lata s6kare / Finna ej sin Frilsare”, heter det i en visa.”*"

Och lingre fram i samma sang fortydligas budskapet:

Flit och winlidggande fordras af alla;
Flit intil dédsens betinkliga stund.
Grisliget 4r i Guds hinder at falla,
Grisligt at slutligen sjunka til grund;
Dirfor sok din Gud med flit:

Sok i andans warma nit.”**

Flit och trigenhet blev viktiga ledord. I en visa konstateras det att "Pa

olika sitt kan man séka, Man kan séka ljumt och af hjerta och sjil”.*’

Lingre fram i samma sing heter det att "Man sofwer sig icke till Guds

rike” och i en annan talas det om att skynda med "flit och trohet”’**

Den individuella kampen blev en férutsittning for frilsning och i

slutindan salighet och sillhet:

Hela wida werlden jag bjuder och ber:
Kidmpa for sillhetens krona!

Herren alt for girna den skatten dig ger;
Strifwa derefter i trona.

Himla-Fadrens hand, dr utstracke til din sjil:
Frilsaren klappar pd: han émar for dit wil:,:
Nidens Helge Ande wil stéra din somn:

Salig ir du om du waknar.””
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Det dr virt att droja yteerligare vid den dikotomisering och polarise-
ring som vickelsens minniskosyn resulterade i. Motsdttningen mel-
lan kropp och sjil, mellan kétt och ande spelade en central roll i den
klassisk-kristna traditionen.’*® Denna metaforiska dualism kan tol-
kas som en del av de ildre visornas minniskosyn, dven om det oftare
handlade om virlden mot det eviga (lyckan mot lycksaligheten) dn
om kéttet mot anden i dessa. Vickelsevisornas motsittningar mellan
frilsta och ofrilsta, mellan vickta och slumrande, skulle kunna tolkas
som ett exempel pd en metaforisk dualism. Men det finns en viktig
skillnad. I den ildre visdiktningen fanns denna kamp inom var och
en, den gillde for alla och var samtidigt individuell. I vickelsevisorna
framstar istillet de vickta som ett kollektiv av minniskor som alla
kdmpar sig fram till den eviga saligheten. De slumrande stackarna
som slintrar efter 4r ocksa de ett kollektiv, en grupp av minniskor som
i jordelivet inte formatt vakna upp. Kampen om platserna i evigheten
verkar foras mellan manniskor av olika sort, snarare 4n av var och en.
Det tycks hir nirmast vara frigan om en omvind individualisering.’*”

Men alla andliga visor byggdes inte kring vickelsetematiken. En
visa som enligt omslaget berittar historien om Den lyckliga synder-
skan far tjina som exempel pa en annan typ av andlig diktning. Hur
framstills minniskan och hennes lycklighet hir? Visan bygger pé
berittelsen om kvinnan som smorde Jesu fotter, en episod som fore-
kommer pa flera stillen i Bibeln. Den verkar dock frimst vara inspi-
rerad av Lukasevangeliets sjunde kapitel dir en kvinna som “warit en
synderska” viter Jesu fotter med sina tdrar, torkar dem med sitt hér,
kysser fotterna och sen smérjer dem med smérjelse.”*® Visan inleder
med att konstatera att Jesus, "en ritt makalos man” en gang gick runt
pa jorden och hjilpte de usla till kropp och till §jil”. Inbjuden till
en middag hos Simon, "en, som sig sjelf h6ll f6r from” men som med
forakt ser ner pa den som ir fattig, usel och lag, triffar han "en qwinna
med smérjelse-krus”. Informationen som foljer hirndst 4r intressant.
I Lukasevangeliet berittas helt kort om hur kvinnan gratandes utfor

ovan nimnda handlingar. I visan serveras vi en mer kinslosam histo-
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ria. Kvinnan, sigs det, kinner “med blygsel” de fel hon begatt och ber

Jesus om nad. I fjirde och femte versen hinder f6ljande:

Nu tridde hon nedbéjd och gritande fram. Och firdig act digna af dnger
och skam, Hon stod wid Hans fétter: hur hjertat war klimdt Och blsdigt,
och krossadt, och rért och beskimdt!

S4 warm foll pd Frilsarens fotter dess tir, Hon torkade dem med sitt fladd-
rande har, Hon kysste och smorde dem; tyst war dess bon; Men stor war
dess lycka och herrlig dess 16n.

Kvinnan bekidnner, dignande av dnger, sina synder och far uppleva
lycka, enligt visans version.

Bibelverserna berittar vidare om hur Jesus tillrittavisar Simon for
att han “intet watten hafwer gifwit” att tvitta fotterna i, inte heller
kysst sin gist eller smort hans huvud med olja. Kvinnan diremort,
“hon ilskade mycket” och fir sina synder forlata. I visan ger Jesus
foljande forklaring till detta:

Du ser denna qwinna, wanryktad hon ir; Men se huru hon, mig af hjertat

har kir; Med bittringens tarar pd min fot hon har witt. Och wisar drkinsla

pa tusende sitt.

S& gor icke du, du ir likndjd och kall; Jag siger dig: hon dr upprest ur sitt

fall; Som ilskar mig mycket: ty tillgift hon fact Fér talrika synder och laster

och brott.

Och nu med en 6m och gudomelig blick, Hwartur bade nad och férbar-

mande gick Han sade: ”din synd ir forldten, min win!” Hwad lugn, o hwad
lugn kom i hjertat igen!

Visan betonar det kinslomissiga och uttrycksfulla — att kvinnan visat
”drkidnsla” och gratit bittringens tarar till skillnad frin Simon som
bara ir likndjd och kall. I de foljande verserna méter vi den lyckliga
vars tro frilst henne. "Nu bérdan war littad och glidje och trost Tog
boning i synderskans lyckliga brost” berdttas det. Det dr en salig tid
for synderskan som fatt uppleva frilsning men ocksé lycka och salig-
het. Visan slutar i en uppmaning:
Men Christen! ditt syndaelinde blott kiinn; Den hjelpande Frilsaren lef-

wer ju dn, Och 8dmjukas suckar barmhertigt Han hér Och enfaldens tillit
lycksalig Han gor.”*
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Den minniskobild som framtrider i visan syftar dven hir till att f6r-
klara skillnaden mellan troende och gudlésa. Det som utmirker den
troende minniskan i denna visa dr en kidnslosam bittringsvilja och
en expressiv dnger. Formagan att kinna syndaelindet, visa "drkinsla®
och att vara 6dmjuk ger lycksalighet. Syndaforlatelsen skinker en
omedelbar glidje i den lyckliga synderskan brést. Den liknojde Simon
anser sig vara from, men hans stolthet och forake for de svaga hindrar
honom att bli lycklig. Tematiken i visan 4r inte ny och visar sétillvida
att dven ildre forestillningar om vigen till frilsning kunde existera
parallellt med de nyare. Men vi ser ocksa hur ett nyare sprakbruk far
storre utrymme — kinsla, ddmjukhet och émbhet lyfts fram, si dven en
mer glidjebetonad lycklighet.

Barnets betydelse

Parallellt med den kinslosamma och medlidsamma minniskans eta-
blering, har 4ven barnets nya betydelse och symbolvirde lyfts fram av
forskningen. Det sena 1700-talet har setts som en tid av barndomskult
inom savil litteratur som konst och det har talats om hur barnens
individualitet och karaktir dgnades mer uppmirksamhet in under
den tidigmoderna perioden. Barndomen gavs en sirstillning som en
symbol for oskuld, men ocksa som utgangspunkt for varje individs
unika livshistoria.”>* Ocks4 bland skillingtrycken syns under bérjan
av 1800-talet ett dkat intresse fér barn. Barnen far en sirskild ladd-
ning, savil i religios som mer sekulidr bemirkelse och att anvinda bar-
net som metafor tycks bli populirt. Detta knyter tydligt an till tanken
om det lyckliga livet, bade vad giller minnet av flydda dagar och i
fraga om barndomen som bestimmande for mianniskans egenskaper
och karakdir. I inledningen till detta kapitel sig vi till exempel hur
Kinesen Skandal beskrevs som att ”fran barndomen re’n” haft fingrar
som kroktes vid dsynen av ndgot med “prigel och myntstimpel”.*"
Att barnet anvindes som metafor i Bibeln och i den kristna férkun-

nelsen ir vilkint.”’* Barnet ansigs representera oskuld och enligt Nya
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Testamentet méste alla bli barn for att komma in i himmelriket. Men
metaforen kunde dven anvindas negativt. Virldens barn som diskute-
rades i ett tidigare kapitel, 4r ett sidant exempel pd hur begreppet barn
kunde anvindas med negativa konnotationer. Under 1800-talet blir
dock detta allt ovanligare och de positiva beskrivningarna tar ver-
handen. I en visa tryckt 1801 ser vi hur mianniskan framstills som ett

oskyldigt barn som forlitar sig pa sin himmelske far:

Mit oforsdkta barna hjirta P4 Kungars Kong gif noga agt, Som lafwat
lindra all din smirta Och haller Kungligt hwad han sagt, Tag desse orden
i forwar: Han under alla dina 6den I mot och med, i lif och déden Bar’ ar
och blir din Hulde Far.”*?

Aven i andra visor ser vi hur Gud framstills som en barmhirtig och
allvetande fader som ger bistind i néden.”** I en vickelsevisa, trycke
vid mitten av 1800-talet, framhills betydelsen av att barnen tidigt lir

kinna sin frilsare:

O! later barnen till mig komma. Dem hérer himmelriket till; S talar han
till deras fromma, Mot dem sé kiirleksrik och mild. O! s& forargen ¢j de
sm4, Som han har lofwat alt, undfa.

O! ma da barnen, tidigt baras Fér Herran fram, det 4r att de frén sjelfwa
barna dren liras, At kinna Gud sin Frilsare: Ty endast uti Jesu spir Man
himmelen och kronan nir.

Di skall i salighetens rike, Er salighet f6r dubblad bli; En silhet, Ack! féru-

tan like, Att barnen der omkring Er si, Och der, med dem och Helgonen,

Lifsjunga Gud och Frilsaren.””

Att uppfostra barnen till gudfruktiga kristna ger siledes beloning i
livet efter detta.

Om ovanstiende visa tematiserade forildrarnas kristliga ansvar for
sina barn, finns det ocksa exempel i 1800-talets skillingtrycksvisor pa
hur barnen, med sin renhet och oférstordhet, fick fungera som mora-
lens viktare gentemot ansvarslosa vuxna. I foljande visa som propage-
rar mot fylleriet, kontrasteras barnens oskuld mot drinkarens omoral.
Hir piminns ocksd om den sanne Fadern och vinnen som ger trést

nir den “som borde Nira och oss kldder ge” 4r en “brinnwinswin™:
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Ack! wi bréd och klider sakna, Méste g frin gird tilldrd; Ja, af armod g
wi nakna, Utan nidgon mensklig wird. Dock, en trost oss dn dr qwar : Gud
han ir wir Win och Far.
All wir wilfird ir férlorad Genom dryckenskapens we, Och wir néd blir
stdds forstorad; Wi blott uselheter se. Dock, en trost oss dn dr qwar: Gud
han 4r war Win och Far.

Den elindiga familjesituationen speglas i barnets oskyldiga 6gon och
den druckne fadern framtonar som husets tyrann:
Mamma, sonderslagen, beder, Far han swir och fyller sig. Wi af hunger

digna neder Och handteras grufwelig. Sidant hos oss hemma ir, Idel sorger
och beswir.

Nistfoljande vers ger varnande exempel pd att fylleriet gir i arv och
att det ruinerar dven vilbestillda hem. Och i det sista stycket hors en
bon till Gud, dir barnets oskuld och nédstilldhet i férhallande till
vuxenvirldens synder blottliggs.
Fordom wore wi ock rika, (S& war Mamma ofta sagt); Men war Far sig latit
swika Utaf starka dryckers kraft. Af sin Mor han lirdom fick: Du, som
andra, lef och drick.
O, Allfader! Dig forbarma Ofwer oss, Du ende Far! Frils och hjelp de

Barnen arma, Du ett kirlekshjerta har. Hor war bon, o Herre kir! Du de
armas tillflygt ir! ¢

Barnets oskuld och renhet anvinds for att understryka nykterhetsbud-
skapet. Med barnet som utgingspunkt och berittare serveras vi en mork
historia om den elindiga vardag och det armod som orsakats av fylleriet.

Aven i andra sammanhang blir barnens lidande en utgingspunkt
for skildringen av néd. I foljande visa visualiseras fattigdom och so-
ciala skillnader:

I torpstugans skymning satt ndden si blek

Och skrimde sma barnen i Julqwillens lek.

De klagade: "Moder! ack, glimmande ljus
Ju re’n blifwit tinda i Rikemans hus?

Barnens far dr frinvarande dven i denna visa och modern ligger for

doden:
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Ej mera han kommer med brinsle om qwilln,
Att sprakande Jul-brasan tinda pa hilln;

I snétickta grafwen han sofwer allen.

For Rikemans barn dukas Julbordet re’n.

[..]

P4 sjuksingen sakta med klagande ljud

Bad modren en bén till de menlésas Gud:
O, Jesus! forglom inte barnen de smé,

Nir ter din fodelsetimma skall sla.

Jesus hér bonen och bjuder barnen till "den stjerniga hojd” for att
”dela den frilsande oskuldens fr6jd”. Hos Jesus far finns nimligen “ett
rike s herrligt” dir "englarnas tropp” redan "leker kring Herran” och
“tinder opp Jul-ljus i palmernas topp”.**”

Men det ir inte bara i situationer av elinde och sorg som vi ser bar-
nen. Aven den ljusa, romantiska barndomsbilden har sin plats i skil-
lingtrycksdiktningen. I en visa tryckt 1810 framtonar den nostalgiska

bilden av barndomens ljuva tid:

Det war en tid jag kallades: den lilla!

Och liten war jag, knapt en aln ling.

Hur ljuft, nir jag det tinker, térar trilla!
Och derfor tinker jag det mangen ging.s38

Berittarjagets barndom var bekymmersfri och bestod mest av att rida
ranka péd pappans kni for att ddrefter somna sott i moderns famn, far

lisaren veta. Det var ocksi en tid av naiv oskuld:

D4 tycktes jorden mycket mindre wara,
Men mycket mindre ondskefull ocksd;

Och himlens rymd med stjernors hela skara
En stor, bla, skén Paulun med pirlor pa.

Visan avslutas med ett prisande av barndomsminnet och dess sillhet
och sanna noje:

O barndom! Silla tid, som jag begrater!

O barndom, sanna ngjens enda win!

Det blott din higkomst 4r som stir mig ater.
Gud lit mig aldrig, aldrig mista den!
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I en annan visa anvinds ett sorgesamt tema for att skildra den lyckliga
barndomen. Hir handlar det om ”lilla Klara” som tittar ner frin him-
len pa sin gritande mamma och ber henne att inte grata mer:

Nir jag gret, sd jollrade min Mamma,

Lilla Klara! o, war tyst och snall!

Nu, min mor, jag siger dig detsamma:

Griét ¢j, o, war tyst! si jag dr sill.
Klara beskriver sin barndom och tackar sina forildrar f6r vad de gett
henne:

Tack, min Mamma! f6r hwar ging till barmen

Du med moderskinslan tryckte mig;

Tack, min Pappa! for hwar ging pd armen
Du med faderskinsla héjde mig.

Barnet intar en speciell position i 1800-talets visdiktning. Barndomen
anvinds som metafor for det rena och oforstérda, men den kunde
ocksa vara en symbol for ett férflutet utan problem och sorger och den
var ett politiskt verktyg i debatten och polemiken kring det ritta, goda
livet. Nykterhetsféresprakarna anvinde sig av barnets sirstillning for
att dvertyga om alkoholens skadeverkningar och nédstilldas och fatti-
gas situation kunde uppmirksammas utifrin de menldsa och lidande
barnen. Armod och néd stilldes i bjirt kontrast till barndomens po-
tentiella lycklighet. Den oskyldiga och rena minniskan stilldes mot

den amoraliska och lastbara.’*®

Kiinslosambeten

Antligen war det ock forntidens skick, Déttrarne maten laga fingo; Langt
ifran Parnass och Piqveniqve, Sondagen blott pd gatan gingo Nu ha de
kénslor, belisenhet, wett, Kunna ej sitta en Kyckling pé spett — Stackare
flickorna, om det gick Efter forntidens goda skick.>*°

Ord som kinslosamhet och kinsla dr en viktig del av det nya sprak-
bruk som 1800-talets skillingtryck begagnar sig av. Som vi ser i ovan-

stdende exempel, tryckt 1795, fanns det emellertid ocksd en skepsis
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mot den nya tidens moden som anségs innebira savil kinslosamhet
som sjapighet och oférméga att klara de klassiska husmorssysslorna.
Men trots den raljerande tonen kan vi dock konstatera att kinslan blev
nagot som det skrevs om och refererades till pé ett sitt som inte hade
nagon motsvarighet i 1700-talets skillingtryck.

Det finns manga exempel pd att ordet kinsla gor sitt intride pa den
populirkulturella scenen. Det talas om “Kinslan i sin liflighet”, om
”6ma kinslor, lek och néjen” och om “kinslans hogd”.’*" I en visa he-
ter det I dygdige, som kinslor fatt”, en konstruktion som skulle ha va-
rit mycket frimmande under 1700-talet givet dess syn pd minniskans
behov av att tygla sina begir.’** Lingre fram i samma text utropas "O
du! du kinslofulla Far”, dven det ett nymodigt sitt att uttrycka sig. Vi
ser ocksd exempel pa hur denna nyupptickta kinsla kan bli en plaga:

Omma hogkomst, hwad du pligar Lycklig den ej kinslor har Himmel! Ack
forlit jag fragar Hwad din afsigt dermed war?’*

Lycklig den som inga kinslor har, beklagar sig diktarjaget i romantisk
anda. Kénslan har blivit bdde en tillging och ett kval, bade ett dyg-
dens mirke och ett sensibilitetens ok.’**

Till en av de mer frekvent anvinda kinslorna hor émheten. Den
visar individens medkinsla och sympati, den ir kristligt dygdig och
barmhirtig och tycks vara ett tecken pa en sorts naturlig godhet. Om-
sintheten och émheten ir karakdiristiska for den goda minniskan.
I en visa om en eldsvida pd Sodermalm i Stockholm gérs foljande
anmirkning:

Se Minnisko-Winnen med upliten hand Omt wercksam at alt iterstilla

Wilsignat det folck _ och Wilsignat det land Dir Kirlekens Bud si fa
3!545

gill

Hir handlar det inte om att soka trost hos Gud, utan om att lyfta fram
medminskligheten. Minniskovinnen som forséker reparera skadorna
blir det frimsta uttrycket for att kirlekens bud giller. Den som hand-

lar medminskligt och 6msint bevisar sin godhet och sin gudfruktig-
het.J*¢
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I en annan visa som handlar om en far som i en jaktolycka forlorar
sin son, dterkommer 6mheten frekvent. Pappan bir pi en ”6m omsorg
for de sina” och ir tillika ”6mt dlskad”. Sonen lyder “med kirlek och
tilgifwenhet sin dmma Far”. Men olyckan 4r framme och sonen mis-
ter livet. Visforfattaren vinder sig direfter direke till lisaren med en
tydlig uppmaning:

I dygdige, som kinslor fatt At 6ma likars 6den, Beklagom dessas olycks latt

Och tréstom uti néden.

Den ibland er, som tréstlds gdr Hwars tirar i se’n strdmma, Ja fillom kins-

lofullt en tér I dygdiga och 6mma.

Och du som tigrens hjerta har Dig lir det icke rora, Du ingen del i detta

tar, Och ldr det aldrig gora.

Du ir ej wird sd lycklig latt, ace likars ndder mma, Ga sola dig i dina brott,
547

G4 att din pligt forglomma.
Kinslan, 6mheten och dygden ingir nu en sjilvklar férening, och
dven de yttre tecknen, i det hir fallet tirarna tillskrivs hir en viktig
betydelse. Den som inte har ett kidnslofullt hjirta och som inte later
sig roras, ses som forlorad, som en annan sorts minniska som aldrig
kommer att fa ta del av det goda, lyckliga livet. De tva sista versernas
harda ton dr anmirkningsvird. Hir finns ingen forlatelse for den som
inte dmmar for likarnas néd. Den som inte kdnner och uttrycker sin
medminsklighet och empati har glome sin plikt och betraktas inte
som kristlig.

Om 6mheten kan sorteras in bland de kristet, "dygdiga” kidnslor
som finns representerade i skillingtrycken, sd utgér glidjen och njut-
ningen tva lika hyllade men mer sekulira kinsloligen. Glidjen hade
forr ofta forknippats med den himmelska fréjden. Den var ett tillstind
som framfor allt dterfanns i evigheten, for den som hamnade hos Gud
och dnglarna. I 1800-talets visdiktning antar glidjen nya former. Visst
finns den himmelska glidjen fortfarande kvar som ett viktigt begrepp,

det ser vi inte minst i denna visa:

O! mina kira och hulda férildrar, Jag ber ni intet sorjer mig! Tanken uppa
denna himmelska glidjen, Tank hur et Guds barn der frogdar sig. Jag den
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glidje funnit Och den krona wunnit, Som Jesus skinkt, Och i sin dod
forwirfwat; Derfér ber jag er nu war tilfreds, Intet tinka pé det som nu dr
skedt, Utan tilfreds wara Med det Herren lagar, Af sin forsyn Afsin forsyn.
[...] En ging wi sd far wi rikas Uppa den stora domedag, Da forwinta dter
komma i lag, Uti den ljufwa glidjen, som warar utan inda I ewighet! I
ewighet!s48

Det finns flera exempel pd hur den himmelska glidjen forblev en vik-
tig bestindsdel i den religiésa retoriken, men vi ser dven en annan
trend.”* Glidjen nimns allt oftare i samband med barn- och ungdo-
men — den blir en nostalgisk kinsla och en piminnelse om att livet

ska tas till vara:

Glid dig af lifwet i dina unga ar, Njut utaf nojet hwad du f6rmar; Man kla-
gar ofta utan fog, At man ¢j njuter ndjen nog; Man plickar térne mingen
gang Och later liljan st3.”°

En visa av Anna-Maria Lenngren som publicerades 1802 i skilling-
tryck, formedlar precis som ovanstiende ett "finga dagen’-ideal och

en paminnelse om att livet snabbt forflyter:

Ungdom du hwars hjerta hyser, Kinslan i sin liflighet, An dig glidjens
fackla lyser; Men betink dess flygtighet. Snart de silla dren slutas, Snart
gar nojets tid f6rbi; Det dig skdnkes, for at njutas, Skynda da ate lycklig bli!
Oma kinslor, lek och 16jen Ej for alltid bli din lott; Snart af alla dina
néjen Minnet ir dig ofrigt blott. Snart skal du, som tusend andra, Twir
och trumpen mot hwar man, Afundsjuk de nojen klandra Som du sjelf ¢j
njuta kan.”"

Glidjen, nojet och den virldsliga njutningen ir inte lingre skuldbe-
lagda. Tvirtom framstills ungdomens livlighet i kontrast till den sure
och missunnsamme aldringen, vars oférmaga att njuta gér honom
trumpen och avundsjuk.

Omma kinslor, glidje och njutning far i ovanstiende visa skapa
forutsittningar for lycklighet och sillhet. Att vara sill och lycklig
kopplas till de positiva kinslorna, men dven (och precis som forr) till
det dygdiga och gudfruktiga livet. Om den tidigare omnimnde olyck-
lige fadern sades det att ”Sill lefde han och lycklig war Och lugnt sin
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tid fornétee”’* Men den jordiska sillheten rymde ocksd en osikerhet

och visan talar om "dessa twd Som uti nojets skote Sig trodde wara

silla da Tills olyckan dem méter”. Visan fortsitter:

Jaldrer eder af min sing, At sillheten i tiden Ej foljer stindigt med er gdng;
Men altid sinnes-friden.

Ack! soken den i all er tid Och glidds, dd i den finna, Ty han er ger den silla
frid Guds barn i himlen finna.’”?

Det ir inte sillheten utan sinnesfriden som ska efterstriavas. Den kan
i sin tur skinka lycksalighet och frid pa jorden. Trots dessa avslutande
rader dr visan om den olycklige fadern inte sirskilt upptagen med
evighetsperspektivet. Det dr jordelivet och dess sorger i forhallande till
dess potentiella lycklighet som framstir som det visentliga.

Kinslosamhet framstilldes som en viktig minsklig egenskap i det
tidiga 1800-talets visdiktning. Kinslan relaterades till dygden och
sags som ett uttryck for kristlig medminsklighet, men den anvin-
des ocksi for att beskriva det goda livet i virlden. Glidjen, néjen och
kinsla, blev positivt laddade begrepp som associerades med den silla
och lyckliga tillvaron. I detta sammanhang spelade ocksd hjirtat en
viktig roll. ’Och du mitt dmma och lidande hjerta! Killa till sillhet
och killa till smirta!” utropar ett sirat diktarjag.”’* I en annan visa
later det s hir:

Lit dina tarar icke rinna fast kransen kort bestar, Den sillhet med hwaran

wi finna Kan trotsa tid och ar; Om lifwets ungdom hastigt far:,: Ar hjertat

indock qwar.”S

I visan om den lyckliga synderskan ir hjirtat frst "blodigt, och kros-
sadt, och rért och beskimdt” f6r att sedan fyllas av lugn nir synderna
forlatits. Nar syndabérdan ir littad tar istillet glddje och trost plats
i synderskans “lyckliga brost”5*® Precis som i ildre tid framstilldes
hjirtat ett fiste for det inre livet. Men till skillnad fran i de éldre vis-
trycken, domineras hjirtat nu av positiva och dygdiga kinslor. Hjirtat
ses visserligen som en killa till smirta men det gar ocksa att tala om

ett "dygdigt hjerta” och ett hjirta i vilket émhet bor.”’
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Vi ser ocksa exempel pé att lyckobegreppet anvindes tillsammans
med sillheten och kinslorna och fick beteckna en tillfillig njutning
och glidje:

Mit klimda brost skal dnnu andas Fast hjertat inga kinslor har; Jag wil

min rost med tarar blanda:,: Si mulen dag blir sillan klar:,: Det war en

Winn som war min lycka Min ro, Min trést, mit enda hopp; Och den skal

Himlen frin mig rycka:,: Sin Lyckans Sol nyss klarnat opp. :,:

Natur, det tilhér sig at swara At édlska ér ju intet brott? Det ir din ritt jag

wil forswara:,: Af dig jag dessa kinslor fitt. :,: / Min lott war ¢j at néjen

njuta Jag blef til ingen sillhet f6dd; Fran waggan war at tdrar juta:,: Jag

blott af Hoppet blifwit stodd.:,’**

Lycka, sillhet, kinslor, néjen och njutning ingar en symbios i visor
som denna. Tararna och lingtan efter trost och hopp ir visserligen
inte heller langt borta. Den grundliggande moraliska kvalitet som lig
i kiinslosamheten i4r nigot nytt fér 18o0-talets visdiktning. Och det
goda, omma hjirtat och de dygdiga kinslorna blev en forutsittning
for sillhet. I en visa skriven av Anna-Maria Lenngren ser vi ett tydligt

prov pa denna begreppsliga nymodighet:

Du, som i héghet tror sillheten winnas, Lyd e¢j en fifing bedrigelig rost:
Lir af en Win, at den endast kan finnas I dina kinslor och inom ditt

brost.”’?

Manligt och kvinnligt

Den romantiska diktningen innebar, har det hivdats, en 6kande po-
larisering mellan konen. Kvinnan med sin mjukhet, kinslosamhet
och innerlighet ansigs std nira Gud och var, som Héikan Méller ut-
trycker det, en "hemmets diplomat”. Mansrollen lokaliserades till det
aktiva livet som medborgare, till offentligheten och politiken.’*® Cal-
lum Brown har lyft fram liknande exempel men tar diskussionen ett
steg lingre och menar att kvinnan framstilldes som ett fromhetsideal,
medan mannens religiositet upplevdes som allt mer problematisk.’*"
Det senare har blivit synonymt med den si kallade feminiseringstesen,
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nimligen att religionen under borjan av 1800-talet allt mer kom att
bli en kvinnlig angeligenhet. Hur férhéller sig skillingtrycksvisorna
till kvinno- och mansrollen och finns det egentligen nigon koppling
mellan kon och méjligheten till lycka och sillhet?

Vi har hittills i visorna métt sivil kvinnor som min. I en ovan cite-
rad visa talades det i sarkastisk ton om de stackars flickorna som inte
lingre kunde tillaga en kyckling, men som déiremot forvirvat savil
kinslor som belisenhet och vett.’®* Vi har ocksi métt kvinnan som
offer fo6r den druckne mannens véldsamheter och en ensam och sjuk
mor som ber en bon for sina fattiga barn pé juldagskvillen. Vi har stott
pa den olycklige fadern, vars sillhet tagit slut sen hans son omkommit
och s& har det talats om kinesen Skandal och hans “slagrut-natur”’*
Vilka stereotyper méter vi hir och finns det andra visor som kan siga
oss nagot i fragan?

Visan om den olycklige fadern som forlorat sin dldsta son i en jakto-
lycka har redan diskuterats med fokus pa kinslofullhetens och i syn-
nerhet dmhetens betydelse. Men det 4r dven intressant att se hur visans

man beskrivs. Forsta verser lyder som foljer:

Blott fyra mil frain Hufwudsta’n En idlskwird Fader bodde, som wid en
dygdig lefnad wan Sig wara lycklig trodde.

Sill lefde han och lycklig war Och lugnt sin tid fornotre, Om omsorg for
de sina bar, Sitt kall ock flitigt skotte.

Stor sillhet denna Fadern njét, Omt ilskad af de sina, Dem i sin famn han
564

kirligt slot, de hir all mhet finna.
Fadersrollen, och det kan nog vara viktigt att notera att det 4r just
fadern det giller, 4r tydligt sammankopplad med 6mbhet, kirleksfull-
het och ilskvirdhet varur den sanna sillheten emanerar. Fadern ir
dygdig, skoter sitt kall och har omsorg om sina sma barn. Aven om
sonen anvinds liknelser som ur ett mer sentida perspektiv kan tyckas

feminiserande. I nistf6ljande vers heter det att:

Den Aldsta af dess Séner war Lik en blommas knopp om wiéren: Omt
ilskad af sin kira Far, som stod for dlders dren.
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Visan saknar kvinnor och pojkens mor nimns inte. Fadern tar ansva-
ret for hemmet, men skoter ocksé flitigt sitt kall. Det dr dock oklart
om kallet 4r ndgot annat @n att ta hand om sina soner pa ett kirleks-
fullt, kinslosamt och 6msint sitt. Denna visa kan dirfér knappast
sigas spegla det manlighetsideal som nimndes inledningsvis. Man-
nen hir tillskrivs alla de egenskaper som traditionellt férknippats med
det tidiga 1800-talets domesticerade kvinnobild. Finns det d4 andra
exempel pé detta?

Viser ivisan om lilla Klara som ifrdn himlen tittar ner pé sin gratan-
de mor, hur sdvil “moderskinsla” som faderskinsla” anvinds for att
beskriva en kirleksfull uppfostran.’® Nigot mer om rollférdelningen
far vi emellertid inte veta. Gér det att hitta motsatsen? I nykterhets-
foresprakarnas skrickexempel 4r det kvinnan och barnen som utsitts
for mannens svek och fylleri. Mannen ifréga har lirt sig av sin mor.
”Af sin Mor han lirdom fick: Du, som andra, lef och drick.”®® Det
ir med andra ord moderns bristande uppfostran, snarare in mannens
ogudaktiga natur som ligger bakom problemen, nigot som anknyter
till det kvinnoideal som vixte fram under 1800-talet. Historikern An-
dreas Marklund har lyft fram att huslighet blev ett centralt begrepp i
denna nya dktenskapsideologi som innebar att kvinnan tillskrevs ett
okat moraliskt ansvar. Kvinnligheten kom att sammankopplas med
bland annat mildhet, medkinsla, undfallenhet och tillgivenhet.”’

Annorlunda exempel pd manlighet kan hittas i de patriotiska vi-
sorna. Enefalk har diskuterat den patriotiska singen under 1800-talet
och menar att den manlighet som hir kommer till uttryck framfor
allt kopplades till formagan att forsvara landet med vapen. Ara var ett
centralt begrepp for min, medan det for kvinnor istillet handlade om
tro. Frihet var ocksé viktigt och fick syfta pa landets autonomi som
skulle forsvaras med vapen, en som Enefalk skriver, "manlig affir” %%
en beviringsvisa som trycktes i det kungliga filttryckeriet i Kiel 1813,
ser vi exempel pa denna typ av manlighet. Hir far ocksa sillheten en

plats:
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Hur sillt att d6 f6r Land och Kung,
Wid drans segerrop!

Hur sként att saknas, ren som ung,
Bland Swerges l(iimpalhop!569

I en annan visa ser vi ytterligare exempel pa denna manliga sillhet:

War Kron-Prins wan att segra dr
Och Han bel6na skall Sin hir,
Med honom g pé stridens filt
Ar drofulle och sille.””®

Visan skapar en manlighetsideal och ett manligt sillhetsideal som inte

hade nigon motsvarighet bland kvinnor.””*

Hur sag da férvintningarna ut pa de min som inte var ute i krig? I
en visa om en tiggaregosse liser vi fljande livsrad:

Sok dina likars wil min son, Fran det att du 4r ung: War lydig mot din
Skapare, War trogen mot din Kung.

Forwinta aldrig annat arf An dmhet af din far; Hwad arf kan den behsfwa
mer, som dygdigt hjerta har.

[.]

Men odla hjertats skonhet forst, Blif ritewis, from och wis, ett hjerta utan
nagon flick War Evas paradis.”””

Att vara trogen mot kungen var viktigt for gossen, sd dven att vara ritt-
vis, from och vis. Ett 6mt och dygdigt hjirta var ocksd betydelsefullt.
Detta kan jimf6ras med rekommendationer till unga kvinnor, som
ger en annan bild av férvintningarna pa framtiden. Hir blir ocksa
konsrollerna tydliga. I en hushéllsspegel for "unga Fruntimmer” hittar

vi denna rekommendation:

Frugta Gud, forildrar ira,
wara flitig, wara snill;

Allt hwad som kan liras, lira,
Ifrin morgon och till qwill.
Dygden ilska, odygd hata,
wara nojder med sin del;

For sig sjelf all odygd rata,
Bry sig ¢j om andras fel.
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Weta tiga: noga héra,
Sedigt tala, och med skal,
Ej beslag pé grannar gora.
Gora litet, gorat wil.
Ténka forst och sedan tala,
Ej fortro sig hwar och en;

Andras ord ¢j mycket skala.
573

Wara snygger, wara ren.
De sambhilleliga positionerna i hushéllet respektive i offentligheten
var viktiga. Medan gossen skulle vara trogen mot sin kung skulle den
unga flickan lira sig att visa respekt mot forildrarna. Lite lingre fram
ivisan betonas vikten av att hon skaffar sig en ”fornuftig man”. Denna
hushéllsspegel har en praktiskt uppfordrande ton. Men det finns ocksa
andra exempel pa hur kvinnans position hyllades i mer romantiska
ordalag. "Hjertans sackersota ljufwa win” kallas hon i en visa och
diktarjaget konstaterar att ”I mit brost kan ingen glidje gro, Forin
jag dig far rika, och med dig far spraka Tickaste lilja”’”* I en Swensk
Regements-Wisa frin 1821 utropas ett: “Kinslorna stromma, Lefwe
den Omma!”’”’ T ett tryck frin 1840, iterfinner vi en visa under rub-

riken Qwinnans wirde. Den kan vara vird att dterge i sin helhet.

Hwen skapar ett forloradt Eden Hir pd wér jord? Hwem gor ett paradis af
heden I stenig Nord? Hwem smyckar mannens mérka dagar Med lif och
ljus? Hwem tréstar mannen, d4 han klagar I ensligt hus?

Hwem lifwar huld i motgangstimman Wart sjunkna hopp? med diktadt
mod, hwem skingrar dimman Fér ljusets lopp; Hwem har den forsta kyss
dig gifwit? Ack gloms den wil? Hwem féljer dig igenom lifwet Med trofast
sjal?

Hégt ropar make son och broder: Det Qwinnan 4r! Som brud, som hustru,
syster, moder Ar hon oss kir, Af himmelska och héga dygder Omstralas
hon! Mildt stiger ned till jordens bygder Fran stjernig zon.”7

Hir framtrider i all dnskvird tydlighet det romantiska kvinnoideal
som diskuterades tidigare. Kvinnan omstrélas av hoga dygder och er-
bjuder trofasthet och trost. Hon skapar ett paradis pa jorden och lyser
upp mannens morker och hon erbjuder hopp nir tillvaron tycks svar.
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De manlighets- och kvinnlighetsideal som framtrider i skilling-
trycken ir i vissa avseenden typiskt for det tidiga 1800-talet. Upp-
delningen mellan en manlig offentlighet och en kvinnlig hushallssfir
dterkommer, sd ocksd forvintningarna pé kvinnlig 6mhet, dygdighet
och fromhet respektive den manliga dran och trofastheten mot kung
och fosterland. Samtidigt ska det framhallas att ménga av de egenska-
per som i forskningen anses ha kopplats samman med kvinnan hade
sin relevans ocksa for minnen. De patriotiska singerna ger visserligen
uttryck for en speciell sorts manlighet och sillhet som kvinnan, foga
forvanande, inte var en del av. Att kimpa i krig och att d6 den éro-
fulla och silla doden for sitt land och sin kung, var en manlig sak.
Men som vi sett i andra visor var kinslosamhet, 6mhet och kirleks-
full medkinsla egenskaper, plikter och dygder som var desamma for
bide kvinnor och min. Nagon enkel uppdelning mellan kvinnor som
6mma, kinslosamma och fromma varelser 4 ena sidan, och min som
oborstade hedningar med problematisk religiositet & den andra, finns
det inte stod for i skillingtrycken.

Dygdens omvandlingar

Undersokningen av 18oo-talets skillingtryck har hittills visat att
kinslosamhet och 6mhet kopplades samman med sillhet och lycka,
sa dven villust, njutning och néjen. Men ocksé dygden tycks inta
en viktig roll i diskussionerna. Dygden hade varit central i 1700-ta-
lets retorik dir den framstilldes som det frimsta sittet att na savil
virldslig som evig lycksalighet. Med dygden tuktades begiret och
lustarna och med dygdens hjilp skapades harmoniska samhillen och
relationer. Men denna dygdeetik forutsatte en annorlunda ménnisko-
syn, som utgick frin att dygden som ett férnuftets vapen kunde och
borde tygla de bangstyriga lustarna och affekterna. Den forutsatte
ocksé férekomsten av oordnade begir som kunde styras med hjilp
av fornuft och forstind. Det nya kidnslobegreppet innebar som vi sett

en omvirdering av minniskans inre liv och gjorde kinslan till nagot
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positivt. Pa vilket sitt piverkade detta uppfattningarna om dygden?
Att dygd och kinslosamhet kom att héra intimt samman under
borjan av 1800-talet finns det ett antal exempel pa i skillingtrycken.
Formuleringar som "I dygdige som kinslor fatt”, eller "fillom kinslo-
fullt en tir I dygdiga och émma” visar hur kinslan och dygden sam-
577

mankopplades.

I visan om den dygdige tiggargossen ser vi ytterli-

gare ett exempel:

Jag wet ¢j himmelens beslut; Men blir jag hég och rik, Bed Gud att da
liksom f6érut min kinsla blir sig lik>7*

Ombheten och medkinslan blev goda, dygdiga kinslor som liknades
vid Jesus barmhirtighet mot och kirlek till de svaga, nagot vi sett prov
pd redan tidigare i detta kapitel.””? Men kinslan var som exemplet
visar ocksé nigot att forlita sig pa — den blev i sig en foérutsittning for
dygden. Dygden framstills ocksd, visar andra exempel, mer som en
kvalitet som den enskilde kan ha eller inte ha. Den forlorar ddrmed
nagot av sin allmingiltiga status som verktyg for att tukta begiret. I

foljande patriotiska visa ser vi exempel pa detta nir det konstateras att:

Ett troget folk, hwars hjerta émmar Af wordnad, tacksamhet och dygd,
Férwénas ofwer wissa drdmmar, Forsporda i wir Fosterbygd.

Visan sigs vara "En redlig Swensk Medborgares tankar wid under-
rittelsen om Friherrarne C. von Diibens och E. von Vegesacks ar-
resterande for Hogmalsbrott” och diktarjaget férfiras 6ver dessa min,
som pastar sig “tolka Folkets rost” och som planerat att storta kungen
fran makten:

Monarken! Alskad utaf alla, Som kinna wirdet af Dess dygd, sin blick han
later sorglost falla, pa dessa men’skor utan blygd.

Hwars enda tanke blott kan wara Att séka pengar, der de fas; For Swenskars
tankar de ¢j swara, De brytas ¢j — som bom och las.

Hwart redligt Swea hjerta brinner Af wérdnad for wéart Kungahus, I hopp
act ddrskapen forswinner Och wi erfara kinslorus.

I liflig glidje 6fwer alla Som ritt will géra, och det kan, Ty frojderopen
héras skalla, For Kungahus och Fosterland.’®°
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Dygd sitts i konstrast till att vara uzan blygd, det vill siga att vara
skamlos, ndgot som friherrarna men inte folket och monarken ansags
vara. Det lojala folket vars hjirtan brann av vordnad for kungahuset,
gladdes 6ver dem som ville gora ritt och hoppades att den darskap som
friherrarna representerade skulle forsvinna.

Att dygden ingick som en naturlig del av det goda beteendet gen-
temot medminniskan visar oss foljande stycke. Detta skillingtryck,
som sigs vara ~En rittskaffens Mans Lefnads- och Ténkesitt”, ger en
utforlig beskrivning éver hur mianniskan bér forhalla sig till livet. De
forsta verserna lyder sd hir:

Glom alldrig Skaparns ritt, Hans ndd af hjertat worda. Se icke Dygden an,

som tuktar twang och bérda.

Undvik fértretlighet, med all slags utmirke Folk. Hwart ord uti ditt tal,

l4¢ wara hjertats tolk.

Gif noga akt hur langt, hwars ens begrepp sig stricker, Och akta dig for

skryt, som blott férake uppwicker.

War 6m om dina ord, hill 16fte oférkrinkt, Men lofwa heller ¢j, det minsta

obetinkt.

Glom alldrig nénsin den, som dig i nod gjort godt, Skall nagon bli belént,
gor det i 5Bmnogt mace.”*"

Dygden ska inte ses som en borda utan som ett sitt att av hjdrtat vorda
Guds nad och att bete sig pa ett gott och medminskligt sitt. Man ska
inte vara skrytsam utan uppmirksam pad sin nistas “begrepp” siger
visan. Det ir tillika viktigt att halla [6ften och att inte glomma den
som gjort dig gott nir du varit i n6d. Visan ir intressant for att den sa
utforligt berdttar om vad ett gott beteende dr, men ocksa for att den
sa konsekvent bortser frin den eskatologiska dimensionen. Det dyg-
diga beteendet syftar inte lingre till att ridda sjdlen undan helvetets
plagor och féra den till evig lycksalighet i himlen, utan 4r mer en sorts
hederskodex — en forvirldsligad moral dir ett gott beteende gentemot
medminniskorna blir ett mal i sig.

I den hushallsspegel f6r unga kvinnor som diskuterades tidigare i
detta kapitel ser vi ytterligare ett exempel pa att dygden blir en friga

om gott uppférande snarare 4n om ett tuktande av syndfulla begir.
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Den inledande versen konstaterar att flickor bér "Dygden ilska, odygd
hata, wara nojder med sin del”. Sjilv, siger visan, bér man “odygd
rata”, diremot ska man inte ligga sig i andras fel. Redan hir ser vi
att dygden syftar pa det goda beteendet, nigot som f6ljande verser
styrker:

Arbart klidder, gd i Kyrka,

Sitta sedig, hora till,

Skaparn utan skrymtan dyrka,

Undga den, som sqwalra will;

Sillan uppa giftas tinka,

Bicttre, att hon bedja kan,

I sin tid, att Gud m3 skinke,

Henne en férnuftig man.

Sedan lird och linge 6fwadt

Uti hushalls ddla wett,

Skall hon finna of6rtéfwadt

Hennes brollop blir tillredt.

Medlertid m3 alla skada,

Hwarje dag hur de se ug;

Sédant will jag konet rada:

Och hir tar min wisa slut.**

Det dr dygd att vara drbart klidd och att dyrka Gud, likaledes att
inte skvallra eller bara tinka pa giftermal. Dygd har med goda seder
att gora, med vett och drbart uppférande. Intressant i ssammanhanget
ir ocksa betoningen av att kvinnan som en del av sitt sedliga uppfo-
rande forvintas ga i kyrkan, ndgot som inte framhélls i visan om den
rittskaffens mannen. Det 4r en uppdelning som kan tolkas som en
feminisering av religiositeten.

1800-talets visdiktning tillskriver dygden en annan betydelse in
den tidigare haft. Den ses inte lingre som ett som ett sitt att tukta
begiret eller skydda sig mot den virldsliga lyckans prévningar och
frestelser. Istillet antar dygden rollen av goda seder och gott uppfo-
rande, den blir en friga om inomvirldslig sedlighet och moral. Men
det sker ocksa en annan omvandling. Motivet for dygd hade tidigare

varit sjilens vil ur evighetens perspektiv — dygden behovdes for att
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minniskans sjilsliga begir var bangstyriga. I det tidiga 1800-talet
forlorar begiret sin betydelse som det begrepp som far definiera min-
niskans inre.”* I dess stille ser vi kinslan, ett begrepp med motsatta
konnotationer. Om begiret var syndfyllt och svirtyglat och farligt,
ir kinslan istillet ndgot storslaget och vackert. I kinslan finns allt
det positiva hos en minniska — hir finns omtanken, dmheten och
barmhirtigheten. Dygden blir en del av detta och av minniskans inre
godhet och formaga att bemota medminniskorna och samhillet pa
ett korrekt sitt.

Miinniskans godhet och ondska

Det nya dygdebegreppet samspelar med ett okat intresse for det goda
i minniskan. Det handlar inte sillan om kinslosamheten och min-
niskans naturliga moraliska kvaliteter, men ocksd om ett av roman-
tikens ledord nimligen det Skéna. I en visa om ”Skénheten”, trycke
1840 ges ett exempel pa hur dessa associationskedjor kunde se ut.”*
”Jag will gerna ilskad bli Och behaga alla” inleder skonheten, men
fragar sig strax ddrpa hur det egentligen ska ga till. Blir man élskad
for sitt blonda har eller f6r sin rosenréda kind? Eller for “ett ljusbrunt
ogas sken, Klart som bergkristaller, Tdnder sasom elfenben, Lippar
som koraller”? Nej, dessa yttre kvaliteter 4r forgingliga. "Der igir en
blomma fanns, Stoft i dag man finner.” Si vad dr d& den sanna och

eviga skonheten? Enligt visan ser den ut s hir:

Nej, blott den, ifrén hwars blick Goda hjertat stralar, I hwars pannas ppna
skick Oskulden sig malar

Der pa kinden blygsamhet Minger sig med nojet, och pé lippen glidtighet
Med det wisa lojet:

Der en lycklig harmoni, Mellan sig allt rojer, Och, likt Handens symfoni,
Sjilen ljuft férnojer:

Der hwar kinsla, ren och mild, Utaf émhet brinner, Der hos menskan
Skaparns bild Man i aftryck finner:

Der det finns och endast der, Hwad wi skonhet kalla: Den blott wird att
ilskas dr, Den behagar alla.
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Den sanna skonheten har manga kvaliteter och de syns utanpd — de
personifieras i sin bdrare. Det goda hjirtat syns i blicken, oskulden i
pannan, blygsamhet och néje pd kinden och sorglosheten 6ver lip-
parna. Det talas om en lycklig harmoni och om den rena och 6mma
kinslan, och om hur denna helhet blir en spegling av Gud.

Men 1800-talet innebar dven ett 6kat intresse f6r den onda min-
niskan. Detta syns inte minst i den blomstrande visgenre som be-
handlade brott och brottslingar. Aven under 1700-talet hade visor
om brottslingar férekommit i relativt riklig mingd, men genren kom
under 1800-talet att genomga patagliga forindringar. Det blev van-
ligare att beridttelser som nirmast liknade polisférhér tryckees i skil-
lingtryck, men ocksa att ett flertal visor och berittelser om samma
hindelse forfattades, inte sillan utifrdn olika perspektiv. Som exempel
kan nimnas att ett brottmal bide kunde resultera i berittelser om
sjalva hindelsen och dess detaljerade forlopp, i girningsmannens be-
rittelse, i en mer uppenbart sedelidrande visa om brottets betydelse och
dven i mordoffrets postuma férmaning frén andra sidan.”® Men nigot
hade 4ndrats i hur den brottsliga minniskan faktiskt framstilldes.
1700-talet lade stort fokus vid att identifiera minniskan som syndare,
och detta gillde bade brottslingen ifriga och den dhorande publiken.
Dirfor blev varje visa om ett allvarligt brott ett tillfdlle att visa hur
det kunde ga for den som avvek fran dygdens stig. Berittelsen om det
hemska brottet hade ett didaktiskt syfte och avsigs fungera som ett
avskrickande exempel och som en pdminnelse om arvsynden, alltsd
den kollektiva skuld som drev minniskor att bega brott. Ingen var fri
fran skuld och varje minniska per definition en usel och syndfull var-
else.’* Med den goda minniskans intride i den populira viskulturen
forindras denna syn pa den kollektiva skuldbordan.

Vi méter i 1800-talets skillingtryck en mingd olika sorters brotts-
lingar. Giftblandare, barnamérdare, bedragare och révare finns i per-
songalleriet. Har tycks finnas en nyvicke fascination infér brottslingar
och deras girningar — en sorts moraliserande nyhetsrapportering som

girna dgnade sig at att dterge gruvliga hindelseférlopp, lidande offer
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och samvetslosa girningsmin. Till denna framvixande genre horde
dven bilder av antingen forovaren eller sjilva hindelsen.”™ T efterdy-
ningarna av ett barnamord i Ostergétland sommaren 1827 gavs ett
antal olika visor och berittelser ut som tog upp hindelsen. De far
hir jana som exempel pd de minniskobeskrivningar som dterfinns i
visorna om brott. Ett av trycken innehiller vad som uppges vara en
Nils Gunnarssons ”bref till sin Farbror” och behandlar “den ryswir-
da hindelsen med lilla Jacob” som mérdades av sina bada forildrar,
Lars och Brita.)*® Brevskrivaren Nils beriittar hur forildrarna ska ha
fitt en ingivelse frin en hégre makt att mérda sin son. Fadern hade
om midsommarnatten dréme act han varit i kyrkan. Nir han 6pp-
nat psalmboken ska psalmen ha statt "blodrod” fér hans 6gon och
han ”formadde ej se mera orden”. Nir kyrkorgeln bérjade spela horde
han uppmaningen "Morda Gossen! Mérda Gossen!” genom musiken.
Aven pojkens mamma fick i sémnen ingivelsen att déda sin son, be-
rittar Nils. Direfter foljer i brevet en ingdende redogérelse for hur
forildrarna forst forsoke svilta ihjil sitt barn och, nir undanhaillandet
av mat inte fungerade, beslutat sig for att “ge honom att ita tills han

dog”. Avslutningen pa visan ir verkligen "ryswird”:

Hon [modern] kokade derfore genast en gryta willing och gaf det uthung-
rade barnet att dta omkring en kanna willing, hwarefter det foll ned, ut-
strickte sig pa golfwet, fiste sina bristande 6gon pé den afskywirda Mod-
ren och dog.

Domen 6ver "Dessa afskywirda Forildrar och stora syndare” ar myck-
et hard. Textens forfattare konstaterar att de nu sitter pd Linkopings
slott och snart “skola stricka sitt hufwud under bilan”. De allra sista
raderna ir en vidjan om att ménskligheten ska forskonas fran dylika
brottslingar: ?Gud ware oss nadig for sid’na oerhérda brott! De lida
doden med ritta.” Forildrarna var onda, kinslokalla och forvridna
minniskor, 4tminstone om vi ska tro den brevskrivande Nils Gun-
narsson.’*?

Men det finns ocksa reflektioner 6ver brott och straff som intar en
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mer forstiende position. I en visa om den “riksberyktade” mérdaren
och sjorovaren Johan Andersson Flatis som halshoggs 1824 ser vi ett
sadant exempel. Omslaget pryds av en vers som manar till eftertanke

kring vad som kan ha drivit den olycklige Flatas™:

Du som i lyckans famn ¢j ndnsin réna fatt

Den branta tranga wig emellan néd och brott;

Med orérdt brést du ser den angerqwalde grira.

Om ingen sawaghet fanns, hur kunde Gud f6rlita?
Barbar! hur ofta du en like domma plir

For fel, som att bega, du alltfér modlos 4r?

Ack! d4 till men’skans qwal sig jord och himmel para,
Skall ¢j sin likes trst, skall hon dess plaga wara?

Flatis olycka bestir inte bara i de handlingar han har begitt, utan
han dr ocksa en i kinslomissig bemirkelse olycklig person. Flatés,
den olycklige Flatds, har under hela sin lifstid warit olycklig” deklare-
rar detta prosastycke. Men forfattaren uppmanar ocksa sin ldsare att
forsoka identifiera sig med den dédsdémde. ”Sittom oss, min win ett
ogonblick i samma beldgenhet. O! Ewige Gud hwilka kinslor wakna
icke?”. Reflektionen 6ver Flatis har manga tematiska drag som pamin-
ner om ildre visor om brottslingar. Detta giller dven den ovan rela-
terade visan om lille Jacob. Minniskosliktets syndfullhet och kollek-
tiva olycka framhills, den medfédda svagheten f6r det virldsligt goda
likasd. Flatds har, precis som Alexander Blackwell som diskuterades i
ett tidigare kapitel, blivit forford. ”Sjelf forford, har han sedan forfore

andra”. Men vilka ir vi att f6rdoma, fragar sig forfattaren:

Daédlige! will du kiinna orsaken till de olyckor 6fwer hwilkas tyngd du kla-
gar, s forska blott i djupet af ditt eget hjerta.

Visan har en tydligt samhillskritisk ansats och det kristna kirleksbu-
det anvinds emot dem som haller sig sjilva for rictfirdiga, trots att
de inte visar vare sig medkinsla eller barmhirtighet infor den domde
brottslingen. Berittelsens forfattar-jag attackerar dven dem som tror

att valet mellan gott och ont skulle vara enkelt:
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Sa darrar den unga flickan i sin férférares armar. Se hon har en wigtskal i sin
hand. I den ena ligger Pappas formaningar pd dédssingen, Mammas trogna
rad och moderliga tarar, Prestens gudomliga tal wid forsta Nattwardsgangen,
der ligger Religionen med hela sin 6fwerjordiska styrka. I den andra deremot
ligger smickret, fafingan, inbillningskraften, nyfikenheten, guldet, willus-
ten och alla det unga blodets spelande passioner. Hwilkendera winner? O! I

usle moralister, sen I icke hur Edra sapbubblor flyga upp i luften.?°

Den lyckliga méinniskan

De bilder av minniskan som mater oss i det tidiga 1800-talets skil-
lingtryck utmirks av sina kontraster. Det onda stills mot det goda och
det fordirvade och avskyvirda mot det sedliga och moraliska. Oskul-
dens skonhet kontrasteras mot den snikne skojaren med sina krokta
fingrar och den vickta minniskans flit och entrigenhet jimfors med
den late hycklarens slumrande ging genom livet. Barnets oskuld stills
i samma anda mot vuxenvirldens elinde i form av fylleri och social
misir. A ena sidan en lycklig sillhet och 4 den andra, minniskor som
plagas av olycka och néd.

1800-talet innebir pé flera sitt en omsvingning i synen pa méin-
niskan. Det inre liv som tidigare beskrivits i termer av begir, lust och
last, alla med negativa konnotationer, kopplas nu istillet samman
med kiinslosamhet, dmhet och kirleksfull medkinsla och barmhir-
tighet. Dessa begrepp hinger i sin tur samman med moral, goda seder
och dygd och bidrar siledes till att ge det inre livet positiva konnota-
tioner. Det dr i midnniskans inre som roten till det goda finns och det
ir ur det rena och oskuldsfulla hjirtat som dygden emanerar. Termen
och begreppet kinsla dr nytt fér 18oo-talet och far beteckna denna
positivt konnoterade inre rérelse som var sa central for forstielsen
av det minskliga. Medan den ildre traditionen betonat férstandet
och dygden som dess redskap, gjorde kinslobegreppet forstandet
overflodigt, atminstone ur ett moraliskt perspektiv. Det var inte frin
forstindet som det dygdiga fick sin kraft, det var frin den naturliga

godhet som lag i rena och émma kinslor.

198 | 1800-1850



Thomas Dixon har, som diskuterades inledningsvis i detta kapitel,
hivdat att 1800-talet skapade en ny, sekulir kategori for att beskri-
va minniskans inre. Han talar om emotions, ett ord som motsvarar
svenskans kinsla. Detta begrepp innebar enligt honom ett medvetet
avstindstagande fran religiosa begrepp som arvsynd, begir och néd,
dven nir det anvindes av kristna tinkare.”®" Svenskans kinsla, sisom
den anvinds i skillingtrycksvisorna, ersatte ocksa i hog utstrickning
de religiosa begreppen men fick samtidigt en ny och annorlunda reli-
gids anknytning. Att vara kinslosam och 6m var ett tecken pa krist-
lighet, det var att efterlikna Jesus. Dygdiga, goda minniskor hade
kinslor och 6mmade f6r sina medminniskor, allt i enlighet med det
kristna kirleksbudet.

Men vi kan ocksa forstd denna forindring i andra termer. Filo-
sofen Charles Taylor har valt att se romantikens kinslosamhet och
innerlighet som den viktigaste frutsittningen for konstruktionen av
det moderna jaget. Taylor talar om en inwardness, att jagets skande
efter sin inre, naturliga kirna och om hur detta etablerar kinslans
moraliska status under det sena 1700-talet. Minniskans visen ge-
nomgar under denna period en total omsvingning, menar Taylor, ett
forinnerligande som innebir att sanningen och moralen maste sokas
i de "inre djupen”. Men denna subjektivitet och internalisering av
det moraliska méste dven kopplas till en expressivitet, till tanken om
att minniskan hela tiden uttrycker sin inre godhet.”* Taylors resone-
mang kan pa flera sitt sigas stimma 6verens med de tendenser vi sett
i skillingtrycksvisornas diktning. Hir mérks savil innerlighetens be-
tydelse som kinslans moraliska status. Vi kan ocksa se dygdebegrep-
pets forindringar som ett uttryck for en mer expressivt orienterad
moral dir goda seder och sedligt beteende blev viktigare att framhilla
in dygden som ett redskap for att kontrollera begiren.””> I samma
anda blir de yttre attribut som visorna tillskriver den ondskefulle ett
tecken pd att ett moraliskt korrumperat inre tar sig yttre uttryck.
Skénhetens harmoni och ljuvlighet kopplas i lika métto samman med

ett moraliskt fordelakrigt inre.
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Att dessa forindringar fick stora konsekvenser for lyckobegreppet
ar tydligt. Den visdiktning som vi méoter under 1800-talets forsta
hilft handlar inte lingre om minniskans méte med den ostadiga
lyckan. Den handlar inte heller om forutsittningarna for att, trots
lyckans vixlingar, skapa sig ett lycksaligt liv. Visst kunde lyckan fort-
farande anses obestindig, det sig vi inte minst i visan om det ki-
nesiska finansrddet Skandal. Och visst sékte midnniskan fortfarande
efter lycka, lycksalighet och sillhet, i sdvil materiell som andlig be-
mirkelse. Men premisserna hade forindrats och varken minniskan
eller vigen till ett lyckligt liv var sa entydig som den en gang varit. Is-
tillet ser vi i skillingtrycken hur lyckan och sillheten fir sin betydelse
genom att anvindas tillsammans med begrepp som kinsla, dmhet,
dygd och rena seder. Aven skonhet, oskuld och barndom, ger lyckan
och sillheten specifika konnotationer och en specifik betydelse som
de tidigare saknat.
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LYCKANS BETYDELSE

Kosmologins omvandlingar

Hur kan vi forstd de forindringar som lyckobegreppet genomgick
mellan aren 1750 och 18502 P4 vilka sitt ska vi tolka glidningarna i
begreppsanvindningen? En av mina ambitioner har varit att under-
soka lyckobegreppets semantiska kontext, med utgangspunkt i det
analytiska begreppet kosmologi. Definierad som den évergripande be-
rittelsen om virldens eller kosmos sammanhang har kosmologin fatt
belysa sammanhang inom vilka lyckobegreppet gavs mening och be-
tydelse. Med hjilp av kosmologin har jag forsokt ringa in den ordning
eller virldsbild som framtrider i skillingtryckens visor och berittelser
och den har fatt tjina som bakgrund till férstielsen av lyckobegrep-
pets olika och skiftande inneborder. Med kosmologin som fixerad ut-
gangspunkt har det dven varit mojligt att se hur den terminologi som
forknippats med lyckobegreppet har forindrats under den aktuella pe-
rioden — hur begrepp som lycka, lycksalighet, sillhet och salighet 6kat
och minskat i anvindning och hur de p4 olika sitt blivit relevanta for

att forstd den omgivande virlden och tillvaron.

Kosmologins bestindsdelar under 1700-talets andra hilft

Under undersokningsperiodens forsta hilft, aren mellan 1750 och
1800, kan den kosmologi som skillingtryckstexterna ger uttryck for i
relation till lyckobegreppet sdgas vara relativt homogen. Som tidigare
forskning betonat fortsatte den lutherska virldsbild som priglat den
tidigmoderna tiden att rida dven under stora delar av 1700-talet. Det
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religiost priglade symboliska universum som varit si centralt f6r den
lutherska ortodoxin utsattes inom skillingtrycksdiktningen inte for
nagon egentlig konkurrens och virldens ordning fortsatte att tolkas
utifrdn ett antal centrala begrepp som vickelsen och ortodoxin delade.
Lyckan hade en given plats i denna ordning och en betydelse som var
avgrinsad i forhillande till Gvriga begrepp.

Ett centralt begrepp i skillingtryckens virldsbild under 1700-talets
andra hilft var forsynen. Tidigare forskning om lyckan och 6det har
ocksa framhallit detta begrepp och pekat pa dess relation till niden,
Guds godhet och vilvilja gentemot den syndfulla minniskan.’”* For-
synen uppfattades som Guds plan for virlden och minniskan, den
var en forklaring till vad som skedde och gav mening it tillvarons och
lyckans skiftningar. Men den innefattade ocksa Guds allseende och
allmakt och forklarade siledes hur Gud kunde se och ingripa i den
dagliga tillvaron. Guds forsyn éversag det "minsta gryn” och visste om
minniskan forde ett dygdigt eller ett syndigt och ogudaktigt leverne.
I enlighet med detta kunde Gud ocksd ingripa i virldens skeenden
och straffa de syndiga, alternativt prova de rittfirdiga. Forsynen loka-
liserades till evigheten och stod stabilt utanfér den jordiska tillvarons
stindiga vixlingar. Lyckan diremot var det begrepp som framfér an-
dra fick beteckna jordelivets manga upp- och nedgingar. Den ansags
flyktig och instabil, och beskrevs som en tillfillig medgéng som snabbt
kunde vindas i fordarv. Att forlita sig pa lyckan var dirfor farligt. Den
ingav falska forhoppningar men riktade ocksi uppmirksamheten bort
fran det som egentligen var viktigast att sitta tron och hoppet till,
nimligen den gudomliga f6rsynen och ytterst till Guds nad.

En annan central bestandsdel i 1700-talets kosmologi var virlden.
Begreppet hade vilkinda, negativa konnotationer och sattes ofta i
samband med lyckans opdlitlighet. Att vara virldslig var att lata sig
forforas av virldens rikedom och néjen och att glomma den eviga
lycksalighet som vintade alla rittrogna i himlen. Ordet virld kunde
aktualisera denna syndfullhet och 6ppna upp for en mingd associa-

tioner kopplade till savil arvsynden som jordelivets kortvarighet och
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jaimmerlighet. Virlden var det timliga i kontrast till himmelrikets
evighet, den var den tillfilliga vandring som alla minniskor skulle
gbra pa vigen mot det eviga livet. Lyckans plats var i virlden, inte i
evigheten — en lokalisering som blev visentlig for vilka betydelser som
lyckobegreppet kunde tillskrivas.

Kontrasten mellan den jordiska lyckan och den lycksalighet som
forknippades med himlen stod ofta i centrum for 1700-talets skil-
lingtrycksvisor. Himmelriket utmélades som en plats av rikedomar,
pirlor, guld och 4dla stenar, en imponerande boning dir de lycksaliga
kunde lyssna till ljuvliga harmonier och hoga dnglaréster. Himmelri-
ket framstilldes som den totala frinvaron av smirta. Till skillnad fran
den jordiska lyckan som visserligen kunde smaka sott for stunden men
som alltid blandades med smirta och elinde, var himlens njutning
fullkomlig. Hir fanns all den fréjd och lycksalighet som jordelivet
saknade.

Trots att det var i himlen som den verkliga lycksaligheten skulle
njutas, fanns det majlighet att uppleva motsvarigheten dven pé jorden.
Till skillnad frin himlens lycksalighet utmirktes emellertid den jor-
diska av sin totala franvaro av den himmelska praktens rikedom och
frojd. Jordisk lycksalighet lokaliserades till en enkel tillvaro lingt frin
virldens pral och lycka, en tillvaro i ett ensligt och "uselt” herdetilt
ddr minniskan i tysthet kunde anse "lyckans spel” och dgna sig at ett
mer ansprikslost och enkelt liv.

Den frimsta ordnande principen i 1700-talets kosmologi, varige-
nom savil forsynens som virldens och lyckans betydelse kunde for-
klaras, var tiden. Tiden i denna ildre virldsbild var inte bara den tid
som minniskan tilldelats i jordelivet utan ett evigt tidsférlopp i vilket
jordelivet bara var en liten och férsvinnande kort passage. Tiden var
med andra ord ocksd den evighet som vintade alla minniskor, en
evighet som for den syndfulle och ogudaktige kunde innebira kval,
smirta och fasa medan den for den dygdige och gudfruktige skulle
fordrivas i himmelsk lycksalighet, i en tillvaro fri frin smirta och full

av fr6jd och gamman. Denna temporalitet kan kopplas samman med
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frilsningshistorien och var en del av vad som kallats en teocentrisk och
teleologisk kosmologi, en virldsbild dir allting kretsade kring Guds
allmakt och godhet och dir tidens ordning var frin bérjan given. Det
var en virldsbild som innebar att allting fortskred mot eschaton, den
yttersta tiden, och dir virldens och dven lyckans specifika karakeiris-

tika kopplades till denna mer omfattande temporala ordning.’”’

Kosmologins bestindsdelar under 1800-talets forsta hilft

Den ordningstanke som priglat 1700-talets visor och berittelser kom
under 1800-talets forsta hilft att genomgé omfattande forindringar.
Den lutherska virldsbilden med sina teocentriska och teleologiska
drag ersattes av en syn pa virldens ordning som inte var lika samman-
hallen och homogen som sin féregangare. Grundvalarna f6r denna
kosmologi skiljde sig visentligt frin dem som tidigare varit ridande,
sa dven kopplingarna till lyckobegreppet som under denna tid kom
att tillskrivas innebérder som det tidigare saknat. Frin att ha varit en
tydligt definierad foreteelse inom ramen for en gudomlig ordning,
kom lyckobegreppet under borjan av 1800-talet att fa allt mer subjek-
tiva konnotationer. Dess tidigare sd sjilvklara position som motsats
till lycksaligheten luckrades upp och lycka blev i allt storre utstrick-
ning synonymt med villust, sillhet och salighet. Lyckan kopplades
ddrmed ocksa till kinslan och till det minskliga psyket och férlorade
saledes sin en ging si sjilvklara plats i kosmologin. Samma sak gillde
lycksaligheten som inte lingre anvindes i samma utstrickning for att
beteckna det rittfirdiga himmelska tillstdindet. Bada orden férlorade
saledes den kraft som de en ging haft och fick sta tillbaka for ett nyare
lyckobegrepp.

Detta nya lyckobegrepp var nira férknippat med lycklig sillhet och
salighet — begrepp med koppling till olika berittelser om den évergri-
pande ordningen. Sillheten och saligheten var precis som lycksalig-
heten fore dem att betrakta som ett slutmal mot vilket olika visioner

kunde riktas. De illustrerar dirmed hur olikartade bilder av virlden
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kunde uttryckas och ger oss en inblick i de konkurrerande ordningar
som 1800-talets skillingtryck beskriver. Samtidigt hjilper de oss att
forstd den mer mangfacetterade kosmologi som kom att vixa fram
fran och med sekelskiftet. Det intressanta i sammanhanget r att den
tidigare tolkningsordningen vints upp och ner. Om det ildre lycko-
begreppet har berittat nagot visentligt om virlden, ir férhéllandet nu
det omvinda. Under 1800-talets férsta hilft 4r det snarare virlden, i
all sin heterogenitet, som far beritta nigot om lyckan.

De konkurrerande ordningar som 180oo-talets skillingtryck visar
prov pa ir inte helt utan inbérdes likheter. Det gar att identifiera ett
antal centrala begrepp som visar pd en omsvingning i riktning mot
den nyplatonska kosmologi som forknippas med romantiken. En fas-
cination for det Sanna och det Skona bérjar nu dyka upp i skilling-
trycken, inte minst i relation till naturen som intar en annorlunda
roll 4n i 1700-talets visor. Naturen blir betydelsefull for synen pa fos-
terlandet och for den patriotiska retoriken, men den framstills ocksa
som en spegling av det gudomliga. Den blir en plats for lycklig sillhet
—en plats dir skénheten, sanningen och kinslan samspelar och skapar
ljuva harmonier. Borta 4r virlden med sina negativa konnotationer.
In trider istillet det uttrycksfulla och storslagna landskapet som den
sjilvklara platsen for kinslor av lycka och sillhet.

Hembygden och fiderneslandet intar i likhet med naturen (och
ofta i kombination med denna) en sirskild position i 1800-talets skil-
lingtrycksvisor. Folket, kungen och naturen ingick hir en symbios
och med hjilp av historien, den langa generationslinjen fran urtid till
samtid, skapades en meningsbirande berittelse. Hir knots sillheten
och lyckan savil till forntiden som till den inomvirldsliga framtiden,
medan evigheten successivt férlorade sin en gang sa centrala stillning.
Samtidigt mirks en forindring i den temporala ordning som tidigare
priglat virldsbilden. Frilsningshistorien fungerade inte lingre som
den ordnande principen for kosmologin — det gjorde diremot his-
torien och den framtid som den utvecklades mot. Lycka och sillhet

lokaliserades dirmed till en ny och sekulir temporal dimension.
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Den sekulira sillhetsvisionen, uttryckt som en vurm for fosterlan-
det och den etniska gemenskapen eller som en vision om méjligheten
att vilja vad som i slutindan kunde gora den enskilde lycklig och sill,
var ett viktigt inslag i 1800-talets nya kosmologi. Men ocksa den and-
liga diktningen var betydelsefull och inte minst den virldsbild som
formedlades av vickelsen. Vickelsens virldsbild har kallats forsekula-
riserad, men det har samtidigt podngterats att den stod for nagot fun-
damentalt modernt. I manga avseenden stimmer detta dven pa skil-
lingtryckens vickelsevisor som aktualiserar virlden med sina syndiga
lustar och vill fa sina lisare att rikta blicken mot evigheten. Detta 4r
teman som i 6vrigt tycks forlora i popularitet under borjan av 1800-ta-
let. Men dven i vickelsediktningen syns en nyare ordningstanke. Det
ar namligen inte framférallt evigheten som dgnas uppmirksamhet,
utan istillet det religiosa uppvaknandet och frilsningen — den slum-
rande och blinda minniskan som dnnu inte vaknat och sett ljuset.
Visorna tar fasta pd andra begrepp 4n vad som varit fallet i den éldre
andliga diktningen. Frilsningen, saligheten och sillheten hamnar i
centrum for vickelsevisornas vision om framtiden som frilst och gors
till frigor for den enskilda individen.’®

Den kosmologi som moter oss i 1800-talets skillingtryck dr pa
mdnga sitt svarare att f4 grepp om 4n den som 1700-talsdiktningen
ger uttryck for. Virldsbilden kan under 1800-talet tyckas mer bero-
ende av sitt sammanhang och begreppsliggorandet av lycka och sillhet
saknar de fasta konturer och specifika karaktiristika som lyckan och
lycksaligheten tidigare haft. Sillheten ingick under 1800-talet i olika,
mer eller mindre explicit formulerade visioner. Den var ett subjektivt
virde som kunde anvindas for att forstirka en specifik virldsbild och
oppnade satillvida upp for flera, konkurrerande visioner om den Sanna

lyckan.
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Pluralisering och sekularisering

Pi vilket sitt forindras religionens inflytande over virldsbilden och
over lyckobegreppet under den aktuella tidsperioden? Vi har kunnat
konstatera att den forsta hilften av undersokningsperioden karakti-
riseras av den lutherska kosmologins fortsatt starka stillning. Hir 4r
religionen en sjilvklar del av beskrivningarna av virlden och lyckan
en bestindsdel i en teocentrisk ordning dir begrepp som forsyn, virld
och evighet utgér det semantiska ramverket. Lyckan ir visserligen en
virldslig friga, men det ir en virld som definieras teologiskt. Aven
under 1800-talets forsta hilft finns religionen med som en central as-
peke av skillingtryckens visor och berittelser. I svil vickelsevisor som
naturlyriska psalmer ser vi hur tillvaron tolkades i religiosa termer och
i den fosterlindska diktningen 4r Gud ett viktigt inslag.

Religionen férsvinner inte med sekelskiftet 1800, didremot f6rind-
ras dess uttryck. Precis som psalmboken och &vriga kyrkliga bocker
genomgick forindringar i innehall och sprakdrike under denna peri-
od, priglas ocksa skillingtrycksdiktningen av ett nytt sitt att formule-
ra religionens betydelse. Den hegemoniska position som den lutherska
virldsbilden haft under r700-talet fir std tillbaka f6r en mer plura-
listisk diskurs. Fler roster kommer till tals i skillingtrycken och olika
religionsuppfattningar samsas pa den populirkulturella arenan. Det
innebir i sin tur act det semantiska ramverket forindras. Borta dr den
enhetliga virldsbild som gav lyckan en definierad plats i en storre gu-
domlig ordning, borta dr ocksa den teocentriska forstéelse av virlden
som priglade den ildre begreppsanvindningen. Med 1800-talet blir
kontrasterna stdrre — vickelsevisornas domedagspredikningar samsas
med den romantiska och nyplatonskt influerade religiositeten — och
det begreppsliga ramverket f6ljaktligen mindre homogent.

Men det ir inte bara pluralisering som kan sigas karaktirisera den
kosmologi som kommer till uttryck i 180o-talets skillingtryck. Vi kan
dven tala om en sekularisering av virldsbilden, i flera avseenden. A

ena sidan kan uppluckringen av den mer homogena virldsbilden i
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sig ses som ett tecken pa sekularisering. Hir skulle vi, med Hartmut
Lehmans terminologi, kunna tala bide om en dekristianisering av den
populira diskursen och om en rekristianisering, ett religiost uppsving
inom specifika omraden, som exempelvis vickelsen. Men sekularise-
ringen tar sig dven andra, for lyckobegreppet mer relevanta uttryck.
Jag skulle vilja pasta att den forindring av tidsuppfattningen som
priglar kosmologin mellan 1750 och 1850, utgér den mest betydande
sekulariseringen, i bokstavlig bemirkelse. Férindringen fran ett frils-
ningshistoriskt perspektiv pa tiden, en tydlig eskatologi dir jordelivet
ses som ett steg pa vigen mot den yttersta tiden och evigheten, till en
inomvirldslig tid dir forflutenheten och framtiden smilts samman,
innebir en sekularisering och ett férvirldsligande av tillvarons funda-

97 Det fir konsekvenser for lyckobegreppet

mentala forutsittningar.
som nu kan lokaliseras till den inomvirldsliga framtiden, utan nigon

omedelbar koppling till den himmelska evigheten.
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Antropologi i férindring

Lycka ir inte bara en foreteelse inom ramarna f6r en given kosmologi,
den 4r ocksa nagot som minniskan maste forhalla sig till. Vem ir da
denna minniska? Precis som kosmologin forindrades finns det dven
fog for att tala om en omsvingning i sitten att tala om och begriplig-
gora mianniskan under de hundra aren mellan 1750 och 1850. De
egenskaper som minniskan tillskrevs och de konsekvenser dessa fick
for hur lyckobegreppet kunde anvindas ir inte desamma i borjan som
i slutet av den aktuella perioden. Liksom i friga om kosmologin finns
det dock anledning att fraga sig vari dessa begreppsliga och diskursiva
forindringar egentligen bestod. Vilka bestandsdelar kan datidens an-
tropologier sigas ha innefattat och hur kan vi tolka forindringarna

av dem?

Antropologins bestindsdelar under 1700-talets andra hilft

I 1700-talets skillingtryck hade minniskan en nira relation till lyck-
an. Att leva i virlden innebar ofrinkomligen att man konfronterades
med dess ostadighet och flyktighet — den var som vi tidigare sett prov
pa en given bestdndsdel i den détida virldsbilden. Lyckan gav och tog
och hennes spel kunde forféra minniskan. I visorna méter vi manga
exempel pa hur lyckan kunde anses farlig, hur den frestade minniskan
att bara bry sig om den tillfilliga rikedomen, 4ran och framgangen
och hur den kunde forvrida huvudet dven pa den mest stillsamme och
ansprakslose. Relationen till lyckan berittar dirfor nagot visentligt
om minniskan.

En av orsakerna till minniskans bristande férmaga att hantera
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lyckan var hennes fallna natur. Minskligheten betraktades, precis
som virlden, ur ett frilsningshistoriskt perspektiv och den minsk-
liga naturen ansags vara fordirvad som en konsekvens av syndafallet.
Detta forklarades utifrin den lutherska traditionen som betonade att
minniskan hade ett arv att bira pd och kimpa med, men ocksi en fri
vilja och méjlighet att stilla sig under naden respektive synden och
gestalta sitt liv i enlighet med detta val. Den minniska som skapats
till Guds avbild och dirmed ocksa till fullkomlighet hade genom att
dta av den forbjudna frukten valt att folja sina begir och satt sig 6ver
Guds bud. Straffet f6r detta var den eviga kamp mot lustar och begir
som minskligheten hade att utkimpa under jordelivet.

Med denna berittelse sattes ramarna for forstielsen av den minsk-
liga naturen. Begiret och lustarna var liksom last och syndfullhet cen-
trala begrepp som anvindes for att beskriva midnniskans inre disposi-
tion. Begiret vicktes i hjirtat, det slog rot och fick fiste och kunde
vara svart att gora sig av med, hivdades det. Lustarna var nirmast sy-
nonyma med begiret och sigs dven de som krafter som kunde vickas
av yttre frestelser. Lyckan var en sidan, den frestade med virldslig
rikedom och framging och kunde dirfor forslava minniskan under
hennes egna lustar och begir. Slaveri- och trildomsmetaforen var po-
puldr och tydliggér synen pa den minskliga naturen och det inre livet.
Den syftade pd minniskans bristande férmaga att gora det ritta och
forklarar varfor lyckan ansags vara sa problematisk. Motstindskraften
mot det virldsligt goda och mot de begir som det kunde uppvicka
ansags svag och bricklig.

Begir, lust och last definierade minniskan och dessa egenskaper
priglade hennes tillvaro i jordelivet. Men samtidigt framhivde den
lutherska antropologin ocksa nadens och syndaférlatelsens betydelse.
Minniskan ansigs visserligen vara domd att kimpa mot sina lustar
och begir, men hade samtidigt méjligheten att vilja en vig bort fran
dem. Med det av niden upplysta forstandet eller fornuftet kunde till-
varon fa sin ritta riktning och uppmirksamheten fistas vid det som

ansags visentligt, nimligen Gud och den eviga lycksaligheten. Som
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en hjilp i jordelivet hade minniskan ocksa plikterna och dygden, for-
nuftets redskap som underlittade samhillslivet men ockséd fungerade
som en hjilp for att styra och kontrollera begiret och dirmed goéra
tillvaron lycksalig och sill.

Dygden var ett viktigt begrepp i 1700-talets skillingtryck och ater-
kommer stindigt som en 16sning pa tillvarons problem. Den kunde
vara ett ledord i sig, men inkorporerade dven specifika dygder med
olika funktioner. I forhéllande till lyckan, till den virldsliga fram-
gangens vixlingar, framhivdes sirskilt en dygd: fornéjsamheten. Att
vara ndjd med det lilla, att inte knorra nir det gick daligt och att
med ett néjsamt och stilla sinne betrakta virldens pral och "buller”,
beskrevs ofta som receptet pé ett gott och lycksaligt liv, frict fréin virl-
dens bedrigliga lycka. Gudsfruktan var den 6verordnade dygden som
gjorde att minniskan kunde rikta blicken bortom det virldsliga och
syndfulla mot evigheten. Med hjilp av gudsfruktan och fornsjsamhet
kunde minniskan std ut med orittvisor, olycka och elinde, men hon
kunde ocksid hantera den minskliga naturen och dess dragning till
forginglig lycka, rikedom och éra.

Kirleken och dktenskapet inordnades i en liknande retorik. Den
passionerade kirleken hade mycket gemensamt med lyckan — den var
flyktig och farlig och hotade att vicka okontrollerbara begir. Kirle-
kens plagor var ett populirt tema, och dven hir ser vi anvindandet av
den slaverimetafor som aktualiserades i samband med lyckobegreppet.
Kirleken kunde forfora och forslava den arme och usle dlskande, den
kunde uppvicka begir och lustar som om de inte stillades fortirde
hjirtat eller rentutav ledde till doden. Kirleksdikeningen visar hir
tydliga likheter med begreppsanvindningen inom den andliga gen-
ren. Begir, lust och last var viktiga ingredienser i kirleksdiktningen,
sd ocksa beskrivningarna av mianniskan som en usel tril eller slav utan
motstandskraft. I diktningen om idktenskapet finner vi dock motpo-
len. I den kirlek och vinskap som fir karaktirisera dktenskapet ser
vi den dygdiga motvikten till den passionerade kirlekens flyktighet.
Men det var inte nédvindigtvis den dktenskapliga alliansen i sig som
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skdnkte sillhet. I visorna fanns dven ett utrymme for kritik, i synner-
het mot det dktenskap som inte byggde pa kirlek och simja.
Beskrivningar av glidje, fréjd och lycksalighet intog dven de en
viktig plats i skillingtryckens visdiktning. Hir handlade det fram-
for allt om himmelska tillstdnd, Gven om den besvarade kirleken och
den dktenskapliga harmonin kunde skildras i liknande termer. Det ir
dock virt att notera att det som litt kan uppfattas som ett uttryck for
kinslosamhet, aldrig omnimndes som kinslor. Saligheten beskrevs
som en kinnedom — en forstdndets kunskap om Gud, och fréjden och
glidjen befann sig nirmast i en sorts grinsland mellan yttre och inre
omstindigheter. Samma brist pa skiljelinje mellan det yttre och inre
kan vi se i beskrivningarna av minniskan och virlden. Den senare
ansags precis som minniskan vara fylld av lustar, begir och synd.
Jordelivet kunde med andra ord bira samma karaktiristika som det
inre livet. Samma sak gillde livet i evigheten. Den glidje, fréjd och
lycksalighet som férknippades med himmelriket som “plats”, kunde
ocksa tillskrivas den ménniska som med hjilp av dygden kuvat sina
jordiska begir. Att gora skillnad mellan “yttre” omstindigheter och
“inre” egenskaper och upplevelser verkar inte ha varit viktigt inom

ramen for denna minniskosyn.

Antropologins bestindsdelar under 1800-talets forsta hilft

Det tidiga 1800-talet innebar 4ven pa detta omrade stora f6rind-
ringar. Precis som i friga om kosmologin ir det tydligt att en ildre
begreppsvirld fasas ut, medan nya termer och begrepp intar en allemer
framtridande position. Begir, lust och last férsvinner ur beskrivning-
arna av den minskliga naturen och forestillningen om minniskan
som en fallen varelse forlorar i betydelse. In trider begrepp som ger en
mer positiv bild av minniskans visen och som samtidigt oppnar for
storre skillnader mellan olika mianniskotyper. I centrum fér denna nya
antropologi star begreppet kinsla.

Kinsla var inte bara ett nytt och populirt ord i 1800-talets visdikt-
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ning — det betecknade ocksa négot nytt. Det innehéll som begreppet
kinsla gavs kan inte sigas motsvara de tidigare kategorierna begir, lust
och last, och hade heller ingen direkt motsvarighet i den dldre skilling-
trycksdiktningen. I den lirda litteraturen hade man under tidigmo-
dern tid diskuterat affekter och passioner och hir dterfinns méjligen
kopplingar som gor overgingen till ett modernt kinslobegrepp min-
dre abrupt. I skillingtrycken verkar det inte ha funnits utrymme for
dylika nyanser och omsvingningen frin ett negativt konnoterat begir
till den positivt ansedda kinslan innebir en grundliggande forind-
ring av hur ménniskan framstélldes. Kinslan gavs moralisk status och
kunde siledes vara bide en plaga och ett tecken pa godhet. Den tog sig
uttryck i dmhet och medminsklighet, kristlig kirlek och barmhirtig-
het och sigs som en forutsittning for dygd.

Kinslobegreppet kopplades till det rena och oskuldsfulla, det inner-
liga och moraliska, vilket kan exemplifieras utifrin flera olika temati-
ker. I ménga visor intar barnet en sirskild roll som tydligt anknyter till
detta. Barnet blir den optimala kontrasten till vuxenvirldens problem
och framhivs sirskilt i visor om fylleri eller fattigdom. Men barnet
och barndomen blir ocksa ett sitt att betona minnet av sillhet och
lycka, av den gamla goda tiden. Det finns hir en sentimental kraft
som aktualiserar det rena och oférstorda, en nostalgisk dimension som
lokaliserar lycka och sillhet till en specifik tid i den individuella livs-
historien. Kinslan kan ocksa knytas till forstaelsen av manligt och
kvinnligt. Kvinnan beskrivs i ndgra visor som en ljusomstrlad, 6m
varelse som lyser upp mannens morker. Hon kopplas samman med
himmelska dygder, hem och barn och passar vil in i det romantiska
kvinnoideal som tidigare forskning beskrivit. Mannen diremot fram-
stills som mer fornuftsstyrd med en sjilvklar plats i det offentliga livet.
Men kinslan dr gemensam for dem bada. Savil kvinnor som min
beskrivs som émma och kinslosamma och forsedda med naturliga,
moraliska kvaliteter.

Den naturliga moral som kinslobegreppet formedlar samspelar

med forindringar i dygdebegreppet. Frin att under 1700-talet ha va-

ANTROPOLOGI I FORANDRING | 213



rit ett forstandets redskap blir dygden nu snarast en forlingning av
kinslan. Att ha kinslor, vilket det med andra ord inte var sjilvklart
att alla hade, ses som dygdigt och mheten, barmhirtigheten och den
kristna kirleken kopplas tydligt samman med det moraliskt ritta.
Moralen internaliseras och blir en friga om en inre upplevelse, men
den far ocksa yttre attribut som ibland tycks viktiga att framhalla.
Att grita dygdiga tdrar och att uppfora sig sedligt blir viktiga kin-
netecken for den dygdige. Samtidigt som dygden fortfarande ges en
kristen grund och kan ses som ett sitt att vorda Gud, forsvagas det
evighetsperspektiv som en gang motiverat behovet av dygd. Dygden
blir i 1800-talets visor mer en fraga om goda seder och medminskligt
ommande kinslor, dn ett sitt att tukta begiret for att ridda sjilens
eviga vil.

Aven om manga skillingtrycksvisor saknar anspelningar pi evig-
heten, framtrider detta perspektiv desto tydligare i andra. Vickelse-
dikeningen ir ett tydligt exempel pa detta. Hir formedlas dock inte
bara visioner om det eviga livet och den slutgiltiga sillheten, utan det
berittas ocksd om de minniskor som kommer att belénas med den
eviga friden och ron. Skillnaderna mellan de som nér detta mal och
de som inte gor det ir pitagliga. Medan den ena gruppen utmélas
som lat, ljum och sovande, karaktiriseras den andra av sin flit, nit och
idoga kamp for det ritta. Minniskosynen ir polariserad och budska-
pet enkelt — saligheten en kamp som bara den entrigne kan vinna.

Den polariserade minniskosyn som utmirker vickelsevisorna
dterkommer 4ven i andra sammanhang. Vi ser en kontrast mellan
gott och ont, mellan barnets oskuldsfulla renhet och den fértappade
vuxne, men ocksd mellan det skéna, 6msinta och dygdiga 4 ena sidan
och det fula, kinslokalla och amoraliska & den andra. Att det skéna,
i romantisk anda, kopplades samman med det goda ser vi prov pa
i skillingtrycken, men dven motsatsen har en given plats. Och nir
det giller berittelser och beskrivningar av den onda minniskan, som
begér fasansfulla brott mot sina medminniskor och som inte dngrar

sina girningar, ir 1800-talet en storhetstid. Visor och berittelser om
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brott, offer och brottslingar framhiver skillnaderna mellan ménnis-
kor och liter ahoraren eller lisaren forfasas 6ver de onda och det

hemska.

Antropologins sensibilisering

Precis som kosmologins forindringar kan kopplas till religionens dnd-
rade stillning, kan ocksa antropologins omvandling ses som en konse-
kvens av den religiésa begreppsvirldens forsvagning. Tidigare centrala
begrepp som begir, lust och last som varit fast rotade i en teologisk
diskurs om minniskans fallna natur, far sta tillbaka for kidnslan, ett
begrepp som visserligen kan ges mening i en kristen kontext, men som
inte definieras religiost. Den kinsla som méter oss i skillingtryckens
visor och berittelser har mycket gemensamt med den sekulira, psyko-
logiska kategorin emotions som Thomas Dixon talar om — en kategori
som ersitter den traditionellt religiésa begreppsbildningen kring mén-
niskans inre liv och sjilens rérelse.””® Det handlar forstis inte som hos
Dixon om den lirda virldens uttalade positioneringar och intellektu-
ella debatter, utan snarare om den plotsligt sa sjilvklara anvindningen
av ett begrepp och ett ord som tidigare varit mer eller mindre okint.
Konsekvenserna blir dock desamma. Kinslan évertar stillningen som
den frimsta forklarande kategorin i relation till minniskans inre liv.
Detta innebir dock inte att religionen férsvinner. Tolkad i moraliska
termer som dygd, medkinsla och omsorg om nistan ges kinslan en
tydlig relation dven till det religiosa, dock pa ett fundamentalt annor-
lunda sitt 4n jimfort med tidigare. Borta dr syndafallets inflytande
over minsklighetens situation, borta 4r ocksi, om man bortser frin
vickelsevisorna, det frilsningshistoriska perspektiv pa evigheten som
tidigare varit sa intimt forknippat med dygden. I centrum star istillet
moralen och de goda sederna i ett inomvirldsligt perspektiv.

Den sensibilitet som ansetts utmirka 1700-talets litteratur och som
Martin Lamm kopplade till de tidiga vickelserna gér att se dven i skil-

lingtrycken fran detta sekel. Det dr framf6ralle i kirleksvisorna som
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denna trend ir pataglig. Samtidigt uppvisar begreppsanvindningen i
den sentimentala kirleksdiktningen stora likheter med ett ildre reli-
giost sprakbruk. Som Stina Hansson papekat finns det dirfor anled-
ning att soka den nya sentimentalitetens ursprung i den ildre andliga
genren.””” Den mer genomgripande sensibiliseringen sker, d&tminstone
i skillingtrycksdiktningen, forst nir kinslobegreppet introduceras och
det inre livet ges en ny och annorlunda stillning. Charles Taylor har
havdat att romantiken priglades av en inwardness, ett sdkande efter
jagets inre djup. Kinslobegreppet dr en visentlig del av detta, nagot
som i skillingtrycken mirks inte minst i beskrivningarna av minnis-
kors godhet respektive ondska. Hir mirks ocksd kopplingen mellan
kinsla och moral. Dygden och de goda sederna blir ett med kinslan
och med forméigan att i sitt inre kiinna det ritta. Charles Taylor talar
om en expressionistisk vindning under 1800-talet. Med romantiken
far tanken om en inre natur med moraliska kvaliteter sitt definitiva
faste och den kombineras med forestillningen om minniskans méj-
lighet att uztrycka sin identitet och sitt inre jag. Moralen, dygden och
de goda sederna blir nigot som emanerar frin kinslan och de inre
djupen.®*°

Det finns ocksa exempel ur skillingtrycken som talar for att en
feminisering av religionen sker under bérjan av 180o-talet. I nigra
visor ser vi hur kvinnligheten kopplas samman med ett nytt hus-
hallsideal och hur den kom att priglas av nya moraliska skyldigheter.
Den dailiga modern blir ett skrickexempel som far illustrera hur en
okristlig uppfostran kan leda till moraliskt forfall, medan den goda
moderns kinslosamhet och 6mma omtanke skapar lyckliga barn. Det
framgér ocksa i en visa att kvinnan forvintas vara kyrksam — nigot
som inte accentueras nir mannens moraliska forpliktelser tas upp till
behandling. Samtidigt ser vi i exempelvis vickelsediktningen inga
prov pd en feminisering av det religiosa livet. Hir betonas istillet
en annan skiljelinje — den mellan vickta och ovickta, mellan flitiga
och lata. I nagra visor framhills dessutom samma krav pd 6mhet och

kinslosamhet for sivil kvinnor som min, nigot som talar for att
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religionens feminisering inte var nigon entydig tendens under den
aktuella perioden. Att religionen savil som antropologin sensibilise-

ras under 1800-talets forsta hilft stir emellertid klart.
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Lyckans skiftningar

Mitt intresse for lyckobegreppet borjade med ordet. Det var en fasci-
nation for hur det kontextualiserade anvindandet kunde skapa me-
ning och betydelse bortom det som den enskilda sentensen var till for
att uttrycka. Det var ocksa ett intresse for det mer vardagliga sprak-
bruket och for hur betydelse konstrueras med smi medel, utan linga
begreppsforklaringar och ingaende diskussioner. En annan ambition
var att undersoka grinslandet mellan det tidigmoderna och det mo-
derna och att i relation till lyckan diskutera vad detta tinkta skifte
egentligen innebar. Med utgangspunkt i begreppshistorisk metodo-
logi tillimpad pa ett material avsett f6r den breda allminheten har jag
dirfor forsoke forsta forindringar i kosmologi och antropologi under
de hundra ar som omsluter sekelskiftet 1800. Jag har diskuterat se-
kularisering och pluralisering, sensibilitetens inflytande och kinslans
intrdde pa den populdrkulturella scenen. Vad har detta kunnat siga

om lyckan?

Lyckobegreppets innehdall

De férindringar som kosmologins och antropologins begreppsvirldar
genomgick kring sekelskiftet 1800 kom som jag visat dven att prigla
lyckobegreppet. Genom de semantiska filt som de bada analytiska
begreppen fatt avgrinsa gavs lyckan, lycksaligheten och sillheten nya
konnotationer och synonymer och dirmed ocksa nya betydelser.

Det lyckobegrepp som 1700-talets skillingtryck anvinde gavs klara
och tydliga konturer. Det forknippades med den korta och férging-
liga jordiska tillvaron och inordnades dirmed i ett frilsningshisto-
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riskt perspektiv pa tid och rum. Lyckobegreppet var negativt kon-
noterat och ordet signalerade samma forginglighet och fafinglighet
som den syndfulla virlden och dess minniskoslikte. Lyckan glinste
med sina jordiska formogenheter och frestade med tillfillig vilging,
dra och rikedom. Den sigs som en fara for minniskan pa grund av
sin bedrigliga karaktir och kunde f6rfora och forslava den som inte
aktivt gjorde motstind. I motsatsstillning till lyckan stod lycksalig-
heten och sillheten, ord med uteslutande positiva konnotationer och
kopplingar framférallt till den himmelska hirligheten, men ocks3 till
de jordiska tillstind av samvetsfrid och sinneslugn som ett dygdigt liv
och tuktandet av virldsliga begir kunde innebira. Kontrasten mellan
lyckan och lycksaligheten gav kraft och mening at lyckobegreppet —
motsittningen gav det dess specifika position i skillingtrycken fran
1700-talets andra hilft.

I 1800-talets skillingtrycksvisor ser vi fortfarande sparen av det
dldre lyckobegrepp som identifierade ordet lycka med den negativt
bestimda virldsliga vilgangen. Men ocksa ett annat innehall bérjar
tillskrivas ordet. I allt fler visor dyker lyckan upp som en synonym
till lycklig sillhet och villust och ges i dessa fall uteslutande positiva
konnotationer. Lycka och sillhet blir féremal for en ny typ av visioner,
savil inom vickelsevisorna dir de gors synonyma med strivan efter
salighet som inom andra mer samhillsorienterade visor. Lyckan och
sillheten forvirldsligas — de blir moraliskt riktiga mal f6r den jordiska
tillvaron. P4 sitt och vis kan de sigas overta de konnotationer som
lycksaligheten en ging bar p4, dven om deras betydelse i relation till
det semantiska ramverket maste sigas vara en annan. Ordet lycksalig-
het tycks diremot vara mindre anvindbart 4n tidigare och aterfinns
nu bara i ett fital exempel. Lyckan blir ocksd den mindre central, i
takt med att fenomenet forlorar sin position i en storre gudomlig ord-
ning. Den omvandlas och blir mer 4n nagot annat en kinsla, nigot
som kan upplevas i relation till naturens skonhet, till fosterlandet,
till barndomen eller till kirleken, for att nimna nagra av de vanliga

tematikerna i skillingtrycksdiktningen.
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Troskeltiden

Den period som behandlats har av tyska historiker beskrivits som en
troskeltid, en Schwellenzeit eller Sattelzeir, da begreppsvirlden fick
sin moderna form. I svensk historieskrivning r detta en ganska out-
forskad period — stormaktstiden och dess slutskede verkar vara van-
ligare som utgidngspunkt i studier av det tidigmoderna medan det
moderna samhillets framvixt oftare problematiserats utifrin det sena
1800-talets och 1900-talets horisont. Det ir inte forvinande. Det sena
1700-talet kan tyckas lite f6r modernt for att vara representativt for
den tidigmoderna tiden, medan det tidiga 1800-talet i mangt och
mycket varit f6r omodernt for att kunna karaktirisera motsatsen. Som
denna avhandling visat 4r det emellertid en period d& manga motsitt-
ningar mellan det tidigmoderna och moderna stills pa sin spets. Ett
nagot forvinande resultat av min undersékning ar det abrupta brott
som kan sigas utmirka 6vergingen kring sekelskiftet 1800. I viss man
dr detta naturligtvis en konsekvens av avhandlingens uppligg och av
att skillnader varit viktigare att betona 4n likheter. Samtidigt har det
tydligt framgace act de skillingtryck som utgavs under 1800-talet hade
ett annat tonlige, en annan sprikanvindning och annorlunda tema-
tiker jimfort med 1700-talets. 1800-talets skillingtrycksvisor priglas
mycket mer av den sensibilitet som ofta ansetts karaktirisera det sena
1700-talet, medan 1700-talets i ritt liten utstrickning inkorporerade
de internationella litterdra trenderna. Grovt uttryckt kan 1700-talets
skillingtrycksvisor beskrivas som andliga, gammallutherska och reli-
giost priglade, medan 1800-talets tydligt inkorporerar de romantiska
och patriotiska element som da lig i tiden.

Hur kan detta abrupta brott forklaras? Kanske 4r den dlderdomliga,
andliga stilens kvardréjande en konsekvens av den omfattande censur
som drabbade 1700-talets vistryckare. Samtidigt tycks detta motsigas
av det faktum att minga tryck saknar drtals- och tryckortsangivelser
i formodat syfte att undga just censuren. Kanske innebar det dkan-

de antalet konsumenter under 1800-talet att fler “nymodiga” alster
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kunde spridas och att vi dirfor fir en annorlunda och mer modern
marknad for skillingtryck. Vi kan inte riktigt veta utan nirmare un-
dersokningar av skillingtrycksmediet roll under denna 6vergangspe-
riod. Det ar en fraga inte bara om minniskosynens, virldsbildens och
lyckobegreppets forindringar, utan ocksi om den litterdra marknad
inom vilken skillingtrycken figurerade.

Hur sammansittningen av den korpus av skillingtryck som finns
bevarad ser ut 4r dven det en friga som vintar pa att besvaras. De
dldre skillingtrycken verkar ofta spegla 6verhetens ideologi, vilket 4r
en slutsats som 4ven andra forskare dragit. Hellerstedt pitalar exem-
pelvis att avrittningsvisor under 1700-talet gav en tillrittalagd bild
av sambhillet utifrin 6verhetens perspektiv.®®" Arne Jarrick diremot
hivdar att skillingtrycken dven under ildre tid gav uttryck for folk-
liga forestillningar. T hans fall handlar det om kirleksvisor.*®> De
skillingtrycksvisor som varit i fokus for min avhandling vilar under
1700-talet i den lutherska kosmologin och antropologin. Om de ger
uttryck for undersatarnas kritik gentemot 6verheten, vilket skulle vara
fullt mojligt, dr det inte vérldsbilden och minniskosynen som kriti-
seras. Lyckobegreppet verkar inte heller vara ett begrepp som anvin-
des for att under 1700-talet rikta kritik mot upplevda orittvisor. Det
hindrar naturligtvis inte att det fanns andra sitt att formulera kritik
mot den ridande ordningen. Vi har sett ett exempel pa detta i en visa
om en fattig bondeman som klagade 6ver sin elindiga situation och
over samhillets behandling av honom. Det var en visa som, mirk vil,
fick Kung, Maj:t att 1757 inskiirpa censuren for vistryck.®® Det var

en censur som 1800-talets vistryckare slapp, atminstone efter 1809.

Lyckans individualisering

Sévil Savin som Bringéus diskuterar lyckobegreppets forindringar
i relation till modernitetens dkande individualisering. De omvilv-
ningar som religionen genomgick i form av pluralisering och 6kade

mojligheter till personlig tro lyfts fram, s dven sensibiliteten och dess
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betoning av individens kinsloliv och personliga identitet. Savin beto-
nar ocksa att synen pé risk och olycka i allt hogre utstrickning kom att
kopplas till individens eget ansvar.°** De tendenser som forskningen
diskuterat overensstimmer i mangt och mycket med mina resultat,
om in med en viss forskjutning rent tidsmissigt. Den pluralisering
av det religiosa landskapet som det tidiga 1800-talet innebar kan ses
som en forindring i riktning mot en mer individualiserad tro, dir den
enskildes kamp f6r tron och saligheten blev det avgorande. Kénslobe-
greppets moraliska status och dess betydelse for lyckan och sillheten
kan ocksa ses som ett uttryck for en 6kad individualism, vilket ligger i
linje med det som flera forskare lyft fram som typiskt for den moderna
eran.

Att 1800-talet kan ses som ett steg mot en dkande individualisering
ar knappast kontroversiellt. Men ir det verkligen sant att det dldre
samhillet var sa icke-individualistiskt som teorierna ibland vill fa oss
att tro? Den dygdelira och aristotelisk-skolastiska manniskouppfatt-
ning som parades med den lutherska etiken i det tidigmoderna Sverige
utgick visserligen fran forestillningen om minsklighetens fallna natur.
Den inordnade den enskilde i ett kollektiv dir alla hade samma férut-
sittningar, dér alla var lika fallna och dir alla hade lika stor méjlighet
att med hjilp av dygden kontrollera sina oordnade begir. Samtidigt
var det inte kollektivets uppgift att kontrollera begiren och att dimpa
lustarna. Den enskildes méjlighet att vilja den (enda) ritta vigen i
livet lyftes stindigt fram. Lyckan och hanterandet av densamma var
en uppgift for individen. I sa matto hade den tidigmoderna kulturen
en synnerligen individualistisk syn pa minniskans ansvar.**’

Samtidigt kan det ifrigasittas om 1800-talet var si individualis-
tiskt som vissa forskare vill gora gillande. Det mer individuella och
subjektiva lyckobegrepp som vixte fram under 1800-talet skapade
ocksd nya kollektiva identiteter. 1800-talet har kallats en andra kon-
fessionell tidslder, en period da gruppidentiteterna och dirmed ocksa
motsittningarna blev allt starkare. Med de nya kollektiven med nyk-

terhet, vickelse eller fosterlandskirlek som mening och mal skapades
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nya kollektivistiska identiteter och dirmed ocksé nya kollektivistiskt
priglade uppfattningar om lycka och sillhet.

Men lyckobegreppet hade trots detta genomgétt en avgorande for-
indring. Fran att ha varit en friga om yttre omstindigheter, opaverk-
bara av den enskilde blev lyckan nagot kinslomissigt och subjektivt.
Den gjordes i forlingningen till en individuell angeligenhet, nigot
for var och en att striva efter, kimpa for och soka i sitt inre. Med
Tonnies terminologi skulle man kunna tala om en lyckans marknad
didr individerna drivs av konkurrens och sjilvintresse i sokandet efter
lyckan. Borta 4r den kollektiva och evighetsorienterade syn som ka-
raktiriserade det gamla samhillet. I dess stille trider ett forvirldsligat
och individualiserat lyckobegrepp dir sokandet efter den sanna lyckan

blir en fraga f6r den enskilde.
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SUMMARY

The Meaning of Happiness

Secularization, sensibilization and individualization
in Swedish chapbooks
1750—1850

The concept of happiness has thorughout history been at the very cen-
ter of human attempts to understand mans place in the world. But
while interest in what constitutes happiness has remained constant,
the interpretation of the concept itself has not. Rather, happiness has
historically been a fluid concept capable of producing new definitions
and meanings.

This dissertation takes its departure from the methodology of Ger-
man Begriffsgeschichte, and sets out to explore the use of the concept
of happiness in Swedish chapbooks (skillingtryck), that is, broadsides
folded into smaller books and sold for a small penny to a broader au-
dience. The period considered for this study, 1750-1850, frames the
transition from early modern to modern society, a time that has often
been labeled Sattelzeit or Schwellenzeit. The aim of this thesis is to
study how the concept of happiness was used in the chapbooks and
how it changed during this period.

In order to do so the methodological concept of semantic field is
employed. The semantic field is understood to be a cluster of words
and concepts surrounding the actual concept, adding meaning and re-
levance to it. To delimitate the semantic field, this study uses the ana-

lytical concepts of cosmology and anthropology. Together they serve to
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provide an understanding of how the chapbook songs gave meaning to
the concept of happiness, by placing it in relation to worldviews and
perceptions of human nature. Furthermore, these analytical concepts
have been chosen because they facilitate the comparison of different
semantic fields. The change of the concept of happiness is established
through the comparison of two periods, 1750-1800 and 1800-1850,
both studied synchronically. These two periods, analyzed through the
analytical concepts of cosmology and anthropology, are then compared
in a concluding diachronic analysis.

How then, is the concept of happiness used during the Schwel-
lenzeit? The first empirical, synchronic analysis shows that the con-
cept of happiness was firmly rooted in Lutheran cosmology and an-
thropology. The religiously defined symbolic universe of the Lutheran
orthodoxy faced no real competition during the last part of the 18®
century, at least not in the songs of the chapbooks. This worldview
was based on a few central concepts of which happiness (lycka) was
one. The most important concept in this cosmology was providence
(férsyn). Earlier research on the concepts of happiness and fate has
shown the significance of this concept as well and emphazised its rela-
tion to grace, God’s benevolence towards the sinfulness of mankind.
Providence was also interpreted as God’s plan for the world and for
man — it served as an explanation for the events of everyday life and
gave meaning to the vicissitudes of happiness, to fortune and to mis-
fortune. Providence also included the omnipresent vision of God.

Providence was situated in eternity, whereas happiness had its natu-
ral place in the world. The concept of happiness was first and foremost
used to illustrate the ups and downs of worldly life. It was conside-
red volatile and unstable and was described as temporary luck that,
if pursued, would lead man into despair. Happiness was a dangerous
thing, capable of raising false hopes and of turning man away from
divine providence and the mercy of God. Another central concept in
the cosmology of the late 18" century was the world, which had well-

known, negative connotations and was often related to the instability
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of happiness. The world drew attention to the sinfulness of man and
was associated with original sin and the brevity and misery of earthly
life. The world was temporaly contrasted to the eternity of heaven;
it was a short and temporary walk (however difficult) on the way to
eternal bliss or damnation.

The dichotomy between worldly happiness (lycka) and eternal bliss
(lycksalighet) was often a theme in the songs of the 18" century chap-
books. The eternal life in heaven was depicted as the absence of pain
and misery. Worldly happiness, although sometimes pleasurable, was
always mixed with misfortune, grief and calamity. Despite this sharp
contrast, there were possibilities of experiencing bliss on earth as well.
But in contrast to heavenly bliss, the earthly one was not experienced
in places of wealth and glory. On the contrary it was often located to
the most simple places, far from the world with its "noise” and vanity,
to pastoral settings of solitude where man could quietly watch the
“game of happiness” and devote himself to a more modest and simple
life.

The organizing principle of 18th century cosmology was zime. Time
was not only considered to be the short passage of earthly life, but an
eternal chronology awaiting both the virtuous in the form of eternal
bliss, and the sinful in the form of eternal pain, suffering and damna-
tion. Time was understood through the salvation history and was a
part of what has been called a theocentric and teleological worldview,
where everything proceeded towards eschaton, the ultimate days.

This theocentric and teleological cosmology underwent considera-
ble changes in the chapbook songs and texts of the early 19™ century.
It was succeeded by a less homogenous worldview and the central con-
cepts, on which the previous cosmology had been based, lost much
of their strength and relevance. This also had consequences for the
concept of happiness which no longer had a given place in a worldly
order. Instead it underwent a shift and was increasingly seen as a more
subjective and emotional phenomenon. The sharp distinction between

happiness (lycka) and bliss (lycksalighet) faded and happiness gradual-
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ly became synonymous with well-being (villust), felicity (sillhet) and
blessedness (salighet). Happiness was now associated with emotion
and with the human psyche and thereby lost its previous importance
within the frame of cosmology. This was also the case for the concept
of bliss (lycksalighet) which was no longer used to depict and describe
the virtuous heavenly state. Both words lost their significance in early
19 century chapbook rhetoric.

The new concept of happiness was despite its subjective implica-
tions intimately linked with different narratives about the general
order of the world. Happiness was considered an ultimate goal for
different visions of the future. It therefore serves to illustrate how dif-
fering and competing worldviews could be expressed. The competing
"world orders” of the early 19™ century are however not without inner
similarities. Certain central concepts can be identified that show us
a shift towards a more neoplatonic cosmology, often associated with
Romanticism. The allure of truth and beauty is apparent in the 19®
century chapbooks. This becomes apparent not least in relation to
nature. Nature became significant in the portrayal of the Fatherland
and in the prospering patriotic rhetoric. But it was also seen as a mir-
ror of the divine and as the place where beauty, truth and emotion
created the prerequisites for happiness and felicity. The world with its
negative connotations was gone and the expressive and grand scenery
as the self-evident place for emotions of happiness and felicity entered
the stage.

The Fatherland took a central position in many of the 19® century
chapbook songs. The people, the king and nature were all part of a
symbiotic relationship that, with the help of history, formed a mea-
ningful narrative. Happiness and felicity became a goal for the worldly
future, while eternity gradually lost its significance. Happiness and
felicity thus became temporaly secularized. The secular view of hap-
piness and felicity constituted an important feature of 19" century
cosmology, as did the belief in the opportunity of choosing your own
path in the pursuit of this goal.
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Spiritual songs written by religious revivalists in the early 19® cen-
tury, was also an important part of the chapbooks and of this new
cosmology. The worldview of the revivalists has been labeled prese-
cularized, but has at the same time been seen as fundamentally mo-
dern and a consequence of secularization. In many respects this is
true also for the revivalist songs found in chapbooks. They emphazise
concepts, outdated in other contexts, such as world, worldly lusts and
blessed eternity, but tend to, on the other hand, form their cosmology
from a different perspective than the early modern religious literature.
At the center we have the religious revival, a vivid concept in itself, and
salvation, but also the slumber and blindness of those who have yet
to see the light. Individual salvation, felicity and blessedness (salighet/
sillhet) are made key aspects in this vision of the future.

Like the official hymnbook and other ecclesiastical books, the re-
ligious discourse of the chapbooks underwent significant changes in
the early 1800s. The dominance of the Lutheran symbolic universe
was challenged, allowing for a more pluralistic discourse. For several
reasons we can therefore talk about a secularization of the worldview.
On the one hand we are dealing with what Hartmut Lehmann has
called a dechristianization of the popular discourse. Religion beco-
mes less important to the early 19" century worldview of the chap-
book songs. At the same time, a rechristianization occurs — a religious
boost expressed through for instance revivalism. On the other hand,
the changing temporal structure also indicates secularization, in the
transition from the eschatology of salvation history, to a secular and
worldly chronology where past, present and future are merged in the
visions of felicity and happiness.

Happiness is not just a phenomenon within the frame of a given
cosmology; it also relates to and draws its significance from what we
may call anthropology or perceptions of human nature. The chap-
books of the 18" century rely heavily on a Lutheran anthropology
where the weakness of man is emphasized. Man was considered fallen

due to original sin, and consequently had to fight a continuous battle
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against his chaotic lusts and desires — tempted by the prosperity and
worldly glory of fleeting happiness. Failing to do so meant the risk of
enslavement under happiness. Desire (begir), lust (lust) and vice (last)
were the central concepts of this anthropology, resulting in an emp-
hasis on the dangers of happiness but also on the importance of being
susceptible to God’s grace. To facilitate the latter, the value of virtue
and duty was stressed. Through these tools of reason, worldly lusts
and desires could be controlled and happiness subsequently handled.
This, in turn, resulted in worldly bliss (Iycksalighet). Virtue served as
a key concept of the songs of the 18" century, both in itself and as dif-
ferently defined virtues. Blissful life was often portrayed as the result
of the virtue of contentment. Turning away from the worldly lusts and
desires and contentedly and peacefully focusing on eternity while not
complaining about unfortunate circumstances were features of this
virtue. Fear of God was also accentuated in this context.

Love and marriage were discussed in the chapbooks in a way that
closely resemble the treatment of happiness versus virtue. Passionate
love was portrayed as dangerous and had a lot in common with hap-
piness — it was fleeting, vain and threatened to awaken uncontrollable
desires. The torment of love was a popular theme, as was the possible
enslavement under the passions. Accordingly, marriage was seen as the
virtuous solution to the evils of desire. But it was not necessarily the
matrimonial alliance in itself that was considered to save man. The
chapbook songs also contained a critique of the unhappy marriage, i.e.
a marriage not based on love, friendship and consent.

Depictions of joy, delight and bliss was also an important part of the
18" century chapbooks. These were primarily described as heavenly
states, but also as the outcome of marital harmony and mutual love.
However, these states were not perceived as emotions. Bliss (lycksalig-
het) was considered to be knowledge of God. Joy and delight were, I
argue, described as existing in between the internal experience and
external circumstances. This lack of division between internal and ex-

ternal phenomena is also noticeable in relation to the world. The latter
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was considered, like mankind, to be overflowing with lusts, desires
and vices. External, worldly life was in this respect not separated from
the internal life of man. The same case can be argued for life in eter-
nity. The joy, delight and bliss connected to heaven as a place, was also
described as the internal states of the virtuous and the saved.

The turn of the century 1800 brought about a significant change.
The older concepts of desire, lust and vice were largely abandoned
and new, positive conceptions of human nature took their place. At
center stage we find the concept of emotion (kinsla). Emotion (kinsla)
was not just a novel word, it also signified something new. Emotions
were given a moral status and were considered to express inner righ-
teousness. Compassion, tenderness and mercifulness were described as
important emotions and signs of a virtuous nature. The significance
of emotions was also visualized through the purity and innocence of
the child, a popular theme in 19" century chapbook songs. Children
and childhood became the ultimate depiction of uncorrupted hap-
piness and were used as symbolic contrasts to highlight social issues
such as drunkenness and poverty. Emotions were also connected to
the understanding of gender. The female character was in some cases
described as morally and emotionally superior to the male. Women
were in accordance with the romantic ideal ascribed to the private
sphere, whereas men were seen as more rational and fit for public life.
However, several songs indicate that the emotional ideals of compas-
sion and tenderness were attributed to men and women alike.

The inherent moral nature conveyed by the new concept of emotion
is intimately linked to changes in the concept of virtue. If virtue in the
8™ century was a tool of reason, it now became an extension of emo-
tion. Having feelings was consequently seen as virtuous and morality
became firmly rooted in the inner experience. Simultaneously, the ex-
ternal expressions of these moral sentiments grew to be increasingly
important. Moral behaviour was emphasized as a sign of inner righ-
teousness and the eternal perspective, that once justified the struggle

for virtue, seems to be forgotten.
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Even if many chapbook songs lack this eternal perspective, it be-
comes highly palpable in others. The songs of revivalism are one ex-
ample. But although the eternal felicity and blessedness was desired,
the impression is that the difference between people is now the focus
of the songs. While the one group is portrayed as lazy and slumbering,
the other one is characterized by its diligence and ardor. The view is
polarized and the message is simple; eternal blessedness is seen as a
struggle which only the adamant can win. The polarized perspective
on mankind prevails in other contexts as well. The contrast between
the innocent child and the depraved adult is one example. The dif-
ference between beauty, tenderness and virtuousness on the one hand
and ugliness, coldheartedness and immorality on the other, constitu-
tes another common distinction. Stories about crime, criminals and
victims reach their peak in the 19® century, accentuating the differen-
ces between people and confronting the reader with the gruesomeness
and inexplicable evil of the criminal mind.

The changes of the anthropological framework in the early 19®
century can, as in the case of cosmology, be interpreted in terms of
secularization. The historian Thomas Dixon has discussed the new,
secular category of emotions and concludes that it replaces older theo-
ries of human psychology. Chapbook songs also display this change
and provide us with a concept of inner life which can be linked to
religion and morality, not however defined in theological terms. Re-
search has often accentuated the inclination towards sentimentality
and sensibility in the 18" century. The Swedish chapbooks of the 18®
century however, display little of these international literary trends.
In the 19" century, I argue, we see this sensibility being reinforced by
Romanticism thereby leading to a sensibilization of anthropology and
the views on inner life.

The changes of cosmology and anthropology had palpable effects
on the concept of happiness. Happiness in the 18" century was a phe-
nomenon with certain defined characteristics. It was connected to the

short and fleeting worldly life and was part of a godly order, relying
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on salvation history for its structure. Happiness had negative con-
notations and the word signalized the same vanity and corruptibility
as the sinful world and its inhabitants. Bliss (lycksalighet) was seen as
the opposite of happiness (lycka), a dichotomy that gave the concept
of happiness its particular meaning in this context. In the 19" cen-
tury there are still some traces of the old concept of happiness, but it
increasingly becomes obsolete. In its stead we see a new one, which
identifies happiness with positive, subjective emotions of well-being,
felicity and/or blessedness. The old concept of happiness as well as the
concept of bliss (lycksalighet) lost their once central position in the
cosmology and anthropology of the chapbook songs.

Earlier research has discussed, though not explicitly examined, the
transformations of the concept of happiness in relation to the indivi-
dualization of modern society. My study confirms the new concept of
happiness as a more subjective and individualistic one. The pluralisa-
tion of the religious landscape made possible a more individualized
religious faith, as well as promoted a religious expression where the in-
dividual struggle for salvation, felicity and blessedness was considered
crucial. The moral status of the concept of emotion and its significance
for happiness and felicity also play a part in individualizing the search
and longing for happiness.

While the 19" century may be described as a burgeoning of indi-
vidualism, it is also a century when collective identities come to play
a more decisive part of popular discourse. Confessional, as well as
other identities relating to politics, sobriety and/or patriotism, emerge
and tend to influence the views on happiness and felicity. The 18®
century and early modern rhetoric may, on the other hand, not be
as anti-individualistic as we have some times been led to believe. The
virtue ethics of the aristotelian/scholastic tradition, in combination
with the Lutheran ethics that influenced the early modern anthropo-
logy, emphazised the need for the individual to take responsibility for
controlling his own lusts and desires. To handle happiness was a task
for the individual.
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However, the concept of happiness in Swedish chapbook under-
went significant changes in the early 19th century. It transformed from
being an external circumstance, impervious to man, into something
emotional and subjective and became something for the individual to
search for within him- or herself. The collective perspective of eternity
that characterized the old order disappeared and in its place we can
instead distinguish a new secularized and individualized concept of

happiness.
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[flycktigr swifwar, 1779; Jag lefwer i Gudsfruktan, Fornogder til min did,

1788; Blida JESU alt mit nije, 1757.
Jfr Savin 2011, 5. 37.
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231

232
233
234
235
236

237
238
239
240
241

242
243
244
245

246

247
248
249
250
251
252

253

Wilkommen Grefwe lilla, 1764.

Nir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779.

Hwad kan werlden riknas, 1753. Nir wil tu min JESU min elendes
wandring besluta, 1757.

Min tancka nu dr, 1758.

Ack! liuflig tid, 1764.

Se t.ex. Koselleck 2006, s. 170, 332.

Arvastson 1963, s. 100.

Se tex. Ack! liuflig tid, 1764; Et stycke frin Stockholm jag wistas och dr,
1763; Forgingligr dr, Hwad jorden bér, 1768; Nér Lyckan Flygtigt swaif-
war, 1779; Hwad kan i werlden riknas, 1753; Thet enda nije, u.d.; Blida
JESU alt mit ndje, 1757; Nir wil tu min JESU min elendes wandring
besluta, 1757. Se iven Arvastson 1963, s. 98f.

Se Higglund 1959, s. 103-111.

Wilkommen Grefwe lilla, 1764.

Ach! Hwarfor sorjer tu si swéra, u.a.

Forblindade werld, 1770.

Se tex. Nir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779; Ach herdar gifwen ackt!,
1754; Et stycke fran Stockholm jag wistas och dr, 1763.

Guds Rikes wig dr trang, 1791, eller Ach herdar gifwen ackt!, 1754.

Min Jesum slipper intet jag, 1757.

Ny—/fr: Lof och Litanie, 1767.

Huwad kan werlden riknas, 1753. Se vex. Et stycke fran Stockholm jag
wistas och dr, 1763. Ack! liuflig tid, 1764. Ack! usel jag, hwart skal jag
taga wiéger, 1766. Skinaste Cloris hor nu til Hwad som jag, 1788. O Jesu
min Frogd, 1770.

Mig tyckes ar werlden hon ir underlig, u.a. (Psalmen var med i Jesper
Svedbergs refuserade psalmbok som gick i tryck 1694, men ir i forelig-
gande version himtad ur ett skillingtryck, troligen frin 1700-talet.)

Grir icke: si! Gud lefwer in, Du sorgse sjill, 1797.

Arvastson 1963, s. 99.

Psalmboken 1695. Se dven Arvastson 1963, s. 98-100.

Psalmboken 1695, nr 270.

Psalmboken 1695, nr 270.

Johannesson 1968, s. 218.

Ostlund 2007, s. 113, 116.
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271

272

273

274

275

276
277
278
279
280

281

Bibeln 1703, ”Salighet och Ewiga Lifwet” i registerdelen.

De ogudaktigas olycksalighet efter doden, 1771.

Ack! liuflig tid, 1764.

Nir du om morgonen upstir, u.d.

Ack! liuflig tid, 1764.

Niér du om morgonen upstir, u.d.

Nir du om morgonen upstir, u.a.

De ogudaktigas olycksalighet efter doden, 1771.

Se dven Nordbick 2009, s. 379.

Dunér 2008, s. 209f. Citat s. 210.

Ach herdar gifwen ackt!, 1754.

Lewan 2001, s. 237.

Johannesson 1968, s. 175f.

“herdedikening”, VE.

Jersild 1975, s. 59.

Skionste Herderin hwad wil du begira, 1758; Ombytlighet i werlden wan-
kar, 17725 Néiir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779; En Celadon gaf frigderop,
1792. Se dven Johannesson 1968, s. 175.

Lewan 2001, s. 9.

Skionste Herderin hwad wil du begira, 1758; Ombytlighet i werlden wan-
kar, 17725 Néiir Lyckan Flygtigt swéifwar, 1779; En Celadon gaf frigderop,
1792.

Lewan 2001, s. 235.

For vidare diskussion av fornéjsamheten och dess plats i 1700-talets virlds-
bild, se Nilsson 2010b, 5. 265-281.

Ach herdar gifwen ackt!, 1754; Niir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779 och En
Celadon gaf frigderop, 1792.

Ach herdar gifwen ackt!, 1754; Néir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779, En
Celadon gaf frogderop, 1792 och Skinste Cloris hir nu til, 1788.

En Celadon gaf frogderop, 1792.

Johannesson 1968, s. 234f, 238-243. Citat s. 235.

Runefelt 2011, 5. 79-82. Citat s. 82.

Lindberg 1992, s. 12, 15-17. Citats. 15.

Se Holscher 2007, s. 9; Sparn 2007, s. 12.

Om rittfirdighetens sol som ska lysa over alla som fruktar Herrens namn

talas det i Profeten Malachi 4:2.
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289
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293
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297
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299
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302
303
304
305
306
307
308
309
310

311

312

Nir du om morgonen, u.d.

Nir du om morgonen, u.i.

Lindberg 1992, s. 15.

Se Hellerstedt 2009, s. 49.

Bibeln 1703, Pred. 9:11.

Biichner 1754, s. 818.

Séll den sig efter tiden fogar, 1787. Denna visa tas upp av Kurt Johannes-
son och tillskrivs Nils Bielke (1644-1716) Den var uppenbarligen tillrick-
ligt omtyckt/akeuell for ate ater ga till trycket 1787.

Lifwet alla hilla kért, 1788.

Den ljufwa Wir och Sommar, 1800.

Min anda frigdar sig, 1784.

Ombytlighet wir tids Gudinna, 1763. Citat ur Skionste Cloris hor nu til,
1788.

Tiden, 1800.

Huwad ir allting i werlden, 1759.

Savin 2011, s. 375.

Jfr Savin 2011, 5. 37.

Nordbick 2004, s. 394.

Odman 1995, s. 312-313.

Pleijel 1970, s. 27.

Se Jersild 1975, s. 53-55. Se dven Jarrick 1987, s. 47-49.

Jarrick 1987, s. 53.

Nordbick 2004, s. 394.

Starbick & Bickstrom 1886, s. 195.

Westrin 1878, "Blackwell, Alexander”.

von Linné 2005, s. 57.

Du flycktiga Lyckones kullrande Klot, u 3.

Skalkar = skojare.

Alting pa jorden skyndar sig, 1758.

Psalmboken 1695, nr 278.

Ack mitt hjerta ir, 1798.

Fast mycki mycki godt, u.&. Visan skrevs av Samuel Columbus och publi-
cerades forsta gdngen i hans Odae Sveticae 1674. Skillingtrycket saknar
artalsangivelse men kan troligen dateras till mitten av 1700-talet.

Silén 1938, 5. 36f.

NOTER | 245



313
314
315
316
317
318
319
320

321

322
323
324

325
326
327
328
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330
331
332
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334
335
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337

Fast mycki mycki godt, u.4.

O Smiirtefull klagan och ynckelig lit!, 1727.

Silén 1938, s. 381, 42f; Higglund 1959, s. 103. Se dven Nordin 2005, s. 133.
Jersild 1975, s. s5f.

Min Jesum slipper intet jag, 1757.

Min tancka nu ir, 1758.

Huwad ir alting i werlden, 1759.

Silén 1938, s. 39.

Visan diskuteras i Jersild & Ramsten 2008, s. 69-72. Se iven Jersild 1975,
s. 278f.

For diskussion av folia-melodin se Jersild & Ramsten 2008, s. 69.

En Celadon gaf frigderop, 1792.

Se teex. Jag wirdar din forsyn, 1754; Ach herdar gifwen ackt!, 1754; Wiil-
kommen Grefwe lilla, 1764; Et stycke fran Stockholm jag wistas och ir,
1763; Ombytlighetr wir tids Gudinna, 1763; Forgingligt dr, Hwad jor-
den bir, 1768; Néiir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779; Du flycktiga Lyckones
kullrande Klot, u.A.

Higglund 1959, s. 230.

Se dven Hognis 1989, s. 87.

Ach herdar gifwen ackt!, 1754.

Nir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779.

Séll den sig efter tiden fogar, 1787. Detta dr en parafras pa Horatius dikt
Beatus ille och tillskrivs ursprungligen Nils Bielke. Se vidare i Johannesson
1968, s. 239, 243. I den forsta utgavan ir emellertid ordalydelsen av dikten
annorlunda dn den vi dterfinner hir, s till den grad att innebérden forind-
ras. Exempelvis heter det att "alt jordisk 4r ett flychtigt [34n” och att “godt
ndije dr en himmelsk gafwa”. De sista tva raderna lyder enligt Johannesson:
”Then noijd dr i en himmelsk hofwa / han ir ¢j lyckans underdéin.”
Lindberg 2010, s. 204.

Braw 2007, s. 160. Radler 1995, 177f.

Se t.ex. Lindqvist 2002, s. 3.

Se iven Nilsson 2010b, 5. 265-281.

Lindberg 1992, s. 158. Runefelt 2001, s. 66f, 79.

Lindberg 2010, s. 192.

Braw 2007, s. 160.

Higglund 1959, s. 335. Lindqvist 2002, s. 62.
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353
354
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356
357
358
359
360

361
362
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364
365
366

Lindqvist 2002, s. 67.

Lindberg 1992, s. 170-172. Citat s. 171f.

Runefelt 2001, s. 82. Lindqvist 2002, s. 70. Se 4ven Lindberg 1992, s. 135-
147.

Lindqvist 2002, s. 60f, 65.

Johannesson 1968, s. 226, 235f, 238f.

Lindberg 1992, s. 169. Parry 2009, "Ancient Ethical Theory”. Se dven Jo-
hannesson 1968, s. 215f.

Lindqvist 2002, s. 681, 178.

Nir Lyckan Flygtigt swifwar, 1779.

Med sin GUD bior man fornigder, 1750.

Herrans Folk i Zions linder, 1754.

Blida JESU alt mit néje, 1757.

Johannesson 1968, s. 235.

Idiferant jag dr, 176s.

Jag wirdar din forsyn, 1754.

Se dven visan om Celadon dir det ir just detta enkla och lyckliga liv som
nymfen Meliserta vill fi Celadon att uppskatta. En Celadon gaf frogderop,
1792.

Nir Lafle wa liten, si gick han te mor, u.a.

Nir Lafle wa liten, si gick han te mor, u.a.

Lindgvist 2002, s. 55. Lindqvist himtar begreppet “stindsfunktionell”
fran Peter Englund.

Se vidare Nilsson 2010b, s. 280f.

Séll och lycklig then som hinner, 1756.

Goder natt, goder natt aldra Kirestan min, u.a.

Hansson 1991, s. 10.

Ack mitt hjerta spindt i klifwa, u.d.; Jag leds wid werlden, 1758; Bland
alla de sorger som bleka oss gor, 1774.

Jtr TufSlullerilull Skiilkosan min, u.a.

Ack mitt hjerta spindt i klifwa, u.a.

Ack! hjertans lilla ljufwa Wiin, 1788. Sill och lycklig then som hinner,
1756.

Lycklig den som alltid ogift ir, 1794.

TufSlullerilull Skiilkosan min, u.a.

Bland alla de sorger som bleka oss gir, 1774.
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377

378
379

380
381
382

383
384
385
386
387

Bland alla de sorger som bleka oss gir, 1774.

Vistrycket ovan avslutas med tvé latinska citat om kirlek, ursprungligen
tillskrivna den romerske slaven Publilius Syrus (férsta drhundradet £.Kr.).
Forst serveras vi en devis som konstaterar att kirleken inte kan utslickas
eller med kraft férdrivas, men att den gradvis kan glida en ur hinderna
("Amor extorqueri non subito potest, nec vi expelli; sed paulatim potest
elabi.”); darefter dterges sentensen Amoris vulnus, idem, qui sanat, facit,
vilken innebir att kirlekens sar bara kan likas av den som orsakade dem.
Béda stdr utan dversittning.

Se Hansson 1991, s. 22-24.

Sa har nu dé du falska Herde, u.a.

Kirlekens forste och Nidenes GUD, 1765; Bland alla de sorger som bleka
oss gor, 17745 Den fattiga til den rika gick, 1783; Man kan ej mida och
fortret [ werlden, 1788; En Celadon gaf fragderop, u.a; O JEsu min frogd,
1770.

Dyraste JEsu GUds kirlek som slutit, u.a.

Niir som jag om morgonen, u.4.

Erickson 1997, s. 11.

Lindberg 1992, s. 219-220, citat s. 220.

Bibeln 1703, "Achtenskap” i registerdelen.

Bringéus 2004, s. 86-90. Samma visa har jag hinvisac till tidigare i detta
kapitel. (Lycklig den som alltid ogift dir, 1794.)

Ach! Adlaste Dygd, u.a.

Se tex. Lycklig den som alltid ogift dr, 1794; Hwad ir allting i werlden,
1759; Iskalla wintren til inda nu lider, u.a.; I lunden diir Bickarne susa,
w.d.; Gus fre Jerk Anders Mats, 1765; Godh Dagh Kirstin, u.d.; Ack! hirda
ode du, u.a.

Ack! hirda éde du, u.A.

Mokjiring = gammal mo.

For en diskussion av den iktenskapliga osimjan och hur denna under
1800-talet kom att sekulariseras, se Lindstedt Cronberg 2009, s. 291-294.
Om ndgot i werlden forlusta kan, u.a.

Om négot i werlden forlusta kan, u.a.

Ambjérnsson 2008, s.74-79.

Gifta sig lysta sd minga som fodas, u.a.

Hansson 1991, s. 12.
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413
414
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417
418
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421

422

Min sjdl drfo"rna"gd, u.a.

HWi skal mitt hierta dngslas s, u.a.

Ack! liuflig tid, 1764.

Sa glid tig tu Yngling i Ungdomen tin, u.a.

En Herredag i Higden ir blefwen besluten, 1783; Min sjil ir fornigd, u 3.

Bibeln 1703, ”Salighet och Ewiga Lifwet” i registerdelen.
Dixon 2003, s. 37.

Bibeln 1703, 1. Kor. 13:12.

HWi skal mitt hierta dngslas si, u..

Min Fodelse-Dag, u.a.

Huwad kan werlden riknas, 1753.

Bibeln 1703, ”Salighet och Ewiga Lifwet” i registerdelen.
En élskelig Wiin, 1788.

Nu hafwer jag sedt, u.i.

Thet enda niije, u.a.

Bibeln 1703, "Frogd” i registerdelen.

Ach! Hwarfor sorjer tu si swéra, u.a.

Hansson 1991, s. 24.

Hansson 1991, 5. 277, 24.

Se idven diskussion i Dixon 2003, s. 37, 6of.

Dixon 2003, s. 20-25.

Forgifwes letar du en toknig framtids éden, 1800.
Yngling du som fri och lycklig ir, 1846.

Min Gud, jag kommer nu med tirar, 1827.
Betiink dig wil du wandringsman!, 1834.

Kinn den Gud, som dig bewarar, 1800.

Nir jag uppd min Lotta tinker, 1802.

Minda’n reste Lottas mamma, 1819.

Se dven Ack hur hastigt flyger ej minuten, 1841; Winner! Nijd jag lefwer,

1841; O tysta ensambet, 1800; Mit klimda brist skal innu andas, 1800.

Psalmboken 1819, nr 210.

Psalmboken 1819, nr 247.

“tur”, SAOB. Dalin (1850-1855), “tur”.
Jarlert 1997, s. 31f. Martling 2008, s. 202.
Jarlert 2001, s. 15.

RF 1809:16. Se dven Jarlert 2001, s. 14.
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442
443
444
445
446
447
448

449
450
451
452

Jarlert 1997, s. 32f.

Liedgren 1926, s. 493f.

Jarlert 2001, s. 37.

Moller 1997, s. 201, 260f. Citat s. 261.

Liedgren 1926, s. 493.

Maller 1997, s. 133f, 155, 201f.

Liedgren 1952, s. 77. Se dven diskussion i Méller 1997, s. 220. For ett ex-
empel pa hur det sanna, goda och skona anvindes i psalmdikeningen, se
Psalmboken 1819, nr 42.

Moller 1997, s. 214.

Liedgren 1952, s. 78.

Sanders 1995, s. 23f, 314-317. Sanders f6r hir en mer utforlig diskussion
kring hur forskningen férhallit sig till vickelsen som fenomen. Se dven
Hallingberg 2010, 5.76-78; Aronsson 1990, s. 66f.

Sanders 1995, s. 319; Nordbick 2004, s. 394-396; Jarlert 1997, s. 151-162.
Sanders 1995, s. 312, 318f.

Ség mig den wigen, 1811.

Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811.

Den storsta sorg mitt hjerta quiljer, 1826.

Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811.

Bréder, Systrar, Blodsforwanter, 1813. Jag ropar er an, kira hjertans Guds
barn!, 184s.

For himmelen maste man kimpa, 1813.

Den storsta sorg mitt hjerta quiljer, 1826.

Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811.

Allmint forfall i war Christenbet, 1837.

Allmiént forfall i war Christenbet, 1837.

Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811.

Fér Himmelen mdste man kimpa, 1837.

Se t.ex. Jarlert 2001, s. 30. Se dven diskussion i Taylor 1989, s. 368-370

Se tex. Lir oss upphija Glidjens, tacksambetens ljud, 1808; Min anda
[frogdar sig i Gud, 1819; Hwad skimrar sé blitt ner i lunden, 1834.

Lat oss upphija Glidjens, tacksambetens ljud, 1808.

Se dven diskussion i Moller 1997, s. 214f.

Eriksson 1983, s. 35f.

Se t.ex. Nér solen gir upp ifwer skogens bryn, 1833; Hwad skimrar si blétt
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463
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465
466
467
468
469

470
471

472
473
474
475
476

ner i lunden, 1834; Du skina ticka ljufwa War, 1841; Ljiufwaste Sommar
Jag somnar wid tankan, 1841; Hwad det ir lustigt ifwerallr, 1810; Hwad
den dr sill, 1841.

Ljufwa Fosterbygd, 1827.

Ljufwa Fosterbygd, 1827.

Huwad den dr sill, 1841.

Se dven Runefelt 2011, 5. 79-82.

Jtr Séll den sig efter tiden fogar, 1787.

Lat oss upphija Glidjens, tacksambetens ljud, 1808.

Psalmboken 1819, nr 42.

Se dven diskussion i Hermansson 2010, s. 218f.

Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811.

Ség mig den wiigen, 184s.

For himmelen mdste man kimpa, 1813.

Séig mig den wigen, 184s.

Huwad det ir lustigt ifwerallt, 1810.

RF 1809:16.

For Swea Konung sjung, 1844.

For Swea Konung sjung, 1844; Ljufwa Fosterbygd, 1827.

For diskussion kring det nationella under 18o0-talets forsta hilft, se t.ex.
Edgren 2005; Enefalk 2008. Se dven diskussion i Méller 1997, s. 151-170.

McMahon 2006, s. 330f.

Se vex. Blott fyra mil frin Hufwudsta’n, 1803; Forgifwes letar du, 1800;
Klara killa ljufwa lunder, 1800; Bort, plog och spade, ur min hand!,
1813; Jag en Landtwirn warit har, 1813; Dina tirar lilla Klara, 1827;
Grat icke, lir att sakna, lir att lida, 1827; Hur kan du wackra Flicka
wara, 1835; Ack! hur hastigr flyger ¢j minuten, 1841; Hwad den dr sill,
1841; Nir dngslan foljer dina dagar, 1797; Du som i highet trot sillheten
winnas, 1799; Den ljufwa wér och sommar, 1800; Mit klimda brist skal
dnnu andas, 1800; I skogar och tickaste lunder, 1801; Sok ¢j uti stoftet art
sillheten nd, 1801.

Se dven diskussion i Enefalk 2008, s. 30.

Att utsprida glidje i wéra brost, 1850.

Se dven Edgren 2005, s. 471.

Carl Johans och hjertats hogtidliga dag, 1822.

Ett troget folk, 1832.
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496
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498
499
500
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506

Enefalk 2008, s. 84.

Se dven Nordin 2009, s. 198f.

Att utsprida glidje i wéra brist, 185o0.

Carl Johans och hjertats higtidliga dag, 1822.

Edgren 2005, s. 311f. For en diskussion av det presshistoriska landskapet
och dess politiska omvandlingar, se dven Berglund 2009, s. 411-415.

Jag wisste nog forut, 1833. Se dven Harvard 2008, s. 33.

Det dr fan si roligt, u.d. Jag kinner ett forbund, 1832. Den Stats-Ridet
tillhor, 1849. O Skandal! war detta den lysande lott, 1833.

Sotta Bror! Jag har flere di ginger, 1833.

Jag kinner ett Forbund, 1832.

Horen mig, dé jag med tirar, 1832.

Den storsta sorg mitt hjerta quiljer, 1826. Ingen hinner fram till den
ewiga ron, 1811.

Den storsta sorg mitt hjerta quiljer, 1826.

Till ewighetens wida port, 1827.

Brider, Gossar, Blodsforwanter, 1813.

Sorg ej den gryende dagen forut, 1810.

Ack! hur hastigt flyger ej minuten, 1841.

Holscher 1999, s. 70. Se dven diskussion i om historiens temporaliseringi
Koselleck 2004, s. 63-83.

Det gamla Gotha Lejon hwilar, 1822.

Carl Johans och hjertars hogtidliga dag, 1822.

Sanders 1995, s. 45. Jarlert 2001, 5. 14f.

Forgifwes letar du en tiknig framtids oden, 1800; Min Gud jag kommer
nu med tirar, 1827; Betink dig wil du wandringsman!, 183 4; Ingens till-
stand skattas wirre, 1840; Viixelvis vért ode hvilfver, 1820.

O Skandal! war detta den lysande lott, 1833; Jag wisste nog forut, 1833.
Jag wisste nog forut, 1833.

O Skandal! war detta den lysande lott, 1833.

Se t.ex. Borutta 2010; Healy 2003.

Nilsson 1964, s. sf, 58. Se dven Eriksson 1983, s. 27-31.

Nilsson 1964, s. 8f.

Se dven Eriksson 1983, s. 29, 31, 35.

Nilsson 1964, s. 9.

Eriksson 1983, s. 36.
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507 Nilsson 1964, s. 45f.

508 Barker-Benfield 1992, s. xvii; Denby 1994, s. 240-248; Baasner 1987, s. 69.

509 Hansson 1991, s. 22-24.

sto Dixon 2003, s. 62-97.

s11  Dixon 2003, s. 133f.

s12 Hir lefde, en ging, 1815.

513 Den sin Owidin ej forldter, 1811.

s14 Kirlek, som sd sillan hwilar, 1802.

s15 Swen och Maja, 1802; Niir jag uppd min Lotta tinker, 1802.

516 Sanders 1995, s. 319.

517 Sdg mig den wdigen, 1811.

518 Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811; For himmelen mdste man
kimpa, 1813; Brider, Systrar, Blodsforwanter, 1813.

519 Sdg mig den wdigen, 1811.

520 Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811.

521 Sig mig den wigen, 1811.

522 Sdg mig den wigen, 1811.

523 For himmelen mdste man kimpa, 1813.

524 Det stora Jesu namn allena, 1813.

525 Ingen hinner fram til den ewiga ron, 1811.

526 Dixon 2003, s. 80.

527 For en relaterad diskussion utifrin ett annat material, se Runefelt 2011, s.
234-236.

528 Bibeln 1703, Luk. 7:37, 38.

529 Hir lefde, en ging, 1815.

530 Wahrman 2004, s. 282-290.

531 O Skandal! War detta den lysande lort, 1833.

532 Se Jarlert 1998, s. 7-19. Se iven Osterberg 1998, 5. 21-31.

533 Guds styrelse dfwer Minniskjors dden, 1801.

534 Din godhet alla Wisens Far, 1800.

535 Fordldrar! I, som fitt den niden, 184s.

536 Ack! Wi brid och klider sakna, 1832.

537 [ torpstugans skymning satt niden si blek, 1825.

538 Dd jag war liten, 1810.

539 Sedven Uppd en slirt dir Cimbrers blod, 183s.

540 Forntiden hade et nyttigt skick, 1795. Min kursivering.
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Ungdom du hwars hjerta hyser, 1802. Swen och Maja, 1802.

Blott fyra mil frin Hufwudsta’n, 1803.

Klara killa ljuva lunder, 1800.

Se dven Grit icke, lir att sakna, lir att lida, 1827.

Minne utaf Eldswidan pé Sidermalm, 1802.

Lynn Hunt har hivdat att detta nya empatiska ideal banade vig f6r minsk-
liga rittigheter. Se vidare Hunt 2007, s. 68f.

Blott fyra mil frin Hufwudsta’n, 1803.

Om en mycket beskedelig bonde-son, 1803.

For glidje i himmelsk bemirkelse, se t.ex. Min wandring nu hir slutad ér,
1819; Nu dr min glidje borta, 183s.

Glid dig af lifwet, 1800.

Ungdom du hwars hjerta hyser, 1802.

Blott fyra mil frin Hufwudsta’n, 1803.

Blott fyra mil frin Hufwudsta’n, 1803.

Ledsen och trott och skapad, 1819. Se dven diskussion i Moller 1997, s. 195.
Swen och Maja, 1802.

Hir lefde, en ging, 1815.

Uppa en slitt dir Cimbrers blod, 1835; Klara killa ljufwa lunder, 1800.
Mit klimda brist skal innu andas, 1800.

Du som i highet tror sillheten winnas, 1799.

Moller 1997, s. 198.

Brown 2001, s. 58f, 88f.

Forntiden hade et nyttigt skick, 1795.

Ack! Wi brid och klider sakna, 1832; I torpstugans skymning satt niden si
blek, 1825; Blott fyra mil frin Hufwudsta'n, 1803; O Skandal! War detta
den lysande lort, 1833.

Blott fyra mil frin Hufwudsta’n, 1803.

Dina tirar, lilla Klara!, 1827.

Ack! wi brid och klider sakna, 1832.

Marklund 2004, s. 287.

Enefalk 2008, s. 173.

Bort, plog och spade, ur min hand!, 1813.

Jag en Landtwirn warit har, 1813.

Se iven Enefalk 2008, s. 173.

Uppa en slitt dir Cimbrers blod, 1835.
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Frugta Gud, forildrar ira, 1834.

Hjertans sickersota ljufwa win, 1798.

Friskt opp! ldt oss dricka, 1821.

Huwem skapar ett forloradt Eden, 1840.

Blott fyra mil fran Hufwudsta’n, 1803.

Uppa en sliitt dir Cimbrers blod, 1835.

Hir lefde, en ging en réitt makalos man, 1815. Den sin OQwin ej forlater,
1811.

Ett troget folk, 1832.

Glom alldrig Skaparns rétt, 1819.

Frugta Gud, forildrar ira, 1834.

Se iven diskussion i Runefelt 2011, s. 235.

Jag will gerna bli ilskad, 18 40.

Se tex. Jag will med nigra fi men wilmenta rader, 1827; Néir som bar-
net maste klaga, 1827; Huru grufligt plagsam, 1827; Du grymma far, du
hirda mor!, 1827. Se iven Andersson 2009, s. 120.

Se t.ex. visan om Alexander Blackwell, Du flycktiga Lyckones kullrande
klot, u.d. Exempel pd detta finns dven i Som ensammer fogel uti idemar-
ken, u.a.; Kom JEsu kom!, u.a.; Ach jag blyes swira, u.a.

Se tex. Grefwen Diongo Rikaldi, 1811; Rifware Anforaren FRA DIA-
VOLO, 1839; I mina yngre dr, 1848.

Jag will med néigra fi men wilmenta rader, 1827.

Det finns fler visor skrivna om detta barnamord och dven dessa dr mycket
upptagna av kinslans franvaro. Se Huru grufligt pligsam ir ej den kinsla,
1827; Du grymma far, du hérda mor, 1827.

Det dr forbi min win, 1824.

Dixon 2003, s. 133f.

Taylor 1989, s. 368f, 390. Fér liknande resonemang se dven Reddy 2001, s.
158 och Wahrman 2004, s. 291f.

Se dven diskussion i Runefelt 2011, s. 235.

Savin 2011, 5. 36-40; Hellerstedt 2009, s. 40-55; Onnerfors 2000, s. 74.
Lindberg 1992, s. 15.

Se idven diskussion i Wahrman 2004, s. 280.

Se dven Holscher 2005, s. 143f.

Dixon 2003, s. 3f, 89-92.

Hansson 1991, s. 297f.
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600 Taylor 1989, s. 3681, 390. Se dven Reddy 2001, 5. 158 och Wahrman 2004,
s. 291f.

6o1 Hellerstedt 2005, s. 9, 39.

602 Jarrick 1997, s. 163, 169.

603 Sevidare i Bick 1985, s. 10-14.

604 Savin 2011, 5. 382; Bringéus 2004, s. 175.

605 For ytterligare diskussion om denna problematik, se Runefelt 2011, s. 234-
236.
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Den ljufwa wair och sommar, u.o. 1800.
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Ett troget folk, Jonkoping 1832.

Friskt opp! ldt oss dricka, u.o. 1821.
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Ach grymma dde, u.o. 1758.

Ach herdar gifwen ackt!, u.o. 1754.

Ach! Hwarfor sorjer tu si swéra, u.o. u.i.

Ac/yjag Hyes swdrd, u.0. Uu.a.

Ach! Jehova, Du store Gud!, u.o. u.a.

Ach! Adlaste Dygd, u.o. u.a.

Ack! hjertans lilla ljufwa Win, u.o. 1788.

Ack! harda ide du, u.o. u.a.
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Ack mit hjerta dr, u.o. 1798.

Ack! Usel jag, hwart skal jag taga wiiger, u.o. 1766.
Ack! Wi brid och klider sakna, Jonkoping 1832.
Allmiint forfall i war Christenhet, Goteborg 1837.
Alting pa jorden skyndar sig, u.o. 1758.

Be:kyddﬂ Gud i allan tid, u.o. u.a.

Betink dig wil du wandringsman!, Givle 1834.
Bland alla de sorger som bleka oss gor, Uppsala 1774
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Broder, Gossar, Blodsforwanter, u.o. 1813.
Brider, Systrar, Blodsforwanter, Visby 1813.

De ogudaktigas olycksalighet efter diden, u.o. 1771.
Den fattiga til den rika gick, Givle 1783.

Den glada wiren kommer, u.o. 1813.

Den ljufwa Wair och Sommar, u.o. 1800.

Den sin Owiin ¢j forliter, u.o. 1811.
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Den storsta sorg mitt hjerta qwiljer, Skara 1826.
Det stora Jesu namn allena, Lund 1813.

Det war fordom en Grefwe, u.o. 1811.

Det dir fan sd roligt, u.o. u.a.

Det dr forbi min win, u.o. 1824.

Du flycktiga Lyckones kullrande klot, u.o. u.a.

Du grymma far, du hirda mor!, Stockholm 1827.
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Dyraste JEsu GUds kérlek som slutit, u.o. u.a.

Dé jag war liten, u.o. 1810.

En Celadon gaf frogderop, u.o. 1792.

En Herredag i hijden dr blefwen besluten, u.o. 1783.
En wisa jag sjunger helt lustig och kiick, u.o. 1792.
En wisa jag sjunger med sorgefullt mod, u.o. 1790.
En dlskelig Wiin, u.o. 1788.

Et stycke fran Stockholm jag wistas och dr, u.o. 1763.
Fast mycki godt, u.o. u.a.

Forntiden hade et nyttigt skick, Falun 1795.

Fir himmelen mdste man kimpa, Wisby 1813.

For Swea Konung sjung, Sundsvall 1844.
Forblindade werld, u.o. u.a.

Forgiingligt dr, Nykoping 1768.

Forgiifwes letar du en toknig framtids dden, Givle 1800.
Fordldrar! I, som fitt den niden, Givle 1827.

Gifta sig lysta sa minga som fodas, u.o. u.a.

Glid dig af lifwet, u.o. 1800.

God afton, wirde Brude-Par, u.o. u.a.

God dag min Fader, u.o. 1790.

Goder natt, goder natt allra Kirestan min, u.o. u.d.
Godh Dagh Kirstin, u.o. u.i.

Grefwen Diongo Rikaldi, Goteborg 1811.

Grat icke: si! Gud lefwer in, Du sorgse sjill, u.o. 1797.
Guds rikes wig dr trdng, u.o. 1791.

Guds styrelse ofwer Minniskjors dden, u.o. 1801.
Gus fre Jerk Anders Mats, u.o. 1765.

Herrans folk i Zions linder, u.o. 1754.

Hjertans sdickersita ljufwa win, u.o. 1798.

Hur olikt notas wire dagar, Bland nijen och i slafweri, u.o. u.a.
Huru grufligt pligsam, Stockholm 1827.

Huwad den ir sill, Stockholm 1841.

Huwad det ir lustigt ifwerallt, Karlskrona 1810.
Huwad kan werlden riknas, u.o. 1753.

Huwad ir allting i werlden, u.o., 1759.

HWi skal mit hierta ingslas sd, u.o. u.d.

260 | KALLOR OCH LITTERATUR



Hiir lefde, en ging, Stockholm 1815.

Hdiren mig, da jag med tirar, Jonkoping 1832.

I lunden diir Bickarne susa, u.o. u.a.

I mina yngre dr, Stockholm 1848.

1 skogar och ljufwaste lunder, u.o. 1813.

1 stillhet gomd for ddets nycker, Falun 1794.
Indiferant jag ir, u.o. 1765.

Ingen hinner fram til den ewiga ron, Goteborg 1811.
Ingens tillstind skattas wirre, u.o. 1840.

Iskalla wintren til inda nu lider, u.o. u.A.

Ja synda Stockholm ma du heta, u.o. u.a.

Jag kinner ett forbund, Stockholm 1832.

Jag leds wid werlden, Karlskrona 1758.

Jag lefwer i Gudsfruktan, Fornogder til min dod, Uppsala 1788.
Jag ropar er an, kira hjertans Guds barn!, Kalmar 184s.
Jag will med négra fi wéilmenta rader, Stockholm 1827.
Jag wisste nog forut, Stockholm 1833.

Jag wirdar din forsyn, u.o. u.a.

Kinne Kulle, u.o. u.a.

Kom Jesu kom!, u.o. u.a.

Kulna hist samt rign och Tockn, u.o. u.a.

Kinn den Gud, som dig bevarar, u.o. 1800.

Kiirlek, som sd sillan hwilar, u.o. 1802.

Kirlekens forste och Néadenes GUD, u.o. 1765.

Ledsen, tritt och skapad, Givle 1819.

Lifwet alla hilla kért, u.o. 1788.

Ljufwa fosterbygd, Uppsala 1827.

Lycklig den som alltid ogift ir, Stockholm 1794.

Lat oss upphija Glidjens, tacksambetens ljud, Vixjd 1808.
Man kan ej moda och fortret [ werlden, u.o. 1788.

Med sin GUD bir man fornigder, u.o. 1750.

Mig tyckes at werlden hon ér underlig, u.o. u.a.

Min anda frogdar sig, u.o. 1784.

Min Gud, jag kommer nu med tirar, Vinersborg 1827.
Min GUD uthi titr Helga Namn, u.o. u.a.

Min Jesum slipper intet jag, u.o. 1757.
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Min Fﬁdelse—Dﬂg, u.0. u.d.

Min sjil dr fornogd, u.o. u.a.

Min tancka nu dr, u.o. 1758.

Min wandring nu hir slutad ér, Stockholm 1819.
Minne utaf Eldswéidan pé Sidermalm, Stockholm 1802.
Mitt klimda brost ska innu andas, u.o. 1800.
Mdinda'n reste Lottas mamma, Stockholm 1819.

Nu hafwer jag sedt, u.o. u.d.

Nu ir min glidje borta, Linkdping 1835.

N),_/j” Lof och Litanie, u.o. 1767.

Nir du om morgonen upstir, u.o. u.a.

Nir jag uppd min Lotta tinker, u.o. 1802.

Nir Lafle wa liten, sé gick han te mor, u.o. u.a.

Nir Lyckan Flygtigt swifwar, u.o. 1779.

Nir som barnet mdste klaga, Stockholm 1827.

Nir wil tu min JESU min elendes wandring besluta, u.o. 1757.
Najsamt sinne tinker jag, u.o. u.d.

O Gud af nader all, u.o. 1758

O Jesu min Frogd, Givle 1770.

O Skandal! war detta den lysande lott, Stockholm 1833.
O Smartefull klagan och ynckelig lit!, u.o. 1727.

O tysta ensambet, u.o. 1800.

Om en mycker beskedelig bonde-son, u.o. 1803.

Om négot i werlden forlusta kan, u.o. u.d.
Ombytlighet i werlden wankar, Nykdping 1772.
Ombytlighet war tids Gudinna, u.o. 1763.

Rofware Anforaren FRA DIAVOLO, Stockholm 1839.
Skionste Herderin hwad wil du begira, u.o. 1758.
Skonaste Cloris hir nu til Hwad som jag, u.o. 1788.
Solen hon werkar si, u.o. u.a.

Som ensammer fogel uti odemarken, u.o. u.i.

Swen och Maja, u.o. 1802.

Sa glid tig tu Yngling i Ungdomen tin, u.o. u.d.

S har nu di du falska Herde hunnit, u.o. u.4.

Sa wisnar et blomster bort, u.o. u.a.

Ség mig den wigen, Goteborg 1811.
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Ség mig den strdten, Kalmar 184s.

Séll den sig efter tiden fogar, u.o. 1787.

Séll och lycklig then som hinner, u.o. 1756.

Sorg ef den gryende dagen forut, Goéteborg 1810.
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Then gronskande blomstrande fagnade Wihr, u.o. 1786.
Thet enda ndje, u.o. u.a.

Till ewighetens wida port, Givle 1827.
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Lyckans historia kan goras svindlande lang.
Frén antikens Fortunakult till dagens lyckoindustri

har minniskor funderat och resonerat kring till-
varons forutsittningar och bestandsdelar, kring - ~
dess lycka och olycka. Men lyckan ir ett forinderligt
begrepp med skiftande betydelser. Historikern

it

Anna Nilsson undersoker hir hur lyckobegreppet
forandrades under 6évergidngen fran tidigmodern

till modern tid. I centrum star ett av datidens

I

framsta populdrkulturella medier, skillingtrycks-
visan. De behandlade hogt och 1agt, andligt och

varldsligt, kirlek, religiositet, brannvin, brotts-

lingar och politik. Hur resonerade man i dessa
enkla visor kring lyckan? Vad innebar det att vara
lycklig enligt datidens populirkultur? Och hur

forindrades budskapet i 6vergangen till ett mer

modernt samhille?
Lyckans betydelse dr ett nyskapande bidrag till
forstaelsen av en i svensk forskning relativt out-

forskad period, de hundra dren mellan 1750 och

1850. Boken ger perspektiv pa hur virldsbild och

minniskosyn omvandlades och hur lyckan kom att

tillskrivas en helt ny betydelse. Lyckans betydelse
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ondska, lycka och olycka, livoch dod.
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