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Abstract

Ruts bok fér inte sarskilt ofta uppmérksamhet och hamnar létt i periferin. Trots detta har det kring
berittelsen om moabitiskan Rut, som soker skydd hos israeliten Boas, skapats en variation av
tolkningar. Dessa tolkningar kan dels vara att beréttelsen talar om hur en frimling ansluter sig till
JHWH:s utvalda folk eller till kyrkan, dels kan beréttelsen tala om kirleken mellan tvd kvinnor.
Dessutom finns det olika stindpunkter i1 frigan om dateringen av Ruts bok.

Det jag undersoker 1 uppsatsen dr om ytterligare en tolkning dr mojlig, ndmligen den att Rut
inte &r en bild for det frimmande, utan for det redan utvalda Israel, JHWH:s utvalda folk. Jag utgér
ifrén en efterexilisk datering, en tid av identitetssokande for Israels folk, att ddr se Ruts bok som en
rost 1 diskussionen kring vad som utgor identiteten for JHWH:s utvalda folk. Jag utgar dven ifran att
Boas kan ses som en bild for JHWH.

Jag gor en narrativkritisk analys av Ruts bok med fokus pa da Rut méter Boas (Rut 2:8-14
och 3:7-15). Jag ser till beréttelsens berittare (narrator), scener (settings), intrig (plot), karaktérer
(characters) och retorik (rhetoric) och tittar sedan pa vilka handlingar karaktdren Rut gor och vilka
namn hon far d4 hon méter sin befriare Boas.

Utifrén forutsittningarna att ha en narrativkritisk metod, en efterexilisk datering och att se
Boas som en bild for JHWH drar jag slutsatsen att Rut kan fungera som en bild for Israel i frdgan

om vad som dr identitetsbarande for JHWH:s folk.

Sokord: Rut, Israel, Boas, befriare, JHWH, trofasthet, narrativkritik.
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1 INLEDNING

1.1 Bakgrund

Jag dr sedan langt tillbaka fast vid Bibelns beréttelse om moabitiskan Rut. Hon &r en av de fa
kvinnor som i Gamla testamentet har en bok uppkallad efter sig. De andra tva som finns ar Ester
och Judit, dessa bada &r israelitiska kvinnor och den senare finns bland Apokryferna. Berittelsen om
Rut ar vil strukturerad och kvinnorna har en stor plats. De talar och agerar mycket, det dr deras
initiativ som for berdttelsen framat. Berittelsen utspelar sig pd den tiden dd domare styrde 6ver
Israel och den handlar om hur moabitiskan Rut ldmnar sitt hemland for att f6lja sin efratitiska
svarmor Noomi tillbaka till Israel. Bada kvinnorna dr barnldsa dnkor och ett sidkrare val for Rut
hade varit att stanna i Moab for att bygga sig en ny familj dér, vilket framtiden 1 Israel inte helt
sjalvklart kan utlova. Trots att oddsen dr emot Rut véljer hon att trofast halla sig fast vid sin
sviarmor. Nér de atervint till Israel beger sig Rut till en dker for att plocka ax och hon hamnar av en
hindelse pd Boas aker, han dr Noomis (tillika Ruts) skyldeman, en nira slikting med sérskilda
forpliktelser. Rut uppmanas av bade Boas och Noomi att halla sig fast bland Boas tjanarinnor. Efter
en tid ber Rut Boas om ytterligare beskydd vilket resulterar 1 att de gifter sig och far sonen Oved —

kung Davids farfar.

1.2 Syfte och problemformulering
Nir det giller berdttelsen om Rut upplever jag att det inte allt for ofta kommer ljus 6ver denna
historia. Nar det vl sker handlar det mest om beréttelsen i sin helhet som jag redogjort for hiar ovan
— om hur moabitiskan Rut blir stammoder at kung David. Manga tolkningar pekar framst pé att Rut
ar bilden for det som dr frimmande, hon tillhor inte normen, man lyfter fram Rut ndr man vill lyfta
fram och uppmérksamma det som dr annorlunda. Rut {forblir frimlingen, hon &r den inte inte tillhor
JHWH:s utvalda folk och trots det blir hon en del av folket och en ldnk i kedjan till kung David.
Genom att studera métena mellan Rut och Boas vill jag undersoka mojligheten till att se Rut
som en bild for det israeliska folket, JHWH:s folk, och inte bara forbli frimlingen, om Rut kan vara
en rost 1 identitetsfragan, 1 diskussionen om den sanna israelitens identitet, om vem som far tillhora
JHWH. Min fragestillning ar: Kan Rut, utifran en narrativkritisk analys av hennes mote med Boas i
Rut 2:8-14 och 3:7-15, vara en bild for JHWH:s folk i den efterexiliska tiden i

identitetsdiskussionen om vilka som far vara JHWH:s folk?

1.3 Forskningsoéversikt

De tolkningar som gors av Ruts bok kan tala om hur det frimmande ansluter sig till JHWH:s folk,



hur hon invigs i detta folk och forkastar sin moabitiska bakgrund.' Enligt Neusner formedlar Ruth
Rabbah endast ett budskap, men att detta dr uttryckt i olika komponenter. Han menar att budskapet
géller hur den utomstaende blir den forsta, ursprunget till Isracls Messias kommer ifran Moab och
detta mirakel har dstadkommits genom behirskning av Lagen.? LaCocque menar att den rabbinska
tolkningen ar hur Rut blir en forebild for proselyten som ska ansluta sig till Israels folk.? Enligt
Irwin innehéller Midrash en bredd av ldror kring berdttelsen om Rut. Bland annat finns tanken att
tillfallet vid Ruts konvertering (Ruts tal till Noomi) ger Noomi méjligheten att undervisa Rut 1 hur
man korrekt beter sig som en god israelitisk kvinna. Irwin redogor dven for att nar Rut gor sig
vacker infor sitt andra mote med Boas tolkar Talmud detta spirituellt. Att Rut da skapar en modell
for hur man respekterar sabbaten.* Midrash ger bilden av Rut att hon skiljer sig fran andra kvinnor.
Hon 4r en kvinna som inte springer efter fattiga unga mén, vilket Midrash menar att en kvinna
annars gor. Kvinnan foredrar annars en ung, fattig man framfor en gammal vilbérgad.’

Den kristna tolkningen dr dverlag att Rut dr den som representerar den kristna kyrkan. Man
kan ocksa se att dktenskapssymboliken dr framtrddande. Irwin redogor for att man redan i den tidiga
kyrkan later Rut, moabitiskan som trader in i Israel, representera hedningarna, de som trader in 1
kyrkan.® Ambrosius av Milano trycker hur Rut forebddar alla de hedningar som samlas till kyrkan.
De kristna ska efterlikna henne, precis som hon blivit utvald for sina goda handlingar och blivit en
del av Israel, s& ska ocksa de kristna bli utvalda till kyrkan f6r deras handlingar.” Ambrosius gor
aven kopplingen till dktenskapet - foreningen mellan Rut och Boas ér féreningen mellan Kristus
och kyrkan. Han menar att &ven Johannes Ddparen forebadas da Boas och den anonyma
skyldemannen tar av sina sandaler (Rut 4:8), att detta &r en koppling till att Johannes anser sig
ovirdig att ta av Kristus sandaler.® Denna tanke anammar sedan Isidor av Sevilla. Rut och Boas &r
bruden och den sanna brudgummen, d.v.s. kyrkan och Kristus, medan den anonyma skyldemannen
och Johannes Déparen avsiger sig att vara den ritta brudgummen. Aktenskapet mellan Rut och
Boas forebadar fralsningen som ska komma till alla folk genom Kristus.’ Isidor talar ocksé om hur
Rut dr en modell for kyrkan. Rut dr frimlingen och 6verger sitt hemland och allt vad det innebar
och viljer istéllet Jerusalem. Rut forebadar kyrkan som ar kallad frén de hedniska folken,

frimlingarna. Genom sin bekénnelse till Gud ska kyrkan ansluta sig till patriarkerna och helgonen. '

1 Block, 2008, 683

2 Neusner, 2004, 131f

3 LaCocque, 2004, 3

4 TIrwin, 2008, 694f

5 Freedman et al., 1983, 75

6 Irwin, 2008, 696

7 Franke & Oden, 2005, 182
8 Irwin, 2008, 696

9 Franke & Oden, 2005, 189f
10 Franke & Oden, 2005, 183



Johannes Chrysostomos ser ocksé Rut som bilden for de som soker sig till Kristus och hur hon &r ett
foredome i att ha 1dmnat sitt land. Skillnaden hér dr att det frimmande och otrogna Rut hdrstammar
frdn 4r inte det hedniska, utan hennes bakgrund symboliserar sjélva Israel.!' Paulinus av Nola ser
hur Ruts och Orpas skilda vigval symboliserar disharmonin 1 universum. Ruts trofasthet och Orpas
saknad av trofasthet speglar att en del 1 vérlden foljer Gud, och den andra véljer fallet. Den enda
sOker raddning och den andra soker dod. Theofylaktos av Ohrid beskriver Boas som en son av
Abraham och Rut som frimlingen. Aven han gér i linje med att se Boas och Ruts forening som ett
forebadande av dktenskapet mellan Guds son och kyrkan som kommer ifrdn det hedniska. '

Under reformationen préglas tolkningarna att se hela boken som poesi. Denna pragel finns
dven i den moderna eran, att man ser Ruts bok som ren poesi, en legens som inte har ndgon
historicitet. Luthers tolkning av berittelsen om Rut ar att den handlar om hur det frimmande
ansluter sig till den kyrkan, hur minniskan (Rut) lagger sig vid Kristus (Boas) fotter och blir befriad
av honom." Boas kan dven representera Gud. Enligt Saxegaard dr Boas den som ersétter JHWH for
béde Noomi och Rut. Det dr Boas som far JHWH:s plats och ger Noomi och Rut vad de soker.'* Att
se Boas som en bild for JHWH, Israels Gud, kommer diskuteras vidare i kapitel 3.

De moderna tolkningarna kan ta perspektivet av en minoritet, att da se Rut som en utstott
som vagar utmana de negativa fordomar och stereotyper som finns. De feministiska tolkningarna i
den moderna eran kan ha en bred variation. Utifrdn detta perspektiv kan berittelsen vara en hyllning
till tva beslutsamma och starka kvinnor. Men perspektivet kan ocksa lata beréttelsen blir modell for
en lesbisk relation.'® Denna ldsning kan man ana hos Svenska kyrkan, d4 man i Kyrkohandboken
later Ruts tal till Noomi finnas med bland de alternativa ldsningarna vid vigsel mellan par av samma

kon.'¢

1.4 Material, avgransningar och metod
Mitt grundmaterial dr den hebreiska grundtexten i Ruts bok och frimst avgransningen till de
textavsnitt som berdttar om motet mellan Rut och Boas (2:8-14 och 3:7-15). Det ér vid dessa méten
man bést borde se huruvida Rut kan fungerar som en bild for JHWH:s folk om man ocksa later
Boas fungerar som en representant och en bild for JHWH.

Den hebreiska grundtexten hamtar jag ifran Biblia Hebraica Stuttgartensia’’, de valda

textavsnitten fran Ruts bok finns i1 grundtext i1 bilagorna: Bilaga 1. Grundtext — Rut 2:8-14 samt

11 Irwin, 2008, 696, dven Franke & Oden, 2005, 191
12 Franke & Oden, 2005, 181-191

13 Irwin, 2008, 698

14 Saxegaard , 2008, 185f

15 Irwin, 2008, 699

16 Svenska kyrkan, 2010, 281

17 Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997)



Bilaga 2: Grundtext — Rut 3:7-15. Till hjdlp 1 6verséttning och ordanalys anvéinder jag mig av 4
concise Hebrew and Aramaic lexicon of the Old Testament," Theological dictionary of the Old
Testament,” Theological lexicon of the Old Testament’® samt Konkordanz zum hebrdischen Alten
Testament: Concordantiae Veteris Testamenti Hebraicae atque Aramaicae.”’ Jag anvinder dven
Bibel 2000 till hjilp samt andra bibeloverséttningar.*

For att fa en bra bakgrund till diskussionen kommer jag gora en dversikt av tidigare
forskning kring Ruts bok med utgangspunkt i dateringen. Jag ger sedan en bild 6ver den historiska
och sociologiska situationen vid tiden for dateringen av Ruts bok. Jag ger dven en kort presentation
av hur Boas kan framsta som en bild for JHWH.

I min analys kommer jag anvénda narrativkritik som metod. Utifrdn denna metod kommer
jag titta pa Ruts bok och de utvalda textavsnitten utifran begrepp som ar visentliga for metoden.
Diérefter kommer jag titta ndrmare pa de handlingar karaktdaren Rut gér och de namn och epitet hon

tillskrivs 1 de valda textavsnitten.

1.4.1 Narrativkritik

Inom narrativkritiken fokuserar man pa biblisk litteratur och forsoker ldsa dessa texter med metoder
frdn modern litterdrkritik. Om man ska tolka texter som har en anonym forfattare eller flera
forfattare dr denna metod viktig.” Saxegaard skriver att det 4r en metod som innefattar bade
nérlasning och ldsning av helheten och att man lagger fokus pé de konstnirliga kvalitéerna i texten.
Att leta bakom texten och att forsoka se till vad forfattaren haft for intention har man inte intresse
av. Utan intresset ligger snarare 1 att leta framfor texten, att se till den avsedda och ideala ldsarens
tolkningar. Den verklige forfattaren och den verklige ldsaren — de som dr av kott och blod — finns
utanfor den narrativa texten.* Powell skriver att istéllet for att lagga vikt vid den verklige
forfattarens intention med texten ser man till den ideala forfattarens intention. Man vill se till de
effekter den ideala ldsaren forvéntas fa, utan att tdnka pd hur den verklige 14saren kan paverkas. Den
ideala ldsaren speglar den ideala forfattaren, den tar emot texten pa ett korrekt sétt, den paverkas pa
det sétt som den ideala forfattaren forvéntar sig. Powell menar ocksé att man ska ldsa beréttelsen i
sin helhet, att man ska se till beréttelsens alla delar och att delarna ska ldsas i tur och ordning. Liser

man delar av beréttelsen som isolerade textavsnitt kan man inte ta reda pé hur den ideala forfattaren

18 Holladay, 1988

19 Botterweck, Ringgren & Fabry, 2006 (Hénvisning endast till det senaste bandet)
20 Jenni & Westermann, 1997

21 Lisowsky, 1981

22 http://www.biblegateway.com 2012-05-10

23 Powell, 2004, 169

24 Saxegaard, 2008, 44-45
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forvéntar sig att den ideala ldsaren ska paverkas.” Gerdman och Syreeni skriver att till skillnad frén
den verklige ldsaren forstar den pahittade och ideala ldsaren t.ex. ironi som den verklige forfattaren
lagt in 1 beréttarens historia. En fdlla man kan hamna 1 nir man jobbar utifran narrativkritiken ar att
man i sitt arbete 4andd hamnar utanfor texten trots att man ténker sig att man &r kvar inom texten. *°
Rhoads, Dewey & Michie menar att narrativkritiken inte handlar om att se texten som en historia
utan att se den som en beréttelse, att det &r ett portratt vi far och inte det historiskt korrekta. Det &r
ocksa viktigt att inte 1dsa in andra berittelser for att komplettera berdttelsen man redan har, eftersom
man dé dndrar berédttelsen. Man ska inte heller ldsa in modern kultur eller modern teologi. Daremot
kan det vara bra att ha god kunskap om kulturen 1 tillkomsttiden for texten, att sitta sig in 1
kontexten fOr att f4 en béttre och djupare forstéelse till texten. De redogdr for att den narrativa
metoden innebdr att man ser till berdttaren (narrator), scener (settings), intrigen (plot), karaktdrer
(characters) och retoriken (rethoric).”

Rhoads, Dewey & Michie skriver att beréttaren innebdr bland annat hur beréttelsen blir
berittad och vilken berittarteknik som framkommer.?® Beréttaren kan vara i forstaperson eller
tredjeperson. Den forsta av dessa dr begransad i sitt berdttande och kan bara aterge det den sjalv sett
och hort. Den senare &r en rost som beréttar, men det ar inte nadgon av karaktdrerna. Denna berittare
kan ha antingen ett objektivt, begrinsat eller obegrinsat allvetande. Den med ett objektivt
allvetande fungerar som beréttaren i forstaperson, den kan bara aterge det som kan ses och horas.
Den med begrénsat allvetande kan beskriva dven tankar och kinslor men framst bara
huvudkaraktirernas. Den beréttare som kan berétta allt &r den med obegrénsat allvetande.
Berittaren anvénder sig av olika perspektiv (point of view) som finns 1 berittelsen. Det dvergripande
perspektivet styrs av beréttaren, men samtidigt presenteras de olika perspektiv som kan finnas hos
karaktirerna. Berittaren kan dven anvinda sig av stil, tempo samt repetitionsmonster 1 sin
berittelse. En vanlig teknik i de antika berittelserna dr att ha monster med en gemensam
medelpunkt, ett centralt textavsnitt omsluts av textavsnitt som liknar varandra. Nir man ska se
monstret tydligare delar man in textavsnitten i t.ex. A B C B A. En teknik &dr ocksa att lata en
berittelse rama in en annan, sd som en dubbelsmorgds (sandwich-episod).”

Scenerna dr kontexten som berittelsen utspelar sig 1, dar mdjligheterna och granserna for

manniskorna finns, skriver Rhoads, Dewey & Michie.*® Scenerna kan ocksé anvindas som en

25 Powell, 2004, 169f

26 Gerdmar & Syreeni, 2006, 77

27 Rhoads, Dewey & Michie, 1999, 5-7
28 Rhoads, Dewey & Michie, 1999, 6

29 Rhoads, Dewey & Michie, 1999, 39-52
30 Rhoads, Dewey & Michie, 1999, 6



funktion for att pAminna Israel om dess forflutna.*

Intrigen innehéller hindelserna i beréttelsen, rorelsen fran datid, genom nutid, till framtid.
Intrigen innebér ordningen av hdndelserna, kopplingar, vindpunkter, utveckling, genombrott och
konfliktldsning.** Det ror sig om Aur hindelserna berittas, hur de kopplas samman och att det kan

t.>3 Powell menar att

vara till en hjilp att se till hur berdttelsens borjan, mitt och slut dr upplag
intrigen drivs av konflikten, av problemet, som finns 1 berittelsen och de handlingar som é&r av
yttersta vikt &r de som bidrar till utveckling och konfliktlosning.**

Vidare framhaller Rhoads, Dewey & Michie for att retoriken innebdr att se till effekten pa
lasaren, se hur forfattaren gar till viga for att forfora ldsaren, att se hur lasaren fordndras av texten.*
Powell skriver att man genom retoriken kan ta reda pa vilken effekt texten forvéntas fa hos ldsaren,
man ser till retoriska hjdlpmedel s som symbolism, ironi, intertextualitet och strukturella monster. *
Intertextualitet innebér att ingen text ar avskild fran andra texter. Texten &r del av ett ndtverk av
forbindelser till andra texter. Att texten har en dialog med andra texter kan vara bdde medvetet och
omedvetet fran forfattarens hall. Det &r l1dsaren som har en stor roll i hur dialogen med de andra
texterna framstills.”’” Vid intertextualitet som tolkningsmetod ligger inte fokus pa forfattaren, utan
pa sjélva texten eller pa ldsaren. Det &r ldsaren som ser tecken i texten som denna associerar med
andra texter.’® Aven om fokus inte ligger hos forfattaren kan man ind4 se till markdrer som troligen
varit avsedda av forfattaren, t.ex. da denna hénvisar till tidigare personer eller hdndelser i Bibeln.
Man kan alltsé se till direkta kopplingar genom t.ex. namn eller lagar men man kan ocksa se till
underliggande paralleller. Dessa paralleller kan man hitta genom en tematisk samhorighet, att se till
teman som liknar varandra s som hungersnod eller fraimlingsskap. Denna tematiska samhorighet
anser Saxegaard vara viktig for den kanoniska ldsningen.* Att se till intertextualiteten i texter
innebdr inte att se hur texterna har fatt sin tillkomst i paverkan av varandra, utan fungerar som en
metod for texttolkning — att i relation till andra texter tolka den aktuella texten. * Saxegaard skriver
att det alltid varit en del av bibelforskningen att relatera olika bibeltexter till varandra — att man

finner denna metod sa vl i Midrash som hos Kyrkofdderna.*!

Rhoads, Dewey & Michie skriver att karaktarerna dr de som agerar 1 berittelsen och att man

31 Rhoads, Dewey & Michie, 1999, 69
32 Rhoads, Dewey & Michie, 1999, 6
33 Rhoads, Dewey & Michie, 1999, 73f
34 Powell, 2004, 171
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36 Powell, 2004, 172
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40 Vikstrom, 2005, 95f
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ser bland annat till deras motiv och drivkrafter.* Gunn & Fewell redogor for att det finns tre
kategorier av karaktirer: 1) de runda, fullfjadrade och komplexa karaktirerna med flera egenskaper,
2) typ-karaktirerna som &r platta, statiska och bara har en egenskap eller kvalité, och 3) agent-
karaktirer som finns med mest for ett funktionellt syfte.* Powell skriver att man far bilden av
karaktéren genom dess ord, handlingar, uppfattningar eller genom andras ord, handlingar eller
uppfattningar.** Saxegaard fokuserar pa det direkta skapandet av en karaktir, s som karaktiren
konkret beskrivs till sitt yttre och inre. Samtidigt kan man ocksa se till det indirekta skapandet av en
karaktér som innebdr att se till karaktdrens egna tal och handlingar, men ocksa se till hur andra
karaktérer presenteras och hur karaktéren speglas mot andra. Man kan &ven titta p relationen
mellan hur beréttaren beskriver karaktiren och hur den uppfattas av andra karaktarer i berdttelsen.
Att se till beréttarens perspektiv hjdlper att se det indirekta skapandet, det hjélper till att bli insatt 1
karaktérens situation. I dessa perspektiv kan man se till vad karaktédren far for epitet t.ex. att
karaktédren utifrdn ndgon annans perspektiv ar dennes fru, eller kan man ldsa ut ndgot om
karaktdrens inre liv, att man kan fa en glimt av hur den reagerar och kénner.*

Saxegaard menar att det personliga namnet &r av stor betydelse ndr man ska presentera en
karaktér da det finns en néra relation mellan namn och identitet i Gamla testamentet (GT). Hon
skriver att manga ar dverens om att man ska forstd namnen i Ruts bok som markdrer i texten. Hon
menar att namnen i GT &r baserade pa folketymologi, inte vanlig etymologi, det handlar om att det
finns en vidare variation i meningen med namnen, att det handlar om en ordlikhetslek baserad pa
associationer och inte en spraklig analys av ordets rot. Ordlikheten kan ligga pé bade ett bokstavligt
och ett fonetiskt plan, orden star néra varandra och har ofta samma mening. Det personliga namnet
kan ocksé ge karaktirens roll plats och vérde, t.ex. dr att rikna forekomsten av namnet ett enkelt sétt
att fi reda pa karaktirens status i beréttelsen. Att en karaktirs namn inte nimns kan ha flera
anledningar. Detta leder framst till anonymitet och det kan bero pa att personen helt enkelt inte &r
viktig eller kanske for att skydda ldsaren fran att bli for involverad. Saxegaard skriver ocksa om hur
karaktédrerna kan f2 tillagg till sina personliga namn, att de fér epitet. Detta kan leda
uppmarksamheten ifran det personliga namnet och kanske till och med ersétta det. Genom att
bendmnas som en mans fru kan den kvinnliga karaktédren riskera att bara bli nagon annans dgodel
eller sé satts kvinnans sexualitet 1 fokus. Men epiteten kan ocksa ge mer information om karaktdren
dn vad man far genom det personliga namnet och leder da till att det blir littare att identifiera och

karaktérisera den. Epiteten kan ocksa relatera till en sérskild familj, men da inte bara for att
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tydliggora relationer, utan fOr att visa vems sida karaktdren star p4, eller vem som blir den ledande

karaktiren.*

2 SOCIOHISTORISK OVERSIKT

2.1 Dateringen av Ruts bok
Att Ruts bok sjdlv placerar sin handling i domartiden (Rut 1:1) &r givetvis ingen garant for att det
var vid den tiden berittelsen har sin tillkomst. I diskussionen kring dateringen finns anledning att
tala om berittelsens agenda och huruvida sliktledet, som kopplar ihop moabitiskan med kung
David, fanns innan beréttelsen eller om det dr ett senare tilldgg. Dateringen av Ruts bok ér
omdiskuterad och man kan se att det finns tva ldger: de forskare som argumenterar for forexilisk
och de forskare som argumenterar for efterexilisk tillkomst.*” Larkin skriver att utifran vad som star
1 berdttelsen om Rut och dess mest sannolika historiska, litterdra och teologiska kontext dr de flesta
idag dverens om, ndmligen att berdttelsens nuvarande form har en efterexilisk datering (500 - 400-
talet).* Nielsen hdvdar istdllet motsatsen: att senare studier avvisar en efterexilisk datering pa grund
av kung Davids stora roll och for att berittelsens mening r att ge stdd &t hans dynasti.*” LaCocque
hivdar att berdttelsens tyngdpunkt inte alls handlar om att ge stdd &t David och att koppla samman
David med en moabit bara dar mojligt 1angt efter hans regeringstid.*

I detta avsnitt kommer jag att redogora for hur diskussionen kring dateringen av Ruts bok
har tagit sin form utifran olika perspektiv sa som spréket, traditionen, intertextualitet, stil, agenda,

sldktledet och kanoniseringen. Avslutningsvis redogor jag for min hallning rérande dateringen.

2.1.1 Datering utifran spraket

Larkin skriver att man i frdgan om dateringen av Ruts bok har tittat pa spriket i texten, ndgot som
tyvérr inte ger storre hjélp. Skriften innehéller sena sprakliga former och innehéller 4ven arameiska
som borjade ersétta hebreiskan under den babyloniska perioden, vilket tyder pa en efterexilisk
datering. Men inflytandet av arameiskan borjade redan kring 700-talet och gor att en tidig datering
ocksa ar majlig.”! En del vill datera boken till kungatiden pé grund av den klassiska hebreiskan men

Saxegaard upplyser om att det lika gidrna kan handla om en kopiering av spraket i de gamla

46 Saxegaard, 2008, 54-63

47 Hanvisningar till artal i hela kapitel 2 avser enbart tiden fore var tiderdkning. Dérfér kommer inte fv.¢ skrivas ut i
den 16pande texten.
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patriarkiska berittelserna.’> Campbell menar att om man bara ser till spraket i Ruts bok kommer
man forstd att dateringen ligger runt 950 - 700-talet, dd spréket &r fran den monarkiska perioden och
ar fargat av det arkaiska.” LaCocque avvisar detta och menat att det dlderdomliga spraket i
berittelsen reflekterar forfattarens talang som later talet hos de olika generationerna i berattelsen

vara olika.**

2.1.2 Datering utifran tradition och intertextualitet
Larkin skriver att den traditionella judiska synen &r att profeten Samuel (1000-talet) ar forfattaren.
Detta dr dock hogst osannolikt med tanke pa Bibelns egna redogorelse: Samuel dog en tid innan
David blev kung och ett par fraser i Ruts bok (1:1, 4:7) tyder pa en distans till beréttelsens
handling.” Senare studier antyder att Davids roll i beréttelsen &r sé pass stor att en tidig datering
kravs. Det 4r David och hans dynasti som ar grunden och det ger en forexilisk datering. Vissa
studier visar pa att Ruts bok ar skriven redan under Davids tid (slutet av 1000-talet — borjan av 900-
talet) som ett forsvar for hans pastadda moabitiska hirkomst men berittelsen kan dven ha sin
tillkomst under Salomos tid (mitten av 900-talet) for att ge stod at davidsdynastin.*® Bakgrunden till
denna fientliga syn pa Moab har sin grund bl.a. i 1 Moseboken 19:30-38 som berittar att moabiterna
kom till genom incesten mellan Lot och hans ena dotter. Moab var ocksa en emellanat fientlig
granne till Israel men var dven landet diar David sokte skydd. 5 Moseboken 23:3 séger ocksa att
ingen moabit far trida in i JHWH:s forsamling.’” Att Salomos tid praglades av att JHWH fordolt
leder i det som kdnns vérldsligt och vardagligt dr ocksa till stod for att dateringen hor till denna tid.
Exegeterna har ocksa framhallit mdjligheten att se kopplingen till kung David mera ursprungligt 4n
sjdlva sldktledet (Rut 4:18-22) som skulle vara ett senare tilldgg.*®

Om man ska genrebestimma berittelsen i Ruts bok enligt GT:s egna former menar Nielsen
att patriarkberéttelserna &r rétt genre, vilka i sin tur har méanga strukturlikheter med folksagan.
Sliktleden rundar av en berittelse men startar 4ven en ny, en berittelse ger liv at en annan. Sasson
beskriver Ruts bok som en beréttelse som uppfyller kravet for genren folksaga — hjiltinnan utfér en
dventyrlig vandring innan uppgiften kommer som &r menad for henne. Moab blir ett bekvamt val
for forfattaren eftersom det r en nira granne.® Nielsen trycker pa de intertextuella kopplingar Ruts

bok har till andra berittelser om kvinnor i GT och hur dessa finns bland patriarkerna, den tydligaste
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kopplingen dr den till Tamar (1 Mos 38). Rut blir inte bara en bittre bild av en av matriarkerna, utan
dven en bittre version av Abraham — som ocksé limnade sitt land, sin familj och sitt hem for att
bege sig till ett frimmande land. Nielsen menar att det méste finnas en politisk agenda da
berittelsen avslutas med ldnken till David. Den dr utformad som en utkorelsehistoria precis som
patriarkhistorierna och vill visa att JHWH sjdlv ligger bakom utkorelsen av davidsdynastin. Precis
som JHWH valde Tamar som stammoder at Boas och David, dr det JHWH som valde Davids
moabitiska stammoder Rut och darfor dr ocksa David utvald. Nielsen menar att perioden kring
rikets delande (senare delen av 900-talet) 4r en mojlig datering for en sddan presentation av David. ®!

Men Ringgren upplyser att intresset for David var tydligt &ven under den persiska perioden.

2.1.3 Datering utifran stil, agenda och slaktledet
Larkin skriver att Ruts bok jamforas med tidiga berittelser fran J- och E-killan i Pentateuken och i
det deuteronomistiska historieverket, dir ocksé Josef kan inkluderas. Tematiska paralleller till 1
Moseboken 38 och Psaltaren 132 ger en tidig datering. Men det finns dven sena bibelbdcker som
har storre genrelikhet med bocker som Job, Ester, Daniel 1-6, Jona och dven Josefberittelsen kan
raknas hir. Ser man mer till de teologiska aspekterna finns hir en universalism som kan stillas
bredvid Predikaren och Jona som ger en senare datering som hor ihop med visdomslitteraturen. De
senare texterna har ofta sin scen i andra ldnder dér israeliten dr en frimling men 1 Ruts bok blir det
omvént — hon &r en framling 1 Israel. Larkin menar att varken de interna eller externa bevisen ér
sarskilt dvertygande i dateringen av Ruts bok. Det finns forslag att tillkomsttiden f6r Ruts bok dr en
lugn period mellan Esras och Nehemyjas reformer, eller vid erdvringen av Alexander den Store (300-
talet) och tiden d& Moab inte ldngre var en fiende varfor ett visst motstand mot Esras och Nehemjas
forbud mot blandiktenskap kunde uppstd.®® Nielsen framhaller att nér det giller den efterexiliska
dateringen dr det vanligt att man pekar pa att det &r en polemik mot blandédktenskapsforbudet,* men
Saxegaard upplever inte berdttelsen som direkt politisk men kan tydligt se de polemiska ldnkarna
till Esra och daterar, dels utifran detta, Ruts bok till den persiska tiden, saledes nira Esra och
Nehemja.®

I sina argument géllande dateringen menar Saxegaard ocksa att forfattaren sjilv vid nigra
tillfallen distanserar sig frin tiden da beréttelsens handling dger rum (Rut 1:1, 4:7, 4:17-22) och
menar ocksa att sjdlva beréttelsen om Rut har en senare datering 4n sliktledet som har likheter med

det i 1 Kronikeboken 2. Sldktledet 1 Ruts bok dr formodligen efterexiliskt och anledningen till att
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Rut inte finns med i 1 Kronikeboken &r antagligen for att beréttelsen om henne inte var kidnd, vilket
leder till antagandet att beréttelsen om Rut har en senare datering 4n sléktledet i 1 Kronikeboken.
Saxegaard menar att eftersom sléktledet 1 Ruts bok bygger pé det i Kronikeboken och eftersom
berittelsen ar nyare dn slidktledet maste dateringen av berattelsen dras till efterexilen och da en
senare tid &n for 1 Kronikeboken. Saxegaard podngterar att inga andra texter 1 GT refererar till
berittelsen om Rut, bortsett fran att sliktledet 1 1 Kronikeboken 2 ndamner Boas och Oved.
Slutsatsen blir darfor att beréttelsen var okdnd 1 de litterdra sammanhang och 1 den miljé som de
flesta delarna av GT skrevs.® Nielsen menar att forfattaren 6vertygar lisaren om att boken slutar
precis som det dr tankt och att beréttelsen préiglas av att dess kapitel dr avrundade och detta dppnar
upp infor nésta kapitel och hindelser. Hon menar att detta ar ett bevis for att boken i sin helhet
slutar med sléktledet och att det inte &r ett senare tillagg, slaktledet avrundar beréttelsen och 6ppnar
upp for de fortsatta historierna — de om kung David. Hon ndmner ocksa att studier har visat att
sliktledet har en viktig funktion i berdttelsens helhet di man tittat pa bokens struktur och mening. ¢’

LaCocque menar att berittelsen dr en kommentar till Mosebdckerna (Torah) och kopplad till
textpassager som delvis, eller kanske helt, ar ifrén tiden under eller efter exilen. Kopplingar finns
ocksa till andra (efter)exiliska beréttelser s& som Josef och Ester och han menar att kopplingen
mellan Moab och David bara dr mgjlig langt efter Davids regeringstid d& hans storhet inte kunde
forminskas. Vid en senare tid har dessutom landet Moab blivit obetydligt. Han ser berittelsen som
ett svar mot ultrakonservatismen, dven Moab har en plats 1 Israel, och blandéktenskapet ska fa en
chans. Det blir léttare att forstd denna tanke om man ser att boken har sin tillkomst under Esras och
Nehemjas tid av etnisk rensning under 400-talet eller en kort tid direfter d& minnet av den tiden
fortfarande finns kvar. LaCocque séger att man ocksa kan se beréttelsen som en idealbild av den
israelitiska missionen beskriven av en forfattare under andra templets tid. LaCocque fornekar inte
att David utan tvekan dr den stora kungen enligt beréttelsen, men det &r i1 en tidigare era och
berittelsens agenda dr inte att gynna David men han har 4nd4 en stor funktion genom att han
otvivelaktigt &r den store kungen. I berdttelsen dér allt borjade daligt kommer dndd kulmen att den
messianska kungen David fods. Boas sldktingar var inte helt beundransvirda och valde man att
avvisa dem eller Rut och hennes moabitiska hirkomst avvisar man ocksa David. Berittelsen om Rut
ar inte historisk utan en utldggningsberittelse byggd pd hindelsen i 1 Samuelsboken 22 och som
ndmnt tidigare skulle det inte vara mdjligt forst langt efter Davids regeringstid att bli hopkopplad
med Moab menar LaCocque. Interpretationen av Mosebdckerna som ligger 1 Ruts bok har sin

auktoritet genom att ha sin grund i David.®®
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2.1.4 Datering utifran kanoniseringen

LaCocque menar att nér det giller kanoniseringen av Ruts bok har den frdgan inte varit nagot
problem sedan antiken, men olika verséttningar har inte varit helt 6verens om var boken ska
placeras. Tanach har placerat Ruts bok bland Ketuvim och Septuaginta (LXX) efter Domarboken.
Nielsen redogdr for att i Ketuvim ingér Ruts bok bland de fem Megillot-rullarna. Dér kopplas Ruts
bok till skordehdgtiden Shavuot, dd handlingen utspelar sig under skordetiden som ar mellan
Pesach och Shavuot. Shavout édr ocksd den hogtid d& man firar att folket fick Torah pé Sinai och
Ruts bok blir dven da en passande beréttelse di rabbiner ansag att hon var en exemplarisk proselyt.
Det dr dven en gammal tradition att kung David bade foddes och dog under denna period av aret.
Nir det giller placeringen mellan Domarboken och 1 Samuelsboken handlar det mer om att fa in
berittelsens ritta kronologiska plats. Ruts bok blir en ldnk mellan lagldsheten och grundandet av
kungatiden.” Saxegaard menar att Ruts bok fungerar dér inte bara kronologiskt utan det finns teman
och termer som kan kopplas med Domarboken och 1 Samuelsboken. A andra sidan finns dven
sadana likheter med Job och Psaltaren som tillhor visdomslitteraturen. Saxegaard menar att
placeringen 1 kanon &r relevant i frigan da vi ska forsta en datering. Genom att datera Ruts bok till
den persiska tiden som Saxegaard gor forstar man att Ruts bok dr en ny text och inte har speciellt
mycket auktoritet 1 forhallande till sin placering och blir da latt placerad i olika delar av kanon

beroende av vilken del av berittelsen som hamnat i fokus.”!

2.1.5 Mitt val av datering

Att spraket 4r gammalt i Ruts bok siger varken det ena eller det andra om dateringen, men jag
haller mig till Saxegaards héllning om att det tycks rora sig om en kopiering av det sprak som finns
i de gamla patriarkberittelserna. Aven LaCocque menar att det gamla sprakbruket visar forfattarens
talang i sprakkunskap. Jag héller med Nielsen om att intrycket man fér av beréttelsen om Rut &r att
det liknar patriarkberéttelserna, att den dr formad som en utkorelsehistoria, om hur Rut kan ses som
en béttre bild av Abraham och att berittelsen 1 sin helhet, med sldktledet, slutar som det ar ténkt. Jag
anser dock att det inte behover leda till en tidig datering. Om forfattaren har kunnat kopiera en
gammal sprakstil for att passa in i ett monster borde den ocksa kunnat kopiera annan stil s som
tema eller genre som hor till en dldre tid &n efterexilisk. Om sldktledet inte ska ses som ett senare
tilldgg utan som en del 1 helheten far vi genom Saxegaard forstaelsen for att sldktledet visar att
dateringen ger en efterexilisk tid. Som Saxegaard palyser visar berittelsen sjilv en tydlig distans till

domartiden som forfattaren uppger som scen och att ge en senare datering kdnns dé mer rimligt. Jag
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héller med Saxegaard i att en datering kring den persiska tiden dr rimlig da det finns tydliga
polemiska linkar till Esras diskussion om blandiktenskap. Aven LaCocque ser linkar till
problematiken 1 efterexilen och han vill visa pé att berittelsen dr en kommentar till Mosebdckerna,
dessa texter som produceras under och efter exilen. Han menar ocksa att denna kommentar till
Mosebdckerna finner sin auktoritet genom att ha en tydlig grund i kung David och att en koppling
mellan David och Moab dr mojlig forst langt efter hans regeringstid dé det inte heller finns en chans
att kunna minska bilden av David som den stora kungen. Dessutom var Moab 1 efterexilisk tid inte
langre ett lika stort hot. Dartill menar Ringgren att intresset for David var tydligt under den persiska
perioden. Jag anser ocksa att kanoniseringen tyder pd en senare datering, att Ruts bok som en senare
berittelse inte har lika stor auktoritet och tyngd i vart den i kanon ska bli placerad.
Sammanfattningsvis anser jag att man borde datera Ruts bok till efterexilisk tid, ndirmare

bestdmt till den persiska perioden.

2.1 Historisk oversikt
Jag kommer nedan gora en oversikt av tiden strax fore och under den persiska perioden for att ge en

okad forstaelse for den historiska kontexten for Ruts bok.

2.1.1 Exilen i Babylon
Tiden efter templets fall 586 var priaglad av folkets tanke om att den gudomliga nirvaron hade
forsvunnit och att fallet hade att gora med JHWH:s vrede som i folkets uppfattning inte var
berittigad.”” Ringgren skriver att i och med att templet inte lingre fanns att tillga kunde offerkulten i
templet inte 14ngre vara religiositetens stora punkt. JHWH:s nirvaro kunde man inte knyta till
templet p4 samma sitt som forr utan man fick dra sig nirmare JHWH oberoende av templet.”
Oredsson skriver att skiftet 1 det religiosa livet innebar att folkets texter med Mosebdckerna i fokus
blev det centrala i stillet for templet och om detta skifte inte sker under exilen sker det strax
darefter.™

I slutet av exilen préaglades Israels folk av bade psykologisk och religids sorg, de hdga
forvintningarna om att fa dtervinda hem hade dott ut och kinslan av att JHWH hade dvergivit sitt
folk var stark, folket forvéintade sig inget fran JHWH ldngre. Under det sista artiondet innan det
babyloniska imperiets fall 539 hojs en rost, denna rost tillhor den profet eller profeter som finns i
Jesaja 40-55 (Deuterojesaja). Denna text deklarerar att den nationella katastrof Israel hade rakat ut

for inte hade varit ett blint slag frin ddet utan var en konsekvens av folkets egna synder.
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Deuterojesajas budskap oppnar ocksa upp for universalism, att JHWH inte bara &r Israels gud, utan
4r gud over hela virlden och blir pa det sittet "Gud”. Overtygelsen r att en inbjudan gar frin
JHWH till alla nationer. Inbjudan innebdr att vdnda sig till JHWH och bli riddad av honom. Det ar
pa grund av nationernas intresse till JHWH de faster sig till honom, det dr pa grund av sin religidsa
bekénnelse till JHWH man blir en del av Israels gemenskap.”

Ringgren skriver om att Deuterojesaja talar om folket som tjdnare och formedlar att folket i
exilen gér en befrielse till mdtes, en ny exodus, en befrielse fran slaveri och en vandring genom
oknen for att komma hem.” I Deuterojesaja kan man se budskapet om att JHWH inte har 6vergivit
sitt folk (Jes 41:17) och ordet &3 anvinds for att beskriva relationen mellan JHWH och hans folk
(t.ex. 41:14). Mettinger skriver att detta ord anvinds frekvent av Deuterojesaja om JHWH, bade

som epitet (tio gnger) och som verb (sju ganger) — folkets befriare har befriat eller frikopt dem.”’

2.1.2 Perserna tar 6ver makten
Det persiska riket varar mellan ren 539-332. Vid denna tid blev arameiska det vanligast talade
spraket. Det bytte gradvis ut hebreiskan som énda inte dog ut helt. Perserna tog sig an arameiskan i
den skrivna kommunikationen och i arkivering.” I och med att perserna tog 6ver makten borjade de
deporterade israeliterna fa dtervinda hem och ar 445 sédndes Nehemja av kungen till Jerusalem for
att leda arbetet kring att bygga upp staden.” Arbetet med templet gick trégt i borjan och arbetet
forsvarades genom torka och déliga skordar men tempelbygget padskyndades med nytt mod pa 520-
talet. Man satte stora forhoppningar till Davids &ttling Serubbabel och sdg honom som en blivande
kung. Det fanns en dold férhoppning om ett aterstidllande av Davids kungarike och intresset {6r
David var pétagligt.* Oredsson framhaller att det inte bara var ateruppbyggandet av Jerusalem som
tog tid, det tog dven tid for Jerusalem att fa tillbaka en central betydelse, vilket ledde till mer
sjélvstindighet for befolkningen pé landsbygden.®' Templet stod fardigt ar 515 efter svérigheter och
avbrott i dteruppbygget. Overstepristen kom att bli den ledande gestalten och kring ca 450 skapas
judendomen da Mosebockerna kom i centrum.*

Det aterstéllda folket och staden samt ett verksamt tempel dr ett centralt tema i Esra och

Nehemja.* Esra sindes fran den persiska organisationen for att ordna kring Jerusalems religiosa

75 Albertz, 1994, 413-422

76 Albrektson & Ringgren, 1992, 68

77 Mettinger, 1987, 160

78 Leith, 1998, 276-279

79 Oredsson, 2009, 61f

80 Albrektson & Ringgren, 1992, 69-72
81 Oredsson, 2009, 40

82 Illman & Harviainen, 2002, 50

83 Leith, 1998, 281
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liv.* Israel hade varit en nation som haft fasta granser men efter exilen liggs folkets identifiering
genom etnicitet istillet for genom det geografiska eller politiska. Genom detta, menar Leith, blir
inte det persiska herravildet ett hot mot Israels folks identitet rent geografiskt utan hotet hamnar 1
den etniska beblandningen.® Andra menar att hotet snarare 1ag i den religidsa beblandningen &n i
etniciteten.® Israeliterna skapade en tydlig identitet troligen fore eller under den monarkiska
perioden. Genom sina egna berittelser och traditioner kunde de skilja sig ifran sina grannar som de
annars hade manga likheter med. Satlow podngterar att identiteten dock var i forandring och att GT
visar pa det. Esra och Nehemja var overtygade i1 frigan om kriterierna for att tillhora JHWH:s
arvingar: genetisk renhet och att folja Mose lag som fanns i Torah. Den tydliga identiteten anvéands
bade for att skilja sig mot frimmande folk men ocksa mot de israeliter som aldrig hamnade 1 exil.
De som atervander fran exilen skiljer sig markant i sitt religionsutovande fran den israelitiska
religionen, de har atervant som judar och inte som hebréer eller Israels barn som de var innan
exilen.” Brettler menar att det som sker i den religidsa utvecklingen i exilen ar nytt och det ar
utifrdn det man ska forsta att man anvinder sig av den nya termen judar. I fordndringen av
religionen forskjuts centrum fran templet till skriften. Han menar ocksa att det blev motsittningar
mellan de som atervinde hem efter exilen och de som hade varit kvar i Israel da religionen

t.% Esra och

formodligen utvecklades pa olika sitt i exilen och 1 Israel under det babyloniska styre
Nehemja skiljde tydligt mellan de som varit i exil och de som hade varit kvar i Israel, det var endast
de som varit i exilen som var sanna israeliter och de andra ignorerades.*

Den tredje delen av Jesaja (56-66) dateras vanligtvis till tiden efter exilen och det ar oklart
om det &r en eller flera forfattare som ligger bakom materialet.”® Vid ldsning av Tritojesaja
upptacker man att dven dér anvands 783 som epitet och verb kopplat till JHWH, men inte lika
frekvent som 1 Deuterojesaja. Mettinger skriver att epitetet anvinds vid tre tillfdllen 1 den senare
delen av Jesaja.”" Fokus ir inte ldngre lika tydligt pa det utvalda folket Israel, utan hir Sppnar
profeten upp for en tydligare universalism — alla folk &r i blickomfénget for JHWH, den som gor
JHWH:s vilja och drar sig till honom &r vilkommen 1 hans hus (t.ex. 56:4ff). Det 4r den som soker

sig till JHWH som blir hans utvalda folk och arvtagare (57:13), uppenbarligen dr det ingen trost
langre att tillhora Israels folk (63:16).

84 Oredsson, 2009, 62

85 Leith, 1998, 277

86 Albrektson & Ringgren, 1992, 70, se dven Toorn, 1994, 69 samt Saxegaard, 2008, 29
87 Satlow, 2006, 79

88 Brettler, 2010, 30-32
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90 Bibeln, 2000, not till Jes 56:1

91 Mettinger, 1987, 160

18



2.2 Sociala strukturer
Jag kommer nedan g igenom sociala strukturer som &r centrala for att 6ka forstaelsen av
berittelsen i Ruts bok. Rut dr utsatt genom att vara en frimling och dnka (en kvinna utan forsorjare)

men riaddas ur situationen genom det finns en skyldeman som tar sig an svégerplikten.

2.2.2 Svagerplikt

Ett vélkint fenomen i Frimre orienten vid denna tid ar att en barnlds dnka kan gifta sig med en
svager for att stanna kvar i den avlidne mannens familj.”* Fenomenet var dels ett sétt att skydda den
dode mannens étt, d.v.s. att se till att hans namn 6verlevde, och dels att ge skydd &t kvinnan, som pa
det séttet fick stanna inom familjens skydd och ha kvar sin position samtidigt som fick mojlighet att
fa barn med den nye maken som blir hennes beskyddare nér hon blir dldre.” I GT méter man detta

som svagerplikt:

50m tva broder bor tillsammans och den ene dor utan att ldmna ndagon son efter sig, skall
dnkan inte gifta om sig med ndgon utanfor sldkten, utan hennes svager skall ligga med
henne, han skall ta henne till hustru och géra sin svagerplikt mot henne. sDen forste son
hon foder skall rdknas som den dode broderns, sd att hans namn inte utplanas i Israel.

5 Mos 25:5-6, Bibel 2000

I Ruts bok dr detta begrepp aktuellt. Noomi talar om for sina svardottrar att de bor stanna i sitt
hemland istéllet for att folja med till Israel. Hon kommer ndmligen inte kunna ge dem nya mén
genom att hon far soéner (1:11). Senare 1 beridttelsen verkar det som att man anvénder regeln dven pa
andra sldktingar, ndmligen den sliktingen som dr skyldeman. Det kan vara sé att det endast 1

berittelsen om Rut som det gors en blandning av dessa tva begrepp.

2.2.3 Skyldeman

Sett till Lisowsky och anvdndandet av 983 i GT ror det sig i de flesta fallen om att forlossa, att
rddda, men négra stillen har att géra med orenhet och att beflacka.” Ringgren skriver att HX3
anvinds frimst i tvd omrdden: det ena &r kopplat till det juridiska och samhaélleliga livet och det
andra dr kopplat till JHWH:s forlossande handlingar.”

Ordet skyldeman &r en av Oversittningarna av 7&i i Bibel 2000 och finns framst i Ruts bok

(dédr det vid ett par tillfdllen Oversitts med anforvant). Vid dessa tillfdllen hamnar begreppet inom

92 Nielsen, 1997, 47

93 Saxegaard, 2008, 27

94 Lisowsky, 1981, 299f "oxx"
95 Ringgren, 1977, 351
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det juridiska och samhélleliga omréddet. Nielsen skriver att i GT ndmns skyldemén i sammanhang
som beskriver forséljningen av egendom. Nér en israelit ar tvingad att sélja sin mark pa grund av
finansiella anledningar, ska den nirmaste slédktingen agera som skyldeman och k&pa marken sa att
den kan fortsdtta vara inom familjen och inte bli limnad till en frimling (3 Mos 25:24-34). Plikten
ar motiverad pd religiosa grunder — marken tillhor namligen JHWH sjélv (3 Mos 25:23), och darfor
far inte Israel silja marken. Plikten som skyldeman kan ocksa bli aktuell om en israelit méste sélja
sig sjélv som slav till en framling, i sédana fall kan en slikting kopa honom fri (3 Mos 25:47-55).%¢
Precis som marken tillhér JHWH, tillhor Israels folk JHWH. Om Israels folk ska vara ndgons slavar
ar det JHWH:s slavar de ska vara (3 Mos 25:55). Oredsson skriver att samhéllsstrukturen erbjod
relationer som patron och klient. Den senare gav sitt stod till patronen for att fi dennes skydd —
nagot av ett vasallforhallande som ocksé har beskrivit forhéllandet mellan skyddsherren JHWH och
hans folk Israel som &r i lydnadsrelation.”” Nielsen skriver att nir X3 anvinds i GT om befrielse
kopplas det dven till blodshdmnd (5 Mos 19:6, 12, 4 Mos 35:19ft, Jos 20:3ff). Mer generellt kan
begreppet ocksé anviandas som en bild av JHWH:s befriande av Israel (Jes 43:1).”® Deuterojesaja ser
befrielsen fran Babylon som en ny exodus och anvinder 7&i som epitet pA JHWH, Befiiaren, vid tio
tillféllen.*

Viberg skriver att Noomi inte kan komma i besittning av den mark som tillhor hennes slakt
men genom att Rut gifter sig med skyldemannen Boas och far sonen Oved kan Noomi genom
honom fa tillgéng till att forfoga dver marken.'® I beréttelsen om Rut framkommer att det finns en
narmre skyldeman som ska ha fortur till att frikdpa Noomis mark innan Boas, men nér han far reda
pd att han da ockséd maéste gifta sig med Rut {Or att hennes ddde mans namn inte ska bli utrotat drar
han sig ur affaren. Det &r svért att avgora om det ingick i seden for att vara skyldeman att eventuellt
behova ingé ett dktenskap, eller om det hér dr en blandning av plikten som skyldeman och
svagerplikten. Saxegaard poédngterar att relationen mellan lag och praktik kan vara svar att
definiera.'” I Bibel 2000 verkar man dock dvertygad om att lagen om skyldeman hor samman med
svigerplikten, d& man i noten till Rut 2:20 for att forklara skyldemannens plikt att kunna behdva
inga dktenskap hédnvisar till noten for Rut 1:11 dar man i sin tur forklarar svagerplikten och hinvisar
till 5 Moseboken 25:5-10.'

I min 6versittning har jag valt att anvinda ordet befriare for 83, Boas dr den som befriar,

96 Nielsen, 1997,74f

97 Oredsson, 2009, 40
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99 Mettinger, 1987, 160

100Viberg, 2009, 106
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5X3, Rut fran hennes dnkestand, utsatthet, ensamhet och fattigdom.

2.2.4 Ankan
Oredsson skriver att kdrnfamiljen som kvinnan levde i var liten, kanske fyra personer. Dér var
fadern 6verhuvud och kvinnan auktoriteten 1 hemmet. Familjen var patriarkal och patrilinjér —
kvinnan flyttade till mannens familj vid ett giftermal och sldktskap gick genom mannen.
Barnafodandet gav kvinnan status och hon blev givetvis gynnad av om ménnen hon tillhérde var
hogt upp 1 hierarkin men utan sin familj var hon 1 stort sett maktlds. Hon stod i beroende till sin
fader och sina broder, nér hon gifte sig forflyttades beroendet till hennes make och nér denne dog
blev hon beroende av sina soner - kvinnans relation till ménnen &r liknande den mellan klienten och
dess patron.'® Toorn skriver att kvinnan genom att biara och uppfostra barn uppfyllde sin
huvudsakliga uppgift.'®

Toorn redogdr vidare att en dnka for oss idag dr en kvinna vars man har dott, men 1 antika
Framre Orienten var en dnka en kvinna som inte ldngre hade nagon manlig beskyddare
overhuvudtaget, en kvinna som blivit av med bade sin man, son och fader. Ankan var kiind genom
sin fromhet och inte bara genom sin fattigdom. Nar ordet for dnka, 7378 anvinds i GT syftar det pa
den kvinna som var hjdlplds over lag, precis som invandraren och den faderldse var hon beroende
av traktens vilvilja. Profeterna i Israel var harda med att dnkan inte skulle forsummas, fortryckas
eller rdnas. Varje israelit forvantades att ge fionde, en tiondel av sin inkomst till helgedomen, och
genom dessa pengar fick dnkan, den faderldse och invandraren hjélp (5 Mos 14:29, 26:12). I GT
framstéiller man JHWH som dnkans forsvarare (Ps 68:6) och att han stoder d&nkan (Ps 146:9) och
han sékrar hennes gréns (Ords 15:25).'%

Noomi, Rut och Orpa ér de tre dnkorna vi méter i Ruts bok. Orpa forsvinner snabbt ur

berittelsen men Noomi och Rut far vi f6lja tills dess de blivit befriade fran sitt d&nkestind.

2.2.5 Framlingen

Israels folk sjdlv har varit framlingar, och darfér uppmanas folket i GT att visa kérlek till framlingen
och att inte fortrycka den (2 Mos 22:21, 23:9, 3 Mos 19:10, 5 Mos 10:18-19, 24:14). Men samtidigt
finns fler texter i GT som séger att dktenskap inte ska ingas med frdmlingen (5 Mos 23:3, 1 Kung
11:2). GT-texterna tycks skydda frimlingen men forbjuder samtidigt dktenskap med den. '

Esra, som var en av de skriftldrda, uppldste efter exilen ett antal dktenskap som ingétts

1030redsson, 2009, 38-41
104Toorn, 1994, 134
105Toorn, 1994, 134-137
106Saxegaard, 2008, 28
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mellan icke-israeliter och de som atervént efter exilen.'”” Ringgren menar att man méste forstd Esras
forbud mot blandéktenskap som ett sétt att skydda religionen, inte rasen, frdn frimmande
inblandning, att det var for att bevara den judiska tron och férhindra uppblandning med andra
element.'® Aven van der Toorn skriver att blandiktenskapet var ett hot mot folkets religidsa renhet.
I efterexilisk tid var detta ett problem att tva religionstraditioner mottes i ett och samma hushéll i de
fall dé en israelit gifte sig med en utldndsk kvinna. Att gifta sig med en utlindsk kvinna kunde anses
vara som att gifta sig med dottern till en utlindsk gud, det var ndmligen inte létt for kvinnan att
Overge sina husgudar eller nationella gudar, de holl istéllet fast vid dem. Toorn problematiserar
forbudet mot blandédktenskapet med Ruts bok som grund — varfor skulle den utldndska kvinnan bli
exkluderad om hon verkligen gor ett aktivt val i att ha Israels gud som sin gud?'® Aven Saxegaard
lagger fram att det dr for att skydda Israel fran att tillbe andra gudar som denna negativa instillning
till blandédktenskap finns.''® Ringgren menar att kravet pa judisk bord inte kan ha varit sa striangt
eftersom Tritojesaja som &r ifrdn tiden efter exilen talar om framlingar som slutit sig till JHWH (Jes
56:3, 6)."" Oredsson poédngterar ocksd om att det via namnlistor fran 300-talet framkommer att man
da gifte sig med kvinnor utan for den israeliska gruppen.''? Saxegaard visar att dessa frimmande
kvinnor Esra satte sig emot inte bara var kvinnor fran frimmande ldnder, det rérde sig &ven om
judinnor som inte varit i exilen eller som bland de atervinda inte tillhdrde en sédrskild linje eller
hade inte hade samma religidsa uppfattning som Esra. Ddremot méter man en annan instéllning 1
Kronikebodckerna: att man som icke-israelit blir en israelit genom att ingéd dktenskap med en israelit
och foljaktligen blir &ven barnen israeliter. Formodligen var dock Esras och Nehemjas instidllning
standarden men kritiska roster fanns.'"

Genomgdende i Ruts bok stér det att Rut &r moabitiskan, att hon identifieras som den person
som inte tillhor Israels folk och hon kallar dessutom sig sjilv for fraimling. Trots detta fir hon skydd
av Boas, inte bara genom vilgorenhet som lagen péabjuder att man ska visa, utan ocksa genom

aktenskapet som lagen forbjuder med framlingen.

3 BOAS SOM BEFRIARE OCH JHWH

I detta kapitel kommer jag ge en kort presentation av hur Boas kan framsta som en bild for JHWH.

Detta blir en viktig del i att kunna se Rut som en bild for JHWH:s folk.

1070redsson, 2009, 62
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3.1 Mannen Boas

Den forsta beskrivningen man far av Boas i Ruts bok ar i 2:1, dir han beskrivs som en man av 27,
Eising skriver att detta ord ar associerat med JHWH:s handlande.'* Ulrich beskriver detta som att
Boas dr en man av visentlighet och moral (2:1) och att hans namn betyder i honom finns styrka.'”
Lau menar att man kan se Boas som en pelare i samhéllet dd man kopplar samman beskrivningen av
honom som en vilbargad man, en man av 711, och kopplingen av hans namn till norra pelaren i
Salomos tempel. Lau beskriver Boas ocksé som en israelitisk landégare, men ocksa som en éldre
man, dels pa grund av den syssla han fér vid tréskplatsen, dels pad grund av andra faktorer sdsom att
Boas sprik dr dlderdomligt, att han tillhor stadens éldste enligt den rabbinska tolkningen och att han
kallar Rut och de andra personerna i kapitel tva for unga kvinnor och mén. Aven det faktum att
Boas kallar Rut for dotter indikerar att han 4r gammal och det visar ocksé hur Boas i forsta hand sag
en fordldraomsorg 1 sin relation till Rut, dock foérdndras denna faderliga omsorg dver sin dotter till

en mer romantisk priglad omsorg och kénsla. "

3.2 Gudomlig

Enligt Saxegaard ersitter Boas JHWH bade for Noomi och for Rut. I Boas hittar Noomi det som
JHWH skulle ha gett henne, men hon later Boas ta JHWH:s plats d& hon inte langre vill vénta pé att
JHWH ska ingripa (2:20). Aven Rut sitter Boas pd JHWH:s plats genom att be om skydd under
Boas mantelflik istéllet for att hitta tillflykt under JHWH:s vingar som Boas gor en 6nskan om. Det
kan dock vara en hemlig plan av JHWH att hon ska hitta sitt skydd hos Boas. Det kan &ven ses som
att JHWH blir ignorerad av Rut, att hon istéllet tvingar Boas att ta ansvar for det han sjilv gett
uttryck for att hon ska hitta hos JHWH, pé det sittet fragar hon inte efter JHWH utan Boas blir
istéllet den hon finner sitt skydd hos."” Som tidigare ndmnt &r en kristen tolkning att Boas fungerar

som en bild for Kristus, att Boas dr en symbol for Kristus som befriar ménniskan.''®

3.3 Befriaren

OR3 dr inte bara ett epitet som ges Boas, utan dr dven ett begrepp man anvinder om JHWH. Som jag
nidmnt ovan anvinds begreppet 783 i GT dels om JHWH:s forlossande handlingar,'® och dels som
en bild for JHWH:s befriande av Israel (Jes 43:1),'* samt att det ar ett epitet som framkommer tio

ginger hos Deuterojesaja. Mettinger menar att Deuterojesajas viktigaste beteckning for JHWH ar

114Eising, 1980, 355
115Ulrich, 2008, 32
116Lau, 2011, 56-60
117Saxegaard , 2008, 185f
118Se forskningsoversikten
119 Ringgren, 1977, 351
120 Nielsen, 1997, 75
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983 och beskrivs dirmed som Israels befriare. Det beskrivs som en ny exodus da JHWH befriar sitt
folk Israel frdn den babyloniska fangenskapen. Nar JHWH befriar sitt folk frdn Babylon handlar
han som %3, i och med det jamfors han med sldktingen som agerar och befriar sin anhérige, som
b3 befriar han folket ur sitt Ankestdnd. Aven i berittelserna om uttiget ur Egypten anviinds verbet
%%3. Deuterojesaja ger dven andra bilder av JHWH om hur han engagerar sig, som modern som tar
hand om sitt barn och som dlskaren. Att beskriva relationen mellan JHWH och Israel som den
mellan brudgum och brud &r en vilkiand symbolik.'?! Baumann skriver att det ar vanligt bland
profeterna att beskriva relationen mellan Israels folk och JHWH som en dktenskaplig relation. '*
Vid ldsning av Deuterojesaja kan man se hur JHWH tilltalar sitt folk bdde som dotter och som barn
(52:2, 63:8,43:6, 49:15) och som brud i romantisk kérlek (54:4-10, 62:4f, 61:10). Deuterojesaja
talar ocksa om folket som tjénare (41:8, 44:1, 44:21, 45:4, 48:20) vilket ocksa blir en koppling till

o83 om man ser likheter till relationen mellan en patron och dess tjdnare.

3.4 Boas = JHWH?

Nar jag tar en ndrmare titt pa de stillen dar X3 anvénds med sina olika former i GT kan jag
konstatera att det inte 4r manga fler specifika personer &n JHWH som omtalas i samband med ordet,
varken nér ordet star som verb eller som substantiv. Jag kan dock konstatera att utover JHWH finns
atminstone Boas i kopplingar till X3 och 7§3. Det finns dock fler likheter i beskrivningarna om Boas
och JHWH én just bilden som 2xi. Bilden vi far av Boas i Ruts bok och bilden vi far av JHWH i
framforallt Deuterojesaja ar vildigt latta att koppla samman, det finns manga likheter i
beskrivningarna om dem. Som jag redan ndmnt visar bade Boas och JHWH (i senare delen av
Jesaja) sé vil en romantisk kérlek till Rut som en omsorg som fordldrar kan ha for sitt barn. Boas &r
en israelitisk landdgare och JHWH é&r landégaren av Israel (3 Mos 25:23). Boas ger trost till Rut och
JHWH ger trost till sitt folk (Jes 40:1, 49:13, 52:9). Boas ber Rut att inte vara rddd och att han ska
gora det hon ber om, JHWH ber ocksa sitt folk att inte vara rddda och han ska hjélpa dem (Jes
41:13). Boas forser Rut med bade vatten och sid, detta gor &ven JHWH for den som behdver (Jes
41:17, 55:1). Att Deutrojesaja malar upp exilen som ett dnkestand for folket som JHWH rdddar dem
ifrdn (Jes 54:4-10) blir ocksé en tydlig likhet till att Boas raddar Rut fran ett dnkestdnd. Boas dr
dessutom en man av 2’1 och JHWH har 7’11 som ett handlande attribut. Parallellen mellan Boas och
JHWH ir sldende lik: Boas ar en israelitisk landédgare som ar 2R3 till Rut som befinner sig i
ankestand, 1 sin faderliga omsorg till sin dotter och kirlek till sin brud rdddar han henne. JHWH ér
landdgare av Israel och &r ¥ till folket som befinner sig i exil, i dnkestand, i sin fordldraomsorg till

sitt barn och kérlek till sin brud rdddar han dem.

121 Mettinger, 1987, 160-162
122 Baumann, 2001, 88-90
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Min slutsats dr att om man kopplar samman dessa komponenter, som jag ovan redovisat for,
kan man i1 Ruts bok se Boas som en bild for JHWH. Som jag ndmner ovan dr det vanligt att beskriva
relationen mellan Israels folk och JHWH som en dktenskaplig relation, vilket gor att det &r néra till
hands att se Rut som en bild for Israels folk da Boas tar Rut till sin fru. I nésta kapitel kommer jag

titta ndrmare pd om denna bild av Rut dr mdjlig utifrdn en narrativkritisk analys.

4 NARRATIVKRITISK ANALYS

I den narrativkritiska analysen ges forst en kort inblick 1 Ruts bok som helhet utifran begrepp inom
narrativkritiken som tas upp i metoddelen, jag ger en lite djupare inblick i de textavsnitten jag valt.
Jag kommer sedan titta ndrmare pa karaktdren Rut i de valda textavsnitten — se till hennes

handlingar, granser och vid vilka namn och epitet hon ndmns.

4.1 Ruts bok

4.1.1 Berattare

I Ruts bok dr beréttaren i tredje person och jag ser det som att den har ett begrénsat allvetande, den
kanner till karaktirernas kénslor utan att de sédger nagot, &tminstone huvudkaraktirens. T.ex. sdger
berittaren att Boas hjérta ér glatt efter maltiden (3:7) och att Boas séger, eller tinker, for sig sjalv att
det inte fér bli kéint att Rut varit vid troskplatsen (3:14)'%. Dessa tva ganger (3:7, 3:14) édr de enda
génger som en karaktérs tankar eller kdnslor beréttas av berdttaren utover karaktarernas egna
repliker. Overlag later beriittaren karaktirernas kénslor och tankar framkomma genom deras egna
ord och handlingar istillet for att de aterberittas och inflikas av beréttaren.

Under berittelsens gdng dndras berédttarens perspektiv. Inledningsvis ér det utifrdn Elimeleks
perspektiv, detta kan man se utifran att Noomi blir omtalad av berittaren som Elimeleks fru (1:1f),
men fran det att Elimelek dor blir istillet han omtalad som Noomis make (1:3) och perspektivet
flyttas till Noomi 6ver ett storre parti (1:3-13, 1:15-2:1), dér perspektivet for en liten stund hamnar
hos Orpa da hon kysser sin svirmor farvil (1:14). Storre delen av andra kapitlet tar sin
utgdngspunkt utifran Ruts perspektiv (2:2-19), da hon tar tag i beréttelsens handling och inte blir
omtalad som Noomis svirdotter av berdttaren men Noomi ndmns som Ruts svdarmor (2:18, 2:23).
Perspektivet hamnar hos Noomi en liten stund innan andra kapitlet har sitt slut (2:20-22) och

utgdngspunkten hamnar dter hos Rut som avslutning av andra kapitlet och 6ver hela tredje kapitlet

123 Detta uttryck av Boas — att det inte ska bli ként att Rut varit vid tréskplatsen — uppfattas olika i
oversdttningsarbeten. I BHS star W8, han sade, fran grundformen 7nX som betyder sdga, men det kan ocksa betyda
tdnka. Engelska oversittningar sa som ESV, KJV, NKJV och NIV har 6versatt med att Boas sdger detta. Dette er
Biblen pd dansk fran fran 1933, Luther bibel 1545, Svenska Folkbibeln samt 1917 ars kyrkobibel dversétter att Boas
tanker detta, medan Bibel 2000 later det vara en vilja som aterberéttas.
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(2:23-3:18). Avslutningsvis hamnar perspektivet tillbaka hos ménnen, forst hos Boas d han tar tag i
handlingen (4:1-13). Man mérker hér att det 4r utifran en mans synvinkel man talar om Rut som
nagons fru och inte att det dr en make som dr kopplad till henne, t.ex. dr hon den dodes fru (4:5),
alltsa Machlons fru (4:10), hon ska bli Boas fru (4:10) och Boas tar Rut till sin fru (4:13).
Perspektivet flyttas sedan till den nyfodde Oved (4:14-17). Detta kan vara négot otydligt, man kan
uppleva att det dr utifran Noomis perspektiv. Jag anser dock att det ar sa pass stort fokus pa att det
ar Oved som har kommit till Noomi, och inte att det &r Noomi som fatt Oved, att det dndé ar utifran
Oved perspektivet ér. Beréttelsen avslutas med ett patriarkaliskt sldktled som utgar ifran Peres
(4:18-21). Slédktledet slutar med David och Boas hamnar saledes pé plats nummer sju. For en mer

overskadlig redogorelse for hur perspektivet dr uppdelat genom Ruts bok se tabell nedan.

Tabell over berattarens valda
perspektiv i Ruts bok

Textavsnitt Perspektiv
1:1-2 Elimelek
1:3-13 Noomi
1:14 Orpa
1:15-22 Noomi
2:1 Noomi
2:2-19 Rut
2:20-22 Noomi
2:23 Rut
3:1-18 Rut
4:1-13 Boas
4:14-17 Oved
4:18-21 Peres

I stora drag kan man 1 berittelsen se att det inledningsvis dr fokus pa Noomis perspektiv, det storre
mittenpartiet har Ruts perspektiv och avslutningen har ménnens perspektiv — da fraimst Boas. I de

textavsnitt jag har valt, dd Rut moter Boas, ér saledes perspektivet utifran Rut.

4.1.2 Scener

Berittelsens politiska och sociala scen dr domartiden vars sociala struktur redan beskrivits i denna
uppsats (under Sociohistorisk dversikt). Berittelsen har sin geografiska scen placerad framst i
Betlehem. Inledningsvis dr beréttelsen dock placerad i landet Moab (1:1-18) men vandringen

tillbaka till Betlehem tar upp en stor del av tiden (1:6-18). Resten av tiden utspelas 1 Betlehem —
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bade i staden (1:19-2:2, 2:18-3:5, 3:16-4:22), ute bland falten (2:3-17) och pé troskplatsen (3:6-15).
Platserna &r bade privata (sa som nir Rut &r hemma hos sin svérmor i t.ex. 3:16-18) och offentliga
miljéer (t.ex. hidndelsen vid stadsporten i 4:1-12). I de offentliga miljoerna sker dven privata moten
(Rut och Boas mote pa troskplatsen i1 3:7-15). Scenerna sker dven vid olika tider pa dygnet — sa vl
morgon, afton, middagstid och midnatt finns representerade. Som jag ndmner ovan kan scenen i en
berittelse vara en, for forfattaren, nutida scen som fungerar som en pdminnelse om Israels forflutna.
Men i Ruts bok skulle det kunna handla om att anvénda sig av en gammal scen for att hjilpa l4dsaren
att reflektera 6ver den nuvarande situationen i Israel. Den ideala ldsaren kan rimligtvis inte vara
ifrdn domartiden som beréttelsen utspelar sig i da det ar tydligt att beréttaren avgransar sig frin
denna tid (1:1) och dessutom behover forklara seder for sin ideala 14dsare som géillde vid den tiden
(4:7).

De moten som utgdr mina textavsnitt dr bada tva scener som utspelar sig i offentliga miljoer
men de sker utanfor staden, utanfor centrum. Det forsta motet sker ute pa félten, pé dagtid och man
anar att deras samtal inte sker sarskilt privat utan att det finns folk i rorelse runt omkring — det forsta
motet avslutas dessutom med en maltid dar skordeménnen finns med. Det andra motet sker pa
troskplatsen under natten och avslutningsvis véldigt tidigt pa morgonen. Trots att detta dr en
offentlig plats forstdr man att motet dr av det privata slaget — inte minst av att Rut ger sig ivig sa
tidigt att man inte kénde igen varandra och att Boas inte vill att det ska bli ként att hon varit dér.
Dessa bada scener och miljoer ger inte karaktdren Rut mycket mdjligheter utan mer grénser, det r
forst en plats hon fungerar som en tjdnarinna pa en arbetsplats och sedan pa en plats dir hon inte

bor vistas.

4.1.3 Intrigen

Berittelsen innehéller ingen storre konflikt mellan karaktirerna som kan fungera som intrig och pé
det sdttet driver hiandelseforloppet. Dock kan man se Noomis utsatthet som en konflikt hon har med
JHWH - da hon sjilv uttrycker att det &r JHWH som straffat henne (1:20f). Denna konflikt,
utsatthet och detta problem strivas efter att l16sas. Det som driver handlingen &r s6kandet av
omsorg, ett sammanhang och en l9sning. Detta sokande drivs framst av Rut.

Problemet och konflikten presenteras 1 borjan av beréttelsen — Noomi drabbas av
hungersndd och forlust av man och barn, dessutom ska hon behdva forsorja sin svardotter som
végrar overge henne. Men dven Rut drabbas av forlust; hon mister sin man och blir séledes ocksa
anka. I sitt val av att inte dverge sin sviarmor forlorar hon ocksa sitt sammanhang och sin trygghet i
Moab. Badde Noomi och Rut stir utan forsérjare. Det kommer sedan en vindpunkt — det finns en

slékting till Noomi (och nu dven Rut da hon dr ingift i familjen), Boas, som har forpliktelser och
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Rut hamnar av en héndelse pa hans &ker och far uppleva hans ndd och omhéndertagande. En
utveckling borjar ske och genombrottet sker i deras nattliga mote — Boas sdger ja till att bli Ruts
man om den riktiga skyldemannen tillater. Boas tinker ge Rut och Noomi det beskydd de behdver.
Berittelsen avslutas sedan med 16sningen av konflikten genom att Boas och Rut gifter sig och far
sonen Oved som kommer bli till skydd for bade Rut och Noomi. Bdde Noomi och Rut stér dterigen
med forsorjare. DA problemet uppstar skapas berittelsens borjan, genom utvecklingen i
vandpunkten och genombrottet skapas berdttelsens mitt och genom 16sningen pa problemet skapas
berittelsens slut.

Man kan édven se tydliga strukturella och symmetriska monster genom intrigen — bade i stora
drag i berittelsen som helhet'** men ocksa i mer detaljerade drag i mindre avsnitt'*. Det som sker i
berittelsens mitt har stora likheter med varandra men dven berittelsens borjan och slut har likheter.
I beréttelsens mitt finns de textavsnitt jag har valt, da Rut och Boas mots — sa som en
dubbelsmorgas blir dessa bdda moten omslutna av att Rut och Noomi samtalar med varandra och

g0r upp planer.

4.1.4 Karaktarer

De mest betydelsefulla karaktdrerna man finner 1 Ruts bok dr Noomi, Rut och Boas. Dessa skulle
jag se som fullfjidrade, runda, karaktérer. De &r inte statiska som den platta typ-karaktdren (Orpa)
eller att de bara fungerar som agent i ett funktionellt syfte (den anonyma skyldemannen). Boas
framstdlls som en i staden betydelsefull man som gér mer gott 4n vad det kanske forvintas av
honom. Noomi dr dnkan som i sin hemstad inte har det létt pa grund av sitt &nkestand. Hon har
forlorat allt men hennes sorg vénds till jubel. Rut framstélls tydligt som moabitiska och (svér)dotter,
dven hon dr en dnka sdsom Noomi trots att hon inte benimns med det epitetet, men hon blir med

berittelsens gang av med sitt dnkestind.

4.1.5 Retoriken

Forfattaren presenterar ett vilskrivet arbete for att uppna effekt pa sin ldsare. Stilen bjuder pé ett

124 Nielsen, 1997, 1-2: Nielsen delar in berittelsen i 1: ABC 2:DEF 3:DEF 4:BCA. Kapitel 2 och 3 har t.ex. i stora drag
en tydlig parallellism: D) Rut delar med sig av en plan som Noomi accepterar och vice versa, E) Boas visar ndd mot
Rut, F) Rut och Noomi diskuterar det som hiint. Aven kapitel 1 och kap 2 svarar mot varandra: A) Tio ar i Moab
som lett till forlust besvaras med att tio generationer fods i Israel, B) Rut visar hur hon vill hélla sig fast vid Noomi
medan Orpa drar sig tillbaka, precis som Boas visar att han vill hélla sig fast vid Rut medan den anonyma
skyldemannen drar sig tillbaka, C) Noomi sdrjer sin forlust infor stadens kvinnor, vilket besvaras med att stadens
kvinnor jublar 6ver Noomis vinst.

125 LaCocque, 2004, 8: LaCocque visar hur mindre enheter i texter ocksé skapar monster, t.ex. kan man se att kapitel 2
och 3 dven mer detaljerat har parallellism: Rut gar, Rut moter Boas, Boas undrar 6ver Ruts identitet, Boas ber Rut
stanna och vilsignar henne/vilsignar henne och ber henne att stanna, Boas kadnner igen Ruts trofasthet, Boas ger Rut
mat, Rut aterviander och ger mat till Noomi, Rut rapporterar till Noomi, Noomi ger rad till Rut. LaCocque
poéngterar att parallellismen inte stimmer helt 6verens, precis som den mer dvergripande parallellismen inte heller
gér helt ihop.
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strukturellt monster som jag ndmner ovan. Denna typ av struktur skapar ett repetitivt monster som
framkommer i bade sma och stora enheter. De sma enheterna kan vara t.ex. 3:7 platsen vid fotterna
— ligga ner och 3:8 ligga ner — platsen vid fotterna. Forfattaren later tempot variera genom
berittelsen. Nar tempot saktas ner indikeras att viktiga saker hdander. Detta sker vid specifika
héndelser i moten och repliker 1 berdttelsen — t.ex. d& Rut och Boas méts pd faltet. Forfattaren
anvinder sig dven av intertextualitet for att paverka sin ldsare. Det finns en del kopplingar till
ovriga GT-texter och dess pabud — att vara skyldeman (2:20 — 3 Mos 25:23ff), ha svagerplikt (1:11
— 5 Mos 25:5-10), att lata den utsatte fa plocka ax pa falten (2:2 — 3 Mos 23:22, 5 Mos 24:19) och
att betala brudpris (3:17 — 2 Mos 22:16). Det gors dven intertextuella kopplingar till profeten
Hesekiel om hur JHWH ldgger sin mantel 6ver sitt hittebarn Jerusalem och gifter sig med henne
(3:9 — Hes 16:8) och profeten Jesaja dir JHWH uppmanar sitt folk att trosta och att tala till
Jerusalems hjérta (2:13 — Jes 40:1-2) och dven kopplingar till psalmistens ord om hur man finner
skydd under JHWH:s vingar (2:12 — Ps 17:8, 36:8, 57:2, 91:4). Forfattaren skapar ocksa en
berittelse som berdr, en tilltalande beréttelse som till en borjan skapar ett medlidande for de utsatta

kvinnorna och en vilja och spinning 1 att f6lja deras resa och sokande efter en 16sning pd problemet.

4.1.6 Sammanfattning

I den Overgripande narrativkritiska analysen av Ruts bok har vi alltsa sett att berdttarens perspektiv
ligger hos Rut i storre delar av berittelsens mitt, det dr hos henne perspektivet r i de valda
textavsnitten da hon moter Boas. Scenen dr den avldgsna tiden d& domarna styrde och storre delen
utspelar sig 1 Betlehem. De valda textavsnitten utspelar sig 1 offentliga miljoer utanfor staden men
de skiljer sig dnd4 &t genom att 4ga rum vid olika tider pa dygnet och det senare motet har en mer
privat karaktér. Intrigen férgas av den utsatthet Noomi och Rut befinner sig i, att de &r dnkor och &r
utan forsorjare. Handlingen drivs fram framst av Rut, utvecklingen och genombrottet sker i de tva
moten Rut och Boas har. Berittaren visar dessa tvd motens vikt genom att lata dem omslutas av
liknande héndelser, som en dubbelsmorgds. Berittelsen avslutas som sig bor — slutet gott, allting
gott. De tre stora karaktdrerna 4r Noomi, Rut och Boas. I berittelsen som helhet beskrivs Rut framst
som moabitiskan och som (svér)dotter, men hon ér &ven hon en dnka sdsom Noomi genom i stort
sett hela beréttelsen. Retoriken beréttaren anvénder sig av ar en vilarbetad stil och struktur.
Intertextualiteten dr framst till Mose lag, ett smart drag om beréttelsen riktar sig till en tid dar

Mosebockerna har hamnat 1 centrum.

4.2 Karaktédren Rut i forsta motet med befriaren (Rut 2:8-14)

sBoas sa till Rut: "Hor pd, min dotter, du ska inte ga och samla ax pda nagon annan dker, och
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inte heller ska du forsvinna frdn denna. Sa hall dig fast med mina tjdnarinnor. 9Ha ditt 6ga pd
akern ddr skordefolket dr, ga du efter dem. Har jag inte befallt mina tjidinare att inte rora dig?
Och ndr du dr torstig, gd till kdarlen och drick fran det som tjdnarna dragit fram.” 10Hon foll pa
sitt ansikte och kastade sig mot jorden och hon sa till honom: "Varfor finner jag nad i dina
ogon, att du bryr dig om mig, jag som dr en framling.” 11Boas svarade och han sa till henne:
“Jag har fatt hora allt som du gjort mot din svdarmor efter din déda man, att du overgett din far,
din mor och dina forfdders land, att du gatt till ett folk som du inte kénde for tre dagar sedan.
12HERREN belénar ditt handlande, full ska din lon vara, beloningen du ska fa fran HERREN
Israels Gud, vars vingar du kommit for att séka tillflykt under.” 130ch hon sa: “Jag finner ndd i
dina ogon herre, ty du trostar mig och ty du talar till hjdrtat till din tjdnarinna, dven att jag
inte dr som en av dina tjianarinnor.” 140ch Boas sa till henne vid mattiden: ~Kom fram hit och
dt fran brodet och doppa din bit i vindgern.” Och hon satt vid sidan av skordefolket och han
gav at henne rostad ax och hon dt och hon blev mdtt och fick éver.

Min dverséttning
Se Bilaga 1: Grundtext — Rut 2:8-14 for att ha grundtext till hands.

4.2.1 Handlingar

I den milj6 Rut befinner sig 4r hon begrdnsad i sina handlingar, hon kan inte agera pa nédgot annat
sétt &n 6dmjukt och 1 tacksamhet. For det forsta dr hon inte en bland Boas skordefolk, for det andra
ar hon dessutom en framling. Boas omsluter henne i sammanhanget och ger henne stora
mojligheter. Bland annat ger han henne skydd mot de andra arbetarna och han later henne dricka

fritt av vattnet som finns.

Kasta sig mot marken

Det forsta Rut gor i sitt mote med Boas ér att hon kastar sig mot marken, eller bugar infér honom.
Holladay skriver att verbet 7nt i sin grundform qal betyder att boja eller att buga, engelskans bow.
I verbformen hitpael far ordet betydelsen att (djupt) boja sig ner, men dr ocksd sammankopplat med

att tillbedja, visa vordnad och att kasta sig till marken."*

Att finna nad i nagons 6gon

I samband med att Rut kastar sig mot marken undrar hon hur hon har kunnat finna nad i Boas 6gon,
att han bryr sig om henne, trots att hon &r en frdmling. Innan hon gav sig ivég till dkern 6nskade hon
hitta nad i nagons 6gon och hon har nu fatt sin stravan uppfylld. Stoebe skriver att uttrycket att

finna nad i nagons ogon framstills framst i relationen mellan Moses och JHWH. Det &r JHWH som
126 Holladay, 1988, 365 "nnw"
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ar den direkta béraren av ndd, 177, och finner man nid 1 ndgons d6gon dr den personen dverordnad.
Uttrycket har formodligen sin grund i domstolstal och denna stil lyser igenom da titlar som herre
och tjdnare framkommer i sammanhanget.'”’

Fabry skriver att nad (favor) ar den mening av substantivet j7 som ar mest relevant i GT och
att det &r relaterat till den positiva hallning som kan visas personer emellan. Jahvistens
favorituttryck atf finna nad i nagons ogon ar nér substantivet j77 framkommer mest. I antika Israel
och Mellanostern var det en sjdlvklarhet att ndd var nagot som syntes i ansiktet och det dr da inte
forvanande att dven ordet for ansikte 0°15 ofta dversitts till ndd — man kunde visa sin positiva
héllning till ndgon genom att visa sitt ansikte. Mottagaren av ndd kan 1 sitt mottagande reflektera det
ljus av ndd som kommer ifrén givarens ansikte. En relation byggd pa nad 17 innebér att det finns en
givare och en mottagare och blir diarfor inte en relation som dr 6msesidigt praktiserad utan det ar
givaren som bestimmer hur linge relationen ska finnas till. Det var inte ovanligt att buga och falla
ner 1 samband med att man funnit ndd i ndgons 6gon. For mottagaren som sokt och funnit nad krévs
att underordna sig for att givaren inte ska dra tillbaka sin ndd. Dé en person av lag status talade med
en person av hog status var ett respektfullt sprak viktigt. I detta respektfulla sprak kunde man
anvénda sig av uttrycket att finna ndd i nagons égon och anvéndes da inte for att man sokte nad i
sig, utan som ett forskonat sndlla som inledning pd en begiran eller ett forfinat fack nar man fétt sin
begéran uppfylld. Men naden kan sokas dven pé ett djupare plan som ar mer ldngsiktigt. Denna nad
ses mer som funnen &n sokt, som en ndd man tar emot genom att 6verlag ha en god héllning och
inte pd grund av en enskild handling, en ndd som skapar en djup och varaktig trofasthet.'*

I samband med att Rut upprepar att hon funnit ndd tilltalar hon Boas som 717X, herre, och
detta dr enda gdngen det anvénds i Ruts bok. Jenni skriver att detta &r det ord som ligger till grund
for ett av epiteten for JHWH. D4 ordet anviands forekommer i sammanhanget ord som t.ex. tjdnare,
eller sd ar det underforstatt. Epitetet herre kan anvidndas som ett artigt uttryck, ett sétt att hedra en
person, utan att behdva representera en relation mellan en verklig herre och tjanare. De som man
kan tilltala som herre ér t.ex. familjemedlemmar eller sléktingar, men dven en framling kan man

tilltala som herre.'”

Trost och att tala till hjartat
Hos Boas har Rut inte bara funnit nad, hon har ocksé funnit trost och goda ord — hon blir trostad av
Boas och han talar till hennes hjirta. Fabry skriver att uttrycket att tala till nagons hjdrta ér ett

uttryck for en uppvaktande tillgivenhet och jaimfor bland annat med da Boas uppvaktar Ruti 2:13

127 Stoebe, 1997, 440f
128 Fabry, 1986, 24-28
129 Jenni, 1997, 24-26
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genom detta uttryck. Han skriver ocksé att uttrycket dr kopplat till att ge trst och att detta visas
tydligt i Deuterojesaja, att profeten anvénder uttrycket som det mest effektiva séttet for att formedla
trost till folket fran JHWH; att folket ska trosta och tala till Jerusalems hjérta (Jes 40:11)."*° Jag
anser att dven 1 Ruts bok blir uttrycket tydligt kopplat till trost, med tanke pa hur Rut uttalar sig. Det
hon séger sig uppleva i sitt méte med Boas blir starkt sammankopplat — det dr genom trdsten,

genom att hennes hjérta blir tilltalat, som hon finner néd i sin herres 6gon.

Ata, bli mitt och fa dver

Det som avslutar Ruts och Boas forsta méte dr att Boas innesluter henne i méltiden med
skordefolket, denna resulterar i att hon dven far mat dver efter att hon blivit matt. Ottosson skriver
att harmoni var en fOrutséttning for samhaéllslivet och denna harmoni kunde skapas genom maltider.
En relation blev stirkt av gudomlig kraft ndr man at 1 gemenskap med t.ex. sin familj eller ndgon
man man skulle gora affarer med, och skulle man stora en sddan gemenskapsmaéltid ansags det vara
mot alla regler. Vid en maltid 4r det normala resultatet av att dza 2% att bli mdrt vaw."*' Kronholm
skriver att den frimsta meningen av 0 1 GT &r att vara éverflodig, att vara den/det som dr kvar,
vara resten. Kronholm menar vidare att det ar vart att uppmérksamma passager da ordet star i
verbformen Hifil och kommer i forhallande till att dta, som det gor hér i Ruts bok, da ordet annars i
Hifil framst anvinds om att tvingas dverge eller att inte lata ndgot bli 6ver s& som tacksidgelseoffer
eller fiender."** Utifran Kronholms inligg kan man d4 anta att Rut inte bara fétt lite i dverflod, utan

att det varit mycket som blivit Gver och att hon ként sig tvingad att limna sin mat.

Soka skydd under JHWH:s vingar

Boas uttrycker att det Rut har gjort for sin svarmor dr stora handlingar, att hon har handlat troget
mot sin nya familj, pd grund av detta 6nskar Boas att JHWH, Israels Gud, ska belona henne. Boas
sdger att det &r under JHWH:s vingar hon har kommit och sokt sin tillflykt. Dommershausen skriver
att JHWH:s vingar skyddar landet och folket. Uttryck som att vara i JHWH.:s vingars skugga eller
att vara under JHWH.:s vingars skydd ar bade uttryck for att visa sin tro och for att uttrycka sin
klagan.'** Gerstenberger skriver att verbet for att fa skydd 7on mer precist kan vara just att gdmma
sig under JHWH:s vingar, eller att vara under dess skugga, mer allmént ar det att soka en skyddad
plats sa som helgedomen. I samband med ordet for vinge 713 refererar man till den kultiska

platsen,'** det dr da foga forvanande, som Woude skriver, att ordet for vinge 712 anvénds frimst av

130 Fabry, 1995, 417f

131 Ottosson, 1974, 237-241
132 Kronholm, 1990, 485f

133 Dommershausen, 1995, 231
134 Gerstenberger, 1997, 464f
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den pristerliga forfattaren eller andra som kan ha varit intresserade av templet. '*°

Att halla sig fast

Det forsta Boas ger Rut dr en uppmaning om att hon ska stanna hos honom och hdlla sig fast p27.
Trots att detta inte dr ndgon av Ruts egna handlingar i detta textavsnitt anser jag att det dr av vikt att
ta upp i analysen, da det berdttar hur hon ska forhalla sig till Boas. Detta verb framkommer inte bara
som en uppmaning till Rut utan anvénds ocksé vid andra tillféllen 1 beréttelsen, dels for att berétta
att hon fullfoljer Boas uppmaning om att hélla sig fast vid hans folk (2:23) men det anvénds ocksa
nér hon héller sig fast vid Noomi (1:14) och da Rut beréttar for Noomi om uppmaningen hon fétt av
Boas (2:21).

Wallis skriver att hdlla sig fast 227 kan innebéra att halla sig fast till sin partner eller att man
haller sig fast till ndgon annan ménniska i positiv bemérkelse, men det kan ockséd anvindas negativt
da man t.ex. Overvakar nagon. Verbet kan ocksd anvéndas 1 den teologiska sfaren. |
Deuteronomistiska historieverket beskrivs hur folket ska hélla sig fast till JHWH och Qumran
beskriver det som att man inte ska halla sig fast vid just JHWH utan till alla goda gérningar av
sanning och réttvisa. Verbet anvinds framst for att beskriva Israels relation till JHWH och det man
beskriver JHWH:s relation till Israel med ar trofast kdrlek, 7910, detta blir den gudomliga
motsvarigheten av att halla sig fast. Att skilja sig ifrdan JHWH ér aldrig att forespréka, 4ven om man
tar beslut som gér emot JHWH ska man hélla sig till relationen med JHWH som man lever i genom

att ge uttryck for den.'*®

4.2.2 Namn och epitet
Rut
I textavsnittets borjan ndmner berittaren Ruts personliga namn, n7. I berittelsen som helhet ndmns
det personliga namnet 12 ganger och ndmns frimst pd samma sitt som i detta textavsnitt — ndmligen
av berittaren. I det andra valda textavsnittet dr det Rut sjdlv som ndmner sitt namn (3:9) och det ér
forsta gdngen en karaktér yttrar namnet. Ldser man Saxegaard skulle man léra sig att detta inte bara
ar forsta tillfillet en karaktir nimner Ruts namn, utan ocksé det sista.'*” Men s4 ér inte fallet — dven
Boas ndmner hennes namn da han forhandlar med den réittmaitige skyldemannen (4:5).

Saxegaard menar att de flesta forklaringar som kommit till betydelsen av namnet Rut hinger
16st och det har varit svart att faststélla en betydelse. Hon skriver att vdn eller kvinnlig foljeslagare

ar den traditionella betydelsen och att bl.a. att se, att darra och fylla pa ar forslag baserat pd

135 Woude, 1997, 618f
136 Wallis, 1978, 81-84
137 Saxegaard, 2008, 121
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filologi. Hon menar i linje med Noth att namnets betydelse, kanske av en mening, forblir dunkelt.'*®
LaCocque ser ingen oklarhet i att namnet kan betyda att vattna.””* Han skriver dven att om man ser
namnet som en form av ordet for uppfylla M1 blir det bade enkelt och dvertygande.'*’

Segal skriver att man dven kan ge forklaring till Ruts namn genom numerologi och enligt
Talmud har namnet ett siffervirde av 606. Om man sedan adderar 606 med de sju noakidiska
lagarna (som Rut ska hélla sig till d& varje minniska ska folja dessa) far man summan av alla bud 1
Mose lag — ndmligen 613. Segal ndmner dven att Rut dr en forebild for proselyten, att hennes tal till
Noomi (1:16f) ligger till grund f6r Talmuds lagar gédllande konvertering och att Ruts bok inom
judisk tradition ldses vid Shavout, hogtiden d& man firar uppenbarelsen av Torah.'*! Det blir foga
forvanande att gora kopplingen till Shavout och en proselyt dd man har den numerologiska

tolkningen av Ruts namn framfor sig.

Dotter

Boas tilltalar Rut som dotter och Haag skriver att dotter, N3, ar frimst ordet for ens egen dotter, men
kan dven anvindas om en svirdotter eller en ung kvinna. Da Boas tilltalar Rut som dotter ar det ett
familjart uttryck. I GT kan man tala om kvinnorna i Jerusalem som Sions déttrar och hela jordens
kvinnor som ménniskans dottrar. Epitetet visar pd tillhorighet och kan kopplas till bl.a. en klan eller
ett land. En dotter kan bli mer eller mindre en handelsvara — inf6r att hon ska trdda in i sin blivande
makes familj lamnas ett brudpris 257 6ver till hennes fader. Fadern som har ritt att férfoga 6ver sin
dotter far se till att halla i och vaka 6ver sin dotter tills dess hon gift sig, om hon skulle ha ett
lattsinnigt beteende skulle det ge storre forodande foljder an om hon varit en son, d4 dotterns
sexualitet &r mer tabubelagd &n sonens, t.ex dr en kvinna oren bara hilften av tiden da hon {6tt en
son i forhéllande till om hon fott en dotter. '+

Framling

121 innebér att man 1 ndgon bemaérkelse ar en frdmling och det dr pa det séttet Rut forst beskriver
sig sjélv infor Boas. Lang menar att >33 alltid har med ndgon form av relation att géra, hur man
forhéller sig till nagon. Det kan enkelt betyda ndgon annan men kan ocksa vara nagon som star
utanfor familjen. Den som dr *121 i relation till familjen kan vara det pa grund av att sldktbanden
inte finns men ocksé pa grund av att den blivit exkluderad eller séld. »121 dr ocksd den som inte dr
en del av Israels folk — alltsd utlinningen. Det verkar enligt Lang som att Deuteronomisten skapat

tva grupper att dela in det utlandska folket i, dels finns 73 och dels finns »31. De senare har

138 Saxegaard, 2008, 120
139 LaCocque, 2004, 3
140 LaCocque, 2004, 40
141 Segal, 2009, 481f
142 Haag, 1977, 333-337
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behandlas sdmre pa grund av att de inte anses vara mottagliga for den religion som tillber JHWH,
vilket de forsta anses vara. Lang ndmner ocksa att frimlingsfientligheten och avskdrmning mot det
utldndska folket forst kommer fram 1 och med att det fanns en oro 6ver kring identiteten hos det
israelitiska folket, dd judendomen var ung, da de levde under makten av andra ldnder och inte

langre levde under monarkin.'#

Tjanarinna

Infor Boas beskriver sig Rut ocksa som nnow, tjdnarinna. 1 Ruts framstéllning av sig sjélv sker en
fordndring av hennes identitet snabbt dd hon gér fran att vara framling till att vara en tjinarinna,
men hon avskiljer sig &nda fran Boas andra tjédnarinnor. Reuter skriver att 719% formodligen dr den
kvinna som inte dr fri och har status likvardig med 72y, #jdnare, da de i ett flertal texter i GT
anvénds tillsammans och grunderna bade for deras forslavande och for deras frigivande ar
desamma. I patriarkberéttelserna framkommer tjdnarinnan som nagot man kan éga tillsammans med
en tjdnare eller annan egendom sa som djur och hon anvidnds ocksa som en surrogatmoder da
matriarkerna inte sjdlva kan fa barn. Tjénarinnan tillhor frimst sin husmoder, inte husfadern.
Hennes framsta uppgifter visar pa hennes lga status — att sitta vid handkvarnen, himta vatten och
tvitta tjinarnas fotter. En kvinna kan ocksé tala om sig sjdlv som 19w utan att for den skull faktiskt
vara en slav, uttalandet &r da mer inspirerat av domstolsstilen och indikerar att kvinnan underordnar
sig. LXX anvénder sig frimst av moudiokm, ung kvinna eller ung tjdnarinna, eller dodAe, kvinnlig
tidnare, vid sin oversattning. Den grekiska dversittningen drar likhetstecken mellan 779% och
TR Jag kommer redogora for distinktionen mellan dessa tva substantiv under 5.3.3 Namn och

epitet, eftersom Rut talar om sig sjdlv som 7nR, #jdnstekvinna, 1 Rut 3:9.

4.2.3 Sammanfattning

Forsta gangen Rut moter Boas kan man se att hon blir omsluten av honom, hon far skydd och
ndring. Hon kastar sig ner mot marken, ett sitt som kan visa pd vordnad eller tillbedjan. Hon finner
ndd 1 Boas 6gon, ett uttryck som beskriver Moses relation med JHWH, den direkta bararen av nad.
En relation av djup néd skapar en varaktig trofasthet. Ruts uttryck kan ocksa vara att hon
underordnar sig, vilket hon kanske ocksé gor 1 da hon kallar Boas for herre, det epitet som ligger till
grund for ett av JHWH:s epitet. Hos sin herre finner hon trost och goda ord, hon far ocksa dela
gemenskap med Boas vid maltiden, ndgot som kan stirkas av gudomlig kraft. Vid maltiden far hon
sa pass mycket mat att hon tvingas ldmna kvar. Boas uttrycker att hon pa grund av att hon varit

trogen mot sin sviarmor ska bli belonad av den hon har sokt skydd hos. Skyddet har hon s6kt under

143 Lang, 1998, 425f
144 Reuter, 2006, 406-409
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JHWH:s vingar, de vingar som skyddar landet och folket. Hon har sokt den platsen som kan
motsvara helgedomen, det allraheligaste. Rut uppmanas av Boas att hélla sig fast vid hans folk, s&

som Israel ska halla sig fast vid de goda gidrningarna, s som Israels ska forhalla sig till JHWH.

I det forsta textavsnittet mdter vi Ruts personliga namn som kan fa olika betydelser. Sett till

numerologin blir hennes namn tillsammans med de sju allméingiltiga lagarna 613, summan av alla

Mose lagar. Man kan fundera pa om édven detta &r ett vil genomtidnkt drag av forfattaren, att Ruts

namn far en tydlig koppling till Mose lag om denne riktar sig till en tid dir centrum har flyttats fran

templet till Mosebockerna. Av Boas far Rut epitetet dotter. For honom ar hon inte frimmande, han

ser henne som en del av familjen. Rut sjélv avgrinsar sig ddremot till en borjan fran Boas, hon ser

sig som en fradmling. Hon tar sedan ett steg ndrmare Boas genom att kallas sig for hans tjédnarinna,
ett satt for henne att underordna sig. Dock édr hon &ndé inte som de andra tjdnarinnorna, hon tar ett

steg 1 taget.

4.3 Karaktédren Rut i andra métet med befriaren (Rut 3:7-15)
7Ndr Boas hade dtit och druckit och hans hjdrta var glatt gick han och la sig ner vid
sddeshogen. Hon kom forsiktigt dit och avtdckte platsen vid hans fotter och la sig ddr. sMitt i
natten darrade mannen och han vinde sig och sag da en kvinna ligga ner vid platsen for hans
fotter. 9Och han sa: “Vem dr du?” Och hon sa: "Jag dr Rut, din tjdnstekvinna. Bred ut din
mantelflik 6ver din tjdnstekvinna, ty du dr en befriare.” 100ch han sa: “Vilsignar dig gor
HERREN, min dotter. Du visar din kommande trofasthet tydligare nu dn tidigare, du har inte
gatt till andra, unga mdn, dven om de varit fattiga eller rika. 110ch nu min dotter ska du inte
vara rddd, allt som du sédger ska jag gora for dig, ty de vet i staden, de som dr mitt folk, att du
Gir en hederlig kvinna. 12Aven att det nu dir sant att jag dr din befriare, sd finns det en befriare
ndrmare dn jag. 13Stanna hdr i natt, om han imorgon vill vara din befriare sd dr det bra att han
befriar dig, men om han inte vill befria dig sa ska jag befria dig sa sant som HERREN lever.
Ligg kvar hdr till morgonen.” 140ch hon lag ner vid hans fotter till morgonen och hon reste sig
upp innan man kdnde igen varandra. Och han sa: ”Det far inte bli kdnt att kvinnan kom till
troskplatsen.” 150ch han sa: ”Ta hit sjalen som du har pa dig och hall upp den.” Och hon héll
upp den. Han mdtte upp sex matt korn och la upp till henne och gick sedan till staden.

Min dverséttning

Se Bilaga 2: Grundtext — Rut 3:7-15 for att ha grundtext till hands.

4.3.1 Handlingar

Ater ir scenen en plats dir Ruts handlingsutrymme #r begrinsat, det ir en plats hon inte bér vara pa

36



vilket man kan forsté utifrdn Boas reaktioner dels ndr han vaknar mitt i natten och dels nér de stiger
upp pé morgonen. Men dven hir visar han sin omsorg om henne och avvisar henne inte, han later

henne stanna kvar hos honom till morgonen och da far hon korn i sin sjal att ta med sig hem.

Avtacka platsen vid fotterna

Det andra moétet mellan Rut och Boas tar sin borjan genom att Rut avticker platsen vid Boas fotter
och sedan lagger sig dar. Zobel skriver att 773 betyder att avtdcka, att vara oppen, bli synlig. Detta
verb dr starkt forknippat med skam och nakenhet i verbformen Piel, t.ex. visar man sin skam genom
att bedriva otukt, och om man valdtar visar man sin nakenhet. I Rut 3:7 ar verbet i Pie/ och hor da
ihop med objektet fotterna.'* LaCocque skriver att detta verb, att avtdcka, inte anvinds da en
kvinna klir av en man, men en man kan avticka en kvinna.'*® Nielsen skriver att det finns olika
uppfattningar om vad det dr Rut ska gora naket — om det dr Boas fotter, platsen vid Boas f6tter, eller
om Rut ska gora sig sjilv naken och lagga sig vid Boas fotter.'” Lacocque skriver att n%30n, platsen
vid fotterna, hanvisar till kroppens delar som bade dag och natt ar tickta, bokstavligt hanvisat till
fotterna men det ar en liknelse for en mans genitalier.'*® Lacocque menar att dven begreppet att

Boas ska breda sin 13, vinge/mantelspets, 6ver Rut kan hér avse Boas genitalier.'*

Breda ut mantelfliken

Da Boas har upptackt att Rut ligger intill honom far han uppmaningen av henne att han ska breda
sin mantelflik 6ver henne, ett frieri frdn hennes sida. Ringgren skrivet att 19, att breda ut, just i
samband med kldder kan vara att man visar en mantel infor de dldre for att visa att kvinnan varit
oskuld innan brollopet, eller att breda plagg dver det allraheligaste under 6kenvandringen. En
metafor for JHWH:s varaktiga omsorg dr hur en fagel breder ut sina vingar. En symbolisk handling
for att en man tar en kvinna till fru dr att han breder hoérnet av manteln éver henne (Rut 3:9), detta
kan ocksé vara en allegorisk bild i forhallandet mellan JHWH och Jerusalem (Hes 16:8)."*° Som jag
tidigare ndmnt skriver Baumann om hur det &r en vanlig bild bland profeterna att beskriva
relationen mellan Israels folk och JHWH med hjélp av en dktenskaplig bild."”' Dommershausen
skriver att 713 kan betyda bade vinge och horn av ett klddesplagg. Det vanliga kladesplagget i GT ar
en rektanguldr tygbit och dess horn kallades vingar. Dommershausen ndmner ocksa att det &r en

handling till dktenskap att breda hornet av klddesplagget 6ver en kvinna, att man ticker hennes

145 Zobel, 1977, 479

146 LaCocque, 2004, 92
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nakenhet. Skulle man ta bort klddesplagget pa en man skulle det innebéra att inkrékta i hans
aktenskap.'>

Det kan vara vért att veta att denna passage 1 Ruts bok inte &r helt 1att att versitta, beroende
pa vad man vill betona 1 beréttelsen nér ordet 732 anvdnds. Antingen later man det bli en véldigt
tydlig parallell till Ruts forsta méte med Boas (2:12) eller s later man det bli en tydligare
utveckling av berédttelsen men dnda en parallell till forsta motet. Nielsen skriver att grundtexten med
bara konsonanter (Ketib) har singularis och det ger resultatet etf hérn, men att texten bor ldsas
(Qere) som plural, vingar, som ocksa vissa manuskript till Ruts bok gér. Om man viéljer att ga efter
det senare blir det en tydlig parallell till 2:12 dér det talas som JHWH:s vingar, men Ruts begéran i
3:9 giller da bara ett generellt och allmént skydd frdn Boas. Nielsen nimner att det r mer korrekt
att lasa utifran Ketib och da géller Ruts begiran ett dktenskap. Denna lasning passar dven béttre
med handlingen men man kan fortfarande se kopplingen till 2:12, forsta och andra métet blir
sammankopplat, det dr Boas sjdlv som far ta ansvar for att hans 6nskan ska bli uppfylld.'
LaCocque skriver ocksd om skillnaderna mellan grundtexterna och ndmner att forfattaren later
metaforen om JHWH:s vingar bli verklighet genom Boas, att JHWH:s vingar blir konkreta genom
Boas vinge, hans mantelflik. Ruts begiran dr metaforiskt att Boas ska ta henne under hans vinge
men konkret att han ska ta sig an Rut som hennes skyldeman.'**

Utifrén att Rut ber om ett dktenskap anser jag att en mojlig tolkning &r att Boas i slutet av
motet [Amnar Sver 774, ett brudpris (2 Mos 22:16) som ett tydligt svar pa att han svarat positivt pa
Ruts frieri. Det han gor 1 slutet av métet ér att ge Rut korn att ta med sig hem (3:15) och lite senare 1
berittelsen d4 Rut kommit hem till Noomi uttrycker hon att hon fick gavan for att inte komma
tomhint hem (3:17). Da Rut inte hade nagon far som kunde ta emot ett brudpris fick Boas istéllet

lamna det till Noomi.

Trofasthet

Aven vid detta mote uppmirksammar Boas Ruts handlingar, att hon visat 7pm, trofasthet, genom att
hon har kommit till honom istillet for att ga till unga mén. Man kan ana att Boas har sett Ruts
trofasthet dven i det forsta motet dé han talar om hennes handlingar, att hon har valt sin nya familj
framfor hennes hemland och gudar (2:11). Tre génger i Ruts bok anvénds ordet 7pp. Forst i 1:8 dar
Noomi Onskar att JHWH ska visa sin trofasthet mot Rut och Orpa, s& som de handlat mot Noomi.
Vidare 1 2:20 gldder sig Noomi 6ver att JHWH inte har glomt sin trofasthet. Till sist &r det Boas som
1 3:10 uttrycker att Rut har visat sin trofasthet.
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Fabry skriver att en relation av trofasthet 790 4r en djupare relation &n den av ndd 11, den
innebdr en Omsesidig och vilvillig hallning fran bada parterna och avses att héllas och vara
langsiktig.'>> Som jag ndmnt under rubriken 35.2.2 Handlingar skriver Wallis att 7p7 dr det ord som
anvénds 1 beskrivandet av JHWH:s relation till Israel, i jamforelse med ordet pa7, att halla sig fast,
som anvinds for att beskriva Israels relation till JHWH.'*

Zobel skriver att 124 av de 245 génger som 7971 anvédnds i GT gors det som en genitiv. De
allra flesta ganger dr det JHWH som har 7971 men dven specifika personer, sa som Rut eller
israeliterna, kan ha 7p7. Zobel menar att det som konstruerar 797 dr handling, relation och
bestdndighet — 707 dr den sanna godheten, handlingar utifrén en bestdende attityd till sin
medmaénniska. Dessa handlingar utgar frén en god attityd, det &r att gora gott, att skona eller beftria
den som skulle straffas, att 1ata den goda attityden avspeglas 1 handlingarna mot en medménniska.
Det finns ocksé en tanke om 6msesidighet 1 dessa handlingar, att den som tar emot 7pp visar likande
handlingar tillbaka, eller &tminstone forvantas gora det. Denna dmsesidighet dr underforstddd da det
framst handlar om néra relationer som familj, sldkt, vénner eller som relationen mellan en regent
och dess underordnade. Zobel skriver att man utifrdn Rut 3:10 kan se att 7977 dr kopplat till nidra
relationer, att Rut har valt familjen framf6r de unga minnen. Genom att visa 790 kan man
demonstrera sin vinskap eller fromhet. 797 dr ocksé ett etiskt krav stéllt av JHWH pé& ménniskan
och om hon uppfyller kravet kan hon fa JHWH:s vilsignelse i retur. Har blir msesidigheten nagot
forflyttad da det ocksé handlar om relationen till JHWH. Fran JHWH utgér kravet pa 7p7 till
manskligheten och om ménniskan visar 791 mot sin medménniska far hon det i retur av bade JHWH
och medménniskan.'”’

LaCocque skriver att man far se Ruts handling av 7971 1 ljuset av att hon valt Boas framfor de
unga ménnen, vare sig de ar fattiga eller rika. Hennes handling &r inte av blind kérlek utan hon ser
andra saker som &r av vikt hos en man, t.ex. omsorg for dnkan och den som &r fattig, istéllet for den
fysiska attraktionen eller att tillhéra samma generation. LaCocque hénvisar till Midrash som menar

att Ruts handlingar styrs av hennes karlek till JHWH."®

4.3.2 Namn och epitet
Nér Boas vid detta mote frdgar om Ruts identitet svarar hon med sitt personliga namn, denna gang
ar det Rut sjdlv som ndmner sitt namn och inte berdttaren. Precis som i det forsta motet blir Rut har

kallad dotter av Boas. Jag kommer hér nedan inte behandla det personliga namnet Rut och epitetet
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dotter d4 det redan dr behandlat ovan i 5.2.3 Namn och epitet.

Kvinna, en hederlig sadan
I detta textavsnitt blir Rut kallad 7R, kvinna, vid tre tillfillen, en géng av beréttaren och tva ganger

av Boas. Forsta gdngen Boas ndmner Rut som kvinna tillagger han ocksé egenskapen att hon dr en

kvinna av 21, en kvinna av heder (3:11). Eising skriver att 2°n bor fa den grundldggande meningen
styrka och kraft, trots dess frekventa anvéndning i GT som rikedom och armé da det finns passager

dér det inte fungerar pd detta sitt. Det anvédnds ocksa i sammanhang dir det handlar om fertilitet och

att f manga attlingar eller om ndgon som ar vardig, fridfull, respekterad och framstaende. 71 ér
ocksa associerat med JHWH, att det &r ett handlande attribut till JHWH snarare an ett personligt,
men det kan ocksé vara en gava fran JHWH.'” I Ruts bok méter man 91 vid tre tillfillen. Det sker
dels da det beskriver personligheten hos Boas (2:1) och hos Rut (3:11) och dels da det har och gora
med att Ruts avkomma ska bli storslagen (4:11). Det &r alltsa inte bara Boas som kopplas samman
med ett av JHWH:s handlande attribut, utan dven Rut. LaCocque menar att kontexten visar tydligt
att det inte handlar om ekonomisk eller social status, utan om 791, den trofasthet som hon har visat,

att Rut inte ar ndgot att skimmas over. '

Tjanstekvinna

Tva ganger ndmner sig Rut sig sjilv hdr som Boas #jdnstekvinna, 7p¥, och har sedan det forsta
motet med Boas gjort en fordndring av sin sjdlvbild. Hon ér inte l&ngre frimling och inte langre
tjdnarinna utan dr nu en tjanstekvinna.

Som jag ovan ndmner i 5.2.3 Namn och epitet finns det en distinktion mellan 79w,
tjdnarinna, och TR, tjidnstekvinna. Reuter skriver att 7K dr ndgot mindre anvint dn 0w 1 GT, 54
mot 60 ginger, och anvinds framst i lagtexter. Nar lagtexterna talar om négon typ av kvinnlig slav
anvands 7R néstan helt genomgéende istéllet for apow. Ibland anvidnds de bada epiteten

omvixlande om samma person och pR anvands dven omvéixlande ihop med wyyd, konkubin. Det

man kan se som monster dd Reuter redogor for hur man ser pa distinktionen mellan 779% och 7R ér

att det forsta anviands mer nér det handlar om arbete och den andra anvénds i forhallande till
kvinnligheten. Dock fungerar inte den uppdelningen helt ut, d& 7n9¥ anvinds som ett begrepp nér
det géller surrogatmoderskap och 7R anvénds i som begrepp da man i sabbatslagarna talar om att
vila fran arbete. Ingen av dessa kvinnor &r fria, men man kan ana att 779% tenderar att vara mer slav,

att hon frimst dr bunden till sin husmor och att hon &r en flicka. 7K tenderar att ha en ndrmare
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relation till familjen, att hon mer hér ithop med husfadern 4n modern (hon kanske t.o.m. dr

husfaderns konkubin) och &r en kvinna snarare 4n en flicka. 77X kan ocksé vara hustru till en tjdnare

som i sin tur inte heller ar fri. Som jag ndmner ovan i 5.2.3 Namn och epitet skriver Reuter att en

kvinna kan anvinda epitetet 9% for att underordna sig. Men da kvinnan vill frambéra sina egna

behov och tankar kan hon anvénda »&. Reuter hdnvisar da till Rut, om hur hon forst underordnar

sig som 719 och ber om nad (2:13) men senare kommer Rut med krav och talar om sig som 7R

(Rut 3:9).'¢!

4.3.3 Sammanfattning

Det Rut gor dr att avtdcka platsen vid Boas fotter, en handling som forknippas med nakenhet och
otukt, sedan ldgger hon sig dér. Rut friar sedan till Boas, hon vill att han ska breda ut sin mantelflik
over henne, att han ska ge henne fullt skydd genom dktenskapet och inte bara en allmidn omsorg.
Kopplingen blir tydlig till forsta motet dér det talas om JHWH:s vingar, som hér blir Boas
mantelvinge. Detta dr ocksa kopplat till bilden av forhdllandet mellan Jerusalem och JHWH, bilden
av att relationen mellan Israels folk och JHWH beskrivs som ett dktenskap. Rut visar sin trofasthet
genom att hon troget héller sig till den familj hon tillhor, hon gér inte till andra méin pa grund av
alder, attraktion eller pengar, hon styrs av sin kérlek till JHWH. Denna trofasthet &r ett ord
forknippat med JHWH:s relation till Israel, en relation djupare &n den av néd, en relation starkare
byggd pa 6msesidighet. I detta méte, precis som i det forsta, omsluter Boas Rut med sin omsorg och
avvisar henne inte, han vill att hon stannar 6ver natten och hon far sedan mat med sig hem.

Aven i detta mdte kommer namnet Rut och epitetet dotter fram. Hir sigs hon ocksa vara en
hederlig kvinna, hon dr ndgon som &r framstaende, vérdig och respekterad. Detta dr hon utifran sin
trofasthet, sina handlingar, inte genom makt och rikedom. Attributet beskriver &ven Boas som en
framstaende man, men det dr ocksé kopplat till JHWH:s handlingar. I detta méte tar Rut ytterligare
ett steg 1 sin sjdlvbild och blir tjanstekvinna, hon blir mer kvinna dn arbetare, hon stir nu ndrmare
sin husfar. Det dr ocksa ett sétt for henne att underordna sig infér Boas, men hon gor det nu mer
upphdjt d& hon kommer med en begéran till skillnad fran d& hon underordnar sig som tjanarinna och

ber om nad.

5 SAMMANFATTNING OCH SLUTSATS

Jag kommer nu sammanfattat redogora det som &r av vikt i det material som jag har presenterat och

den analys jag har gjort. Utifran detta kommer jag redogora for min slutsats jag har gjort for att
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kunna ge svar pa min fragestillning: Kan Rut, utifrdn en narrativkritisk analys av hennes méte med
Boas i Rut 2:8-14 och 3:7-15, vara en bild for JHWH:s folk i den efterexiliska tiden i

identitetsdiskussionen om vilka som far vara JHWH.:s folk?

5.1 Sammanfattning

Israels folk priaglades av stor sorg under exilen i Babylon, de kinde sig 6vergivna av sin gud JHWH
och i och med Templets fall fanns inte lingre religionens centrum att tillgé for vare sig de av folket
som hamnat i exil eller de av folket som fanns kvar i Israel. Deuterojesaja hojde sin rost och
formedlade att det 4r genom att fasta sig till JHWH och att ha en religios bekédnnelse till JHWH som
man blev en del av Israels gemenskap. Deuterojesaja formedlade trost till Israels folk frén JHWH
som skulle fora hem sitt folk fran exilen, en ny exodus skulle féra dem hem till Israel. Hir omtalas
JHWH frekvent som Israels befriare och att det var av honom de skulle bli befriade.

Under det persiska styret fick folket sin exodus, de kunde atervinda till sitt hem 1 Juda och
man borjade sakta dteruppbygga Jerusalem och Templet. Under eller efter exilen skedde ett skifte i
det religiosa livet dd Templet inte ldngre fanns att tillgd, vilket innebar att centrum flyttades fran
Templet till skrifterna med Mosebdckerna i spetsen. Det var nu som judendomen véxte fram, de
som 4tervdande kom tillbaka som judar och skiljde sig ifrdn dem som varit kvar 1 Israel under exilen.
De ledare som atervinde tryckte pa vikten av att folja Mosebdckerna och skilja sig fran frimmande
folk, ddr man dven riknade in de av Israels folk som inte varit i exilen, eller de som helt enkelt inte
hade samma uppfattning som ledarna. Man ville skydda sig ifrdn det frimmande, man ville bevara
den judiska tron ren och inte att den skulle blandas med andra element som ett blandidktenskap
kunde gora dé utlindska kvinnor hade svart att sldppa sina gudar. Tritojesaja fortsatte under den
efterexiliska tiden att framhélla att JHWH &r befriaren och att det 4r de som soker sig till JHWH
och gor hans vilja som blir hans utvalda folk.

Den som var en befriare, eller en skyldeman, hade plikter som tvingade till solidaritet med
slaktingen. Befriaren var den som skulle forlossa och ridda den som var utsatt. Epitet anvindes om
JHWH av Tritojesaja, men mest frekvent av Deuterojesaja. JHWH var Israels befriare, den som
raddade Israel fran exilen, fran Israels dnkestand. Aven Boas var en befriare, han skulle befria Rut
frdn hennes utsatthet, frin hennes dnkestdnd. Som dnka var man utan férsorjare men JHWH var pa
dnkans sida, den var han som gav henne stod, skydd och forsvar.

I det sétt Boas framstélls 1 Ruts bok kan man se manga likheter med JHWH, sérskilt utifrén
hur JHWH beskrivs av Deuterojesaja. Boas visar en stor omsorg om Rut och ger henne trdst, vatten
och mat, likasa gor JHWH for sitt folk. Boas dr den som befriar Rut frén sin dnkestind, i sin

faderliga omsorg till sin dotter och av kérlek till sin brud befriar han henne, likasd gor JHWH med
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sitt folk. I denna jamforelse mellan Boas och JHWH ser man att Rut och JHWH:s folk ocksé har
likheter sinsemellan. Rut, och d4ven JHWH:s folk, &r dnka, dotter och brud. Dessa likheter i1 dess
relationer till sin herre visar pd att bilden av Rut dr lik JHWH:s folk, sérskilt nér relationen mellan
Boas och Rut handlar om ett dktenskap som é&r en etablerad bild for forhallandet mellan JHWH och
hans folk Israel.

Berittelsens retorik bjuder pa en vilarbetad struktur bade sett till smé detaljer men ocksa sett
till beréttelsens helhet. Den ger ocksa intertextuella kopplingar till texter som berdttar om JHWH:s
omsorg till sitt folk. Aven Ruts namn ger kopplingar till Mose lag om man ger en forklaring av
hennes namn utifran numerologin. I de textavsnitt jag har tittat ndrmare pé i min analys ar
berittarens perspektiv utifrdn Rut och scenerna dr forlagda i offentliga miljder utanfor staden
Betlehem. Intrigens konflikt 4r att &nkorna Noomi och Rut stdr utan forsorjare men Rut driver
handlingen mot genombrottet dér Boas lovar att ge henne det skydd hon soker, det skydd hon far
genom ett dktenskap.

Karaktiren Rut visar sig vara en fullfjddrad karaktér inte bara genom hela beréttelsen, utan
det framkommer dven i hennes moéten med Boas. Genomgéende i berdttelsen &r att Rut identifieras
genom att vara moabitiska, dock sker inte detta 1 hennes méten med Boas. Dér kallar hon sig sjalv
for frimling, den frimling som inte ansdgs vara mottaglig for den israelitiska tron. Hon malas upp
som den som inte tillhor Israels folk, men hon lever inte upp till de forestdllningar som fanns om
hur hon beskrivs — att hon inte skulle vara mottaglig for Israels tro eller att hon som utlindsk kvinna
inte kunde sldppa sina gudar.

Hon bemdter sin befriare Boas genom att underordna sig pa olika sdtt, 1 sitt kroppssprék och
1 sitt sétt att uttala sig: hon bugar, séger att hon funnit ndd i sin herres 6gon, talar om sig sjilv som
tjdnarinna och tjanstekvinna. Detta dr ocksa kopplat till relationen mellan JHWH och hans folk da
att buga kan visa pa tillbedjan, och att folket kallas tjdnare infor sin herre och da uttrycket att finna
ndd i nagons 6gon ér kopplat till relationen mellan Mose och JHWH.

Hon ségs ha sokt skydd under JHWH:s vingar, de vingar som ger JHWH:s land och folk
skydd. Ansvaret for detta skydd hamnar hos Boas da Rut konkret soker sitt skydd hos honom.
Istéllet for att soka skyddet under JHWH:s vingar gor hon det under Boas mantelvinge och begir att
f4 bli hans brud. Aven denna bild kopplas till relation mellan JHWH och folket d4 denna ofta ses
som en relation mellan en brudgum och en brud.

Rut uppmanas att hélla sig fast vid sin befriare, s& som Israels folk uppmanas hélla sig fast
till JHWH, vilket Rut ocksa gor. Hon ldmnar sitt land och sitt folk bakom sig och hon véljer inte de
andra unga ménnen pd grund av attraktion eller pengar framfor sin befriare. Hon haller sig fast till

sin befriare av trofasthet, eller av kirlek till JHWH, hon ir en hederlig kvinna. Tolkningen ligger
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néra tillhands for att hon kan vara JHWH:s folk dd man ser likheten till patriarken Abraham som
ocksa ldmnade sitt land och sitt folk for att folja JHWH. Om man ser likheten med att Israels folk

att de inte valde andra gudar under exilen utan troget haller sig till JHWH, deras befriare.

5.2 Slutsats

Utifrén den narrativa analysen kan man se att Rut sjdlv betraktar sig sjdlv som en framling, men hon
andrar sin sjédlvbild genom att forst bli tjdnarinna och sedan den som star ndrmare sin husfader,
nidmligen tjdnstekvinnan. Rut dr en dnka som vill bli befriad frén sitt &nkestand och stravar efter att
bli Boas brud. Boas visar omsorg om dnkan Rut, han ser henne som en dotter men ockséa en hederlig
kvinna som han tar som brud. Den efterexiliska tiden praglades av utveckling géllande det religiosa
livet och tillika identiteten for JHWH:s folk. Detta tog sig i uttryck av att skéirma av sig frin det
fraimmande och att hélla sig till Mose lag som fanns i Mosebdckerna. Mot de roster som talade
frimst om rensning av det frimmande hdjdes roster om att det viktiga var att fasta sig till befriaren
JHWH, att soka sig till honom och gora hans vilka for att vara en del av Israels gemenskap, for att
vara en del av det utvalda folket. Den bild vi far av relationen mellan Boas och Rut ér sldende lik
beskrivningar om hur man ser pa relationen mellan JHWH och folket i slutet av och efter exilen.

Min slutsats dr att Rut kan, utifran en narrativ analys av hennes méten med Boas, vara en
bild for JHWH:s folk i den efterexiliska tiden i identitetsdiskussionen om vilka som far vara
JHWH:s folk.

I berittelsen om Rut anar jag en rost som vill tala om enhet, en rost som i sparen av
Deuterojesaja och Tritojesaja i en efterexilisk tid vill beskriva de israeliter som hamnade 1 exilen
och som vill gora ett inldgg i frigan om vad som karaktiriserar identiteten for JHWH:s folk. Det jag
hor beréttelsen tala om &r hur de deporterade israeliterna atervinder hem. De beskrivs dd med
namnet, som tillsammans med de sju allméngiltiga noakidiska lagarna, innefattar hela Mose lag
som fanns i1 de dtervindandes centrum, ndmligen Mosebdckerna. De beskrivs som den utsatta
dnkan, som dottern som fir omsorg av sin fader, som bruden som soker sig till sin brudgum. De
deporterade ville skilja sig frdn det frimmande men vad de inte forstod var att det var de sjdlva som
var framlingarna. Det var de som hade varit borta fran JHWH:s land och borde dérfor ta en 6dmjuk
roll 1 m&tet med sin befriare, de borde med béde ord och handling underordna sig JHWH och visa
tacksamhet. Som svar pa frimlingsfientligheten visar berittelsen att JHWH inte avvisar den som é&r
frimmande, utan omsluter den som har sokt sig till honom, som héller sig fast vid honom och som
visar trofasthet. JHWH tar sig an dnkan som varit i exil, han omsluter sin dotter och later henne vara
en del av sammanhanget d&ven om hon varit borta frén sin familj och slutligen breder han sin

mantelvinge over sin dlskade brud.
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Bilaga 2: Grundtext — Rut 3:7-15
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