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FORORD

For nu ett decennium sedan startade det av mig initierade forsknings-
projektet Kristen manlighet — en modernitetens paradox. Projektet finan-
sierades av Riksbankens Jubileumsfond och inledde sin verksamhet med
en konferens i den idylliska lilla klosterbyn Farfa i Sabinerbergen utanfor
Rom, dir intensiva diskussioner och konstruktiva meningsutbyten var-
vades med ldnga vandringar i den storslagna naturen. Fler liknande kon-
ferenser foljde, och samverkan inleddes med forskare fran de nordiska
linderna, Tyskland, Storbritannien, Holland och Belgien. Jag vill tacka
alla som direkt och indirekt medverkat i forskningsprojektet for en hérlig
tid av samverkan kring den gemensamma forskningsuppgiften, vilken lett
till en rad publikationer om manlighet och kristen religion, manlighet och
genusforestillningar i det moderna sambhéllet.

Min egen forskning handlar om katolsk manlighet i Skandinavien och
anknyter i viss man till mina tidigare arbeten om katolsk mission och
konversion, d&ven om perspektivet nu &r ett helt annat. Jag har undersokt
mansideal och manlighetsférestillningar hos katolska praster, ordensméan
och manliga konvertiter i Danmark, Norge och Sverige under perioden
1850 till 1940. For att genomfora denna undersokning har jag anvant kall-
material fran en rad ordensarkiv och kyrkliga arkiv runt om i Europa. Jag
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vill rikta ett tack till de arkivarier som bistatt mig i arbetet med kéllma-
terialet och till alla som pa olika satt bidragit till att denna bok blivit till.

Lund den 11 februari 2014 I N L E D N I N G

Yvonne Maria Werner

Ar det manligt att vara kristen? Under den formoderna eran, da den
normativa ordningen i Vésterlandet vilade pa kristen grund, var svaret
entydigt ja. Men fran mitten av 1800-talet borjade detta ifragasittas. I
borgerligt liberala kretsar,' ddr tron pa vetenskap och sociala framsteg
successivt ersatt den kristna tron som normativt riktmérke, var det manga
som betraktade kristendomen som ett 6vervunnet utvecklingsstadium.
Man utgick hér fran att samhille och politik skulle vila pa sekuldr grund
och frigoras fran kyrkligt religiosa inflytelser. Om kristendomen &ver-
huvudtaget skulle ha nagon plats i det moderna samhillet, s& var det i
den privata sfiren, inte i det offentliga livet. Eftersom hemmet i denna
borgerliga ideologi ansags vara kvinnans domén kom religios trospraxis
och kristna dygdeideal alltmer att kopplas samman med det kvinnliga,
och i fritdnkarnas antikristna retorik framstélldes kristen trospraxis rent
av som oforenlig med sann manlighet. Den diskursiva feminiseringen av
kristendomen gick alltsa hand i hand med den uppdelning i privat och
offentligt som utmirkte den borgerliga, alltmer sekuldra samhéllsordning
som tog form i véstvirlden under 1800-talet.?

1. Med borgerligt liberal avses hér den liberala ideologi som slog igenom pa bred front i
Europa under 1800-talet, 1ag till grund fér den moderna statsréttsutvecklingen och nationalismen
och dominerade det borgerliga kulturlivet. Denna borgerliga liberalism inkluderar &ven hoger-
rorelser av olika slag men stér i motsittning till kyrkligt konservativa och sé kallat reaktionira
ideologier.

2. H. McLeod, »Weibliche Frommigkeit - mannlicher Unglaube. Religion und Kirche im
biirgerlichen 19. Jahrhundert« i U. Frevert (utg.), Biirgerinnen und Biirger. Geschlechterverhiilt-
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KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

RELIGION OCH GENUS:
EN FORSKNINGSOVERSIKT

Forestillningen om en feminisering av kristendomen har spelat en vik-
tig roll inom den modernhistoriska forskningen om religion och genus.
Fran 1970-talet och framat har det publicerats ett stort antal studier om
kvinnor och kristen religion i det moderna samhallet. Flera forskare har
gjort gillande att det skedde en feminisering av den religiésa kulturen och
estetiken och att kvinnorna var betydligt flitigare gudstjanstbesokare dn
ménnen.’ Andra har lyft fram de kristna organisationernas och véckelse-
och missionsrorelsernas betydelse fér kvinnors emancipationsstravanden
i den protestantiska varlden, och de kvinnliga religiésa ordenssamfundens
starka expansion och véxande inflytande inom katolicismen.* I ménga

nis im biirgerlichen 19. Jahrhundert, Gottingen 1988, s. 123-156; U. Frevert, »Kulturfrauen und
Geschiftsménner. Soziale Identititen im deutschen Biirgertum des 19. Jahrhunderts« i U. Fre-
vert (utg.), »Mann und Weib, und Weib und Mann«. Geschlechter-Differenzen in der Moderne,
Miinchen 1995, s. 133-165.

3. B. Welter, »The Feminisation of American Religion 1800-1860« i M. Hartman, L. Ban-
ner (red.), Clios Consciousness Raised, New York 1974, s. 137-57; N. Busch, »Die Feminisierung
der ultramontanen Frommigkeit« i I. Gotz von Olenhusen (utg.), Wunderbare Erscheinungen.
Frauen und katholische Frommigkeit im 19. und 20. Jahrhundert, Paderborn 1995, s. 203-220; N.
Busch, Katholische Frommigkeit und Moderne. Die Sozial- und Mentalititsgeschichte des Herz-Jesu-
Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, Giitersloh 1997; L. Holscher,
» Weibliche Religiositit'’? Der Einflul von Religion und Kirche auf die Religiositit von Frauen
im 19. Jahrhundert« i M. Kraul, C. Liith (utg.), Erziehung der Menschengeschlechter. Studien zur
Religion, Sozialisation und Bildung in Europa seit der Aufkldrung, Weinheim 1996, s. 45-62; M.
Kimmel, »Consuming Manhood. The Feminization of American Culture and the Recreation of
the Male Body, 1832-1920« i S. Ervo, T. Johansson (red.), Moulding Masculinities. Vol. 2, Bending
Bodies, Aldershot 2003, s. 47-76; E. Saurer, »Gender and the history of religion. New approaches
and recent studies« i Kvinder, kon & Forskning 2005:1-2, s. 34-46. En bra sammanfattning av fe-
miniseringstesens implementering ges av T. Van Osselaer och T. Buerman, »Feminization Thesis:
A Survey of International Historiography and A Probing of Belgian Ground« i Revue d’histoire ec-
clésiatique 2008:2, 5. 497-534; P. Pasture, »Beyond the Feminization Thesis. Gendering the History
of Christianity in the Nineteenth and Twentieth Centuries« i P. Pasture, J. Art (red.), Beyond the
Feminization Thesis. Gender and Christianity in Modern Europe, Leuven 2012, s. 7-33.

4. U. Baumann, Protestantismus und Frauenemanzipation in Deutschland 1850 bis 1920,
Frankfurt/Main 1992; R. Gibson, »Le catholicisme et les femmes en France au XIXe siécle« i Revue
d’Histoire de I'Fglise en France 1993, s. 63-93; S. Hill Lindley (red.), You Have Stept Out of Your
Place. A History of Women and Religion in America, Louisville, Ky 1996; L. Scarafhia, »Christianity
Has Liberated Her and Placed Her alongside Man in the Family. From 1850-1988« i L. Scaraffia
och G. Zarri (red.), Women and Faith. Catholic Religious Life from Late Antiquity to the Present,
Cambridge 1999, s. 249-280; I. Hammar, Emancipation och religion. Den svenska kvinnorirelsens
pionjdrer i debatt om kvinnans kallelse ca 1860-1900, Lund 1999; P. Markkola (red.), Gender and
Vocation. Women, Religion and Social Change in the Nordic Countries, 1830-1940, Helsinki 2000;
P.J. Walker, Pulling the Devil’s Kingdom Down. The Salvation Army in Victorian Britain, Berkeley
2001; I. M. Okkenhaug (red.), Gender, Race and Religion. Nordic missions 1860-1940, Uppsala
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av dessa arbeten framtrader de kristna mannen framst som motstandare
till kvinnlig emancipation och som véktare av den havdvunna genusord-
ningen, intressant nog ofta med den kristna traditionen som vapen.
Inom den modernhistoriska mansforskningen har religionens roll som
forklaringsfaktor linge forbisetts. Har har man i stéllet inriktat sig pa de
sekuldra mansidealen, sérskilt da inom den borgerliga eliten. I den méan
kristna forestdllningar tagits upp har de vanligen tolkats utifran en bor-
gerligt liberal kontext och med fokus pa hem och familjeliv. Man har med
andra ord utgitt ifrdn forestillningen att religion var en privatsak knuten
till hemmet och den kvinnliga sfaren, och dirmed saknade relevans i den
borgerliga offentlighet som var mannens domin.” Ett undantag utgér dock
den anglosaxiska forskningen, dér det under de senaste decennierna pu-
blicerats en rad arbeten som tagit upp fragan om manlighet och religion i
det moderna sambhillet.® Flera av dessa studier har fokuserat pa de s& kallat
muskelkristna rérelser (Muscular Christianity) som spreds i vastvirlden
fran mitten av 1800-talet och vars syfte var att finna en andlig dimension
i typiskt manliga aktiviteter och att stidrka kristendomens samhéllsrele-

2003; K. Norseth, »La os bryte over tvert med vor stumhet«. Kvinners vei til myndighet i de kristelige
organisasjonene 1842-1912, Oslo 2007; J. Lundin, Predikande kvinnor och gratande mdn - genus
och religion i Frilsningsarmén i Sverige 1883-1921, Gteborg 2013.

5. Se exempelvis A. Maugue, L1dentité masculine en crise. Au tournant du siécle 1871-1914,
Marseille 1987; P. Stearns, Be a Man in Modern Society, New York 1990, s. 49-67; G. L. Mosse, The
Image of Man - The Creation of Modern Masculinity, New York 1996, s. 3-50; W. Schmale, »Einlei-
tung, Gender Studies, Ménnergeschichte, Korpergeschichte« i W. Schmale (utg.), MannBilder. Ein
Lese- und Quellenbuch zur historischen Ménnerforschung, Berlin 1998, s. 5-33; D. Tjeder, The Power
of Character. Middle-class Masculinities, 1800-1900, Stockholm 2003; J. Ljunggren, Kdinslornas
krig. Forsta virldskriget och den tyska bildningselitens androgyna manlighet, Stockholm 2004; E.
Hanisch, Mdnnlichkeiten. Eine andere Geschichte des 20. Jahrhunderts, Wien 2005; C. Ekenstam,
»Min, manlighet och omanlighet i historien« i C. Ekenstam, J. Lorentzen (red.), Mdn i Norden.
Manlighet och modernitet 1840-1940, Stockholm 2006. Man har inom éldre mansforskning ofta
utgatt fran idealtypiska forestéllningar om manlighet, medan man i nyare studier i storre utstrack-
ning fokuserar pa praxis och pa mans faktiska liv. En 6versikt 6ver den moderna mansforskningen
ger David Tjeder i artikel »Maskulinum som problem« i Historisk Tidskrift 2002:2, s. 481-493.

6. N.Vance, The Sinews of the Spirit: The Ideal of Christian Manliness in Victorian Literature
and Religious Thought, Cambridge 1986; L. Davidoff, C. Hall, Family Fortune. Men and Women
in the English Middle Class 1780-1850, London 1992 (2002); G. Bederman, » The Woman have
had Charge of the Church long enough’. The Men and Religion Forward Movement of 1911-1912
and the Masculinization of Middle-Class Protestantism« i American Quarterly 1989:3, s. 432—465;
J. A. Mangan, J. Malvin (red.), Manliness and Morality. Middle-class Masculinity in Britain and
America, 1800-1940, Manchester 1987, s. 199-219. E. A. Kirkley, »Is It Manly to Be A Christian?
The Debate in Victorian and Modern America«iS. D. Boyd et al. (red.), Redeeming Men. Religion
and Masculinities, Louisville 1996, s. 80-88; J. Tosh, A Man’s Place. Masculinity and the Middle
Class Home in Victorian England, London 1999.
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vans. Den kristna manligheten skulle med andra ord ges en mer modernt
maskulin prégel; i den anglosaxiska varlden bérjade man vid denna tid
anvanda termen »masculinity«.” Utgangspunkten for denna medelklass-
rorelse var just kristendomens feminisering och behovet att utveckla en
mer vardagsnéra kristendom, anpassad till det moderna samhallets reali-
teter.® Detta sistndmnda var en viktig punkt ocksé inom Frélsningsarmén,
dér militariserad retorik kombinerades med ett mer husligt manlighets-
ideal pé den borgerliga sarartsideologins grund.’

Den brittiske historikern Callum G. Brown ser kristendomens fe-
minisering som ett forsta steg mot samhallets sekularisering. I sin bok
The Death of Christian Britain driver han tesen att den offentliga sfar dar
ménnen rorde sig blev allt mer avkristnad men att kvinnornas religio-
sa engagemang gjorde att det brittiska samhiéllet pa ett diskursivt plan
dnda kom att behalla sin kristna pragel. Nér kvinnorna till f6ljd av den
radikaliserade moderniseringen frdn 1960-talet och framat upphoérde att
fylla denna funktion av féormedlare av kristna normer, virderingar och
forhallningssétt reducerades kristendomen snabbt till ett randfenomen.
Den sekularisering som lyfts fram i tidigare forskning har enligt Brown
alltsa i méngt och mycket handlat om ménnens avtagande kyrksamhet
och religiosa bindning. Forskarna har utgatt fran den institutionella nivan
och inte uppmirksammat den kristna diskursens fortsatt starka stéllning i
samhallet."” Det som Brown och andra framfér allt fast uppmérksamheten
pé ar att kyrka och religion successivt forlorade sin koppling till politisk
och ekonomisk makt, alltsa till de samhéllssektorer som av tradition varit

7. Enligt genusforskaren Gail Bederman syftar »masculinity« till det allmdnmanliga, medan
»manliness« tar sikte pd mansideal. G. Bederman, Manliness & Civilization. A Cultural History of
Gender and Race in the United States 1880-1917, Chicago 1995, s. 17-20.

8. D.E.Hall (red.), Muscular Christianity. Embodying the Victorian age, Cambridge 1994; A.
Bradstock et al. (red.), Masculinity and Spirituality in Victorian Culture, London 2000; C. Putney,
Muscular Christianity. Manhood and Sports in Protestant America, 1880-1920, London 2001; A.
O’Brien, »Missionary Masculinities, the Homoerotic Gaze and the Politics of Race. Gilbert White
in Northern Australia, 1885-1915« i Gender ¢ History 2008:1, s. 68-85.

9. L. Lauer, »Soul-saving Partnerships and Pacifist Soldiers: the Ideal of Masculinity in the
Salvation Army« i Bradstock et al. (red.), Masculinity and Spirituality, London 2000, s. 194-208;
Walker, 2001.

10. C.Brown, The Death of Christian Britain, London 2001, s. 170-198. Browns unders6kning
har karaktiren av en diskursanalys som tar fasta pa kopplingen mellan genuskonstruktion och
religion. Kristen fromhet kom att framstd som nagot kvinnligt, och den kristna diskursens kollaps
forklarar han med att religios praxis upphorde att vara en forutsittning for respektabel feminitet.
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ménnens domén. Kyrkorna styrdes visserligen av mén och prastaimbe-
tet forblev linge ett manligt revir, men i det kyrkliga livet blev kvinnor-
na alltmer dominerande. Pa manga hall, inte minst i det protestantiska
Nordeuropa, skedde en drastisk minskning i gudstjanstfrekvensen, sér-
skilt bland ménnen. Samtidigt 6kade kvinnornas betydelse for det kristna
forsamlingslivet, vilket forstarkte bilden av kristen trosutévning som en
kvinnlig angeldgenhet."

Feminiseringstesen har utsatts for en hel del kritik. Den tyske teolo-
gen Bernhard Schneider kritiserar den for att ensidigt fokusera pa reli-
gionsutévning i mera strikt bemarkelse och att bortse fran det kristna
foreningslivet och politiken. Liknande synpunkter har framforts av hans
landsman Lucian Hoélscher.? En mer principiell kritik presenteras av den
belgiska historikern Tine Van Osselaer, som i sin avhandling The Pious Sex
framhaller att feminiseringstesen bidrar till en essentialistisk forstaelse av
genus och till ett dvertagande av kéllmaterialets genusstereotyper. Hon
argumenterar for en mer allsidig analysmodell som tar sikte pa de varie-
rande, ofta motsédgelsefulla genuskonstruktioner och ideal som férekom-
mer inom olika sociala grupper, klasser och konfessionella miljéer och
som skiftar 6ver tid. Liksom Schneider och Hélscher betonar hon vikten av
att bredda religionsbegreppet och att se till de storre politiska och sociala
sammanhangen.” Det ska tilldggas att feminiseringsperspektivet tillim-
pats ocksa pa andra forskningsfalt och da ofta sammankopplats med sta-
tus- och maktforlust. Man har lyft fram det faktum att kvinnodominerade
verksamheter generellt sett har lagre status dn de dir ménnen dominerar
och att yrkesomraden som feminiseras ofta drabbas av statusforlust och
ddarmed sammanhéngande lagre loner."

1. H.McLeod, Secularization in Western Europe, 1848-1914, London 2000, s. 52-67, 147-158,
184-202, 285. Se ocksd H. McLeod och W. Ustorf (red.), The Decline of Christendom in Western
Europe, 1750-2000, Cambridge 2003.

12. B. Schneider, »Feminisierung der Religion im 19. Jahrhundert. Perspektiven einer These
im Kontext des deutschen Katholizismus« i Trierer Theologische Zeitschrift 2002, s. 123-47; L.
Holscher, »Secularization and Urbanization in the 19th Century: an interpretative Model« i H.
McLeod (red.), European Religion in the Age of Great Cities. 1830-1930, London 1995, s. 265-281.

13. T. Van Osselaer, The Pious Sex. Catholic Constructions of Masculinity and Femininity in
Belgium c.1800-1940, Leuven 2009 (ny upplaga 2013), s. 8-13, 253-278.

14. Se exempelvis C. Bergqvist, Mdns makt och kvinnors intressen, Uppsala 1994; Y. Ulfsdotter
Eriksson, Yrke, Status & Genus. En sociologisk studie om yrken pa en segregerad arbetsmarknad,
Géteborg 2006.
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I nyare social- och kyrkohistorisk forskning har man framhallit kris-
tendomens fortsatta betydelse i det moderna vasterlandska samhallet.
Runt om i Europa framtridde religiosa vackelser, vilka bidrog till att vita-
lisera de kristna kyrkogemenskaperna. Hér spelade kvinnorna en viktig
roll, och de kunde ocksa, vilket var sarskilt patagligt i Fralsningsarmén, na
inflytelserika positioner.” Men det var mannen som innehade de ledande
posterna och som foretradde rorelserna utat som predikanter, organisa-
torer, skriftstéllare och politiker. Det vid denna tid snabbt expanderande
kristna organisationsvdsendet var till en borjan en helt manlig angeldgen-
het. I protestantiska lander vilade dessa vackelser ofta pa pietistisk och
lagkyrklig grund, medan den ultramontana véckelserérelse som gjorde
sig géllande pa katolskt hall hdmtade sin inspiration fran den motrefor-
matoriska konfessionalismen. Mélet var i bada fallen att teruppritta en
kristen samhallsordning, grundad pa en konfessionellt priglad, traditio-
nell kristendomsforstaelse. Den tyske historikern Hartmut Lehmann talar
om sekularisering i betydelsen avkristnande, religis vickelse och kyrklig
mobilisering som dominerande kulturella trender i vistvérlden vid denna
tid.'* Hans landsman Olaf Blaschke gar ett steg langre genom att i analogi
med reformationstidens konfessionaliseringsprocess beteckna den hér ak-
tuella perioden som en »zweites konfessionelles Zeitalter« (andra konfes-
sionell era). Pa grundval av studier av forhallandena Tyskland visar han
i hur hog grad samhallsutvecklingen och den politiska kulturen dar kom
att praglas av konfessionell konsolidering och dérav betingade konflikter
mellan katolskt och protestantiskt. Darmed blev, menar han, konfessions-
tillhorigheten en viktig identitetsmarkor och ett centralt element i den
nationella identiteten, vilket ju i hog grad berorde just mdnnen.” Med kon-

15. A.M. Eason, Women in God’s Army. Gender and Equality in the Early Salvation Army,
Waterloo, Ont. 2003. Fralsningsarmén var formellt genusneutral och gav kvinnor tilltride till
samma positioner som ménnen, men pa det praktiska planet upprittholls den borgerliga sérarts-
ideologins genusideal. Se ocksa Lundin 2013.

16. H. Lehmann, »Religion, Sikularisierung und Kultur« i H. Lehmann (utg.), Sikulari-
sierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa. Bilanz und Perspektiven
der Forschung, Gottingen 1997, s. 9-16; H. Lehmann, Sdkularisierung. Der europdische Sonderweg
in Sachen Religion, Gottingen 2004, s. 144-167. Se dven F. W. Graf, Die Wiederkehr der Gotter.
Religion in der modernen Kultur, Miinchen 2004, s. 69-101.

17. O. Blaschke, »Das 19. Jahrhundert. Ein zweites konfessionelles Zeitalter?« i Geschichte
und Gesellschaft 2000:1, 38-75. O. Blaschke, »’Der Ddmon des Konfessionalismus. Einfithrende
Uberlegungen« i O. Blaschke (utg.) Konfessionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1800 und
1970: ein zweites konfessionelles Zeitalter, Gottingen 2002, s. 13-70. Se ocksa Blaschke, »Germany
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fession fOrstas hér inte bara en gemenskap grundad pa en trosbekinnelse
utan ocksa det kulturella sammanhang som formats p& denna grundval.®

En liknande uppfattning, om én inte lika radikalt formulerad som hos
Blaschke, foretrads av den brittiske kyrkohistorikern Hugh McLeod, som
med fokus pa Storbritannien, Frankrike och Tyskland visat pa det néra
sambandet mellan konfessionell kultur och nationell identitet. Han beto-
nar ocksa att kristendomen trots avtagande religios praxis pa manga hall
fortsatte att tjana som samhallets normativa vdardegrund och att det var
stor skillnad mellan olika regioner. Medan ménnen i vissa omraden néstan
helt slutat ga i kyrkan var det pa andra hall en tdmligen jamn konsfordel-
ning i kyrkbankarna.” Flera forskare har gjort géllande att det var den
katolska kyrkan med sin strama hierarkiska ordning, konsekvent antimo-
dernistiska ideologi, breda folkliga férankring och triumfalistiska mani-
festationsformer som lyckades utveckla det starkaste motvirnet mot ti-
dens sekulariseringstendenser. Aven statsmaktens forsok att reducera den
katolska kyrkans inflytande och de kulturkampsatgéarder som tillgreps i
flera lander bidrog till att befdsta den katolska motstandskraften gentemot
sekuldra inflytelser.” Samtidigt var just denna katolska antimodernism
och auktoritdra hallning en viktig forklaring till att manga mén fjairmade
sig fran kyrkan och till att en militant antiklerikalism gjorde sig géllande
i katolska lander, inte minst i Frankrike och Sydeuropa.” Inom protestan-
tismen, som hér anvinds som ett samlingsbegrepp for den mangfald av

in the Age of Culture Wars«iS. O. Miiller, C. Torp (red.), Imperial Germany Revisited. Continuing
Debates and New Perspectives, Oxford, New York 2011, s. 125-140.

18. Denna bredare definition av konfessions- och religionsbegreppet foretrids ocksa av Lu-
cian Holscher, som i flera studier lyft fram konfessionalismens centrala betydelse som en identi-
tetsformerande kraft och konfessionsbegreppets skiftande innebord och anvindning. L. Holscher,
»Konfessionspolitik in Deutschland zwischen Glaubensstreit und Koexistenz« i L. Holscher (utg.),
Baupline der sichtbaren Kirche. Sprachliche Konzepte religioser Vergemeinschaftung in Europa,
Gottingen 2007, 8. 1-52.

19. McLeod,2000, s. 52-85, 124-136, 202—247, 184-202.

20. U. Altermatt, »Katholizismus. Antimodernismus mit modernen Mitteln« i U. Alter-
matt et al. (utg.), Moderne als Problem des Katholizismus, Regensburg 1995, s. 33-50; K. Gabriel,
Christentum zwischen Tradition und Moderne, Freiburg 1992, s. 69-119; M. L. Anderson, »Die
Grenzen der Sikularisierung. Zur Frage des katholischen Aufschwungs in Deutschland des 19.
Jahrhunderts« i Lehmann, Séikularisierung 1997, s. 194-222; McLeod 2000, s. 671f, 203-215.

21. J. McMillan, »Religion and Gender in Modern France. Some Reflections« i F. Tallett och
N. Atkin, Religion, Society and Politics in France Since 1789, London 1991, s. 55-66; McLeod 2000,
s. 125-133; Buerman och Van Osselaer 2008, s. 520ff, 534ff. Angdende antiklerikalismen, se G.
Verucci, Lltalia laica prima e dopo lunita (1848-1876). Anticlericalismo, libero pensiero e ateismo
nella societa italiana, Roma/Bari 1996; ].-P. Viallet, Anticléricalisme en Italie, 1865-1917, Paris 1992;
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grupperingar och rorelser som édterfinns inom den reformatoriska kristen-
heten, var forhallandet till den »moderna« tidsandan och dess principer
mer ambivalent. Ett gemensamt drag var framfor allt avgransningen och
det skarpa avstandstagandet gentemot katolicismen, vars frammarsch av
manga protestanter uppfattades som ett reellt hot.

Under perioden efter 1850 forstirktes den katolska kyrkans stillning
i Europa pé bade det politiska och det kulturella omrédet. Katolicismen
fick samtidigt en markerat konfessionell och »ultramontan, alltsd rom-
orienterad, inriktning. Den katolska konfessionalismen kom att tjina som
bas for en religiost praglad varldsaskadning med klart politiska syften,
vilken stod i skarp motsatsstéllning till den liberala ideologi som utgjorde
fundamentet f6r den moderna statsrattsutvecklingen. I en rad pavliga laro-
skrivelser fordomdes den datida liberalismens ideologiska grundsatser och
ddrmed ocksa stravan att utveckla ett modernt, sekulariserat statssystem.
Mot detta stélldes de andliga virdenas primat och den statliga maktens
forankring i Gud och bindning till en evigt giltig, gudomlig naturrétt, for
vilken kyrkan menade sig vara garant.” Malet var att befdsta eller aterstilla
en katolsk samhillsordning, och i den nu formulerade katolska sociallaran
framtrddde den katolska konfessionsstaten som det hidgrande slutmalet.
Som ett led i dessa stravanden bildades starka katolska lekmannardrelser
och politiska partier for att férsvara och befésta den katolska kyrkans stall-
ning och tillvarata dess rattigheter i férhallande till statsmakten. Denna ut-
veckling gick hand i hand med en aktivering av den folkliga religiositeten,
vilket tog sig uttryck i ett uppsving for vallfartsvisendet, mariafromheten

R. Rémond, I'Anticléricalisme en France de 1815 a nos jours, Paris 1999; C. Chauvin, La République
anticléricale XIXe - XXe siécles, Paris 2002.

22. J.-C. Kaiser, »Die Formierung des protestantischen Milieus. Konfessionelle Vergesell-
schaftung im 19. Jahrhundert«; E. M. Kuhlemann, »Protestantisches Milieu in Baden. Konfessio-
nelle Vergesellschaftung und Mentalit4t im Umbruch zur Moderne«: i O. Blaschke, F.-M. Kuhle-
mann (utg.), Religion im Kaiserreich. Milieus, Mentalititen, Krisen, Gitersloh, 1996, s. 257-289,
316-349; M. Friedrich, »Das 19. Jahrhundert als "Zweites konfessionelles Zeitalter’« i O. Blaschke
(utg.), Konfessionen im Konflikt, Gottingen 2002, s. 95-112. Friedrich stiller sig frin en teologisk
utgdngspunkt tveksam till om Blaschkes tes kan anvindas pa protestantismen och foreslar att
man i stéllet ska tala om en »Epoche der Kirchwerdung«. Han bortser hir fran att Blaschke inte
utgér fran teologiska utan fran kulturella kriterier.

23. J. Punt, Die Idee der Menschenrechte. Ihre geschichtliche Entwicklung und ihre Rezep-
tion durch die moderne katholische Sozialverkiindigung, Paderborn 1987, s. 175-209. Angdende
ultramontanismen, se C. Holzapfel, G. Fleckenstein, J. Schmiedl (utg.), Ultramontanismus. Ten-
denzen der Forschung, Paderborn 200s.
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och andra traditionellt katolska kultformer. Mystiken blev éter en viktig
faktor i den katolska livsformen, och det fanns ett vixande intresse for
privatuppenbarelser, mirakler och andra heliga tecken bade bland folkets
breda lager och bland intellektuella. Genom denna utveckling kom den
katolska kyrkan att bli en verklig maktfaktor i det moderna samhallet.*

Men det religiosa uppsvinget ledde inte bara till en konsolidering av
den katolska kyrkans stillning utan ocksa till en 6kad satsning pé yttre
mission.” Med utgdngspunkt i den ddvarande katolska ecklesiologin, som
starkt betonade den katolska kyrkans ansprak pa att vara den enda sanna
kyrkan, betraktades dven formellt kristna men icke-katolska omraden som
missionsfalt och var dirmed understillda den romerska missionskongre-
gationen, Propaganda Fide. Den katolska missionsoffensiv som inleddes
i mitten av 1800-talet riktade sig foljaktligen ocksd mot de nordiska lin-
derna, ddr man i skydd av den liberalisering av religionslagstiftningen
som genomfordes vid denna tid kunde bygga upp ett nit av forsamlingar
och missionsstationer med skolor, sjukhus och andra sociala inrdttningar.
Malet var att utveckla en katolsk miljo pa nordisk grund som ett forsta steg
mot de nordiska landernas rekatolisering. Mdnga konverterade, och de
katolska férsamlingarna bestod till stor del av nordiska konvertiter, medan
prasterna och ordensfolket huvudsakligen kom fran det katolska utlandet.
I Danmark, dar man inférde i det ndrmaste fullstdndig religionsfrihet med
den nya grundlagen 1849, var den katolska framryckningen sérskilt pa-
taglig, och kring sekelskiftet 1900 konverterade i genomsnitt 230 danskar
arligen till den katolska kyrkan.*

24. W. Blessing, »Reform, Restauration, Rezession. Kirchenreligion und Volksreligiosi-
tat zwischen Aufkldrung und Industrialisierung« i W. Schieder (utg.), Volksreligiositit in der
modernen Sozialgeschichte, Géttingen 1986; J. Gadille, »Lehre und Spiritualitdt innerhalb der
katholischen Kirche« och »Theologie und Spiritualitat in der katholischen Welt« i J.-M. Mayeur,
M. Gretschat (utg.), Die Geschichte des Christentums. Religion, Politik, Kultur, Band 11, Freiburg
1997, s. 118-132, 335-352; E. Fouilloux, »Der Katholizismus« i J.-M. Mayeur, K. Meier (utg.), Die
Geschichte des Christentums. Religion, Politik, Kultur, Band 12, Erster und zweiter Weltkrieg. De-
mokratien und totalitiire Systeme 1914-1958, Freiburg 1992, s. 242-252 (Fouilloux 1992a).

25. K.J. Rivinius, »Die Entwicklung des Missionsgedankens und Missionstrager« i E. Gatz
(utg.) Katholiken in der Minderheit. Diaspora, Okumenische Bewegung, Missionsgedanke, Frei-
burg 1994, s 251-265. J. Gadille, J-E. Zorn, »Der neue Missionseifer« i Mayeur, Die Geschichte des
Christentums, Band 11, 1997, s. 133-155, 162ff.

26. Y.M. Werner, Nordisk katolicism. Katolsk mission och konversion i Danmark i ett nord-
iskt perspektiv, Goteborg, Stockholm 2005, s. 7-176. Se dven Werner, Virldsvid men frammande.
Den katolska kyrkan i Sverige 1873-1929, Uppsala 1996; B.I. Eidsvig, »Den katolske kirke vender
tilbake« i J. W. Gran et al. (red.), Den katolske kirke i Norge fra kristningen til idag, Oslo 1993, s.
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Den katolska missionsverksamheten i de nordiska landerna dr numera
tamligen vél undersokt. Flera forskare, bland dem jag sjélv, har darvid
sarskilt lyft fram ordenssystrarnas insatser och den forhallandevis sjélv-
standiga stallning och starka position som de kom att inta i det katolska
missionsarbetet. Flertalet av de i Norden verksamma katolska missiona-
rerna tillhérde religidsa ordnar och kongregationer. Majoriteten av dessa
var ordenssystrar. De representerade en kvinnlig motkultur i det nordiska
samhallet och en tredje vdg mellan den lutherska hushallsideologins pa-
triarkala ordning och den borgerligt liberala kvinnordrelsens emancipa-
tionsstravanden.” Men hur den nordiska katolska missionen inverkade
pé konstruktionen av katolsk manlighet har ddremot inte undersokts. Hur
sag dessa katolska mansideal egentligen ut? Och hur férholl de sig till de
idéer om manlighet som framtrddde inom nordisk folkkyrkokristendom?
Denna fragestallning utgoér utgangspunkten f6r min undersékning om
katolsk manlighet och mission i Skandinavien fran 18oo-talets mitt till
1940-talets borjan.?

KONFESSIONALISM, MANLIGHET
OCH KANSLOR

Min undersokning ingar som ett led i det av mig initierade forsknings-
projektet Kristen manlighet — en modernitetens paradox, som avslutade
sin verksamhet 2010 och vars samlade resultat presenterats i tva antolo-
gier.”” Tio forskare medverkade i projektet, vars syfte var att med fokus pé

143-363; K. Vuorela, Finlandia Catholica. Katolinen kirkko Suomessa 1700-luvulta 1980-luvulle,
Helsinki 1989.

27. C. Langlois, Le Catholicisme au féminin. Les congrégations frangaises a supérieure gé-
nérale au XIX siécle, Paris 1984; Y. Turin, Femmes et religieuses au XIX siécle. Le féminisme en
religion, Paris 1989; M. Peckham Magray, The Transforming Power of the Nuns. Women, Religion
and Cultural Change in Ireland, 1750-1800, Oxford 1998; R. Meiwes, »Arbeiterinnen des Herrnc.
Katholische Frauenkongregationen des 19. Jahrhunderts, Frankfurt, New York 2000; E.-B. Nilsen,
Nonner i storm og stille. Katolske ordenssostre i Norge i det 19. og 20. drhundrede, Oslo 2001;
Y. M. Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur. Sankt Josefsystrarna i Sverige och Danmark
1856-1936, Stockholm 2002; Y. M. Werner (red.), Nuns and Sisters in the Nordic Countries after the
Reformation. A Female Counter-Culture in Modern Society, Uppsala 2004. I sistndmnda antologi
behandlas de katolska ordenssystrarnas verksamhet i alla de nordiska linderna.

28. Det handlar alltsa om Danmark, Norge, Sverige samt Island. Finland kommer jag dar-
emot inte att behandla annat &n indirekt.

29. Y.M. Werner (red.), Kristen manlighet. Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008; Y. M.
Werner (red.), Christian Masculinity. Men and Religion in Northern Europe in the 19th and 20th

18

Inledning

nordeuropeiska forhéllanden belysa sambandet mellan kristen religion
och konstruktionen av manlighet under 1800-talet och forsta halften av
1900-talet. Med »konstruktion« avses hir de ideal, egenskaper, normer och
forhallningssatt som associerades med det manliga och som kommer till
uttryck i texter av olika slag. Projektgruppen tog avstamp i feminiserings-
tesen, och en central fraga var hur kristna ideal som i den borgerliga ge-
nusdiskursen kommit att knytas till kvinnokoénet inverkade pa konstruk-
tionen av kristen manlighet och vilka uttryck detta tog sig i enskilda mans
liv. Vi utgick frén den 6vergripande hypotesen att kyrklig mobilisering och
kristen konfessionalism kan ses som ett uttryck for kristna méns stravan
att motverka kristendomens feminisering och samhallets sekularisering.*

Den teoretiska ramen preciserades ytterligare i det delprojekt om man-
lighetsideal inom tysk katolicism och protestantism som genomférdes av
den ovan namnde Blaschke. I de bada artiklar som han publicerat inom
ramen for projektet visar han hur konfessionalismen tjanade som ett red-
skap for att »remaskulinisera« den religiosa sfiren. Han gor gillande att
man i det moderna samhallet kan iaktta en dialektisk rorelse dér tider av
feminisering f6ljs av remaskuliniseringsstravanden, vilka under den har
aktuella perioden nira sammanhéngde med konfessionalismen. Fran pro-
testantiskt hall forsokte man genom att anknyta till den borgerligt liberala
diskursens nationalism och statspatriotism profilera sig som en specifikt
manlig religionsform, medan man inom katolicismen genom att omkoda
de gingse genusstereotyperna och instrumentalisera traditionellt manliga
egenskaper och verksamheter for kyrkliga syften lyckades mobilisera och
binda ménnen vid kyrkan.” Blaschke visar 6vertygande att konfessiona-
lismen och den ddrmed sammanhéngande politiseringen av den kristna
religionen var en viktig faktor i den manliga mobiliseringen for kyrka och

Century, Leuven 2011. Projektet samverkade med forskargrupper vid universiteten i Nijmegen
och Leuven samt med forskare i Norge och Danmark.

30. Y.M. Werner, »Kristen manlighet i teori och praxis« i Kristen manlighet, 2008, s. 9-21.
Hittills har tre monografier med anknytning till projektet publicerats: E. Sidenvall, The Making
of Manhood among Swedish Missionaries in China and Mongolia, c. 1890-c. 1914, Leiden 2009; A.
Prestjan, Prdst och karl, karl och prdst. Pristmanlighet i tidigt 1900-tal, Lund 2009; A. Maurits,
Den vackra och erkinda patriarchalismen. Pristmannaideal och manlighet i den tidiga lundensiska
hogkyrkligheten, ca 1850-1900, Lund 2013.

31 O.Blaschke, »Féltmarskalk Jesus Kristus. Religios remaskulinisering i Tyskland« i Kristen
manlighet, 2008, s. 23-50 och »The Unrecognised Piety of Men. Strategies of Remasculinisation
in Germany around 1900« i Christian Masculinity, 2011, s. 21-45.
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religion. Hans forskning ligger har i linje med de resultat som forskare
som Gail Bederman, Clifford Putney, Anne O’Brien och andra presenterat
utifran studier av protestantiska rorelser i den engelsksprakiga virlden,
aven om kampen har snarare riktas mot sekulariseringen d4n mot andra
kristna samfund.*

Flera av projektmedlemmarna har lyft fram liknande tendenser inom
den svenska protestantismen vid samma tid. Sa visar David Tjeder hur
ungkyrkororelsens ledare J. A. Eklund genom att anknyta till nationellt
tankegods, kristen kampretorik och en maskuliniserad Jesusbild sokte
skapa ett svensknationellt, lutherskt mansideal anpassat till modernite-
tens krav. Detta mansideal var kopplat till en vision om en aterkristning
av samhdllet och en ny storhetstid for det protestantiska Sverige.” I Erik
Sidenvalls undersokning av den lagkyrkliga svenska kinamissionen liksom
i Anna Prestjans studie av norrlandsk svenskkyrklig prastmanlighet fram-
trader en tydlig stravan att manliggora kristna ideal genom en anknytning
till den borgerliga medelklassideologins manlighetskoncept. Hér spelade
forestallningen om »the self-made man« en viktig roll. Den norska kyrko-
historikern Kristin Tjelle Fjelde, som samarbetat med var projektgrupp,
visar pa liknande tendenser i den norska missionen i Sydafrika.** En mot-
satt strategi tonar fram i Alexander Maurits och Elin Malmers arbeten,
som handlar om den lundensiska hogkyrklighetens mansideal respektive
Svenska Missionsférbundets soldathemsverksamhet. Hér var det snarast
fraga om att visa pd de genuint kristna dygdeidealens manliga karaktir,
medan Anders Jarlerts i sin analys av den schartauanska rorelsen lyft fram

32. Bederman 1989, s. 432-465; A. O’Brien, » A Church Full of Men’: Masculinism and the
Church in Australian History« i Australian Historical Studies 1993:25, s. 537-457; Putney 2001,
S.39-43.

33. D. Tjeder, »Det manliggorande tvivlet« i Kristen manlighet, 2008, s. 93-118 och »Crises of
Faith and the Making of Christian Masculinities at the Turn of the Twentieth Century« i Christian
Masculinity, 2011, s. 127-145. Detta utvecklas ndrmare i Tjeders kommande monografi, Manlig
man i en omanlig tid? J. A. Eklunds kamp med moderniteten, vilken berdknas utkomma 2014.
Vara belgiska samarbetspartners har bl.a. publicerat P. Pasture, J. Art (red.), Beyond the Feminiza-
tion Thesis, 2012. I projektet medverkade dven Callum Brown, som i sin artikel presenterade en
nagot modifierad version av sin feminiseringstes: C. Brown, »Masculinity and Secularisation in
Twentieth-century Britain« i Christian Masculinity, 2011, s. 47-59.

34. Sidenvall 2009 och Prestjan 2009. Se ocksé E. Sidenvall, »’Gap men. Manlighet och
kristen mission i Kina« och A. Prestjan, »En korsfist frimling pa jorden? Pristmanlighet som
problem« i Kristen manlighet, 2008, s. 161-190 resp. 191-212; K. Tjelle Fjelde, Missionary Mascu-
linity. The Case of the Norwegian Lutheran Missionaries to the Zulus, 1870-1930, Stavanger 2011.
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ett kristet mansideal som var helt och hallet férankrat i den lutherska
hushallsideologin och i vardagslivets realiteter, inte i kristna organisatio-
ner och annan professionaliserad lekmannaverksamhet.* I skonlitteratu-
rens vérld var det diremot, som Inger Littberger Caisou-Rousseau visat
med exempel fran svensk prosa fran den har aktuella perioden, snarast
de gransoverskridande kvaliteterna som dominerade. Har f6ljde gestalt-
ningen av kristen manlighet inga entydiga monster vare sig i fraga om
konfession eller konsidentiteter.®

I min studie riktas fokus pa katolsk manlighet och mission i Skandina-
vien. De mén jag undersoker representerade alltsa den katolska kyrkan och
katolicismen i en protestantiskt priaglad kulturmiljo. Fram till andra va-
tikankonciliet (1962-65), som medforde en teologisk nyorientering inom
den katolska kyrkan, var katolicismen inte bara en religios tro utan ocksé
en konfessionellt priglad varldsaskadning, vilken stod i skarp motsatt-
ning till den liberala politiska och sociala ordning som véxte fram under
1800-talet. Katolicismen kom dérmed att utvecklas till en motkultur med
klart antimoderna drag, préglad av en strikt hierarkisk ordning, bred folk-
lig férankring och triumfalistiska manifestationsformer. Denna inriktning
kvarstod till in pa 1960-talet, da andra vatikankonciliet beredde vig for en
liberalisering och modernisering av den katolska livsformen.” I protestan-
tiska lander som de nordiska framtrddde denna forkoncilidra katolicism
som en motkultur i dubbel bemirkelse. Har var den inte bara en alterna-
tiv varldsaskadning utan ocksa ett frimmande trossystem som av manga
uppfattades som ett hot mot den egna, protestantiskt priglade nationella
kulturen. Arvet fran reformationen och den dirmed férknippade negativa
installningen till den katolska kyrkan var langt in pa 1900-talet en sjalvklar

35. A. Maurits, »Trestandsldran och den lutherske prastmannen« och A. Jarlert, »Lekman-
nens plats i kyrkan« i Kristen manlighet, 2008, s. 51-73 och 119-138; Maurits 2013. Se ocksd A.
Gustavsson (numera Maurits), »Manlig bekdnnelsetrohet i motvind. En mikrohistorisk studie av
pristen Bo Giertz« i A. Jarlert (red.), Bo Giertz. Prist, biskop, forfattare, Goteborg 2005, s. 9-67
och M. Nykvist, »’Vi min héra ock Guds rike till’: Manlighetsideal inom Kyrkobréderna, Svenska
kyrkans lekmannaforbund 1918-1929« i Kyrkohistorisk drsskrift 2013, s. 57-109.

36. Inger Littberger Caisou-Rousseau, Over alla griinser. Manlighet och kristen (o0)tro hos
Almgqpvist, Strindberg och Lagerldf, Goteborg & Stockholm 2013.

37. For en 6verblick Gver detta stora forskningsfilt, se K.-E. Lonne, »Katholizismus-
Forschung« i Geschichte und Gesellschaft. Zeitschrift fiir historische Sozialwissenschaft 2000:1,
s. 128-170; U. Altermatt, F. Metzger, »Religion und Kultur - zeitgeschichtliche Perspektiven« i
Schweizerische Zeitschrift fiir Religion, Kultur und Gesellschaft 2004:98, s. 185-208.
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och viktig del av den nordiska nationella identiteten. Fér ménga nordbor
framstod katolicismen som fraimmande, avvikande och i vissa fall rent av
som ett hot mot den nationella integriteten.*®

Detta visar pa den konfessionella kulturens fortsatta betydelse i det
moderna samhillet. Aven om den moderna nationalstaten formellt var
religiost neutral, sd kom den hiavdvunna konfessionella kulturen dnda att
utgora en viktig faktor i 1800-talets nationella identitetskonstruktion.”
Flera forskare har pekat pd i hur hog grad denna legering av konfession
och nation pa protestantiskt hall praglades av en stravan att befista masku-
lin identitet. Genom att anknyta till den borgerliga diskursens nationalism
sokte man profilera lutherdomen som en uttalat manlig religionsform.*
En central roll spelade vidare frontstillningen mot katolicismen, vilken
betecknades som onationell och omanlig, en kritik som &terfinns ocksa i
de sekuléra, antiklerikala rorelserna i katolska ldnder.* Den amerikanske
historikern Michael B. Gross, som undersokt den tyska kulturkampen, dri-
ver tesen att foretradarna for den tyska liberalismen framstéllde katolicis-
men inte bara som en otysk och forlegad religionsform utan ocksa som ett
hot mot nationens protestantiskt manliga karaktar. Till liknande slutsatser
kommer Manuel Borutta, som med exempel fran Tyskland och Italien
visar hur den antikatolska diskursen kom att préglas av en stravan att med
fokus pa biologi och genus misskreditera katolsk religionsutdvning. Ka-
tolicismen blev en stiliserad motbild till det manligt nationella, borgerligt
protestantiska och framstegsorienterat kapitalistiska samhillet.*

38. Y.M. Werner, »Ritt, religion och katolsk motkultur: nordiska katoliker mellan katolsk
och nordisk rattstradition« i Rétten. Festskrift till Bengt Ankarloo, Lund 2000, s. 101-109; D. Thor-
kildsen, »Scandinavia. Lutheranism and National Identity« i S. Gilley och B. Stanley (red.), The
Cambridge History of Christianity. World Christianities c. 1815-1914, Cambridge 2006.

39. En bred 6versikt ges i H.-G. Haupt, D. Langewiesche (red.), Nation und Religion in
Europa. Mehrkonfessionelle Gesellschaften im 19. und 20. Jahrhundert, Frankfurt/Main 2004. Det
finns ocksa en rad arbeten som lyfter fram religionens betydelse for identitetsformationen inom
arbetarklassen. Se exempelvis H. van Voss, L. M. van der Linden (red.), Class and Other Iden-
tities. Gender, Religion, and Ethnicity in the Writing of European Labour History, Oxford 2002.
Angdende svenska forhillanden se K. Bliickert, The Church as Nation. A Study in Ecclesiology and
Nationhood, Frankfurt/Main 2000.

40. G. Hibinger, Kulturprotestantismus und Politik. Zum Verhdltnis von Liberalismus und
Protestantismus im wilhelminischen Deutschland, Tiibingen 1994; McLeod 2000, s. 217-247; Bliick-
ert 2000, s. 148-212, 313-320; F.-M. Kuhlemann, Biirgerlichkeit und Religion. Zur Sozial- und
Mentalititsgeschichte der evangelischen Pfarrer in Baden 1860-1914, Gottingen 2001.

41. Verucci 1996; Rémond 1999; Bliickert 2000, s. 248-257.

42. M.B. Gross, The War against Catholics. Liberalism and the Anti-Catholic Imagination in
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Inom katolicismen gick man andra vagar. Det péavliga larodambetets
skarpa avstandstaganden fran den borgerligt liberala ideologin gallde dven
nationalismen. Men ocksé i den katolska vérlden forekom, trots pavliga
férdomanden av den »nationalistiska heresin«, nationalistiska stromning-
ar aven om de inte tilldts ta sig samma klara uttryck som inom protestan-
tismen.*” Sadana tendenser framtrddde, som jag visat i tidigare arbeten,
dven inom den nordiska katolicismen, vilket ledde till konflikter mellan
olika nationella grupper. Dessa konflikter sammanhingde till en del med
synen pa forhallandet mellan religios tro och dess nationellt praglade kul-
turella uttrycksformer.** Men de kan ocksé kopplas till manlighetsideal
och genusrelationer.

Jag har i foreliggande arbete analyserat dem i ett sadant perspektiv och
dérvid knutit an till nyare teoribildning om manlighet. Inom projektet
kristen manlighet tog vi avstamp i den franske sociologen Pierre Bour-
dieus teori om den manliga dominansen eller herravildet. Denna teori gar
ikorthet ut pd att manlighet konstrueras i konkurrens mellan mén i offent-
liga rum, dér kvinnorna endast spelar en marginell roll. Men kvinnorna
har en viktig funktion som askéadare, vars frivilliga underordning bekréftar
ménnens beteendemonster (habitus) och manliga identitet. Det ror sig har
ytterst om en kamp om makt och inflytande.* Liknande tankegéngar finns
i den australiensiske mansforskaren R. W. Connells teori om »hegemonisk
manlighet, vilket syftar pa utkristalliseringen av dominanta manlighets-
ideal i en given social miljé. Aven kvinnoideal och kvinnoroller utformas

Nineteenth-Century Germany, Michigan 2004; M. Borutta, Antikatholizismus. Deutschland und
Italien im Zeitalter der europdischen Kulturkdmpfe, Gottingen 2009.

43. U. Altermatt, »Katholizismus und Nation. Vier Modelle in européisch-vergleichender
Perspektive« i U. Altermatt, F. Metzger (utg.), Religion und Nation. Katholizismen in Europa des
19. und 20. Jahrhunderts, Stuttgart 2007, s. 11-33; S. Weichlein, »Nationsbilder und Staatskritik
im deutschen Katholizismus des 19. und 20. Jahrhundert« i Religion und Nation, 2007, s. 137-151;
E Python, »De la vocation de 'Fille ainée de Eglise’ a I4ffirmation de la laicité« i Religion und Na-
tion, 2007, s. 231-239. I missionsencyklikan Maximum illud fran 1919 fordémde Benedictus XV
alla former av nationalism, och han varnade samtidigt missiondrerna for att sitta sitt hemlands
koloniala intressen framfor missionsfolkens rittigheter. Se Rivinius 1994, s. 256-262.

44. Werner 2005, s. 80-86, 284-307.

45. P. Bourdieu, Den manliga dominansen, Goteborg 1999 (6versittning av La domination
masculine, Paris 1998). Bourdieu har utvecklat denna teori pa grundval av etnografiska studier av
ett arkaiskt samhille i Algeriet. Teorin har kritiserats, inte minst av genusforskare, som anser att
den utgdr fran en essentialistisk syn pa genus och att den inte tar hinsyn till forandringsaspekten.
Se V. Mottier, »Masculine Domination. Gender and Power in Bourdieu’s writings« i Feminist
Theory 2002:3, S. 345-359.
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i relation till den hegemoniska manligheten. Mansidealen formas i ett
dialektiskt samspel mellan allians, dominans och underordning samt - i
fraga om icke-accepterade former av manlighet - stigmatisering.*® Detta
analytiska perspektiv kan med fordel anvindas for att belysa normerna for
den ideala manligheten och dess motbilder i de katolska kyrkliga miljoer
som utgdr mitt undersdkningsobjekt.

Enligt dessa bada teoretiska modeller dr det framfor allt i relationen
mellan mén och grupper av min som manlighet konstrueras, medan kvin-
norna spelar en passiv roll. Det manliga herravildet i forhallande till kvin-
nor hidvdas, som Bourdieu uttrycker det, genom ett »symboliskt vald« som
finns inbdddat i den sociala ordningen och som han menar framtrader
sarskilt tydligt i den kyrkliga sfiren och i det traditionella dktenskapet.
Connell understryker att den dominerande maskuliniteten standigt ut-
manas och omforhandlas i relation till férdndringar i samhéllet och dess
genusordning.” Har &r det viktigt att notera de skillnader mellan katolsk
och reformatorisk tradition som framtradde pa dessa omraden. I den ka-
tolska doktrinen understroks den celibatira monastiska levnadsformens
hogre vérde i forhallande till dktenskapet, medan man i den reformato-
riska traditionen lyfte fram det fruktsamma dktenskapet som norm for
det kristna livet.*® Fragan dr hur dessa teologiskt grundade skillnader pa-
verkade konstruktionen av manlighet och relationen mellan manligt och
kvinnligt inom de mansgrupper som jag undersoker.

De dominanta eller hegemoniska manlighetskonstruktionerna for-
medlas och vidarebefordras genom fostran och via positiva forebilder
men ocksa genom uppstillande av motbilder mot idealen i fraga. Den
amerikanske historikern George Mosse talar om »counter-types«, som
utgoér motbilder till den rddande ideala manligheten samtidigt som de

46. R.W. Connell, Masculinities, Cambridge 1995. Se M. Dinges, » Hegemoniale Mannlich-
keit’ - Ein Konzept auf dem Priifstand« i M. Dinges (utg.), Ménner - Macht - Kérper. Hegemoniale
Minnlichkeiten vom Mittelalter bis heute, Frankfurt, New York 2005, s. 211-228; J. Tosh, »Hege-
monic Masculinity and the History of Gender« i S. Dudink et al. (red.), Masculinities In Politics
and War. Gendering Modern History, Manchester 2004, s. 41-58.

47. Bourdieu 1998, kap. 1; Connell 1995, kap. 3.

48. F Dander, »Berufung zum Priester und Ordensstand« i Lexikon fiir Theologie und Kirche,
Band II, Freiburg/Br 1958, s. 284f; R. Birkenmeier, »Geistliche Berufe« i Lexikon fiir Theologie
und Kirche (3. Aufl) Band II, Freiburg/Br 1994, s. 306f. Angdende det lutherska pristidealet, se
Maurits 2013, s. 76—-84.
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bekriftar den.*” David Tjeder har i sin avhandling om borgerliga mansideal
i Sverige pa 1800-talet vidareutvecklat detta teoretiska grepp dédrhén att
dessa motbilder inte som hos Mosse bor ses antitetiskt, utan snarare som
avvikelser fran eller extremvarianter av de radande idealen, vars minsta
gemensamma ndmnare var kravet pa sjalvbehérskning. Att drinkaren och
hustrumisshandlaren betraktades som mottyper innebar alltsa inte att den
ideale mannen maste vara nykterist och 6verlata kommandot at hustrun.*
Motbilderna kan saledes kasta ljus 6ver de radande idealen pa flera olika
satt. Samma perspektiv anldggs i en antologi om manlighet i Sverige. I
en inledande artikel kopplar idéhistorikern Claes Ekenstam dessa mot-
bilder till idéer om det omanliga och konstaterar att manlighet i manga
fall snarare artikuleras som kontrast till nagot omanligt &én som positivt
formulerade ideal.”

I min analys kommer jag att ta fasta pa vilka motbilder till den ideala
katolska manligheten som forekom, vilken funktion de hade och vilken be-
tydelse konfessionella faktorer spelade i detta sammanhang. Katolicismen
framtradde som en varldsaskadning som pa viktiga punkter stod i strid
med den iledande kretsar férharskande borgerligt liberala ideologin. Men
fragan ar hur de katolska dygde- och genusidealen f6rholl sig till de ideal
som framtradde inom ramen fér denna borgerliga diskursordning — eller,
for att uttrycka det mera tillspetsat: i vad man allmédnborgerliga genusideal
framtradde som katolska antityper.

For att fordjupa analysen kommer jag att knyta an till den numera
omfattande forskningen om kénslornas historia. En av pionjarerna inom
den historiska kdnsloforskningen, William Reddy, talar om »emotions-
regimer« (emotional regimes), alltsa kidnslodiskurser som &r utméarkande
for olika politiska system och som reglerar vilka kdnslouttryck (emotives)
som ar accepterade och vilka som inte ar det. Reddys modell dr utvecklad
pa grundval av studier av franska revolutionen och syftar till att férklara

49. Mosse 1996, s. 56—76. Savil Connells som Mosses teorier har kritiserats for att vara alltfér
stereotypa och for att ignorera den komplexa verkligheten samt for att bortse fran att det kan fin-
nas olika mansideal inom olika grupper. Se. M. Nordberg, »Hegemonibegreppet och hegemonier
inom mansforskningsfiltet« i P. Folkesson et al. (red.), Hegemoni och mansforskning, Karlstad
2000, 8. 37-66.

50. Tjeder 2003, s. 21ff, 92ff, 283ff, 290ft.

51. C. Ekenstam, »Min, manlighet och omanlighet i historien« i J. Lorentzen, C. Ekenstam
(red.), Mdin i Norden. Manlighet och modernitet 1840-1940, Stockholm 2006, s. 30ff. 41-47.
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politisk fordndring. De bada amerikanska forskarna Peter Stearns och
Carol Zisowitz Stearns lanserade redan 1985 begreppet »emotionology«
som beteckning pa dessa historiskt féranderliga kanslonormer.” Ett mer
méngfacetterat kinsloperspektiv har utvecklats av medeltidshistorikern
Barbara Rosenwein. Hon har lanserat begreppet emotionsgemenskaper
(emotional communities), som tar sikte pa sociala grupper som repre-
senterar olika emotionologier som existerar parallellt i ett samhalle.” Ka-
tolicismen kan ses som en sadan emotionsregim (eller emotionsdiskurs)
som rymmer flera olika emotionsgemenskaper, vilka representerades savil
av nationella »katolicismer« som av fromhetskulturer eller spiritualiteter
knutna till olika religiésa ordenssamfund.

Mycket av den historiska kédnsloforskningen har handlat om kénslor-
nas roll i privatlivet och i relationerna mellan kénen samt om kénslo-
diskursernas politiska och sociala dimensioner, men pé senare tid har
det kommit allt fler studier som tagit fasta pa kinslornas roll i synen pa
manlighet och hur kénslor knyts till det manliga respektive det kvinnliga.
Ett exempel &r antologin Die Prisenz der Gefiihle frén 2010. I inlednings-
kapitlet till antologin framhaller Manuel Borutta och Nina Verheyen att
den postmoderna kritiken av rationalitetsparadigmet lett till en insikt om
att dikotomiseringen av kinsla och férnuft dr en produkt av den borgerliga
sarartsideologin och liksom denna en historisk konstruktion. Historikern
Ute Frevert, som leder ett stort forskningsprogram om kinslornas historia
och som skrivit flera arbeten pa detta tema, betonar att kinslouttrycken ar
kulturellt konstruerade och att de inte bara speglar normer och vérdering-
ar utan ocksa synen pa manligt och kvinnligt.”* For mitt vidkommande
aktualiserar detta fragan hur kinslor uttrycks i det analyserade materialet,
vilken typ av kénslor det handlar om och vilka skillnader som framtrader

52. W. M. Reddy, The Navigation of Feeling. A Framework for the History of Emotions, Cam-
bridge 2001 och »Historical Research on the Self and Emotions« i Emotion Review 2009:4, s.
302-315; P.N. Stearns och C. Zisowitz Stearns, »Emotionology. Clarifying the History of Emotions
and Emotional Standards« i The American Historical Review 1985:4, s. 813-830.

53. B.H. Rosenwein, »Worrying about Emotions in History« i The American Historical
Review 2002:3, s. 821-845.

54. M. Borutta och N. Verheyen, »Vulkanier und Choleriker? Mannlichkeit und Emotion
in der deutschen Geschichte 1800-2000« och U. Frevert, »Gefiihlvolle Minnlichkeiten. Eine
historische Skizze« i M. Borutta, N. Verheyen (utg.), Die Prisenz der Gefiihle. Mdnnlichkeit und
Emotion in der Moderne, Bielefeld 2010, s. 11-32, 305-319. Se ocksé U. Frevert, »Was haben Gefiihle
in der Geschichte zu suchen« i Geschichte und Gesellschaft 2009:2, s. 183-207.
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mellan de olika grupperna av manliga missionirer i Skandinavien och
mellan foretradare for olika nationaliteter. Det ska tilldggas att det nya
kianslobegrepp som slog igenom under 1800-talet innebar ett brott med
de forestallningar om ett samspel mellan fornuft, vilja, passioner och af-
fekter som préglat den formoderna, aristotelisk-skolastiska dygdeetiken.
Kénslorna stélldes inte bara i motsats till férnuftet utan genomgick ocksé
en genusifiering i linje med den dualistiska syn pa manligt och kvinnligt
som préglade den borgerliga sdrartsideologin.”

Den tyske historikern Wolfgang Schmale hivdar i ett arbete om man-
lighetens historia att den borgerligt liberala manlighetsdiskurs som under
1800-talets lopp gjorde sitt segertag i det vasteuropeiska samhallet ocksé
kom att prégla den kyrkliga sfaren. Han talar i anslutning till Connell om
ett hegemoniskt visterlindsk manlighetskoncept, vilket formulerades i
biologiska kategorier och betonade ideal som sjalvbehérskning, uthallig-
het, sjdlvstandighet, rationalitet, patriotism, heterosexualitet och kroppslig
skonhet. Denna hegemoniska manlighetskonstruktion var, menar han, ett
uttryck for samhallets modernisering, och de alternativa manlighetskon-
struktioner som forekom var antingen en konsekvens av kvarvarande éldre
samhillsstrukturer eller, som exempelvis homororelsen, en radikaliserad
modernitet. Tidens religidsa vickelser, kyrkliga mobilisering och mis-
sionsengagemang var, enligt Schmale, ett led i samhillets modernisering
och bidrog dérfor, direkt eller indirekt, bade till det hegemoniska man-
lighetskonceptets genomslag i samhallet och till dess successiva integre-
ring i de etablerade kyrkornas normativa ordning. Han ger emellertid fa
konkreta exempel och betonar behovet av empiriska studier av konkreta
kyrkliga miljéer och de manlighetsideal som artikulerades har.*

UPPLAGG OCH KALLMATERIAL

Min studie handlar om mansideal och manlighetskonstruktioner hos ka-
tolska préster, ordensmén och manliga konvertiter i Skandinavien under

55. C.Newmark, »Verniinftige Gefiihle? Méinnliche Rationalitit und Emotionalitit von der
frithneuzeitlichen Moralphilosophie bis zum biirgerlichen Zeitalter« i Borutta och Verheyen 2010,
s. 41-53. Angaende det formoderna dygdebegreppet, se C. Stenqvist och M. Lindstedt-Cronberg,
Dygder och laster. Formoderna perspektiv pd tillvaron, Lund 2010, sirskilt inledningskapitlet, s.
7-14.

56. W. Schmale, Geschichte der Mdnnlichkeit in Europa, Wien 2003, s. 152-154, 186-230.
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konfessionalismens tidevarv. Jag analyserar hur dessa mén och mansgrup-
per konkret manifesterade sin manliga identitet, pa vilket sitt manlighet
konstruerades i forhallande till det kvinnliga samt vilken roll de konfessio-
nella och etniskt kulturella aspekterna spelade i detta sammanhang. Mer-
parten av de manliga missionérerna i de nordiska ldnderna var ordensmén
fran det katolska utlandet, och jag har dérfor valt att sarskilt fokusera pa
dessa. Men jag kommer ocksa att studera sekularprésterna och lyfta fram
négra konverterade nordiska lekmén som kan ge upplysning om det ka-
tolska lekmannaidealets konkretisering i Skandinavien under perioden.
Undersokningen har ett kulturmotesperspektiv. Jag tar saledes fasta pa
relationerna mellan nordiskt och utlandskt, katolskt och protestantiskt,
religiost och sekulédrt samt hur dessa kategoriseringar knyts till det manliga
respektive det kvinnliga. Da mitt undersokningsobjekt till stor del bestar
av préster och grupper av praster kommer jag ocksé att ta fasta pa de
préstideal som finns inom respektive grupp, hur dessa ideal konkretiseras
samt, i den man detta gar att faststélla, hur de uppfattades av utomstaende.

Den katolska verksamheten i de nordiska linderna var inriktad pé
mission. Foljden var att de katolska férsamlingarna till stor del bestod av
nordiska konvertiter, medan présterna och ordensfolket huvudsakligen
kom fran det katolska utlandet. Men den katolska missionen resulterade
inte bara i konversioner utan ocksa i en forstirkning av de antikatolska
stimningarna i de nordiska ldnderna. P4 katolskt héll sokte man moéta
denna utmaning genom att i anknytning till lindernas katolska arv skapa
en alternativ nordisk identitet pa katolsk grund.”” Detta aktualiserar en rad
fragor: Vilken betydelse hade denna konfessionellt betingade kulturella
motsittning for manlighetskonstruktionen inom nordisk katolicism? I vad
man paverkades synen pa katolsk manlighet av de nordiska konvertiter-
nas protestantiska bakgrund? Hur gestaltades bilden av det manliga i den
pastorala verksamheten? Och pa vilket sitt markerades den konfessionella
aspekten?

Fokuseringen pé préster och ordensman motiveras av att det katolska
mansidealet under denna tid i hog grad var préglat av den monastiska
livsformen, vilken géllde som riktmérke for den présterliga spiritualiteten

57. Werner 2005, s. 281-321. Angdende antikatolicismen i Norden, se Y. M. Werner och
J. Harvard (red.), European Anti-Catholicism in a Comparative and Transnational Perspective,
Amsterdam 2013.
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och tjanade som en forebild dven for lekmén.*® Denna form av manlighet
hade alltsa, for att anknyta till Connell, en hegemonisk stillning inom den
datida katolicismen. Méanga av de i Norden verksamma katolska prasterna
tillhorde religiosa ordnar eller kongregationer. De hade saledes forbundit
sig attleva i enlighet med de nytestamentliga raden om kyskhet, fattigdom
och lydnad. Konkret innebar detta att de levde i egendomsgemenskap, var
underkastade en ordensregel och stod i ett religiost forankrat lydnads-
forhallande till sin ordensledning.® Det religiosa ordenslivet, som under
denna tid betecknades som ett »fullkomlighetens stand«, ansags vara det
mest fullindade uttrycket for den katolska livsformen. Ordensfolket repre-
senterade med andra ord den katolska motkulturen i dess mest radikala
form, vilket forklarar varfor den »kulturkamp« mellan kyrka och stat som
under denna tid rasade i méanga lander framst drabbade just ordensfol-
ket.®® Det finns, som sagt, ocksa en tydlig genusaspekt i denna konflikt,
och savil av protestanter som av sekulira, antiklerikala rorelser i katolska
lander stimplades det katolska mansidealet som effeminerat och omanligt.

Jag har framfor allt inriktat mig pa tre manliga ordensgemenskaper,
nidmligen barnabitorden, ett pa 1530-talet grundat italienskt préastbrodra-
skap; jesuitorden, som kom att inta en dominerande position i den danska
och den svenska katolska missionen, samt den franska dominikanorden.
Samtliga dessa ordnar hade grundats med syfte att bekdmpa kitteri och
bedriva inre och yttre mission.® Barnabitorden spelade en viktig roll un-
der det nordiska katolska missionsarbetets initiala fas, och tva av ordens
medlemmar tjdnstgjorde nagra ar som hovkaplaner 4t den katolska dnke-
drottningen Josefina. De fungerade ocksd som biktfider for de franska
ordenssystrar som var verksamma i Stockholm. Barnabiternas nordiska
missionsverksamhet har kartlagts av tidigare forskning, men den har inte
analyserats i ett genusperspektiv.®*

58. Gadille 1997, s. 118-128, 188f; Lonne 2000, s 142f.

59. E. Sastre Santos, La vita religiosa nella storia della Chiesa e della societd, Milano 1997.

60. C.Sorrel, La République contre les congrégations. Histoire dune passion frangaise (1899-
1914), Paris 2003; J. de Maeyer, S. de Leplace, J. Schmiedl (red.), Religious Institutes in Western
Europe in the 19th and 20th Centuries. Historiography, Research and Legal Position, Leuven 2004.

61. Sastre Santos 1997, s. 402—406, 588-592.

62. Standardverket vad giller barnabiterna i Norden utgors fortfarande av barnabitpatern
Silvestro Declercgs arbeten fran 1930-talet. S. Declercq, »La Rinascita cattolica in Norvegia« i
Pagine di cultura 1935, s. 85-93, 144-156, 224-234; »La Rinascita cattolica in Norvegia nel secolo
XIX. Contributo alla Storia della Chiesa nei Paesi Scandinavi« i I Barnabiti studi. Supplemento
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Jesuitorden, som grundats i mitten av 1500-talet med det uttryckliga
syftet att verka for kyrkans enhet och bekdmpa den protestantiska heresin,
representerade i sdrskilt hog grad den ultramontana konfessionalismen
och dess prastideal.® De jesuiter som var verksamma i de nordiska lan-
derna tillhorde den tyska jesuitprovinsen, vilken etablerade sig ddr som
en foljd av kulturkampen i Tyskland pa 1870-talet. I nationalliberala och
protestantiska kretsar i Tyskland ansédgs jesuitorden som ett hot mot den
nationella sikerheten, och i de nordiska linderna betraktades jesuiterna
av tradition som sjélva sinnebilden f6r den »katolska faran« och for allt det
onda som av havd férknippades med katolicismen.®* Men intressant nog
var det just jesuiterna som drog till sig de flesta konvertiterna, och pa or-
dens internatskola utanfér Képenhamn gick ett stort antal protestantiska
elever.® Detta gor att jesuitorden &r ett tacksamt analysobjekt for att belysa
den for mitt arbete centrala fragestillningen om relationen mellan konfes-
sionellt praglad identitet och manlighetskonstruktion. I tidigare forskning
om jesuiterna i Skandinavien behandlas deras verksamhet och missionsin-
satser, men genusperspektiv saknas genomgéende i dessa studier.®

Dominikanorden grundades i Frankrike i borjan av 1200-talet och ér
liksom de bada ovanndmnda ordnarna indelad i provinser, men till skill-

semestrale 1936, s. 38—54 och 1937, s. 145-163; »Gli ultimi anni dei Barnabiti in Norvegia« i Eco
dei Barnabiti studi 1938, s. 40-46; »La missione dei Barnabiti in Svezia« i Eco dei Barnabiti studi
1939, 5. 67-81. Vidare belyses olika sidor av barnabiternas verksamhet i B. Lindqvist, »Fran Genua
till Gévle« i Signum 1981:7 och »Vinskapens dialog« i Signum 1983:9-10. Se dven Werner 2002,
S. 63—72.

63. For en oversikt 6ver jesuitordens utveckling under denna tid, se B.J. Murphy, Der Wi-
deraufbau der Gesellschaft Jesu in Deutschland im 19. Jahrhundert, 1849-1872, Frankfurt am Main
1982, 5. 361-375; H.-]. Fischer, Der heilige Kampf. Geschichte und Gegenwart der Jesuiten, Miinchen
1987; J. Lacouture, Jésuites. Une mulitibiographie, Tome 2, Les revenants, Paris 1992, s. 158-240.

64. A. Piltz, » Andamalet helgar medlen’ - frdn Pascal till Gunnar String« i Signum 1979:7,
s. 208-212. R. Healy, The Jesuit as Enemy. Anti-Jesuitism and the Protestant Bourgeoisie of Impe-
rial Germany, 1890-1917, Washington 1999; A. Elmgren, »The Jesuit Stereotype. An Image of
the Universal Enemy in Finnish Nationalism« i Y. M. Werner och J. Harvard (red.), European
Anti-Catholicism in a Comparative and Transnational Perspective, Amsterdam 2013, s. 191-207.

65. Werner 2005, 8. 106-110, 132-142, 187ff.

66. Jesuitordens nordiska historia tas upp i Werner 1996 och 200s. Det finns vidare en rad
arbeten som skildrar olika jesuitforsamlingars historia. Sd exempelvis: Jesu Hjerte Kirke 1895-1945,
Kobenhavn 1945; R. Wehner, Eugeniaprésterna och deras forsamling, S:ta Eugenia kyrka 1837-
1937; Bidrag till Stockholms katolska forsamlings historia, Stockholm 1937; H. Heilesen, Skt. Andreas
Kirke 1873-1973, Kobenhavn 1973; P. Hahn-Thomsen, 100 ér i Arhus. Den katolske menighed og
skole 1873-1973, Arhus 1973; P. Hampton Frosell, Omkring »Jesu-Hjerte«. En Kobenhavnerkirkes
baggrund og betydning, Kebenhavn 1995; S. Olden-Jorgensen, Sankt Andreas Kirke 1873-1998.
Strejflys over livet i og omkring kirken i 125 dr, Ordrup 1998.
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nad fran dessa har den en kvinnlig gren vid sidan av den manliga. I borjan
av 1900-talet var hollindska dominikaner verksamma i Danmark, men de
dominikanfider som hir kommer att analyseras tillhérde ordens franska
provins. De franska dominikanfdderna, vilka inledde sin verksamhet i
Norden genom att uppritta en kommunitet i Oslo i borjan pa 1920-talet,
representerade en bade asketisk och lard tradition samtidigt som de fore-
trddde den inom nordisk 6verklass omhuldade franska kulturen. Snart
etablerade sig dominikanerna ocksé i Stockholm och senare dven i univer-
sitetsstaden Lund samt i Finland, men kommuniteten i Oslo var linge den
storsta och mest aktiva. Dominikanerna samverkade nira med de domi-
nikansystrar som runt 1930 etablerade sig i Oslo och Stockholm. Det finns
flera nyare undersokningar som belyser dominikansystrarnas verksamhet
i Norden. Men det saknas, om man bortser fran kortare redogorelser i
oversiktsverk, vetenskapliga arbeten om dominikanfiderna.®’

Jag kommer ocksa att analysera synen pa genus och manlighet hos
nordiskfodda sekularpréster och manliga katolska konvertiter sadan den
framtrdder i korrespondens av olika slag samt i (sjdlv)biografiska arbeten.
Av sdrskilt intresse dr de konvertiter som valde att bli préster, eftersom de
i sarskilt hog grad kan antas spegla den spanning mellan olika nationella
och konfessionella genuskonstruktioner som stér i centrum for min ana-
lys. Dessa praster var uppvuxna i en protestantisk miljo, genomférde sina
studier vid katolska prastseminarier i utlandet och kom darefter att funge-
ra som préster i nordiska katolska férsamlingar som till stor del bestod av
konvertiter.®® Till skillnad frdn ordensmannen, vilka levde i helt enkonade
gemenskaper, var sekularprésterna beroende av kvinnliga hjélpkrafter for
att fa vardagen att fungera. Det var vanligt att prasthushallen férestods av
en hushallerska.®” I de nordiska missionerna var det oftast ordenssystrar
som skotte denna uppgift. De tog sig an skolbarnen och utforde sakristan-
tjanst och andra praktiska goromal i kyrka och pristgérd.” Aven i ovrigt

67. E.-B.Nilsen 2001, s. 241-252; K. Amell, »Kulturméte i kloster: Dominikansystrar i Sve-
rige 1931-2000« i Y. M. Werner (red.), i Sverige. En motkultur i det moderna samhiillet, Angel-
holm 2005, s. 121-167; A. Aberg, Marie bebddelse forsamling. Till kyrkans 50-drsminne 16 juli 1989,
Vejbystrand 1989.

68. Werner 2005, s. 388-395.

69. Vilka problem detta kunde fora med sig behandlas ingaende av I. G6tz von Olenhusen,
Priester und abweichendes Verhalten. Zur Sozialgeschichte katholischer Priester im 19. Jahrhundert.
Die Erzdidzese Freiburg, Gottingen 1994, s. 207-238.

70. Werner 2002, 8. 195-200.
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spelade ordenssystrarna en viktig roll i det nordiska missionsarbetet. Fra-
gan ar hur denna samverkan gestaltade sig och i vad man den péverkade
konstruktionen av prasterlig manlighet. Jag kommer vidare att ta upp det
katolska (manliga) lekmannaidealet och analysera genusdimensionen i
nordiska konversionsberittelser. Fragan ar vilka uttryck fraigan om man-
ligt och kvinnligt tog sig i detta sammanhang.

En intressant faktor i sammanhanget 4r den starka stillning som ce-
libatsidealet och det monastiska livet hade i den datida katolicismen. I
den katolska doktrinen var dktenskapet visserligen ett sakrament. Men
samtidigt understroks, som sagt, den celibatira livsformens hogre virde
i forhallande till dktenskapet och det dktenskapliga samlivet, vilket dven
kom till uttryck i det liturgiska regelverket och sakramentsdisciplinen.”
Man fragar sig hdr hur detta artikulerades i ett nordiskt ssmmanhang. Att
bilden av kristendomen som feminin i den antikyrkliga kritiken i sarskilt
hég grad kom att knytas till den katolska kyrkan med dess religiost prég-
lade dygdeideal och ritualistiska gudstjanstliv ger denna fraga en sarskild
aktualitet.”” Denna aspekt reflekteras ocksa i den antikatolska polemiken.
I bade Sverige och Danmark bildades antikatolska kamporganisationer till
varn mot »den katolska faran«.”

I min undersokning anvénder jag mig av diskursbegreppet. Termen
diskurs betyder egentligen samtalsordning och syftar pd de normer och
varderingar som bestimmer vart sdtt att tolka och forstd virlden. Denna
samtalsordning, som speglar rddande ideologiska maktstrukturer, artiku-
leras framfor allt via spraket och anger vad som dr ritt, riktigt och sant
i en viss samhallelig kontext.” Har handlar det om synen pi manlighet
och de manlighetskoncept som var radande i de katolska mansgrupper
och miljoer jag studerar. I min analys tar jag fasta pa de diskursiva man-
lighetskonstruktionerna sddana de framtrider i brev, rapporter, artiklar
och andra litterdra eller vetenskapliga texter. De manliga missiondrer som
star i fokus i min undersékning skickade kontinuerligt brev och rapporter

71. Itrientkonciliets dekret om dktenskapet stadgas exkommunikation fér den som hivdar
att celibatet inte skulle std hogre 4n dktenskapet (kanon 10): H. Denzinger, Enchiridion symbolo-
rum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, Freiburg 1991, s. 574ff.

72. Borutta 2001, s. 58-70.

73. B. Wadensjo, »Romersk-katolska kyrkan i svensk opinion 1920-1923« i Kyrkohistorisk
drsskrift 1968, s. 215-219; Werner 1996, s. 171-180, 316-350; Werner 2005, S. 307-321.

74. M. Winther Jorgensen, L. Phillips, Diskursanalys som teori och metod, Lund 2000, s. 7-19.
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till sin respektive ordensledning och till Propaganda Fide i Rom. Denna
korrespondens handlar framst om missionsarbetet och dess vedermddor,
men den ger ocksa information om visioner och identitetskonstruktioner
och indirekt ocksa om vilka egenskaper, férhallningssatt, normer och vir-
deringar som uppfattades som 6nskvérda respektive forkastliga. Materialet
dgnar sig alltsa vl for att studera bilden av manlighet och mansideal bland
katolska missiondrer i Skandinavien.

Kéllmaterialet bestar av officiell och privat korrespondens frén de nor-
diska katolska stiftsarkiven, den romerska missionskongregationens Ar-
chivio Storico (ASPF) samt en rad ordensarkiv. Vidare har jag anvant mig
av brev och rapporter fran barnabitordens Archivio Storico dei Barnabiti,
Roma (ASBR), jesuitordens Archivum Romanum Societas Ieus (ARSI)
och dominikanordens Archivum Generale Ordo Predicatores (AGOP),
samtliga i Rom, och fran den tyska jesuitordens Archivum Provinciae
Germaniae Septentrionalis (APGS) i Miinchen, den franska dominikan-
ordens Archive de la Province Dominicaine de France (APDF) i Paris samt
fran lokala dominikanarkiv i Oslo och Lund. Jag har 4ven anvant mig av
kyrkliga handbocker av olika slag, katekeser, religios uppbyggelselitteratur,
tidskrifter, skonlitteratur, smatryck och pressklippssamlingar. Materialet
ar pa flera olika spréak; det romerska materialet ar framst pd latin och
italienska medan korrespondensen i de lokala ordensarkiven till storsta
delen &r pa folksprak, i detta fall pa franska, italienska och tyska. En del
av den interna brevvixlingen ar pa skandinaviska sprak. De katolska mis-
siondrerna behérskade de flesta, och i vissa fall samtliga dessa sprak. La-
tin var under denna tid fortfarande den katolska kyrkans officiella sprak,
vilket alla préster larde sig, och manga av rapporterna ar forfattade pa
detta sprak. En egenhet i sammanhanget ar att manga av de analyserade
rapporterna och breven ér skrivna pa ett for skribenten frimmande sprak.
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KONFESSIONELLA GENUSSTRUKTURER

Med reformationens seger i Nordeuropa etablerades inte bara ett nytt teo-
logiskt system utan ockséd en ny samhélls- och genusordning med hushél-
let som den givna utgangspunkten. Reformatorerna tog avstand frén den
tidigare kyrkliga ordningen, dar det celibatdra klosterlivet ansetts ha ett
hogre virde dn det vanliga livet ute i virlden. Hade kallet enligt katolsk
lara exklusivt knutits till klosterliv och prastimbetet, alltsd till ett liv i
kyrkans tjanst, kom det nu att utvidgas till att gélla alla jordiska sysslor.
Celibat och klosterliv forkastades, liksom forestallningen om att andliga
aktiviteter skulle ha ett hogre virde dn virldsliga. Denna nya kallelseldra,
vilken betonade dktenskapets hoga virde och normativa stillning, kom
att ingé som ett centralt moment i Luthers stora och lilla katekes och i
den hustavla som i komprimerad form sammanfattade den evangelisk-
lutherska samhallsdoktrinen. I centrum stod hushallet, vars fundament
utgjordes av ett gift par och deras barn men som vanligen ocksa omfattade
anhoriga och tjanstefolk. Hustavlan foreskrev en patriarkal genusordning,
dér husfadern var hushéllets 6verhuvud och hade moraliskt och juridiskt
ansvar for relationerna till omvarlden medan husmodern ansvarade for
den inre ordningen.”

75. L. Roper, The Holy Household. Women and Morals in Reformation Augsburg, Oxford 1989;
A. Marklund, I hans hus. Svensk manlighet i historisk belysning, Umed 2004; K. Stadin, Stdnd och
genus i stormaktstidens Sverige, Lund 2005. En 6versikt Gver reformationsprocessernas inverkan
pa konstruktionen av manlighet ges i S. H. Hendrix och S. C. Karant-Nunn (red.), Masculinity in
the Reformation Era, Kirksville, Missouri 2008.
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Denna religiost motiverade samhéllsldra, vilken knét kvinnans kall till
reproduktiva och husliga plikter och betonade mannens ansvar for hus-
héllets heder och yttre relationer, var vl anpassad till det tidigmoderna
agrarsamhallets behov. Men de genomgripande férandringar i samhillet
som foljde pa de stora skiftesreformerna, industrialismens genombrott och
den politiska reformverksamheten under 1800-talet gjorde att den steg for
steg forlorade sin verklighetsférankring. Med den liberala reformverk-
samhet som genomfordes runt om i Europa upplostes fundamentet for
den gamla samhillsordningen med dess skrastadgor, husbondemyndighet
och tjanstehjonstadgor. En stor del av den manliga arbetskraften forlo-
rade sin bindning till ett hushall, och den borgerliga kdrnfamiljen ersatte
successivt den gamla hushallsgemenskapen som ideal familjeform.” Som
ett led i denna fordndringsprocess utvecklades en ny dktenskapsdiskurs,
dar den kinslomissiga bindningen och gemenskapen stélldes i centrum.
Hustavlans hushallsideologi omformades till borgerlig »familism« med
det valordnade medelklasshemmet som norm. Detta kom till uttryck dven
i den filantropiska verksamheten, inom diakonissrérelsen och inom den
kristna kvinnoroérelsen, vilka alla byggde pa idén om en utvidgad hushélls-
sfar inom ramen for hustavlans patriarkala ordning.”” Samtidigt forand-
rades det protestantiska mansidealet, vilket trots stravanden fran kyrkligt
héll att virna och samtidsanpassa den klassiska hustavleideologin alltmer
forlorade sin koppling till hushallet och fick en mer borgerlig karaktar.”

Medan de protestantiska reformatorerna upphdjde det fruktsamma
dktenskapet till norm for det kristna livet, holl den katolska kyrkan fast
vid principen om det celibatdra ordenslivet som ideal och riktmérke. Pa
reformkonciliet i Trient vid mitten av 1500-talet inskérptes visserligen

76. For en 6versikt 6ver denna utveckling, se L. Gall, Europa auf dem Weg in die Moderne,
1850-1890, Miinchen 2004; R. Rémond, Religion et société en Europe aux XIX® et XX siécles. Essai
sur la sécularisation, Paris 1996; . Van Eijnatten, P. Yates, Dynamics of Religious Reform in Church,
State and Society in Northern Europe, 1780-1920, vol. 2: The Churches, Leuven 2011.

77. Se exempelvis Baumann 1992; L. Davidoff, C. Hall 1992, s. 107-191, 317-449. M.-T. Sj6-
berg, T. Vammen m.fl,, Pd troskeln till vilfirden. Vilgorenhetsformer och arenor i Norden 1800-
1930, Eslov 1995; B. Jordansson, T. Wammen (red.), Charitable Women. Philanthropic Welfare
1780-1930, Odense 1998; Hammar 1999, s. 54-78: P. Markkola, »The Calling of Women. Gender,
Religion and Social Reform in Finland, 1860-1920« och K. Liitzen, »The Cult of Domesticy in
Danish Women’s Philanthropy, 1870-1920« i Gender and Vocation, 2000, s. 113-145 och 146-176.
Se dven O. Bexell, Folkvickelsernas och kyrkofornyelsens tid, Stockholm 2003, s. 75-91, 178-184.

78. Hiibinger 1994; V. Juttemann, Im Glauben vereint. Minner und Frauen im protestanti-
schen Milieu Ostwestfalens 1845-1918, Koln 2008; Prestjan 2009.
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aktenskapets oupploslighet och status som sakrament, men samtidigt be-
kriftades den celibatéra levnadsformens hogre varde i forhallande till k-
tenskapet och dirmed ocksé den traditionella katolska kallelseldran, enligt
vilken kallet enbart hanfor sig till de celibatara livsformerna som prést eller
medlem av en religios orden eller kongregation.” Ordenslivet betecknades
som sagt som ett »fullkomlighetens stind«, och klosterlivet anségs vara det
mest fullindade uttrycket for katolsk fromhet, vilket dven lekfolket hade
att ta som forebild. Att detta inte bara var ett fromt ideal utan ocksa fick
genomslag i praxis illustreras av undersdkningar om katolskt familjeliv
under den ultramontana eran. Liksom det vilordnade hushallet utgjorde
normen i den reformatoriska samhallslaran var klosterlivet riktmarke i
den katolska samhillsdoktrinen.*® Genom trientkonciliets reformer fick
prastutbildningen en klosterlig utformning, och prasterna férvintades
leva ett asketiskt liv uppfyllt av sjalavard och fromhetsévningar. Ett viktigt
fundament var har den klassiska katolska nadeldran med dess betoning av
de goda girningarnas betydelse for fralsningen. Ordensfolket, som mera
odelat kunde dgna sig at goda gérningar i form av askes, bon och praktisk
hjélpverksambhet, tdnktes bidra till sin néstas fralsning genom 6verskotts-
garningar och dirmed utjimna de mindre frommas forsummelser i detta
avseende. Detta var ordenslivets sjélva raison détre och samtidigt den kan-
ske viktigaste orsaken till att de protestantiska reformatorerna stillde sig
avvisande till den klosterliga levnadsformen.®

Efter revolutions- och napoleontidens hérjningar, som innebar att en
stor del av det katolska ordensvasendet sopades bort, f6ljde en ny blomst-
ringstid for det religiésa ordenslivet under 1800-talet. Gamla ordnar ater-
upprittades och nya grundades i stor médngd. De nya ordenssamfunden
hade oftast karaktédren av centraliserade, stiftsévergripande kongregationer
med en general eller generalpriorinna i spetsen. Aven de dldre monastiska
ordnarna som exempelvis benediktinorden anpassades till denna organi-
sationsform. Denna utveckling kan ses bade som ett utfléde av och som en
motor i den religiosa vickelse och kyrkliga centralisering i ultramontanis-

79. Dander 1958, s. 284f.

80. Van Osselaer 2009, s. 35-106. Angéende den tidigmoderna eran, se M. R. Forster, B.].
Kaplan, Piety and Family in Early Modern Europe. Essays in Honour of Steven Ozment, London
2005, part II.

81. M. Dortel-Claudot, » Vie consacrée« i Dictionnaire de Spiritualité, ascétique et mystique,
doctrine et histoire, tome 16, Paris 1994, s. 654—-706; Sastre Santos 1997, s. 16—29.
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mens tecken som inletts i borjan av seklet. Samtidigt kom ordnarna i storre
utstrackning an tidigare att inriktas mot ett aktivt, utatriktat apostolat med
fokus pa sjdlavard, undervisning och socialt arbete samt pa inre och yttre
mission. Just insatserna gillande den yttre missionen blev i ménga fall en
viktig faktor i ordenssamfundens utveckling och expansion. De ordnar
jag valt att ta upp i min undersokning utgor har illustrativa exempel. Men
denna uppvirdering av det aktiva apostolatet innebar ingalunda att den
monastiska livsformen med dess asketiska 6vningar och strikt reglerade
liturgiska liv férlorade sin normativa stéillning, och i dekretet Neminem
latet fran 1857 inskérpte Pius IX kravet att leva kommunitetsliv och beakta
fattigdomsloftet. Maningen riktade sig inte minst till de »aktiva« manliga
ordenssamfunden, vars medlemmar genom sin medverkan i pastoral verk-
samhet l6pte risk att anpassa sig till sekularprasternas mer solitdra och,
den markerat antiborgerliga kyrkliga diskursen till trots, borgerliga livsstil.
Négra ar tidigare hade paven tillsatt en sédrskild kardinalskommission for
att vaka over disciplinen inom de religiosa ordenssamfunden.®

Den komplementéra syn pa kénen som utmarkte den lutherska kal-
lelselaran, med dess betoning av den patriarkala hushallsordningen och
kvinnans underordning under mannen, fanns ocksa i den katolska tra-
ditionen, vilket framtrader sarskilt tydligt i larodekreten rérande dkten-
skapet. Ett exempel ar encyklikan Casti Connubii fran 1930. Har inskérps
den traditionella skapelseteologiska principen, enligt vilken mannen re-
presenterar mianniskan som sddan och kvinnan definieras utifrén sitt mo-
derskap, alltsd med sikte pa biologiska funktioner. Som man och hustru
i ett kristet dktenskap ar konen forenade med karlekens och trons band
och béda har samma virde infor Gud, men det 4r &ndd mannen som utgor
normen (viri primatum).® Denna teologiska tolkningstradition med rotter
i fornkyrkan motiverades av de bibliska berittelserna om skapelsen och
arvsynden samt av forestdllningen om kvinnans passiva roll i fortplant-
ningen. Mannen skapades till Guds avbild, medan kvinnan formades av
mannens kropp. Det var ocksa kvinnan som genom att locka mannen att
overtrada Guds bud forde in arvsynden och dirmed déden i tillvaron. En
liknande genushierarki framtrédder i fralsningsordningen och inkarnatio-

82. Gadille 1997, s. 129-132; Sastre Santos 1997, s. 823-880.
83. Pius XI, Casti Connubii (1930) i Denzinger 1991, s. 1007-1020. Se Van Osselaer 2009,
S. 54-83.
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nen, Guds méanniskoblivande. Gud inkarneras ju som man i Jesus Kristus,
och det dr denne Guds son som genomfér och fullbordar den gudomliga
fralsningsplanen genom sin offerdéd pa korset. Ocksa jungfru Maria,
Jesu moder, spelar enligt katolsk ldra en viktig roll i frélsningsverket. Hon
har dock ingen gudomlig status utan ses som Guds utvalda redskap, som
for att kunna utfora sitt uppdrag befriats fran arvsynd och i himmelen
intrdder for de troende pa jorden. Jungfru Maria ar de troendes moder
och samtidigt en forebild i tron; hér framhalls sarskilt hennes 6dmjukhet,
underordning och starka tro. Det bibliska bildspraket handlar mycket om
kvinnlig underordning. Kyrkan beskrivs exempelvis som Kristi brud som
underordnar sig sin himmelske brudgum, och samma underordning kravs
av hustrun i det goda kristna dktenskapet.®

For de katolska kvinnorna erbjod det religiosa ordenslivet ett alternativ
till dktenskapet som inte pa samma sitt stod till buds i den protestantiska
varlden. S var de protestantiska diakonissanstalternas verksamhet insatt
i den lutherska kallelseldrans ramar, vilket innebar att diakonissorna i en-
lighet med den lutherska hustavlan och dess patriarkala familjemodell
var understillda présterlig och dirmed manlig ledning.® Detsamma gall-
de de protestantiska missionsséllskapen, och det dréjde lange innan de
kvinnliga missiondrerna kunde verka pa samma villkor som de manliga.®
Det katolska pristerskapet var visserligen 6verordnat ordenssystrarna i
kraft av sin vigning och sina jurisdiktionella fullmakter, men pa det rent
praktiska planet, alltsd nar det géillde 6verenskommelser om verksam-
heter och villkoren for dessa, var parterna jamstéllda. Utvecklingen mot
stiftsovergripande, centraliserade ordenssamfund medférde dessutom att
den romerska kyrkoledningen tillerkinde ordenssystrarna ritten att utan

84. Catechismus Catholicae Ecclesia, Citta del Vaticano 1997, nr 369-507. For en tolkning i
ett teologiskt genusperspektiv, se W. Beinert, »Theologie und kirchliches Frauenbild«, W. Beinert
(utg.), Frauenbefreiung und Kirche. Darstellungen, Analyse, Dokumentation, Regensburg 1987, s.
51-75. Se ocksd G. Hallonsten, » The New Catholic Feminism — Tradition and Renewal in Catholic
Gender Theology« i Christian Masculinity, s. 274-295.

85. Baumann 1992, s. 39-56: P. Markkola, »Promoting health and welfare« i Scandinavian
Journal of History 2000: 25, 2000, 5. 109-115. Det finns visserligen exempel pa diakonissanstalter
med starka ledarinnor. Men de utgor undantag som bekriftar den gangse regeln Ett exempel pa
ett sddant undantag 4r Samariterhemmet i Uppsala under grundarinnan Ebba Bostréms led-
ning. Se T. Koivunen Bylund, »Frukta icke, allenast tro«. Ebba Bostrom och Samariterhemmet
1882-1902, Uppsala 1994.

86. I.M. Okkenhaug, »Introduction. Gender and Nordic Missions« i I. M. Okkenhaug (red.),
Gender, Race and Religion, 2003, s. 8-17.
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manligt bistand leda och administrera vérldsvida ordenssamfund. Dér-
med erholl de kvinnliga kongregationerna ett betydande matt av autonomi
och kunde, vilket var sdrskilt tydligt i missionsomradena, upptrada som
sjalvstandiga aktorer i forhéllande till praster och biskopar.”” Denna for-
dndring av de traditionella genusrelationerna i den kyrkliga sfiren kunde
inte undga att paverka bilden av katolsk manlighet. Fragan ér vilka uttryck
detta tog sig i de nordiska landerna och hur de dir verksamma manliga
missiondrerna artikulerade sin manliga identitet.

Den katolska kyrkans dterkomst i Norden

Politikens avkonfessionalisering och religionslagarnas liberalisering under
1800-talet ledde till att kristendomen i dess olika konfessionella utform-
ningar successivt upphorde att vara samhaillets ideologiska fundament.
Religionsutovning blev i 6kad utstrickning ett uttryck for individens fria
val samtidigt som det religiésa utbudet 6kade. I de nordiska landerna
Oppnade samhallets gradvisa avkonfessionalisering vagen for vackelsekris-
tendom pé protestantisk grund, for ickekonfessionell kristendom och for
kongregationistiska forsamlingsbildningar, men ocksa for katolsk mission.
Danmark hade som forsta land i Norden infort fullstandig religionsfrihet.
Detta skedde i samband med den oblodiga revolutionen 1849, d& landet
fick en grundlag och i ett slag omvandlades fran en envéldig monarki till
en konstitutionell réttsstat. Fram till dess hade det varit férbjudet fér dans-
ka undersatar att tillhora nagon annan kyrka 4n den evangelisk-lutherska,
och den som dristade sig att ansluta sig till ndgot annat religiost samfund
skulle enligt lagen straffas med landsférvisning.®

Med den nya grundlagen garanterades den enskildes religions- och

87. J.A.K. McNamara, Sister in Arms, Catholic Nuns through Two Millennia, London 1996,
s. 600-627; R. Meiwes, »Religiositit und Arbeit als Lebensform fiir katholische Frauen. Kon-
gregationen im 19. Jahrhundert« i Frauen unter dem Patriarchat, 1995, s. 69-88; Meiwes 2000, s.
247-309; Werner 2002, s. 56-72. De kvinnliga ordensgemenskaperna fick dirmed en kvasiklerikal
status, och biskopar och prister borjade tala om ordenssystrarna som medhjélpare och mis-
siondrer. Ordenssystrarna liksom de icke pristvigda ordensbréderna riknades till kleresiet i vid
mening och atnjot i denna egenskap »privilegium foric, vilket innebar att de stod under kyrkans
jurisdiktion. Se Sastre Santos 1997, s. 860-875.

88. Angdende religionsfrihetsproblematiken i Danmark, se J. Nybo Rasmussen (red.), Religi-
onsfrihed i 150 dr. En jubileumshilsen fra danske katolikker och baptister, Kobenhavn 1999; J. Ras-
mussen, Religionstolerance og religionsfrihed. Forudscetninger og Grundloven 1849, Odense 2009.
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samvetsfrihet. I den tidigare danska enhetskyrkans stille tradde en stats-
understddd »folkekirke« med frivilligt medlemskap, inom vars ramar det
religiosa livet fritt kunde utvecklas.* Danmark var ocksa det nordiska land
dér den katolska missionsverksamheten forst borjade gora sig markbar
och dér den ronte storst framgéngar. I Sverige var det fram till 1860 i prin-
cip forbjudet att tillhéra ndgon annan kyrka dn den evangelisk-lutherska
statskyrkan, och si sent som 1858 landsforvisades sex kvinnor som over-
gatt till den katolska tron. Den religionsfrihet som stadgades i 1781 ars
religionsedikt géllde endast utlindska undersatar. Med dissenterlagarna
fran 1860 och 1873 blev det visserligen tillatet for svenska medborgare
att konvertera till den katolska kyrkan och andra statligt erkidnda religi-
onssamfund, men uttradet ur Svenska kyrkan var forbundet med strénga
restriktioner.”® I Norge, som fram till 1905 var forenat i personalunion med
Sverige, radde liknande forhillanden. Den liberala norska forfattningen
fran 1814 bibehdll den tidigare konfessionella religionslagstiftningen, och
den dissenterlag som antogs 1845 medférde ingen fullstandig religionsfri-
het. Aven efter det att den norska dissenterlagen 1891 reviderats i liberal
riktning kvarstod vissa inskrankningar.”

Men 4dven fore religionslagarnas liberalisering hade det férekommit
katolsk gudstjanst och sjalavard i de nordiska linderna. Denna verksam-
het hade emellertid varit begransad till de katolska legationernas personal
eller avsedd for katolska utldnningar, och det hade varit strikt forbjudet
for landernas egna undersatar att delta i dessa gudstjanster eller att motta
sakramenten. I Danmark fanns det férutom denna katolska utldnnings-
sjdlavard en katolsk férsamling i Fredericia med egen kyrka och en fast
stationerad prist. Detta gick tillbaka pa ett kungligt privilegium fran 1674
som medgav samvetsfrihet for alla kristna som ville bositta sig i den da
nygrundade staden. I K6penhamn kom verksamheten vid det 6sterrikiska
legationskapellet att bilda utgdngspunkten for en katolsk férsamlingsbild-
ning. I borjan av 1840-talet revs det gamla legationskapellet pd Bredgade

89. M. Schwarz-Lausten, A Church History of Denmark, Aldershot 2002, s. 229-233, 238-257.

90. Werner 1996, s. 30-99. Angdende utvisningarna, se R. Wehner, S:ta Eugenia kyrka
1837-1937. Bidrag till Stockholms katolska forsamlings historia, Stockholm 1937, s. 81-86.

91. Eidsvig 1993, s. 155-165. I Finland var det forst med religionsfrihetslagen 1922 som det
blev officiellt tillatet for lutheraner att limna statskyrkan och ansluta till andra religionssamfund.
I samma veva blev Finland, som fram till dess varit knutet till den ryska katolska missionen, ett
eget apostoliskt vikariat. Se Vuorela 1989, s. 22-114.
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for att lamna plats for den nuvarande Sankt Ansgarskyrkan, vilken fram
till 1849 formellt sett var den osterrikiska legationens kapell.** I Sverige och
Norge, vilka ju under denna tid var férenade i personalunion, fanns det
vid 1800-talets mitt tva katolska forsamlingar med fast stationerad prést
och forsamlingskyrka, namligen Sankta Eugeniaférsamlingen i Stockholm
och Sankt Olavs forsamling i Christiania (Oslo). Férsamlingskyrkor med
samma namn togs i bruk 1837 respektive 1855.

De katolska forsamlingarna i de tre skandinaviska huvudstdderna kom
att utgora basen for den katolska missionsverksamhet som satte in vid
1800-talets mitt. Missionsarbetet finansierades dels genom privata stiftel-
ser och bidrag fran missionskongregationen i Propaganda Fide men fram-
for allt av den franska missionsorganisationen L(Euvre de la Propagation
de la Foi, som fran 1840-talet och framét gav betydande arliga subsidier
till den katolska verksamheten i de nordiska ldnderna. Denna missions-
organisation hade grundats 1822 och kom under 1800-talets lopp att fa en
mycket stor betydelse for det katolska missionsarbetet virlden 6ver.”* Men
huvudansvaret fér den katolska verksamheten i Norden lag hos den ro-
merska missionskongregationen, Sacra Congregatio de Propaganda Fide,
som grundats 1622 med uppgift att leda den katolska missionsverksam-
heten och att dterfora de avfallna omradena till den katolska tron. Den
forstarkta missionssatsningen pa de nordiska linderna under 1800-talets
andra halft var ett led i den aktivering av den kyrkliga missionsverksam-
heten i ultramontanismens tecken som inletts under Gregorius XVI och
som fatt sitt programmatiska uttryck i missionsencyklikan Probe nostris
frdn 1840.” Missionsverksamheten centraliserades och missionsomradena
delades in i sa kallade apostoliska vikariat, vilket innebar att de stélldes
under den romerska missionskongregationens direkta kontroll. Detta kan

92. J. Nybo Rasmussen, »Katolikkers retsstillning fra reformationen til grundloven« i Re-
ligionsfrihed, 1999, s. 10-21.

93. A. Palmgqvist, Die Romisch-katholische Kirche in Schweden nach 1781, del 11, Uppsala
1958, s. 106-120.

94. Rivinius 1994, s. 217-223. Se dven B. Arens, Die katholischen Missionsvereine. Darstellung
ihres Werdens und Wirkens, ihrer Satzungen und Vorrechte, Freiburg 1922, s. 49-63. LEuvre hade
grundats av fabrikorsdottern Pauline Jaricot som utvecklat ett insamlingsfrfarande, vilket sedan
Gvertogs av de flesta andra missionsféreningarna. Foreningen, som med tiden vann utbredning
i hela den katolska virlden, leddes av tva centralrad i Paris respektive Lyon.

95. Angédende den katolska missionspolitiken, se J. Gadille, J.-F. Zorn 1997, s. 153-164. Gre-
gorius XVI hade fore sitt val till pave varit prefekt for Propaganda Fide.
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ses som ett uttryck for en strivan att bygga upp en enhetlig, romerskt
priglad, integral katolicism &ven i missionsomradena.” Ocksa de religiosa
ordenssamfunden, vilka spelade en viktig roll i missionsarbetet, drogs in
i denna centraliserings- och ultramontaniseringstrend. Detsamma gillde
préstutbildningen, vilken nu fick en markerat »romersk« prégel. Detta
visade sig inte minst vid missionskongregationens eget prastseminarium,
Collegium Urbanum i Rom.”” Vid detta seminarium kom en stor del av
de i Norden verksamma sekularpristerna att utbildas; merparten av dessa
var infodda nordbor.

Sverige var sedan 1783 ett apostoliskt vikariat, vilket frdn 1841 dven
omfattade Norge. Fran 1833 var den katolska kronprinsessan (senare drott-
ningen) Josefinas biktfader, schweizaren Laurentius Studach, apostolisk
vikarie. Han kom att bekldda denna post i fyrtio ar och blev genom sin
biskopsvigning 1862 den forste katolske biskopen i Norden efter reforma-
tionen.” Danmark ingick i det nordiska apostoliska vikariatet, vilket sedan
1841 var underordnat den katolske 6verherden i stiftet Osnabriick. Inom
Propaganda Fide laborerade man med en rad olika losningar for en reorga-
nisation av det nordiska missionsfiltet innan man 1869 bestdmde sig for att
utgé fran de radande politiska forhallandena och géra bade Danmark och
Norge till egna missionsdistrikt. Sa hade man férsokt uppritta en nordtysk
mission under en egen biskop med site i Hamburg, vilket emellertid utlost
skarpa protester fran Danmark, Preussen och hansestiderna. Man hade
ocksé gjort ett forsok med en apostolisk prefektur f6r nordpolen, vilken
férutom polaromradena skulle omfatta hela Norge jamte Danmark. Dessa
planer kom dock av olika anledningar aldrig att realiseras. Slutet pa det
hela blev att nordpolmissionen upphévdes och att Danmark och Norge
gjordes till apostoliska prefekturer. Norge frigjordes helt frdn den svenska
missionen, medan Danmark forst 1892 losgjordes fran sin underordning
under biskopen av Osnabriick; samtidigt fick dessa bdda missioner status

96. C. Prudhomme, Stratégie missionnaire du Saint-Siége sous Léon XIII (1878-1903). Cen-
tralisation romain et défis culturelles, Rom 1994, s. 25-52, 117f, 168-192, 519-528. Om Propaganda
Fide och dess verksamhet under den hir aktuella perioden, se J. Metzler (red.), »La Sacra Con-
gregazione nella nuova era missionaria (1815-1919) i Sacrae Congregationis de Propaganda Fide
memoria rerum, vol. II:1, Rom 1975, 5. 3-122.; ] Metzler (red.), »La Sacra Congregazione e le Mis-
sioni nellera missionaria contemporanea« i Sacrae Congregationis, vol. III:2, Rom 1976, s. 253-614.

97. Gadille 1997, s. 335-352, 447, 473. Angéende Collegium Urbanum, se M. Jezernik, »I1
Pontificio Collegio Urbano de Propaganda Fide« i Sacrae Congregationis, 1976, s. 99-117.

98. Palmqvist 1958, s. 106-120.
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av apostoliska vikariat. I samband harmed upphdjdes den danske apos-
toliske vikarien, hannoveranaren Johannes von Euch, och hans kollega i
Norge, luxemburgaren Jean-Baptiste Fallize, till biskopar. Aret dirpa ut-
ndmndes ocksa den svenske apostoliske vikarien Albert Bitter till biskop.
Denne, som liksom von Euch var hannoveranare, hade statt i spetsen for
den svenska missionen sedan 1886.” Dessa tre verherdar kom att leda
sina respektive missionsstift till in pé 1920-talet, da en ny generation tog
vid.

Den katolska missionsverksamheten i Norden var, som sagt, sarskilt
framgangsrik i Danmark, dir man i skydd av den liberala religionslagstift-
ningen kunde bygga upp ett ndt av férsamlingar med tillhérande skolor
och sjukhus dver hela landet. I samband med den apostoliska visitation
som genomfordes 1920 fanns det inte mindre dn 35 férsamlingar och mis-
sionsstationer, 86 prister, ett tjugotal sjukhus och andra sociala inritt-
ningar och lika manga skolor, diribland fem hogre skolor. Antalet kato-
liker hade 6kat frdn runt 8oo i borjan av 1850-talet till nagot 6ver 20 000,
varav en betydande del var danska konvertiter. Detta gjorde att manga
av forsamlingarna néstan uteslutande bestod av danska konvertiter. I de
6vriga nordiska landerna var den katolska missionsverksamheten inte pé
langt nér lika framgangsrik, vilket ssmmanhéngde med den restriktivare
religionslagstiftningen. Visserligen skedde en viss utbyggnad av sjélavards-
strukturerna i Norge, men antalet katoliker forblev fa; i borjan av1900-ta-
let fanns det drygt 3 ooo katoliker i landet. I Sverige fanns det i bérjan av
1920-talet endast sex katolska forsamlingar med fast stationerad prést och
antalet registrerade katoliker uppgick till knappt 4 0oo. Flertalet av dessa
tillhorde forsamlingen i Stockholm, och det var endast hiar som en svensk
katolsk milj6 av mera kontinentalt snitt kom att utvecklas.'®

Fran 18s50-talet och framét etablerade sig en rad katolska ordnar och
kongregationer i Skandinavien och upprattade kommuniteter i anslutning
till de katolska forsamlingarna. Dessa ordenssamfund spelade en viktig

99. H. Tiichle, »Hilfe auf dem Weg zur Selbstindigkeit. Deutschland, Skandinavien, Russ-
land« i Sacrae Congregationis, 1972, s. 139-147; J. Metzler, Die Apostolischen Vikariate des Nordens,
Paderborn 1919, s. 245-254. Se Werner 2005, s. 125ff.

100. Werner 2005, s. 124ff. Under biskop Fallizes tid skedde en betydande utbyggnad av
sjalavdrdsstrukturerna, och vid hans avging 1921 fanns det femton katolska forsamlingar med
sexton praster och omkring tre hundra ordenssystrar i landet. Men antalet registrerade katoliker
uppgick endast till cirka 3 000.
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roll i det katolska missionsarbetet. Ordensfolk av bdda konen drev katol-
ska skolor. For 6vrigt inriktade sig de manliga ordenssamfunden framst
pa pastoral verksamhet, medan de kvinnliga huvudsakligen dgnade sig at
sjukvard och annat socialt arbete. Till en borjan bestod de nordiska kom-
muniteterna uteslutande av utlindska ordensmedlemmar, men efter hand
intrddde dven nordiska katoliker och konvertiter. Vid 1900-talets borjan
fanns det i Danmark atta manliga och sju kvinnliga ordenskongregationer,
fordelade pa 49 ordenskommuniteter och med sammanlagt 554 medlem-
mar, varav 440 var ordenssystrar. Bland de manliga ordnarna framtradde
sdrskilt jesuiterna med 6o medlemmar, férdelade pa tre ordenshus (kol-
legier). Ar 1920 hade antalet ordnar och kongregationer i landet 6kat till
21, ddrav 10 kvinnliga, med tillsammans 6ver 700 medlemmar. De manliga
ordensmedlemmarna uppgick till runt 100. I Sverige fanns det vid samma
tid ett hundratal ordenssystrar och 15 ordensmén, varav merparten var
jesuiter, medan cirka 470 ordenssystrar var verksamma i Norge. Efter det
att barnabiterna limnat Norge pa 1890-talet fanns det inga katolska or-
densmén i landet. Men 1921 etablerade sig franska dominikaner i Norge,
och dérefter ockséd en rad andra manliga kongregationer. Majoriteten av
ordenssystrarna var verksamma vid de katolska sjukhusen, vilka drevs
och dgdes av systrarna sjélva. Flertalet patienter vid dessa katolska sjukhus
var av naturliga skal protestanter, och sjukvarden anvindes liksom det
katolska skolvisendet som ett redskap i den katolska missionens tjanst."”

Katolska prdsthushdll och genusrelationer

Ordenssystrarna spelade en viktig roll i det katolska missionsarbetet, men
det var dndé pristerna som utgjorde basen i det hela. Det var de som
ansvarade for gudstjanstlivet, sjdlavarden och sakramentsforvaltningen,
och det var ocksé de som undervisade och upptog konvertiter i kyrkan.
Da den katolska missionsverksamheten tog fart i mitten av 1800-talet var
samtliga katolska préister som var verksamma i de nordiska linderna av
utlindsk hiarkomst. Vid den katolska férsamlingen i Képenhamn var de

101. . Metzler, Biskop Johannes von Euch, Kebenhavn 1910, s. 79f; E. D. Vogt, The Catholic
Church in the North. A Preliminary Report (stencil), Bergen 1962, s. 84ff.; Werner 2002, s. 48f,
93-177; Nilsen 2001, 5. 156-170; Werner 2005, s. 110-152. I Norge utgjorde ordenssystrarna nirmare
17 procent av den totala katolska befolkningen.
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bada tyskfodda prasterna Georg Schiirhoff och Hermann Griider fran
stiftet Osnabriick stationerade. Schiirhoff, som var i femtioarsaldern och
hade en mer dn tjugoarig verksamhet bakom sig som prist i den nordiska
missionens tjanst, var kyrkoherde. Ar 1855 sidndes en tredje prist till Ko-
penhamn, Anton Kohues. Kaplanerna Griider och Kohues, som vid denna
tid var runt 30 dr gamla, dgnade sig férutom at sjdlavard och gudstjanst
dven at publicistisk verksamhet. Kohues hade dessutom ansvar for forsam-
lingsskolan med cirka 7o elever; tva lekmannalédrare hjilpte till med un-
dervisningen."”” Kyrkoherden och hans bada kaplaner bodde tillsammans
i en prastgard invid Ansgarskyrkan. Detta prasthushéll avvek vasentligen
fran den gangse normen i det protestantiska Skandinavien genom att det
inte fanns en préstfru i huset. I stillet svarade en anstilld hushallerska
for hushallets skotsel. Borgerligt umgéngesliv med bjudningar och fes-
ter forekom givetvis inte, och présterna stravade efter att i enlighet med
det tridentinska prastidealet hélla en markerad distans till forsamlingens
lekmén.'”®

Detta pa manga sitt annorlunda préstliv har, vad jag kunnat se, inte
foranlett nagra reaktioner fran omgivningen. Atminstone sigs ingenting
om detta i présternas rapporter, och det finns heller inga forsvarsartiklar
som tar fasta pd denna fraga i den 1853 grundade Skandinavisk Kirke-
tidende for catholske Christne, sedermera omdopt till Nordisk Ugeblad for
katholske Kristne, vars uppgift var att tillbakavisa angrepp mot den katol-
ska kyrkan och sprida kunskap om den katolska tron. Daremot riktades
fran lutherskt héll skarp kritik mot den, som man menade, farliga ka-
tolska proselytverksamheten.'” Men de katolska prasterna hade lagen pé
sin sida, och i rapporterna till Rom framholls det vixande antalet danska
konvertiter vilka, som man uttryckte det, »avsvurit sig lutherdomen och
atervant till kyrkan«. Vidare noterades att i stort sett alla barn i katolsk-
protestantiska blandéktenskap nu gick i katolsk skola, vilket varit i lag
forbjudet fore religionsfrihetslagens inférande. Detta gjorde att forsam-
lingen i Képenhamn, vilken fram till 1849 dominerats av tyska invandrare,
borjade anta en mera dansk karaktér. Som ett led i 6vergédngen fran utldn-

102. Metzler, s. 20ff; Werner 2005, s. 61-71.

103. Det framgar av pristernas rapporter och brev. Se kapitel 4.

104. Dessa angrepp hade inte sillan samband med ordenssystrarnas verksamhet. Se Werner
2002, . 167-176.
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ningssjélavard till mission kan man ocksa se inforandet av dansk predikan,
och i fortsattningen var det ett sjalvklart krav att de utlindska présterna
skulle ldra sig danska ordentligt.'®

I den svenska missionen hade man tillimpat denna princip sedan
1840-talet, och de katolska présterna hade trots géllande férbud uppta-
git svenska undersétar i den katolska kyrkan. Detta blev upptakten till
de spektakuldra rattegangar som ledde till att sex kvinnliga konvertiter
utvisades ur landet 1858. En av huvudaktorerna i denna illegala missions-
verksamhet var prasten Anton Bernhard frén Elsass. Denne hade sedan
borjan av 1840-talet varit kyrkoherde i S:ta Eugeniaférsamlingen, som
fram till 1862 var den enda katolska férsamlingen i landet. Som kaplan
tjanstgjorde bayraren Johann Georg Huber, men han kom framfor allt att
dgna sig dt den katolska pojkskola som upprittats invid kyrkan. I bérjan
av 1860-talet flyttade Huber med skolan till S6der, ddr man upprittade
en annexforsamling. Biskop Studach, som ju vid sidan av sin stéllning
som apostolisk vikarie dven var hovkaplan at drottning Josefina, bodde pé
slottet och dgnade sig mycket litet &t det pastorala arbetet. Ovriga seku-
larprister som var knutna till férsamlingen avloste varandra i rask {6ljd.
Det faktiska pastorala ansvaret vilade alltsa pa kyrkoherde Bernhard, och
det var ocksa han som stod som huvudanklagad vid den process angaende
olaga proselytverksamhet som inleddes vid Svea hovritt 1852. Som med-
anklagad stod hans hushéllerska, den spanskfédda Caroline de Bogen,
som alltsedan 1840-talet varit Bernhards hjélpreda ocksé pa det pastorala
omrédet."”® Faktum &r att hon i mangt och mycket kom att inta den roll
som i ett protestantiskt sammanhang tillkom en préasthustru. Detta ar i
varje fall den bild som férmedlas av de méanga klagoskrifter om férhal-
landena i Stockholm som under 1860- och i borjan av 1870-talet inkom till
den romerska kurian. I en skrivelse till paven Pius IX fran sommaren 1871
havdade en forsamlingsmedlem rent av att Bernhard och mademoiselle de

Bogen sedan 27 ar levt tillsammans som om de vore dkta makar.'”

105. Werner 2005, s. 66—71. Man kom ocksa att ldgga ner ett stort arbete pa att fraimja in-
hemska pristkallelser och utbilda ett inhemskt présterskap. Detta sags som en forutséttning for
att kunna na verkliga missionsframgéngar.

106. Wehner 1937, s. 78-86; Palmqvist 1958, s. 105-116, 350ff.

107. Supplik fran skriddaren A. Ducke till Pius IX 14 juni 1871 i Svezia vol. 4, ASPE
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Hushallerska med makt
Katolska préster som haft intima foérbindelser med kvinnor brukade un-
derkastas ndgon form av disciplinstraft och dérefter omplaceras till en
lagre post eller, om det rorde sig om allvarligare forseelser, suspenderas.'*®
Men nagon sadan forbindelse kan det knappast ha varit friga om i detta
fall. Caroline de Bogen hade da hon i samband med Studachs besdk i
Paris 1839 rekryterades till den svenska missionen avlagt de tre evange-
liska l6ftena om kyskhet, fattigdom och lydnad och levde enligt en regel
som utarbetats av en fransk jesuitpater. I Stockholm kom hon férutom
att foresta prasthushallet vid Eugeniakyrkan ocksa att ta ansvaret for den
katolska forsamlingens flickskola och barnhem. Hon tog @ven initiativet
till inkallandet av den forsta katolska systrakongregationen i Norden efter
reformationen. Det var en fransk socialt inriktad systrakongregation kal-
lad mariadottrarna eller Filles du Cceur de Marie, vilken 1851 upprittade
en kommunitet i Stockholm."”® Efter att ha intrdtt i denna kongregation
blev Bogen snart priorinna for kommuniteten i Stockholm. Systrarna tog
sig an den katolska flickskolan, vilken under deras ledning utvecklades
till en valrenommerad fransk flickskola dit ocksa protestantiska forald-
rar, i strid med géllande lagar, skickade sina barn. Det ska tilliggas att
systrarna inte bar nagon ordensdrikt och att deras kyrkosociala status
holls hemlig; de flesta férsamlingsmedlemmar kidnde alltsé inte till att de
var ordenssystrar. Till foljd av interna konflikter tvingades Bogen uppge
sin stallning som forestandarinna for kommuniteten 1865; strax darefter
limnade hon kongregationen."® Savil under denna period som dérefter
kvarstod hon som hushéllerska och betrodd medarbetare at kyrkoherde
Bernhard, vilket gav henne ett betydande inflytande 6ver den katolska
verksamheten i Stockholm.

I ett arbete om katolska préster och deras hushallerskor i arkestiftet
Wien under forsta hilften av 1800-talet konstaterar den brittiske histo-

108. Gotz von Olenhusen 1994, s. 143-276.

109. Palmqyvist 1958, s. 110ff, 146f; Werner 1996, s. 163f. Denna kongregation, vilken grundats
pé 1790-talet som ett slags hjdlporganisation at den da fortfarande upphévda jesuitorden, kom
med undantag for ett kortvarigt forsok i Christiania aldrig att utveckla nagon aktivitet utanfér
Stockholm, och redan 1892 uppgav dessa systrar sin verksamhet i den svenska huvudstaden.
Angdende verksamheten i Christiania, se E.-B. Nilsen 2001, s. 29-32.

110. Palmqvist 1958, s. 48, 143-146. Ledningen fér mariadéttrarna anordnade en visitation
av kommuniteten i Stockholm, vilken resulterade i att Bogen fick lamna sin befattning som
forestandarinna.

47



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

rikern William D. Bowman att dessa kvinnor, som oftast var slakt med
présterna de arbetade hos, ibland kom att inta en verklig maktposition
i forsamlingen. Detta ledde emellertid ofta till klagomal, vilka da gérna
kryddades med beskyllningar om att prasten i fraga skulle ha haft sexuella
relationer med négon av de kvinnliga anstillda eller med andra medlem-
mar av fdrsamlingen.™ Aven i det hir aktuella fallet var det av allt att doma
missndje savil med Bernhard som med Bogen som lag bakom anklagelsen
om att de skulle ha haft en sexuell relation. I den ovan ndmnda suppliken
till Pius IX framholls att Bogen ska ha levt ett luxudst liv pa forsamlingens
bekostnad och att hon till f6ljd av Bernhards eftergivenhet tillvallt sig en
maktstédllning som annars bara tillkom préster och biskopar. Liknande
kritik hade redan langt dessférinnan framforts fran annat hall. Sa hade
Anne de Jésus (Modelon), som var priorinna for en kommunitet fran-
ska ordenssystrar som etablerat sig i Stockholm 1862, i flera rapporter till
moderhuset i Chambéry i Savoyen beklagat sig 6ver Bogens maktlystnad
och mondéina levnadsforing. Det var, framholl hon, Bogen som styrde
den svenska missionen och Bernhard gick helt i hennes ledband."? Anne
de Jésus tillhorde Sankt Josefsystrarnas kongregation, ett franskt ordens-
samfund som grundats i borjan av 1800-talet och som sedan mitten av
1850-talet engagerade sig i den danska missionen.” Barnabitfiderna Carlo
Giovanni Moro och Cesare Tondini deQuarenghi, som i maj 1864 sandes
till Stockholm som missionérer, bekriftade i rapporter till sin ordens-
general dessa negativa omdomen om tillstandet i det svenska apostoliska
vikariatet. Under den nya férestindarinnan Victorine Slavon sillade sig
ocksa mariadéttrarna till dessa kritiker. Informationen vidarebefordrades
till prefekten for Propaganda Fide, kardinal Alessandro Barnabo.™ Det ska
hir tillaggas att de katolska ordensmin och systrar som var verksamma i

11 W.D. Bowman, »Frauen und geweihte Ménner. Priester und ihre Haushélterinnen in
der Erzdiozese Wien, 1800-1850« i Die Religion der Geschlechter. Histoirische Aspekte religioser
Mentalitiiten, Wien, Kéln, Weimar 1995, s. 245-260.

12. Kongregationens generalpriorinna Marie-Félicité ger utifrdn de skriftliga och muntliga
rapporterna fran Anne de Jésus en 6verblick Gver situationen i brev till Barnabo 28 juli 1864 i
Svezia vol. 4, ASPE.

113. Angdende josefsystrarna och deras verksamhet i Norden, se Nilsen 2001, s. 48-8s,
126-144 samt Werner 2002.

114. Kopior och utdrag ur brev fran Tondini 20 juli och fran Moro 16 och 20 aug. 1864 i
Germania, vol. 23, ASPE. Caccia till Barnabo 5 jan. 1864 och 20 juni 1865 i Svezia vol. 4, ASPE. Se
Declerq 1935, s. 147-156, 225-234.

48

Manlighet och katolsk mission

Sverige och Norge inte bar sina ordensdréikter utan var civilklddda da de
upptradde offentligt.”

I en utforlig rapport frén juni 1864 konstaterade Tondini att den katol-
ska verksamheten i Stockholm préglades av passivitet och interna konflik-
ter. Studach vistades mest vid hovet och dgnade foga tid at det apostoliska
vikariatet, och hans stéllféretridare Bernhard utforde sitt arbete rutinartat
och utan visioner. Men roten till det onda var att Studach lat Bogen styra
missionen. Savil Studach som Bernhard bojde sig for hennes vilja och
ingen kunde gora nagot utan hennes tillstind. Detta var, menade Tondini,
inte bara »cosa humiliante per la dignita della nostra santa Religione«
(forodmjukande for var heliga religions vardighet) utan ocksa den kanske
fraimsta orsaken till att katolikerna var sa foraktade."® Moros rapporter gar
i samma riktning. Han framhéller gang pa gang att han anser det vara en
skandal att Bogen, som han ibland betecknar som »La Pastorinna« eller
»Biskopinna, tilldts utdva makt pa det sitt som hon gjorde."” I brev till
ordensledningen varen 1867 beskrev han hur Bogen styrde och stillde
i forsamlingen och i préstgarden. Hon upptradde som »padrona nella
casa« (husets hirskarinna) och hon och Bernhard levde som om de vore
gifta. Han radfoérde sig alltid med henne innan han fattade nagra beslut
och de intog sina maltider tillsammans. For konvertiter utgjorde detta ett
problem, och protestanter stillde ibland fragan om inte de bada borde
legalisera sin forbindelse genom att inga dktenskap. Men som Moro sag
det upptridde Bernhard snarast som om Bogen vore hans mor; han var
som en liten gosse i hennes hdander och gjorde allt hon befallde."® For
barnabitgeneralen Francesco Caccia var det, som han framholl i ett brev
till Moro, helt obegripligt att biskop Studach kunde tillita denna kvinna
att ha en sadan maktstillning."” Samma fraga stillde sig kardinal Barnabo,

115. Werner 2002, s. 63.

116. Tondini till Caccia 19 maj och 10 juni 1864 i Epistolario Generalizio (ASBR). I det sist-
namnda brevet noterar Tondini att det &r Bogen som &r »padrona nella parochia«.

117. Moro till Caccia 15 och 16 aug., 30 sept. 1864, och 30 jan. 1865 i Epist. Gen., ASBR. Da
Moro 1868 tvingades limna den svenska missionen och i stéllet stationerades i Norge tillskrevs
dven detta Bogens inflytande.

18. Moro till ordensgeneralen A. Teppa 6 mars, 10 maj och 18 juni 1867 i Epist. Gen., ASBR.
Teppa eftertridde Caccia i januari 1866.

119. Caccia till Moro 9 dec 1865 i Epist. Gen., ASBR. Caccia hade ocksa vid ett flertal tillfal-
len fort saken p4 tal i samtal med Barnabo. Caccia till Barnabo 15 jan och 20 juni 1865 i Svezia
vol. 4, ASPE.
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och enligt beslut frin mariadéttrarnas ordensledning skulle Bogen egent-
ligen ha lamnat Sverige redan vintern 1864. I en skrivelse frdan december
detta ar delgav kardinalen Studach de negativa omddmen om Bogen som
framforts fran olika hall och motiven for hennes hemkallande.”

Studach tillbakavisade kritiken mot Bogen, och i en indignerad skri-
velse till Barnabo uttryckte han sin bedrévelse 6ver den smutskastning
som han menade att Bernhard och Bogen, dessa hans gamla beprovade
medarbetare, utsattes for fran barnabiternas och josefsystrarnas sida.””
Bernhard, som tagit sd illa vid sig av kardinalens ovan nimnda brev att
han inlamnat sin avskedsansokan i januari 1865, 6vertalades att stanna
pé sin post. Studach motsatte sig ocksa bestamt att Bogen skulle lamna
Sverige och ifragasatte den motivering som angetts f6r hennes forflytt-
ning. Mariadéttrarnas ledning holl fast vid sitt beslut. For att undga att
bli hemkallad och kunna stanna kvar vid Bernhards sida limnade Bogen
dérfor kongregationen sommaren 1865.'*

Kritiken mot Bogen och Bernhard fortsatte, och sommaren 1869 reste
Bernhard pé uppdrag av Studach till Rom for att forsvara sitt handlade.
Infér samtalet med Barnabo sammanstéllde han tva utférliga promemo-
rior som ger en bild av hur han sag pé situationen. Han menade sig vara
utsatt for en orattfardig fortalskampanj fran de bada systrakongregatio-
nernas och barnabiternas sida, vars orsak han hianférde till maktlystnad
och personliga ambitioner hos de inblandade. Beskyllningarna mot hans
hushallerska betecknade han som lognaktiga historier &mnade att under-
grava hans auktoritet, och han uttryckte sin férvaning éver att man inom
Propaganda Fide kunnat skidnka dessa berittelser tilltro."” Fragan om
eventuella intima relationer mellan honom och Bogen tas inte upp i denna

120. Barnabo till Studach 20 dec. 1864 i Lettere, vol. 355, ASPE. P. Goésbriand till Barnabo
24 okt 1864 i Germania, vol. 23, ASPE.

121. Studach till Barnabo 17 nov. i Svezia vol. 4, ASPE Studach var sérskilt upprord over att
Bogen anmodats avresa mitt i vintern. Ocksa Bernhard och Huber vinde sig till Barnabo for att
protestera mot den, som de menade, felaktiga bild av verksamheten i Stockholm som gavs i kardi-
nalens skrivelse. Han hade, menade de, blivit ford bakom ljuset av deras maktlystna vedersakare.
Bernhard och Huber till Barnabo 13 jan. 1865 i Svezia vol. 4., ASPE

122. Studach till P. Goésbriand 13 okt. 1864 (utkast). Bernhard till Studach 9 jan. 1865 i
Eugeniaférsamlingens arkiv (EFA), R. A. Studach till P. Goésbriand (mariadottrarnas general-
priorinna) 13 okt. 1864 (utkast) i Eugeniaférsamlingens arkiv (EFA).

123. Rapporter till Propaganda Fide fran Bernhard 12 sept. 1867, 8 mars och 28 juli 1869 och
12 mars 1874, och fran Studach 4 jan. 1869 och 24 sept. 1872 i Svezia vol. 4, ASPE. Sommaren 1865
genomforde lit mariadéttrarnas generalpriorinna genomfora en visitation vid kommuniteten i
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korrespondens, och inom Propaganda Fide verkar man inte ha tagit nagon
som helst notis om denna anklagelse. Daremot var man, vilket kommer till
uttryck i kardinalprefektens skrivelser, missndjd med Bernhards oformaga
att samverka med barnabiterna och med hans stindiga konflikter med
ordenssystrarna.”” Da Bernhard 1888 firade sitt femtioariga préstjubileum
erholl han, trots att man fran flera hall anhallit om detta, ingen romersk
utmarkelse. Det var annars vanligt att préster i hans stéllning vid sddana
tillfillen belonades med en prelattitel.’”

Pa det teologiska och kyrkopolitiska planet var Bernhard helt konform
med de ultramontana idealen, och han hade férsvarat laran om den pavliga
ofelbarheten redan fére dogmatiseringen pé forsta vatikankonciliet 1870. I
sina rapporter till Rom understrok han detta faktum liksom sitt energiska
forsvar for den katolska kyrkans sak i samband med konversionsproces-
serna pé 1850-talet. Han fick det néstan att framstd som om det vore hans
fortjanst att de tidigare stranga svenska religionslagarna dndrats i liberal
riktning. Men Bernhards forsvarsskrivelser gjorde foga intryck pé prela-
terna i Rom; de bidrog snarast till att forsimra hans redan skamfilade an-
seende.”” Inte nog med att han lét sig styras av sin hushéllerska och rakade
i stindiga konflikter med sina medarbetare. Han framstod dessutom som
skrytsam, burdus och sjalvomkande, egenskaper som rimmade illa med
det katolska prastmannaidealets krav pa 6dmjukhet och askes.

Ordenssystrarna och religionens feminisering

Flodet av rapporter och brev med klagomal 6ver tillstandet i den katol-
ska missionen i Stockholm vid denna tid ar enormt. Man kan, som Arne
Palmqvist gor i ett arbete fran 1950-talet om den katolska kyrkan i Sve-
rige, se dessa motsattningar som en maktkamp mellan olika intressegrup-

Stockholm. Bogen lamnade kort dérefter kongregationen och undgick pa sa sitt att bli hemkal-
lad. Se Palmqvist 1958, s. 146f.

124. Bernhard till Barnabo 8 mars, 29 juni och 28 juli 1869 i Svezia vol. 4, ASPE. Rapporten
29 juni dverldmnades till kardinalen strax fore audiensen.

125. Bitter till kardinal Simeoni 14 april 1887 i Svezia vol. 5, ASPE

126. Denna blandning av skarp kritik mot andra och framhévande av de egna insatserna
framtrider sérskilt tydligt i Bernhards utférliga rapporter 29 juni 1869 och 12 mars 1874 i Svezia
vol. 4 och 5, ASPE I ett brev till Stub i Christiania 17 juni 1869 redogér barnabitgeneralen Teppa
for hur Barnabo och hans medarbetare betraktade Bernhard, i Epist. Gen., ASBR. Barnabo till
Studach feb. 1869 (utkast) i Svezia vol. 4, ASPF.
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per.’”” De kan emellertid ocksa betraktas som ett resultat av de kvinnliga
kongregationernas stravan att utveckla ett mera sjalvstandigt kvinnligt
apostolat i den katolska missionens tjanst. Fram till borjan av 1910-talet,
dé en kontemplativ orden etablerade sig i Kopenhamn, representerade
samtliga kvinnokongregationer som var verksamma i de skandinaviska
landerna den ovan beskrivna typen av stiftsovergripande ordenssamfund.
Aven mariadéttrarna var en sddan kongregation. Men si linge kommu-
niteten i Stockholm leddes av Bogen forblev verksamheten integrerad i
det gingse forsamlingsarbetet under kyrkoherdens ledning. Detta gillde
ocksa for de tyska ordenssystrar tillhorande Sankta Elisabeths kongrega-
tion som pa Hubers initiativ 1866 etablerat sig i den svenska missionen for
att ta sig an présthushéllet och det nyupprittade barnhemmet pa Soder i
Stockholm. Men de blev snart ocksé engagerade i den katolska folkskolan
och utvecklade ett relativt framgéngsrikt sjukvardsapostolat. Nagra ar se-
nare upprittade elisabethsystrarna kommuniteter dven i de nyupprittade
katolska forsamlingarna i Géteborg och Malmé; i den sistndimnda staden
tog de dven ansvar for prasthushallet. Relationen mellan dessa systrar och
présterskapet under denna period tycks, atminstone av det bevarade kall-
materialet att doma, ha forlopt relativt friktionsfritt. Detta kan till en del
forklaras med att elisabethsystrarna liksom majoriteten av prasterna kom
fran tysksprakiga omraden och alltsa hade samma kulturella bakgrund
som de. Men det kan ocksa ha berott pa att de helt enkelt accepterade en
i forhallande till prasterskapet mer underordnad och tjanande roll. Detta
ar ocksa den bild som ges i systrarnas interna kronika 6ver verksamheten
i Sverige.””®

Chambérykongregationen, som vid tidpunkten for etableringen i
Stockholm just erhéllit Roms godkédnnande av de nya konstitutioner som
befiste kongregationens utveckling till ett centraliserat ordenssamfund
med en alltigenom kvinnlig ledning, accepterade inte en sadan underord-
nad roll. Josefsystrarna hade kallats till Stockholm f6r att, som Studach
skrev i sin anhallan till generalpriorinnan Marie-Félicité (Veyrat), »cope-

127. Palmqvist 1958, s. 140-159. Barnabitpatern Declercq 1935, s. 149-156, 225-234, beskriver
— helt i linje med barnabiternas egna rapporter — konflikten som ett resultat av de gamla mis-
siondrernas inkompetens parat med kvinnlig maktlystnad.

128. Werner 1996, s. 118f, 164-167, 171-176.
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rer a notre ceuvres, det vill siga medverka i missionsarbetet.” I Chambéry
utgick man fran att systrarna skulle ta 6ver den katolska flickskolan och
senare uppritta ett katolskt sjukhus. Men da Anne de Jésus 1862 anldnde till
Stockholm blev hon av Bogen anmodad att hjélpa till med hushallsarbetet i
prastgarden, vilket hon viagrade g med pa. Det var, vilket generalpriorinnan
tydligt klargjorde for Studach, inte for att lata systrarna dgna sig at hushélls-
tjanster som man sinde ut dem som missionarer till frimmande lander. I
den interna kronikan noteras att detta dessutom stred mot ordensregeln.
Josefsystrarna bestimde sig darfor for att upprétta en egen flickskola och
forvarvade en centralt beldgen fastighet for detta &ndamal. Denna skola,
som borjade sin verksamhet hosten 1862, utvecklades sa smaningom till
en franskorienterad flickskola med ungefar samma inriktning som maria-
dottrarnas skola. Systrarna 6ppnade ocksé ett barnhem och bérjade med
ambulant sjukvard.”*

Josefsystrarna fann sig alltsa inte i rollen som underordnade hjélpre-
dor at présterskapet utan virnade sin ratt att sjalva bestimma inriktningen
pa sin verksamhet. Detta ledde till konflikter med kyrkoherde Bernhard. I
brev till Chambéry och Rom krivde bade han och Studach att priorinnan
Anne de Jésus, som de anklagade for sjalvsvaldigt upptradande och brist
pé respekt for vikariatsledningens beslut, skulle avldgsnas fran sin post som
priorinna for kommuniteten i Stockholm.” Pa samma sétt hade det varit da
systrarna 1856 etablerat sig i Kopenhamn. Hér hade spdnningarna mellan de
franska systrarna och det tyska prasterskapet ockséd nationella undertoner,
och présterna stack inte under stol med att de helst sag att tyska barmhar-
tighetssystrar tog 6ver verksamheten. I Rom stéllde man sig emellertid pé
chambérykongregationens sida i dessa konflikter. Marie-Félicité lyckades
till och med utverka en skrivelse fran Pius IX dédr denne uttryckte sitt stod
for systrarnas apostoliska varv i Danmark, och det var med hjélp av sina
kontakter i den romerska kurian som hon kunde genomdriva att barnabi-
terna etablerade sig i det nordiska missionsomradet. Generalpriorinnan en-
gagerade sig for att barnabiterna skulle 6verta ansvaret for hela den svensk-

129. Studach till Billiet 27 april och till Marie-Félicité 26 augusti 1862, 6G13:1, Les Archives des
Sceurs de Saint-Joseph de Chambéry (ASSJC). Barnabo till Charbonnier 6 december 1862, Registre
558, ASSJC. Se Werner 2002, s. 61ff.

130. Werner 2002, s. 62f, 139-165.

131 Studach till Marie-Félicité 5 juli och till Billiet 19 juli 1869, 6G13:1, ASSJC.
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norska missionen och for att de bada kongregationerna skulle samverka
pé det nordiska missionsfiltet. Detta projekt sag under nagra ar ut att
kunna realiseras efter det att den norskfodde barnabiten Johan Daniel Stub
utsetts till kyrkoherde i Christiania 1864 och josefsystrarna éret dérefter
etablerat sig i staden. Men till f6ljd av motstand frdn Bernhard och Bogen
kom barnabiterna aldrig att uppritta nagon kommunitet i Stockholm, och
Moro fick vid sidan av sin stdllning som atimonier at josefsystrarna noja
sig med en kaplanstjanst i forsamlingskyrkan. De starka spanningarna
mellan Moro och de 6vriga présterna i férsamlingen ledde till att Studach
varen 1868 lit forflytta honom till Christiania, och efter den ovan ndmnda
nyordningen av den skandinaviska missionen 1869 beslot barnabitgenera-
len att kalla hem sina préster frén det nordiska missionsfaltet."*
Rapporterna rorande dessa konflikter kastar ett intressant ljus over
genusrelationerna i den svenska missionen, vilka vid forsta paseende tycks
bekrifta hypotesen om religionens feminisering. Ordenssystrarna intog
en stark stillning i missionsarbetet och kunde genom att appellera till
Rom virna sin sjdlvstandighet i forhallande till den lokala hierarkin. For
prasterskapet, sarskilt fér den dldre generationen, utgjorde detta en utma-
ning. Pa en avskrift av en skrivelse fran Barnabo till Pius IX frdn maj 1867
om forlangning av Moros férordnande som atimonier at josefsystrarna i
Stockholm har Studach skrivit »Weiberregierung« (fruntimmersregering).
Han syftade hér pa att chambérykongregationen mot hans vilja lyckats
genomdriva att Moro kunde fortsétta sin présterliga garning i den svenska
huvudstaden.”® Men denna maktkamp mellan olika grupper speglar inte
bara genusrelationer; de kan ocksé kopplas till konstruktionen av katolsk
prastmanlighet. Klagomalen och anklagelserna ger upplysningar om hur
en prist borde vara och vilka egenskaper och beteenden som bedom-
des som olampliga eller vanhedrande. Samma monster finner man i den
samtidigt pagdende dragkampen om nordpolmissionen och de nordiska
missionernas reorganisering. Ledningen f6r denna transatlantiska po-
larmission anfortroddes at den fran rysk-ortodoxa kyrkan konverterade
ryske greven Stefan Djunkowsky, som upprittade ett missionscentrum i

132. Palmqvist 1958, s. 148, Werner 2002, s. 63-72.

133. Denna avskrift ar bifogad en skrivelse fran Barnabo till Studach 11 maj 1867. Palmqvist
1958, 5. 148. I juni meddelade Barnabo att Studachs jurisdiktion Gver josefsystrarna i Skandinavien
overforts pa biskopen av Osnabriick.
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Nordnorge. Men nér denne forsokte utvidga sitt jurisdiktionsomréde till
att omfatta hela Norge jamte Danmark och forlagga missionens centrum
till Kopenhamn motte han motstand fran 6vriga missiondrer i omradet.”*
Ocksa denna konflikt, vilken liksom striden i Stockholm producerat ett
stort kéllmaterial, hade nationella inslag och &ven hér spelade relationen
till ordenssystrarna en betydelsefull roll.

Jag kommer i det foljande att med utgangspunkt fran Bourdieus och
Mosses ovan nimnda teorier om manlighet analysera konflikterna kring
nordpolmissionen och barnabiternas nordiska missionsprojekt. Enligt
Bourdieus teori formas, upprétthalls och reproduceras manlighet i en kon-
kurrenskamp mellan mén dér kvinnorna spelar en underordnad, men for
konstruktionen av det manliga bekréftande roll. Mosse tar i stéllet sikte pa
motbilderna (counter-types) till de raidande manlighetsidealen, vilka bade
utmanar och bekriftar dessa. Bourdieus teori om den manliga dominan-
sen bygger pa hans féltteori, som utvecklats for att analysera maktkamp
och konstituering av diskursherravilde inom ett givet falt. Aktorernas
stillning i denna kamp bestdms av deras habitus, alltsa sociala och kul-
turella forutsattningar och egenskaper, och kapital, det vill sédga resurser
och status. De aktorer som innehar den storsta andelen kapital inom ett
falt uppratthaller faltets »doxax, vilket innebér att deras synsitt och praxis
far en normativ funktion.” Bland de filt Bourdieu undersokt finns ocksé
det religiosa faltet. Har giller kampen den ritta ldran och regelverken
for utévning av religios makt. Det religiosa kapitalet ses som en form av
symboliskt kapital och ar beroende av aktorens stéllning pa det religiosa
faltet.”® T mitt fall utgors faltet av den katolska missionsverksamheten i
Norden och dess aktorer. Kampen handlar om inflytandet 6ver detta falt,

134. Denna konflikt har tidigare behandlats av Eidsvig 1993, s. 169-187, Palmqvist 1958,
121-124 samt i en magisteruppsats av A. Arnstein Brodersen, Die Nordpolmission. Ein Beitrag zur
Geschichte der katholischen Missionen in den nordischen Lindern im 19. Jahrhundert, Miinster
2006, 5. 78-106. Dessa arbeten tar dock inte fasta pa genusperspektivet. Vidare finns en nyare
studie om Nordpolmissionen med fokus pa verksamheten i Skottland: A. G. Newby, »Rebuilding
the Archdiocese of Nidaros: Etienne Djunkowsky and the North Pole Mission, ¢. 1855-1870« i
The Innes Review 20101, S. 52-75.

135. Bourdieu utvecklade denna teori successivt och har tillimpat den i en rad arbeten. Se
exempelvis P. Bourdieu, Homo academicus, Paris 1994. En sammanfattande 6versikt 6ver falt-
begreppet och dess utveckling ges i D. Broady, Sociologi och epistemologi. Om Pierre Bourdieus
forfattarskap och den historiska epistemologin, Stockholm 1991, s. 118-212.

136. P. Bourdieu, »Genése et structure du champ religieux« i Revue francaise de sociologie
1971:3, 5. 295-334.
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och den argumentering som framtréder i rapporterna speglar pa olika stt
konstruktionen av den ideala missiondrsmanligheten och dess motbilder.

NORDPOLMISSIONENS
MANLIGHETSDISKURSER

Den klassiska katolska moralldran, vilken pa ett metafysiskt plan kon-
kretiseras i de tre gudomliga dygderna tro, hopp och karlek, lyfter fram
en rad egenskaper som framstills som den sanna trons frukter. Har intar
egenskaper som fridsamhet, mildhet, fromhet, barmhértighet, sjalvforsa-
kelse och 6dmjukhet, men ocksa klokhet, standaktighet och tapperhet en
central plats. Aven om det i kyrkliga lirodokument fran den hir aktuella
perioden finns en tendens att, liksom i den borgerligt liberala diskursen,
knyta de mer passiva dygderna till kvinnokdnet,”” sa var denna koppling
inte exklusiv. Dessa mer passiva dygder spelade fortsatt en viktig roll i
den katolska fromhetskulturen och emotionologin, och den férkonci-
lidra katolska liturgin var starkt praglad av uttryck for 6dmjukhet, bot
och underordning bade i méssans texter och i de symboliska gesterna.”*®
I Benedikts av Nursia beromda klosterregel, vilken tjanar som norm for
andra klosterregler, betecknas 6dmjukheten som den frimsta dygden pa
fullkomlighetens vdg och darmed som den egenskap som munkarna fram-
for allt ska efterstrava. Odmjukheten framstills som forutsittningen for
6vriga dygder som lydnad, frimodighet, sjalvforsakelse och sjalvutgivande
karlek och som en grundval for det kristna livet."*

Med den reform av priastutbildningen som f6ljde péa det tridentinska
konciliet i mitten av 1500-talet kom den monastiska livsformen med dess
betoning av lydnad, 6dmjukhet och askes ocksa att pragla prastutbild-
ningen och den priésterliga spiritualiteten. En prést skulle inte bara vara
sakramentsforvaltare, lirare och ledare for de troende, utan forvantades

137. G6tz von Olenhusen 1995, 10ff; R. Zwank, » Amtliche Dokumente zur Frage der Stellung
der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften« i Frauenbefreiung und Kirche, 1987, s.
113-129.

138. Detta illustreras tydligt i V. Thalhofer, Handbuch der katholischen Liturgik, Band I och
11, Freiburg 1912.

139. Den helige Benedictus regel. Oversttning fran latinet med inledning och forklarande noter
av Bengt Hogberg och Alf Hirdelin, Stockholm 2005. Hér presenteras 12 steg for att na fullkomlig
6dmjukhet. Som det framsta tecknet pa verklig 6dmjukhet anges lydnad.
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ocksa vara en forebild vad gillde kristna dygder, andaktsliv och asketisk
levnadsforing."*° I ritualet for prastvigningen framhévs dygder som kysk-
het, rattradighet, standaktighet, barmhirtighet och dadkraft samt lydnad
och hierarkisk underordning. Vidare betonas den prasterliga tjdnstens
hoghet och virdighet och préstens ansvar fér de at honom anfértrodda
ménniskornas fralsning."* Detta prastideal gav det katolska présterskapet
en klar identitet och en klerikal kdranda, en habitus clericalis. Men det
bidrog ocksa till deras isolering fran det omgivande samhallet, vilket sar-
skilt drabbade sekularprasterna, inte minst dem som arbetade i diasporan
eller i missionerna.

Nordpolmissionens prefekt Djunkowsky hade vid sin konversion 1845
en gedigen universitetsutbildning med examina fran S:t Petersburg, Hei-
delberg, Berlin, Paris och Edinburgh. Under négra ar tillhérde han jesuit-
orden och han fick sin prastutbildning i ordens regi. Efter det att han
lamnat jesuitorden 1853 hade han dgnat sig at inre mission forst i Paris
och sedan i London, dar han haft ansvar for den katolska utlanningssjala-
varden. Verksamheten finansierades till storsta delen genom kollektering.
P& sina kollektresor runt om i det katolska Europa skrev Djunkowsky
utforliga rapporter till Rom om det religiésa och kyrkopolitiska laget. Sar-
skilt intresserade han sig for situationen i Donaumonarkin, och han tog
kontakt med politiska makthavare och hoga kyrkliga dignitdrer i omradet,
som han forsdg med informationer och reformforslag. Han engagerade
sig ocksa for ekumenisk dialog med de ortodoxa nationalkyrkorna i Ost-
europa.”? Ur detta intresse for kristen enhet fdddes idén om att genom
riktade missionsinsatser dterfora Europas nordliga regioner till den ka-
tolska tron for att sa bana védg for en mer omfattande konversionsrorelse
i det protestantiska Nordeuropa. De 6vriga nordpolmissionérerna, vilka
Djunkowsky virvat dé han reste runt och kollekterade for sitt arktiska mis-
sionsprojekt, hade fatt sin utbildning pé lokala préstseminarier och hade

140. O. Blaschke, »Priester als Milieumanager und die Kanale klerikaler Kuratel«i O. Blasch-
ke, E-M. Kuhlemann (utg.), Religion im Kaiserreich. Milieus, Mentalititen, Krisen, Giitersloh 1996,
s. 93-135; T. Forstner, Priester in Zeiten des Umbruchs. Identitdit und Lebenswelt des katholischen
Pfarrklerus in Oberbayern 1918 bis 1945, Gottingen 2014, s. 158-163, 245-300.

141.  Pontificale Romanum. Summorum Pontificum Jussu Editum a Benedicto XIV. et Leone
XIII. Pont. Max. Recognitum et Castigatum, Regensburg 1988. Se Thalhofer, Band II, 1912, s.
392-399, 422-439.

142. Detta framgar av hans rapporter till Propaganda Fide fran 1854/55 i Germania vol. 21,
22, ASPFE. Djunkowsky har ocksa skildrat sin verksamhet i sina Memoirs, Paris 1868.
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egentligen inte alls varit inriktade pa yttre mission. Liksom Djunkowsky
var de i trettiodrséldern da de med sina stiftsbiskopars tillstand knéts till
nordpolmissionen.”* Man kan anta att det var spdnningen och dventyret
som formatt dessa unga mén att bryta upp fran den trygga tillvaron som
forsamlingspraster i sitt hemland. Men ocksa Djunkowskys personliga
karisma och en uppriktig iver att féra den katolska tron till dessa avlagsna
omraden har spelat en viktig roll i ssmmanhanget. S& uppger présterna
Bernard Bernard fréan érkestiftet Reims i Frankrike, Andreas Boller fran
stiftet Wiirzburg i Bayern och den italienske présten Luigi Mussa just dessa
skél som motiv for sin anslutning till nordpolmissionen. Mussa var liksom

7 144

Djunkowsky universitetsutbildad och hade doktorerat i teologi.

Mission och genus

Konflikten om nordpolmissionen handlade konkret om vilken geografisk
utstrackning den skulle ha. Prefekturen hade upprittats den 8 december
1855 och omfattade de svenska och norska lappmarkerna, Kolahalvon,
Island, Gronland, Firoarna och den nordligaste delen av Amerika samt
fran 1860 ocksa Shetlands- och Orkneybarna och nordostra Skottland.
Men Djunkowsky tycks fran forsta borjan ha tinkt sig att hans jurisdik-
tionsomréde sa smaningom skulle utvidgas soderut. Missionens centrum
forlades tills vidare till Alta i Nordnorge. Hér forvarvade Djunkowsky en
stor byggnad, vilken gavs namnet Altagard (eller S:t Olafs havn) och som
skulle tjana som préstbostad och kapell. Pristerna larde sig snabbt norska
och gav sig ocksé i kast med att studera samiska och eskimésprak. For att
fraimja missionens sak 6ppnade man ett pojklaroverk med internat, kallat
S:t Oscars (Ansgars) kollegium; detta var den forsta hogre utbildnings-
anstalten i omradet. Det fanns ocksé planer pé att uppritta ett katolskt
sjukhus. Djunkowsky kom pa god fot med amtmannen i Tromsd. Denne
ska, enligt vad han uppger, ha haft en stor bild av Pius IX i sin salong som

143. Djunkowsky till Barnabo 8 juni och 8 sept. 1856. En utforlig 6versikt ver verksamheten
ges i den italienske présten Mussas rapporter till Barnabo 6 juni och odat. 1858 i Germania vol.
21, 22, ASPE. Se K. Kjelstrup, Norvegia Catholica. Moderkirkens Gjenreisning i Norge, Oslo 1942,
s. 87fF, 98fF,; Eidsvig 1993, s. 172f.

144. Kjelstrup 1942, s. 99f; Eidsvig 1993, s. 173. Mussa till Barnabo odat. 1858 i Germania vol.
21 och 22, ASPE En 6versikt ges ocksa i T. Gunnarsson, »Den katolske missionsstation i Alten i
femtiaarene. Et bidrag til Nordpolsmissionens historie« i Norsk teologisk tidsskrift 1913, s. 337-365.
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ett minne av en audiens hos paven 1854 da han mottagit en vilsignelse for
sig och sin familj."*> Missionsarbetet, som finansierades med medel fran
L'Euvre samt fran kollektresor runt om i Europa, var forhéllandevis fram-
gangsrikt. Ortsbefolkningen infann sig till massorna i kapellet i Altagérd,
och snart upptogs de forsta konvertiterna. Den forsta var hustru till den
tolk som missiondrerna anlitade, och hon kom sedan att under ménga ar
tjana som hushallerska p& Altagard."® I flera av sina rapporter framholl
Djunkowsky betydelsen av att anlita bra tjanstefolk vid missionsstatio-
nerna som kunde bista prasterna med de praktiska géromalen."’

En annan kvinna som Djunkowsky for en tid knét till nordpolmissio-
nen var engelskan Mary de Champs. Hon var dnka efter en hog belgisk ju-
rist och bodde sedan nagra ar tillbaka i Stockholm, ddr hennes son genom-
gick en marinutbildning. I samband med en retritt (andliga 6vningar) som
Djunkowsky gav 1855 forband hon sig att folja en levnadsregel som han
sammanstéllt for hennes rdkning, och han kom under en tid att fungera
som hennes andlige radgivare. de Champ atog sig att stodja Djunkowsky
ekonomiskt och att finansiera ett huskop for det prastseminarium for bli-
vande nordpolmissionédrer som han planerade uppritta i Stockholm. Men
genom kyrkoherde Bernhards ingripande atertog hon senare detta 16fte
och avbrot kontakten med Djunkowsky. Hon 6verlamnade darvid ocksé
sin korrespondens med Djunkowsky till Bernhard, vilket gav denne ett
valkommet vapen i hand."® I brev till Djunkowsky anklagade han denne
for att ha planerat inga ett hemligt dktenskap med de Champs for att kunna
lagga beslag pa hennes formogenhet. Djunkowsky tillbakavisade indig-
nerat denna anklagelse och bedyrade att han endast velat hjédlpa henne
att leva ett fromt och rent liv. Hans relation till henne var, understrok

145. Djunkowsky till Barnabo 8 juni i Germania vol. 21, ASPE. Amtmannen gav samtidigt
polisen order om att halla ett 6ga pa nordpolmissiondrerna, och han rapporterade fortlspande
om deras férehavanden till det norska justitiedepartementet. Kjelstrup 1942, s. 9o-101.

146. Djunkowsky till Barnabo 8 juni, 15 aug., 8 och 21 sept. och 21 nov. 1856 i Germania vol.
21 och 22, ASPE. Se Eidsvig 1993, s. 173-183.

147. Sa bla.ien rapport till Barnabo 27 maj 1861 i Germania vol. 22, ASPE

148. Det finns sex langa sjalavardsbrev frin Djunkowsky till de Champs bevarade fran juli
samt ett frin den 11 aug. 1855, vilket utgér en avslutning pa deras kontakt - Eugeniaforsamlingens
arkiv, Katolska Biskopsimbetets Arkiv, RA (EFA, KBA). I breven blandas goda rad for det andliga
livet med redogorelser fér Djunkowskys missionsplaner. Bernhard lyckades med Studachs hjélp
forhindra ett huskép i Stockholm som Djunkowsky och de Champs planerat. Se Palmqyvist 1958,
s. 122f.
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han, av samma art som den helige Francois de Sales haft till sitt fromma
biktbarn Jeanne de Chantal. Samtidigt framholl han hur viktigt det var
att det planerade prastseminariet kom till stind och hianvisade darvid till
de romerska celibatforeskrifterna; detta gjorde det sarskilt viktigt att de
unga min som skulle verka som préster i de nordiska landerna fick en
god trining for sitt apostoliska varv. Han vdnde sig ocksa till Caroline de
Bogen, och i sina brev till Bernhard framforde han halsningar till denna;
dock utan négra antydningar om att det skulle kunna ha funnits nagot att
moraliskt anmérka pa deras relation.'*’

Djunkowsky och hans praster lyckades genom sin medvetna anknyt-
ning till Norges medeltida traditioner och genom att spela pa de nationella
strangarna vinna sympatier hos befolkningen i Nordnorge. Sa lit man an-
ordna en stor fest till sankt Olafs dra pa Olafsdagen den 29 juli 1856, till vil-
ken en rad framtradande personer i omradet, daribland en stortingsman,
infann sig. Som ett uttryck fér denna inkulturationsstravan kan man ocksé
se det faktum att nordpolmissionirerna med sarskilt tillstand fran Rom
anlade skigg. Enligt det giangse katolska regelverket skulle en prast vara
renrakad.” Nordpolmissionérerna utvecklade ocksé en livlig publicistisk
aktivitet i apologetisk anda, och i en rad sméskrifter som delades ut gra-
tis till befolkningen betecknades lutherdomen som en produkt av 16gner,
falskhet och bedrigeri. Reaktionen fran luthersk sida lit inte vinta pa sig.
Den lutherske kyrkoherden i Alta svarade med kontroversteologiska gen-
malen ilokalpressen, och senare publicerades skarpa antikatolska angrepp
i svensk och norsk dagspress. Dessa missionsaktiviteter vickte viss oro
hos de svenska och norska myndigheterna, och &mbetsmannen i omrédet
instruerades att halla de katolska présterna under uppsikt och tillse att
den norska dissenterlagen inte dvertraddes. I samband med sin inresa till
Norge, som kréivde visum, hade Djunkowsky uppgett att det rorde sig om
mission i de arktiska omradena; att verksamheten dven géllde Norge hade
han nogsamt fortigit.”™ Djunkowsky, som i samband med sin konversion

149. Bernhard till Djunkowsky 4 aug. 1855 (koncept). Djunkowsky till Bernhard 21 aug.
1855 i EFA, KBA. I sitt brev till de Champs 11 aug. 1855 nimnde Djunkowsky att han skickat brev
ocksa till Bogen. Den franske présten Frangois de Sales och Jeanne de Chantal som Djunkowsky
hénvisade till hade tillsammans grundat visitationssystrarnas kongregation pa 1610-talet.

150. Gotz von Olenhusen 1994, s. 197. Pa fotografier framtrader nordpolmissionérerna i
skégg; vissa av dem hade stora skigg.

151. Djunkowsky till Barnabo 8 sept. 1856 i Germania vol. 21, ASPE Eidsvig 1993, s. 169-187.
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mist sitt ryska medborgarskap, hade ett franskt pass och Napoleon IIT lar
ha visat visst intresse for dennes arktiska missionsprojekt.”

I de manga och ofta langa rapporterna till Rom redogér nordpolmis-
siondrerna ingaende for missionsframgangarna i Nordnorge och fér sina
strapatsrika och ofta farofyllda missionsresor runt om i polaromradet.
De firade gudstjénst i provisoriska kapell, dopte barn och vuxna och lade
grunden till katolska férsamlingar. Missionsstationer upprittades i bland
annat Tromse, Trondheim, Reykjavik, Térshavn och i skotska Wick och
Lerwick. Det gjordes ocksa ett forsok att uppritta en mission pa Gronland,
vilket dock aldrig realiserades. Mellan missionsfirderna finner vi préster-
na pé resa i det katolska Europa for att samla in pengar till verksamheten,
vilken tycks ha ront stort intresse.”® Hartill bidrog inte minst de livfulla
redogorelser for nordpolmissiondrernas resor och missionsinsatser som
Djunkowsky och hans praster ldt trycka som smaskrifter eller reportage i
franska tidningar och missionstidskrifter.”* Dessa berittelser liksom rap-
porterna till Rom uppvisar vissa likheter med den samtida anglosaxiska
missionsdiskursens maskuliniserade retorik, ddr missiondren liknas vid
en uppticktsresande som trotsar alla faror och hinder i sin viig.”> Aven
nordiska protestantiska missiondrer anvande sig av denna retorik i sina
missionsberittelser, vilket Erik Sidenvall ger ménga exempel pa i sitt arbete
om den lagkyrkliga svenska kinamissionen i slutet av 1800-talet. For dessa
missiondrer spelade, direkt eller indirekt, idén om »the selfmade man« en
central roll.*¢

Nordpolmissionédrernas rapporter dr skrivna i samma anda. I en rap-
port fran oktober 1857 fran den ovan nimnde Mussa ges en livfull re-

152. Eidsvig 1993, s. 172f.

153. Rapporter fran Djunkowsky 8 juni, 15 aug. 8 sept. och 21 nov. 1856, 16 okt. och 15 nov.
1857, 13 juli 1860, fran Bauer 18 mars 1856, frin Mussa 26 okt. 7 nov. och 8 dec. 1857, fran Bernard
17 maj 1858 i Germania vol. 21 och 22, ASPE. Det finns ocksé en tryckt 6versikt forfattad av Djun-
kowsky, Sommario. Relazione della Missione del Polo Artico per corrente anno 1858.

154. Exempelvis Notice sur les missions du Pdle arctique 1854-1860, Bruxelles 1861. Det finns
en rad pressklipp fogade till rapporterna, exempelvis en ling artikel i LUnivers 9 okt. 1856 - i
Germania vol. 21, ASPF.

155. E. Sidenvall, »Manlighet och mission. En case study av den brittiska evangelikalismens
manskonstruktion under 1880-talet« i Kyrkohistorisk drsskrift 2003, s. 131-138; M. Rutherdale, » It
is No Soft Job to be Performed. Missionaries and Imperial Manhood in Canada, 1880-1920« i P.
Grimshaw, A. May (red.), Missionaries, Indigenous Peoples and Cultural Exchange, Eastbourne
2010, S. 52—64.

156. Sidenvall 2009.
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dogorelse for en missionsresa till Firoarna. Det berittas hir hur tvé av
missiondrerna pa den stormiga firden dit varit ndra att raka ut for ett
skeppsbrott och hur de sedan med stor iver och manga svarigheter lyckats
hyra en bostad i Térshavn dér de inrittat ett kapell. Faringarna hade in-
ledningsvis visat viss misstinksamhet mot missiondarerna, men snart hade
flera borjat delta i gudstjansterna i huskapellet.”” Djunkowsky redogor
i flera rapporter for sina resor mellan de olika missionsstationerna och
skildrar strapatsrika slddfarder i lappmarkerna och remarkabla konver-
sioner. S& beréttar han exempelvis om en gammal kvinna pa Orkney6arna
som sagt sig ha vintat hela livet pa att fo mota en riktig prast. Han passade
i detta sammanhang pa att rikta kritik mot jesuiterna som, enligt vad han
uppger, tackat nej till att ta sig an det nordskotska missionsomradet med
argumentet att uppdraget var for besvarligt. Annat var det med nordpol-
missiondrerna. De skydde, framholl Djunkowsky stolt, inga svarigheter.
I arsrapporten for 1860 uppges att man under arens lopp upptagit nairmare
tusen personer i den katolska gemenskapen, fast i den statistiken inrak-
nades ockséd Danmark."”

Djunkowsky, som i samband med den ovan ndmnda retritten han gi-
vit under ett besok i Stockholm 1855 gjort ett starkt intryck pa drottning
Josefina, fick till en borjan visst stod fran Studach. Han lyckades ocksé
intressera denne for planerna pa att upprétta ett nordiskt missionssemi-
narium i Stockholm. Men nir Djunkowsky borjat omsatta sina idéer i
praktisk handling blev den apostoliske vikarien alltmer skeptisk, sarskilt
efter det att denne gjort gdllande att detta arktiska missionsprojekt dven
skulle omfatta sddra och mellersta Norge och Danmark. De katolska pris-
terna i Kopenhamn och Christiania protesterade mot dessa planer, och
Studach och den nyutndmnde biskopen av Osnabriick, Paulus Melchers,
framforde i skrivelser till Rom skarp kritik mot Djunkowskys mal och
missionsmetoder. Vid denna tid horde den danska missionen som ndmnt
under stiftet Osnabriick. Men Djunkowsky forsvarade sig skickligt mot
dessa anklagelser och kontrade genom att lyfta fram fel och brister hos sina

157. Mussa till Barnabo 26 okt. 1857, Bauer till Barnabo 20 juli 1858 i Germania vol 22, ASPE.

158. Djunkowsky till Barnabo 8 juni och 21 sept. 1856, 15 nov. och 8 dec. 1857, 5 mars 1859,
17 aug. 1860 och 27 maj 1861 (kritik mot jesuiterna i de tre sistnimnda rapporterna), 3 aug., 22
okt., 20 och 26 dec. 1860, 3 och 23 jan. samt (kritiken mot jesuiterna) 27 maj 1861 i Germania,
vol. 21 och 22, ASPE.

159. Djunkowsky till Barnabo, arsrapport, dat. Lerwick 15. okt 1860 i Germania, vol 22, ASPE
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vedersakare. Ocksé andra aktorer, som exempelvis kyrkoherde Bernhard i
Stockholm och nordpolmissionens praster, blandade sig i denna diskursiva
strid, vars syfte var att vinna den romerska kyrkoledningens stod for de
egna standpunkterna och misskreditera motstandaren.'*

Motbilder till den goda katolska préistmanligheten

De argument som framfordes var till en del missionsstrategiska. Har still-
des uppgiften att missionera bland folken ldngst i norr mot den, som det
kunde tyckas, mer realistiska planen att forst ligga en fast grund i de mer
tattbefolkade delarna av de nordiska linderna innan man vidgade verk-
samheten till de mer svértillgdngliga trakterna. Men i Rom tycks man
till en borjan ha lutat at den férstndmnda l6sningen, och Pius IX ivrade
for tanken pa missionssatsningar bland eskimaer, samer och annan urbe-
folkning. Detta var ocksd bakgrunden till att nordpolmissionen 6verhu-
vudtaget upprittats och att man inom Propaganda Fide Rom stillde sig
positiv till forslaget att forflytta prefekturens centrum fran Alta till det fran
kommunikationssynpunkt gynnsammare beligna Képenhamn.* I dessa
skrivelser och rapporter riktar parterna ofta stark kritik mot varandra
genom att lyfta fram beteenden, handlingar och forhallningssitt som pé
olika sitt stred mot det kyrkliga normsystemet eller av andra skil kunde
anses oldmpliga. Samtidigt bemddade de sig om att framstilla det egna
handlandet i s& positiv dager som méjligt. Argumentationen i rapporterna
ger ddrmed upplysningar om den radande katolska missionsdiskursen och
den déri inbegripna konstruktionen av katolsk prést- och missionarsman-
lighet.

Studach kritiserade Djunkowsky for bristande takt och omdome. Ge-
nom sitt provokativa upptradande och sina of6rsiktiga uttalanden hade
denne, menade biskopen, skadat den katolska kyrkans anseende i Sve-
rige och Norge och ddrmed hammat den pagaende processen mot ckad
religionsfrihet. Han beskyllde ocksa Djunkowsky for att ha smutskastat
sina katolska priastkolleger i det nordiska missionsomradet.'* I liknande
ordalag uttalade sig Bernhard i en rapport fran juli 1859, och under ett

160. Konflikterna tas upp i Metzler 1919, s. 234ff; Palmqvist 1958, 121f; Eidsvig 1993, s. 184f.

161. Tiichle 1972, s. 145f.

162. Studach till Barnabo 26 okt. och 2 dec. 1856, 30 mars 1857 och 13 nov. 1861 i Svezia vol.
4, ASPE.
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besok i Rom kort direfter fick han tillfélle att muntligen informera kardi-
nalprefekten om laget. Enligt Bernhard var Djunkowsky en skojare som
levde gott pa de troendes pengar. Dessutom var han alkoholmissbrukare,
vilket givit honom 6knamnet »Pére Cognac. I sin rapport redogjorde han
aven for Djunkowskys forsok att, som han uttryckte det, utnyttja Mary de
Champs for sina syften och ldgga beslag pa hennes formégenhet.'®® Stu-
dach och Bernhard tog i sin kritik alltsa fasta pd mer allmanborgerliga dyg-
deideal och moraliska normer. Men det som fran en utgangspunkt kunde
tolkas som oklokt och provokativt kunde frdn en annan ses som en dristig
handling och ett tappert forsvar av den katolska kyrkans réttigheter. Det
var ocksa sa Djunkowsky sjalv beskrev sin missionsverksamhet och sitt
medieapostolat. Inom Propaganda Fide och den romerska kurian stéllde
man sig av allt att doma bakom denna tolkning. Djunkowsky hade en
maktig beskyddare i den inflytelserike tyske kuriekardinalen Karl August
von Reisach, som f6rde hans talan hos paven. Att Djunkowsky atnjot den
romerska kyrkoledningens fortroende hade Bernhard fatt erfara under
sin vistelse i Rom 1859. I ett brev till sin gamle beskyddare biskopen av
Strasbourg uppger Bernhard att kardinal Reisach viftat bort hans kritik
och att Pius IX hade forebratt honom for att han kritiserade Djunkowsky
i stallet for att stodja honom.'**

Prasterna i Kopenhamn framlade sin kritik mot Djunkowsky pé ett
négot annorlunda sitt genom att anknyta till religiosa dygdeideal. I rap-
porter till Propaganda Fide och till biskop Melchers betonade Griider att
Djunkowsky visserligen utrittat en hel del som missiondr men att hans
skrytsamma upptradande, alkoholmissbruk och féga présterliga leverne
vackte anstot och bidrog till att omintetgora det som de andra missiona-
rerna under stora offer byggt upp. Som ett sérskilt graverande exempel
ndmnde han att Djunkowsky anviande en del av de allmosor som missions-
organisationerna stéllt till hans forfogande till dyrbara rekreationsvistelser

163. Bernhard till Barnabo 14 juli 1859 i Svezia vol. 4, ASPE. Studach till Barnabo 26 okt. och
2 dec. 1856, 30 mars 1857 och 13 nov. 1861 i Svezia vol. 4, ASPE I brev till Djunkowsky kritiserade
Bernhard detta arrangemang som oetiskt och i strid mot kyrkans ordning. Han lyckades ocksé
med Studachs hjélp forhindra ett huskop i Stockholm som Djunkowsky och de Champs planerat.
Se Palmqvist 1958, s. 121-124.

164. Barnabo till Studach 20 nov. 1856 och 4 mars 1857 i Svezia vol. 4, ASPF. Bernhard till
biskop Riss, odat. 1869 (utkast) i KBA, RA. Det var denne som stott Bernhard i hans beslut att
engagera sig i den svenska missionen. I brevet redogor Bernhard for sina insatser och for de
motgangar han mott i sitt missionsarbete.
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vid brunnsorter i Europa. Da denne besokt Kopenhamn hade han tagit in
pa ett forstklassigt hotell i stéllet for att bo i den katolska prastgarden. Som
Griider sig det var Djunkowsky inte bara en ovérdig prést utan dessutom
alltigenom oldmplig som missionsledare. Det skulle dérfor innebéra en ka-
tastrof for missionsarbetet i Danmark om han tilldts 6verta ledningen for
denna mission.' I liknande ordalag yttrade sig den katolske kyrkoherden
i Christiania, den franske présten Jean-Claude Lichtlé, i en lang anklagel-
seskrift fran maj 1861. Djunkowsky framstalls hir som en lycksokare och
bedragare som levde gott pa de troendes allmosor och som drog skam 6ver
det katolska présterskapet genom sitt fylleri.'*® Ocksa fran L(Euvre inkom
kritiska synpunkter. I en skrivelse till Propaganda Fide fran februari 1859
stillde man sig fragande till Djunkowskys anslagsaskanden. Han hade bett
om forskott pa kommande utbetalningar trots att han just beviljats ett stort
ordinarie anslag; dessutom hade de belgiska biskoparna stallt en sarskild
missionsfond till hans férfogande.'

Men Djunkowsky gav svar pa tal. Han lyfte i sina rapporter fram »klas-
siska« missionédrsegenskaper som djarvhet, mod och uthallighet, och han
framholl sin driftighet da det géllde att uppbringa medel och att organi-
sera de omfattande missionsresorna i polaromradet. Vidare betonade han
den starka gemenskapskinsla som praglade nordpolmissionirerna; de var
pélitliga man och kunde darfor ges ett stort matt av handlingsfrihet. An-
klagelsen om att han levde slosaktigt bemotte han genom att framhalla hur
slitsamt missionsarbetet i dessa avlagsna trakter var, vilket gjorde det nod-
viandigt med perioder av rekreation och mdojlighet till présterlig gemen-
skap. Att som ensam prést vistas langa perioder ensam i civilisationens
utmarker tarde pa krafterna. Av rapporterna att déma led Djunkowsky
tidvis av »utbrandhet; efter en missionsfird i lappmarkerna 1858 hade
han exempelvis blivit helt arbetsoférmégen av utmattning. Han framhéll
hér ocksa att han drack vin pé likares ordination och aldrig omattligt.®

165. Griider till Barnabo 31 aug. 1858, 13 okt. 1859 och 4 okt. 1861 i Germania, vol. 22, ASPE.
Rapporter till Melchers fran aug. 1859 och 7 och 28 okt. 1861: 03.07.22, Bistumsarchiv Osnabriick
(BAO). Se Metzler 1919, s. 233fT.

166. Lichtlé till Barnabo maj 1861 i Germania, vol. 22, ASPE

167. L(Euvre till Barnabo 15 nov. och 8 dec. 1857, 4 feb. 1859 i Germania, vol. 22, ASPE.
Metzler 1919, s. 243f.

168. Djunkowsky till Barnabo 15 och 21 nov. 1856, 29 aug., 8 dec. och 16 okt. 1857, 5 mars och
11 april 1859, 15 okt. 1860, 22 april, 27 maj samt 4 och 9 okt. 1861 i Germania, vol. 21 och 22, ASPE
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Kritiken frén de 6vriga présterna i omradet férklarade han med avund och
egna tillkortakommanden. Detta gillde inte minst kyrkoherde Bernhard i
Stockholm, och i rapport efter rapport anklagade han denne for att genom
intriger och falska beskyllningar fors6ka omintetgéra hans missionspro-
jekt. Han tog i detta ssmmanhang ocksa upp dennes anklagelse om att han
skulle ha forsokt lagga beslag pa Mary de Champs férmdogenhet, nagot
han avfirdade som rent fortal.'® Ett pafallande drag i Djunkowskys rap-
porter dr vidare att han framstaller sig sjilv som en ordningens man och
en pdlitlig ultramontan som intradde f6r kyrkans réttigheter, forsvarade
paven och vdrnade den kanoniska lagens bestammelser.”

Kritiken frdn prasterna i Kdpenhamn betecknade Djunkowsky som
grundl6s och intrigant. De drevs, menade han, av nationella 6verviganden
och stravade efter att reservera den danska missionen for tyska missiona-
rer. Han framholl har de tyska prasternas forsok att fa josefsystrarna att
lamna Kopenhamn for att bereda plats for tyska ordenssystrar samt att de
tillaimpade tyska seder och bruk i gudstjansten, vilket han med hénvisning
till de antityska stimningarna i Danmark betecknade som en hamsko for

missionens utveckling.”

Den ovan nimnde Mussa gick ett steg lingre
genom att i en rapport fran varen 1858 anklaga dem for att inte halla sig till
de romerska liturgiska foreskrifterna.”? Detta var en allvarlig anklagelse,
eftersom Overtridelser pa detta omrade ansdgs kunna dventyra sakramen-
tens giltighet. Men i andra rapporter fran samma tid riktade Mussa kritik
ocksa mot Djunkowsky, och denna bekriftade pa viktiga punkter de 6vriga
présternas kritiska omdomen. Han framhéll bland annat dennes svag-
het for starka drycker och slosaktiga vanor.” Vid det laget hade Mussa
emellertid redan brutit med Djunkowsky och ldmnat nordpolmissionen.
Relationen mellan de bada hade lange varit spand. I Djunkowskys rappor-
ter beskrivs Mussa som en visserligen begavad och nitisk men samtidigt

169. Djunkowsky till Barnabo 6 okt. och 21 nov. 1856, 27 aug. och 16 okt. 1857, 12 april 1858,
19 dec. 1859 i Germania, vol. 21, ASPE.

170. Djunkowsky till Barnabo 29 aug. 1857, 2 och 12 april 1858 i Germania, vol. 21, ASPE.

171. Djunkowsky till Barnabo 18 mars 1857, 12 april 1858, 5 mars och 11 maj 1859 i Germania,
vol. 21, ASPFE I samband med sitt besok i Kopenhamn sommaren 1857 besokte Djunkowsky josef-
systrarnas kommunitet. Det ska dock tilldggas att Djunkowsky i borjan av denna konflikt erbjod
sig att avga och foreslog att Griider skulle utses till hans eftertrédare. Se Brodersen 2006, s. 81.

172. Mussa till Billiet 15 maj 1858, kopia vidarebefordrad till Barnabo i Germania, vol. 22,
ASPE

173. Mussa till Barnabo 6 juni 1858 i Germania, vol. 22, ASPE.
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mycket dregirig och sjdlvgod prést, som vigrat underordna sig prefektens

auktoritet och som hyste revolutionéra idéer.””

De 6vriga nordpolmis-
siondrerna stéllde sig emellertid bakom och forsvarade sin prefekt. Sjalv
forklarade Djunkowsky anklagelserna om alkoholism med sina nervosa
besvir, som gjorde att han stundtals maste ta starka mediciner och dricka

vin pa lakares ordination.””

Celibatet som norm

Fram till 1861 tycks man inom Propaganda Fide inte ha fist nagot storre
avseende vid de klagomal och negativa omdomen som framférdes mot
Djunkowsky och hans arktiska missionsprojekt. Det stilldes forhallande-
vis stora summor till hans férfogande, och i flera av sina rapporter tackar
han kardinal Barnabo f6r dennes vanskap och st6d.”® Inom den romerska
kyrkoledningen 6vervigde man att tillmotesgda Djunkowskys 6nskan om
att utvidga nordpolmissionen séderut med Kopenhamn som huvudort
och att i detta sammanhang upphdja honom till biskop.”” Sommaren 1861
cirkulerade rykten om att en sddan 16sning var néra forestdende, vilket for-
anledde biskop Melchers av Osnabriick att i en skrivelse till Pius IX anhélla
om att den danska missionen inte skulle knytas till nordpolmissionen och
understillas Djunkowsky, som han betecknade som omdomeslds, fafing
och i avsaknad av de egenskaper som kravdes for att leda det nordiska
missionsarbetet. Han aberopade sig hir pa en rapport fran Griider, som
han nigra manader tidigare utndmnt till kyrkoherde f6r den katolska for-
samlingen i Kopenhamn. Melchers beskrev Griider som en from, klok och
ivrig prast med ett kénsligt samvete och ett ovanligt gott omdome. Logn
och smadelser lag, framholl biskopen, denne samvetsomme prést fjarran.

174. Djunkowsky till Barnabo 29 aug. 1857, 2 och 12 april, 26 juni 1858, odat. 1859. Mussa till
Djunkowsky (avskrift) 2 och 5 april 1858 i Germania, vol. 21 och 22, ASPF. Konfliken gillde ocksa
Mussas planerade Gronlandsresa, vilken Djunkowsky pa Barnabos inraddan skjutit pa framtiden.

175. Djunkowsky till Barnabo 11 april och odat. 1859, 22 april och 27 maj 1861 i Germania,
vol. 21 och 22, ASPE.

176. Djunkowsky till Barnabo 27 och 29 aug., 15 nov. och 8 dec. 1857, 3 jan. och 17 juni 1861
i Germania, vol. 21 och 22, ASPE.

177. Redan 1858 hade man planerat att genomfora detta, men till f6ljd av motstdndet skéts
saken pa framtiden (se Tiichle 1972, s. 146). 1861 aktualiserades fragan ater, och med Barnabos
stod vande sig Bernard i Djunkowskys namn till Pius IX med en anhallan om att Danmark skulle
slas till Nordpolmissionen och att missionens centrum skulle forldggas till Kopenhamn. Bernard
till Pius IX 3 maj 1861 i Germania, vol. 22, ASPE
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Man kunde med andra ord lita pa hans utsagor.”® Ocksa Studach intensi-
fierade sina anstrangningar for att forméa den romerska kyrkoledningen
att ta avstdnd fran Djunkowsky. I en rapport fran november 1861 ankla-
gade han denne for att ha stéllt till med skandal under sitt senaste besok i
Tromsd, vilket framkallat skarpa attacker i norsk press. Ankedrottningen
var, understrok Studach, mycket bedrévad 6ver Djunkowskys framfart och
det skulle skada den Heliga stolens anseende om denne, som han menade,
ovérdige prist tilldts atervanda till Norge.”

Starka krafter var alltsa i rorelse for att fa bort Djunkowsky fran den
skandinaviska missionen, och det som framfor allt lades honom till last var
hans brist pa takt, sjdlvbehédrskning och présterlig vardighet. I en skrivelse
fran november 1861 underrittade Pius XI Melchers att denne tritt tillbaka
fran sin befattning som prefekt for nordpolmissionen och att missiona-
rerna i Danmark inte lingre beh6vde befara att fa honom som 6verher-
de.’® Men det var inte kritiken fran dvriga missionérer i omradet som var
orsaken till att Djunkowsky lamnade sin post. Bakgrunden var i stéllet att
han ingétt aktenskap med en ung brittisk dam. Vigseln hade forrattats i
Hamburg av en anglikansk prast i ndrvaro av den brittiska forsamlingen pa
platsen. Forhallandet varade bara nagra veckor, och i december 1861 vinde
sig Djunkowsky angerfullt till kardinal Barnabo och bad om foérlételse for
sitt tilltag.”™ Om det bara hade varit fraga om ett enkelt snedspréng, skulle
han, efter att pa detta sdtt ha tillstatt sin skuld, sékert blivit tagen till nader
igen och kanske till och med ha kunnat kvarstd som prefekt fér nordpol-
missionen. I ett arbete om hanteringen av normbrytande prister i stiftet
Freiburg under 1800-talet visar den tyska historikern Imtraud Gétz von
Olenhusen att det var ovanligt att praster som i kyrkliga domstolsforfa-
randen domts for att ha haft sexuella relationer med kvinnor bestraffades

178. Melchers till Pius IX 11 okt. 1861 i Germania, vol. 23, ASPE. Metzler 1919, s. 234f.

179. Studach till Barnabo 13 nov. 1861 i Svezia vol. 4, ASPE Vad Studach inte ndmnde i rap-
porten var att dessa attacker fraimst gillde de ekonomiska svarigheter som den katolska missionen
i Troms6 hamnat i till foljd av ett pagaende kyrkbygge, vilket lett till att Djunkowsky stamts infor
domstol och att Altagard belades med kvarstad. I en appell till Pius IX véidjade ortens katoliker
om hjilp (Germania, vol. 23, ASPF). Genom kollektering och extraordinarie anslag lyckades man
avvirja den hotande katastrofen. Se Brodersen 2006, s. 62-65.

180. Pius IX till Melchers 4 nov. 1861, referat i Metzler 1919, s. 237.

181. I en rapport fran den schweiziske présten Etienne Maubel redogors for Djunkowskys
aktenskap. Paret slog sig ner i Schweiz. Maubel till Barnabo 17 jan. 1862 i Germania, vol. 21, ASPE.
Se Eidsvig 1993, s. 185.
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med suspension. I regel fick de efter en tids botgoring en kaplanstjénst pa
annan ort, och om de skotte sig kunde de sedan pa vanligt sitt avancera
till kyrkoherdar.'®

I Djunkowskys fall f6rholl det sig emellertid annorlunda, eftersom
han ju legitimerat férbindelsen genom giftermél. Hans normbrott var
dessutom dubbelt; han hade inte bara brutit sitt celibatlofte utan ocksa
ingétt ett irreguljart dktenskap i en fran katolsk utgangspunkt schisma-
tisk och heretisk kyrklig gemenskap. Diarmed adrog han sig automatisk
exkommunikation och suspendering frén sin prasterliga tjanst. Nyheten
om Djunkowskys »fall« spred sig snabbt i berérda kretsar, och f6r hans
motstandare var detta en definitiv bekriftelse pa att han var en usel mén-
niska och att de haft rétt i sin kritik."® Men i Rom reagerade man inte alls
sd strangt som man kanske kunde ha véntat. I ett brev till kardinal Barnabo
framholl Djunkowsky att han begatt handlingen i ett tillstand av sjukdom
och utmattning och att han var redo att gora bot for sin synd. Han vdnde
sig ocksé direkt till Pius IX som redan i slutet av januari 1862 héavde ex-
kommunikationen och atergav honom hans pristerliga fullmakter. Paven
inbjod honom att komma till Rom for att tala ut om saken och férsakrade
att han skulle fa ett kédrleksfullt mottagande. Daremot aterinsattes han inte
som prefekt for nordpolmissionen, men han fick behélla titeln apostolisk
prefekt.’* Botgoringen overldts at biktfadern att bestimma. Djunkowsky
brot all kontakt med sin forna »hustru« men hjilpte henne att fa ut ett arv.
Hon hade i april 1862 skrivit till Propaganda Fide med en bén om hjalp.'s

Det hor till saken att Djunkowsky i en till Pius IX stélld promemoria
fran 1853 presenterat ett forslag till kyrkoreform dér han bland annat fore-
slog att det obligatoriska prastcelibatet skulle avskaffas och att présterna

182. Se Gotz von Olenhusen 1994, s. 217-276.

183. Bernard till Propaganda Fide 12 mars 1874 i Svezia vol. 4, ASPE. Griider till Melchers
1 maj 1862: 03.07.22, BAO.

184. Djunkowsky till Barnabo 24 dec. 1861, 27 jan., 20 mars och 9 maj 1862 samt till Pius IX
18 jan. 1862 i Germania, vol. 21, ASPE. Via édrkebiskopen av Florens, vars rad Djunkowsky sokt,
erhéll han ett svar fran paven, daterat 18 januari, dar paven inbjod honom att komma till Rom
och forsakrade att han skulle bli mottagen »avec amour«. Djunkowsky framstar i dessa brev som
mycket angerfull. Men han framhaller samtidigt sina insatser fér den katolska missionen och de
vedermdédor han tvingats underkastat sig.

185. Djunkowsky till Barnabo 12 nov. 1863 och till Pius IX 22 dec. 1864. A. Juring till Pro-
paganda Fide 24 april 1862 i Germania, vol. 21, ASPE. Botgoringen blev av allt att doma string,
och i brevet till Pius IX skriver Djunkowsky att han under tre ars tid gjort bot i trappistklostret
Chartreuse.
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skulle tillatas gifta sig.”® I en av sina sista rapporter till Propaganda Fide
fore sitt »fall« underréttade han Barnabo om att en av nordpolmissionens
praster levde i en sexuell relation med en konkubin.”®” Efter sin rehabili-
tering bosatte sig Djunkowsky i Sydtyskland, dar han dgnade sig at mis-
siologiskt forfattarskap. Sa utarbetade han ett Dictionnaire des Missions
Catholiques, vilket gavs ut i tva band pa det prestigefyllda férlaget Migne
i Paris.”® Verket tillignades Pius IX, och Djunkowsky hade tinkt resa till
Rom for att personligen overlamna verket till paven. Men skammen holl
honom tillbaka. Djunkowskys brev fran denna period vittnar om tilltagan-
de fysiska och psykiska besvér, vilka som han sjélv beskrev saken berodde
pé umbirandena frén tiden som nordpolmissionér; han fick problem med
synen och plagades av allehanda sjukdomar. Men mest av allt tycks han
ha lidit av det férakt som han menade sig vara utsatt for fran préster i sin
omgivning. Han fick ocksa allt svarare att forsorja sig; det understod han
fick fran Propaganda Fide och fran sina forna kolleger i nordpolmissionen
rackte inte till for att betala hans uppehille och allt hogre vérdkostnader.'®
Mycket talar for att det var ekonomiska problem som fick honom att 1866
atervdnda till den rysk-ortodoxa kyrkan, vilket medforde att han aterfick
béde sitt ryska medborgarskap och sina godsegendomar i Ryssland. Han
var da en bruten och sjuk man och avled fyra &r senare, 49 &r gammal.”®

186. Palmqvist 1958, s. 121.

187. Djunkowsky till Barnabo 4 okt. 1861 i Germania, vol. 23, ASPE. Det var en av pristerna
pé Altagérd. I rapporten framhéll Djunkowsky vidare att han fortfarande var sjuk och att han
befarade att hans vedersakare skulle utnyttja sig av detta.

188. Dictionnaire des Missions Catholiques. Encyclopédie théologique publiée par Migne. Paris
1864. Verket utgavs tillsammans med M. Lacroix. I band II, s. 1320-1334, skildras nordpolmis-
sionen och dess historia.

189. Djunkowsky till Barnabo 26 okt. och 12 nov. 1863, 18 sept. 1864, 12 feb., 1 mars, 26 juli
och 26 dec. 1865 samt till Pius IX 22 dec. 1864 i Germania, vol. 21, ASPE. Han vistades linga tider
pé ett vardhem i Ludwigsburg, och i rapporterna framskymtar hans oro for betalningen av vérd-
kostnaderna. Sitt stora bibliotek tvingades han silja for att f4 in pengar. Sjukdomen och radslan
for att motas av forakt och forebraelser av sina forna gynnare gjorde att han inte vgade anta Pius
IX:s erbjudande att atervinda till Rom.

190. Flera av hans rapporter tyder pé att ekonomin och ridslan for att bli utkastad fran
virdhemmet var avgorande i detta ssmmanhang. Eidsvig 1993, s. 185. Ater i Ryssland gifte han sig
en andra gang. Han blev vidare medlem av den rysk-ortodoxa kyrkans synod och ett missions-
séllskap. Strax fore sin d6d utgav han sina Memoirs.
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Pristmannaideal

Djunkowskys nesliga avgang ledde emellertid inte till att det arktiska mis-
sionsprojektet uppgavs. Till ny prefekt utsags den ovan nimnde Bernard
Bernard, som varit Djunkowskys ndrmaste medarbetare och som satte
som mél att realisera dennes planer pa ett gemensamt apostoliskt vikariat
fér Danmark, Norge och nordpolregionen. Med Roms tillstind forlade
han 1866 sitt residens till Képenhamn, dir han avsag uppritta ett prést-

seminarium for prefekturens missionérer."

Detta blev inledningen till en
maktkamp mellan Bernard och Griider, som finns dokumenterad i en
omfattande korrespondens. Griider fick stod av biskopen av Osnabriick,
som liksom tidigare framh6ll dennes kristna dygder och pastorala duglig-
het. I den argumentering som anvindes dominerade missionsstrategiska
argument, och intressant nog ifragasatte ingen av de inblandade présterna
varandras heder, vardighet och présterliga dygder. Sa avstod Griider fran
att ta upp de rykten som uppstatt kring Bernards hushallerska, en dnka
och fyrabarnsmor i trettiofemarsaldern fran Finnmark som efter sin kon-
version tjanstgjort pa Altagard och som nu flyttat med till Képenhamn.'*?
Diremot spelade nationella verviaganden en viktig roll. Griider menade
att det var en klar fordel bade fran statussynpunkt och med hénsyn till
préstrekryteringen att det danska missionsdistriktet var knutet till stiftet
Osnabriick. Han betonade vidare att praster fran det tyska sprakomradet
genom ndrheten i sprak och kultur limpade sig betydligt béttre for mis-
sionsuppdragen i Norden 4n fransmién, och han varnade i detta samman-
hang for de negativa konsekvenserna av en alltfor stark fransk dominans
i det nordiska missionsarbetet.”> Aven Bernard tog i sina rapporter fasta

pé den nationella aspekten. De starka antityska stimningarna efter dansk-

191. Bernard till Barnabo 24 och 28 okt. 1864, 18 maj 1866 i Germania, vol. 23, ASPE Se Metz-
ler 1919, s. 232-237. For att stirka sin stillning vinde sig Bernard till den danska regeringen med
en forfragan om man hade nagot att invinda mot att han forlade sitt residens till Képenhamn.
Kultusministeriet svarade att man betraktade detta som en intern katolsk angeldgenhet som man
inte tillmétte ndgon som helst officiell betydelse.

192. Ien rapport till Barnabo 15 april 1870 (Svezia vol. 4, ASPF) redogor Bernard for dessa
rykten. Han hade, forsidkrade han, tagit sig an dnkan av barmhértighet och av omsorg om hennes
frilsning, inte av ndgon annan anledning.

193. Rapporter till Barnabo fran Griider 14 juli och frdn Melchers 28 juli 1865 i Germania,
vol. 23. Griider hdnvisade hir till att de tyska présterna redan efter nagot &r brukade behérska det
inhemska spraket si bra att de utan vidare kunde predika pa det. Bernard daremot behérskade
inga andra sprik @n franska och latin. Se Metzler, s. 239ff.
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tyska kriget 1864 gjorde, menade han, att den danska missionens koppling
till Osnabriick var mer till skada 4n till gagn. Samtidigt anklagade han de
tyska prasterna i Képenhamn for att av nationella skil motarbeta honom
och hans medarbetare, och han erinrade i detta sammanhang om den
snava behandling som josefsystrarna utsatts for.”* Att denna konflikt se-
dan ldnge bilagts och att josefsystrarna i Képenhamn gav Griider de basta
vitsord i sina rapporter kidnde Bernard tydligtvis inte till. Men det ar hur
som helst intressant att konstatera att relationen till ordenssystrar tillmat-
tes sadan vikt att det ansags angeldget att ta upp saken i detta sammanhang.

Slutet pé det hela blev som sagt att nordpolmissionen upphévdes och
att Norge och Danmark gjordes till apostoliska prefekturer med Bernard
respektive Griider som 6verherdar.””® Dessa béda préster hade béda ut-
markt sig for sin driftighet och var vl forankrade i sitt respektive mis-
sionsomrade. Bada hade fatt vitsord om att vara sprakkunniga, intelli-
genta och uppskattade av prastkollegor, och de representerade, om én pa
olika sitt, det radande katolska préstidealet med dess betoning av askes,
offervilja och hierarkisk underordning. Men det fanns en markant skill-
nad i den yttre apparitionen. Medan Bernard liksom flertalet av de Gvriga
nordpolmissiondrerna bar skagg upptradde Griider, helt i enlighet med
den gingse katolska normen, renrakad.”® Griider var visserligen utbildad
vid missionsseminariet Collegium Urbanum i Rom, men han hade dnda
hoppats kunna verka i en katolsk miljo i sitt tyska hemland. Stationeringen
i Danmark betraktade han linge som provisorisk, och om inte Rom hade
inskridit skulle biskop Melchers ha utndmnt honom till rektor for prast-
seminariet i Osnabriick i slutet av 1850-talet. Han hade ocksa vid flera
tillfillen anhallit hos Propaganda Fide Rom om tillstand att fa intrada
i jesuitorden, vilket dock avslagits. Utnamningen till apostolisk prefekt,
vilken han forst efter mycken tvekan férméaddes acceptera, omintetgjorde
dessa planer definitivt. Bdde Griiders egna och hans underlydandes rap-

194. Bernard till Pius IX 3 maj 1861 och 12 mars 1864 och till Barnabo 18 maj 1866 och 28
okt. 1868 i Germania, vol. 22 och 23, ASPE Rapporteringen fran Bernard 4r mycket omfattande
och hans rapporter har ofta karaktéren av langa detaljrika essder.

195. Metzler 1919, s. 245-254. Den 17 augusti 1869 bekréftades nyordningen i en pavlig breve.
Griider vagrade forst att acceptera sin nya stillning med hénvisning till bristande kompetens.
Men efter det att kardinal Barnabo uttryckligen befallt honom att underkasta sig missionskon-
gregationens av paven bekriftade beslut f6ll han slutligen till foga. Se Werner 2005, s. 80-83.

196. Detta framgér av fotografier. Bernards eftertradare Fallize holl fast vid denna tradition
och bar @ven han ett stort skigg.

72

Manlighet och katolsk mission

porter ger bilden av en tillbakadragen, kinslig och estetiskt lagd asket som
stravade efter att i allt leva upp till det tridentinska pristideal som han for-
mats efter under sin utbildning. Men missionérslivet i en icke-katolsk milj6
passade honom inte."”” Bernard diaremot, som enligt Studach hade »un
extérieur imposant« (ett imponerande yttre), var den borne missionéren
som inte ryggade for strapatser och fysiska utmaningar. Fér honom inne-
bar reorganisationen av de nordiska missionerna och den inskrankning av
det geografiska verksamhetsfiltet som detta medforde ett klart bakslag.®
Djunkowskys »fall«, som av dennes biktfader tolkats som en konsekvens
av fysisk och psykisk utmattning, och det faktum att Bernard i bérjan
av 1860-talet i sina rapporter vittnat om liknande symptom,”” har sakert
bidragit till att man i Rom bestdmde sig for att f6lja en mer forsiktig linje.

Det ér hér intressant att jamfora med den samtida protestantiska mis-
sionsverksamheten. Ocksé hér hade man att kimpa med resursbrist och
interna konflikter. S& visar exempelvis Tjelle Fjelde utifran en analys av
det Norska Missionssallskapets mission i Sydafrika hur konstruktionen av
norsk missionarsmanlighet tillkom som ett resultat av en maktkamp mel-
lan olika missiondrsgrupper, dir férlorarnas missionsideal utmonstrades
och deras karaktér och renlérighet ifragasattes. Under missionens initiala
skede skickades endast ogifta manliga missionérer, vilka forvintades leva
i celibat. Men denna praxis, som dven tillimpades av andra protestantiska
missionsorganisationer, 6vergavs mot slutet av 18o0-talet da i stallet det
gifta missionarsparet blev norm. Denna ordning innebar en l6sning pa de
problem som ensamheten och avsaknaden av miansklig gemenskap inne-
bar och utgjorde samtidigt en anpassning till den lutherska kallelselaran

197. Werner 2005, s. 84ff. Av Griiders rapporter till Rom framgar att hans hag stod till sjala-
vird pa det lilla planet, inte till mera 6vergripande organisationsarbete, och att han hade stort
behov av gemenskap och trygghet. Detta var ocksd bakgrunden till hans 6nskan att fa intrada
i jesuitorden. Men eftersom han i likhet med andra unga mén som utbildats vid missionskon-
gregationens romerska pristseminarium genom lofte bundit sig att inte intrdda i en orden var
han beroende av tillstind fran Propaganda Fide for att kunna bli jesuit, ett tillstind som alltsa
forvigrades honom. Hans tid som prefekt fér den danska katolska missionen i Danmark var emel-
lertid tdmligen framgéngsrik: en rad nya forsamlingar grundades, religiésa ordnar etablerade sig
ilandet och antalet konvertiter 6kade stadigt.

198. Studach till Barnabo 29 juni 1868 i Svezia vol. 4, ASPFE. Bernard till Barnabo 28 nov.
1868 i Germania, vol. 23, ASPE. Aven i brev till Griider och Melchers gav Bernard uttryck at sitt
missngje 6ver nyordningen, som han menade vilade pa felaktiga premisser. Metzler 1919, s. 246fF.

199. Ienavsina rapporter har Bernard bifogat ett intyg hirom frén distriktsldkaren i Tromso
fran 20 sept. 1862; i Germania, vol. 23, ASPE.
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med dktenskapet som norm och celibatet som omanliggérande motbild.**
Den ideala katolska missiondrsmanligheten var som en foljd av celibatet
mer asketisk till sin karaktar.

Genom nyordningen av de nordiska missionerna blev Norge ett sjalv-
standigt missionsomréde direkt understillt Propaganda Fide, medan den
danska missionen fortfor att vara underordnad biskopen av Osnabriick.
Men det hade ingalunda varit sjélvklart att man i Rom skulle bestimma
sig for denna 16sning. Vad gillde Norge hade man forst vént sig till bar-
nabiternas ordensgeneral med en forfragan om denne kunde ge forslag pa
lampliga kandidater f6r posten som apostolisk prefekt bland sina ordens-
broder. Det fanns ocksa planer pé att barnabiterna successivt skulle verta
ansvaret dven for den svenska missionen. Nu kom dessa planer aldrig att
realiseras, men den omfattande korrespondensen runt denna fraga och
den maktkamp som den speglar ger en intressant inblick i barnabitordens
manlighetsdiskurser. Det som gor denna maktkamp sarskilt intressant ar
den aktiva roll som ordenssystrarna spelade i detta sammanhang och hur
de pa sa sitt medverkade i den diskursiva konstruktionen av den ideala
prasterliga manligheten och dess motbilder.

KATOLSK MANLIGHET PA ITALIENSKA

Sommaren 1864 etablerade sig barnabitpraster i Stockholm och Chris-
tiania. Den ovan ndmnde Stub 6vertog posten som katolsk kyrkoherde
i Christiania efter Lichtlé, och han fick snart en hjalpreda i sin unge or-
densbroder Tondini. Denne skulle, som jag ndmnde ovan, egentligen ha
placerats i Stockholm tillsammans med Moro, men eftersom kyrkoherde
Bernhard motsatte sig att barnabiterna upprittade en egen kommunitet i
staden forflyttades han redan efter nagra méanader till Christiania. Detta
gjorde att Moro fick néja sig med den underordnade tjansten som kap-
lan i Eugeniakyrkan. Vid sidan av denna tjédnst var han, som sagt, ocksa
atmonier hos josefsystrarna. Den trettiosjudrige Moro och den tolv ar
yngre Tondini kom fran Lombardiet och de hade bada i unga ér intrétt i
barnabitorden.

200. Tjelle Fjelde 2011, kapitel 2-3. Se ocksa L. Nyhagen Predelli, »Marriage in Norwegian
Missionary Practice and Discourse in Norway and Madagascar, 1880-1910« i Journal of Religion
in Africa 2001:1, s. 4-48.
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Barnabitorden, som grundats pa 1530-talet och vars egentliga namn &r
Congregatio Clericorum Regularium Sancti Pauli, kan karakteriseras som
ett missionsorienterat prastbrodraskap. Orden fick sitt huvudsite i klostret
San Barnaba utanfor Milano; ddrav beteckningen barnabiter. Den hade sin
storhetstid under 1700-talet, di den bedrev en omfattande missionsverk-
samhet i flera lander. Liksom manga andra ordnar upplostes den under
Napoleontiden men aterupprittades igen pa 1820-talet. Kring mitten av
1800-talet omfattade den cirka 200 medlemmar fordelade pé tre ordens-
provinser. Moderhuset 14g, och ligger, i Rom.*" Den norditalienska grenen
av barnabitorden var starkt paverkad av den patristiskt orienterade teolo-
gen och filosofen Antonio Rosmini-Serbati (1 1855). Han brukar rdknas
som en foretradare for den mer liberala grenen av den ultramontana ro-
relsen, vilken sokte férena katolicismen med de liberala frihetsrorelsernas
idéer och som intrddde for kyrkliga reformer.”* Vid den har aktuella tiden
var kampen om Italiens enande i full gang. Den romerska kyrkoledningen
stillde sig, som ndmnt, avvisande till den sekuldra form av statlighet som
den italienska frihetsrorelsen representerade, vilken ansags st i strid med
de katolska principerna och som dessutom hotade Kyrkostatens existens,
alltsd den statsbildning med Rom som centrum som utgjorde basen for
pavens politiska suverénitet. Efter Kyrkostatens fall 1870 och pévens for-
kastelsedom &ver det nya Italien radde regelritt krigstillstand mellan kyrka
och stat, vilket bilades forst med lateranférdragen och Vatikanstatens upp-
riattande 1929.2%

Det fanns flera orsaker till att barnabiterna kom att engagera sig i den
nordiska missionen. En anledning var att den ovan ndimnde Stub var fodd
och uppvuxen i Norge och gdrna ville arbeta som missiondr i sitt forna
hemland. Stub hade konverterat till den katolska tron 1830 dé han arbetat
pa det norska konsulatet i Genua. Han intrddde négra ar senare i barna-
bitorden, som hade en framtradande stéllning i regionen, och avance-

201. For en 6versikt 6ver barnabitordens utveckling, verksamhet och spiritualitet, se A. M.
Gentili, I Barnabiti, Rom 1967. Barnabitorden erhéll pavlig bekriftelse 1579.

202. G. Scalese, »Il Rosminianesimo nellordine dei Barnabiti« i Barnabiti Studi. Rivista di
ricerche storiche dei Chierici Regolari di S. Paolo (Barnabiti) 1991, s. 55-84. Rosminianismen kom
senare att sittas i forbindelse med den katolska modernismen, och 1877 sattes 40 av Rosminis
teser pa index.

203. R. Aubert, »Die Auseinandersetzung zwischen Katholizismus und Liberalismus« i H.
Jedin (utg.), Handbuch der Kirchengeschichte, Zwischen Revolution und Restauration, Band VL1,
Freiburg 1971, s. 696-713; Gadille 1997, s. 446fF.
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rade sedermera till provinsial for barnabiterna i Piemonte och Frankrike.
Sommaren 1858 gjorde Stub pa uppdrag av Pius IX en inspektionsresa
till Norge. Han besokte den katolska férsamlingen i Christiania och den
nyupprittade missionsstationen i sin hemstad Bergen, dér hans vin och
landsman Christopher Holfeldt-Houen, som dven han konverterat och
préstvigts i Italien, var prast. Stub kom dérefter att ligga ner stor kraft pa
att samla in medel f6r byggandet av en katolsk kyrka i Bergen. I rapporter
till ordensgeneralen Caccia redogjorde han for situationen i den norska
missionen och sokte 6vertyga denne om férdelarna med att barnabitor-
den etablerade sig pé det nordiska missionsféltet. Han tog ocksa kontakt
med Studach, som i januari 1864 riktade en formell anhallan till barnabit-
generalen om att fa barnabitfader till den svensk-norska missionen. Tva
manader senare naddes en provisorisk 6verenskommelse om villkoren for
kongregationens verksamhet i det svensk-norska apostoliska vikariatet.?**

Men det fanns ocksa en annan bakgrund till barnabiternas intresse for
mission i Nordeuropa. Liksom da nordpolmissionen grundades fanns det
aven denna gang en hogadlig rysk konvertit med i bilden. Det var greve
Grigorij Schuvalov som konverterat till den katolska tron 1843 och som
tretton &r senare intrétt i barnabitorden. Samtidigt med honom blev den
da drygt trettiodrige markisen Luigi (Gregorio) Almerici barnabit. Denne
hade under inflytande av Schuvalov évergett sina tidigare revolutionéra
idéer och ater borjat praktisera sin barndoms katolska tro. Almerici kom
senare att arbeta som katolsk missiondr i Norge, och han var under en
tid hovkaplan &t dnkedrottning Josefina. Efter sin préstvigning 1857 tog
Schuvalov initiativet till grundandet av ett barnabitkollegium i Paris, som
vid sidan av inre mission i den franska huvudstaden skulle verka for,
som det hette, Rysslands atervindande till den katolska enheten (al unita
cattolica). Schuvalov avled redan 1859, men under sin korta tid som bar-
nabit lyckades han inte desto mindre vicka ett bestaende intresse for den
ryska missionen bland sina ordensbréder. Flera av dem, diribland den
ovan nimnde Tondini, vordade honom som ett helgon. I ett arbete om
Tondini visar den italienske historikern Luca Carboni vilken betydelse
detta intresse for den ryska missionen kom att fa for barnabiternas verk-

204. Caccia till Studach 30 jan. 1864, Stub till Studach 3 och 21 april 1864 i EFA, RA. Studach
till Caccia 22 feb. 1864 i Epist. Gen., ASBR. Se Declercq 1935, s. 85-89.
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samhet och hur det sd smaningom utvecklades till ett mer ekumeniskt
orienterat engagemang for 6stkyrkorna.”® Ocksa Stub inspirerades av
den ryske barnabiten. Efter Schuvalovs d6d tog Tondini initiativet till en
boneforening for Rysslands omviandelse, och den ansenliga férmogen-
het han strax dirpa drvde efter sin far donerade han till kommuniteten i
Paris for detta syfte. Fran 1862 och fram till sin stationering i Stockholm
varen 1864 var Tondini, liksom for 6vrigt ocksa Almerici, verksam vid
barnabitkollegiet i Paris, ddr han vid sidan av sin pastorala verksamhet
dgnade sig at studiet av rysk-ortodox liturgi.?® Fér dessa ryskorienterade
barnabiter framtrddde engagemanget i Skandinavien som en férberedelse
for en framtida verksamhet i Ryssland.

Ett feminiserat pristmannaideal

Barnabitorden planerade alltsa for missionsverksamhet i Skandinavien.
Det var dock forst efter det att josefsystrarnas generalpriorinna Marie-
Félicité borjat engagera sig for att fa barnabiter till Stockholm som pla-
nerna kunde sittas i verket. Josefsystrarna, vilka dven inlett verksamhet
i S:t Petersburg, upprittholl niara kontakter med barnabiterna i Paris och
Milano, och saval Schuvalov som Stub och Moro hade vid flera tillfallen
besokt Chambéry. Det var darfor naturligt att Marie-Félicité vinde sig
till barnabiterna i denna sak. For generalpriorinnan handlade det om att
befista och utvidga systrarnas apostolat i Skandinavien, vilket samtidigt
var en forutsittning for den pagadende omvandlingen av kongregationen
fran en lokal ordensgemenskap till ett modernt centraliserat ordenssam-
fund, direkt understdllt den Heliga stolen. Men i hennes korrespondens
med Propaganda Fide dr det inte detta som anges som det primaéra syftet.
I stéllet betonas vid sidan av de missionsstrategiska aspekterna de i Stock-
holm verksamma systrarnas andliga néd och behov av en egen kaplan,
vilket var en forutsittning for att de skulle kunna leva i enlighet med sin

205. L. Carboni, »Cesare Tondini, gli anni della giovinezza (1839-1871)« i Barnabiti Studi.
Rivista di ricerche storiche dei Chierici Regolari di S. Paolo (Barnabiti) 2005, s. 95-195. Angdende
Schuvalov och Almerci, s. 108-111. Se ocksé C. Lagergren, Mitt livs minnen, Band IV, Stockholm
1925, s. 113-128. Lagergren, som triffat Almerici, ger en redogérelse for dennes liv utifrén brev
och dagboksanteckningar som han fétt tillgang till.

206. Carboni 2005, s. 111-138.
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ordensregel.” For de manliga ordnarna, vars aktiva medlemmar sjélva var
prister, var detta inte ett problem pé samma sitt.

I'sin brevvixling med barnabiterna var Marie-Félicité mer frisprékig. I
breven till ordensgeneralen Caccia malade hon upp en framtidsvision dér
de bada ordenssamfunden gemensamt skulle ha ansvar for den katolska
missionen i Skandinavien.?* Caccia stillde sig positiv, och Stub var givetvis
helt med pé noterna. Men det var svarare att vertala Moro, som i sina
brev till Marie-Félicité anférde en rad skil mot att han skulle engageras i
den nordiska missionsverksamheten. Han framhdll bland annat att hans
franska var for dalig och att han inte ville ta nagra egna initiativ i denna
sak; han forlitade sig, betonade han, helt pa »la volonté de Dieu« (Guds
vilja), vilken kom till uttryck i de éverordnades befallningar.® General-
priorinnan vande sig d4 till Caccia och lyckades 6vertala denne att beordra
Moro att bege sig till Stockholm. Det blev ocksa bestdmt att han fore sin
avresa dit skulle vistas en tid hos systrarna i Chambéry for att battra pé sin
franska. Marie-Félicité gav ocksd konkreta rad f6r hur Moros och barnabi-
ternas apostolat borde utformas och hur arbetsuppgifterna skulle fordelas.
Sa foreslog hon att Moro, forutom sjédlavarden bland katolska diplomater
och franska och italienska invandrare, skulle bedriva ett »ministere de
salon, alltsa ett salongsapostolat. Han skulle pé sa satt kunna bidra till att
minska fordomarna mot den katolska tron i de hogre samhillsskikten och
bereda vagen for konversioner. Generalpriorinnan framférde vidare 6ns-
kemal om att Moro och inte Stub skulle 6verta ledningen for barnabiternas
arbete i Skandinavien. Stub hade, framhéll hon, manga goda egenskaper,
men han saknade Moros skarpa omdomesformaga och sociala kompetens
och skulle dirfor inte klara av att hantera intrigerna i Stockholm. I sitt svar
meddelade Caccia att han pé det stora hela delade generalpriorinnans
uppfattning och att det aldrig varit pé tal att Stub skulle leda barnabiternas

arbete i Sverige.?

207. Marie-Félicité till Barnabo 14 feb. och 25 juli 1864 i Svezia vol. 4, ASPE. Se Werner
2005, s. 63ff.

208. Marie-Félicité till Caccia 15 feb. 1864 i Epist. Gen., ASBR.

209. Denna brevvixling ér refererad i Declercq 1935, s. 89ff.

210. Marie-Félicité till Caccia 9 mars och 4 juli 1864 i Epist. Gen., ASBR. Svar fran Caccia 11
juli 1864 i Registre 558, ASSJC. Dessa omdomen om Stub och Moro upprepades i skarpare form i
skrivelser frdn drkebiskopen av Chambéry. Hér betecknas Stub som from men alltfér godtrogen
for att kunna hantera problemen i Stockholm. Billiet till Caccia 5 juli 1864 i Epist. Gen., ASBR.
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Josefsystrarna var vid denna tid fortfarande understéllda drkebiskopen
av Chambéry, Alexis Billiet, och kongregationen var liksom &vriga kvinn-
liga ordenssamfund underkastade en stringare kontroll 4n de manliga
ordnarna. Men genom att bygga upp och skickligt utnyttja sitt kontaktnét
inom den kyrkliga hierarkin kunde Marie-Félicité inte bara befasta och
utveckla kongregationens stéllning pa det nordiska missionsfaltet utan
ocksa utova ett betydande inflytande 6ver missionsarbetet och dess or-
ganisering. Man kan, for att anknyta till Bourdieus teori om den manliga

dominansen,"

se detta bdde som ett uttryck for kvinnliga strategier inom
ramen fOr ett manligt hierarkiskt system och som en bekriftelse av detta
system och dess genusordning. Generalpriorinnan anvinde sig ju av sina
manliga kontakter och deras auktoritet for att uppna sina mal. Sa bad hon,
for att ndmna ett exempel, kardinal Barnabo att anvidnda »son autorité«
(sin auktoritet) for att tillse att barnabiterna etablerade sig permanent i
Stockholm, och det var, som jag ndmnde ovan, genom att utverka stod fran
Pjus IX som hon lyckades genomdriva bade att systrarna fick fortsatta sin
verksamhet i Danmark och att de, trots Studachs motstdnd, fick behalla
Moro som sjilasorjare i Stockholm.?”* Men i det forkoncilidra katolska
systemet var det inte enbart ordenssystrarna som var hdnvisade till denna
form av delegerad maktutovning utan ocksa, vilket jag kommer att ta upp
lingre fram, ordensmén och préster.

Medan Moro endast motvilligt accepterat att skickas till Sverige var
den unge Tondini full av entusiasm. Han sag det hela som en foérberedelse
for ett framtida ryskt missionsuppdrag, och han var 6vertygad om att
barnabiterna skulle kunna goéra en verklig insats i den svenska missionen.
Men hans entusiasm svalnade nar han konfronterats med verkligheten.
De bada barnabitfiderna kom, som sagt, pa kant med Bernhard och hans
hushallerska Bogen, vilka menade att de inte gjorde ndgon som helst nytta
i det pastorala arbetet. Studach, som forst 6vervagt att placera dem i den
nygrundade missionen i Géteborg, kom snart till samma uppfattning, och
hade det inte varit for josefsystrarnas ingripande skulle de bada barnabi-

211. Se Bourdieu 1998, s. 45f, 94ff.

212. Marie-Félicité till Barnabo 14 feb. och 25 juli 1864 i Svezia vol. 4, ASPE. For att forhin-
dra att Moro forflyttades frdn Stockholm begav sig generalpriorinnan till Rom sommaren 1864.
Marie-Félicité till Caccia 21 juli 1864 i Epist. Gen., ASBR. Se Werner 2002, s. 66.

79



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

terna ha fitt limna Sverige redan sommaren 1864." Tondini betraktades,
enligt vad han skriver, som ung och oerfaren och togs dérfor inte riktigt
pa allvar. I sin dagbok noterade han indignerat att den behandling han
fick utsta fran Bogens sida var krankande for hans pristerliga vardighet.”*
Det var emellertid framfor allt Moro som framkallade opposition. Men
josefsystrarna ryckte ut till hans forsvar. Marie-Félicité framstdllde hans
nérvaro i Stockholm som narmast oumbdrlig, och i skrivelser till Barnabo
och Caccia framholl hon hans fortjanster. Han dgde, menade hon, den
enkelhet och virdighet som kdnnetecknade en god prést och utmérkte sig
for sitt naturliga sétt, sin manskliga mognad och sin djupa fromhet (pieté);
hon framholl ocksa hans tilltalande yttre (extérieur distingué). Josefsyst-
rarnas priorinna i Stockholm, Anne de Jésus, lovordade Moros kvaliteter
som sjélasorjare, sdrskilt da hans tdlamod och mildhet (tendre charité).?
Tondini prisade Moro fér hans 6dmjukhet och sjélvuppoffrande lydnad.
Ocksé han framholl med andra ord den typ av »passiva« dygder som i den
borgerligt liberala diskursen brukar knytas till kvinnokonet. Men denna
koppling mellan 6dmjukhet och kvinnokén gjorde inte Tondini. Han an-
knot i stallet till manliga forebilder genom att likna Moro vid Frangois
de Sales, vars bok Introduction a la vie dévote eller Philothea (1608) tja-
nade som andlig vigledning f6r ménga vid denna tid. Har pldaderas for
en virldstillvind och praktiskt inriktad spiritualitet.’ Aven Djunkowsky
aberopade sig, som jag naimnde ovan, pa Francois de Sales féredéme, och
josefsystrarna betraktade honom som sin kongregations andlige fader.””

Savil josefsystrarna som Tondini menade att Moro dgde de rétta egen-
skaperna for att 6verta posten som apostolisk vikarie efter Studach.”® Sjalv

213. Declercq 1935, s. 147-152. Carboni 2005, s. 142-146. Det anordnades en namninsamling
i katolska forsamlingen till formén for de bada barnabiterna.

214. C. Tondini, Mémoirs pour servir a Uhistoire de (Euvre du P. Schouvaloff, s. 136-138,
ASBR. Det r6r sig hir om en dagbok for aren 1859-1870, vilken trots sin franska titel ar skrivna
pé italienska. Han noterar samma fornedrande behandling i ett brev till Almerici 31 aug. 1864 i
Carte Almerici, ASBR.

215. Skrivelser till Caccia frdn Marie-Félicité 9 mars och 21 juli 1864 och fran Anne de Jésus
13 mars och 26 sept. 1865 i Epist. Gen., ASBR. Marie-Félicité till Barnabo 4 juli 1864 i Svezia vol.
4, ASPE.

216. Tondini till Caccia 10 juni 1864 i Epist. Gen., ASBR. Angéende Frangois de Sales, se P.
Serouets artikel i Dictionnaire de Spiritualité, ascétique et mystique, doctrine et histoire, tome 5,
Paris 1953, s. 1057ff. Han helgonforklarades 1665 och upphdjdes 1877 till kyrkolarare.

217. Werner 2002, s. 74, 232.

218. Skrivelser till Caccia fran Charbonnier 16 jan., frdn Tondini 10 juni och frdn Marie-
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var han inte lika 6vertygad om den saken, och tiden i Stockholm tycks ha
inneburit en hard provning. I sina brev och rapporter betecknar han sin
verksamhet som ett tungt kors som han i lydnad hade att bara. Han hade
svart att lara sig svenska, och han saknade det religiosa kommunitetsli-
vet. Efter det att Tondini forflyttats till Christiania hosten 1864 var Moro
ensam barnabit i Stockholm; hans forsok att &tminstone fa en lekbroder
till staden strandade pa Bogens motstand. Av hans rapporter framgar hur
illa han tog vid sig av denna, som han menade, orittfirdiga behandling
och hur frustrerad han var 6ver att hans pastorala handlingsutrymme var
sd begransat. Bernhard lat honom pé alla sitt forstd att hans nérvaro i for-
samlingen inte var 6nskvard, och Bogen gjorde sitt till for att forsvara hans
situation. Moro fick ocksa mariadéttrarnas nya priorinna Victorine Slavon
emot sig. Bakgrunden till denna konflikt var att han vid ett tillfdlle hosten
1865 offentligen tillrattavisat Slavon, vilket fatt henne att 6ppet ifragasitta
hans kompetens som sjdlasorjare. Hon markerade sitt missndje genom
att i samband med julnattsméssan detta ar demonstrativt lamna kyrkan
tillsammans med sina skolbarn d& Moro predikade.”’

Dessa upprivande konflikter, vilka finns dokumenterade i en strid
strom av brev till ordensledningen i Rom, ledde till att Moro vid flera
tillfallen anholl om att fa atervianda till Italien eller, som han uttryckte det,
bli befriad fran sitt kors (dalla mia croce). Han var bedrovad 6ver de, som
han sag det, orittfirdiga angreppen fran prastkollegernas och mariadott-
rarnas sida och 6ver den brist pa initiativ och ledning som han menade
utmarkte den katolska verksamheten i Sverige. Varfor reagerade man inte
i Rom, fragade han sig i en lang rapport fran januari 1865, dar han ocksé
beklagade sig 6ver att ordensgeneralen inte svarat pa hans tvé senaste brev.
Han hade bara fatt ett kort svar fran generalens sekreterare, vilket inte gav
den trost och det stod han behovde.* Inte heller Moros f6rsok att vinna
forstaelse hos Studach ledde till 6nskat resultat. I augusti 1865 hade han
inbjudits till dennes lantstille fér samtal, men da han dristat sig till att
ta upp missforhallandena hade biskopen skéllt ut honom och betecknat

Félicité 5 juli 1864 i Epist. Gen., ASBR.

219. Moro till Caccia 15 och 16 aug., 8 och 24 okt. 1864, 30 jan., 30 juni, 15 och 16 aug. och 21
november 1865. Moro till Teppa 16 jan. och 19 maj 1866, 14 sept., 23 okt. 1867 i Epist. Gen., ASBR.
Se Declercq 1935, s. 225ff och 1936, s. 40ff.

220. Moro till Caccia 16 aug. 1864, 30 jan. och 30 juni 1865 samt till Teppa 16 jan. och 7 okt.
1866 i Epist. Gen., ASBR.
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honom som en skam for missionen.”" Under édret 1866 var ldget sarskilt
kritiskt, och i en rapport fran mars detta &r betonade Moro att han under
radande omstandigheter inte kunde fortsatta sitt arbete med att »salvare
le anime altrui« (rddda andras sjélar) eftersom han 16pte risk att »perdere
la sua propria« (forlora sin egen).”? Sidana kénsloyttringar forekommer
tamligen ofta i Moros brev och rapporter. Ett annat utmérkande drag ar
hans betoning av offertanken, bonen och lydnaden. Om han fitt folja sina
egna onskningar skulle han ha atervént till Italien eller till barnabitkolle-
giet i Paris. Men ilydnad mot sina 6verordnade ville han f6rsoka hédrda ut.
I en rapport frén varen 1867 betecknade han lydnaden som »la mia regola«
(mitt réttesnore); ordensgeneralens befallningar var for honom Guds vilja.
Ocksa insikten om att det skulle vara till skada for kongregationens dra om
han kallades hem fungerade som en hjilp i denna striavan.*?

Denna typ av resonemang finner man aven i Tondinis korrespondens
med ordensledningen. Tondinis hag stod, som sagt, till den ryska mis-
sionen. Han uppfattade sin forflyttning till Christiania hosten 1864 som
ett provisorium eller, som han formulerade det, ett kort besék »dans le
purgatoire« (i skdrselden) och hoppades att snart kunna atervénda till kol-
legiet i Paris.?** Det fanns ocksa planer pa att han skulle bli kaplan t josef-
systrarna i S:t Petersburg, men den stringa ryska religionslagstiftningen
gjorde att ordensledningen bedémde en etablering i det ryska riket som
alltfor riskabel. Tondini underréttades om detta och fick samtidigt besked
om att Barnabo beslutat att han skulle stanna i Norge. I brev till Caccia och
Almerici stack Tondini inte under stol med sin djupa besvikelse 6ver be-
slutet och over att kardinalen inte velat ta nagon hansyn till hans ryska kal-
lelse. Men Roms beslut var fér honom en manifestation av Guds vilja och
lydnaden en »esercizio di fede« (6vning i tro); han liknade sin situation

221. Moro till Caccia 15, 16 och 20 aug. 1865 i Epist. Gen., ASBR.

222. Moro till Teppa 8 mars och 19 maj 1866 i Epist. Gen., ASBR. Han ansag sig vara utsatt
for ett »guerra dissimulata e accanita« (ett upprivande och véldsamt krig).

223. Moro till Caccia 16 och 20 aug. 1865, 30 juni, 15 och 16 aug. och 21 nov. 1865 och till
Teppa 7 okt. 1866, 13 april 1867 (citatet) och 2, 15 och 29 juni 1868 i Epist. Gen., ASBR. Denna
offerterminologi framkommer ocksa i Moros korrespondens med Studach, s& exempelvis i ett
brev fran 2 juni 1868 (Svezia vol. 4, ASPF) ddr han talar om sin lydnad gentemot biskopen som
ett offer av egenviljan. Stub uttrycker sig pa liknande sitt, s& exempelvis i ett brev till Caccia 18
feb. 1865 i Epist. Gen., ASBR.

224. Tondini till Almerici 14 nov. 1864 i Carte Almerici, ASBR. Se Carboni 2005, s. 151.
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vid Abrahams dé denne fick befallning om
att offra sin son Isak.””® Denna lydnadsdis-
kurs ér typisk for det katolska ordenslivet.
Barnabitgeneralen Alessandro Teppa un-
derstrok i ett brev till Moro att ordensmén
som sdndes ut som missiondrer var befriade
fran kroppslig askes men att de i stallet hade
att lagga sig vinn om att uppoffra sin vilja
och i tdlamod uthérda de prévningar Gud
hade i beredskap. Livet som missionér var
ett liv fyllt av offer (vita del Missionario, e
vita di sacrifizio).?¢

Enligt Gotz von Olenhusen ledde ultra-
montaniseringen av den katolska kulturen
till att det katolska mansidealet fick en vek
och mild prégel som gick pa tvirs mot ra-
dande sekuldra manlighetskoncept.”” Min
analys av barnabiternas korrespondens be-
kriftar detta. Den bild av den ideale ordens-
. . 0 e Barnabitpatern Carlo Moro.
mannen som framtrider har stdr pa ménga
satt i strid med det samtida borgerliga
mansidealet, som betonade oberoende och
sjalvstandighet, medan dygder som 6dmjukhet, sjalvforsakelse och under-
ordning knéts till kvinnokénet. Aven inom protestantismen gillde dessa
sistnamnda egenskaper som allméankristna dygder, och i predikningar,
herdabrev och herdaminnen lyftes de fram som riktlinjer for det kristna
livet.?® Men hér var de kopplade till kallet i vardagen, inte till ordensliv och
fromhetsovningar som inom katolicismen, och de tillskrevs heller inget
meritvirde i teologisk och religios mening. Detta speglar grundlaggande

225. Tondini till Caccia 3 okt. 1865 i Epist. Gen., ASBR. Tondini till Almerici 2 okt. och 25
nov. 1865 i Carte Almerici, ASBR. Carboni 2005, s. 153-156.

226. Caccia till Moro 3 mars 1869 i Epistolario Caccia, ASBR.

227. L. Gotz von Olenhusen, »Geschlechterrollen, Jugend und Religion« i M. Kraul, C. Liith
(utg.), Erziehung der Menschengeschlechter. Studien zur Religion, Sozialisation und Bildung in
Europa seit der Aufklirung, Winheim 1996, s. 239-257.

228. Se Maurits 2008, s. 51-73 och 2013, sdrskilt s. 87-143; Prestjan 2008, s. 167-171 och
20009, S. 97-114.
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teologiska skillnader mellan katolskt och protestantiskt, vilka fore andra
vatikankonciliets teologiska nyorientering framtradde tydligare &n vad fal-
let &r i dag. Jag kommer att aterkomma till denna problematik i kapitlet
om jesuiternas manlighetskonstruktioner.

Barnabitmission med forhinder

Trots alla konflikter var Moros verksamhet i Stockholm tdmligen fram-
gangsrik. Han blev snart en mycket uppskattad predikant, och det kom all-
tid mycket folk till gudstjansterna i Eugeniakyrkan nér han predikade. En
av hans predikningar, vilken publicerades till forman f6r nédlidande, vann
till och med drkebiskop Henrik Reuterdahls gillande. Ocksa dnkedrottning
Josefina uttryckte sig uppskattande om Moros predikningar, vilka, enligt
vad hon papekat i samband med en audiens, gjorde ett starkt intryck pa
hennes protestantiska hovdamer.?” Moro blev snart populdr som sjélasor-
jare bland béde franska och italienska invandrare och bland svenskfédda
katoliker, och dven protestanter sokte hans rad i sjalavardsangeldgenheter.
I en rapport varen 1865 framholl Anne de Jésus att det var sdllan man fann
en préast som var sa »aimé et estimé« (dlskad och omtyckt) som Moro.?
Han fick ocksd méanga vinner i societetskretsarna och blev en vilkom-
men gist i huvudstadens forndma salonger. Man skulle kunna likna hans
verksamhet vid den evangelikale lord Radstocks religiosa salongsméten
i stockholmssocieteten i slutet av 1880-talet. En skillnad var emellertid
att Radstock inte stravade efter att vicka sympatier for en specifik kyrka
utan hade en mer allméankristlig karaktar.” Moros salongsapostolat hade
ocksa en mer intellektuell pragel. Syftet var inte som fér Radstock att samla
manniskor till bon utan att forklara och forsvara den katolska kyrkans tro
och ldra, och i sina rapporter beskrev Moro hur han genom att delta i so-
cietetslivet bidrog till att undanroéja fordomar mot katolicismen. Han blev

229. Moro till Teppa 14 sept. 1867 i Epist. Gen., ASBR. Palmqvist 1958, s. 147f. Denna pre-
dikan var ursprungligen pa franska, men publicerades i svensk oversittning. Fran hosten 1864
predikade Moro ocksa pa svenska.

230. Anne de Jésus till Caccia 13 mars 1867 i Epist. Gen., ASBR.

231.  Angéende lord Radstock och den s.k. stockholmsvickelsen, se Bexell 2003, s. 159-165.
Radstock bedrev mission i samhillets vre skikt genom sina salongsméten, och han var dven
verksam vid det kungliga hovet. Hans predikningar i Blasieholmskyrkan drog mycket folk, men
till skillnad frdn Moro predikade han aldrig pd svenska utan anvinde sig i stillet av tolk.
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dven hembjuden till lutherska préster i huvudstaden, med vilka han férde
teologiska diskussioner. Bland hans védnner fanns bland andra utrikesmi-
nistern greve Ludvig Manderstrom. I ett personligt brev till Moro uttryckte
denne sin beundran och respekt for den katolska kyrkan och bad honom
lisa en miéssa for en gemensam véin som avlidit.>*> Moro lyckades ocksa
vinna en hel rad konvertiter, och genom hans forsorg intradde fyra unga
stockholmare, varav tre var konvertiter, som postulanter i barnabitorden

och siandes for utbildning till ordens préastseminarium i Monza i Italien.”

Nationalitet och manlighet

Moros relation till kyrkoherde Bernhard hade fran forsta borjan varit
frostig. Har spelade nationalitetsfragan en viss roll. Bernhard ansag att
det endast var infédda nordbor eller mén fran det tyska sprakomradet
som med framgang kunde arbeta som missionérer i Norden; sydlanningar
var, menade han, alltfér avvikande vad gillde mentalitet och kultur for
att passa for det uppdraget. Moro delade inte denna uppfattning. I sjilva
verket var italienare, framholl han i en rapport, betydligt mer omtyckta
an tyskar. Men den framsta orsaken till misshélligheterna géllde pastoral
praxis och missionsstrategier. Moro kunde helt enkelt inte acceptera Bern-
hards satt att leda missionen, som han anség priglades av bekvamlighet
och brist pa initiativkraft.”* Bernhard 4 sin sida menade att Moro var en
belastning fo6r missionsverksamheten, och i rapporter till Propaganda Fide
anklagade han denne for slapp biktpraxis och bristande renlarighet samt
for att under taickmantel av apostolat fora ett utsvavande liv. Som exempel
niamnde han att Moro deltog i dryckeslag till langt in pa nétterna med
unga fritdnkare, judar, protestanter och katoliker med tvivelaktigt rykte
och att han upptog konvertiter i kyrkan utan att ha givit dem ordentlig
undervisning. Av hinsyn till protestanterna gav han savil i sin présterliga
praxis som i sina predikningar avkall p& den katolska sanningen, och han
skydde enklare pastorala uppgifter som exempelvis katekesundervisning
for barn. Daremot hade han samlat en hel »batallion« av beundrande unga

232. Declercq 1936, s. 40-47. Brevet fran Manderstrom &r avtryckt pa s. 47.

233. Moro till Teppa 18 juni 1867 i Epist. Gen., ASBR. Declercq 1936, s. 148ff, 156f.

234. Moro till Caccia 8 och 24 okt. 1864 och till Teppa 10 maj, 23 okt. 1867 i Epist. Gen.,
ASBR. Moro till Studach 2 juni 1868 (kopia) i EFA, RA. Men i sina rapporter dr Moro betydligt
mer kritisk mot Bogen &n mot Bernhard, och han framhéll stindigt hennes, som han menade,
skadliga inflytande.
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katolska damer runt sig, vilka vagrade anlita nagon annan prést 4n Moro
som sjdlasorjare. Bernhard aberopade sig hér pa en kvinnlig sagesperson
som betecknat Moro som »trés dangereux pour les femmes du Nord«
(mycket farlig for de nordiska kvinnorna). Enligt Bernhard var Moro en
durkdriven karridrist som smutskastade sina préstkolleger och som med
alla medel sokte lansera sig sjdlv som kandidat till posten som apostolisk
vikarie efter Studach.”

Bernhard fick stod av Studach, sirskilt efter det att han i januari 1865
hotat med att lamna den svenska missionen om inte Moro avldgsnades.
Viren 1868 satte han hotet i verket genom att inlimna en avskedsansokan.
Som argument uppgav han att Moros hat och haftiga humor gjorde det
omojligt for honom att fortsétta. Ocksa sakristanen i Eugeniakyrkan bad
av samma skal att fa bli entledigad fran sin tjdnst.”¢ Detta var bakgrunden
till Moros forflyttning till Christiania i maj detta ar. Studach hade vid flera
tillfallen forsokt genomdriva en sadan omplacering men da alltid mott
invandningar frdn Propaganda Fide, som via barnabiterna och josefsyst-
rarna holls informerad om hindelseutvecklingen i den svensk-norska mis-
sionen. Bernhards avskedsansokan gav honom nu ett starkt argument for
en sddan omplacering. Dartill kom att Stub sedan 1867 var ensam prést i
den katolska forsamlingen i Christiania och att Moro, som varit tillfalligt
stationerad dér under hosten, sjalv patalat behovet av att ordna en med-
arbetare till denne.?” Det fanns saledes goda skal for Moros omplacering.
Men det sitt pa vilken denna skedde framkallade opposition. Moro befann
sig pa besok hos den katolske kyrkoherden i Géteborg, Johannes Jurzick,
dé han per brev och kort direfter av Studach personligen fick befallning att
omedelbart bege sig till Christiania.?** I brev till Teppa besvarade sig Moro
over att ha blivit behandlad pa detta, som han menade, férnedrande sitt.
Studach hade till och med forbjudit honom att atervinda till Stockholm
for att hamta sina saker innan han begav sig till Christiania. I sitt svar

235. Bernhard till Barnabo 12 sept. 1867, 12 feb. 1868 och 8 mars och 29 juni 1869 i Svezia
vol. 4, ASPE. Han framférde ocksé sin kritik direkt till Moro. I en rapport till Teppa 23 okt. 1867
framhaller Moro att han under en vistelse i Goteborg fatt ett ilsket brev frin Bernhard dar denne
kallade honom »diavolo incatenato« (fjattrad djavul). Citerat hos Declercq 1936, s. 146f.

236. Studach till Barnabo 29 juni 1868 och 4 jan. 1869 i Svezia vol. 4, ASPE

237. Moro till Teppa 13 april 1867 i Epist. Gen., ASBR.

238. Palmqvist 1958, s. 148fF. Studach var pa hemresa frén en kurvistelse i Bayern och anlidnde
till Goteborg da Moro var dar.
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bad Teppa ndarmast om ursékt for att man fran ordens sida inte kunnat
forhindra hans forflyttning.*

Hindelsen véckte stor uppstandelse i Stockholm. Det anordnades en
namninsamling i katolska férsamlingen till en petition med anhallan om
att Moro skulle dterkallas till Stockholm, vilken 6verldamnades till anke-
drottning Josefina och till den apostoliske vikarien. En av Moros kvinnliga
konvertiter vinde sig i samma syfte direkt till Propaganda Fide. Ocksa
pa protestantiskt hall reagerade man mot Moros forflyttning, och flera
av hans protestantiska vdnner uttryckte i brev sin indignation dver att
han tvingats limna den svenska huvudstaden. P4 Aftonbladets forstasida
publicerades en artikel med rubriken »Huru lange?«. I artikeln uttrycktes
en férhoppning om att paven skulle ingripa och att man inte skulle behva
vinta sa linge pa den gode pastor Moros aterkomst. Josefsystrarna och
deras beskyddare protesterade i skrivelser till Propaganda Fide mot Moros
forflyttning, vilken for systrarnas del lett till att kommuniteten i Stockholm
stod utan kaplan.*® Ocksa dnkedrottning Josefina engagerade sig i fragan,
och i ett langt och personligt héllet brev till Pius IX bad hon om pévens
bistand i denna sak. Hon framhéll att hon f6rsokt forma Studach att déndra
sitt beslut men att denne var paverkad av den kritik som riktades mot
Moro och dérfor vagrade lyssna. Moro var, papekade hon, omtyckt i alla
samhillsskikt och hade genom sina lysande predikningar, sin bildning
och sitt goda exempel mer dn nagon annan bidragit till att fordndra den
svenska opinionen till den katolska kyrkans férdel. Hon antydde ocksa att
Bernhard borde forflyttas eller, som hon uttryckte det, befordras till en
prelattjanst och fa dra sig tillbaka till ett katolskt land.**!

I en skrivelse till Barnabo fran juni 1868 redogjorde Studach ingaende

239. Moro till Teppa 4 och 29 juni 1868 i Epist. Gen., ASBR. Teppa till Moro dem 22 maj
och 24 sept. 1868 i Epistolario Teppa, ASBR. De nordiska prastkandidater som skickats for ut-
bildning till barnabiternas kollegium i Monza underrittades om att det inte fanns nagot behov
for dem i hemlandet.

240. Declercq 1937 s.146-155. Werner 2002, s. 70. Declercq aterger en rad brev till Moro, dar
bade katoliker och protestanter uttrycker sin stora sorg 6ver att han tvingats limna Stockholm.
Ocksa kardinal Billiet reste invindningar mot Moros forflyttning i en skrivelse till Barnabo 19
juli 1868, i Svezia 4, ASPE.

241. Josefina till Pius IX 22 okt. 1868 i Archivio Pio IX. Corrispondenza Sovrani, Archivio
Segreto Vaticano (ASV). Josefinas brevvixling med Pius IX har analyserats av B. Lindqvist, »Con-
fession d’une reine« i N.-L. Rodén (red.), Ab Aquilone. Nordic Studies in Honour and Memory of
Leonard E. Boyle, Stockholm 1999.
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for bakgrunden till sitt beslut att skicka Moro till Norge. Den frimsta
orsaken var, framholl han, att Moro inte kunde samarbeta med de 6vriga
préasterna men ocksa dennes pastorala praxis spelade in. Denna redogo-
relse ger en intressant inblick i hur Studach sag pa den goda présterliga
manligheten och dess motbilder. Moro trodde, menade Studach, att han
kunde omvénda folk genom ett mondént séllskapsliv, medan Bernhard
och de Ovriga prasterna sokte vinna sjdlar genom ett tillbakadraget och
uppbyggligt levnadssitt. De dgnade sig at studier och sjalavard och lam-
nade pristgarden endast om plikten kallade. Moro ddremot syntes néstan
aldrig i prastgdrden. Studach sade sig vidare ha erfarit att han latit en
josefsyster ministrera vid sina méssor, vilket stred mot kyrkans liturgiska
foreskrifter. Nagra manader senare dterkom den apostoliske vikarien med
en ny rapport i saken, ddr han uttryckte sig an skarpare. Moro drevs, fram-
holl han hir, av hat, avund, hégmod och dregirig karriarlystnad, vilket ytt-
rade sig i grovt fortal och smutskastning. For 6vrigt upprepade Studach de
anklagelser som Bernhard framfért. Han sokte vidare tona ner betydelsen
av de protester som riktats mot Moros forflyttning och som ater artikule-
rats i samband med ett besok som denne gjort i Stockholm hosten 1868.
Det rorde sig hér, papekade han, framfor allt om unga kvinnor som Moro
genom sin sjalavardspraxis knutit till sin person. Avslutningsvis framholl
han att de lidanden kyrkans fiender berett honom var ett intet i jamférelse
med Moros och hans anhéngares intriger.*2

Aven Moro utvecklade en livlig skriftvixling for att rentva sig frén de
anklagelser som riktades mot honom. I ett brev till Studach, vilket lik-
som dennes svar vidarebefordrades till Propaganda Fide, betecknade han
det som krankande for sin prasterliga vardighet och heder att ha tvingats
lamna Stockholm under sé fornedrande former. Detta innebar, papekade
han, ett problem ocksé for de katoliker som anlitat honom som sjélasor-
jare eller som under hans vigledning narmat sig kyrkan. Han medgav att
han var kritisk mot Bernhards sitt att leda missionen men understrék
samtidigt att han framfort kritiken pa ett positivt sétt och att han alltid
utfort de uppgifter denne alagt honom. Vidare understrok han att han
aldrig bett om att fa komma till Sverige; han hade avlydnad gentemot sina

242. Studach till Barnabo 29 juni 1868 och 4 jan. 1869. Barnabo till Studach 17 dec. 1868
(koncept) i Svezia vol. 4, ASPE.
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overordnade fatt uppge sitt apostolat i hemlandet for att tjina den svenska
missionen. Men det som han fann mest upprérande var att Studach, som
han sag det, inte agerat oppet. Denne hade i stdllet for att befalla honom
att bege sig till Christiania sokt vinna stod for sitt handlande i Rom genom
att smutskasta honom i sina rapporter. I ett brev till Teppa tillade Moro att
den vénlighet Studach lagt i dagen da de triffades i Goteborg gick stick i
stav med det som anforts i dessa rapporter; infor nuntien i Miinchen hade
Studach till och med anklagat honom for att vara pa vég att avfalla till pro-
testantismen (pendeva al protestantismo).*** Hosten 1868 vande sig Moro
direkt till Pius IX for att forklara sin situation och redogoéra for tillstindet
i den svenska missionen. Han redogjorde har ocksa for sina kontakter
med studenter i Uppsala och f6r méjligheterna att bedriva apostolat i den
akademiska vérlden.*!

I denna konflikt, vilken sammanf6ll i tiden med slutstriden om Ita-
liens enande och planeringen infor forsta vatikankonciliet, stod man inom
Propaganda Fide och den romerska kurian helt klart pa barnabiternas
sida. Barnabitgeneralen, vars hogkvarter strax invid Piazza Venezia lag pa
gangavstand fran Propagandapalatset vid Spanska trappan, hade timligen
tata kontakter med Barnabo. Barnabiterna hade ocksa en maktig forespra-
kare i ordensbrodern och kuriekardinalen Luigi Bilio.* Fran kurians sida
markerade man sitt missndje genom att inte villfara Studachs 6nskan om
att upphoja Bernhard till hans koadjutor med ritt att eftertrdda honom.
Denne hade ju linge tjanstgjort som den apostoliske vikariens stallfore-
tradare, vilket gjort en sadan utndmning naturlig. Vidare ogiltigforkla-
rades Studachs prastvigning av den elsassiske prastkandidaten Francgois
Pernez som Bernhard rekryterat som ersittare for Moro.**® Men Barnabo
var, vilket han ocksé klargjorde for barnabitgeneralen Teppa, inte redo att
genomdriva nagra grundldggande fordndringar i den svenska missionen,
dtminstone inte sa ldnge Studach levde. Vid det laget hade man inom bar-
nabitorden emellertid redan givit upp tanken pa att 6verta ansvaret for

243. Kopior av brev fran Moro till Studach 2 juni och fran Studach till Moro 24 juni 1868 i
Svezia vol. 4, ASPE. Moro till Teppa 25 maj 1868 i Epist. Gen., ASBR.

244. Moro till Barnabo 18 okt. och till Pius IX 18 nov. 1868 (avskrift) Svezia vol. 4, ASPE.
Se Declercq 1937, s. 147f.

245. Declercq 1937 s. 157-161. Carboni 2005, s. 161.

246. Studach till Barnabo 14 jan. 1869 i Svezia vol.4, ASPE. Detta hade meddelats genom en
skrivelse fran Barnabo den 17 december 1868.
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det svensk-norska apostoliska vikariatet och bestdmt sig for att i stallet
koncentrera verksamheten till Norge samt att verka for att den norska mis-
sionen losgjordes fran den svenska. En tredje barnabit, den ovan ndimnde
Almerici, skickades till Christiania och man planerade att 6verta forsam-
lingen i Bergen.”” Men inte heller barnabiternas norska projekt kom att
realiseras. I ett brev till Stub fran juni 1869 redogjorde Teppa for ett mote
han haft tvd manader tidigare med kardinalerna Barnabo och Bilio, dir
man kommit fram till att barnabitorden helt enkelt saknade tillrdckliga
personella och ekonomiska resurser for uppdraget. I samband med motet
hade, framhoéll barnabitgeneralen vidare, Barnabo uttalat sig berommande
om Moro och mindre férdelaktigt om Bernhard, vars tendens att framhalla
sina egna fortjanster och svérta ner barnabiterna gjort ett negativt intryck
pé kardinalen.?**

De italienska barnabitfiderna hade svart att acklimatisera sig i Norge.
Pasquale Scarpati, som sénts till Christiania som ersattare fér Tondini,
hade atervint till Italien efter bara nagra veckor.?* Moro och Almerici
gjorde ett tappert forsok att uppbada entusiasm f6r missionsuppdraget i
Norge, vilket dock inte lyckades. Hosten 1868 bad de att fa bli hembkal-
lade. Moro liknade sin situation vid en korsvég (via crucis), och Almerici
konstaterade, efter det att Stub meddelat att han skulle komma att skickas
till Bergen, att strévan att i lydnad uppoffra egenviljan (le sacrifice de moi-
méme) hade sina granser. Som ensam barnabit i Bergen skulle han ju helt
berévas mojligheten till kommunitetsliv och tvingas till kontakter med
den »virld« (mondo) han genom ordensloftena forsakat.®® Under sadana
omstiandigheter var det givetvis svart for barnabitorden att ata sig ansvaret

247. Declercq 1937 s. 161t

248. Teppa till Stub 17 juni 1869 i Epist. Gen., ASBR. Under motet hade man ocksa diskuterat
mojligheten att - i enlighet med dnkedrottningens 6nskan — lata Moro atervinda till Stockholm
men kommit fram till att detta inte var limpligt sd lange Bernhard satt vid rodret. Barnabos forsok
att komma till tals med Studach hade resulterat i att han fatt ett langt brev fran Bernhard, som
framhallit sina egna fortjanster samtidigt som han svértat ner Moro. Kardinalen syftade hir pa
en rapport fran Bernhard av den 8 mars 1869, dir denne liknade Moro vid Machiavelli; Svezia
vol. 4, ASPE.

249. Declercq 1936, s. 47. Scarpati, som hade en gedigen klassisk bildning, hade ocksa svart
att std ut med de busiga skolpojkarna i den katolska skolan.

250. Rapporter till Teppa fran Moro 15 och 29 juni och fran Americi 4 nov. 1868 i Epist. Gen.,
ASBR. I ett brev den 4 oktober samma 4r uttalade sig Almerici kritiskt mot att ordensgeneralen
inte motsatt sig Moros forflyttning fran Stockholm. Tondini till Almerici 14 nov. 1864 i Carte
Almerici, ASBR.
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for den nyupprittade norska prefekturen. Man saknade helt enkelt praster
som lampade sig for uppdraget. Den ende som fann sig val till ratta i den
nordiska miljén var den norskfédde Stub. Men enligt sina ordensbréder
saknade han de kvaliteter som kravdes for att leda verksamheten, och det
faktum att han var prior i kommuniteten i Christiania var en bidragande
orsak till Moros och Almericis vantrivsel. Stub var, framholl de, visserligen
mycket from, men han lat sig alltfor latt ryckas med av sina kidnslor och
hade sviért att sétta sig i respekt. Manga katoliker var missnojda, och han
skramde bort protestanterna fran kyrkan genom sin barska predikostil.
For posten som apostolisk prefekt var han, anség de, direkt oldmplig.”
Efter Bernards utndmning till apostolisk prefekt f6r den nyupprittade
norska apostoliska prefekturen upplostes barnabitkommuniteten i Chris-
tiania, och Moro och Almerici forflyttades till Paris. Stub fick dock stanna
kvar i Norge och utségs av den nye prefekten Bernard till kyrkoherde i sin
hemstad Bergen med den ovan ndmnde sekularpristen Holfeldt-Houen
som kaplan.*?

Lydnad och offer

Men dirmed var barnabiternas nordiska apostolat inte till inda. Anke-
drottning Josefina, som ju var missndjd med att Moro lamnat Stockholm,
gav inte upp hoppet. Under fransk-tyska kriget tvingades barnabiterna
lamna Paris. Moro begav sig da ater till Skandinavien, dér han fick en
fristad hos Griider i Képenhamn. Josefina atog sig att stodja honom eko-
nomiskt, och det gjordes insamlingar till hans forman bade i Stockholm
och Goteborg. I brev till den nye barnabitgeneralen Giuseppe Albini och
till Barnabo lovordade hon barnabitfidernas insatser i den nordiska mis-
sionen och uttryckte en 6nskan om att orden éter skulle etablera sig i Sve-
rige. Med Studachs dod i maj 1873 kom saken i ett nytt ldge. Josefina, som
hoppades att en barnabit, helst da Moro, skulle bli ny apostolisk vikarie,
vinde sig till Albini, Barnabo och Pius IX i detta syfte. Paven bad henne
overviga om det inte vore bist att skilja funktionen som hovkaplan fran
uppdraget som apostolisk vikarie. Josefina anh6ll da om att fa Almerici till
sin sjélasorjare i hopp om att Moro skulle bli apostolisk vikarie. Almerici

251. Rapporter till Teppa fran Americi 4 nov. 1868 och fran Moro feb. 1869 i Epist. Gen.,
ASBR. Teppa till Moro 3 mars 1869, Epist. Teppa, ASBR.
252. Declercq 1938, s. 4off.

91



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

atog sig, om 4n motvilligt, uppdraget och antriddde sin tjanst i september
1873. Men inom barnabitorden var man inte villig att 6verta ansvaret for
den svenska missionen. Detta gjorde att Propaganda Fide, som sedan mars
1874 leddes av kardinal Alessandro Franchi, valde att i stéllet for Moro utse
Bernhards medarbetare Huber till ny apostolisk vikarie.*® Almerici, som
kénde sig isolerad i Stockholm, skickades tillbaka till Paris. Ankedrott-
ningen bad da barnabitgeneralen att i stillet f Moro som hovkaplan. Moro
blev, som han skriver till Albini, nistan perplex nér han niddes av detta
besked. Han hade utvecklat en framgangsrik verksamhet bland arbetare
i Paris som han gérna velat fortsatta. Men han accepterade i lydnad och
begav sig i séllskap av en lekbroder @n en gang till Stockholm.>*

Moros tid i den svenska huvudstaden blev dven denna géng fylld av
konflikter. Hans ankomst till Stockholm i september 1875 uppmarksam-
mades i dagspressen, vilket, enligt vad han uppger i en rapport till kardinal
Franchi, fick till f6ljd att manga méanniskor vinde sig till honom i sjéla-
vardsangelagenheter. Men eftersom Huber, som motsatt sig hans utndm-
ning, begransat hans biktfullmakter till inkedrottningens hovstat och dip-
lomatiska karen hade han inte kunna bista dessa manniskor. Hans f6rs6k
att astadkomma en forsoning med kyrkoherde Bernhard hade misslyckats,
och denne hade forbjudit honom att hora bikt i forsamlingskyrkan.” Hu-
ber gick sa smaningom med pa att utvidga Moros befogenheter. Men det
kravdes framstotar i Rom for att fa det darhén, och ankedrottningen sag sig
nodsakad att vinda sig direkt till paven for att fA Moro utndmnd till kaplan
vid det av henne grundade katolska dlderdomshemmet Oscar I:s Minne.>*
Moro betraktade det hela som ett uttryck for »una trista gelosia« (sorglig
avund) fran de andra présternas sida. Detta bekriftas delvis av en rapport
fran den unge tyskfédde kaplanen Rudolf Kiesler, dir denne uttrycker sin

253. Declercq 1939, s. 67ff. Werner 1996, s. 100ff.

254. Rapporter till Albini fran Almerici 30 sept. och 9 okt. 1873 och fran Moro 30 juli 1875
i Epist. Gen., ASBR. Se Declercq 1939, s. 72-77.

255. Moro till Albini 24 sept och 18 nov. 1875 i Epist. Gen., ASBR. Declercq 1939, s.77f. Moro
hade uppsokt Bernhard och bett denne stryka ett streck 6ver det som varit och uttryckt forhopp-
ning om fortrolig samverkan. Men Bernard var inte intresserad av sadan samverkan, och i en lang
rapport till kardinalprefekten Franchi den 12 mars 1874 (Svezia vol. 4, ASPF) hade han i detalj
upprepat alla sina anklagelser mot Moro.

256. Werner 1996, s. 115ff. I en rapport den 11 okt. 1875 (Svezia vol. 5, ASPF) forsvarade Huber
denna atgdrd med samma argument som Studach pa sin tid anfort, ndmligen att det hér rorde sig
om en grupp kvinnor som tvunget ville bikta f6r Moro.
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oro for att manga katoliker skulle komma att vélja Moro som sjélasorjare.
Detta skulle, menade han, verka nedslaende péa de 6vriga pristerna.”’

Mot denna bakgrund var det sikert med en viss littnad som Moro efter
det att Josefina hastigt avlidit i juni 1876 mottog befallning att atervénda till
barnabitkollegiet i Paris.*® Men nyheten om hans avresa framkallade dven
denna gang en proteststorm. I de stora stockholmstidningarna beklagade
man sig 6ver Moros forflyttning, och i april 1877 insdndes en boneskrift
med mer dn 250 namnunderskrifter till Propaganda Fide med anhéllan om
att han skulle tillatas atervinda till Stockholm. Majoriteten undertecknare
var protestanter, daribland Upsala Nya Tidnings chefredaktor, den kinde
baptistledaren Karl Mollersviard. Men ocksa en rad framtradande katoliker
hade skrivit pa. I ett foljebrev, forfattat av tva medlemmar av det katolska
forsamlingsradet, betecknas Moro som en toleransens apostel som genom
sin klara och uppbyggliga forkunnelse bidragit till religionslagstiftningens
liberalisering och till en 6kad uppskattning av katolicismen bland protes-
tanterna. Samtidigt betonades emellertid att Moros tolerans alltid parats
med den strangaste renlarighet.”

Suppliken ledde inte till dnskat resultat, men hosten 1881 atervinde
Moro pa Hubers begiran till Sverige for att 6verta ansvaret for den nyupp-
rittade forsamlingen i Gévle. Verksamheten finansierades av den pension
Moro uppbar fran svenska staten. Han blev lika popular hdr som han tidi-
gare varit i Stockholm, och hans predikningar och foredrag drog mycket
folk. Bland hans nyvunna vanner marktes bland andra lektor Paul Petter
Waldenstrom, Missionsforbundets senare ledare. Under en tid var dven
tva andra barnabiter, Paolo Fumagalli och Albert Dubois, stationerade
i Gévle. De dgnade sig framfor allt at forelasningsverksamhet i syfte att,
som Fumagalli beskrev det i en rapport, visa pa katolicismens kulturella
overldgsenhet. Hir ger han ocksé en bild av den ideale katolske présten,
som han beskriver som en bonens man, ett moraliskt foredéme och en

257. Rapporter till Franchi frain Moro 18 nov. 1875 och fran Kiesler 19 okt. 1875 i Svezia vol. 5,
ASPE Moro redogor i sin rapport hur han i brist pa nddvandiga fullmakter stdndigt tvingades av-
visa personer som vénde sig till honom i sjilavardsangelagenheter eller som 6nskade konvertera.

258. Declercq 1939, s. 79-81.

259. Ernst Roesler och Ludwig Hochhammer till Franchi 4 april 1877. Supplik, vidimerad av
notarius publicus 31 mars 1877. Huber betraktade suppliken som ett angrepp mot honom. Men
det var nog snarare mot kyrkoherde Bernhard som udden var riktad, och bland undertecknarna
fanns flera katoliker som var oppet kritiska mot denne. Se Werner 1996, s. 119fF.
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bildad, kultiverad och ivrig forkunnare av den katolska tron.*® Varen 1885
var Fumagalli anstédlld som lektor i franska och italienska vid Uppsala
universitet, ddr d&ven Moro tidvis foreldste. Men till f6ljd av motstand fran
jesuiterna, som just etablerat sig i Stockholm och till vars sjdlavardsom-
rdde Uppsala horde, tvingades man uppge detta akademikerapostolat. Inte
heller planerna pa en barnabitmission i Malmé och Lund kunde realise-
ras, och 1887 lamnade barnabiterna definitivt den svenska missionen. Vid
den avskedsmiddag som ordnades infér Moros avresa fran Gévle var en
stor del av stadens societet narvarande, med borgmastaren och landshov-
dingen i spetsen.®

Ett genomgdende drag i barnabiternas skandinaviska missionspro-
jekt dr, om man bortser fran den norskfédde Stub, att de ordensmén som
skickades till de nordiska landerna helst hade velat slippa detta uppdrag.
Fumagalli framhéll i ett brev till en medbroder att han sénts till Sverige
»sans aucun enthousiasme, obéissant presque machinalement au désir des
Supérieurs« (utan nagon entusiasm och med en néstan mekanisk lydnad
gentemot de verordnades 6nskemal).*> Den unge Tondini var visserligen
entusiastisk till en borjan, men detta berodde pa att han sag den nordiska
verksamheten som en forberedelse for ett framtida apostolat i Ryssland.
Liksom de 6vriga accepterade han i lydnad eller, som han uttryckte det,
»paratus sum sine voluntate« (jag ar redo utan att vilja).*** Vad berodde da
denna motvilja mot missionsarbetet i Sverige och Norge pa? En orsak var
de ringa framgangarna och konflikterna med sekularpristerna. Men den
fraimsta orsaken tycks ha varit att man aldrig fick majlighet att uppratta
verkliga kommuniteter. I rapporterna klagas det stindigt pa avsaknaden av
brodragemenskap och regelratt kommunitetsliv. Till ett sédant kommuni-

260. Fumagalli till Nicola Nasica 19 juli 1884, ASBR. Brevet ér atergivet i utdrag i Barbro
Lindqvist, »Padre Paolo Fumgalli con I'universita in vista. Una pagina di storia della Chiesa Cat-
tolica svedese« i I Barnabiti Studi 2000, s. 400, not 19.

261. S.Declercq, »La missione di Gefle« i I Barnabiti Studi 1941, s. 64-71. B. Lindqvist, »Slaget
om Lunds universitet« i Signum 1999:3, s. 33-45. Sistndmnda artikel finns i en italiensk oversitt-
ning som, till skillnad fran den svenska versionen, forsetts med fotnoter innehallande utforliga
referat fran killorna. »Padre Paolo Fumgalli con l'universita in vista. Una pagina di storia della
Chiesa Cattolica svedese« i I Barnabiti Studi 2000, s. 395-416. Fumagallis yttrande dr hamtat ur
en rapport den 18 juli 1884 (s. 396, not 6).

262. Fumagalli till Giuseppe Granniello 4 mars 1885, ASBR. Brevet dr dtergivet i utdrag i
Lindqvist 2000, s. 407f, not 48. Liksom Tondini var Fumagalli framfér allt intresserad av den ryska
missionen, som han menade skulle erbjuda goda majligheter for barnabitorden.

263. Tondini till Caccia 27 feb. 1864 i Epist. Gen., ASBR. Se Carboni 2005, s. 141.
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tetsliv horde ocksa lekbroder som utforde det praktiska arbetet. Under den
period d& Moro och Almerici var hos Stub i Christiania hade man forst
fatt hjalp av josefsystrar som bott i samma hus som barnabiterna och som
stallt en leksyster till prasternas forfogande. Dé systrarna med Stubs hjélp
skaffat ett eget hus hade barnabiterna anstéllt en tjansteflicka. Men hon
var, enligt vad Almerici skriver, inte sdrskilt kunnig i matlagning, vilket
gjorde att Moro fick skota den sysslan.”** Almerici lyfter fram detta som
ett missforhallande; dock inte for att matlagning ansags vara kvinnogora
utan dérfor att sysslan borde skotas av lekbroder. Barnabiterna var, liksom
andra katolska ordensmin, vana att leva i homosociala manliga gemenska-
per, ddr manlighet konstruerades inom ramen for en hierarkisk ordning
och i relation till andra mén. I den nordiska missionen var denna ordning
satt ur spel. Hér gillde andra regler.

Kvinnomakt och remaskulinisering

I den omfattande skriftvaxling som hir analyserats handlar det ofta om
kvinnor och deras roll i de aktuella konflikterna. Det ér intressant att se pa
vilket sdtt kvinnorna anvénds i argumentationen. Ett genomgéende drag ar
att de omndmns i negativa termer dé det anspelas pa makt och inflytande.
I barnabiternas rapporter framstills saledes Bogens och Slavons inflytande
péa missionsarbetet som ett uttryck for forfall och bristande initiativkraft
fran vikariatsledningens sida. Tondini betecknade det som skadligt for
den katolska kyrkans anseende att kvinnor tilldts inneha en sddan makt-
stillning, och Moro uttryckte vid flera tillfillen en 6nskan om romerska
fullmakter for att fa slut pé detta kvinnovilde. Dessa kvinnor strivade,
framholl han i en rapport varen 1865, inte efter vishet och helighet utan
efter att utéva makt; kvinnlig maktutévning satts hér alltsé i motsats till
helighet.”®

Studach och Bernhard gav uttryck for liknande synsitt. I syfte att ba-
gatellisera protesterna mot Moros forflyttning till Christiania framholl de
att det hér fraimst rorde sig om kvinnliga beundrarinnor. Som ett sdrskilt
flagrant exempel pé detta ndmndes att en av dnkedrottningens hovdamer

264. Almerici till Teppa 4 nov. 1868 i Epist. Gen., ASBR.
265. Moro till Caccia 30 jan. 1865 i Epist. Gen., ASBR.
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blivit rent hysterisk da Moro ldmnat Stockholm. Bernhard och Studach
lyfte ocksa fram dennes néra relation till josefsystrarna, sarskilt d& priorin-
nan Anne de Jésus, som de betecknade som intrigant och maktlysten. Det
var, menade de, i sjdlva verket hon som lag bakom mycket av den smuts-
kastning som vikariatsledningen utsatts for. I en lang skrivelse till Rom ut-
tryckte Bernhard sin indignation 6ver att man i Rom skankte sa stor tilltro
till systrakongregationernas rapporter och klagomal, vilket paralyserat den
apostoliske vikariens forsok att aterstdlla ordningen.”*® Samma uppfatt-
ning gav han uttryck at ocksa i ett brev till sin gamle vén och beskyddare
biskop Andreas Réss i Strasbourg. Problemen och konflikterna berodde,
framholl han hér, frimst pa de inblandade kvinnokongregationernas stora
inflytande i Rom.*” Liksom barnabiterna framholl han alltsd kvinnors
inflytande och makt som roten till det onda.

Man skulle kunna tolka detta som en ringaktning av kvinnors férmaga
och kompetens. Men vid nidrmare paseende handlade det inte om detta
utan om att personer utévade makt utan att ha det formella ansvaret. Sam-
ma anklagelser kunde riktas mot mén, vilket kampen om nordpolmissio-
nen ger manga exempel pd. Bade Djunkowsky och eftertradaren Bernard
anklagades ju for att blanda sig i den svensk-norska respektive den danska
missionens angeldgenheter. Men det finns ocksa en annan viktig faktor i
sammanhanget. De kvinnor som anklagades for otillborlig maktutévning
var i samtliga fall ordenssystrar eller, som i Bogens fall, kvinnor som levde
under l6ften. Just vid denna tid skedde som sagt en uppvérdering av de
socialkaritativa kvinnliga ordensgemenskaperna, och den kyrkliga hierar-
kin tillerkdnde generalpriorinnorna rétten att utan manligt bistand leda
varldsvida ordenssamfund. Ordenssystrarna borjade i 6kad utstrackning
uppfattas som présternas medarbetare och som en del av kleresiet i vid me-
ning. Detta framtrider ocksa i det hér analyserade materialet. Kyrkoherde
Bernhard betraktade helt klart Bogen som sin medarbetare. Barnabiterna
var instdllda pa samverkan med josefsystrarna, inte pd att anvinda dem
som underordnade hjdlpredor, och i sin korrespondens upptrader de bada
kongregationerna som jamstallda parter. Tondini uttrycker i sina brev be-
undran f6r Anne de Jésus, som han med anspelning pa Teresa av Avila

266. Rapporter till Barnabo fran Studach 4 jan. 1869 och fran Bernhard 28 juli 1869 i Svezia,
vol. 4, ASPE. Studach till Marie-Félicité 5 juli och till Billiet 19 juli 1869, 6G13:1, ASSJC.
267. Bernhard till Riss, utkast 1869 i EFA, KBA.
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kallade »la Santa Teresa del Nord«. Han var lycklig 6ver att kunna beledsa-
ga henne pa en resa till S:t Petersburg, och han hoppades kunna bli kaplan
at josefsystrarna ddr.**® Tanken att ordenssystrarna som kvinnor skulle inta
en underordnad position finns det inga spér av vare sig i Tondinis eller i
de 6vriga i Norge och Sverige verksamma barnabiternas korrespondens.
Barnabitgeneralernas relationer till de ledande josefsystrarna pekar, som
jag visade ovan, i samma riktning; hir framtrddde ordenssystrarna rent av
som den starkare parten. Tillhorigheten till det celibatéra ordensstdndet,
fullkomlighetens stand, transcenderade de biologiska och ddrmed i viss
man ocksa de socialt konstruerade konsskillnaderna.

I det lutherskt praglade nordiska samhillet forekom en liknande sam-
verkan mellan préster och kvinnor i kyrkliga sammanhang, inte minst
inom den lagkyrkliga vickelsen och diakonin, dér kvinnor spelade en cen-
tral roll.** Men den lutherska kallelselaran med dess betoning av kvinnans
roll som maka och mor gjorde att relationen mellan man och kvinnor har
ihogre grad kom att préglas av den kristna dktenskapsdoktrinens krav pa
kvinnans underordning under maken. Forfattarinnan Fredrika Bremers
strdvanden att vinna gehor for iden om ett celibatdrt, yrkesinriktat alterna-
tiv for protestantiska kvinnor som ett medel att skapa jamstalldhet mellan
konen slog inte sérskilt vl ut, och den nu begynnande diakonissrorelsen
hade den patriarkala familjen som forebild och riktmarke.””° Det ar hér
intressant att jamfora hur katolska respektive protestantiska kyrkoméan
vid denna tid resonerade kring fragan om kvinnors méjligheter att inneha
ledande befattningar. Pa protestantiskt héll stillde man sig avvisande till
detta med hidnvisning till att kvinnor saknade den fysiska och psykiska for-
maga och kompetens som krivdes.””" I den romerska kurian, dir man hade
att ta stillning till huruvida de stora centraliserade systrakongregationerna
skulle ha en alltigenom kvinnlig ledning, kom man fram till en motsatt
standpunkt. Kvinnor dgde, menade man hir, genom sin modersinstinkt
en naturlig begavning for ledarskap, men samtidigt varnade man for att
de likt 6verbeskyddande modrar skulle komma att anta en autokratisk

268. Tondini till Caccia 10 juni 1864 i Epist. Gen., ASBR. Carboni 2005, s. 143, 149f.

269. Se exempelvis G. Elmund, Det kvinnliga diakonatet som kall. Johan Christoffer Brings
syn pa diakonissverksamhetens uppgift och form, Stockholm 2005.

270. 1. Hammar, »From Fredrika Bremer to Ellen Key: Calling, Gender and Emancipation
Debate in Sweden, c. 1830-1900« i Gender and Vocation, 2000, s. 391f.

271. Hammar 1999, s. 57-65, 96-108.
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ledarstil som himmade de underordnade systrarnas utveckling. Detta var
bakgrunden till att de stiftsovergripande kvinnliga ordensgemenskaperna
skulle ha en generalprotektor.””

Men denna positiva syn pa ordenssystrarnas kompetens paverkade inte
synen pa kvinnokonet som sddant, och vad gillde det civila samhallet
vdarnade den katolska kyrkan lika starkt om de traditionella konsrollerna
som de evangelisk-lutherska samfunden.””> Moros reflexioner om kvin-
nans uppgift i samhallet utgor har ett illustrativt exempel. I artiklar i Gefle-
Posten, vilka senare utgavs i hans Samlade Skrifter, vinde sig Moro med
skiarpa mot den form av kvinnoemancipation som innebar att kvinnan
gavs samma rittigheter som mannen och att konen blev rattsligt jamstall-
da. Men till skillnad fran manga lutherska debattorer argumenterade han
inte mot kvinnlig jamstédlldhet med hanvisning till att kvinnan skulle vara
intellektuellt underlagsen utan darfor att en sadan ordning skulle sanka
sambhéllets moraliska standard. Moro sig jamstélldhetsprincipen som ett
utflode av ett ogudaktigt materialistiskt tinkesitt som reducerade kvin-
nan till en ren konsvarelse och utlimnade henne at mannens lagre drifter.
Kvinnokonet dgde, menade han, en av Gud given férdadlande makt, och pé
det andliga omradet var kvinnan mannens like och »samfundssyster«. Han
betonade vidare att det var kristendomen som givit henne denna andliga
jamstélldhet och att det dédrfor var kvinnorna som hade mest att férlora
pé att den kristna religionen trangdes tillbaka. Den sanna kvinnligheten
utstralade kdrlek och godhet och vickte ménnens respekt och vérdnad.
Som exempel pa en sadan kvinnlighet ndmner han den goda makan och
modern och den sjalvuppoffrande (katolska) »barmhertighetssystern«.
Motbilden till denna dygdiga kvinnlighet var kokotten, blastrumpan och
»fralsningskramerskang, vilka utmanade den naturliga av Gud givna ord-
ningen. Han liknade dessa kvinnor vid brackliga klingvaxter som, stodda
pé min, entraget sokte sig mot hojderna men som forr eller senare skulle

272. Sastre Santos 1997, s. 866fT. I dekretet Methodus fran 1854 féreskrevs en rad kontroll-
funktioner for att forhindra denna form av maktmissbruk, som exempelvis anordningen med en
generalprotektor, plikten att rapportera till Rom och aterkommande apostoliska visitationer. De
manliga kongregationerna var inte underkastade samma stringa kontroll.

273. Beinert1987,s. 51-75. Beinert visar hir ocksé hur den traditionella sarartsideologin i och
med andra vatikankonciliets teologiska nyorientering modererats genom en starkare betoning av
mans och kvinnors sociala jamstélldhet.
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komma att falla.”* Moros resonemang har en hel del gemensamt med den
tidiga kvinnorérelsens idéer om kvinnans samhillsmoderlighet och hen-
nes forddlande potential som en viktig faktor i samhallsutvecklingen.?”
Men han tog alltsa avstdnd fran tanken pé kvinnlig delaktighet i det poli-
tiska livet och for den delen 4ven fran kravet pa allméan rostratt. Kvinnan
skulle, menade han, gora sitt inflytande géllande i kraft av sitt kirleksfulla
sinnelag, sin dygd och sin hoga moral. I denna mening kunde och borde
kvinnan utéva makt i samhallet.”®

Att kvinnor och makt inte var oférenliga storheter i den katolska dis-
kursen framtrdder inte minst i mariakulten. Det radde allmén mariansk
yra i den katolska kyrkan vid denna tid, och 1854 proklamerades dogmen
om Marie obefldckade avlelse, alltsa hennes frihet frdn arvsynd. Men jung-
fru Maria drades, och éras, inte bara som Jesu Kristi rena och kyska moder
utan ocksé — genom sin forbundenhet med Jesus och hans fralsargarning —
som himmelens drottning och som forebedjerska och férmedlare (media-
trix) av Guds nadegavor.””” Barnabitordens spiritualitet hade av tradition
en starkt mariansk pragel, vilket manifesteras dven i den hér analyserade
korrespondensen, inte minst i Tondinis rapporter och dn tydligare i hans
dagbok; hans anteckningar inleds ofta med en fortrolig bon till Maria, hans
beskyddarinna och »Mamma«. Tondini och Moro inledde sin verksamhet
i Stockholm med ett triduum (tre méssor) till jungfru Marias dra, och i sina
predikningar sokte de, liksom ocksa de 6vriga katolska prasterna, forklara
och formedla sin vordnad for Guds moder till protestantiska dhorare.?”

Ett mer jordnéra exempel pa kvinnlig maktutdvning representerades
av dnkedrottning Josefina, som alltid omndamns med storsta respekt i bar-

274. G. Moro, »Kvinnan i Samlade Skrifter, Gefle 1887, s. 44-53.

275. U. Manns, »Kvinnofrigorelse och moderskap. En diskussion mellan Fredrika Bremer-
forbundet och Ellen Key«i U. Wikander, Det evigt kvinnliga. En historia om fordndring, Stockholm
1994, s. 51-79. Begreppet samhallsmoderlighet myntades av Ellen Key men idén om ett andligt
och socialt moderskap finns ocksa hos Fredrika Bremer. Se aven G. Qvist, Fredrika Bremer och
kvinnans emancipation. Opinionshistoriska studier, Géteborg 1969.

276. G. Moro, »Gif akt« i Samlade Skrifter, Gefle 1887, s. 23-25. Allmin r6stritt skulle,
menade han, bara leda till att det bildades majoriteter av »oerfarna, okunniga och samvetslosa
manniskor, vilka skulle missbruka sin maktstéllning. Daremot var han en ivrig foresprakare
for sociala reformer.

277. Den fore andra vatikankonciliet gingse uppfattningen sammanfattas koncist i L. Ott,
Grundriss katholischer Dogmatik, Freiburg 1957, s. 255-259.

278. Tondini, Mémoirs, ASBR. Carboni 2005, s. 122ff. Tondini tog initiativet till en mariansk
boneforening for de ortodoxa kyrkornas aterforening med Rom.
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nabitfddernas brevvixling. Almerici menade rent av att man fran Roms
sida borde involvera henne mer i missionsarbete én vad man gjorde och
gora béttre bruk av hennes strivan att befordra den katolska kyrkans sak
i landet.””” Bernhard och Huber var hir av en annan ésikt. De ansag att
ankedrottningen lade sig for mycket i och utdvade ett skadligt inflytande
pa missionens angeldgenheter.”®® Josefinas egen korrespondens med Pro-
paganda Fide och med Pius IX under dessa ar vittnar om att man héar
stravade efter att sa langt mojligt uppfylla hennes 6nskemal.® Man kan har
anknyta till Fredrika Bremers erfarenheter under sin vistelse i Kyrkostaten
i slutet av 1850-talet. Hon mottogs i audiens av paven och var foremal for
ivriga omvandelseforsok, inte minst fran ivriga nunnors sida. Pius IX ut-
tryckte sig mera dterhallsamt i sina samtal med henne, men till nunnorna
i det kloster dir hon gjorde en »retreat« (retratt) lar han ha sagt att han
trodde att hon som katolik skulle kunna bli en nya heliga Birgitta och bidra
till att aterfora det svenska folket till den katolska kyrkan.??
Barnabiternas nordiska missionsprojekt var pa manga sitt en produkt
av kvinnliga strdvanden och ambitioner. Att orden kom att etablera sig i
den svensk-norska missionen berodde till stor del pd Marie-Félicités en-
gagemang for saken, och att verksamheten i Stockholm inte fick den form
barnabiterna tdnkt sig sammanhéngde i inte sa ringa grad med Bogens
och mariaddttrarnas motstand. Missionsarbetet styrdes av kvinnor, och
det var detta kvinnovilde som var roten till problemen. Detta &r i varje
fall den bild som framtonar i barnabitfidernas korrespondens. Aven det
andra etableringsforsoket pa 1870-talet ssmmanhingde med kvinnliga
stravanden, ndmligen dnkedrottning Josefinas 6nskan att f en barnabit
som apostolisk vikarie. Den statspension hon ordnat for sin hovkaplan

279. Almerici till Albini 8 okt. 1873 i Epist. Gen., ASBR.

280. Bernhard till Barnabo 29 juni 1869. Huber till Franchi 11 och 24 okt. 1875 i Svezia,
vol. 4 och 5, ASPE. Huber bad om tydliga fullmakter fran Rom for att kunna hévda sig gentemot
drottningen vad gillde Moros stillning i missionen.

281. Om detta vittnar inte minst breven fran Pius IX och kardinalerna Barnabo och Franchi
i Drottning Josefinas arkiv i Bernadotteska familjearkivet (BFA). Angdende hennes brevvixling
med Pius IX, se Lindqvist 1999, s. 223-242.

282. F. Bremer, Dagboks-anteckningar. Under resor i Soder- och Osterland. Del 2, Italien,
Malmé 1929, s. 179-192, 242-256. Bremer blev mycket fortjust i Pius IX, som hon betecknade som
en »ikta evangelisk ldrare«. An mer imponerad blev hon av en lird karmelitmunk, med vilken hon
dagligen forde lirda samtal under sin retritt. Den nunna som hon likaledes dagligen samtalade
med om tron ansig hon ddremot vara alltfor fanatisk i sina omvéndelsefrsok.
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Moro var bakgrunden till barnabiternas tredje och sista férsok att vinna
varaktigt insteg pa det nordiska missionsfiltet, vilket &ven det misslycka-
des. De till 6vervagande delen tyskittade sekularpristerna menade att bar-
nabiterna inte dég som missiondrer i Norden, eftersom deras sydldndska
mentalitet var alltfér frimmande i ett nordiskt sammanhang. Visserligen
slog barnabiternas férfinade och eleganta manér an i hogrestandskretsar,
men detta salongsapostolat var, menade de, mer till skada &n till nytta.?®
Sjdlva ansdg sig barnabiterna representera en i kraft av sin »romanitet« och
intellektuella bildning dverldgsen form av prastmanlighet. De lyfter i sina
rapporter ocksa fram betydelsen av att visa pa det katolska prastimbe-
tets hoga vardighet och sakrala status samt att demonstrera katolicismens
kulturella 6verldgsenhet.?® Kultur ses hiar som identiskt med bildning,
forfining och akademisk lairdom.

Det dr en 6dmjuk, from, lydig, karaktarsfast och sjaluppoffrande mans-
(prést)typ som tonar fram som ett ideal i korrespondensen om barnabi-
ternas nordiska mission. Motbilden, sddan den tecknas i de 6msesidiga
anklagelserna, dr den éregirige, hogmodige, karaktédrslose och kvinno-
tjusande karridristen men ocksé (vilket jag visade i det féregaende avsnittet
om katolska prasthushéll) den maklige, avundsjuke, smaborgerlige toffel-
hjalten som rutinmdssigt skoter sina tjansteplikter och som motsitter sig
varje form av fordndring. I en klassisk kristen kontext dr de ideal som har
framtrader allmdnménskliga och kénsoverskridande och de upprittholls
ocksd, vilket Alexander Maurits och den tyska historikern Veronica Jiit-
temann tydligt visat, i mer konservativa protestantiska miljoer. En skillnad
ar dock att de hir framst kopplas till husfadersrollen. Jimfor man med
samtida borgerligt liberala eller kulturprotestantiska manlighetsdiskur-
ser kan man konstatera att motbilderna ar desamma, medan de katolska
idealen fran denna utgangspunkt snarast framstar som kvinnoideal.*
Denna problematik tas upp av forfattarinnan Emilia Fogelklou i en bok
om protestantism och katolicism fran 1919. Hon riktar har skarp kritik

283. Bernhard till Barnabo 12 sept. 1867, 12 feb. 1868, 28 juli 1869 och till Franchi 12 mars
1874. Studach till Barnabo 29 juni 1868 och 4 jan. 1868. Rapporter till Franchi fran Huber 11 och
fran Kiesler 19 okt. 1875 i Svezia, vol. 4 och 5, ASPE.

284. Almerici till Teppa 1 och 4 okt. 1868; Moro och Stub till Teppa 1 maj 1868 i Epist. Gen.,
ASBR.

28s. Jiittemann 2008, s. 123-178; Maurits 2013, sirskilt s. 185-231.

286. Tjeder 2003, s. 272ff, 281-284.
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mot vad som skulle kunna kallas en protestantisk sarartsideologi med
olika dygdeideal for man och kvinnor. Sa gillde, framhoéll hon, de ak-
tiva »protestantiska kardinaldygderna« sjdlvstandighet, sanningsmod och
oberoende bara for min och betraktades som negativa fran kvinnoideals-
synpunkt, medan de passiva »katolska« dygderna tdlamod, stillhet, lydnad
och mildhet ansags vara passande for kvinnor. Som Fogelklou sag det var
protestantismen, sérskilt i dess lutherska form, en utpraglad manlighets-
religion, medan katolicismen med sin mariakult och sina ménga kvinn-
liga helgon lyfte fram den kristna religionens kvinnliga sidor.® Dartill
kommer det faktum att de katolska présterna och ordensmannen levde
i celibat, en levnadsform som fran protestantisk utgangspunkt framstod
som béde oetisk och omanlig.

Ordenssystrarna spelade en framtrddande roll i det katolska missions-
arbetet och upptridde i ménga fall som jamstillda med praster och or-
densmin. De intog alltsa inte den underordnade och passiva position som
utgor utgdngspunkten for Bourdieus teori om det manliga herravildet.
Men pé ett djupare plan forholl det sig kanske dandé sa. Det handlade har
om en diskursiv kamp mellan médn inom ramen for ett patriarkalt system,
dér kvinnor visserligen hade ett stort inflytande men dar de makt- och
normgenererande positionerna uteslutande innehades av min. Ordens-
systrarna utdvade inflytande via méan i denna hierarki och inte i kraft av
sin egen auktoritet, och genom sitt agerande bidrog de till att bekrifta
och uppritthalla det radande normsystemet och dess genusordning. Att
detta normsystem byggde pa en virdegrund dér dygdeidealen till storsta
delen uppfattades som allmdnmainskliga och konsoverskridande dndrar
inte pé detta faktum. Nu ska det emellertid tilldggas att den hir anvinda
analysmodellen &r sociologisk, vilket gor att andra dimensioner av verk-
ligheten som exempelvis den religiosa lamnas utanfor. For aktorerna sjdlva
stod, dtminstone att doma av deras korrespondens, just denna sistndmnda
dimension i fokus.

Slutligen kan det konstateras att kinslor spelar en framtradande roll i
det analyserade materialet. I de flesta fall handlar det om kénslor av indig-
nation 6ver missforhallanden respektive, som det framstélls, orittfiardig

287. E. Fogelklou, Protestant och katolik. Ett bidrag till fromhetslivets psykologi, Stockholm
1919, s. 281T.
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kritik. Skribenterna forsvarar sig med emfas mot de anklagelser som rik-
tades mot dem samtidigt som de framhaller sina insatser och uppoftringar
for missionen. Medan religiosa kinslouttryck endast sillan férekommer
i Studachs, Bernhards och Djunkowskys missionsrapporter fullkomligt
flodar de 6ver i barnabiternas korrespondens, dér religiésa metaforer tas i
bruk i beskrivningen av de egna kdnslorna. Detta skulle kunna tolkas som
att barnabiterna, for att anknyta till Reddys och Rosenweins analysmodell,
representerade ett mer expressivt religiost emotionssystem an de ovriga
missiondrerna. Denna skillnad skulle kunna férklaras med att de &vriga
hér undersokta missionirerna gjorde en skarpare skillnad mellan privat
och offentligt; i mer privat korrespondens, som exempelvis Djunkowskys
brev till Rom efter hans »fall«, uttrycks starka kénslor av ruelse, anger och
skam. En annan forklaring skulle kunna vara att barnabiternas korrespon-
dens dr ordensintern, och att det i detta sammanhang anségs naturligt att
anvinda ett mer religiost sprakbruk. Men kanske ska forklaringen i stéllet
sokas i det faktum att den sydeuropeiska kultursfaren priglades av en mer
expressivt religios emotionsdiskurs an den nordeuropeiska.”® Detta kom,
vilket nordiska resendrer brukade notera i sina reseskildringar, till uttryck
inte minst pa det religiosa omradet.?®

288. K.R. Scherer, »Emotion Experiences across European Cultures. A Summary State-
ment« i K.R. Scherer et al. (red.), Experiencing Emotion. A Cross-Cultural Study, Cambridge
1986, s. 173-190.

289. Se exempelvis Fredrika Bremers ovan naimnda reseberittelser fran Italien (del 2, 1929).
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JESUITERNA OCH
DEN ULTRAMONTANA
MANLIGHETEN

Den 1814 aterupprittade jesuitorden, eller Societas Jesu, framtridde som
pavemaktens och det ultramontana romerska systemets mest hiangivna
forsvarare. Genom sina kollegier, som ordens utbildningsanstalter kal-
lades, sin predikoverksamhet och sina insatser som sjélasorjare och bikt-
fader kom jesuiterna att utova ett stort inflytande pa det kyrkliga livet och
pé den allmdnna utvecklingen inom katolska kyrkan. Antalet medlemmar
okade stadigt och uppgick i borjan av 1870-talet till mer 4n 10 0ooo. Mest
expansiv var den tysksprékiga avdelningen (Assistenz) av orden, vilken be-
stod av ett vixlande antal provinser och som omfattade Tyskland, Schweiz,
Osterrike-Ungern och Nederlinderna med tillhérande utomeuropeiska
missionsomraden.”° Till skillnad fran de flesta andra ordnar saknar jesu-
itorden en kvinnlig gren, och enligt de under den hér aktuella perioden
gillande konstitutionerna skulle jesuiterna i sitt sjalavardsuppdrag och
i sin pedagogiska girning framfor allt inrikta sig pd méan. Jesuitordens
ordensregel med dess fran det militdra himtade metaforer har en betonat
manlig pragel. Orden, som leds av en pa livstid vald general, betecknas
hir som Jesu Kristi kampgrupp (compagnia), apostolatet framstélls som
en helig kamp, frilsningen beskrivs som ett krigsmal och lydnadsloftet
definieras i militdra termer. Jesuiternas regelverk préglas alltsa av en mili-

290. En 6versikt ver ordens utveckling under den hir aktuella periden ges i W. V. Bangert,
A History of The Society of Jesus, St. Louis 1986, s. 436-440; P. C. Hartmann, Die Jesuiten, Miinchen
2001, 8. 91-101.

104

Jesuiterna och den ultramontana manligheten

tar anda.”" Men hur sag den jesuitiska manlighetskonstruktionen konkret
ut? Och vilka uttryck tog den sig i den nordiska protestantiska kontexten?
Dessa fragor star i fokus i detta kapitel. Férst kommer jag dock att kort
redogora for jesuiternas nordiska missionsprojekt och dess utveckling.

Jesuitorden, vars medlemmar férutom de tre gingse ordensloftena
ocksa avlade ett fjirde om obrottslig lydnad gentemot paven, var en dri-
vande kraft i den utveckling som ledde fram till dogmatiseringen av den
pavliga ofelbarheten pé forsta vatikankonciliet 1870. Ocksa den katolska
antimodernismen, alltsa kampen mot teologisk liberalism och kulturell
modernisering, var i mangt och mycket en jesuitisk skapelse. Den tyska
jesuittidskriften Stimmen aus Maria Laach, senare omdopt till Stimmen
der Zeit, grundades med det uttalade syftet att pa grundval av Pius IX:s
encyklika Quanta cura fran 1864 forsvara katolska ideal och kyrkliga rét-
tigheter och bekdmpa tidens villfarelser, frimst da stravan att utveckla ett
sekuldrt samhallssystem. Jesuitorden kom didrmed att framsta som sjélva
sinnebilden fér den »papalistiska« ultramontanismen. Detta var bakgrun-
den till den misstinksamhet som pa ménga hall gjorde sig géllande mot
orden. I borgerligt liberala och protestantiska kretsar framstalldes jesuit-
orden ofta som ett direkt hot mot den nationella sikerheten. Misstank-
samheten slog inte séllan 6ver i ren fientlighet. Under 1830-talet utvisades
jesuiterna séledes fran Spanien och Portugal och 1847 ocksa fran Schweiz,
dédr man genom ett tilldgg i forfattningen inforde ett sarskilt forbud mot
jesuitorden. Exemplet f6ljdes av det nygrundade Tyska riket, ddr genom
en lag fran juli 1872 jesuiterna forbjods all verksamhet i landet, och senare
ocksa av det republikanska Frankrike. I det enade Italien utsattes jesuiterna
for standiga trakasserier, och 1873 tvingades man flytta ordenshogkvarteret
fran Rom till det lantliga Fiesole utanfor Florens. Forst 1895 kunde jesui-
terna atervanda till Rom. Men trots dessa forfoljelser fortsatte jesuitorden
att vixa, och nér verksamheten forbjods i ett land flyttade man 6ver den
till ett annat. Samtidigt 6kade jesuiternas engagemang i missionsldnderna,
dit ocksa de nordiska linderna raknades.”

291. P. de Chastonay, Die Satzungen des Jesuitenordens. Werden, Inhalt, Geistesart, Benziger
1938; se dven Fischer 1987, s. 70-98; Hartmann 2001, s. 19-29.

292. M. Heimbucher, Die Orden und Kongregationen der katholischen Kirche, Band I, Pa-
derborn 1934, s. 200-235; Fischer 1987, s. 181-190. Se dven R. Fiilp-Miller, Macht und Geheimnis
der Jesuiten. Kulturhistorische Monographie, Leipzig 1929, s. 521-539.
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JESUITERNAS ETABLERING I SKANDINAVIEN

Under 1870-talet etablerade sig jesuiter tillhorande den tyska jesuitpro-
vinsen i Danmark och Sverige. Den ovan ndmnde Griider hade redan
pa 1850-talet forsokt fa jesuiter till den danska missionen, och efter sin
utndmning till apostolisk prefekt 1869 intensifierade han sina anstrang-
ningar for att f den tyska jesuitprovinsen att engagera sig i Danmark. Han
hoppades, som jag framholl ovan, sjalv kunna intrdda i orden och anhéll
gang pa gang om dispens fran det 16fte om att forbli sekularprast som han
avlagt i samband med sin utbildning vid missionskongregationens romers-
ka prastseminarium.?® Men kardinal Barnabo var inte villig att ge denna
dispens. Ddremot stéllde han sig, da Griider hosten 1871 gjorde dnnu en
framstot i fragan, positiv till att jesuitorden engagerades i den danska mis-
sionen. Viren 1872 tog Griider darfor kontakt bade med ledningen for
den tyska jesuitprovinsen och med jesuitgeneralen Peter Beckx.?* Fran
den tyska jesuitprovinsens sida hade man tidigare avvisat alla forslag om
att etablera sig i Danmark. Men genom kulturkampen och den ddrmed
sammanhingande jesuitlagen fran juli 1872 kom saken i ett annat ldge.
Genom denna lag forbjods jesuitorden och beslaktade ordnar all verksam-
het i Tyskland, vilket innebar att jesuiterna tvingades uppge alla sina eta-
blissemang i landet och lamna provinshdgkvarteret och ordenshogskolan
(collegium maximum) i Maria Laach i den preussiska Rhenprovinsen. De
landsflyktiga tyska jesuiterna slog sig ner i Holland, Osterrike, Brasilien,
Nordamerika och brittiska Indien. Hogadliga vilgorare stillde slott och
gods till ordens forfogande i Holland och Storbritannien, vilka kom att

tjana som utbildningsanstalter och centra fér den tyska jesuitprovinsen.*>

293. Griider till Barnabo 5 nov. 1856, 8 jan. 1859 och 8 dec. 1871 samt till kongregationens
sekreterare Simeoni 11 dec. 1871 i Germania vol. 20, 22 och 24, ASPE. Som motiv for sin énskan
att intrdda i jesuitorden angav Griider svarigheten att uthirda det ensamma livet som missio-
ndr och behovet att leva i en pristerlig gemenskap. Griider hade vid flera tillfillen engagerat
jesuiter for att i Kopenhamn genomféra s kallade »folkmissioner«, en form av prediko- och
sjalavardsapostolat som jesuiterna specialiserat sig pa, och han upprittholl brevkontakt med
flera medlemmar av orden.

294. Forfrdgan var riktad till hans forne kollega Hermann Zurstrassen, som fore sitt intrade
ijesuitorden 1862 varit kyrkoherde for den katolska férsamlingen i Kopenhamn. Griider till Zur-
strassen 20 feb. och till Beckx 14 juni 1872 i Dania V 65, APGS resp. Germania 1009-XIV, ARSI
I brevet till Beckx tog Griider dven upp sin onskan att sjalv fa intrdda i jesuitorden.

295. Fischer 1987, s.189fF. De tyska jesuiterna upprittade utbildningsanstalter dven i England
och en rad missioner i Latinamerika. Antijesuitismens bakgrund, ideologiska kopplingar och
uttrycksformer beskrivs utférligt i R. Healy, The Jesuit Specter in Imperial Germany, Leiden 2003.
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Men den tyska jesuitprovinsen behovde ockséa andra verksamhetsfalt for
sina mer 4n 700 medlemmar. Hir kom Griiders forslag saledes lagligt.
En preliminidr 6verenskommelse ingicks, och hosten 1872 kom de forsta
jesuiterna till Danmark. >

Ocksaé frén svensk katolsk sida hade man under 1860-talet forsokt re-
krytera jesuiter. Dessa stravanden sammanhingde med konflikterna kring
barnabiternas verksamhet, och kyrkoherde Bernhard ville fa dessa ersatta
med jesuitpréster. Hosten 1867 vande han sig dérfor till Propaganda Fide
med en anhallan om att fd jesuiter till den svenska missionen, och féljande
ar riktade han en direkt forfragan béde till den tyske och till den franske
jesuitprovinsialen. Ocksa mariadottrarna, som sedan gammalt hade néra
kontakter med jesuiterna, engagerade sig i denna sak. Varen 1868 anlitades
en fransk jesuitpater for att halla fastepredikningar i Eugeniaférsamlingen,
men om nagot mer varaktigt engagemang blev det inte tal trots att den
franske provinsialen forklarade sig redo att skicka nagra av sina préster till
Sverige.?” Detta berodde pé att dnkedrottning Josefina lyckades utverka ett
lofte av Pius IX att inga jesuiter skulle komma att engageras i den svenska
missionen. Som skal for denna begiran angav hon att orden var férbjuden
i Sverige och att dess nirvaro i landet skulle kunna framkalla antikatolska
reaktioner. I ett brev fran oktober 1873, d4 fraigan om utnidmningen av
en ny apostolisk vikarie var aktuell, upprepade hon sina farhagor. Hon
vande sig ocksa till Griider, som vidarebefordrade hennes synpunkter till
jesuitgeneralen.”® Denna gang ingrep dven Oscar II, som i ett personligt
brev till paven understrok att den svenska regeringen kunde tvingas vidta
atgarder till skada for den katolska kyrkan, om jesuitorden etablerade sig
i Sverige. I samband med diskussionerna i konseljen om den nya dissen-
terlagen nagra méanader tidigare hade kungen forst véigrat sitta sitt namn

296. Rapporter till den tyske provinsialen M. Oswald fran Griider 22 okt., 7 nov. och 11 dec.
1872 samt fran Zurstrassen 16 nov. 1872 i Dania V 65, APGS.

297. Bernhard till Barnabo 12 sept. 1867 och 12 feb. 1868 i Svezia, vol. 4, ASPE Bernard (i
Studachs namn) till A. Pillon 12 sept. 1867 (avskrift) och till Pillon och G. Roder 7 aug. 1868 i OV
64 Suecia, APGS. Mariadéttrarnas engagemang for att fa jesuiter till Stockholm framgar av ett
brev fran Almerici till Teppa 1 och 4 okt. 1868 i Epist. Gen., ASBR.

298. Josefina till Pius IX 22 okt. 1868 och odat. 1873, Arch. Pio IX, ASV. Pius IX till Josefina
6 nov. 1873. Referat hos Lindqvist 1999, s. 233. Josefina till 15 april 1873, Vol. 1090:602. KHA.
Zurstrassen till Beckx 28 juni 1873. Beckx till Zurstrassen 26 juli 1873 i Germania 1009-XIV och
Prov. Germ. IV, ARSI. Josefina hotade att ta sin hand ifrén den svenska missionen om en jesuit
utndmndes till apostolisk vikarie.
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under propositionen med hanvisning till att den gav for stort spelrum &t
jesuitisk infiltration. Under den f6ljande riksdagsdebatten uttryckte flera
debattorer oro for att den reviderade religionslagstiftningen skulle, som
en av dem formulerade det, bana vég for jesuitorden och dess »emot stats-
suverdniteten fiendtliga strafvanden«.”

Men Josefinas ingripande i denna sak motiverades inte enbart — och
kanske inte ens framst — av hdnsyn till det svenska opinionslidget och faran
for antikatolska reaktioner i landet. Bakgrunden tycks i stallet vara hennes
engagemang till forman f6r barnabiterna och stravanden att fa en barnabit
som apostolisk vikarie efter Studach. Hennes péstidende att jesuitorden
skulle vara forbjuden i Sverige var dessutom felaktigt. Ett sadant férbud
fanns i Norge vars grundlag inneholl ett uttryckligt forbud for jesuiter att
vistas i riket. Den svenska dissenterlagen fran 1860 inneholl endast ett ge-
nerellt forbud mot munk- och nunneordnar, vilket emellertid, om begrep-
pet munkorden gavs en vid tolkning, lika gérna skulle ha kunnat anvéndas
mot barnabiterna som mot jesuiterna.’”® Barnabiterna uppfattade planerna
pé en jesuitmission i Sverige som ett hot mot den egna verksamheten.
Under sin tid som dnkedrottningens hovkaplan understrok Almerici gang
pé ging vikten av att motverka en sadan utveckling, och han redogjorde
ocksa for samtal med ankedrottningen och Oscar ITi denna fraga. Kungen
hade, framholl han i en rapport fran november 1873, forsikrat honom att
han skulle gora allt i sin makt for att forhindra att jesuiterna etablerade
sig i Sverige och att han gdrna sag att barnabiterna 6vertog ansvaret for
den svenska missionen.*”"

Nu blev det, som sagt, inget av med dessa planer, men Pius IX holl fast
vid sitt ord till ankedrottningen. Forst efter pdvens dod 1878 aterupptogs
stravandena att fa jesuiter till den svenska missionen. Studachs eftertri-
dare Huber hyste liksom Griider stor beundran for jesuitorden, och han
hade vid flera tillfallen diskuterat fragan om ordens etablering i Sverige
med ledande jesuiter i Danmark.*”* Efter upprepade sonderingar i Fiesole
och hos den tyska provinsledningen i hollindska Blyenbeck (Blijenbeek)

299. Oscar II till Pius IX 10 okt. 1873, Arch. Pio IX, ASV. Palmqyvist 1958, s. 451-455.

300. Palmqvist 1958, s. 453.

301 Almerici till Teppa 4 okt. 1868 och till Albini 8 okt, 6 och 30 nov. 1873 i Epist. Gen.,
ASBR. Det var i samband med en middag som kungen ska ha fillt dessa yttranden.

302. Zurstrassen till Hoevel 28 okt. 1874 i Dania V 65, APGS. Huber till Zurstrassen 17 sept.
1879, OV 64 Suecia.
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och efter det att den nye péven Leo XIII givit uttryckligt tillstand blev det
s& bestamt att den tyska jesuitorden skulle etablera sig i den svenska mis-
sionen. Fran Propaganda Fide gav man officiellt klartecken i oktober 1879
och redan samma ménad anlédnde tva jesuitfader till Stockholm.*”® Néagra
manader tidigare hade en ber6md jesuitpredikant héllit fastepredikningar
pé franska i Eugeniakyrkan, vilket vickt viss uppmérksamhet och lett till
krav pa atgarder fran myndigheternas sida. Men denna gang ldr Oscar
II bestamt ha avvisat varje tanke pé ett inskridande.*** Man kan anta att
detta beslut i viss mdn sammanhingde med det faktum att hans mor var
dod sedan flera ar och att barnabiterna inte ldngre fanns kvar i Sverige,
vilket gjorde att han inte hade négot personligt intresse av att ingripa mot
just jesuiterna. Det hade ocksa, vilket jesuiterna nogsamt noterade i sina
rapporter, visat sig att den nya svenska dissenterlagen frin 1873 inte gav
nagon héllpunkt for sidana atgarder, atminstone inte sa lange de holl sig
inom lagens ramarken.*”

Hosten 1872 hade de forsta jesuiterna kommit till Danmark, och foljan-
de dr var inte mindre én tretton jesuitfdder och sju lekbroder stationerade
ilandet. Som ett forsta steg etablerade sig jesuiterna i Ordrup utanfoér Ko-
penhamn, dér den formégna dnkan Polly Berling, som konverterat nagra
ar tidigare, dtagit sig att pa egen bekostnad lata uppfora en kyrka med
prastbostad och barnhem for josefsystrarnas rikning. Griider dvertalade
henne att dndra sina planer och i stéllet lata uppfora skolbyggnader och en
kyrka for jesuiternas rakning. I maj 1873 invigdes den nya »jesuitkyrkan« i
Ordrup, Sankt Andreas kyrka, och i augusti 6ppnades Sankt Andreaskol-
legiet, en katolsk gymnasieskola med internat, som kom att fungera som
ett viktigt centrum for den katolska missionen i Skandinavien. Katolska
pojkar fran de nordiska linderna och Tyskland sokte sig till kollegiet, vil-
ket fran 1877 ocksé tog emot protestantiska elever. Fram till nedldggningen
1920, som sammanhingde med att den tyska jesuitorden nu fick méjlighet
att ateruppta sin verksamhet i hemlandet, kom mer &n 200 jesuiter att

303. Rapporter fran Huber till Hoevel 10 och 21 jan., till Zurstrassen 17 sept. och till Meschler
3 nov. 1879, OV 64 Suecia, APGS. Huber till Siemeoni 16 sept. 1879 i Svezia vol. 5, ASPE.

304. Zurstrassen till Beckx 14 juni 1879 i Dania V 65, APGS. Denne predikant, pater Forbes,
hade dragit mycket folk till Eugeniakyrkan. D4 kungen informerats om att patern i fraga var je-
suit och flera rest krav pa atgirder ska denne ha svarat att det skulle vicka 16je om man f6rsokte
inskrida mot detta.

305. S& exempelvis i Litterae annuae (Holmiensis) 1882/83, ARSL
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Kyrkoherde Bernard och jesuitfiderna i S:ta Eugenia. (Katolska biskopsimbetets
arkiv, Stockholm.)

under langre eller kortare perioder arbeta vid kollegiet i Ordrup. Jesuiter
fran den tyska provinsen etablerade sig ocks4 i Arhus, dir de grundade
en katolsk férsamling och lat uppfora en stor kyrka som invigdes 1881. Vi-
dare 6vertog jesuiterna forsamlingsansvar for de katolska forsamlingarna
i Goteborg, Givle och Norrkoping och under en kortare period ocksé for
missionsstationerna i Horsens och Randers.** Tva fader fick i uppdrag att
fortsitta det missionsarbete som nordpolmissiondrerna inlett pa Faréarna
och Island. Men jesuitordens ledning bestimde sig snart for att avhidnda
sig ansvaret for denna typ av missionsprojekt och i stillet koncentrera

verksamheten till storstadsomradena.’®”

306. Werner 2005, s. 108ft,, 141f,; Olden-Jorgensen 1998, s. 22-30.
307. A.Brinkmann, J. Lohmann, Ein Jahr auf den Firder 1872-1873. Zurstrassen till Oswald
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Det var i Képenhamn, Ordrup och Stockholm som jesuitorden gjorde
de storsta satsningarna. I Kdpenhamn hade jesuiterna inlett sitt apostolat
som ett slags hjdlppraster som ryckte in vid behov och firade gudstjanst,
horde bikt, holl predikningar och apologetiska foredrag samt undervisade
konvertiter. Nésta steg blev att man 6vertog den katolska pojkskolan, Sankt
Knuds skola, som under jesuiternas ledning utvecklades till en hogre ka-
tolsk laroanstalt. Snart borjade man planera for uppforandet av en egen
kyrka med tillh6rande ordenshus (residens) och nya, mer d&ndamaélsenliga
skolbyggnader pa Stenosgade, och i slutet av 1880-talet kunde den nya
skolan och jesuitresidenset tas i bruk. I november 1895 invigdes den nya
kyrkan, som bar namnet Jesu Hjerte Kirke och kom att utvecklas till ett
centrum for en blomstrande katolsk férsamlings- och féreningsverksam-
het. Forsamlingen var exterritoriell, vilket innebar att jesuitfdderna inte
hade ordinarie férsamlingsansvar. De var dirmed befriade fran adminis-
trativt arbete och kunde dgna sig helt at pastorala uppdrag som sjilavard,
katekes- och konvertitundervisning, gudstjinstliv och skriftstallarverk-
sambhet. Jesuitkyrkan pa Stenosgade var kdnd for sina vackra gudstjanster,
och manga sokte sig dit for att lata sig undervisas i den katolska tron.**® I
Sverige vertog jesuitorden sjdlavardsansvaret for den till Eugeniakyrkan
knutna forsamlingen i centrala Stockholm. Tanken var att man dven har
skulle etablera ett jesuitkollegium, alltsa en hogre pojkskola, och bygga en
stor jesuitkyrka, helgad at den heliga Birgitta. Men dessa planer, vilka var
inspirerade av medbrodernas framgangsrika verksamhet i Képenhamn,
kom av olika anledningar aldrig att realiseras. Jesuiterna i Stockholm kom
darfor att fortsdtta sin verksamhet vid den lilla Eugeniakyrkan fram till
dess rivning i slutet av 1960-talet. Den nya jesuitkyrka som invigdes 1982
hade mycket litet gemensamt med det storstilade projekt som initierats
hundra ar tidigare.*”

Till skillnad fran barnabiterna, vars verksamhet i de nordiska lainderna
haft en provisorisk karaktér, kom jesuiternas arbete att regleras genom
kontrakt som gav dem omfattande privilegier och garantier. Ett forsta kon-
trakt ingicks mellan Griider och den tyske provinsialen Moritz Meschler
i juni 1874 géllande kollegiet i Ordrup. Ett ar senare slots kontrakt for

16 nov. 1872 i Dania V 65, APGS.
308. Hampton Frosell 1995, s. 16—75. Werner 2005, s. 106-110, 134-143.
309. Werner 1996, s. 128-162, 208-236.
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jesuitmissionerna i Arhus och Képenhamn; for sistnimnda mission un-
dertecknades en ny 6verenskommelse i oktober 1883. Liknande kontrakt
ingicks mellan Huber och den tyske provinsialen angdende Stockholm
och Goteborg. Viktigast var kontrakten for Stockholm och Képenhamn,
vilka gav jesuiterna en dominerande stillning i de bada huvudstaderna. I
Stockholm 6vertog jesuiterna sjalavarden i stadens centrala delar och fick
ensam dispositionsritt till Eugeniakyrkan, medan den apostoliske vika-
rien och de dvriga présterna var hianvisade till det fattigare Sodermalm
med dess enkla kapell; forst 1892 fick stadsdelen en egen katolsk kyrka,
S:t Eriks kyrka. I kontraktet stadgades vidare att Eugeniakyrkan skulle
sdljas eller rivas da den planerade stora jesuitkyrkan uppforts. Avsikten
var att forhindra att andra ordnar etablerade sig pa jesuiternas omrade.
Kontraktet for jesuitmissionen i Kopenhamn med dess bestimmelser om
exterritorialitet och befrielse fran ordinarie sjalavard var 4n fordelaktigare
och var en bidragande orsak till att jesuitkyrkan pa Stenosgade kom att
utvecklas till ett centrum for den katolska verksamheten i Képenhamn
och i 6vriga Danmark.*

Sa linge Griider och Huber stod i spetsen for de bada missionsomré-
dena innebar detta inget storre problem. De var ju bada stora beundrare
av jesuitorden. Griider hade rent av hoppats att jesuiterna skulle 6verta
ansvaret for hela den danska missionen. Men deras eftertrddare Albert
Bitter och Johannes von Euch sag annorlunda pé saken, sarskilt som jesui-
ternas privilegierade stallning vackte irritation hos sekularprésterna, vilka
menade att dessa drog folk och resurser fran de dvriga katolska kyrkorna.
I Sverige tornade denna fréga upp sig till en konflikt mellan jesuiterna och
biskop Bitter, medan den i Danmark, dar man var tdmligen framgangsrik
isin stravan att utveckla ett inhemskt katolskt prasterskap, formade sig till
en diskursiv kamp mellan danskt och tyskt.™ I bédda fallen handlade det
om missionsstrategier och om hur katolicismen skulle inkultureras i det
protestantiska Norden. Dessa motsittningar har liksom konflikterna om
nordpolmissionen och barnabiternas nordiska verksamhet genererat ett

310. Kontraktet for Képenhamn undertecknades 19 juni 1874 (fornyat 14 okt. 1883), for
Arhus 2 sept. 1875, for Stockholm 27 aug. 1882 och for Goteborg 19 mars 1885, V65 och 251/301a,
APGS. Korrespondensen angéende kontraktens tillkomst ger en intressant inblick i jesuitordens
maktstrategier. Zurstrassen till Oswald 28 okt. 1874 i Dania V 65, APGS. Benelius till Meschler
26 april 1882 i Germ. 1009-XVII, ARSI

311.  Werner 2005, S. 121-127, 294-307. Werner 1996, s. 208-236.
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stort kdllmaterial som belyser fragan om det katolska priastmannaidealet
och dess motbilder.

I min analys inriktar jag mig emellertid framfor allt pa korrespondens
som speglar interna forhallanden. Jag kommer &ven hér att anknyta till
Connells teori om den hegemoniska manligheten. Den jesuitiska manlig-
heten formades ndamligen i mycket storre utstrickning dn som var fallet
for de grupper jag hittills undersokt i exklusivt homosociala miljoer, dar
den hierarkiska ordningen och dirmed ocksa statusrelationen mellan ak-
torerna var given. Men denna statusrelation var inte statisk, eftersom alla
funktioner inom jesuitorden med undantag for den som general var, och
ar, tidsbegransade. Salunda kunde en jesuitpater som under en period
haft en dverordnad stdllning under ett annat skede ha en underordnad
position. Detta gillde dock inte lekbréderna, vilka liksom i andra ordnar
vid denna tid alltid hade en underordnad position. Vidare kommer jag
liksom i foregaende kapitel att, i anknytning till Mosse, lyfta fram bilder
och motbilder av présterlig manlighet.

Kéllmaterialet jag anvént i detta kapitel utgors till storsta delen av je-
suiternas interna korrespondens, dven om ocksa annat material anlitats.
Korrespondensen mellan kommuniteterna i Danmark och Sverige och den
tyska provinsledningen respektive generalatet i Rom speglar de i Skandi-
navien verksamma jesuiternas visioner och ambitioner samtidigt som den
belyser interna motséttningar och problem samt relationen mellan norm
och praxis. Normen (doxan) ar i detta fall jesuitordens konstitutioner,
alltsa dess ordensregel, som ger en bild av de egenskaper och forhallnings-
sitt som borde prigla den ideale jesuiten. Ordensledningens instruktioner
visar pa den samtida uttolkningen av detta regelverk, medan jesuiternas
redogorelser for kommunitetsliv, apostolat och interna konflikter speglar
dess omsittning i praxis.

JESUITISK MANLIGHET
I TEORI OCH PRAXIS

Jesuitordens mél sammanfattas pregnant i dess beromda valsprak »ad
majorem Dei gloriam et animarum salutem« (till Guds storre dra och
sjilarnas frilsning). Medlen att na detta mal beskrivs i ordens konstitu-
tioner, vilka fick pavlig approbation 1540 och som preciseras narmare i
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de regelverk som efter hand utarbetades och sammanfordes till ett Insti-
tutum. Dessa regelsamlingar kan ségas utgéra ramverket for jesuitorden
som emotionsgemenskap. Har ges detaljerade foreskrifter for ordensmed-
lemmarnas utbildning, andliga formering och religiosa praxis samt for
ledningsfunktionerna och den pastorala verksamheten.” Detta regelverk
préglas av en strdvan efter ordning, effektivitet och disciplin och utstrélar
en aktivistisk anda. Hérda krav stélls pa den enskilde jesuiten som ska
utmadrka sig for intellektuell formaga, karaktirsfasthet, sjalvbehérskning
och initiativkraft. Den hierarkiska principen betonas starkt och lydnaden,
inte 6dmjukheten, framhélls som den framsta av alla dygder. Jesuiten ska,
heter det i konstitutionerna, uppge sin egenvilja och med fornuft och vilja
underordna sig sina 6verordnade, vars befallningar ses som ett uttryck for
Guds vilja. Detta uttrycks metaforiskt i satsen att jesuiten ska vara som ett
lik som léter sig foras vartsomhelst och hanteras hursomhelst likt en képp
i sin brukares hand. Denna lydnadsfilosofi har tolkats som ett uttryck for
en forkastlig lydnadsprincip och brukar betecknas som kadaverdisciplin.
Men kravet pa absolut lydnad ska ses i ljuset av Evangeliets kérleksbud
som i konstitutionerna anges som det gemensamma rittesnoret saval for
de 6verordnade som for de underordnade.*® Gemenskapsandan tillmats
stor betydelse, och ordensmedlemmarna betecknas i skrivelser och rap-
porter som »Nostri«, de vara.

Utbildningen till jesuit, vars syfte var att forma de unga ménnen i or-
dens anda och som vid denna tid tog cirka tolv ar i ansprék, var strikt
reglerad och noga reglementerad. Bortsett fran rekreationspauserna radde
tystnad. Undervisningen var pa latin, och édven i det dagliga umgénget
skulle detta sprak anviandas; endast pa sondagarna var det tillatet att un-
derhalla sig pd modersmalet. Den forsta fasen av utbildningen utgjordes
av tvd drs novisiat, da hallbarheten och dktheten i kallelsen skulle provas.

312. Institutum Societatis lesu, Florentiae 1892/93, tre volymer. Institutum innehéller kon-
stitutionerna, regler for det gemensamma livet, kongregationbeslut och asketiska foreskrifter. Se
Chastonay 1938.

313. Chastonay 1938, s. 169—211, 232-248; Fischer 1987, s. 58-80; L. Koch, Jesuiten-Lexikon.
Die Gesellschaft Jesu einst und jetzt, Paderborn 1934, s. 109-115, 134 (Art. Aszese des Jesuitenordens
& Ausbildung).

314. Constitutiones, V1, s. 375. Medan man i benediktinerregeln framhéaller 6dmjukheten
som den fraimsta dygden lyfts har lydnaden fram som den frimsta dygden och 6dmjukheten som
en forutsittning for att uppna denna. I det ena liksom i det andra fallet redogérs for hur man steg
for steg fullkomnas i utovandet av dygden i fraga. Se Chastonay 1938, s. 169.
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Fokus lag pa den religiosa utbildningen, och kandidaterna tranades att
leva enligt en in i minsta detalj foreskriven dagordning fran uppstigningen
klockan fyra till singgaendet klockan nio pa kvillen. Jesuitnoviserna utsat-
tes for en rad provningar. Exempelvis fick de utfora fornedrande arbets-
uppgifter i kollegiet, béra slitna klader och ge sig ut pa »tiggarvandringar« i
grupp dér de tvingades be om mat och nattlogi. Novisiatet avslutades med
att kandidaten avlade temporira l6ften att leva i enlighet med de evang-
eliska rdden om fattigdom, kyskhet och lydnad. Darefter inleddes den
vetenskapliga utbildningen, »skolastikatet«, som bestod av ett drs studier
i humaniora och retorik, tre ars studier i filosofi och fyra ars teologistu-
dier samt perioder av praktik ute pa filtet. Utbildningen avslutades med
ett tredje provodr, tertiatet, som fullbordade den religidsa och asketiska
formeringen. En central roll spelade de standigt dterkommande ignatian-
ska exercitierna, alltsd de andliga 6vningar som utvecklats av Ignatius av
Loyola som ett medel for att uppna sjélvinsikt och andlig mognad. Efter
avslutad utbildning avlades eviga 16ften, vilka dven inbegrep det fjarde or-
densloftet om absolut trohet till paven. De jesuiter som var bestdmda att bli
praster mottog under novistiden de fyra sa kallat »ldgre« vigningarna, och
under tiden som skolastiker skedde de »hogre« vigningarna till subdiakon,
diakon och slutligen prast. For lekbroderna, alltsé de ordensmedlemmar
som inte skulle bli préster och som utforde de praktiska arbetsuppgifterna
i ordenshusen, var utbildningen kortare och mer praktiskt inriktad.”
Under exiltiden var novisiatet och den filosofiska utbildningen f6rlagd
till Exaten, Blyenbeck, Wijnandsrade och Valkenburg i sydéstra Holland,
medan teologerna studerade i Ditton Hall och Portico i narheten av Liver-
pool i England. Det standigt vaxande antalet skolastiker gjorde att man i
bdrjan av 1890-talet uppforde en ny storre hogskola, Collegium maximum
S. Ignatii i Valkenburg, dit storre delen av utbildningsverksamheten kom
att forlaggas. De tysksprakiga jesuiterna kunde ocksa studera vid den tyska
ordenshodgskolan i Rom, Collegium Germanicum et Hungarium, och vid

315. Chastonay 1938, s. 85-139, 211-225; Fischer 1987, s. 81-98. I borjan och slutet av ut-
bildningstiden gjordes de langa, fyra veckor varande exercitierna, som har karaktiren av en
vandring fran helvete till himmel och en férdjupning i Kristi levnadshistoria under ledning av
en exercitieméstare. Har ges den enskilde tillfille att rannsaka sitt inre i ljuset av den kristna
fullkomligheten och den gudomliga kérleken. Angéende de forkoncilidra vigningsgraderna, se
Thalhofer, Band I, 1912, s. 422-439. Endast biskopen anses ha prastambetet i dess fullhet, medan
prasten ar hans stillforetradare.
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det av jesuiter ledda pavliga universitetet Gregorianum.”® Efter jesuit-
lagens upphédvande 1917 och den i Weimarforfattningen garanterade religi-
onsfriheten kom den tyska jesuitordens utbildningsverksamhet successivt
att overflyttas till Tyskland, dar de 1926 6ppnade ordenshogskolorna Sankt
Georgen i Frankfurt och Berchmannkollegiet utanfér Miinchen kom att
utgodra viktiga centra. Men en del av utbildningen var dven fortséttningsvis
forlagd till kollegiet i Valkenburg, som 1931 erhdll status av pavligt uni-
versitet.’” Den tyska provinsen delades 1923 i en sydtysk med centrum i
Miinchen och en nordtysk med provinsialat i Koln, varvid de nordiska
jesuitkommuniteterna kom att tillhéra den nordtyska provinsen.®

Den bild av den ideale ordensmannen som framtréader i jesuiternas
ordensregel skiljer sig pd manga sitt fran det kontemplativa och 6dmjuka
mansideal som tonar fram i de klassiska ordensreglerna. Férutom under
utbildningstiden férekommer ingen gemensam tidegérd, och askesen ar
liksom tillimpningen av fattigdomsloftet helt underordnad apostolatets
krav. Detta liksom den militdra och rationella anda som genomsyrar or-
densregeln gor att jesuitordens mansideal har en hel del gemensamt med
det framvéxande borgerliga samhillets hegemoniska manlighetsdiskur-
ser. Ocksa den byrékratiska organisationsstrukturen och det vil utbyggda
kontrollsystemet pekar i denna riktning. Vid varje kommunitet skulle det
finnas en eller flera »huskonsulter« (consultatores domus), som hade
till uppgift att rapportera om interna férhallanden. Denna uppgift élag
ocksé de enskilda kommuniteternas forestandare, superior. For att und-
vika maktmissbruk hade alla 6verordnade, generalen inte undantagen,
en admonitor (formanare) vid sin sida som hade att 6vervaka deras satt
att utova sitt ledarskap, och de enskilda ordensmedlemmarna hade ritt
att vinda sig direkt till generalen i viktiga fragor. Det fanns vidare fasta
regler for hur rapporterna skulle utformas (formula scribendi) och med
vilka intervaller de skulle skickas. Provinsialerna skulle pa basis av de in-
formationer de fick in rapportera varje vecka till generalen, medan de ldgre
befattningshavarna skulle skriva en gang i manaden. Samtliga ordenshus
(residens) och kollegier skulle forfatta arsrapporter om sin verksambhet,

316. Murphy 1985, S. 361-365.

317. W. Loser, Sankt Georgen 1926 bis 1951, Frankfurt/Main 2001, s. 192-198. Loser ger en
ingdende skildring av disciplinen och spiritualiteten vid ordenshégskolan.

318. Heimbucher 1934, s. 215f.
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vilka i skonskriven eller tryckt form distribuerades inom orden.” Syftet
med detta noggrant utformade regelverk var att garantera enhetlighet och
disciplin och att uppritthalla en gemensam ordensanda i provinser och
kommuniteter varlden 6ver. Detta gor att man pé det normativa planet
kan tala om en jesuitisk manlighetskonstruktion i singularis.

Vikten av att folja ordens regler och asketiska och disciplinéra fore-
skrifter dr, om dn med olika fokus, ett stindigt aterkommande tema i
ordensgeneralernas instruktioner. Hollindaren Johannes Roothaan som
var ordensgeneral 1829-52 och brukar betecknas som jesuitordens an-
dre grundare, inskirpte att ordensregeln och de asketiska foreskrifterna
skulle f6ljas »ad litteram«, och han inskred mot tendenser att anpassa de
ignatianska andliga dvningarna efter tidens smak. Eftertrddaren Beckx,
ocksa han holldndare, inriktade sig sarskilt pd den andliga férnyelsen,
och under hans generalat fick andakten till Jesu heliga hjarta stallning av
en officiell kultform inom orden. Detta markerades av att orden 1872 pé
hans befallning vigdes &t Jesu heliga hjérta. Syftet med denna kult, som
vann stor spridning i den katolska vérlden vid denna tid, inte minst bland
kvinnor, var att framhava Guds kirlek till médnniskorna genom att betona
Kristi narvaro i den konsekrerade hostian samt att mana till omvandelse,
botgoring och tillbedjan infor altarets sakrament. Under de bada tysk-
fodda generalerna Anton Maria Anderledy och Franz-Xaver Wernz och
spanjoren Luis Martin kom som en f6ljd av konflikterna mellan kyrka och
stat och inomkatolska teologiska konflikter den ideologiska kampen och
virnet om den rena ldran att sta i centrum.** Med den polskfédde greven
Vlodimir Leddéchowski som ledde orden 1915-42, flyttades fokus ater till
det asketiska och disciplindra omradet. I sina instruktioner till de tyska
provinsialerna viande sig Ledéchowski mot den vérldsliga aktivism, brist
pé »iibernatiirliche Gesinnung« (religiost sinnelag) och respekt for ordens
asketiska traditioner som han menade utmiérkte manga tyska jesuiter. Det
gick inte an, framholl Leddchowski i ett brev till den tyske provinsialen

319. Constitutiones, cap. II, s. 70. Chastonay 1938, s. 147-161. Generalen skulle skriva till
provinsialerna varannan ménad och till superiorer och rektorer en gang i halvaret.

320. Bangert 1986, s. 436-440. Med Anderledy, som i sin egenskap av assistent fér den
tyska provinsen hade framtrétt som en stark forsvarare av Syllabus, kom jesuitorden att inta
en mer oférsonlig hillning mot den teologiska och ideologiska modernismen. Angdende Jesu-
hjdrtakulten, se Busch 1997. Denna kultform, som kan betecknas som kérnan i den ultramontana
katolicismen, spelade en central roll i den katolska miljébildningen.
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Bernhard Bley fran 1927, att i och for sig tillitna njutningar som rékning,
goda maltider, bekvima rum och annat sadant kom att anses som en sjdlv-
Kklar rattighet. Gav man efter for dessa tendenser skulle den asketiska anda
(Geist der Abt6tung) som utgjorde fundamentet for den ignatianska tra-
ditionen komma att forsvinna.

Vilka uttryck dessa avvikelser fran den normativa ordningen kunde
ta sig vittnar de tyska provinsialernas rapporter om. En redogorelse fran
den tyske provinsialen Ernest Thill fran 1907 om tillstandet i den tyska
provinsen utgor ett illustrativt exempel. Provinsialen framhaller hér att
det generellt sett radde en god anda i ordens hus och kollegier och att
Oppna overtradelser av ordensregeln var séllsynta. Men med det andliga
livet var det sdmre bestéllt, och ménga jesuiter tycktes, menade han, vara
mer inriktade pa yttre framgang dn pd att utveckla »wahrer Tugend und
Frommigkeit« (sann dygd och fromhet). Méanga jesuitfider »fuskade« med
den foreskrivna dagliga meditationen genom att ersétta den med andlig
lasning, och de offentliga botdvningarna hade pé de flesta hall ersatts med
privata botdvningar. Dessa i och for sig ringa missbruk var, menade Thill,
forklaringen till att den anda av offervilja och sjilvférnekelse som borde
pragla en jesuit blivit alltmer séllsynt. I stdllet drev inte sa fa jesuitfader
sina egna livsprojekt, var smasint kritiska mot sina medbréder och od-
lade en otrevlig »jagkult«.*** Det vanligaste medlet att rdda bot pa sadana
missforhédllanden var att skdrpa disciplinen och genomféra en striangare
sallning av kandidaterna. S& gjorde man &ven i detta fall, och i en rapport
fran varen 1918 redog6r Thill, som nu var rektor vid kollegiet i Exaten,
for de atgarder han vidtagit for att hoja den religiosa standarden pa den
avslutande utbildningen, tertiatet. Som en inledande och avslutande 6v-
ning lat han samtliga skolastiker skriva ner de fel och brister de iakttog hos
sina kamrater och fick sedan en sammanstallning 6ver sina egna fel. Detta
var, menade Thill, en mycket nyttig och uppskattad 6vning, vilken tjanade

321. Leddchowski till Kdsters 27 nov. 1915 och 17 jan. 1917 och till Bley 28 april 1927 i Epist.
Praep. Gen. Germ. IX och Germ. Inf. 1022, ARSI. Ledéchowski gar hir ocksa till storms mot att
den tyska provinsledningen tillatit teaterbesok. Men dven foretrddaren Wernz tog upp denna typ
av problem i sina instruktioner. S& vinde han sig exempelvis mot att man vid kollegiet i Valken-
burg avskaffat kvéllslitaniorna pa festdagar och mot missbruket med det snabba méssldsandet.
Wernz tiill Joye 1 juni 1914 i Epist. Praep. Gen. Germ. IX, ARSL

322. 'Thill till Wernz 10 okt. 1907 i Germ. 1013-1, ARSI. For ménga lekbroder var, menade
han, meditationsstunden en stindig kamp mot sémnen. Thill foreslog dérfor att den dagliga
betraktelsen skulle reduceras fran 6o till 30 minuter.
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som ledning i den enskildes personlighetsdaning och pastorala traning.
Vidare brukade han fran forsta stund gora skolastikerna uppmarksamma
pé att samvaron i kollegiet maste praglas av 6ppenhet och fortroende (lex
caritatis), inte av fruktan och smésinthet, och att den som inte tog denna
sista fas i utbildningen pa allvar skulle komma att uteslutas ur orden. Det
fanns ndmligen, framholl han, alltid nagra i varje kull som anség att tertia-
tet var forlegat och att det bara géllde att forsoka lida sig igenom det hela.?®

Elevernas vittnesbord

Hur livet pa ett jesuitkollegium kunde te sig fran skolastikernas perspek-
tiv framgér av en brevvaxling mellan Friedrich Lieber, som senare under
manga dr kom att foresta jesuitresidenset i Stockholm, och hans elva ar
aldre bror Ernst, som var en av de ledande foretradarna f6r den politiska
katolicismen i Tyskland och fran 1891 partiledare for det katolska Zen-
trum.* Friedrich Liebers utbildningsgang speglar dessutom den tyska
jesuitordens dramatiska historia under kulturkampen. Sin gymnasie-
utbildning fullgjorde han pa jesuiternas internatskola i Feldkirch i Ost-
errike. Utbildningen var, dven om langt ifran alla elever slog in pa den
banan, inriktad pa att vicka kallelser till prést- och ordenslivet, fraimst da
till jesuitorden. Eleverna blev sjilvklart medlemmar i en mariansk kon-
gregation, en form av religiosa foreningar knutna till jesuitorden, och de
deltog varje ar i ignatianska andliga 6vningar, si kallade exercitier. Liturgin
spelade en central roll i seminarielivet, och eleverna tranades i gregoriansk
sang och turades om att ministrera vid gudstjdnsterna. Hos Lieber vicktes
snart en kallelse att bli jesuit, och efter studentexamen intrddde han 1867
i jesuiternas novisiat i Gorheim i Baden och sedan i Friedrichsburg i den
preussiska provinsen Hannover. Som skolastiker studerade han f6rst i den
tyska ordensprovinsens hogkvarter och »collegium maximum« i Maria
Laach och sedan, efter ordens fordrivning fran Tyskland 1872, i Blyenbeck,
Ditton Hall och Portico. Han prastvigdes 1881 av biskopen av Liverpool

323. Thill till Ledéchowski 19 mars 1918 i Germ. 1015-XV, ARSI Thill beklagar sig ocksa
over att en forvekligad anda holl pa att sprida sig i den tyska grenen av jesuitorden, vilken tog sig
uttryck i att man forvintade sig materiella beloningar i form av goda maltider, battre rum etc.

324. Angdende Ernst Lieber och hans politiska insatser, se Schatz 1986, s. 182-186.
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och overflyttades sedan till Exaten, ddr han mottog beskedet om sin sta-
tionering i Stockholm. **

Friedrich Liebers brev till brodern har en 6dmjuk och religios ton, och
han redogor 6ppenhjértigt for sina kinslor och for seminarielivets veder-
modor och glddjedmnen samt beskriver och kommenterar sina lirare och
kamrater. Dessa kommentarer ar ndstan uteslutande positiva, och han lov-
ordar sina 6verordnade for deras fromhet, lirdom, ledningsférméga och
karleksfullt faderliga omsorg om sina underlydande men ocksa f6r deras
kampanda och sjdlvtukt. Han betecknar det som en stor nad att fa tillhéra
jesuitorden, och av hans brev ser man hur han steg for steg tilldgnar sig
och internaliserar ordens spiritualitet och tankemdonster, kort sagt dess
specifika emotionologi. Spiritualens (biktfaderns) handfasta vigledning,
de alagda andaktsovningarna och exercitierna, som han betecknar som
andliga »reningsbad«, anges som viktiga medel i denna stravan.”® Men
han tar ocksa upp svarigheter som exempelvis de stindiga forflyttningarna
fran ett hus till ett annat och ovissheten om framtiden. Ett annat aterkom-
mande tema dr lydnadsproblematiken. For Lieber tycks detta emellertid
inte ha utgjort ndgot problem, och han understryker gang pa giang att han
beundrar och ser upp till sina 6verordnade och dérfor inte har nagra sva-
righeter att lyda och underordna sig i allt. De 6verordnade betecknas som

»Kristi stallforetradare«.’”

Breven innehéller ocksé politiska reflexioner,
och broderns och det nybildade Zentrumpartiets kamp for den katolska
kyrkans och katolikernas sak beskrivs som en helig kamp mot helvetets
makter. Det dr en optimistisk och tillforsiktlig anda som trdder en till
motes i dessa brev. Jesuitordens utvisning fran Tyskland framstalls som
ett offer, ja som ett martyrskap. Lieber sdger sig dock vara viss om att Gud
ska bistd dem i dessa prévningar, och han noterar med tillfredsstillelse att
fordrivningen inte minskat utan tvirtom o6kat tillstromningen till orden.??®

Det ska slutligen tillaggas att brodern Ernst stod i nira kontakt med de

325. Ernst Lieber, Briefwechsel mit seinem Bruder Friedrich Lieber 1862-1898 i Hessisches
Hauptstaatsarchiv, Wiesbaden (HHW), Abt. 1172, nr 99.

326. Friedrich till Ernst Lieber 25 aug. 1881, 8 jan. 1882, 17 juli 1882 i HHW, Abt. 1172, nr 99.

327. Friedrich till Ernst Lieber 7 mars 1866, 23 feb. och 27 sept. 1869, 3 aug. 1871, 20 okt. 1871,
17 feb. 1872, 29 sept. 1873, 17 juli 1872, 11 april 1881 1 HHW, Abt. 1172, nr 99.

328. Friedrich till Ernst Lieber 15 aug. 1869, 25 aug., 20 okt. och 10 dec. 1871, 3 aug. 1872, 14
april 1873 1 HHW, Abt. 1172, nr 99.
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ledande inom den tyska jesuitorden och var en ofta sedd gést i ordens hus
och kollegier.’

Den studiemiljo man méter i Friedrich Liebers brev ér strikt hierarkisk
och préglas av strang disciplin, hog studietakt och harda prestationskrav.
Samma bild ges i tvé litterara arbeten som fran tva diametralt motsatta ut-
gangspunkter skildrar jesuitordens utbildningssystem. Det forsta ér greve
Paul von Hoensbroechs sjalvbiografi 14 Jahre Jesuit fran 1912, som har
karaktdren av en kritisk uppgorelse med jesuitorden och den ultramon-
tana katolicismen; det andra ar jesuitpatern Johannes Mayrhofers Jesuiten-
roman aus der Gegenwart fran 1922, som handlar om hur en ung man, Otto
Moller, utbildas till jesuit och sedan stupar som sjukvardare i den tyska
armen under forsta virldskriget. Huvudpersonen vistas, liksom forfatta-
ren sjdlv, ocksa en tid pa Andreaskollegiet i Ordrup.** Hoensbroech, vars
familj underholl néra relationer till jesuiterna och som efter férdrivningen
fran Tyskland stdllde slottet Blyenbeck till dess disposition, limnade jesuit-
orden 1892 och strax ddrpé ocksa katolska kyrkan. Han engagerade sig
darefter i den nationellt orienterade tyska liberalprotestantismen och dess
antikatolska kamporganisation Evangelischer Bund.* I den tvabandiga
sjalvbiografin redogor han utforligt for sina erfarenheter fran seminarie-
tiden och riktar skarp kritik mot det jesuitiska utbildningssystemet, som
han betecknar som rigoristiskt, mekaniskt och inriktat pé att utplana indi-
viduella karaktirsdrag.? Som sarskilt flagranta exempel ndmner han rap-
portsystemet, vilket enligt honom tog formen av angiveri, och de sinnrikt
utformade 6vningarna i 6dmjukhet, sdrskilt den ovan beskrivna metoden
att lata seminaristerna uppge vilka fel och brister de fann hos sina kam-
rater. Denna 6vning kallades, uppger han, av skolastikerna for »stening.

329. Friedrich till Ernst Lieber 4 feb. 1870, 20 okt. 1871, 5 maj 1872, 15 aug. 1882 i HHW, Abt.
1172, 0r 99.

330. P. von Hoensbroech, 14 Jahre Jesuit. Persinliches und Grundsitzliches, Band I och 2,
Berlin 1912. Memoarerna behandlar tiden som gymnasist i Feldkirch och seminarietiden vid
olika jesuitkollegier 1870-1890. J. Mayrhofer, Jesuitenroman aus der Gegenwart, Regensburg 1922.
Mayrhofer var stationerad i Ordrup i borjan av 1900-talet och betacknas i Litterae annuae 1902/03
(ARSI) som »poeta nostra.

331. E W. Bautz, »Paul von Hoensbroech«, Das katholische Deutschland. Biographisch-bib-
liographisches Lexikon, Band II, Augsburg 1990, s. 934ff.

332. Hoensbroech 1912, band 1, s. 26-104, 175-182; band 2, 5. 100-122, 157-168. Eftersom dven
fritiden och den enskilda bénen var i detalj reglerad fanns, menar han, inga mojligheter vare sig
till umgénge i vanlig mening eller till att utveckla en individuell fromhetsstil.
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I sin redogorelse lyfter Hoensbroech sérskilt fram den mentala trdningen
till absolut lydnad, hangivenhet och sjalvforsakelse och de disciplindra
och religiosa metoder som anvindes for att skingra tvivel och binda den
enskilde vid orden. Aven Mayrhofer fokuserar pa detta men vinder pa
perspektiven. Allt det som hos Hoensbroech beskrivs som mental tortyr
och uttryck for andligt slaveri framstar i Mayrhofers roman som ett led i
en karaktdrsdanande mognadsprocess som frigor de goda krafterna hos
huvudpersonen och ger honom en inre frid.** Men Hoensbroech medger
dock att han haft stor nytta av den skolning han fatt under sin tid som
jesuit och att han utan den aldrig skulle ha, som han uttrycker det, lyck-
ats frigora sig fran den katolska kyrkan och dess suggestiva fromhetssys-
tem.** De olikartade beddmningarna kan ses som ett uttryck for tva olika
varldséskadningar eller emotionsdiskurser och ddrmed sammanhingande
mansideal. Pa den ena sidan har vi den tyska nationalprotestantismen med
dess betoning av sjdlvstandighet och individualitet, och pa den andra den
ultramontana katolicismen, som holl fast vid klassiskt religiosa dygder
som 6dmjukhet, underordning och sjalvforsakelse.

I den danske konvertiten och prasten Peter Schindlers sjilvbiografi
fran 1950-talet framtrader béda dessa perspektiv. Schindler, som under-
visats och upptagits i kyrkan hos jesuiterna pa Stenosgade, inledde sin
prastutbildning vid de tyska jesuiternas Collegium Germanicum i Rom
varen 1914 men flyttade som en f6ljd av kollegiets evakuering till Innsbruck
foljande ar over till det engelska Beda-kollegiet. Schindler stéller sig tim-
ligen kritisk till jesuiternas rigida utbildningssystem, dar allt tycktes vara
inriktat pa att stopa alla efter samma form och utpldna individuella egen-
heter. Han hade svart att inordna sig i detta, som han menade, mekaniska
system med alla dess foreskrivna fromhetsdvningar, och han upplevde

333. Hoensbroech 1912, band 1, s. 141-175; band 2, s. 1-68, 122-156, 178-187. »Steningen«
namns pé s. 163f.

334. Hoensbroech 1912, band 2, s. 70. Samtidigt med Hoensbroech inledde greve Bernhard
zu Stolberg-Stolberg, som senare kom att arbeta som jesuitmissiondr i Sverige, sitt novisiat i den
tyska jesuitorden. Stolbergs biograf Josef Schweter, som gétt igenom Stolbergs korrespondens
med familjen, konstaterar att det endast finns fa brev fran denne fran utbildningstiden. Stolberg
vinnlade sig sé till den grad om att leva i enlighet med de strikta regelverk som géllde for jesuiter
under utbildning att han till och med avstod fran att be om tillstdnd att fi tala med sin mor och
syster som begett sig till Wynandsrade for att besoka honom. J. Schweter, Apostolisches Heldentum.
Bernhard Graf zu Stolberg-Stolberg. Priester der Gesellschaft Jesu, Missiondr in Schweden 1838-1926,
Breslau 1933, s. 132-140.
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det som ett olidligt tvang att &ven bikten var schemalagd och att all brev-
vaxling med omvérlden méste passera genom ett censursystem. Men han
medger samtidigt att han larde sig mycket under det &r han studerade pé
Germanicum, inte minst sjalvdisciplin och studieteknik. Det 4r en vélor-
ganiserad och disciplinerad milj6é som trader oss till métes i Schindlers
skildring av livet pa kollegiet. Allt fungerade perfekt. Maltiderna var goda
och rikliga, rummen stora och luftiga, och tjanande lekbroder sag till att
det alltid fanns rena och strukna klader och nyborstade skor till hands.
Priastkandidaterna, vilka alla var iférda fotsida roda talarer (kaftaner), fick
inte bara en gedigen teoretisk utbildning, utan de trinades ocksa i retorik
och argumentation. Det lades stor vikt vid liturgin, som &ven den utfor-
des perfekt enligt alla konstens regler. Studiedisciplinen var string men
samtidigt avpassad efter vars och ens formaga, och en »spiritual« fanns
alltid till hands f6r sjdlavardande samtal, en mojlighet som Schindler ofta
utnyttjade. Studierna varvades med stilfulla fester pa de kyrkliga helg-
dagarna, ofta i nirvaro av celebra personer och hoga kyrkliga dignitarer,
och varje torsdag anordnades utflykter i Roms omgivningar. Schindler fick
ocksa uppleva valet av Ledochowski till ny jesuitgeneral, da jesuiter fran
hela virlden samlats i Rom for detta andamaél. Collegium Germanicum lag
i samma hus som jesuitordens curia (hogkvarter). Vid detta tillfille erfor
Schindler, enligt vad han uppger, ordens storhet och andliga kraft. Men
han kom livet igenom att bevara en stark avoghet mot jesuiternas full-
komlighetsideal och specifika askes och mot den ultramontana katolicism
som dessa ideal var ett utflode av. Fér honom framstod den sydlandskt
préglade katolska livsformen dessutom som ett hinder for den katolska
trons utbredning i de nordiska linderna.*®

Som dessa skildringar visar lade man inom jesuitordens ner stor om-
sorg pa medlemmarnas andliga och intellektuella formering. Ocksa i sin
praktiska garning var orden inriktad pa utbildning och fostran. Jesuiterna
var framfor allt verksamma som lérare vid ordens kollegier, som skrift-
stallare eller som predikanter och biktfader vid de stora »folkmissioner«

335. P. Schindler, Tilbage til Rom. Livserindringer II, Kebenhavn 1951, s. 36—-60. Schindler
stillde sig ocksa kritisk till att det i jesuiternas prastutbildningssystem inte fanns utrymme for
poesi, litteratur och personliga vanskapsrelationer. Atmosféren var vanlig, men personliga vin-
skapsrelationer var forbjudna. Samma bild framtréder i hans samtida brevvixling med vénner i
Danmark, som trots all kritik passerat censuren. Schindler till J. Jorgensen 17 juni och 1, 11 och 29
aug. 1913 och till H. Krusenstjerna-Hafstrom 21 okt. 1913 i Schindlers samling, KHA.
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som tid efter annan organiserades. De tyska jesuiter som under den forsta
fasen efter kulturkamplagarnas ikrafttradande stationerades i de nordiska
landerna hade utbildats for ett apostolat i en tysksprakig katolsk miljo
eller i ett icke-kristet missionsland. Men de hade inte forberetts for en
verksamhet som missionérer i »frimmande« protestantiska linder som de
nordiska och d4n mindre for att arbeta som hjalppraster eller kyrkoherdar i
missionsforsamlingar.” Detta stred dessutom mot ordens konstitutioner,
dér det stadgas att jesuiter inte ska ata sig ordinarie sjalavard. Men genom
kulturkampen hade den tyska jesuitprovinsen hamnat i ett nodlage, vilket
gjorde att man tvingades anta de uppdrag som erbjods. Den ende av de
nordiska »jesuitpionjarerna« som hade erfarenhet av ordinarie sjalavard
var Hermann Zurstrassen, som fore sitt intrdde i jesuitorden dessutom
varit katolsk kyrkoherde i Képenhamn. Han var ocksa den drivande kraf-
ten bakom etableringen i Danmark och kom att fungera som den forste
superiorn forst i Ordrup och sedan i Képenhamn. Det var sdledes han som
ledde och organiserade jesuiternas arbete i Danmark under etablerings-
fasen, och han kom ocksa att ta initiativet till uppréttandet av jesuitmis-

sionen i Stockholm.>”

Den ideale jesuiten — typer och mottyper

Rapporterna fran denna forsta tid i Danmark illustrerar vilka problem
man hade att brottas med i motet mellan ideal och praxis i en ny och pé
manga satt frimmande kulturmiljé som den nordiska. Apostolatet i Tysk-
land hade varit forbundet med ménga svarigheter, inte minst vid etable-
ringen av nya verksamheter och kommuniteter. Men man hade i stort sett
alltid kunnat rakna pa ett starkt stod fran den katolska ortsbefolkningen
och en stor uppslutning fér de aktiviteter man initierat, antingen det nu
rorde sig om folkmissioner, utbildningsanstalter eller féreningsverksam-
het. S& var det inte i Danmark. Hér var jesuiterna visserligen forskonade
fran de trakasserier frin myndigheternas sida som foljde i den tyska kul-
turkampens spar, men intresset for den katolska verksamheten var svagt

336. En god Gverblick Gver verksamheten i Tyskland under de féregaende 25 aren ges av
Murphy 198s.

337. »Summarium vitae P Hermanni Zurstrassen« i Litterae annuae 1881, ARSI. Zurstrassens
framtridande roll framgér ocksa klart av rapporterna till Rom och till provinsialen i Blyenbeck.
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och jesuitfaderna fick linge arbeta under mycket smé férhéllanden. Under
de forsta dren i Danmark fick jesuiterna inte bara ata sig ordinarie férsam-
lingsarbete utan ocksa rycka in som larare vid de katolska folkskolorna.
Zurstrassen liknade de smé missionsstationerna vid lejongropar; de var
latta att falla ner i men svara att ta sig ur. Man gjorde sig som sagt emel-
lertid snart av med dessa mindre missionsstationer, och undervisningarna
vid férsamlingsskolorna Gvertogs av lekmannaldrare och ordenssystrar.”*®
Men ocksa i Kopenhamn, liksom senare i Stockholm, hade jesuiterna till
en borjan svart att finna passande arbetsuppgifter. Av deras rapporter att
doma tog det tid innan de blev allméant accepterade i dessa forsamlingar,
och ménga ska ha stillt sig fragande till om de 6verhuvudtaget gjorde na-
gon nytta.* Ett annat problem var de primitiva boendeférhéllandena un-
der uppbyggnadsfasen, da man hyrde in sig i vanliga hyreshus och tvinga-
des leva under, som det uttrycktes, for ordensfolk ovirdiga forhallanden
med stojiga fruntimmer i trapporna och i kdket. Detta ansags utgora en
fara, inte minst for lekbroderna.*

Under dessa sma forhallanden var det inte alltid latt att uppratthalla
ordensdisciplinen och den hierarkiska ordning som ordensregeln fore-
skrev. Flera av de dldre jesuiterna som hade erfarenheter av blomstrande
verksamheter i Tyskland blev l4tt missmodiga, och de yngre, mer entusias-
tiska hade svért att gora sig gdllande. Detta ledde ibland till konflikter och
misshalligheter. Ett exempel dr relationen mellan superiorn Zurstrassen
och den unge Johannes Lohmann, som anldnde till Ordrup véren 1873.
Denne utsags tva ar senare till rektor for skolan dar och tog da initiativet
till en omfattande utbyggnad av kollegiet. Zurstrassen hade till en bérjan
haft en mycket hog uppfattning om Lohmann, som han i en rapport till
ordensgeneralen betecknat som »eine wahre Saule« (en stottepelare) for

338. Zurstrassen till Oswald 16 nov. 1872 och till Hoevel 18 feb. 1874 i Dania V 65, APGS.
Griider hade sagt upp de lekmannaldrare man tidigare haft da jesuiterna tog dver dessa mis-
sionsstationer.

339. Zurstrassen till Hoevel 22 juli och 28 juli 1874 och 2 jan. 1875 i Dania V 65, APGS.
Zurstrassen till Beckx 23 april 1873 i Germ. 1009-XIV, ARSI Lieber till Lohmann 24 nov. 1887,
OV 64 Suecia, APGS. Wessel till Wernz 27 feb. 1912 i Germ. 1014-XVIII, ARSI. I den sistnamnda
rapporten redogér Wessel tillbakablickande f6r hur svért det varit att vinna forsamlingens for-
troende under den forsta tiden och vilken hjilp de haft av kyrkoherde Bernhard i detta avseende.

340. Straeter till Oswald 24 april 1874 och till Meschler 16 april 1884 i Dania V 65, APGS.
I den sistndmnda rapporten konstaterade Straeter att dessa primitiva boendeférhéllanden stred
mot de romerska regelverken.
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den danska missionen.** Men under Lohmanns rektorstid uppstod en
spanning mellan de bada. I rapporter till provinsialen Kaspar Hével an-
klagade Zurstrassen sin yngre ordensbroder for att undanhalla honom
information om tillstandet vid kollegiet, medan Lohmann i sin tur bekla-
gade sig Over att Zurstrassen tog varje tillfdlle i akt att kritisera och sitta
honom pa plats.**? Allvarligare var de anméarkningar Zurstrassen riktade
mot den jamnarige Augustin Brinkmann, som vid denna tid var studiepre-
fekt i Ordrup. Denne vickte, framholl han i en rapport véren 1874, anstot
genom sitt egensinniga och hdnsynslosa upptradande och lat sig ledas mer
av egenkdrlek dn av »Geiste der Gesellschaft« (ordensandan). Man kan
anta att det fanns ett samband mellan dessa anklagelser och Brinkmanns
forflyttning till den nyupprittade missionen i Arhus kort direfter. Supe-
riorn for jesuitresidenset dir, August Straeter, rapporterade i december
1875 till provinsialen att Brinkmann gjorde stor nytta i missionen och att
han nu mera rittade sig efter sina 6verordnades befallningar dn sina egna
onskemal.’* Denna anda av lydnad tycks darefter ha priglat Brinkmann
sd starkt att han i en minnesteckning i jubileumsskriften till Jesu-hjérta-
kyrkans femtioarsjubileum karakteriseras som en viljemanniska f6r vilken
ordensregelns efterlevnad »er blevet en hellig Nodvendighed«.***

I ordensgeneralernas instruktioner inskarps standigt pa nytt vikten
av att ordens regelverk foljdes till punkt och pricka och att man vardade
sig om det andliga livet och bemédade sig om att uppritthalla »unione
fraterna« (broderlig endrikt) i kommuniteterna.** Rapporterna till Rom
fran ordenshusen i Danmark och Sverige inleds i allmanhet med ett kon-
staterande att man pa det stora hela uppfyllde dessa krav, varefter f6ljer
en redogorelse dels for uppbyggliga exempel, dels for hur man sokt at-

341. Zurstrassen till Beckx 28 juni 1873 i Germ. 1009-XIV, ARSI Lohmann hade avlagt sina
eviga l6ften i kyrkan i Ordrup och ndsta dag nirvarat vid dess invigning.

342. Zurstrassen till Hoevel 7 feb. 1875 i Dania V 65, APGS. Lohmann hade inte 1tit ho-
nom ta del av »status domus« (husets angelagenheter) och 6ppet beklagat sig infor tredje part.
Zurstrassen understrok att hans rapport inte skulle ses som en anmélan utan som information.

343. Zurstrassen till Oswald 17 mars 1874, Straeter till Hoevel 14 dec. 1875 i Dania V 65,
APGS.

344. . Johnsen, »Af Kirkens Series Pastorum« i Jesu Hjerte Kirke, Kobenhavn 1945, s. 69f.
Brinkmann dgnade sig en hel del 4t vetenskapligt arbete och skrev bl.a. en biografi om den heliga
Birgitta, vilken utkom péd danska 1893.

345. Sa exempelvis i brev till Zurstrassen 24 april 1873, 30 nov. 1874 och till Lieber 25 mars
och 30 juni 1893, 1 dec. 1894 och 31 maj 1902 i Epist. Praep. Gen. Germ. IV-VI, ARSI An tydligare
kommer detta till uttryck i instruktionerna till provinsialerna.
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garda avvikelser fran den normativa ordningen. I en rapport fran 1887
om tillstandet i kollegiet i Ordrup framhaller den davarande rektorn Tho-
mas Briihl exempelvis att husordningen och disciplinen var god, och han
berommer tva av skolastikerna for deras exemplariska uppférande. Men
samtidigt betonar han att det vore 6nskvirt med ett storre matt av kérlek
och iver att lyda och att kollegiets spiritual, det vill séga dess sjdlasorjare,
saknade tillracklig auktoritet och dessutom var illa omtyckt pa grund av
sitt barska (acerbiore) sétt.**® Just bristerna vad géllde lydnad och hierar-
kisk underordning &r ett stindigt d&terkommande tema i rapporterna. S&
anklagade rektorn f6r Sankt Knudsskolan i Képenhamn, Friedrich Kiip-
ferle, i en rapport fran hosten 1921 tva av de dér stationerade skolastikerna
for att folja sina egna idéer och ignorera lydnadsplikten (dependentiam a
superioribus suis neglexit).*"

Lydnadsproblematiken star i fokus i rapporterna fran jesuiternas for-
sta tid i Sverige. Hosten 1879 hade ett provisoriskt residens upprittats i
Stockholm med bayraren Josef Benl, eller Erik Benelius som han kom att
kalla sig, som superior. Problemen borjade efter det att den ovan naimnde
Lieber eftertritt denne som superior 1883. Det var Benelius som med hin-
visning till den yngre medbroderns svaga sjédlvkinsla och depressiva lagg-
ning foreslagit denna férandring; med vixande ansvar skulle, trodde han,
denne kunna arbeta bort sina mindervérdighetskomplex.**® Nér Lieber val
tilltratt som superior drojde det emellertid inte linge forran han i sina rap-
porter borjade beklaga sig over Benelius harsklystnad och asidoséittande av
lydnadsprincipen. Det var, menade han, i sjilva verket denne som via den
apostoliske vikarien styrde den svenska missionen. Efter Hubers dod och
Bitters utnamning till ny apostolisk vikarie sommaren 1886 bad han dér-
for provinsialen — det var nu den ovan ndmnde Lohmann som innehade
denna post - tillse att denna form av indirekt maktutévning upphérde. S&
blev det ocksa, atminstone vad gillde relationen till den apostoliske vika-
rien, och i sina rapporter de foljande ménaderna kunde Lieber meddela
att Benelius nu holl sig »fromm an der Ordnung« (fromt till ordningen)

346. Briihl till Anderledy 11 juli och 2 okt. 1887 i Germ. 1010-XX, ARSI Detta uttrycks
vanligen med frasen »De bona nostrorum spiritu generatim et disciplinae custodia et regularum
observantia constat«.

347. Kipferle till Ledochowski 26 okt. 1921 i Germ. Inf. 1019-V, ARSI

348. Benelius till Meschler 22 april 1883, OV 64 Suecia, APGS.
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och visade honom en helt annan hogaktning én tidigare. Detta berodde,
trodde Lieber, som av allt att doma hyste stor beundran f6r den driftige
Benelius, dels pa Lohmanns formaningar, dels pa att han nu inte lingre
behovde dennes hjalp med sina svenska predikningar.**® Konflikten mel-
lan de bada jesuitfiderna sammanhéngde till en del med att Benelius hade
ansvar for projekteringen av det kollegium med tillhorande kyrka som
jesuiterna kontraktsenligt planerade att bygga i centrala Stockholm. En
intressant faktor i sammanhanget ér att det var pa ordensgeneralen Anton
Maria Anderledys direkta befallning som Benelius beh6ll detta ansvar.*
Maktkampen mellan de bada jesuitfiderna kom emellertid snart att ver-
skuggas av jesuiternas konflikt med Bitter, vilken tilltog i styrka i takt
med att dessa borjade realisera sina byggplaner och som upphérde forst
efter det att den tyska ordensledningen 1910 sagt upp kontrakten med det
svenska apostoliska vikariatet och borjat avveckla sin verksamhet i Sverige.
Jag aterkommer till denna konflikt i ett senare avsnitt.

Lydnadsdiskurser och manlighet

Motséttningen mellan Lieber och Benelius liksom den mellan Zurstrassen
och Lohmann kastar ett intressant ljus 6ver jesuitordens lydnadsdiskurs
och den dirmed sammanhangande synen pa pristerlig manlighet. Av rap-
porterna att doma var konflikter av detta slag timligen vanliga. Sddant
accepterades sa linge de inblandade holl sig »intra limites obedientia«
(inom lydnadens gréinser), som en skolastiker pa praktik i Képenhamn
uttryckte det i en redogorelse for den dé spanda relationen mellan rektorn
i Ordrup, Paul Wehrhahn, och superiorn i Képenhamn, den ovan ndimnde
Straeter.® Fran ordensledningens sida ingrep man inte direkt i denna typ
av konflikter utan nojde sig med allmént hallna férmaningar om vikten av

349. Lieber till Lohmann 15 juli, 24 aug. och 21 dec. 1886 och 3 april och 8 dec. 1887 och 22
nov. 1888, OV 64 Suecia, APGS. Benelius hade »Ihren Wink wohl zu Herzen genommenc, med-
delade Lieber belatet i rapporten fran augusti 1886. Men i brevet frin november 1888 beklagade
han sig ater 6ver dennes sjilvsvéldighet.

350. Beckx till Lohmann g feb. 1885 i Epist. Praep. Gen. Germ. V, ARSI. Enligt provinsialen
Thills bedomning berodde konflikten mellan de bada fiderna pa deras respektive karaktérsegen-
skaper. Benelius hade svart att tygla sitt hiftiga humor och Lieber var sjilvgod (Grosstuer). Thill
till Wernz 6 sept. 1908 i Germ. 1013-1I, ARSI

351. Plenkers till (assistenten) Hoevel 26 jan. 1885 i Germ.1010-XVII, ARSI. Plenkers med-
delade vidare att provinsialen i samband med sin visitation inte kunnat komma till ritta med
denna motsittning.
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att bevara kirlek och sammanhéllning i residensen och ha 6verseende med
varandras svagheter. Provinsialerna gjorde dessutom érliga visitationer vid
de olika residensen och kollegierna, da det gavs tillfille att 6ppet dryfta
de problem som eventuellt fanns i kommuniteten ifraga. Dessa besok var,
om man fir tro rapporterna till generalen, ofta bade efterlangtade och
noédvindiga for att uppritthalla friden och ordningen i residensen - el-
ler, som en pater formulerade det, »magnam nobis attulit consulationem
novumgque animume« (gav mycken trost och en ny anda).*?

Ett vanligt medel for att undvika eller komma till ritta med konflik-
ter var skiften pa ledande poster och forflyttningar mellan olika distrikt.
Denna strategi anvindes flitigt i Danmark. Sa var, for att ta nagra exem-
pel, Lohmann forst rektor i Ordrup och dérefter provinsial for den tyska
provinsen, for att sedan ha en rad olika funktioner alltifrdn prist i Arhus
till ett fornyat uppdrag som rektor i Ordrup.®® Att han under en tid varit
ledare for hela den tyska jesuitprovinsen gav honom saledes inga karriar-
fordelar men diremot en hel del obehag. Superiorn fér kommuniteten i
Arhus, Ludwig Schmitt, var allt annat dn glad 6ver att fa den forre pro-
vinsialen som medarbetare i férsamlingen, och han beklagade sig dver att
denne sokte ta kommandot och inte respekterade hans auktoritet.*>* Men
dn svarare gestaltade sig kravet pa underordning nir tva fider i samma
kommunitet bytte plats i ledningen, vilket illustreras av den konflikt som
uppstod i Arhus efter det att jesuitpatern Friedrich Briiggemann i januari
1897 eftertritts som superior av Ignatius Schmid. I en av sina forsta rap-
porter som superior anklagade denne Briiggemann {or att upptrada direkt
fientligt och pa alla sitt motarbeta honom. Men efter en visitation i Arhus
sommaren 1898 konstaterade provinsialen Alois Haan att kritiken framst
var att betrakta som ett uttryck for att Schmid var 6verarbetad och darfor
litt kom i konflikt med sina medbrdder. Efter denna visitation aterstilldes,
om man far tro rapporterna, den broderliga simjan i jesuitresidenset. An

352. Briihl till Anderledy 1 juli 1889, Lieber till Lohmann 9 aug. 1888 i Germ. 1010-XVII
och XX, ARSI. Rapporter till Meschler fran Lieber 11 nov och fran Benelius 25 maj 1883, OV 64
Suecia, APGS.

353. Summarium vitae P. Ioannes Bapt. Lohmann SJ, ARSI.

354. Schmitt till Anderledy 19 jan. 1889 i Germ. 1010-XI, ARSI Lohmann visade respekt pa
det diskursiva planet men i praktiken var det han som styrde; han forsokte pa alla sétt demonstrera
sin 6verldgsenhet (suam in omnibus super nos superioritatem vult ostendere). Schmitt gav ocksé
exempel pd att Lohmann handlat egenmiktigt.
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Jesuitfider pa Andreaskollegiet i Ordrup. (Katolsk Historisk Arkiv, Kopenhamn.)

bittre blev det sedan Lohmann efter nédgra ar som rektor i Ordrup atervant
till Arhus och évertagit funktionen som husordningsman (pater minis-
ter), vilken han enligt Schmid utdvade med »paterna caritate« (faderlig
karlek).*

Som jesuit hade man alltsa att acceptera den funktion man blev anvi-
sad av sina 6verordnade. Denna disponibilitet var en viktig punkt i den
jesuitiska lydnadsdiskursen och dartill ett centralt inslag i den jesuitiska
manlighetsformeringen. For vissa innebar detta stindiga forflyttningar, for
andra att de hade att stanna pa samma post under lang tid, ibland storre
delen av livet. Sa var det exempelvis for flertalet av de jesuiter som var
knutna till S:ta Eugeniaforsamlingen i Stockholm. Lieber beholl sin stall-
ning som superior for residenset fram till 1910 da han &tervande till Tysk-

355. Schmid till Martin 25 jan. och 28 juli 1897, 31 jan. 1898 och 9 mars 1900. Haan till Martin
29 juni 1897 i Germ. 1011-X resp. 1011-II, ARSIL. Martin till Haan 2 april 1898 i Epist. Praep. Gen.
Germ. IV, ARSL
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land pé grund av sjukdom, medan Benelius fortsatte sin verksamhet som
enkel prést vid S:ta Eugenia fram till 1926. Liebers eftertrddare Edward
Wessel, som knutits till Eugeniaférsamlingen 1888, kom att kvarsta som
superior 1927 och som kyrkoherde i nimnda forsamling fram till 1931.%
Ocksa i Danmark fanns det jesuitfider som kvarstod lange pa en och
samma post, som exempelvis Albert von Geyr-Schweppenburg och Frie-
drich Esser, vilka béda var verksamma i mer én tjugo ar som sjalasorjare,
predikanter och skriftstédllare vid Jesu-hjartakyrkan i Kopenhamn.* Men
Bernhard zu Stolberg-Stolberg, som anlént till Stockholm som nybakad
jesuit 1881, sindes ut pa stdndigt nya uppdrag. Stolberg, som tillhrde en
hogadlig familj och som fore sitt intrdde i jesuitorden varit sekularprast
i Malmé, kom att fungera som kyrkoherde forst i Gévle och sedan i den
nygrundade férsamlingen i Norrképing. Han hade dven ansvar for den
ambulerande sjdlavarden bland polska sdsongsarbetare.’®

Det var emellertid inte alltid som jesuitfiderna fann sig i den statio-
nering som de 6verordnade beslutat. I en rapport till jesuitgeneralen fran
hosten 1907 beklagade sig provinsialen Thill 6ver detta. Ibland var det
patern i fraga som reste invindningar, men oftast var det superiorn eller
andra fider vid det residens dér denne skulle placeras som opponerade
sig.*” Inom den tyska ordensledningen tycks man ha tagit viss hdnsyn till
den sistndmnda typen av motstdnd, men enskilda fiders protester godtogs
normalt inte. Sa avslog ordensledningen i Rom prompt en anhéllan 1923
fran den i Miinchen stationerade teologen Erich Przywara om forflytt-
ning och byte av provins. Den plats man tilldelats var, framholl assistenten
for den tyska provinsen Rudolf van Oppenraaij i sitt svar, ett uttryck for
Guds forsyn och sirskilda plan, vilket man som jesuit hade att foga sig
i.*° Hanteringen av Przywaras klagomal, vilka fortsatte under flera ar och
sammanhingde med att denne som skriftstillare vid Stimmen der Zeit
ansag sig vara utsatt for orattfardig censur av sina 6verordnade, kastar ett
intressant ljus &ver den jesuitiska ordensandan och manlighetsdiskursen.
Przywara, som var en av Tysklands mest framtradande katolska teologer

356. Wehner 1937, s. 119-124.

357. Esser var verksam vid Jesu Hjerte-kyrkan fran 1888 till 1920 och von Geyr Schwep-
penburg fran 1880 till sin d6d 1902. Jesu Hjerte Kirke, 1945, s. 59-65, 73-77.

358. Dennes liv och verk skildras utforligt i Schweter 1933.

359. Thill till Wernz 10 okt. 1907i Germ. 1013-I, ARSI.

360. Oppenraaij till Przywara 6 okt. 1923 i Epist. Praep. Gen. Germ. XI, ARSI.
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vid denna tid, tolkade censuren som ett uttryck for elak smasinthet och
»invidia clericalis« (klerikal avund).>®!

Fran ordensledningens sida gick man varligt fram. Oppenraaij fram-
holl i sitt ovan ndmnda brev att man fick akta sig for att 6verdriva bety-
delsen av sadana motsittningar, vilka l4tt kunde uppsta i gemenskaper av
man »von starkster personlicher Eigenart« (med en stark personlighet).
Han upplyste emellertid samtidigt om att censureringen skett pa initiativ
av den Heliga stolen och att Przywara darfér maste foga sig. Det var hans
plikt som ordensman och jesuit. Ordensgeneralen Ledochowski uttryckte
sig dn skarpare da han i ett brev till Przywara fran juli 1925 vinligt med
bestamt uppmanade denne att underkasta sig den alagda censuren, inte
bara av lydnad utan ocksé »aus innerer Uberzeugung heraus« (av inre
overtygelse). Det var, framholl ordensgeneralen, framfor allt den pessimis-
tiska tonen i Przywaras artiklar i Stimmen der Zeit och tendensen att hela
tiden uppehélla sig vid problem som vickt anstot. I fortsdttningen borde
denne forsoka anvédnda sin forfattarbegavning till att férkunna, forklara
och forsvara den katolska tron pé ett sadant satt att lasaren kinde glidje
Over att vara katolik.*®

Przywara underordnade sig, och ndr man bladdrar i Stimmen der Zeit
fran denna tid ser man att hans artiklar fran senare delen av 1920-talet
andrat ton och inriktning.*®® Det ska tilldggas att tidskriften efter forsta
varldskriget utvecklats fran ett sprakror for den papalistiska ultramon-
tanismen till en mer allsidig katolsk kulturtidskrift, vilket motte kritik
fran flera hall, inte minst fran tyska biskopar. Ménga beklagade, fram-
holl Leddchowski i ett brev till provinsialen Bernhard Bley, att tidskriften
inte pa samma sétt som tidigare framstod som en palitlig vigvisare for
de tyska katolikerna; skribenterna dgnade sig mer &t att teoretisera och
problematisera én at att ge klara riktlinjer.*** Under den mer 4n fyrtiodariga
exiltiden, da den tyska provinsens utbildningsanstalter varit forlagda till

361. Przywara till Oppenraaij sept 1923 och till Leddchowski 17 maj 1925 i Germ. Inf. Par-
ticulares 1020, ARSI.

362. Ledochowski till Przywara 30 juli 1925 i Epist. Praep. Gen. Germ. XI, ARSL

363. Stimmen der Zeit 1928-1932.

364. Bley till Ledéchowski 24 sept. 1924 i Germ. Inf. 1020, ARSI Led6chowski erkdnde att
tidskriften, som under kulturkampens dagar haft sin redaktion i utlandet, linge varit isolerad
fran det tyska kulturlivet. Men detta hade, menade han, haft den férdelen att skriftstillarna inte
blivit sd paverkade av de kulturella modetendenserna i hemlandet, vilket underlattat »das ruhige
Abwigen und Urteilen«.
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utlandet, hade de tyska jesuiterna i viss mén isolerats fran den intellektu-
ella utvecklingen i hemlandet och dirmed kommit att halla fast vid den
kulturkampskatolicism som ratt i borjan av 1870-talet. Med ateretable-
ringen i Tyskland efter forsta varldskriget gick det inte langre att uppratt-
halla denna avgransningsstrategi. En mer individualistisk mentalitet brot
fram samtidigt som de demokratiska rorelserna med sina krav pa folkligt
medbestimmande gjorde sitt segertag i vastvirlden. I den tyska grenen
av jesuitorden, vilken nu uppdelats i en syd- och en nordtysk provins,
gjorde sig dessa nya stromningar klart méarkbara hos den unga generatio-
nen jesuiter. Inom ordensledningen noterade man med oro att de unga
jesuiterna hade en samre fysisk och psykisk halsa dn tidigare generationer
och att tidens hedonistiska kulturklimat gjorde det svarare att uppritthalla
den asketiska disciplinen i orden.*® Detta yttrade sig, vilket fallet Przywara
tydligt illustrerar, ocksé i en minskad bendgenhet att finna sig i placeringar,
uppdrag och arbetsvillkor som man inte kinde sig till freds med.

Nér man jamfor korrespondensen i ordenshogkvarteret i Rom fran
perioden efter forsta varldskriget med den fran fore kriget 4r det tydligt
att det skett en férandring, vilken speglas dven i sdttet att uttrycka sig. En
ny sprakstil gor sig géillande som, for att anknyta till Reddys termino-
logi, indikerar att en ny emotionsregim var pa vég, praglad av ett storre
matt av pluralism ddr individuella erfarenheter och 6nskemal gavs storre
utrymme. Dessa tendenser motarbetades av ordensledningen, och expo-
nenterna for den nya andan tvingades till underkastelse. I samband med
andra vatikankonciliet trettio &r senare slog den nya andan under namn
av aggiornamento emellertid igenom med full kraft bade inom jesuitorden
och i den katolska kyrkan i stort, vilket visar att dessa tendenser levt vidare
under ytan. Denna typ av passivt motstand ar enligt Reddys modell en
konsekvens av det kianslomassiga lidande som fortrycket innebér och odlas
i sa kallade »emotional refuges«. I dessa alternativa emotionsgemenskaper
anvinds andra kdnsloméssiga normsprak an den hegemoniska regimens,
vilket pa sikt banar vag for en forandring.’¢

Denna problematik gjorde sig dven géllande i de nordiska jesuitkom-

365. Ledochowski till Bley 6 maj 1922, 3 mars 1926 och 28 april 1927 och till Lauer 28 juni
1928 i Epist. Praep. Gen. Germ. X och XI, ARSI. Bley till Ledéchowski 5 sept. 1925 och 27 jan. 1927
i Germ. Inf. 1020 och 1022, ARSI. Se Werner 1996, s. 277-281.

366. Reddy 2001, 123-130.

133



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

muniteterna, sarskilt den i Stockholm. Tva fall far tjana som exempel. Det
ena giller Albert Ammann, som efter tva ar i Sverige atervande till Tysk-
land pé egen begdran 1926, det andra rér August Brunner som trots upp-
repade, narmast fortvivlade klagobrev till provinsialen tillats atervanda till
hemlandet forst efter det att han drabbats av ett psykiskt sammanbrott.
Ammann, som var uppvuxen i Miinchen, hade sénts till Sverige darfor att
han hade en svensk mor, talade flytande svenska och i sin barndom ofta
vistats hos sin mormor i Stockholm. Familjen var dessutom personligen
bekant med den nye katolske biskopen i Sverige, bayraren Johannes Miil-
ler.*” Det var med knapp ndd den enligt de 6verordnades bedomningar
intellektuellt begavade men veke och kidnslige Ammann antagits som je-
suit. Hans goda vilja och strdvan att lyda och ta rittelse hade féllt utslaget.
Liknande 6verviganden ledde till att hans 6dmjuka anhéllan om att bli
hemkallad till Tyskland och placerad i en storre kommunitet utan vidare
godkdndes av provinsialen Bley.**® Det var, forklarade Bley i ett brev till
Miiller som uttryckt missndje med att Ammann hemkallades, inte alla
som klarade av de hérda villkor som rddde i den svenska missionen dven
om den goda viljan fanns. Han uppmanade Miiller att vinda sig till andra
ordnar for att fa lampliga praster.’® Att doma av korrespondensen mellan
Bley och ordensgeneralen var problemet i detta fall inte att en ung jesuit
var missndjd med sin placering utan att motivera dennes hemkallande for
biskopen. Hansynen till Ammanns 6nskemal sattes har i frimsta rummet.

Annorlunda forholl det sig med Brunner. Fragan om hur man skulle
forhélla sig till dennes 6nskemél om omplacering gestaltade sig till en dis-
kursiv kamp om hur jesuitordens anda och den dirmed sammanhangande
konstruktionen av présterlig manlighet skulle tolkas. Brunner, som fortfa-

367. Albert Ammanns mor Ellen hade medverkat bade till att jesuitorden kom att stanna
i Sverige och till att Miiller utsdgs till ny apostolisk vikarie efter biskop Bitter. Se Werner 1996,
s. 230f, 253ff.

368. N.Priimm till Wernz 17 mars 1913 i Germ.1014-1I, ARSI Bley till Ledéchowski 29 okt.
1927 1 Germ. Inf. 1021, ARSI Bley framhaller hér att han i samband med sitt besok i Sverige som-
maren 1926 framhallit for biskop Miiller att arbetet i den svenska missionen var sa kriavande att
den tyska provinsen inte kunde éta sig ett s stort ansvar som denne 6nskade. Huruvida modern
Ellen Ammann, som var ordforande i det bayerska kvinnoférbundet och ledamot i den bayerska
lantdagen och som dessutom hade goda relationer till nuntien Eugenio Pacelli, pdverkat beslutet
om sonens hemkallande framgér inte av det tillgingliga materialet.

369. Miiller till Bley 19 okt. 1927 (kopia). Bley till Ledochowski 29 okt. 1927 i Germ. Inf. 1021,
ARSI Bley till Miiller 30 okt. 1927, Jesuitorden, KBA, RA. Historia Domus Holmiensis 1927-28,
ARSI. Ammann placerades som bibliotekarie vid kollegiet i Frankfurt.
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rande var skolastiker och alltsd 4nnu inte avlagt sina eviga l6ften, rdkna-
des som en intellektuell kapacitet. Under utbildningen i Valkenburg hade
han erbjudits att efter avslutade studier f4 en ordensprofessur i exegetik,
vilket han dock avbojt med hédnvisning till att hans hég stod till filosofin.
Hans 6nskan om att f utbilda sig till larare i filosofi avslogs emellertid,
eftersom han enligt de dverordnades beddmning var alltf6r »subjektivis-
tiskt« orienterad for att kunna tillatas inneha en ordensprofessur i detta
damne.”® Av samma skal avslogs ocksé hans begdran om att fa bli redaktor
pé Stimmen der Zeit. I stillet sdndes han till jesuitkommuniteten i Stock-
holm med uppdrag att bedriva ett vetenskapligt apostolat och delta i den
religions- och kulturpolitiska debatten. Framfor allt skulle han ga i teo-
logisk nirkamp med drkebiskop Nathan Séderblom, vars kyrkopolitiska
program blivit hogaktuellt efter det ekumeniska métet mellan foretradare
for reformatoriska och ortodoxa kyrkor och samfund i Stockholm 1925.%”
Brunner vantrivdes emellertid i Stockholm, sdrskilt som han uppfattade
stationeringen dér som en forvisning, och nagon publicistisk verksamhet
kom han bortsett frdn négra artiklar i den nygrundade katolska tidskrif-
ten Credo aldrig att utveckla. I brev till provinsialen och till medbréder
runt om i Tyskland, vilka via censursystemet kom till provinsledningens
kdnnedom, beklagade han sig 6ver sin situation. Han riktade i detta sam-
manhang skarpa anklagelser mot Bley samtidigt som han sokte stod hos
professorn vid jesuiternas universitet i Rom (Gregoriana), den forutva-
rande provinsialen for den sydtyska provinsen Augustin Bea.*

Detta flagranta brott mot ordensdisciplinen gjorde det naturligtvis sva-
rare att lata honom atervinda till Tyskland, sarskilt som jesuiterna i bade
Stockholm och Képenhamn bestimt motsatte sig att han hemkallades.
Men Bea ansag att man behandlat Brunner {6r hért och att den patvingade
vistelsen i Stockholm fungerat psykiskt nedbrytande. Darfor borde man,
menade Bea, snarast dterkalla denne till Tyskland och lata honom fa bli

370. Bley till Ledochowski 29 okt. 1927 i Germ. Inf. 1022, ARSI Brunners intresse lag p4 filo-
sofins och religionshistoriens omrade, och han var starkt paverkad av filosofen Max Schelers idéer.

371.  Angdende Stockholmsmétet, se B. Sundkler, Nathan Soderblom: His Life and Work,
Lund 1968, s. 330-382.

372. Lauer till Ledéchowski 17 mars 1928 i Germ. Inf. 1023, ARSI. Brunner var »der wis-
senschaftliche Kopf der Mission«. Lauer var mycket uppréord over det brev som Brunner skrivit
till hans foretriddare, vilket han ansédg att »kein Mann von Bildung und geschwiege denn ein
Ordensmann« borde kunna skriva.
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medarbetare i Stimmen der Zeit med uppgift att, givetvis under censurens
kontroll, behandla filosofiska och religionshistoriska fragor.””” Johannes
Lauer, som just eftertrétt Bley som provinsial, var av en annan mening. I
en rapport till Rom och i brev till Bea varen 1928 limnade han en inga-
ende redogorelse for fallet Brunner. Med udden riktad mot Bea, som gjort
gillande att Brunners begavning inte kunde komma till sin rétt i Sverige,
understrok Lauer att posten i Stockholm var »eine ehrenvolle Bestim-
mung, alltsa ett drofullt uppdrag. Om Brunner lagt manken till skulle han
ha kunnat skaffa sig ett mer fruktbarande arbetsfilt i Sverige dn ndgonsin
i Tyskland. Att Brunner inte bestatt det provet berodde enligt Lauer till
en del pa hans nervosa liggning, men framfor allt pa hans lingtan (Sucht)
att fa spela en roll i den tyska kulturdebatten. Detta tolkade Lauer som
ett uttryck for dregirighet och stolthet, alltsa egenskaper som stod i bjért
kontrast till jesuitordens dygdeideal. Han riktade ocksa kritik mot Beas
och andras tal om outnyttjade talanger, vilket han ansag vittna om ett fel-
aktigt tankesatt och om bristande kinnedom om jesuitordens anda. Han
uttryckte vidare tvivel pa att Brunner hade nagon framtid i jesuitorden; om
tertaitet varit till &nda nu skulle denne, betonade han, inte ha fatt avlagga
eviga loften och ddrmed tvingats limna orden.”

Jesuitgeneralen Leddchowski hade vid upprepade tillféllen inskirpt be-
hovet av att tillimpa hardare urvalsprinciper pa jesuitkandidaterna och att
sorja for att lydnaden och den asketiska andan uppréttholls inom orden.
Men i detta fall It han nad gé fore ratt. Sommaren 1928 dtervande Brunner
som en bruten man till Tyskland, dir han placerades vid jesuitkollegiet i
Minster. I ett brev till Lauer ndgra manader fore sin avresa hade Brunner
med anspelning pa de konsekvenser vistelsen i Sverige fatt for hans hélsa
betecknat sig som »das Opfer der libertriebenen Pline des Kardinal van
Rossums und unseres Bischofs«. Han ansag sig alltsa vara ett offer for
det, som han menade, orealistiska nordiska rekatoliceringsprogram som
prefekten for Propaganda Fide, kardinal van Rossum, tagit initiativ till och
som biskop Miiller nu férsokte realisera. Samtidigt uttryckte han sin sorg

373. Beatill Lauer (kopia) 18 jan. 1928 i Germ. Inf. 1023, ARSI

374. Lauer till Ledéchowski 17 mars och till Bea (kopia) 25 jan. 1928. Bea till Lauer (kopia) 18
jan. 1928 i Germ. Inf. 1023, ARSI I brevet till Bea betonade Lauer att »Christus lasst auf die Dauer
seine Sache nicht benutzen zur Befriedigung des Stolzes und der Ehrsucht, alltsé att dregirigheten
inte fick vara drivkraften i kampen f6r den kristna saken.
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over att han gjort sa daligt ifrén sig i Stockholm och gjort medbroderna vid
residenset dar, sdrskilt superiorn Ansgar Meyer, besvikna. Han antydde
ocksa att han var redo att uppge alla personliga aspirationer och stanna i
Stockholm om det ansags nodvandigt.”” Kanske var det dessa uttryck for
underordning och disponibilitet som gjorde att Brunner gavs en ny chans
att visa att han passade i orden. Eller ocksé var det ett uttryck for att den
mer pluralistiska linje som Bea representerade fatt starkare genomslag
inom den tyska grenen av jesuitorden. Bea blev sedermera kardinal och
kom att spela en viktig roll i det reformarbete som inleddes med andra
vatikankonciliet.”® Brunner avlade sina eviga l6ften 1930 och utsags nagra
ar senare till larare i filosofi vid kollegiet i Valkenburg. Han fick alltsa till
slut den ordensprofessur i filosofi som han sa linge hoppats pa, och efter
andra vérldskriget blev han ocksd medarbetare i Stimmen der Zeit.’”

Disciplinering

Utbildningstiden fungerade som en séllningsprocess, dir de unga jesuit-
aspiranter som pa den ena eller andra punkten inte motsvarade de krav
som stélldes fick lamna orden. Det finns flera exempel pa detta i rappor-
terna fran de nordiska jesuitkommuniteterna. Sé fick tre skolastiker och
en lekbroder ldmna jesuitorden efter en tid av praktik i Ordrup i borjan
av 1910-talet. Enligt rektorn Michael Hausmanns bedémning hade tva
av dessa skolastiker varit sd besvirliga att orden kunde lyckonska sig till
att ha blivit av med dem. Den tredje, Franz Brinkmann, stannade i den
danska missionen som sekularprist. Felet med honom var att han saknade
ordenskallelse, vilket visade sig i hans oférméga att inordna sig i kommu-
nitetslivet.””® Men ocksa fullvirdiga jesuiter som avlagt eviga 16ften kunde

375. Leddéchowski till Lauer april 1928. Brunner till Lauer 7 mars 1928 (kopia) i Germ. Inf.
1023, AR. I Historia Domus Holmiensis 1928-29 (ARSI) anges hilsoskil som orsak till hans
hemkallande och det uppges att han ofta maste uppsoka lidkare. I en lagesrapport (litterae consul-
tatoris) till Ledochowski 30 jan. 1928 betecknade Brunner biskopen som visserligen ivrig (ardens
zelo pro conversione animarum) men oklok (prudentia caret).

376. Bea limnade Tyskland redan 1924 for uppdrag i Rom, och 1930-1949 var han rektor
for det pavliga bibelinstitutet i Jerusalem. Han kreerades till kardinal 1959 av Johannes XXIII och
utndmndes kort ddrefter till president for det nyinrittade sekretariatet for kristen enhet. Se E. M.
Jung-Inglessis, Kardinal Bea. Sein Leben und sein Werk, St. Ottilien 1994.

377. »August Brunner« i Lexikon fiir Theologie und Kirche, Band 2, Freiburg/Br. 1992, s. 729.
Biskop Miiller var mycket upprord 6ver att Brunner hemkallades och protesterade mot beslutet.
Miiller till Lauer 7 jan. 1929, Schweden 251/301a, APGS.

378. Hausmann till Wernz 23 jan. 1910 i Prov. Germ. 1013-XI, ARSI. Hausmann antydde att
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tvingas lamna orden, vilket skedde genom formell uteslutning. Orsaken
var allvarliga forseelser som exempelvis sedlighetsbrott eller grav olyd-
nad. I sadana falls holls férst »consult« om saken i residenset i friga. Den
berorde jesuiten fick flera varningar, och det var forst om vederborande
vagrade battra sig som det kunde bli fraga om uteslutning ur orden.

Bland dem som tvingades lamna orden fanns flera nordbor, som exem-
pelvis stockholmarna Carl Zanichelli, som efter utbildning i Exaten och
praktik i Képenhamn och Ordrup utesléts ur orden i december 1887, och
Lennart Wiberg och Nils Santesson, vilka var konvertiter och som bada
lamnade orden redan efter det tvadriga novisiatet. Wiberg blev journalist
och var en flitig skribent i den katolska tidskriften Credo, medan Santes-
son hamnade i rampljuset da han ertappats med att utnyttja unga méan
sexuellt; han domdes 1907 till straffarbete for homosexbrott.””” En fjarde
svensk, Niklas Bergius, uteslots ur jesuitorden 1908. I hans fall rorde det
sig inte om disciplinbrott av det vanliga slaget utan om en av de virsta
forsyndelser en jesuit kunde bega, ndmligen heresi. Bergius hade vagrat
att acceptera en pavlig encyklika och i brev 6ppet kritiserat det kyrkliga
laroambetet. Det rorde sig har om Pius X:s encyklika Pascendi domini
gregis, som fordomde den historisk-kritiska exegetiken, kantianismen och
den kunskapsteoretiska relativismen. Enligt provinsialen Thills rapporte-
ring om saken hade man lagt ner stor mdda pa att 6vertyga Bergius om
att han maste acceptera lirodmbetets direktiv, vilket dock inte lyckats.’®
Efter sin uteslutning ur orden limnade Bergius ocksa katolska kyrkan,
men aterintrddde tio ar senare.*

Korrespondensen om dessa disciplinbrott belyser motbilder till den
ideale jesuiten. Redogorelser for sadana fel och brister ér ibland tamligen
ingdende, vilket man kanske kan se som en reminiscens av utbildnings-
tidens »stening«. Men rapporterna innehaller ocksé lovordande omdomen
om jesuitfader, vars goda egenskaper framstills som forebildliga. Genom

ytterligare en av de nyanldnda skolastikerna skulle komma att uteslutas eller frivilligt limna orden.

379. Lieber till Lohmann 18 dec. 1887, OV 64 Suecia, APGS. L. Hallberg, »Svenskfédda
jesuiter under 1800-talet« i Signum 20065, s. 36-39.

380. Thill till Wernz 18 och 20 feb. 1908 i Germ. 1013-1I, ARSI Hallberg 2006, s. 40. Bergius
studerade vid tillfdllet teologi i Exaten. Enligt lararna foretradde han en kantiansk och narmast
agnostisk kunskapssyn.

381. Hallberg 2006, s. 40. Bergius var under lang tid verksam som ldrare vid Brunnsviks
folkhogskola.
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att kontrastera dessa positiva forebilder mot de negativa motbilderna far
man en bild av den idealtypiske jesuiten och ddrmed sammanhéngande
manlighetsideal. Allvarligare 6vertradelser av sexuell art férekom ytterst
sdllan i de nordiska jesuitkommuniteterna. I borjan av 19oo-talet forekom
dock tva sidana fall. Det forsta rorde en lekbroder i Ordrup som gjort
sig skyldig till pedofila 6vergrepp. Brottet, som om det blivit ként f6r den
danska allménheten skulle ha lett till jesuitkollegiets omedelbara sting-
ning, bedomdes givetvis som mycket allvarligt. Lekbrodern skickades till
Exaten for botgoring och uteslots sedermera ur jesuitorden.*®? Det andra
fallet gallde en inom den danska jesuitmissionen prominent person, ndm-
ligen den forutvarande rektorn vid Knudsskolan i Képenhamn, Clemens
Bannwart, som haft en relation med en kvinna. Aven han tvingades lamna
jesuitorden och atervande till sitt hemland Schweiz.**®

Hanteringen av andra liknande fall visar att det ingalunda var sjélvklart
att brott mot det sjitte budet ledde till uteslutning av jesuitorden. I en
lagesrapport fran hdsten 1907 tar provinsialen Thill upp ett liknande fall.
Det rorde sig har om en i Indien stationerad jesuit som vid upprepade till-
fillen bett om att fa lamna orden. Han hade férst inte velat uppge orsaken
till sin begdran. Men dé provinsialen gjort honom uppmarksam p4 att det-
ta var nodvandigt och att han riskerade exkommunikation om han lam-
nade orden utan de 6verordnades medgivande, hade han fallit till f6ga och
angerfullt tillstatt att han inte klarade av celibatkravet. Provinsialen hade
da trostat honom och gett anvisningar om hur han skulle kunna komma
till ratta med problemet. »Hoftentlich geht es gut« (forhoppningsvis lyckas
det), avslutade Thill sin redogorelse. Detta kan kontrasteras mot ett fall av
uteslutning ur orden som Thill relaterar i samma rapport. Patern i fraga
hade utmairkt sig for egensinne och brist pa sjalvbehérskning samt varit till
allmént besvir. Skillnaden mellan de bada fallen ar att den forstndmnde
jesuiten visat prov pa god vilja och inte ifragasatte de radande regelverken,

382. Lohmann till Martin 6 och 17 okt. 1898 i Germ. 1011-XXI, ARSI. Lekbrodern hade
gjort sig skyldig ocksa till en rad andra disciplinbrott. En narmare redogérelse finns i ett brev
till assistenten for den tyska provinsen. Sjilva akten om denna sak r, som det star i registret,
»destructa« (forstord).

383. Kiipferle till Ledchowski 17 okt. 1922 i Germ. Inf. 1019, ARSI. Enligt vad den dansk-
fodde katolske prasten Jacob Olrik rapporterade till den romerske apostoliske visitatorn biskop
Diepen hade Bannwarts feltramp blivit kdnt bland katolikerna i Képenhamn och stallt till med
stor skandal. Olrik till Diepen 9 jan. 1921, NS 1920/105; ASPE.
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medan den som uteslots ur orden bedémdes som oférbatterlig. Om han
tillats stanna i orden skulle han, som provinsialen uttryckte det, »stets das
Kreuz des Ordens sein, alltsd komma att utgéra en belastning for orden.”®

Pd samma sitt beskrivs ménga av de problemfall som tas upp i rap-
porterna fran de nordiska jesuitmissionerna. Bristen pé lydnad och vilja
till underordning framstélls som de mest demeriterande egenskaperna.
De ovan namnda skolastikerna som fick ldmna orden efter sin praktik i
Ordrup karakteriseras just sd. En annan negativt konnoterad egenskap ar
kénslosamhet. I en rad rapporter om skolastikern Franz Plett, som fick
limna orden efter en tids verksamhet vid Knudsskolan i Képenhamn i
borjan av 1920-talet, framhalls vid sidan av hans respektlosa upptradande
gentemot de dverordnade just detta karaktirsdrag som ett tecken pa att
han inte passade i jesuitorden. Enligt rektorn Kiipferle hade han dessutom
tillagnat sig en ojesuitisk spiritualitet, vilken yttrade sig i falsk mysticism
kombinerad med en ovilja att underkasta sig asketiska offer. Utslagsgivan-
de var emellertid ocksa hir bristen pé lydnad och oviljan att ta rattelse.’®
De som tillstod sin skuld och bejakade ordens regelverk slapp undan med
ett disciplinstraff. S var det exempelvis med islanningen Jon Sveinsson
(kallad Svensson), den sedermera sd beromde ungdomsboksforfattaren
»Noni«. Han hade under 1890-talet tjanstgjort som larare vid Andreaskol-
legiet, ddr han rakat i konflikt med sina 6verordnade och darvid upptritt
pa ett sadant sétt att han hotats med uteslutning. Handelsen gjorde att han
inte kunde stanna i Ordrup utan strafforflyttades till Exaten och é&lades
tva ar av botovningar. Efter tolv ar i Exaten dar han, som provinsialen
Joseph Joye konstaterade i en rapport till jesuitgeneralen Wernz, inte gjort
sig skyldig till ndgra nya 6vertriadelser anholl han om att fa atervénda till
Ordrup, vilket den davarande rektorn Joseph Droste dock avbojde. Han
fick emellertid fria hdnder att dgna sig at sitt forfattarskap och overflyttades
tva ar senare pa egen begiran till ett jesuitresidens i Ungern. Jesuitgenera-
len gav sitt tillstand till detta pa villkor att residensets superior underrét-
tades om Svenssons tidigare forsyndelser och att denne inte skulle tillatas
utdva ndgon verksamhet utanfor residenset.**

384. 'Thill till Wernz 10 okt. 1907 i Germ. XIII-1, ARSI.

385. Kiipferle till Ledéchowski 26 okt. 1921, 15 april och 17 okt. 1922 i Germ. Inf. 1019, ARSI

386. Joye till Wernz 28 nov. 1912 och 9 mars 1914. Wernz till Joye 13 mars 1914 i Prov.Germ.
1014-I och II och Epist. Praep. Gen. Germ. IX, ARSI.
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Disciplinidra atgarder av detta slag var inte helt ovanliga. Ibland fick
man ta till riktigt skarpa metoder. Sa var exempelvis fallet med en jesuit-
pater pa kollegiet i Valkenburg, Hermann Gruber, som enligt Thill utmark-
te sig for sitt »Grosserwahn« (storhetsvansinne) och sin narmast sjukliga
egoism. Han vickte irritation hos sina medbroder genom sina stindiga
klagomal och sitt forskarskryt och hade dessutom uppgivit néstan all re-
ligios praxis. Det mesta av tiden d4gnade han at forskning om frimureriet,
vars samhallsfarliga verksamhet han gjort det till en livsuppgift att avsloja.
Thill hade mast hota med att sitta honom pa svaltkur for att f& honom
att ta reson. Huber hade ocksa forbjudits att ha kontakt med skolastiker
och utomstéende, och hans korrespondens kontrollerades noga. Enligt
provinsialens bedémning hade Gruber helt tappat kontakten med tillva-
rons andliga dimension och ddrmed »die Quelle alles Gliickes fiir einen
Ordensmann verstopft« (tappt till kallan till all Iycka for en ordensman).
Anledningen till att denne férsumlige och besvirlige pater inte utesléts
ur orden var att man beddmde honom som halvt sinnessjuk. Den an-
nars sé stringe Leddchowski hade rétt provinsialen att visa denne mer
»Herzensgiite« (hjartegodhet) och forstéelse. Enligt Thills bedémning var
det emellertid just den tidigare alltfor milda behandlingen som gjort att
Gruber nu framstod som fullkomligt hopplos. Pa det teologiska och kyrko-
politiska omradet holl han sig emellertid inom de givna skrankorna och
tillats darfor publicera sina arbeten; hans artiklar om frimureriet betecknar

provinsialen rent av som »nyttiga«.’

Men for 6vrigt framtrader Gruber
genom sin brist pd 6dmjukhet, sitt asidoséttande av ordens regelverk och
sin religiosa likgiltighet som en renodlad »counter-typex« till det jesuitiska

manlighetsidealet.

Dygdeideal och sprakbruk

Vilka positiva egenskaper och forhallningssitt dr det da som lyfts fram
i den interna korrespondensen? Vid sidan av lydnaden var det framfor
allt fromheten och bonelivet, den andra av de bada pelare pé vilken det
katolska ordenslivet vilade, som framholls som ett dygdeideal, men ocksa
egenskaper som kreativitet, organisationsforméga och handlingskraft.

387. 'Thill till Led6chowski 19 mars 1918 i Germ.1015-VI, ARSI. Gruber skrev bland annat
tva uppmérksammade arbeten om frimurarna och deras formenta virldssammansvirjning, vilka
utgavs under pseudonymen Hildebrand Gerber. Se Fiilop-Miller 1929, s. 526ff.
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Detta framtriader sarskilt tydligt i generalernas instruktioner.*®® For 6v-
rigt 4r det framst i samband med utndmningar och stationeringar som de
goda egenskaperna lyfts fram. En av de i Norden verksamma jesuitfader
som ges sérskilt goda vitsord dr den ovan ndmnde Kiipferle. Han hade
under sin tid som skolastiker praktiserat i Ordrup och kom efter kolle-
giets stdngning 1920 att tjanstgora forst som studieprefekt och senare som
rektor pa Knudsskolan i Kopenhamn. Vid sidan av hans pedagogiska och
intellektuella kapacitet (firmo capite), vilken han ddagalagt genom sina
lysande studieresultat, framhalls sérskilt hans fromhet och 6dmjukhet.
I en rapport fran 1927 betecknas han som »vir maxima meriti et eximia
virtutis, alltsd som en man med de bdsta fortjanster och utomordentliga
dygder, och som en forebild for de 6vriga. Hans enda fel var, sdgs det hir,
att han ibland var alltfor 6verseende och vilvillig mot elever och skolas-
tiker.”® Ocksé lekbrodernas foredomliga egenskaper omnamns ibland i
rapporterna. Sa lovordade superiorn Schmitt i Arhus i en rapport fran 1889
kommunitetens tre lekbroder for deras klokhet, trohet och exemplariska
lydnad, och Lieber i Stockholm betonar vid flera tillféllen de darvaran-
de lekbrodernas flit och arbetsamhet.*® Men for denna kategori jesuiter
gallde till en del andra dygdeideal 4n for prasterna. Lekbroderna utforde,
som sagt, de praktiska sysslorna vid jesuitkommuniteterna. Nér de fors
pa tal i rapporterna dr det oftast i samband med problem av olika slag.
Ett vanligt forekommande klagomal var att de forsummade sina religiosa
plikter och att de till f6ljd av situationen i den nordiska diasporan i vissa
fall tvingades att, som Lieber uttryckte det i en rapport, leva ndstan som
ungkarlar.®' Han syftade hér pa det faktum att lekbréderna i de mindre
kommuniteterna limnades mycket 4t sig sjélva och inte var integrerade i
en gemenskap pa samma sitt som i de storre jesuitresidensen.

388. Leddchowski till Bley 6 maj 1922 och 5 sept. 1925 i Epist. Praep. Gen. Germ. 1020//21,
ARSI I det forstndmnda brevet lovordas den tyska ordensprovinsen for sitt utméarkt organiserade
apostolat och stravan »die Ordensdisziplin tiber all aufrechtzuerhaltenc.

389. Hausmann till Wernz 13 aug. 1909. Rapporter till Ledochowski fran Droste 27 dec.
1915, frdn M. Back 4 jan. 1920 och fran J. Wolfisberg 5 jan. 1927 i Germ. 1013-XI, 15-VIIL; Germ.
Inf. 1018 och 1022, ARSI. Denne f6r 6vrigt pa alla sitt foredomlige ordensman saknade, menade
Wolfisberg, »acie oculorum ad videndam abusus, alltsa blick fér de underordnades fel och brister.

390. Schmitt till Anderledy 19 jan. 1889 i Germ. 1010-XI, ARSI. Lieber till Lohmann 3 april
1887, OV 64 Suecia, APGS.

391 Straeter till Meschler 16 april 1884 i Dania V 65, APGS. Schmid till Martin 25 jan. 1897
och Lieber till Wernz 5 mars 1904 i Germ. 1011-XVIII och 12-XIV, ARSI
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En jesuitpater som i likhet med Kiipferle vid flera tillféllen framstalls
som ett dygdeideal i rapporterna dr Edward Wessel, som under méanga ar
hade ansvar for kyrkomusiken i Eugeniakyrkan i i Stockholm. Den annars
sa kritiske superiorn Lieber lovordade honom for hans nit och tdlamod
och for att han till skillnad fran vissa andra medbroder aldrig klagade
infor tredje part.*? Ocksa provinsialerna uppmarksammade Wessels goda
egenskaper. Dé det 1913 var aktuellt att finna en lamplig jesuitpater for pos-
ten som rektor fér Collegium Germanicum i Rom 6vervigde man inom
ordensledningen att anfértro detta viktiga uppdrag at just Wessel, som
da sedan ett ar var superior i Stockholm. Som motiv angavs att han pa ett
utmarkt sitt formatt hantera den svara situation som radde i Stockholm
till f6ljd av konflikten med biskop Bitter och det kontroversiella beslutet
att avveckla jesuitmissionen i Sverige. Han hade, betonas det vidare, visat
prov pa »aussergewohnliche Tugend« (ovanlig dygd) och var »zu jedem
Opfer bereit« (redo till varje offer). Ocksa jesuitgeneralen Wernz, som
kande Wessel sedan dennes studietid i Rom, forordade dennes kandidatur.
Nu blev det inget av med denna utndmning, vilket ssmmanhangde med att
jesuitorden tvingades fortsdtta sin verksamhet vid Eugeniaférsamlingen
och det dérfor ansags vara bast att Wessel stannade pa sin post som supe-
rior i den svenska huvudstaden.”” Det dr i detta sammanhang intressant att
konstatera att det i Wessels rapporter till ordensgeneralen finns en starkare
fokusering pa verksamhetens andliga dimension och forsummelser pa det-
ta omrade an i foretradaren Liebers. Sa framholl han exempelvis att Bene-
lius ofta slarvade med de foreskrivna andliga 6vningarna. Problemet var,
tillade han, av gammalt datum. Provinsialen Joye hade tagit upp saken vid
en av sina visitationer, men nagon varaktig effekt hade denna férmaning
inte haft.*** I en nekrolog skriven av biskop Miiller, dar Benelius beskrivs
som en mycket manlig och viljestark prast med en enorm arbetskapacitet,
heter det litet kryptiskt att han gjorde det apostoliska arbetet till bén och

att lasningen av tidegdrden var den enda avkoppling han unnade sig.*

392. Lieber till Anderledy 31 juli 1889 i Germ. 1010-XVIII, ARSL

393. Rapporter till Wernz fran Wessel 22 nov. 1911 och frén Joye 7 aug. 1913 i Germ.1014-1I
och XVIII, ARSI Wernz till Joye 14 aug. 1913 i Epist. Praep. Gen. Germ. IX, ARSL. Wernz hade
varit Wessels examinator bade da han avlagt sin férsta examen och sin doktorsexamen i Rom.

394. Wessel till Ledéchowski 6 aug. 1915 i Germ. 1015-XV, ARSL

395. J. Miiller, »P. Josef Paul Erik Benelius S.J., ein grosser Prediger und Schriftsteller, eine
Sédule des Glaubens in Schweden« i Alt und Jung Metten 1959:3, s. 65-74. Referatet dr himtat fran

143



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

Det kan finnas anledning att uppehalla sig nagot vid sprakbruket i
rapporterna till ordensgeneralen respektive provinsialen. I breven till ge-
neralen, vilka vanligen &r pa latin och som ofta inleds med konstaterandet
att det rddde en god religios anda och disciplin i kommuniteten ifraga, ar
tonen from, underdanig och 6dmjuk. Skribenten formulerar 6nskemal i
termer av en 6dmjuk bon (humilitate precor), uttrycker sin fortrstan pa
Guds ndd och barmhartighet (Divini enim Salvatoris bonitati e misera-
tioni) och markerar sin egen ringhet.*® S& framholl exempelvis rektorn
for Andreaskollegiet i Ordrup Benedikt Fels i en rapport fran december
1890 att han fruktade (timebam) att han inte skulle kunna foretrdda je-
suitorden pa ett virdigt satt men att generalens kirleksfulla formaningar
(vota et monita caritas plena) givit honom nytt mod.*”” An starkare tvivel
pé den egna formagan uttryckte den ovan nimnde Wehrhahn i en rap-
port strax efter sin utnamning 1883 till rektor for Andreaskollegiet. Han
understrok har sin oldmplighet f6r uppdraget med hanvisning till att han
saknade savil den boneanda och gudshingivenhet (spiritus orationis et
fidei et coniunctionis cum Deo) som den klokhet och omdémesférmaga

som ordensregeln foreskrev.**®

I liknande ordalag uttryckte sig Kiipferle
i ett brev till generalen i oktober 1921, dar han framhaller att han »cum
lacrimis« (med térar) mottagit beskedet om sin utndmning till rektor for
Knudsskolan i Kdpenhamn; ocksa han menade sig sakna erfarenhet och
erforderliga dygder for att axla detta ansvar.*** Men savil Fels som Wehr-
hahn &tog sig sitt respektive uppdrag. Ordensregeln forbjod uttryckligen
streberanda, men den jesuitiska lydnadsdiskursen innebar samtidigt att
man skulle acceptera den position man fick sig tilldelad.

I breven till provinsialen, vilka 4r pa tyska, &r tonen en helt annan.
Fromhetsformler och devota uttryck fér underordning forekommer yt-
terst sallan. De ldgesbeskrivningar som ges i dessa rapporter dr sakligt
héllna, och konflikter och svarigheter liksom ocksa visioner for framtiden

s. 71f. Benelius forfattade en rad bon- och andaktsbocker samt gjorde en oversittning av Nya
Testamentet till svenska som vickte erkdnnande ocksa i protestantiska teologkretsar.

396. Briihl (Ordrup) till Anderledy 2 okt 1887. Wolfisberg till Ledochowski 4 juli 1927 i
Germ. 1010-XX och Germ. Inf. 1022, ARSI Det radde »spiritus Societatis et unione fraterna et
observantia regularum et disciplina domestica, konstaterade Briihl, medan Wolfisberg framhall
att »spiritus et disciplina religiosa in nostra collegio florent«.

397. Fels till Anderledy 21 dec. 1890 i Germ. 1010-XX, ARSI

398. Wehrhahn till Hoevel 3 feb. 1883 i Germ. 1009-XVI, ARSI.

399. Kiipferle till Leddchowski 26 okt. 1921 i Germ. Inf. 1019, ARSI
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och missionsstrategier beskrivs mera rakt pa sak én i rapporterna till ge-
neralen. Ibland dr stilen familjér, for att inte sdga »grabbig«. I en rapport
fran Lieber till provinsialen Lohmann berittas exempelvis att »erzbischofl.
Gnaden Julius« (hans drkebiskopliga ndd), s& kallade Lieber sin ordens-
broder Julius Lohmeyer i Goteborg, var pa besok hos dem i Stockholm
och att de hade det »urgemiitlich«. Benelius kallas med anspelning pa den
jesuitpater som vistades vid Johan III:s hov »Possevinius jr«. Deras kyrka
brukade vara »gesteckt voll« (proppfull), framholl Lieber i en annan rap-
port. Kyrkoherde Bernhard ges attributet gammal »Haudegen« (stridis),
vars apologetiska kamplust Lieber kontrasterade mot biskop Bitters radsla
att stota sig med det svenska etablissemanget. Zurstrassen framholl i en
redogorelse for de fastepredikningar man anordnat i Kopenhamn varen
1879 att man hade »den Protestanten auf die Hosen gegeben« (gett pro-
testanterna pa tafsen), och Straeter beskriver hur man anvént ferierna till
flitigt badande.*® Redogoérelserna for disciplinproblem och lydnadsbrott
behandlas i dessa rapporter rakt pa sak och utan att man, som i korrespon-
densen med Rom, i texten akallar Guds nad och hjilp. Provinsialernas
rapporter till Rom préglas, vilket de ovan relaterade redogorelserna fran
Thill illustrerar, av samma &ppenhet som superiorernas till den tyska pro-
vinsledningen. Skimtsamma formuleringar tycks dock inte férekomma i
dessa rapporter, &tminstone inte i dem jag tagit del av.

Jesuitorden framtréader i rapporterna bdde som en homosocial mans-
gemenskap med utrymme f6r humor och kamratskap och som en stramt
organiserad, religios kamporganisation, praglad av en string lydnads- och
pliktetik. Ocksé religionsutévningen var underkastad denna pliktetik, vil-
ket inte bara yttrade sig i de foreskrivna andliga 6vningarna utan ocksa
pé det diskursiva planet. Den form av religiosa kiansloutbrott som man
finner i barnabiternas korrespondens soker man forgéves i de tyska jesui-
ternas officiella brev och rapporter. Hér dr tonen antingen torr och saklig
eller grabbigt humoristisk, och de religisa uttryck som anvéinds ar mer
aterhallsamma och ofta ndrmast formelartade. I denna korrespondens

400. Lieber till Lohmann 14 okt. 1885 och 24 nov. 1887, och till Rathgeb 19 dec. 1890, OV
64 Suecia, APGS. Rapport till Hoevel fran Straeter 27 juli 1876 och frén Zurstrassen 14 juni 1879
i Dania V 65, APGS. Ett undantag som bekriftar regeln ir ett personligt brev frén Franz Borka
i Givle till Ledochowski 8 dec.1924 (Germ. Inf. Particulares 1020, ARSI), dir denne i skimtsam
ton redogér for orsakerna till att han, den nu 75-arige gossen, dréjt sa linge med att besvara
generalens lyckonskning till hans so-ériga préstjubileum.
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framtrader en helt annan typ av emotionsgemenskap dn den som barna-
biterna representerade. Friedrich Liebers ovan relaterade, kinslosamma
och religiost priglade korrespondens med brodern Ernst kan tyckas peka
i en annan riktning. Men hir handlar det om privata familjebrev, inte om
officiella rapporter. Dessutom blir tonen betydligt mera saklig med &ren. I
de apologetiskt hallna latinska arsrapporterna (litterae annuae), vilka var
avsedda att distribueras till alla kollegier och hus inom orden, &r fokuse-
ringen pé det religiosa starkare. Det dr dock inte fraga om formedling av
personliga religidsa erfarenheter utan om berittelser om religiosa omvén-
delser, mirakuldsa tillfrisknanden frén svara sjukdomar och andra uttryck
for Guds nad och barmhirtighet.*” Tonen ar 6dmjuk och beréttelserna
andas tillforsikt om att Gud alltid styr allt till det basta. Det var denna anda
som praglade den jesuitiska manlighetsformeringen. Men fragan ar hur
det jesuitiska manlighetsidealet konkretiserades i praktiken. Detta kom-
mer att belysas i nésta avsnitt.

APOSTOLAT OCH JESUITISK MANLIGHET

Jesuiternas nordiska apostolat var koncentrerat till tvd omraden: skolun-
dervisning och sjalavard. I det forsta fallet handlade det om katolsk man-
lighetsformering, i det andra om gudstjanst-, forsamlings- och foreningsliv
som ett led i den katolska missionsverksamheten och miljobildningen. Till
detta kom ett apologetiskt, sa kallat vetenskapligt apostolat, vars syfte var
att i tal och skrift forsvara och forklara den katolska tron for att minska de
antikatolska féordomarna och bereda vig for katolska konversioner inom
den bildade eliten.* Enligt jesuitgeneralernas instruktioner skulle jesui-
terna vid sidan av sin utbildningsverksamhet framfor allt inrikta sig pa
manssjilavarden. Det frimsta medlet for denna typ av apostolat var de
marianska kongregationerna och de ignatianska exercitierna. Mariakon-
gregationerna, som ursprungligen var ssmmanslutningar av férutvarande
elever vid jesuiternas kollegier, hade karaktiren av fromma féreningar

401. Sadana redogorelser forekommer i manga av dessa arsrapporter. Se Werner 200s, s. 137f.

402. Ett exempel dr jesuitpatern Amandus Breitung, bland vars diskussionspartner dterfanns
bade filosofen Harald Hoftding och Georg Brandes. Breitung gjorde sig framfor allt bemarkt ge-
nom sin skarpa men vetenskapligt grundade kritik mot den dé aktuella darwinismen. Se Werner
2005, S. 317-320.
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eller brodraskap och kan betecknas som en pendang till de aldre ord-
narnas tertidrinstitut (tredje orden). Fran mitten av 1700-talet grundades
mariakongregationer dven for kvinnor, men arbetet med de manliga kon-
gregationerna dgde prioritet. Kongregationisterna forpliktade sig att leva
ett religiost liv i enlighet med en regel, hade regelbundna sammankomster
under ledning av en jesuitpater, deltog i exercitier och gick gemensamt till
bikt och kommunion vid bestdmda tillfillen.*®

Spiritualitet och andaktsliv

Hosten 1877 grundade jesuiterna i Kdpenhamn en mariakongregation for
mén och tre &r senare ocksa en for ynglingar.*** Exemplet fick snart efter-
foljare i Ordrup, och pa 1920-talet fanns det en mariakongregation knu-
ten till i stort sett alla katolska férsamlingar i Képenhamnsomradet och
flera férsamlingar i provinsen. De manliga kongregationisterna atog sig
fortroendeuppdrag i forsamlingarna och medverkade vid religiosa mani-
festationer och fromhetsévningar av olika slag som exempelvis vallfarder,
processioner och eukaristisk tillbedjan. I de danska jesuiternas rapporter
och arsberittelser 4r redogorelser for de marianska kongregationerna och
deras verksambhet ett stindigt aterkommande inslag.*® Det stdlldes hoga
krav f6r medlemskap i dessa foreningar, och medlemmar som inte levde
upp till kraven uteslots. Syftet var alltsé inte hogsta mojliga medlemstal
utan att samla och organisera en manlig katolsk elit, vilken, som en av
jesuiterna uttryckte det, kunde fungera som en katolsk »Kerntruppe«.**
Mariakongregationerna kom att utgéra stommen i den religitsa verksam-
heten vid de av jesuiterna ledda forsamlingarna, och det har av allt att
doma betraktats som attraktivt att fa vara med. Sarskilt livaktiga var de

403. Koch 1934, s. 1020fF (Art. Kongregationen).

404. Zurstrassen till Beckx 5 juli 1877 i Germ. 1009-XIV: ARSI. Se Hampton Frosell 1995,
s. 30.

405. Rapporter till Anderledy frdn Frins 28 jan. 1889 och 29 jan. 1891, frain Lohmann (Ar-
hus) 20 jan. 1891, och till Led6chowski frdn Droste 27 dec. 1915 och 2 dec. 1916 i Germ. 10-X,
XVII och XX, 13-XI, 15-VIII, ARSI. Litterae Annuae (Hafn.) 1880/81, 1882/1883, 1885/86, 1897/98,
1912: 1505, 1507 och 1510, ARSI. Mittheilungen 1908, s. 563f., APGS. I Ordrup var den marianska
ynglingaforeningen pé kollegiet uppdelad i en tysk och en dansk avdelning. Det fanns ocksa en
mariaforening for méan knuten till forsamlingskyrkan.

406. Rapport frdn Sialm 12 juli 1906 i Mittheilungen 1906, s. 163ff, APGS. Hir meddelas
ocksa att en kongregationist uteslutits pa grund av daligt uppférande.
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marianska kongregationerna i Képenhamn. Medlemmarna i mariakon-
gregationen for mén vid Jesu-hjartakyrkan samlades en gang i veckan till
foredrag, bon och lovsang, och de gick gemensamt till kommunion en
sondag i ménaden. Vid Kristi lekamens fest deltog kongregationisterna
med ljus i hinderna i sakramentsprocessionen, och de var alltid pa plats
vid storre religiosa evenemang.*” De danska jesuiterna gav ut sirskilda
andaktsbocker for mariakongregationerna, vilka inneholl diverse boner
och andaktsovningar i mariansk anda.** Jesuitfiderna ledde dven kvinno-
foreningar, si kallade rosenkransforeningar, men det dréjde till 1904 innan
en forsta kvinnlig mariakongregation bildades. Den var knuten till en
katolsk hushallsskola i Képenhamn.*”® Men till skillnad frén de manliga
kongregationerna saknas redogorelser for dess verksamhet i jesuiternas
rapporter. Det var ju arbetet bland ménnen som skulle prioriteras.

Jesuiterna i Sverige forholl sig lange tveksamma till att grunda en ma-
riakongregation, eftersom de menade att det inte fanns tillrackligt méanga
limpade kandidater bland de infédda manliga katolikerna och att det var
vanskligt att organisera en sadan »Elitecorps« bestdende enbart av kon-
vertiter.” Intressant nog var den forsta mariakongregationen i Sverige
faktiskt kvinnlig. Den tillkom 1915 pé initiativ av jesuitgeneralens syster,
usulinnunnan Julia Ledéchowska, som da befann sig som flykting i Sve-
rige. Forst 1924 grundade jesuiterna i Eugeniaférsamlingen i Stockholm
ockséd en manlig mariakongregation. I en artikel i den svenska katolska
tidskriften Credo betecknade jesuitpatern Ansgar Meyer, pa vars initiativ
denna religiosa mansforening bildats, de marianska kongregationerna som
ett uttryck fo6r »den fullodiga katolska tanken« och som en garningarnas
apologi for den katolska tron.*! Men framfor allt var dessa jesuitiska lek-
mannafdreningar ett uttryck for den jesuitiska spiritualiteten och dirmed
sammanhéngande dygdeideal.

Jesuitordens spiritualitet hade fran forsta borjan en utpraglat mariansk

407. J. Hansen, »Mariakongregationen for Meend« i Jesu Hjerte Kirke, 1945, s. 115-118. Nordisk
Ugeblad 1890, s. 887.

408. Andagtsbog for Mariakongregationen, Kobenhavn 1887. Boken hade utarbetats av pater
Brinkmann, som ocksé planerade att ge ut en bok om mariakongregationernas historia, vilken
han dock aldrig hann firdigstilla. Se. J. Johnsen 1945, s. 70.

409. Werner 2005, . 290.

410. Lieber till Lohmann 25 sept. 1887, OV 64 Suecia, APGS.

411. Credo 1926, s. 97ff. Se Werner 1996, s. 281f.
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prégel, och orden bidrog p& ménga sitt till att frimja och befésta kulten
av jungfru Maria. Mariakongregationerna kan, vilket ju sjalva namnet in-
dikerar, ses som ett utflode av denna stravan, och mariaandakterna och
andra marianska kultformer spelade saledes en viktig roll i dessa jesuit-
ledda foéreningar. Under 1800-talet skedde ett uppsving f6r den marian-
ska fromheten i den katolska vérlden, vilket fick sitt symboliska uttryck i
dogmatiseringen 1854 av jungfru Marie obeflackade avlelse, alltsa hennes
befrielse frdn arvssynd. Detta innebar en seger for jesuitorden, som sedan
lange foretritt och propagerat denna ldra. I Skandinavien liksom i den
katolska vérlden i stort bidrog jesuiterna till att sprida och popularisera
mariakulten genom att anordna sérskilda andakter till jungfru Marias
dra under »mariamanaden« maj och i »rosenkransménaden« oktober. En
central roll i dessa marianska andakter spelar rosenkransen (Ave Maria),
en meditativ mariansk boneform dar Jesu inkarnation, lidande, déd och
uppstandelse konkretiseras i femton mysterier.*

En annan fromhetsform som jesuiterna ivrigt engagerade sig for var
andakten till Jesu heliga hjarta. Kulten, som gick tillbaka pa en privat-
uppenbarelse i slutet av 1600-talet, fick som namnt sitt genomslag i orden
under Beckxs generalat och kom, mycket som en foljd av jesuiternas insat-
ser, att bli en av de mest populdra andaktsformerna i den katolska virlden.
Leo XIII inforde en sirskild Jesu-hjdrtafest, och vid sekelskiftet 1899/1900
vigde han hela ménskligheten till Jesu heliga hjarta. Andakten dgde alltid
rum pa fredagar, vilket understrok dess botkaraktar. Den hade formen av
tillbedjan infér den i en monstrans pa altaret exponerade hostian, vilken
enligt katolsk tro representerar Gud sjalv i symboliskt materialiserad form.
For att 6ka intresset for denna kult gav jesuiterna med borjan i det tyska
sprakomradet ut en sarskild tidskrift, som kom att vinna stor spridning
i den katolska vérlden. Den danska versionen, som under namnet Jesu-
Hjertes-Budbringer utgavs av jesuiterna i Arhus, borjade utkomma 1916.
Jesu-hjdrtakulten kunde ocksa ta sig mer demonstrativa former, och de
eukaristiska kongresser som borjade anordnas fran slutet av 18o0o-talet
var ett utflode av Jesu-hjartafromheten. Denna utveckling kan tolkas som
ett uttryck for en strivan att ge denna kult en mer maskulin anstrykning.

412. Fouilloux 1992, s. 242-252; Gadille 1997, 123-127. Se ocksd A. Angenendt, Heilige und
Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994,
s.282-292.
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Den tyske historikern Norbert Busch, som gjort en grundlig studie av
Jesu-hjartakultens utveckling i Tyskland, talar om en »maskulinisering«
av denna fromhetsrorelse. I sin ursprungliga form tilltalade den ndmligen
kvinnor i langt hogre grad 4n mén, och majoriteten av medlemmarna
i de manga Jesu-hjéartaforeningarna var kvinnor. Tine Van Osselaer vi-
sar pd en liknande utveckling i de belgiska féreningarna. Hon stiller sig
emellertid kritisk till beteckningen »maskulinisering« for att karakteri-
sera denna rorelse. Kultens forandrade karaktidr sammanhéngde, menar
hon, i stallet med den katolska hierarkins stravan att stairka och befasta
sin stéllning i det offentliga livet, vilket ju dominerades av just man. Det
géllde att aktivera médnnen for kyrkans sak och att motverka att de enga-
gerade sig i antikyrkliga rorelser. Ocksé det faktum att de radikalliberala,
antiklerikala rorelserna brannmarkte Jesu-hjartakulten som omanlig och
fruntimmersaktig bidrog, menar hon, till dess férandrade inriktning och
till att man fran jesuiternas sida bemddade sig om att ge kulten en fran
tidens utgdngspunkt mer »manlig« préigel.*

Jesuiterna i Danmark och Sverige introducerade bade mariaandak-
terna och kulten av Jesu heliga hjiarta i sina kapell och kyrkor, och det var
dérfor ingen tillfallighet att jesuitkyrkan i Képenhamn kom att helgas ét
Jesu heliga hjdrta. De marianska kongregationerna spelade en viktig roll
dé det gdllde att frimja dessa andaktsformer, men framfor allt i strdvan att
gora dem populéra bland mén. Av bevarade enkéter om konversionsor-
saker i Sverige och Danmark framgar att manga konvertiter till en borjan
hade svart att acceptera dessa bédda kultformer. Men det finns inget som
indikerar att mén skulle ha ansett kulten mer problematisk &n kvinnor,
och heller inga angivelser om att kulten skulle ha ansetts vara feminin
eller omanlig.** Fér medlemmarna i mariakongregationerna var det en
plikt att delta i dem. I jesuiternas arsrapporter beskrivs med vilken iver
de manliga kongregationisterna deltog i dessa andaktsévningar och dér-
med tjdnade som en forebild for andra férsamlingsmedlemmar. Maria-
kongregationernas medlemmar engagerade sig ocksa i forsamlingslivet

413. Busch 1997, s. 136-278; Van Osselaer 2009, s. 129-167. Se R. Jonas, France and the Cult
of the Sacred Heart. An Epic Tale for Modern Times, Berkeley 2000. Angéende antiklerikalismen,
se Rémond 1999; Chauvin 2002.

414. Nordisk Ugeblad 1920, s. 263f, 283, 3141t 330f, 343t 375ff, 394f, 4881, 5361t 555f, 569573,
589, 616fT, 630ff. En av dem som haft svirigheter med Jesu-hjértakulten nimnde att denna andakt
senare blivit den kiraste andaktsformen. Se Werner 2005, s. 243f.
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i 6vrigt, och de deltog ivrigt i processioner, vallfirder och andra tros-
manifestationer.*” Jesuiterna noterade med tillfredsstillelse att andelen
praktiserande katolska mén stadigt 6kat sedan de inledde sin verksamhet
i Danmark liksom ocksa andelen manliga konvertiter.® Huvuddelen av
konvertiterna i Kopenhamnsomrédet gick i konversionsundervisning hos
jesuiterna, och i jesuitfidernas latinska drsberittelser ges manga exempel
pé konversioner. Dessa konversionsskildringar handlar péfallande ofta om
man som efter svara inre kval, ibland beledsagade av sjukdomar, funnit
vagen till eller tillbaka till den katolska tron.*” Liknande perspektiv finner
man i Jesu-Hjertes-Budbringer. Har ligger fokus dock mer pé den religiosa
omvindelsen till ett renare, frommare och sedligare liv.*® I bada fallen
framhalls betydelsen av religiésa dygder kopplade till andaktsutdvning,
massdeltagande och mottagande av sakramenten.

Den katolska verksamheten i Skandinavien var, som sagt, inriktad pa
mission, och gudstjansten betraktades som ett viktigt missionsredskap.
Fram till den liturgireform som f6ljde i andra vatikankonciliet pd 1960-ta-
let hade den katolska gudstjansten en utpraglat sakral och ceremoniell ka-
raktdr, vilket framtradde sarskilt tydligt pa de stora kyrkliga festerna. Syftet
var att ge en sa lysande inramning som mojligt at gudstjanstens centrala
handling, missoffret och foérvandlingen av brod och vin till Jesu kropp
och blod.*” Den katolska gudstjdnsten utdvade en tjusning pd manga och
bidrog till att vicka intresse for den katolska tron. S& var det ocksé i de
nordiska linderna, och i de katolska missiondrernas rapporter konstateras
att det alltid var manga protestanter narvarande vid de katolska gudstjdns-
terna pa son- och helgdagar. Detta gillde sarskilt de storre kyrkorna, dar
man hade personella resurser att hélla sjungna massor med gregoriansk

415. Litterae Annuae (Hafniensis) 1897/98, 1901/02, 1906/07:1507 och 1508, ARSI

416. Fels till Anderledy 18 dec. 1889 i Germ. 1010-XX, ARSI. Lieber till Rathgeb 19 dec. 1890,
OV 64 Suecia, APGS.

417. Exempel pa sddana redogorelser i de danska rapporterna finns i Litterae annuae
(Ordrup) 1893/94, 1900/01, 1907/08 och Litterae annuae (Hafn.) 1885/86, 1898/99, 1904/05,
1906/07, 1907/08, ARSI

418. Ett illustrativt exempel ér berittelsen om den kraftfulle tyrolerbonden som under en
svar sjukdom lovade Gud att han, om han blev frisk, skulle gi till kommunion oftare eller, som
det heter, ofta vallfirda till kommunionbanken, i Jesu-Hjertes-Budbringer 1921.

419. H.B. Meyer, Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. Gottesdienst der Kirche. Hand-
buch der Liturgiewissenschaft, Band 4, Regensburg 1989, s. 287-294, 299.
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sang och flerstimmig koralmusik.””® Mest glansfulla var gudstjansterna
i jesuiternas kyrkor, inte minst i den stora Jesu-hjartakyrkan pa Stenos-
gade. Enligt den ovan nimnde Schindler hade denna kyrka en sa stark
utstralning att den danska allménheten »identificerede den med Katholi-
cismen i Danmark«. Det var ocksa hit intresserade protestanter sokte sig.*?!
Jesuiterna lade ner stor omsorg pé att gestalta liturgin s& hogtidligt och
formfullandat som mojligt, och i de latinska arsberittelserna ges ingaende
skildringar av gudstjanstliv och storre liturgiska evenemang. Ocksa predik-
ningarna dgnades stor omsorg och utformades pa ett sadant sétt att dven
icke-katolikerna skulle kunna forsta dem.*”? Den katolska gudstjanstens
koppling till manlighet var under denna tid mycket tydlig, eftersom det

bara var mdn som fick tjdna vid altaret.

Skola och manlighetsformering

Vid sidan av missions- och férsamlingsverksamhet intog den manliga ung-
domens fostran en central roll i jesuitordens apostolat. S& var det ocksa
i Skandinavien. Det var ju for att uppritta en laroanstalt for pojkar som
orden etablerat sig i Danmark och senare ocksé kom att vidga sin verksam-
het till Sverige. Hosten 1873 6ppnade Andreaskollegiet i Ordrup med sju
larare och tretton elever. Skolan, som hade en helklassisk inriktning, var
en internatskola, men man tog ocksé emot »externa« elever. Jesuiterna var
instéllda pa att i enlighet med ordens kollegietradition driva skolan som en
rent katolsk utbildningsanstalt, vilken skulle fungera som en plantskola for
formeringen av en katolsk elit i norra Europa. Den katolska minoriteten i
de nordiska ldnderna var for liten for att kunna tjana som en tillracklig re-
kryteringsbas. Bland de katolska familjerna i Norden var det dessutom bara
ett fatal som hade rad att betala full skolavgift. Man satte darfor sitt hopp till
katolikerna i Nordtyskland. Ordens kollegier i Tyskland hade ju stingts till
foljd av kulturkampen, och man tiankte sig darfor att tyska katolska familjer
skulle skicka sina pojkar till kollegiet i Ordrup i stéllet. For att kunna ta

420. Werner 2005, s. 102f, 154-157, 240-253.

421. Schindler 1951, s. 93.

422. Litterae annuae (Holm.) 1882/83, 1888/89, 1898/99 (Aarh.) 1884/85, 1896/97 (Hafn.)
1890/91, 1895/96, 1906/07, (Ordrup) 1893/94, 1900/01, Historia Domus (Hafn.) 1928/29, ARSI. Se
‘Werner 1996, s. 141-144.
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emot den forvintade strommen av tyska elever lit kollegiets andre rektor,
den ovan ndmnde Lohmann, uppfora en stor och pampig skolbyggnad pé
tomten invid Andreaskyrkan.*”® Men nagon storre tillstromning av tyska
elever fick man inte under detta forsta skede. For att fa verksamheten att
ga runt ekonomiskt beslot man darfor att fran hostterminen 1877 6ppna
skolan for betalande protestantiska elever.**

Det var med stor tvekan som jesuiterna tagit detta beslut. Man befarade
namligen att ndrvaron av protestantiska elever skulle skada den katolska
andan pa skolan och i virsta fall bereda vig for relativism och religios
likgiltighet.*® Till skillnad fran josefsystrarna, som redan fran forsta stund
varit inriktade pa att ta emot icke-katolska elever vid sina franska skolor
och som betraktade skolorna som missionsredskap, stéllde sig jesuiterna
lange tveksamma till att anvdnda sina skolor pa detta satt. Undervisningen
vid Andreaskollegiet hade visserligen en alltigenom katolsk karaktar, vilket
man ocksa klargjorde for de protestantiska foraldrar som valde att sinda
sina pojkar dit. Men for jesuiterna var skolan forst och framst ett redskap
for att fostra katolska mén, vilket enligt deras uppfattning forutsatte att
elevkaren var helt katolsk. Denna skillnad i synsdtt sammanhéngde till en
del med att undervisningen pa Andreaskollegiet pa samma sitt som vid
de protestantiska pojkskolorna var mer intellektuell &n vid flickskolorna.
Pojkarna tridnades till skillnad fran flickorna i att diskutera och argumen-
tera, och pa Andreaskollegiet fanns det en diskussionsklubb dér eleverna
kunde 6va sig i debattkonst och offentligt framtrddande. Det var visserli-
gen inte tillatet att diskutera religion, men skillnaden i konfession ledde till
att religionsfragan dnda var ett stindigt debattdmne bland eleverna, vilket
i jesuiternas rapporter tas upp som ett stort problem.**

Under en period tillimpade man pa Andreaskollegiet principen att

423. Zurstrassen till Oswald 18 feb. och 29 sept 1874, 7 feb. 1875 i Dania V 65, APGS. Angé-
ende det hogre skolvisendet i Danmark vid denna tid, se E. Norr, Det hojere skolevasen og kirken.
Faget Religion i sidste halvdel af det 19. Arhundrede, Aarhus 1979.

424. Zurstrassen till Hoevel 7 okt. 1876 i Dania V 65, APGS. Historisk oversikt over utveck-
lingen i Ordrup i Mittheilungen Nr 5, 1898 (P. Werhahn), s. 409-17, APGS. Detta ledde till kon-
flikter med den lokale protestantiske kyrkoherden och skolkommissionen, och for att motverka
jesuitkollegiets inflytande upprittades ett protestantiskt gymnasium i Ordrup.

425. Zurstrassen till Oswald 18 feb. 1874 i Dania V 65, APGS. Zurstrassen till Beckx 26 juli
1873 och 5 nov. 1874. Beckx till Zurstrassen 11 okt. 1873 och 30 nov. 1874 i Germ. 1009-XIV resp.
Reg. Prov. Germ. IV, ARSI

426. Fels till Anderledy 29 juli och 21 dec. 1890, 8 maj 1892 i Germ.1010-XX, ARSL
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aven de protestantiska eleverna skulle ga i katolsk religionsundervisning.
Men detta experiment slog mindre val ut. De jesuiter som var emot den-
na praxis menade att den bidragit till att vicka aversion mot snarare dn
intresse for katolicismen hos de protestantiska eleverna.*” Man atergick
darfor till den gamla ordningen med frivilligt deltagande, vilket tydligtvis
bidrog till att 6ka de protestantiska elevernas intresse for det katolska. I en
redogorelse for Andreaskollegiets tjugofemarsjubileum 1898 konstaterade
den davarande rektorn Paul Wehrhahn att det bland de protestantiska
gossarna, vilka utgjorde nagot mer én en tredjedel av elevkaren, fanns
»einen grossen Drang, alles spezifisch Katholische mitzumachen« (en
stor iver att delta i allt specifikt katolskt) och att de flesta av dem frivil-
ligt gick i méssan dven pa vardagarna. Det fanns alltsd hopp om att de sa
smaningom skulle konvertera. Antalet konvertiter motsvarade emellertid
inte férvantningarna, och Wehrhahn understrok att han helst skulle ha
sett att alla elever vore katoliker. Han erkdnde emellertid samtidigt att de
protestantiska eleverna forde det goda med sig att man kom i vinskaplig
kontakt med den protestantiska omgivningen, vilket var en fordel fran
missionssynpunkt.*® I en rapport fran hosten 1907 aterkom Wehrhahn
till denna fréga. Han konstaterade nu att kollegiet trots sin interkonfes-
sionella karaktir hade en mycket gynnsam inverkan pa det katolska livet
i Kopenhamn. Ménga av deras férutvarande katolska (eller konverterade)
elever var medlemmar i mariakongregationen fér mén, och de engagerade
sig dven i 6vrigt i det katolska foreningslivet. Sjutton av kollegiets elever
hade blivit katolska praster och elva férberedde sig for prastimbetet; bland
dessa praster och prastkandidater var inte mindre 4n tolv jesuiter. Flertalet
av de sjutton présterna var verksamma i den danska missionen.*” Nagra
hade valt att bli jesuiter, ddribland dansken Ludvig Giinther och svensken
Carl Brandt, vilka bada kom att tjanstgora som ldrare i Ordrup. Efter det
att Andreaskollegiet lagts ner 1920 blev Giinther kyrkoherde i Ordrup.**

Fram till sekelskiftet 1900 utvecklades Andreaskollegiet endast lang-
samt. Men dérefter intrddde skolan i en ny och expansiv fas, och skolaret

427. Promemoria 1890 i Dania V 65, APGS.

428. Werhahn i Mittheilungen 1898, s. 409-417, APGS.

429. Rapporter till Wernz fran Werhahn 1 nov. 1907 och fran Thill 7 april 1912 i Germ. 1013-
XI, 1014-XII, ARSI. Brevet i utdrag i Mittheilungen 1907, s. 403f: APGS.

430. Hallberg 2000, s. 36f; Olden-Jorgensen 1998, s. 31f, 36.
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1904/05 hade kollegiet 222 elever. Flertalet av de danska eleverna var pro-
testanter och externer, medan i stort sett alla tyskarna och en del av de
danska katolikerna bodde p4 internatet intill skolan. Aven katoliker fran
det 6vriga Norden sokte sig till kollegiet.*! En viktig milstolpe i denna ut-
veckling var att skolan 1906 erh6ll dansk examensritt. Dessforinnan hade
eleverna tagit examen som privatister, vilket enligt jesuiternas bedomning
inverkat menligt pa resultaten och dérfor avhallit manga foraldrar fran att
sanda sina barn till kollegiet. De tyska eleverna fick emellertid dven fort-
sittningsvis genomga examensproven i hemlandet. Skillnaderna mellan
det danska och det tyska utbildningssystemet, som forstarkts i och med
den nya danska skollagen 1903, gjorde det nodvandigt att dela skolan i en
dansk och en tysk avdelning. I den danska skolan inférdes en reallinje vid
sidan av latinlinjen, och senare tillkom &ven en naturvetenskaplig linje.
Dessa reformer ledde till en successiv 6kning av antalet danska elever,
och snart kom merparten av eleverna i de danska klasserna att utgoras
av protestanter.*” For att virna internatets katolska karaktdr och undvika
konflikter tog man inte emot pojkar som konfirmerats av en luthersk
prist.*® Den stora andelen protestanter bland de danska eleverna gjorde
det emellertid svart att ge de katolska pojkarna den religiosa fostran som
man Onskade. S& kunde man exempelvis inte ge ignatianska exercitier
(andliga 6vningar) under terminstid, eftersom de katolska eleverna i den
danska skolan da skulle behova ta igen den undervisning som de Gvriga
fick under tiden.***

Vid Knudsskolan, alltsa det gossldroverk som jesuiterna drev i Kopen-
hamn, hade man fram till borjan av 1900-talet i stort sett endast katolska
elever. Detta berodde pa att den katolska rekryteringsbasen var relativt

431. Hausmann till Wernz 30 juli 1905 i Germ. 1012-XVII, ARSI

432. Rapporter till Wernz fran Hausmann 30 april 1906, fran Thill 10 okt. 1907 och fran
J. Droste 25 maj 1912 i Germ. 1012-XVII, 1013-I och 1014-XIII, ARSI. Litterae annuae (Ordrup)
1902/03, 1905/06, ARSI. Se Olden-Jorgensen 1998, s. 23f. De helklassiska utbildningslinjerna var
pé avskrivning i Danmark.

433. M. Hausmann till Wernz 23 jan. 1910 i Germ. 1013-XI, ARSI

434. Hausmann till Wernz 9 aug. 1908 i Germ. 1013-XI, ARSI Ett annat skil mot att anordna
exercitier var att antalet elever i de hogre klasserna, vilka fraimst kom i fraga for dessa 6vningar,
var for fa och att de danska katolikerna inte forstod tyska tillrdckligt bra for att kunna folja re-
trittpredikningarna pé detta sprak. De ignatianska exercitierna, vilka utvecklats av jesuitordens
grundare Ignatius av Loyola, tar normalt tre veckor i ansprak. Vad som hér avsags var den kortare
varianten pé en vecka.
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god, men ocksé pa att man ville halla sig vdl med de danska skolmyndig-
heterna. Efter det att skolan 1909 fatt examensritt okade dock andelen
protestantiska elever.** Den tyska provinsledningen stillde sig skeptisk
till denna utveckling. I en skrivelse till jesuitgeneralen Wernz apropa pro-
jekteringen av ett nytt skolhus i Kdpenhamn 1911 betonade provinsialen
Thill vikten av att varna elevkarens katolska karaktar, och han avradde
bestamt fran att f6lja josefsystrarnas exempel. Vid deras franska skolor
var endast en minoritet av eleverna katoliker.*** I en verksamhetsberittelse
fran 1914 meddelade jesuitpatern Friedrich Esser att man hade 170 elever
vid Knudsskolan, och han tillade »Gott sei Dank, die meisten katholisch«
(Gud vare tack, de flesta katolska).*” Knudsskolan var tankt att fungera
som forberedelse for gymnasialstudier pd Andreaskollegiet. Det var emel-
lertid endast ett fatal av de katolska pojkarna som hade mojlighet att ga
vidare till hogre studier. Pa Andreaskollegiet slutade de flesta eleverna
efter mellanskolexamen, och fram till kollegiets stingning 1920 var det
endast 111 elever som avlagt studentexamen.**® Detta gick stick i stdv med
jesuiternas visioner om att kollegiet liksom ordens utbildningsanstalter i
katolska lander skulle fungera som en elitutbildning och fostra blivande
akademiker. Men biskop Johannes von Euch, som styrde den katolska
missionen i Danmark fran 1884 och fram till sin déd 1922, hade en an-
nan vision. Han menade att jesuiterna tills vidare skulle inrikta sig pa att
utbilda duktiga kopmain, tekniker, verkmistare och kontorister, alltsa en
katolsk medelklass.**

Att Andreaskollegiet trots konkurrensen fran det nirbeldgna, protes-
tantiska gymnasiet i Ordrup, vilket tillkommit med den uttalade avsikten
att motverka jesuitkollegiets inflytande, hade sa foérhéllandevis méanga
protestantiska elever var ett uttryck for skolans 6kade anseende. Av rap-
porterna till Rom framgar att de offentliga censorer som medverkade vid
examinationerna pa kollegiet i allmédnhet var vilvilliga och deltog med

435. Sankt Knuds Skole gennem 75 aar. 1869-1944, Kobenhavn 1944.

436. 'Thill till Wernz 29 mars 1911 i Germ. 1013-IX, ARSI

437. F Esser, »Aus der Kopenhager Titigkeit« i Mittheilungen 1914, s. 262-265, APGS. I en
rapport till Rom 22 juli 1909 (Germ. 1013-1I1, ARSI) redogjorde rektorn Clemens Bannwart for
skolans forsta offentliga examen, vilken gatt mycket bra. Efter det att man fatt examensritt hade
antalet elever mer @n férdubblats.

438. Nachrichten aus der deutschen Ordensprovinz der Jesuiten, 1920, Nr 5.

439. Straeter till Lohmann 11 april 1887 i Dania V 65, APGS. Straeter beklagade att man
dittills inte lyckats utbilda en enda dansk for den vetenskapliga karridren.
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intresse i de evenemang av olika slag som anordnades vid kollegiet. Men
inom den tyska provinsledningen var man éndé inte néjd med resulta-
ten. Andreaskollegiet kravde, skrev provinsialen Thill i en lagesrapport
till jesuitgeneralen Wernz fran september 1910, alltfor stora materiella och
personella insatser i forhallande till de resultat man kunde uppvisa. Det
var, menade han, for fa elever i de hogre danska klasserna, och de tyska
eleverna var foga begévade; for nagra avdem var Andreaskollegiet en sista
mojlighet att 6verhuvudtaget klara av sin skolgang. Vid denna tidpunkt
hade Andreaskollegiet 277 elever, varav 71 kom fran det katolska utlandet,
framst Tyskland. Flertalet av de danska eleverna var protestanter och ex-
terner, medan i stort sett alla tyskarna och en del av de danska katolikerna
bodde pa internatet intill skolan.*® Enligt Thills uppfattning borde man
sla ssmman de bada jesuitskolorna till en enda. S:t Knudsskolan i Képen-
hamn hade, trodde han, framtiden for sig, och hér var skolverksamheten
dessutom integrerad i ett blomstrande férsamlings- och féreningsliv med
jesuiternas Jesu-hjartakyrka som bas.**!

Dessa planer fick 6kad aktualitet efter krigsutbrottet 1914. De tyska
katolikerna forsvann fran Andreaskollegiet, vilket innebar en svar kndck
for ekonomin. Man fick dessutom finna sig att statsmakten tog en del av
kollegiet i beslag for militdra andamal. Den nya danska skollagstiftningen
med dess krav pa att ldrare for att kunna anstillas vid statligt erkdnda
gymnasier maste ha avlagt dansk universitetsexamen skapade ytterligare
problem. Nagra av de jesuitiska lararna hade dansk universitetsexamen,
men langt ifran alla.*** Med hénvisning till dessa svarigheter fattade den
tyska provinsledningen, trots protester fran den dldrige biskop von Euch,
beslut om att lagga ner Andreaskollegiet. I juni 1920 héll kollegiet sina sista
examina. Skolan hade da 353 elever, varav tva tredjedelar var protestanter.
I en resumé over kollegiets verksamhet gavs en redogorelse for de resultat
som uppnatts. Under arens lopp hade nirmare 200 jesuiter arbetat som
larare pé kollegiet, och ndrmare 500 av eleverna hade avlagt examen.*#
Officiellt uppgavs att det var de ekonomiska problemen som var skilet

440. Litterae annuae (Ordrup)i911, ARSL

441. 'Thill till Wernz 16 sept. 1910 i Germ. 1013-III, ARSI. Litterae annuae (Ordrup) 1911,
ARSI

442. Droste till Leddchowski 27 dec. 1915. i Germ.1015-VIII, ARSI. Litterae annuae 1914,
ARSI

443. Nachrichten aus der deutschen Ordensprovinz der Jesuiten 1920, Nr 5.
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till att kollegiet lades ner.*** Men den egentliga orsaken var att den tyska
jesuitprovinsen var i full fird med att efter fyrtio ars exil ateretablera sig
i sitt tyska hemland. Redan 1904 hade det under kulturkampen inférda
forbudet mot jesuitorden mildrats, och 1917 upphévdes det helt. I detta
lage valde man att ge upp kollegiet i Ordrup och i stdllet koncentrera
verksamheten till Képenhamn.** Jesuiterna kom dock att behélla ansvaret
for den katolska forsamlingen i Ordrup.**¢ Nédgra av ldrarna och eleverna
pé Andreaskollegiet flyttade 6ver till Knudsskolan i Képenhamn, som un-
der 1920-talet utvecklade en framgangsrik verksamhet. Principen om att
elevkaren skulle vara 6vervagande katolsk gick dock inte att uppritthélla,
och 1927 var runt hilften av skolans elever protestanter. Detta framstélls
emellertid inte langre som ett problem i rapporterna, som férutom redo-
gorelser for teateruppforanden och de katolska elevernas gudstjéanstpraxis

framst handlar om interna konflikter om pedagogik och skoldisciplin.**

Ideal och forebilder

Men hur sag d& den katolska manlighetsformering som jesuiterna be-
drev vid sina bada skolor ut? Minnesskrifter och samtida vittnesbord ger
en bild av livet pa Andreaskollegiet och den undervisning som bedrevs
dér. Det ér en trygg, disciplinerad och pa manga sitt »jesuitisk« atmosfar
som trader en till motes i dessa skildringar. Miljon ar helt manlig, och
det praktiska arbetet med mat, tvitt och stidning skottes av lekbroder.
De undervisande jesuiterna var alltid klddda i fotsid katolsk préastdrakt
(talar), varje undervisningspass inleddes med bon och studierna varvades

444. Nordisk Ugeblad 1920, s. 160f, 170ft.

445. Rapporter till jesuitgeneralen V. Ledochowski fran J. Droste 27 dec. 1915, 2 dec. 1916
och 29 juni 1917 och frén P. Nosen 6 maj 1919. Ordrup. i Germ. 1015-VIII och 1018-II, ARSI. Med
krigsutbrottet hemkallades ett tjugotal jesuiter till hemlandet, vilket gjorde att man tvingades
anstilla en lekmannalirare i deras stille.

446. Olden-Jorgensen 1998, s. 36f.

447. Rapporter till V. Ledéchowski fran F. Kiipferle 26 okt. 1921, 26 april 1925 och fréan J.
Wolfisberg 5 jan. 1927 i Germ. Inf. 1019-V, ARSI. 1927 hade skolan 330 elever, varav ndgot mer
an hilften var katoliker. I rapporterna beklagade man sig 6ver att de danska myndigheterna
forsokte tvinga dem att dverta de, som man menade, »psykologistiska« undervisningsmetoder
som anvdndes pa danska laroverk. Fran 1918 fick sdvil josefsystrarnas som jesuiternas hogre
skolor kommunalt understod, vilket samtidigt ledde till en 6kad offentlig kontroll. Knudsskolan
fortsatte emellertid att vara ett laroverk, och det kom att drgja till 1950 innan jesuiterna ater
6ppnade en gymnasieskola i Danmark, Niels Stensens gymnasium i Képenhamn. Se Hampton
Frosell 1995, s. 741F.
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med utflykter i det fria, teater, musik och sport. Under de sista dren utgav
kollegiets elever en egen skoltidning. Mycket tid lades ner pé att 6va in
teaterstycken, vilka sedan uppférdes for allmdnheten och som lockade
ménga dskadare. P4 Andreaskollegiet och senare ocksa pa Knudsskolan i
Kopenhamn hade man dessutom en egen skolorkester. Musik och teater
anvindes som ett pedagogiskt instrument och ingick som ett led i under-
visningen.**® Detta géllde ocksa for de katolska andaktsovningarna och
gudstjansterna, och ménga av de protestantiska eleverna deltog frivilligt
i gudstjanster och andakter.**” Den danske jesuiten Ludvig Giinther, som
forst var elev och sedan larare pé kollegiet, lyfter fram just teaterns centrala
betydelse. Eleverna 6vade in stycken pa danska och tyska, och senare ocksa
pé engelska och franska, vilka uppférdes for publik pa fettisdagen och pa
Andreasfesten den 30 november. Runt 700 personer brukade infinna sig
till dessa teaterforestallningar. Repertoaren var blandad och bestod saval
av klassiska pjdser av stora forfattare som av stycken forfattade av lokala
formagor eller av jesuiterna sjalva.*’

Den danske konvertiten och pristen Johannes Frederiksen, som stude-
rade vid Andreaskollegiet under uppbyggnadsskedet pa 1870-talet, ndm-
ner sarskilt den goda kamratandan, utflykterna och de hoga kunskaps-
kraven samt att han under sina sex ar pa skolan aldrig horde ett ohovligt
ord.*! Sven Aage Rasmussen, som stammade fran ett judiskt ateistiskt hem
och som senare konverterade till den katolska tron, betonar den religiosa
andan och ldrarnas religiésa engagemang. P4 Andreaskollegiet larde han
kanna kristendomen som en realitet och ett fast fundament i tillvaron,
och umgéngestonen bland eleverna var en annan dn den han mott pa
andra skolor.*? Detta lyfts fram ocksa av lakaren Bravi Bertini, som var
elev pé kollegiet pa 1880-talet. Han framhéller att den kristna tron »blev
inprentet os, givet os ind som Medicin - en Spiseskefuld tre Gange daglig«
och att jesuiterna var som far och mor for sina elever.** Under denna tid

448. A.Menzinger, »St. Andreas Kollegiet gennem Tiderne« i St. Andreas Kollegium. Minde-
skrift, Kebenhavn 1923, 5. 7-38. Se Olden-Jorgensen 1998, s. 26-30; Hampton Frosell 1995, s. 69-73.

449. Werhahn till jesuitgeneralen Hoevel 3 feb. 1883, 31 mars 1884 och till Anderledy 4 okt.
1887 i Germ. 1009-XIV och XVI, 10-XX, ARSI.

450. L. Giinther, »Lidt om Andreaskollegiets Teater« i St. Andreas Kollegium, 1923, s. 51-57.

451. J. Frederiksen, »Gamle Dage« i St. Andreas Kollegium, 1923, s. 39-45.

452. Olden-Jorgensen 1998, s. 29.

453. B. Bertini, »Lykkelige Timer« i St. Andreas Kollegium, 1923, s. 46-50.
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Undervisning vid Andreaskollegiet i Ordrup. (Katolsk Historisk Arkiv, Kopenhamn.)

var antalet elever fortfarande relativt litet och de tyska och danska poj-
karna undervisades i samma klasser. Detta upphdrde efter uppdelningen
i en dansk- och en tyskspréakig avdelning 1903. Darmed bortf6ll samtidigt
kravet for de tyska eleverna att lira sig danska, vilket forsvarade umganget
over nationsgranserna.** Bjorn Bjernebak, som gick forst pa Knudsskolan
och sedan pa Andreaskollegiet under dess sista tid, framhaller jesuiternas
omsorg om eleverna. Sa hade det inte varit pa det laroverk han tidigare
gitt pa.*> De fore detta elevernas skildringar bekriftar den bild som ges
i annonser och reklamblad for jesuiternas bada skolor. I ett prospekt for

454. Giinther 1923, s. 56.
455. B. Bjornebak, Minnesanteckningar, otryckt maskinskrift, KHA.
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Andreaskollegiet betonas exempelvis att skolan forvantade sig ett altruis-
tiskt engagemang fran sina ldrares sida och att malet var att fostra pojkarna
till akta dygd och gudsfruktan, »fjern fra ukristelig letsindighed og fra
umandig overspeendthed eller svaermisk drommeri.«**

Av jesuiternas rapporter att doma faste man storre avseende vid fostran
till sedlighet pa det sexuella omradet 4n som var vanligt pa andra gym-
nasier i Danmark vid denna tid. Detta kan ses som en konsekvens av den
celibatdra livsformens starka stéllning i den katolska kyrkan.*” Ett annat
sardrag var den vikt som lades vid fromhet och religitsa dygder. Eleverna
forvintades som namnt gé regelbundet i missan, och de katolska poj-
karna fick lara sig ministrera, alltsa tjana vid altaret som korgossar. Som
en forebild tjanade sankt Aloisius (Luigi) Gonzaga, en italiensk jesuit av
hogadlig familj som avled 23 &r gammal 1591 efter en exemplarisk levnad
som prastkandidat. Aloisius, som enligt sin biktfaders utsaga i samband
med saligforklaringsprocessen aldrig skulle ha begétt nagon allvarlig synd
och som utmarkte sig for sin stranga askes, sjalvuppoftrande kirlek och
6dmjukhet, stiliserades i apologetiska berattelser till sjdlva sinnebilden for
det jesuitiska fullkomlighetsidealet. Jesuiterna i Ordrup gav ut en skrift
om Sankt Aloisius, och mariakongregationen for ynglingar i Képenhamn
var uppkallad efter honom.** Det dygdeideal som detta helgon represen-
terade var tankt att tjina som en forebild for den manliga ungdomen. Att
detta ideal inte var sa ldtt att formedla i en dansk och nordisk milj6 vittnar
den ovan namnde Schindler om i sin sjdlvbiografi. Han hade i samband
med sin konversionsprocess av en jesuitisk lekbroder uppmanats att lasa
en biografi om Aloisius, vilken denne ansag vara passande lektyr for en
student i konversionstankar. Aloisius dr namligen den studerande ungdo-
mens skyddspatron. Efter att ha last den boken slutade Schindler {6r en
tid att besoka gudstjansterna i jesuitkyrkan pa Stenosgade och sokte sig i
stéllet tillbaka till den danska folkkyrkan. For Schindler tedde det sig detta
ideal frimmande, for att inte siga skrimmande. Retrospektivt framhaller
han att det inte var det unga helgonet det var fel pa utan sittet att beskriva

456. Citerat hos Olden-Jorgensen 1998, s. 26.

457. Sé skriver exempelvis rektorn Wehrhahn att protestantiska fider brukade framhalla
just detta som ett argument for att skicka sina soner till Ordrup i stéllet for till en dansk skola.
Wehrhahn till Anderledy 4 okt. 1887 i Germ. 1010-XX, ARSL

458. P. Waser, Den hellige Aloisius af Gonzaga. Ungdommens Patron og Forebillede, Koben-
havn 1875.
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honom och det, som han menade, orealistiska fullkomlighetsideal som
praglade datidens helgonberittelser.* Det ska tilldggas att jesuiterna fran
1920-talet och framat kom att bemdda sig om att ge en ny och mer reali-
tetsforankrad bild av Aloisius och att man darvid starkare an tidigare lyfte
fram hans manliga karaktar och ledaregenskaper.**

I den ovan nimnda Jesu-Hjertes-Budbringer finner man manga exem-
pel pé den asketiska och av sjilvforsakelse priglade manlighetsdiskurs
som Aloisius representerade. I sin praktiska gédrning var jesuiterna emel-
lertid mera jordnira. De vinnlade sig om att sa langt mdjligt anpassa sig
till nordiska seder och bruk, och de forvarvade danskt respektive svenskt
medborgarskap. Vidare studerade de nordisk litteratur och historia och
holl sig ajour med aktuella stromningar inom nordiskt kulturliv.*! Som en
anpassning till nordiska forhallanden anlade manga av jesuiterna, liksom
tidigare nordpolmissiondrerna, dessutom skigg. Detta stred egentligen
mot det romerska regelverket, enligt vilket en prést skulle vara renrakad,
och kriavde darfor ett sarskilt tillstand. I det katolska Tyskland hade skag-
get politiska konnotationer och férknippades med borgerlig radikalism
och antikatolicism.*? De i Skandinavien verksamma jesuiterna forsokte
alltsa bli s& nordiska som moéjligt utan att for den skull ge avkall pé sin
katolska och klerikala identitet. I Sverige avstod faderna dock linge fran
att utat markera sin tillhorighet till jesuitorden, eftersom de befarade att
detta skulle komma att skada den katolska kyrkans sak. Jesuitfaran var,
som jag namnde ovan, ett centralt tema i den antikatolska agitation som
tid efter annan blossade upp i landet. Dessutom innehdll den svenska
dissenterlagstiftningen ett forbud mot munk- och nunneordnar, vilket
skulle ha kunnat anvindas mot jesuiterna om deras ordenstillhorighet
blivit allmant kdnd. Faktum &r att pastor primarius i Stockholm, Fred-
rik Fehr, som misstankte att prasterna i S:ta Eugenia var jesuiter, satte
igang efterforskningar om saken pa 189o-talet for att fa dem utvisade.*® I

459. P. Schindler, Vejen til Rom. Livserindringer I, Kebenhavn 1949, s. 141f.

460. Denna problematik belyses av jesuiten K. Noppel, » Aloisius und die Jugend« i Stimmen
der Zeit 1926, s. 162-170.

461. Lieber till Lohmann 15 juli 1888 och 25 sept. 1888, OV 64 Suecia, APGS. I rapporterna
finns otaliga vittnesbord om denna stravan. Se Johnsen 1945, s. 59-77; Werner 1996, s. 153-157.

462. Bildmaterialet talar har sitt tydliga sprak. I ett brev till brodern Ernst i Tyskland 19 aug.
1882 meddelar pater Lieber att han infor sitt forestdende apostolat i Sverige mast anlédgga skagg.
HHW, Abt. 1172, nr 99. Angéende det romerska regelverket, se Blaschke 2010, s. 30f.

463. Lieber till Rathgeb 26 nov. 1889 och 18 aug. 1890 och till Haan 31 jan. 1896, OV 64
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Danmark utgjorde religionsfrihetslagen fran 1849 en verksam sparr mot
sddana stravanden. Aven hér var man emellertid till en borjan timligen
forsiktig, och superiorn i Képenhamn, Gustav Frins, fann det mycket oro-
ande att biskopens sekreterare i samband med Jesu-hjdrtakyrkans invig-
ning 1895 underréittat pressen om att de var jesuiter. I flera artiklar hade
kyrkan darfor nedlatande betecknats som »jesuiterkirke«.*** Men denna
upplysning bidrog snarast till att 6ka intresset for kyrkan, och fran denna
tid borjade jesuiterna i Danmark framtrdda 6ppet som medlemmar i Jesu
Séllskap och att anvanda ordensbeteckningen S. J. efter sitt namn.*
Jesuiterna blev ganska snart efter sin etablering forst i Danmark och
sedan i Sverige mycket populdra som sjélasorjare och biktfader. For manga
katoliker och presumtiva konvertiter framstod de som sinnebilden fér den
auktoritet, trygghet och stabilitet som vid denna tid férknippades med
den katolska kyrkan. Jesuiterna var vil medvetna om detta, vilket kom-
mer tydligt till uttryck i tva rapporter fran Ansgar Meyer fran 1929 och
1935. Meyer, som forst varit stationerad vid jesuitkollegiet i Ordrup och
som efter dess stingning 1920 forflyttats till Eugeniakyrkan i Stockholm,
framhaller hér att det inte i forsta hand var de stora filosofiska existensfra-
gorna som fick ménniskor i Norden att soka sig till den katolska kyrkan
utan snarare den kraft, frid och trygghet som den formedlade. I rapporten
fran 1935 understryker han pristens roll som sjélasorjare och radgivare och
betydelsen av att ge klara besked och en handfast vigledning.**¢ Forfat-
taren Johannes Jorgensen, som undervisades och upptogs i den katolska
kyrkan av jesuitfider vid Jesu-hjirtakyrkan i Képenhamn och som i sin
sjalvbiografi Mit Livs Legende ingaende beskrivit sin konversion, tar fasta
pé just dessa egenskaper. Undervisning i den katolska tron mottog han av
pater Brinkmann, som kort och koncist redde ut alla de existentiella och

Suecia, APGS resp. Germ. 1011-XIX, ARSI. Dessa strivanden upphorde forst med Fehrs dod 1896.

464. Frins till H. Haan 14 nov. 1895 i Dania V 65, APGS. Frins befarade att deras tillhorighet
till jesuitorden skulle komma att utnyttjas i den antikatolska propagandan och skada férsamlings-
verksamheten. S blev emellertid inte fallet.

465. Hampton-Frosell 1995, s. 66ff. I en artikel i Nordisk Ugeblad 24 nov 1895 (s. 737-741)
bemdttes angreppen mot jesuitorden samtidigt som det upplystes om att beteckningen jesuitkyrka
snarast var att uppfatta som en hedersbeteckning.

466. Meyer till Lauer 31 dec. 1929 och till Ledochowski 17 april 1935, Schweden 251/301a,
APGS resp. Germ. Inf. 1027, ARSI Jesuiterna ansags vara milda och forstaende som biktfider.
Av sina motstandare anklagades de for »laxisme, alltsa en 6verseende mildhet pa grénsen till det
omoraliska. Se Fiilop-Miller 1929, s. 165-172, 191-227, 545-554.
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intellektuella problem som han s linge brottats med. Men, framhaller
Jorgensen, »bedre end alle Argumenter virkede han selv som Bevis for
den katholske Tro«.*” Andra gjorde liknande erfarenheter och det kom,
som sagt, mycket folk till gudstjénsterna i jesuiternas kyrkor, sérskilt de i
Kopenhamn och Stockholm, vilka kring sekelskiftet 1900 fungerade som
andliga centra for katolicismen i Danmark respektive Sverige.

For jesuiterna var detta en framgang, men for de katolska présterna i
omkringliggande forsamlingar var det ett problem. Sa framholl exempel-
vis kyrkoherden i den nérbeldgna Rosenkranskyrkan att manga av hans
forsamlingsbor hade sin religiésa hemvist hos jesuiterna och att de varken
besokte eller bidrog ekonomiskt till den egna férsamlingens verksambhet.
Denna kritik ska ses mot bakgrund av att jesuiternas forsamling i Ko6-
penhamn var exterritoriell och att jesuiterna ddrmed var befriade fran de
ataganden som det innebar att ha ansvar for en reguljar férsamling. Till
saken hor ocksa att Jesu-hjdrtakyrkan lag pa Rosenkransforsamlingens
omrade.*® I Stockholm hade jesuiterna enligt det kontrakt som ingétts
1882 sjdlavardsansvar for centrala Stockholm medan sekularprésterna var
hénvisade till en annexférsamling pa Sodermalm, som vid denna tid var en
arbetarstadsdel. Sa linge Huber, pa vars initiativ jesuiterna etablerat sig i
Sverige, var apostolisk vikarie utgjorde detta som sagt inget problem. Men
under eftertradaren Albert Bitter blev jesuiternas dominerande stillning
en kalla till konflikt, sdrskilt efter det att de borjat forsoka realisera sina
planer pé en stor »jesuitkyrka« med tillhérande kollegium i Stockholms
centrum. Korrespondensen kring dessa fragor ger upplysning om de i
Skandinavien verksamma jesuiternas missionsstrategier och visioner. Men
den kastar ocksa ljus 6ver jesuitfidernas forhallningssitt till den av orden
sa omhuldade auktoritetsprincipen, vilken utgjorde sjalva kvintessensen
i den jesuitiska manlighetsdiskursen vid denna tid.

467. . Jorgensen, Mit Livs Legende, band IV (Det usyrede Brod), Kebenhavn 1918, s. 61-91
(citatet s. 68).

468. Slump till Simeoni 20 okt. 1894, NS 1894/7, vol. 32, ASPE. Jesuiterna 4 sin sida beklagade
sig over sekularpristernas njugga hallning. Frins till Meschler 1 mars 1897 i Germ. 1011-XVIII,
ARSI
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Hierarki och manlig sjdlvhdvdelse

»In der freudigen bereitwilligen Unterwerfung [....] wollen wir uns von
keiner anderen Provinz tibertreffen lassen« (i beredvillig lydnad vill vi inte
lata oss overtréffas av nagon annan provins), betonade provinsialen Joye
i en rapport till Leddchowski.**® Sddana uttryck for hierarkisk underord-
ning och vilja till lydnad framtrader ocksé i den nordiska jesuitkorrespon-
densen, sdrskilt i rapporterna till Rom. I de flesta fall var detta framst
en diskursiv markering av den auktoritativa och hierarkiska ordning och
disciplinerade emotionologi som priglade jesuitorden. Vid négra tillfal-
len sattes viljan till lydnad emellertid pé prov pa ett mera konkret satt. S&
var exempelvis fallet efter ordensledningens beslut att stinga kollegiet i
Ordrup och att avveckla missionen i Sverige, vilket for manga jesuitfader
var liktydigt med att de skulle uppge sitt livsverk. I en rapport fran Ordrup
fran januari 1920 framhalls att beskedet om kollegiets forestaende sting-
ning framkallat mangen tir, men att sorgen mildrats av insikten om att
det sikert skulle komma nagot gott »ex hoc sacrificio« (ur detta offer).*”°

Men kravet pa underordning géllde, om 4n inte lika ovillkorligt, ocksa i
forhallande till den katolske 6verherden i de stift eller missionsdistrikt dar
jesuiterna var stationerade. I en redogorelse for situationen i den svenska
missionen strax efter Bitters tilltrdde som apostolisk vikarie 1886 framholl
Lieber att denne var betydligt mera kinslig och mén om att vérna sin stll-
ning an féretradaren Huber. Detta var hans fulla ritt, konstaterade han
och understrok att de som »Minner der Autoritiat und des gewissenhaften
Gehorsamsg, alltsa man som hyllade auktoritet och samvetsgrann lydnad,
inte skulle komma att bereda honom nagra svarigheter i detta avseende.*”
Pa samma sitt uttryckte sig de i Danmark verksamma jesuiterna om von
Euch efter dennes utndmning till apostolisk prefekt 1884. Att valet fallit just
péa von Euch, som vid tillfillet var katolsk kyrkoherde i Fredericia och som
egentligen skulle ha hemkallats till sitt tyska hemstift Osnabriick, berodde
inte minst pa de rekommendationer som jesuiterna sint till ordensgene-

469. Joye till Wernz 30 nov. 1913 i Germ. 1014-II, ARSI. Genom att praktisera dessa dygder
bidrog den enskilde jesuiten bast till att virna orden, framh6ll Ledéchowski i ett brev till Paul
Miiller 22 dec. 1916, i Epist. Praep. Gen. Germ. IX, ARSL

470. M. Back till Leddchowski 4 jan. 1920 i Germ. Inf. 1018, ARSI.

471. Lieber till Lohmann 3 april 1887, OV 64 Suecia, APGS. Lieber papekade samtidigt att
Bitter valt en av dem, namligen pater Stolberg, till biktfader.
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ralen Beckx och som denne vidarebefordrat till den romerska kurian.*
Men liksom vad géllde relationen till Bitter uppstod snart spanningar och
svarigheter dven i forhallande till von Euch, som inte visade sig lika ly-
hord for jesuiternas 6nskemal som foretradaren Griider. I bada dessa fall
sammanhingde motsittningarna med jesuiternas sirstillning i de bada
missionerna, men de kan ocksa ses som ett uttryck fér manlig statuskamp.

Jesuiterna i Stockholm var under de forsta tio aren formellt sett hjalp-
praster till kyrkoherde Bernhard. Forst efter dennes dod skulle de 6verta
det formella ansvaret for Eugeniaforsamlingen och det stora sjalavards-
distrikt som var knutet till den. Men i sjdlva verket 6vertog jesuitfiderna
ledningen tamligen omgaende. Férsamlingen hade, noterade Lieber i en
rapport fran 1887, vant sig vid att »wir alles in den Handen haben« (att det
nu ar vi som bestimmer).*? Bernhard, som haft sa svart att samverka med
barnabiterna, uppskattade jesuiterna och bistod dem pa alla sétt. Det var
som sagt ocksa pa hans initiativ som orden etablerat sig i Sverige. Upp-
skattningen var 6msesidig, och jesuiterna framholl i flera av sina rapporter
vilket starkt stod de hade av Bernhard och hur han hjélpt dem att vinna
katolikernas fortroende.””* De noterade ocksa att den gamle kyrkoherden
liksom de var inriktad pa ett offensivt apostolat och att han ofta skrattade
at Bitters tvehagsenhet och radsla. Denne ville, framholl Lieber i samband
med en redogoérelse f6r en konflikt med dverstathéllarambetet i Stockholm
1887, s& girna sta vil med hovet, myndigheterna och de lutherska préaster-
na. Han tillade att de givetvis inte tog ndgra sdédana hinsyn.*” Bitter, som
kommit till Sverige som kulturkampsflykting och som inte varit installd
pa ett liv som missionir, ville f6lja en mer forsiktig linje. Denna skillnad i
synen pa verksamheten i Sverige var en viktig anledning till konflikterna
mellan den apostoliske vikarien och jesuiterna. Men den frimsta orsaken

472. Rapporter till Simeoni fran Beckx 10 jan. 1884 i Germ., vol. 25, ASPE. Werhahn till
Beckx 29 dec. 1883 i Germ. 1009-XV, ARSI.

473. Lieber till Rathgeb 19 dec. 1890 och 21 dec. 1892, OV 64 Suecia, APGS. Lieber till An-
derledy 31 juli 1889, 18 aug. 1890 och till Martin 21 aug. 1893 i Germ. 1010-XVIII, ARSI.

474. Lieber till Lohmann 24 nov. 1887, OV 64 Suecia, APGS. Wessel till Wernz 27 feb. 1912 i
Germ. 1014-XVIII, ARSI I den sistnimnda rapporten redogér Wessel tillbakablickande f6r hur
svart det varit att vinna férsamlingens fortroende under den forsta tiden och vilken hjélp de haft
av kyrkoherde Bernhard i detta avseende.

475. Lieber till Lohmann 8 dec. 1887 och 22 nov. 1888, OV 64 Suecia, APGS. Konflikten
gillde barn i ett blandéktenskap som meddelats trosundervisning i den katolska kyrkan. I pressen
forekom skarpa attacker mot den katolska kyrkan. Se Werner 1996, s. 147f.
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var som sagt jesuiternas dominerande stéllning i den svenska missionen,
vilken skulle ha forstirkts ytterligare om det planerade byggprojektet kom-
mit att realiseras. Redan pa 1880-talet hade jesuiterna forvarvat en tomt for
dndamalet, och i november 1900 kunde de inviga den stora byggnad som
var tankt att rymma det framtida jesuitkollegiet. Langre 4n s lyckades je-
suiterna emellertid inte fora projektet, eftersom Bitter bestimt motsatte sig
det planerade kyrkbygget.””¢ Detta var bakgrunden till att jesuitordens led-
ning 1910 fattade beslut om att man skulle lamna den svenska missionen.

I rapporterna till den tyske provinsialen beskrivs Bitter som avund-
sam, gnallig och 6verdrivet kdnslig men ocksd som dregirig, hetlevrad
och nyckfull. Sa framhalls exempelvis att han ofta svarade med nedlatande
kommentarer nir konvertiter uttalade sig uppskattande om jesuiternas
gudstjinster och pastorala verksamhet. Det rapporteras vidare om stén-
diga vredesutbrott, f6ljda av sentimental angerfullhet och bén om for-
latelse. Fran ordensledningen erhoéll faderna i Stockholm instruktioner
om att beméta den apostoliske vikarien med takt och respekt och att sd
langt mojligt forsoka gora denne till viljes. Men detta var, konstaterade
Lieber gang efter annan i sina rapporter, inte sa latt. Bitter var, framholl
han, i grunden en god méinniska. Men han var en utpriaglad melankoliker
som stdndigt grubblade 6ver formenta oforratter och som under intryck
av tillfilliga stimningar kunde félla hogst ordttvisa yttranden om andra
manniskor.*”” Provinsialen Thill, som i samband med besok i Stockholm
pa ndra hall kunnat bevittna Bitters lynnesutbrott, uttryckte sig i liknande
ordalag. I en rapport till ordensgeneralen fran 1910 bad han om tillstand
att fa sdga upp kontraktet med det svenska apostoliska vikariatet. Den kon-
kreta anledningen var att Bitter i ett brev till provinsialen skrivit att kon-
traktet med jesuiterna forstort hans liv och att den patvingade samverkan
med Lieber och Benelius varit »wie wahre Holle« (som ett rent helvete).
Under sddana omstandigheter gick det, menade Thill, helt enkelt inte att

476. Werner 1996, s. 201-211.

477. Lieber till Lohmann 3 april och 22 okt. 188, till Rathgeb 16 juni och 30 aug. 1888, 11
mars 1889, 19 dec. 1890 och 22 juli 1893. Lohmeyer till Rathgeb 1 feb. 1893, OV 64 Suecia, APGS.
Lieber till Meschler 31 jan. 1894, 31 jan. 1900, 9 feb. 1901 och 3 mars 1902 och till Wernz 28 jan.
1907 och 8 jan. 1909 i Germ. 1010-XVIII; 1011-XIX; 1012-XIV och 1013-XVII, ARSI I rapporterna
till ordensgeneralen beskrivs det spanda forhéllandet till biskopen linge mera indirekt. Det dr
forst efter Wernz tilltrade som general 1906 som Lieber borjar tala helt 6ppet om problemen.
Wernz var studiekamrat med Lieber och hade assisterat vid dennes forstmissa 1888, vilket Lieber
paminde denne om i rapporten 28 jan. 1907.
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fortsitta verksamheten i Sverige. Han medgav samtidigt att det varit ett
missgrepp att driva igenom ett sddant kontrakt och att sekularprésterna
i Stockholm betraktade det som ett uttryck for jesuitisk maktlystnad.*”
Det var ocksa sa Bitter sag pé saken. I hans brev och rapporter finns emel-
lertid intressant nog inga anklagelser om att jesuiterna skulle vara daliga
préster. Han ger dem tvartom de bésta vitsord. Men han riktar en indirekt
kritik mot deras pastorala verksamhet genom att framhalla att manga av
Eugeniaférsamlingens konvertiter saknade verklig insikt om den katolska
kyrkans tro och lara.*”®

Viren 1910 fattade jesuitordens ledning beslut om att avveckla verk-
samheten i Sverige. Férsamlingen i G6teborg uppgavs 1913 men Eugenia-
forsamlingen kom jesuiterna att behélla. Orsaken till detta var att infly-
telserika svenska katoliker organiserade en lekmannaaktion i detta syfte.
Detta lekmannainitiativ, vilket yttrade sig i en flod av brev och en med 6ver
600 underskrifter férsedd petition, kom att sysselsitta den romerska kuri-
an under storre delen av 1910-talet. Jesuiternas goda egenskaper som sjéla-
sorjare och missionspraster lovordas, och i flera av breven uttrycks ocksé
mer eller mindre 6ppen kritik mot biskop Bitter och dennes agerande.**
Situationen blev till slut sddan att Bitter vinde sig till Rom med en bén
om att jesuiterna skulle beordras stanna i Stockholm. Han understrok att
det inte var han utan den tyske provinsialen som sagt upp kontrakten och
att denne darmed prisgivit honom &t honom at lekméannens vrede. For-
samlingen accepterade inga andra préster dn jesuiterna; inte ens en dngel
skulle accepteras som ersittare, framholl han ironiskt i en rapport fran
mars 1917."" I enlighet med instruktionerna fran ordensledningen holl sig
de fyra kvarvarande jesuiterna i Stockholm utanfor dessa strider, men av

478. 'Thill 18 mars 1910 i Germ.1013-XVIII, ARSI

479. Bitter till Propaganda Fide 14 feb. 1912 och 15 feb. 1920 (visitatio apostolica 1920), NS
1921/105, ASPE Bitter till Kosters 22 jan. 1917 (kopia) i Germ. 1015-XV, ARSI. I rapporten fran 1920
betecknas Wessel, Benelius och den nyanlinde Ansgar Meyer som fromma och ivriga prister;
Benelius uppgavs dock ha ett hiftigt humaor. Men for 6vrigt var han, framhoéll Bitter, from, ivrig
och alskvird.

480. Supplik, daterad 24 nov. 1911. E. Ammann till Benedictus XV 31 juli 1916 (avskrift).
Flertalet av breven dr samlade i dossiern Lettres de la Suéde (1916-1917) i Germ. 1015-XV, ARSI
och NS 1920/105, ASPE.

481. Bitter till kardinal D. Serafini 14 feb. 1912; 12 juli 1916, 12 mars 1917, 24 jan. 1918, NS
1920/105, ASPE. Ocksa i ett brev till den tyske provinsialen 22 jan. 1917 gjorde han denna liknelse
med dngeln i Germ. 1015-XV, ARSI.
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den interna brevvixlingen framgar att de stillde sig alltmer tveksamma till
om det ldg i den katolska kyrkans intresse att jesuitorden lamnade Sverige.

Slutet pa det hela blev att jesuitordens ledning, om dn med stor tvekan,
fattade beslut om att behélla ansvaret for Eugeniaférsamlingen och att
biskop Bitter, formellt sett av aldersskal, tvingades ldmna sin tjanst som
apostolisk vikarie i Sverige.**> Den nye apostoliske vikarien, biskop Miiller,
hyste stor uppskattning for jesuitorden. I brev till provinsialen Bley sade
han sig vara angeldgen om att jesuiterna beholl sin ledande stéllning i den
svenska missionen och att orden sinde »filhrende erste Krifte« (kom-
petenta ledarkrafter) som kunde bista honom i arbetet pa det svenska
missionsfiltet.*®* I det nya kontrakt som ingicks 1924 var det emellertid
inte ldngre tal om att uppritta nigot jesuitkollegium. De runt en miljon
riksmark som insamlats for detta andamal och som placerats i tyska varde-
papper hade genom inflationen i Tyskland efter kriget reducerats till en
struntsumma.*$*

I jesuiternas rapporter framstills biskop Bitter ndirmast som en mot-
bild till den goda pristerliga manligheten. Den enda goda egenskap som
tillskrivs honom var »Herzensgiite« (hjartegodhet), men den végde latt i
jamforelse med hans manga brister och tillkortakommanden.** En rakt
motsatt bild ges av Bitters biskopskollega i Danmark, Johannes von Euch,
som beskrivs som en kraftfull ledargestalt och ett moraliskt foredome. Till
von Euchs femtioériga prastjubileum 1909 forfattade den i Kopenhamn
verksamme jesuitpatern Johannes Metzler en rikt illustrerad festskrift
som skildrar dennes framgéangsrika verksamhet som apostolisk vikarie
i Danmark. Biskop von Euch framstills har som en prelat som foérenade
personlig fromhet med initiativrikedom och handlingskraft och som var
fylld av entusiasm och iver for den katolska trons utbredning. I festskriften

482. Wessel till Wernz 27 feb. 1912 och 7 jan. 1913 och till Ledochowski 25 juli 1916, 11 jan
och 16 aug. 1917 och 17 jan. 1918 och 4 feb. 1920; Benelius till Ledochowski 7 jan. 1918 i Germ.
1014-XVIII och 1015-XV, ARSI. Werner 1996, s. 233-236, 250-255.

483. Miiller till Bley 23 jan. 1924 (avskrift) i Prov. Germ. Inf. 1020, ARSI. Uppskattningen var
omsesidig, och i en rapport fran Bley till Ledéchowski 27 april 1927 framhélls dennes kvaliteter
och kapacitet. Biskop Brems i Danmark, ddremot, sigs vara svag och inte vuxen sin uppgift, i
Prov. Germ. Inf. 1022, ARSI

484. Rapporter till Ledochowski fran Meyer 12 jan. 1922 och fran Bley till 21 okt. 1924.
Kontrakt av 27 juli jamte tilligg 28 juli 1924 i Prov. Germ. Inf. 1019, 1020 och 1021, ARSI. Se
Werner 1996, s. 275ff.

48s. Lieber till Rathgeb 21 dec. 1892, OV 64 Suecia, APGS
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presenteras alla de missionsstationer, kyrkor, kapell, skolor, sjukhus och
andra sociala inrattningar som tillkommit pa von Euchs initiativ. Metzler
lyfter ockséa fram dennes ledarbegévning och férméga att skaffa resurser
till den expanderande verksamheten.*s

Nationella motsdttningar

Av rapporteringen till ordensledningen framgar att jesuiterna i Danmark
kénde djup respekt for sin kraftfulle 6verherde. Men ibland kunde det bli
for mycket av det goda, och i rapporter fran 1880- och 1890-talen fram-
fors klagomal 6ver hans alltfor auktoritara ledarstil. I en promemoria fran
mars 1897 beskrev superiorn for jesuitresidenset i Kdpenhamn, Gustav
Frins, von Euch som en auktoritir ledare som inte tdlde »unabhingige
Elemente, wie wir es sind« (oberoende element som vi) bland sina prés-
ter.* Bakgrunden till dessa klagomal var att biskopen 6nskade upphava
jesuitférsamlingens exterritoriella status och omvandla den till en or-
dinarie forsamling. Jesuiterna motsatte sig denna plan med hanvisning
till att orden endast i undantagsfall dtog sig forsamlingsansvar, eftersom
detta stod i strid med dess konstitutioner. I den interna brevvixlingen
framhalls att det planerade arrangemanget skulle inkrékta pa ordens au-
tonomi och gora jesuiterna alltfor beroende av biskopens 6nskemal.*s
Men Jesu-hjértakyrkans sarstillning vickte irritation hos sekularprésterna
i Képenhamn, vilka menade att jesuiterna drog folk och resurser fran
torsamlingskyrkorna. Det var for att rada bot pa detta som von Euch ville
omvandla jesuitkyrkan till en ordinarie forsamlingskyrka. Motstandet fran
jesuitorden gjorde att han fick ge upp denna plan och att jesuitférsamling-
en fortsatte att vara fristaende. Det faktum att han inkallade en rad andra
ordnar och kongregationer till Danmark, dédribland sju manliga ordens-
samfund, bidrog emellertid till att reducera den jesuitiska dominansen i
den danska missionen.**

486. Metzler 1910, sirskilt s. 18-48.

487. Frins till H. Meschler (assistent vid ordenshdgkvarteret i Rom) 1 mars 1897 i Germ.
1011-XVIII, ARSI.

488. G. Frins till Martin en 21 maj 1898; Promemoria 1 mars 1897 i Germ. 1011-XVIII, ARSI

489. von Euch till M. Leddchowski 28 jan. och 23 dec. 1904 och till kardinal A. Gotti 20
dec. 1907, NS 1904/105, vol. 1289 och 1907/105 vol. 445, ASPE. Tyska kamillianer upprittade en
forsamling i Alborg, redemptorister frin Osterrike dvertog sjilavardsansvaret i Odense och pa
Amager, ddr ocksa tyska Elisabethsystrar upprittade en kommunitet. Sjilavarden i Roskilde,
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Men missnojet fran sekularpristernas sida kvarstod. Det var framfor
allt de danskfodda présterna som var kritiska mot jesuiterna, vars starka
stallning i missionen enligt deras bedomning lett till att katolicismen i
Danmark fatt en alltigenom tysk prégel. Drivande i denna kampanj, vilken
nadde sin kulmen under 1920-talet, var den ovan nimnde Schindler och
prastkollegan Hubert Messerschmidt, vilka var verksamma som kaplaner
vid Rosenkranskyrkan. Bada var konvertiter och hade erfarenhet av det je-
suitiska utbildningssystemet. Messerschmidt hade rent av férsokt bli jesuit.
Det var av allt att doma bristen pa intellektuell frihet som fitt honom att
limna orden. Schindler hade, som nimnts, gjort liknande erfarenheter. I
tal och skrift gav han uttryck at en vision om en folklig och genuint dansk
katolicism, som skulle férena katolsk tro och kyrklig tradition med dansk-
nationell religiés kultur, fraimst da arvet fran poeten och kyrkomannen
N.E.S. Grundtvig. Dessa dansk-katolska ideal sattes i motsats till den for-
hérskande ultramontana spiritualitet som jesuiterna menades representera
och som i Schindlers karakteristik préglades av klerikal formyndarmen-
talitet, ytliga trosmanifestationer och en individualistisk fromhetskultur.
Konkret handlade det frimst om att fordanska det religiosa spraket och
den kyrkliga estetiken men ocksd om att uppvardera lekménnens roll i
kyrkan. I den retorik som dessa dansksinnade konvertiter anvinde sig av
finns starka nationalistiska inslag och en tydligt framtrddande antitysk och
iviss man ocksa antijesuitisk tendens. Manlighetstemat &r inte direkt fram-
tradande i denna dansk-nationella diskurs. Men den finns dir indirekt,
framfor allt i diskussionerna om préstideal, dir den jesuitiska asketismen
och klerikala kdrandan stélls mot den grundtvigska livsbejakelsen, frihets-
principen och folkligheten.*° Under sin tid som katolsk scoutledare 1918
hade Schindler gjort ett forsta forsok att tillimpa dessa ideal. I en artikel-
serie om »Spejdersagen« i Nordisk Ugeblad betonar Schindler att syftet
med denna katolska scoutrorelse var att forma de unga mannens karaktér
och att gora dem redo for att aktivt medverka i kyrkans apostolat.*!

Konflikten mellan tyskt och danskt, som hir stiliserades till en kamp
for en folkligt dansk katolicism, hade gamla rotter i Danmark. Men det var

Ringsted, Koge och Slagelse 6vertogs av hollindska montfortaner (marister), medan belgiska
premonstratenser tog sig an den i Vejle och Neestved.

490. Werner 2005, s. 225-230, 2971T.

491. Nordisk Ugeblad 1918, s. 371-374, 392ff, 422fF, 440ff, 929-930. Schindler 1951, 5. 87-97.
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forst efter forsta varldskriget som motsittningen borjade ta sig mer allvar-
liga former. Johannes Jorgensens stridsskrift Klokke Roland, vilken handlar
om belgarnas férsvar mot tyskarna 1914 och som utmalar tyskheten som
roten till allt ont, bidrog till att underblasa dessa antityska stimningar.** I
samband med upplésningen av jesuitkollegiet i Ordrup 1920 och de krav
pa ekonomisk ersdttning som man fran den tyska jesuitprovinsens sida
reste kom dessa motséttningar ater upp till ytan. Som férhandlare for det
apostoliska vikariatet agerade den danskfédde présten Henrik Gamél, som
foretrddde uppfattningen att jesuiterna sjilva borde sta for de kostnader
de adragit sig genom nybyggnationerna i Ordrup i bérjan av 1900-talet.
Att dessa byggnader framst anvints for skolans tyska avdelning och alltsa
inte tjanade det danska apostoliska vikariatets intressen anvindes som ett
argument i detta sammanhang. Denna konflikt [6stes forst 1926 genom att
Propaganda Fide 6vertog det ekonomiska ansvaret. Samtidigt ingicks ett
nytt kontrakt mellan den nordtyska jesuitprovinsen och det danska apos-
toliska vikariatet, som nu leddes av premonstratenspatern Josef Brems. Vid
denna tidpunkt hade Gamél ldmnat tjansten som biskoplig sekreterare.
Jesuiterna i Danmark var av allt att ddma ndjda med denna uppgorelse
och med att Gamél, som i en rapport betecknas som »den bosen Geist in
der Ordrupsfrage« (ordrupsakens onde ande), blivit omplacerad.**
Angreppen mot jesuitorden upphorde emellertid inte med detta.
Schindler fortsatte att i tal och skrift agitera mot den foréldrade och odan-
ska form av katolicism som framfor allt jesuiterna ansags representera.
Jesuiterna valde att inte ge sig in i dessa debatter eller offentligen ge svar
pa tal. Men i den interna brevvaxlingen tas fragan givetvis upp. Schindler
och hans krets beskylls har for att bedriva dansknationell agitation mot
de utlindska ordnarna i allménhet och jesuiterna i synnerhet. Rektorn
for S:t Knudsskolan, Josef Wolfisberg, framforde misstanken att denna
kritik var orsaken till att antalet elever pd Knudsskolan borjat minska
och att det blivit svarare att rekrytera ungdomar till de marianska kon-
gregationerna. Schindler utévade, framholl han vidare, ett skadligt infly-
tande pa den katolska akademiska ungdomen och forsokte pa olika sitt
utmandvrera jesuitpatern Alois Menzinger som andlig ledare for den av

492. C. Bach-Nielsen 1994, s. 282-291.
493. Rapporter till generalatet i Rom frédn Kiipferle 26 okt. 1921, 13 mars 1924 och 20 juni
1926. Bley till Led6chowski 20 juni 1926 och 18 sept. 1927 i Germ. Inf. 1018, 1019, 1021, 1022, ARSI
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jesuiterna grundade katolska akademikerforeningen Academicum Cat-
holicum.** Konflikten fick en temporir 16sning genom att Schindler 1930
skickades ivég for studier till Rom och att Messerschmidt omplacerades till
den katolska missionsstationen i Senderborg, vars forsamling till storsta
delen bestod av tyskar och polacker.*® De bada kaplanerna hade kom-
mit i konflikt ocksa med delar av sin forsamling efter att sjélvsvaldigt ha
gripit sig an med att omgestalta Rosenkranskyrkans inre och ersitta den
»tyskt« gotiska inredningen med en modernare »dansk«.**¢ Efter denna
omplacering aterstilldes lugnet i den lilla katolska virlden i Képenhamn,
och i borjan av 1930-talet kunde det tyckas som om den av jesuiterna
foretradda ultramontana spiritualiteten segrat 6ver hela linjen. Nar man
bladdrar igenom Nordisk Ugeblad fran denna tid fir man rent av intrycket
att denna trend forstérkts. Redaktorskapet for ungdomstidningen Katolsk
Ungdom fick jesuiterna dock ge ifrdn sig till en danskfodd sekularprist,
vilket ledde till en viss dndring av bade innehall och inriktning och till en
starkare fokusering pa dominikansk och benediktinsk spiritualitet. Efter
Schindlers dterkomst till Képenhamn 1933 brot konflikterna i Academi-
cum Catholicum ut pa nytt, vilket lamnat tydliga avtryck i motesprotokol-
len. I en minnesteckning 6ver verksamheten pa 1930-talet konststaterar
en av de davarande medlemmarna att »der var ofte ballade omkring Peter
Schindler«.*’

Men gudstjénsterna i jesuitkyrkan pa Stenosgade var fortsatt vélbe-
sokta och fungerade liksom tidigare som ett dragplaster for presumtiva
konvertiter. Vid sidan av det gidngse andaktslivet framtrader den av je-
suiterna initierade och av pavarna uppmuntrade exercitierdrelsen som
en viktig faktor i det religidsa livet, och reportagen frén vallfirder och

494. Wolfisberg till Leddchowski 5 jan 1927, 28 juli 1928, 30 juni 1929 och 3 jan. 1930. Schind-
lerkretsen sags vara »spiritu nationalistico imbuti« (barare av en nationalistisk anda) och anklagas
for att dgna sig at att smutskasta de utlindska ordensmedlemmarna; ocksa josefsystrarna utsattes
for skarp kritik.

495. E. Kieler (red.), Kirke i kamp. Hubert Messerschmidt in memoriam, Kebenhavn 1982,
s. 19ff.

496. Wolfisberg till Ledochowski 1juli 1928 och 3 jan. 1930 i Germ. Inf. 1023, ARSI. Schindler
1951, s. 163ff. Fran 1946 till 1964 kom Schindler att bo permanent i Rom, dar hans huvudsakliga
arbete bestod i forfattarskap. Det var ocksd hir han skrev sina memoarer.

497. B. Hojbo, »Minder fra AC fra trediverne« och »Medeprotokoller«, KHA. Konflikter
mellan Schindlerkresten och jesuiterna har satt tydliga avtryck i AC:s protokoll. Under 1930-talet
upptridde jesuiter alltmer sillan som foredragshallare. Schindler foreldste ofta och anordnade
dessutom sirskilda »studieaftner.
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katolikméten vittnar om en forkarlek for den demonstrativa sidan av den
katolska trosutévningen.** Detta kom klart till uttryck i samband med den
eukaristiska kongress som under kardinal van Rossums ledning avholls
i Kdpenhamn sommaren 1932 och for vars planering och genomférande
jesuiterna spelade en central roll. I ett brev till en vian i Kdpenhamn ironi-
serade Schindler 6ver denna trosmanifestation som han betecknade som
»slet oversat, udenlaendsk halv-politisk Agitation for Hs. Maj. Kristus
Rex.«*”” Han syftade hér pa kulten av Kristus konungen, som kan betrak-
tas som en vidareutveckling i triumfalistisk riktning av den av jesuiterna
omhuldade Jesu-hjirtakulten. Med encyklikan Quas primas fran 1925, ge-
nom vilken Kristus konungens fest gjordes obligatorisk for hela kyrkan,
betonade Pius XI katolikernas plikt att verka for att samhallet ater kom att
underordnas Kristi och ddrmed kyrkans andliga herravilde.>®

Ordensmannaideal under omprovning

Den ultramontana spiritualiteten och den ddrmed sammanhéngande
konstruktionen av pristerlig manlighet var emellertid inte s statisk som
Schindler fick den att framsta. I sjilva verket uppvisar de ideal som han
och hans vinner foretradde ménga likheter med den inomkatolska re-
formrorelse med centrum i Tyskland som framtradde efter forsta varlds-
kriget. Som jag framholl ovan gjorde sig dessa nya stromningar gillande
ocksa inom jesuitorden, sdrskilt dd inom dess tyska gren. Under 1920-talet
fordes hir en diskursiv kamp om den ritta jesuitiska andligheten och det
ddarmed sammanhingande ordensmannaidealet. Ordens éteretablering i
Tyskland i slutet av 1910-talet ledde till att jesuiterna nu konfronterades
mera direkt med den intellektuella utvecklingen i hemlandet och tvingades
ta stallning till aktuella tendenser pa ett helt annat sétt 4n tidigare. Manga
av de unga mén som vid denna tid intrddde i den tyska jesuitorden var
péaverkade av dessa nya trender, vilket forutom i disciplinproblem yttrade
sig i avoghet mot traditionella andaktsformer och en strivan att moderni-

498. Detta framgar av artiklar och notiser i Nordisk Ugeblad och i Katholsk Ungdom under
denna period samt i de danska arskronikorna i Credo. Se exempelvis Credo 1922, s. 13-16, 1926,
s.1929, 5-10.

499. Schindler till Krusenstjerna-Hafstrom 7 aug. 1932 i Schindlers samling, KHA. Officiellt
vistades Schindler i Italien for att studera kyrklig arkeologi.

500. Fouilloux 1992, s. 242-245.
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sera den jesuitiska andligheten i psykologiserande riktning.>” Dessa své-
righeter gjorde sig mérkbara dven i jesuitkommuniteterna i Sverige och
Danmark, och i en rad rapporter beklagade sig de édldre jesuiterna ver
den egensinnighet och brist pa respekt som utmarkte vissa av de yngre
medbroderna.®” Denna utveckling sags, som namnts, inte med blida 6gon
fran ordensledningens sida. I sina instruktioner inskdrpte Leddchowski
vikten av att man holl fast vid ordens asketiska, disciplinira och andliga
traditioner i enlighet med grundaren Ignatius foreskrifter.>” Det gillde,
framholl han i en skrivelse fran januari 1934, att lyfta fram »den hérliga
skonhet« som préaglade de mén som »mundo crucifixi et quibus mundus
ipse sit crucifixus, det vill sdga som létit sig korsfdstas av denna varlden.>*

Inom jesuitordens ledning var man alltsa oroad dver att den traditio-
nella jesuitiska spiritualiteten skulle komma att uppluckras. Men i korre-
spondensen mellan den tyska ordensledningen och ordenshogkvarteret i
Rom finns, sévitt jag kunnat se, inga tecken pa att man skulle ha kopplat
samman detta med en hotande feminisering av katolicismen. De stan-
digt dterkommande uppmaningarna fran jesuitgeneralernas sida om att
manssjdlavirden skulle prioriteras var snarare en markering av ordens
tradition dn ett uttryck for en stravan att motverka den religiosa sfarens
feminisering. Rent konkret handlade det om att engagera ménnen for den
katolska saken och att binda dem vid kyrkan. S& var ocksa fallet med det
mansapostolat som jesuiterna i Tyskland tog initiativet till pa 1910-talet
och som snart utvecklades till en verklig massrorelse. Pa det spirituella
planet ankndt man till vedertagna jesuitiska kultformer som andakten till
jungfru Maria och Jesu heliga hjérta, vilka emellertid gavs en mer militédr
och kamporienterad prégel. Olaf Blaschke, som analyserat detta apostolat,

so1. E.Iserloh, »Innerkirchliche Bewegungen und ihre Spiritualitit« i H. Jedin (utg.), Hand-
buch der Kirchengeschichte, Band. VII, Die Weltkirche im 20. Jahrhundert, Freiburg 1979, s. 301-318,
326; Werner 1996, s. 277-281. Inom jesuiterordens ledning gjordes stora anstrangningar att stdvja
denna utveckling, vilket klart speglas i den ordensinterna korrespondensen. Medan jesuitgene-
ralen Led6chowski inskirpte plikten att halla fast vid de vedertagna principerna och att inte ge
efter vad gillde disciplin och askes klagade ménga yngre jesuiter, ddribland de senare sd beromda
jesuitteologerna Erik Przywara och Max Pribilla, 6ver den hirda censuren och bristen pa frihet.

502. Rapporter till Ledochowski fran Benelius och fran Meyer 12 jan. 1922 och fran M. Spaus
21 mars 1935; Germ. Inf. 1019-X1II och 1027, ARSI.

503. Ledochowski till Bley 6 maj 1922, 3 mars 1926 och 28 april 1927 och till Lauer 28 juni
1928 i Epist. Praep. Gen. Germ. X och XI, ARSI

504. Leddchowski till H. Schmitz 24 jan. 1934 i Epist. Praep. Gen. Germ. Inf. XIII, ARSI
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visar hur man i mansapostolatets tidskrift Mdanner-Apostolat anknot till
etablerade borgerliga manlighetsideal, vilka omformades och instrumen-
taliserades for kyrkliga syften. Liknande strategier anviandes, som sagt,
ocksa av jesuiterna i Belgien. En annan metod var att omkoda attityder
och forhallningssétt som i den borgerligt liberala diskursen betraktades
som feminina och veka till att framsta som manliga och heroiska och vice
versa. Sa framstélldes manlig bon och gudstjanstdeltagande som nagot i
hogsta grad manligt medan religios likgiltighet och bristande kyrksamhet
beskrevs som ett uttryck f6r omanlig feghet.” I de marianska kongregatio-
nerna for mén hade man sedan lange tillimpat denna strategi, och under
mellankrigstiden blev denna strdvan én mer markant.

Manga av de egenskaper och forhallningssitt som i jesuiternas korre-
spondens lyfts fram som bérande element i den jesuitiska spiritualiteten
framtriadde i de samtida sekuléra eller kulturprotestantiska genusdiskur-
serna som feminina ideal. Sa var exempelvis fallet med egenskaper som
fromhet, 6dmjukhet och underordning. Andra jesuitiska dygdeideal som
exempelvis sjalvdisciplin, uthallighet, handlingskraft och organisations-
formaga framstar daremot som helt konforma med de sekuldra manlig-
hetsidealen.”® Detta giller ocksa flera av de motbilder till den jesuitiska
prastmanligheten som det varnas for i ordensledningens instruktioner,
och den militara metaforik som préiglade jesuitordens regelverk var helt i
takt med tiden. Men fran jesuiternas utgangspunkt var det hér inte fraga
om manliga och kvinnliga ideal och egenskaper utan om kristna dygder
och deras motsats.’” Kanske skulle man rent av kunna hévda att den ka-
tolska nadeldran med dess betoning av fromhetsévningar och andra goda
gérningar i viss man utgjorde ett skydd mot en feminisering av klassiskt
kristna dygder.

Detta forklarar den intressanta skillnad som kan konstateras mellan de
ovan namnda katolska remaskuliniseringsstrategierna och motsvarande

505. Blaschke 2008, s. 23-50.

506. De sekuldra manlighetsidealen var dock inte statiska. Jens Ljunggren har exempelvis
pekat pa att det borgerliga mansidealet i det tidiga 1900-talets Tyskland &ven kom att innefatta
mer »mjuka« egenskaper som andlighet och emotionalitet. Se Ljunggren 2004, s. 188-261.

507. Detta framtrader tydligt i den hagiografiska litteraturen, och i Ignatius av Loyolas
sjalvbiografl. Se U. Strasser, » The first form of grace’ Ignatius of Loyola and the Reform of Mascu-
linity«iS. H. Hendrix och S. C. Karant-Nunn (red.), Masculinity in the Reformation Era, Kirksville,
Missouri 2012, s. 45-68.
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stravanden pa protestantiskt hall. Sa visar exempelvis David Tjeder hur le-
dande protestantiska kyrkomén som J. A. Eklund, Nathan Séderblom och
Einar Billing forsokte 6verbrygga den klyfta som uppstatt mellan vad som
uppfattades som typiskt manliga egenskaper och kristna viarden genom att
lyfta fram sina troskriser och den »manliggérande« intellektuella kampen
for att 6vervinna dem. Denna form av trostvivel och kamp for att bevara
tron framstilldes som négot genuint manligt och kontrasterades mot en
forment naturlig och mer kidnslomissigt motiverad kvinnlig tro. Dessa
kyrkomin, och sérskilt da Eklund, knét ocksa an till tidens nationalistiska
tankegods och aktivistiska kampretorik i sin strdvan att skapa ett kris-
tet mansideal som var bade modernt, lutherskt och svensk-nationellt.>*®
Visserligen anvinde man sig dven pé katolskt héll av en maskuliniserad
retorik med krigiska metaforer som paminner om Eklunds och ungkyrko-
rorelsens. Men hir markeras samtidigt den religiosa diskursens overord-
nade stillning, och det gors ingen skillnad mellan manlig och kvinnlig tro.
I katolska nordiska tidskrifter, vilka kan antas spegla trenden i katolska
tidskrifter i gemen, beskrivs de kvinnliga helgonen och trosvittnena som
lika modiga och heroiska som de manliga - och omvéint framstills de
manliga helgonen som lika fromma och ivriga i sin uppfyllelse av de reli-

509

giosa dygderna som de kvinnliga.

Jesuiterna och kvinnorna

Pé jesuiternas generalkongregation i Rom 1995 antogs ett dekret dar orden
bad om ursikt for att den foretratt en klerikal tradition som diskriminerat
kvinnor och férsvarat manlig 6verordning som ett uttryck for en gudomlig
ordning.” I en artikel om jesuiterna och den katolska genusordningen
tar den amerikanske forskaren Peter McDonough upp denna problema-

508. Tjeder 2011, s. 127-145. Se dven Prestjan 2009, s. 154-161.

509. Detta kommer klart till uttryck i Jesu-Hjertes-Budbringer, exempelvis artikelserien om
tvd moderna helgon, rittshistorikern Contardo Ferrini (1859-1902) och den italienska mystikern
Gemma Galgani (1878-1903), i drgdngen 1923. For bada dessa pagick vid denna tid kanonisations-
processer. Ferrini saligforklarades 1947, medan Galgani beatificerades redan 1933: sex dr senare
blev hon helgonférklarad. Angdende den konfessionella anvindningen av hjiltar, se A. Maurits
och T. Van Osselaer, »Heroic Men and Christian Ideals« i Werner (red.), Christian Masculinity,
2011, S. 65-94. Se dven Van Osselaer 2009, s. 167-191.

s510. http://www.jesuiten.at/GK_34_Dekret_14.pdf.
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tik. Han inleder med att konstatera att jesuitorden genomgatt en radikal
fordndring sedan andra vatikankonciliet. Detta ser han som ett utflode
av konciliets reformer, vilka lett till en transformering av den symboliska
ordning som lég till grund for den forkoncilidra katolicismen och som
forutsatte kvinnlig underordning. Med exempel fran arbeten av amerikan-
ska jesuiter fran 1900-talets forsta hdlft visar han hur dessa forestéllningar
priglade jesuiternas bild av manlighet och pristerlig identitet. Den fullt
utvecklade manligheten karakteriserades av egenskaper som sjélvkontroll,
handlingskraft och rationalitet. Mannen representerade logos, en hogre
fornuftsprincip, medan kvinnan var bunden vid det jordiska och beroende
av manlig ledning. For ordensmannen tillkom den celibatéra livsstilen
och ordensdisciplinen som ett viktigt led i detta manliggérande. I linje
med Bourdieus teori om manlig dominans utgick alltsa de amerikanska
jesuiterna fran att kvinnornas underordning, vilken de uppfattade som en
kristen plikt, var en forutséittning for att mannen skulle kunna utveckla
sin fulla manlighet.>"

Denna i viss man misogyna kvinnosyn fors dven pa tal i exjesuiten
Hoensbroechs ovan nimnda memoarer. Som exempel nimner han de
restriktiva bestimmelserna for umgénge med och sjélavard av kvinnor,
vilka enligt honom speglar en misstinksamhet mot kvinnan som sexuell
varelse och en nedvirdering av hennes intellektuella kapacitet. Vad giller
de forstnamnda bestimmelserna, vilka bland annat stadgar att jesuiter
inte fir umgéds med kvinnor i enrum, kan de lika gérna tolkas som en for-
siktighetsatgérd for att undvika elakt skvaller. Mer talande dr de exempel
han anger fran jesuitordens direktorium fran 1870 om andliga 6vningar,
dar det heter att kvinnor ska likstéllas med obildade mén. Samtidigt ger
han emellertid exempel pa att man inom orden gjort undantag for bildade
och forndma kvinnor, vilka till och med tillatits besoka jesuitkollegierna.
I hans eget hogadliga hem var det, framhaller han, stindigt jesuiter pa
besok som utévade ett starkt inflytande pa hans mor och évriga kvinnliga

s511. P McDonough, »Metamorphoses of the Jesuits. Sexual Identity, Gender Roles, and
Hierarchy in Catholicism« i Comparative Studies in Society and History 1990:2, s. 325-356. De for-
fattare som tas som exempel ar Joseph Husslein, John Courtney Murray och Walter J. Ong, vilka
alla var framtriddande representanter for jesuitorden i USA. Enligt den amerikanska historikern
Ulrike Strasser, som undersokt jesuitisk manlighet under ordens forsta tid, representerade detta
synsitt ndgot nytt under 1500-talet, eftersom det utgick frén att ordensmannen skulle umgés med
kvinnor, ndgot som man tidigare ansett att ordensméan borde undvika. U. Strasser 2012, s. 45-68.
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familjemedlemmar. Kvinnorna i sin tur understédde orden ekonomiskt
och uppfostrade sina barn i ordens anda. Hoensbroech ser detta som ett
uttryck for en tydlig maktstrategi frdn jesuitordens sida och papekar att
han sjilv som jesuit tidvis fungerade som en saidan »Damen-Pater«.”?
Hoensbroechs kritik av jesuitorden &r pa manga sitt tendentis och
overdriven. Jesuiterna var eftersokta som sjélasorjare och andliga rad-
givare, och att formégna kvinnor gav ekonomiskt stod till kyrkliga verk-
samheter var vanligt vid denna tid och forekom inom alla kyrkor och
samfund. Jesuiterna i Danmark hade, vilket Hoensbroech intressant nog
namner, stor hjélp av den formogna dnkan Polly Berling.”” Det var, som jag
namnde ovan, tack vare hennes frikostighet som jesuiterna kunde etablera
sig i Ordrup och uppritta ett kollegium pa hennes egendom dér, och det
var ocksa hon som bekostade uppférandet av Andreaskyrkan. Men att
jesuiterna, som Hoensbroech formodar, via den av henne dgda Berlingske
Tidende skulle ha kunnat paverka dansk politik finns det inga beldgg for. I
sina rapporter noterar jesuiterna i Danmark dock att det var betryggande

att denna stora tidning var »in guten Hianden« (i goda hénder).*

Berling
forde en andlig korrespondens med Lohmann, som vittnar om hennes
uppskattning av jesuitorden. Hennes brev ér fromt héllna och préglas av
en underdénig, kidnslosam och ndrmast barnslig ton. Lohmanns brev till
henne &r dessvirre inte bevarade.” Av rapporterna till den tyske provin-
sialen framgar att jesuiterna i Danmark tog stor hénsyn till Berlings ons-
kemal. Nagra menade rent av att man tog alltfor stor hdnsyn. Sa beklagade
sig Straeter i en rapport fran 1883 dver att man alltfor linge latit sig styras
av hennes idéer i stéllet for att fraga sig vad som var bast och vilka behov
som fanns.”*

En annan nordisk kvinna som korresponderade med en jesuitpater var
den danskfédda, i Uppsala bosatta forfattarinnan Helena Nyblom. Efter
sin konversion 1895 inledde hon en brevvixling med pater Lieber, som blev
hennes sjélasorjare och som ocksa svarat for hennes konversionsunder-

visning. Liebers brev ger ett fromt men ytligt intryck och har en narmast

512. Hoensbroech 1912, band 2, s. 42-45.

513. Hoensbroech 1912, band 2, s. 58.

514. Zurstrassen till Hoevel 6 feb. 1874 i Dania V 65, APGS.

515. Briefe von Kammerherrin Polly Berling an Pater Lohmann 1895-1894, Mezler-
sammlung, APGS.

516. Straeter till Meschler 7 feb. 1883 i Dania V 65, APGS.
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infantil ton som avviker starkt fran den sprakstil han anvénde i korrespon-
densen med mén. Nybloms brev 4r inte bevarade, men av svaren kan man
dra slutsatsen att hon tagit upp andliga och litterdra fragor till diskussion,
vilka Lieber alltsé inte gér ndrmare in pa. Denna korrespondens upphérde
1904, da4 Helena Nyblom fatt en ny andlig brevvén i den franske domi-
nikanpatern Humbert Clérissac, vars litterdrt hallna brev dr fyllda med
teologiska spekulationer, sjalavardande analyser och stallningstaganden

57 Detta kan emellertid forklaras med att

i estetiska och moraliska fragor.
Clérissac till skillnad fran Lieber var verksam som teologisk forfattare.
Men det finns annat som talar for att kvinnosynen dnda spelat en viss roll
i sammanhanget. I en rapport till Rom hosten 1896 tar Lieber upp Helena
Nybloms konversion. Han betecknar henne som bildad och from, men det
som framfor allt lyfts fram &r att sonen Lennart just upptagits i den katol-
ska kyrkan, att Helenas make, litteraturprofessorn och akademiledamoten
Carl Nyblom, f6rsvarat hustruns konversion i pressen och att medlemmar
av kungafamiljen umgicks i det nyblomska hemmet i Uppsala.” De béda
forstnimnda punkterna ndmns &ven i de latinska arsrapporterna, dar det
emellertid ocksa betonas att hon var en berémd férfattarinna.” Liebers
tamligen ytliga brev till Helena Nyblom kan jamforas med den intellek-
tuellt orienterade korrespondens som jesuitpatern Ansgar Meyer forde
med den dé dnnu protestantiske Schindler i samband med dennes resa i
det katolska Europa 1913.°*° Dessa exempel kan ses som ett uttryck béde
for jesuiternas i enlighet med ordensstatuterna distanserade héllning till
kvinnor och fér den likasé féreskrivna prioriteringen av manssjélavarden.

Kvinnosjilavird

Ijesuiternas ddvarande statuter stadgades att orden inte skulle ata sig regel-
bunden sjdlavard av nunnor. Men fran denna regel gjordes det stindigt
undantag, och jesuiterna kom att utova ett visst inflytande 6ver de utét-

517. Brev fran Lieber 1896-1904 och fran Clérissac 1904-14 i Helena Nybloms samling G
196b 4 och 12., Uppsala universitetsbibliotek. Se Werner 1996, s. 303-306.

518. Lieber till Hagenforst (vid generalatets tyska avdelning) 8 sept. 1896 i Germ.1011-XIX,
ARSI Lieber uttrycker dven férhoppningen att sonen Holger, som studerade i Florens, skulle
konvertera.

519. Litterae annuae (Holmiensis) 1894/95 och 1895/96, ARSI. Har nimns ocksa att Helena
Nyblom 1893 vistats en tid hos Liebers brors och dennes familj i Tyskland.

520. Korrespondens med Ansgar Meyer 1913, i Schindlers samling, KHA.
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riktade kvinnliga kongregationerna, vars ordensregler i manga fall dess-
utom var paverkade av jesuitordens. Detta gillde exempelvis ursulinerna,
som under 1600-talet rent av betecknats som »Jesuitessen« (jesuitinnor),
men ocksa josefsystrarna, vars orden dessutom grundats av en jesuit. I
bade Danmark och Sverige fungerade jesuiterna tidvis som sjdlasorjare for
josefsystrarna, och det forekom ocksa en viss samverkan mellan de bada
ordnarna. Josefsystrarna hade ansvar for Eugeniaférsamlingens flickklas-
ser, och jesuiterna kom frén 1880-talet att ldsa massa i systrarnas kapell,
tjanstgora som biktfider och radgivare samt hjilpa systrarna med deras
fastighetsaffarer och andra ekonomiska angelagenheter.” Under en tid
hade jesuiterna i Kopenhamn sjélavardsansvaret vid det av josefsystrarna
drivna Sankt Josephs Hospital i Képenhamn. Men detta var ett uppdrag
som de helst ville slippa. Dér var det, som det heter i en rapport, »immer
Streit mit den Nonnen« (alltid brak med nunnorna).*”?> Fran Stockholm
kom liknande klagomal. S& framholl Lieber i en rapport fran hosten 1887
att han haft ett mindre helvete som biktfader at josefsystrarna och bad att
fa bli befriad fran denna uppgift. Han antydde vidare att systrarna kunde
anvinda bikten som ett medel att utéva inflytande 6ver sina biktfader.”>
Den ordinarie sjdlaviarden for ordenssystrar uppfattade jesuiterna alltsd
som besvirlig. Daremot atog de sig girna att ge exercitier i samband med
systrarnas retrétter.”

I den katolska forsamlingen i Arhus kom det till en konflikt mellan
jesuiterna och josefsystrarnas provinsledning i Képenhamn. Josefsyst-
rarna i Skandinavien utgjorde en egen provins, och konflikten gillde
tolkningen av det kontrakt som ingétts mellan de bada ordnarna 1875 och
som innebar att systrarna atog sig ansvaret for férsamlingens flickskola.
Fyra josefsystrar under ledning av en danskfodd konvertit skickades till

521. Werner 2005, § 29-35, 202f.

522. Straeter till Hovel 7 feb. 1883 i Dania V 65, APGS. En annan negativ faktor var att jesui-
terna méste bege sig den langa vigen till sjukhuset tidigt pd morgonen. 1882 anstillde systrarna
en egen sjukhuskaplan. Se Werner 2002, s. 121.

523. Lieber till Lohmann 25 sept. 1887, OV 64 Suecia, APGS. Lieber befarade att Bitter skulle
ata sig uppdraget, vilket han menade skulle leda till att systrarna fick honom att g i deras ledband.

524. Det finns méngder med rapporter, dir det omtalas att jesuiter givit retratter for or-
denssystrar, exempelvis Straeter till Hvel 13 juli 1883 i Dania V 65, APGS. Lieber till Lohmann 1
sept. 1885 och till Rathgeb 2 aug. 1889, OV 64 Suecia, APGS. Att doma av provinspriorinnornas
rapporter var Josefsystrarna mycket néjda med jesuiternas insatser pa detta omrade. Se Werner
2002, §. 203.
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S:t Josefsystrar i Danmark. (Sankt Josefsystrarnas arkiv, Kopenhamn.)

staden med uppdrag att dppna en flickskola.”” Provinspriorinnan havdade
att jesuiterna forbundit sig att svara for systrarnas forsorjning, vilket su-
periorn Straeter bestamt fornekade. I mars 1876 hotade hon med att dra
tillbaka systrarna om inte jesuiterna gick med pa hennes villkor. Det hela
slutade med en kompromiss, och provinspriorinnan bad om ursakt for
den harda tonen i sina brev. Jesuiterna var dock fortsatt misstainksamma
mot josefsystrarnas provinsledning i Kopenhamn.*® Men samarbetet med
systrarna i Arhus fungerade vil. I sina rapporter framholl Straeter vilken
god hjalp han hade av den danskfodda priorinnan, som férutom allt annat

525. Chronique 1936, s. 124-127.
526. Straeter till Hovel 18 feb., 2, 14, 20 och 31 mars och 31 aug. 1876 i Dania V 65, APGS.
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dven granskade prasternas predikningar sa att de blev skrivna pa korrekt

danska.””

En av de josefsystrar som arbetat i forsamlingen under denna
tid men sedan forflyttats framhaller i ett brev att samarbetet mellan de
béda ordnarna préglats av enighet, kirlek och gladje 6ver varandras fram-
gangar; hon saknade »riktignok de gode Patres i Aarhus«.”*®

Jesuiterna var uppskattade som sjélasorjare, inte minst av kvinnor. I
samband med striden om jesuitmissionen i Stockholm, dér lekménnen
engagerade sig for att jesuiterna skulle behélla ansvaret for Eugeniafor-
samlingen, var de kvinnliga katolikerna sérskilt aktiva. En grupp kvinnor,
varav de flesta var konvertiter, fortsatte kampen é&ven efter det att mén-
nen givit upp. Bland de drivande var konvertiterna Lilly Sundstrom, som
var mormor till den ovan ndmnde jesuiten Albert Ammann, och Fanny
Cederblad, som fran 1916 vistades i Rom. For att ge de ansvariga pé Pro-
paganda Fide och i jesuithdgkvarteret i Rom upplysning om situationen i
Stockholm sammanstillde Cederblad utdrag, Gversatta till franska, ur vé-
ninnornas korrespondens till en dossier kallad »Lettres de la Suede«. Den-
na dossier ger en intressant inblick i den lilla katolska vérlden i Stockholm,
men den visar ocksd hur dessa kvinnor sag pa jesuiterna och pa présterlig
manlighet. Kvinnorna var missnéjda med de holldndska Jesu-hjértapraster
som skickats till Stockholm for att ersatta jesuiterna. I breven beskrivs
dessa ndrmast som mottyper till den goda katolska prastmanlighet som
jesuiterna menades representera. Jesuiterna framstills som palitliga sjéla-
sorjare, som med kraft och glod predikade den katolska sanningen och
som dessutom forstod att ta folk pa ratt sitt. Jesu-hjdrtaprasterna daremot
beskrivs som taktlosa och anklagas for att forsoka néstla sig in 6verallt och
for att behandla folk som »stackars negrer«. Flera retade sig ocksé pa deras
predikostil, vilken beskrivs som patetisk, kinslosam och okatolsk.*” Dessa
kvinnor betraktade sig, som Sundstréms dotter Ellen Ammann i Miinchen
framholl i ett brev till Benelius, som jesuiternas »andliga barn«. Ellen,
som alltsd var mor till Albert Ammann, engagerade sig starkt i denna
sak, och i sina brev lyfte hon ocksa fram den kyrkopolitiska dimensionen.

527. Straeter till Hovel 18 juli, 23 aug. och 14 dec. 1875 i Dania V 65, APGS.

528. Marie-Augustine till von Euch 4 feb. 1894, von Euchs samling, 1000:30, KHA.

529. Lettres de la Suéde au sujet du remplacement des Pére Jésuites par les Péres du Sacre
Coeur a Stockholm (1916-1917). F. Cederblad till Serafini (kopia) 19 aug. 1916 i Germ. 1015-XV,
ARSI. Se Werner 1996, s. 226-232.
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Jesuiterna behovdes, menade hon, i Stockholm for att motverka den nye
svenske drkebiskopen Nathan S6derbloms ekumeniska offensiv, eftersom
det annars fanns risk for att konversionerna till den katolska kyrkan upp-
horde.>*

Samtidigt som denna dragkamp om den svenska jesuitmissionen
pagick kom jesuitgeneralens syster Julia Leddéchowska till Stockholm
som flykting fran Ryssland, som hon tvingats lamna till foljd av kriget.
Ledochowska, eller grevinnan Julia som hon hir kom att kallas, var ursu-
linsyster och hade fram till krigsutbrottet lett en flickskola i S:t Petersburg.
I Stockholm utvecklade hon en livlig aktivitet till f{orman fér det polska
folket med foredrag och insamlingar, och hon utgav en bok om Polen
pa Bonniers forlag i vilken ocksa Ellen Key medverkade. I en intervju i
Aftonbladet viren 1915 berattade hon om tillstdndet i Polen och om sin
bror jesuitgeneralen. Artikeln pryddes av en stor bild av denne.” Hon
engagerade sig ocksa i det katolska férsamlingslivet. S& tog hon, som jag
namnde ovan, initiativ till grundandet av en mariakongregation f6r kvin-
nor, och hon startade ocksa tillsammans med Lilly Sundstrom den forsta
katolska tidskriften i Sverige. Den hette Solglimtar och utkom under aren
1916-1918. Jesuitprasterna vid Eugeniaforsamlingen hade sedan ldnge pla-
nerat savil det ena som det andra, med den skillnaden dock att man tankt
sig en manlig mariakongregation. Nu fick man i stdllet 6verta ansvaret
for en kvinnlig férening. Tillsammans med négra medsystrar grundade
Leddchowska en sprakskola for flickor i Djursholm, och hon publicerade
artiklar i pressen dar hon forsvarade sin katolska tro.>* Jesuiterna i Stock-
holm holl jesuitgeneralen informerad om systerns férehavanden. I en in-
struktion frén 1917 bad denne Benelius att forsoka ddmpa hennes, som

530. E. Ammann till Benelius 15 aug. 1916 och till en icke namngiven jesuit 3 sept. 1918 (av-
skrift) i Germ. 1015-XV, ARSI. Se Werner 1996, s. 230. Ellen Ammann var en av de ledande inom
den katolska kvinnorérelsen i Bayern, och hon kom sedermera att bli en av de forsta kvinnorna
i den bayerska lantdagen.

531. Aftonbladet 21 mars 1915.

532. Werner 1996, s. 222f. Under sin tid i Sverige lirde Julia Led6chowska kidnna en rad
framtriddande svenska kulturpersonligheter, bland dem Selma Lagerlof, Ellen Key och Verner
von Heidenstam, samt drkebiskop Nathan S6derblom. Den senare inbjod henne till drkebiskops-
garden i Uppsala, men nér hon sedan startade sin skolverksamhet blev relationen dem emellan
kyligare. S6derblom gjorde klart att han anség att all undervisning i Sverige maste vila pa nationell
och evangelisk-luthersk grund. Se K. E. Tysk, »The Saint and the Archbishop. The Correspondence
between Nathan Soderblom and Julia Ursula Leddchowska« i Tro och Tanke 1993:7, s. 115-121.
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han menade, ibland alltfér stora aktivitetslusta; han fick emellertid inte
tala om att uppmaningen kom fran brodern.” Leddchowski férde ocksé
en egen korrespondens med systern. Man kan anta att han aktade sig for
att ge sken av att forsoka styra hennes verksambhet. Efter kriget atervande
Ledochowska till sitt hemland Polen, ddr hon grundade en ny gren av
ursulinorden.”*

For manga av Eugeniaférsamlingens kvinnor innebar Ledéchowskas
vistelse i Stockholm en andlig uppryckning. Hennes bror var givetvis glad
over att en kvinnlig mariakongregation bildats, men i instruktioner till je-
suitfiderna inskérpte han principen att »curam virorum feminarum curae
praefere debemusc, alltsa att manssjalavirden méste prioriteras framfor
sjalavarden av kvinnor.” Emellertid kom jesuiterna att 4gna mycken tid at
kvinnorna. De fungerade som andliga ledare bide for de marianska kvin-
nokongregationerna och for de pa 1920-talet grundade katolska kvinno-
foéreningarna, och det var fler kvinnor 4n mén som infann sig till jesuiter-
nas exercitier. Dessutom var majoriteten av de konvertiter som jesuiterna

efter undervisning upptog i kyrkan kvinnor.

Kvinnosyn och genusordning

Just under denna tid bérjade man i den tyska jesuitprovinsen uppmark-
samma kvinnofragan som ett religiost och socialt problem. I Stimmen der
Zeit finns en rad artiklar pa detta tema, varav nagra forfattats av kvinnliga
skribenter. Har behandlas exempelvis den nya kvinnorollen och de krav
som de férdndrade relationerna mellan konen stéllde pa dktenskapspasto-
ralen. Intressant nog bejakas den ckade jamstalldheten mellan makarna,
vilket i en artikel fran 1926 rent av sags forstirka aktenskapets djupare re-
ligiosa mening.”” Flera artiklar diskuterar kvinnors forvarvsarbete, vilket
ses som ett nddvandigt ont for den obemedlade ogifta kvinnan och som
naturvidrigt vad giller den gifta.*® Aven de kvinnliga akademikernas si-

533. Benelius till Ledchowski 26 april 1917; Instruktion till Benelius 13 maj 1917 i Germ.
1015-XV och Epist. Praep. Gen. Germ. IX, ARSI

534. Werner 1996, s. 222f. Leddchowska saligforklarades av Johannes Paulus II 1983.

535. Leddchowski till Wessel 12 sept. 1922 i Germ. Inf. 1020, ARSI.

536. Werner 2005, s. 171, 187.

537. P. Lippert, »Die Krisis der Ehe« i Stimmen der Zeit 1926, s. 10-24; M. Pribilla, »Zur
katholischen Ehemoral« i Stimmen der Zeit 1931, s. 241-262.

538. A. Segenwitz, »Die Not erwerbstitiger Frauen und Méadchen« i Stimmen der Zeit 1930,
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tuation och deras svérigheter att gora sig gdllande inom en, som det heter,
av och for mén utformad utbildning och yrkesverksamhet tas upp.” For
de katolska kvinnorna anges ordenslivet vara en lamplig I6sning pa denna
problematik. De kvinnliga ordenssamfunden hade, heter det i en artikel
frdn 1929, ett stort behov av hogutbildade kvinnor. Artikelforfattaren riktar
samtidigt en maning till det katolska prasterskapet att beméta kvinnor
med respekt och att inte, vilket han menar ofta varit fallet, behandla dem
som omyndiga barn.**’ Det ska tillaggas att det katolska larodmbetet fram
till 1960-talet holl fast vid principen om familjen som en hierarkisk ge-
menskap med mannen som 6verhuvud och stillde sig avvisande till gifta
kvinnors forvarvsarbete.>*!

En gemensam ndmnare i dessa artiklar 4r att rollen som maka och
mor ses som den naturliga fér de kvinnor som inte kdnde sig kallade att
intrdda i en religids orden. Ocksa de teologiska aspekterna pa kvinnofra-
gan tas upp till diskussion. Inte ovéntat kopplas kvinnofragan samman
med mariologin och den da aktuella diskussionen om jungfru Maria som
coredemptris, medfralserska. Enligt katolsk tro spelar jungfru Maria, som
anses vara fodd utan arvssynd, en viktig roll i den gudomliga frélsnings-
ordningen. Det var hennes ja-ord som mdjliggjorde Jesu manniskobli-
vande, och hon ses som en urbild for kyrkan, som alla troendes moder och
som en miktig forebedjerska i himlen. I katolsk bonetradition ges hon epi-
tet som Guds moder, himlarnas drottning och férmedlerska av gudomlig
nad. Men inom teologin gor man en klar skillnad mellan Marias stallning i
himmelen och hennes verksamhet pa jorden.>* Sa understryker den ovan

s. 173-183, 287-301 och »Soziale Hilfe fiir erwerbstitige Frauen und Méddchen« i Stimmen der
Zeit 1931, s. 287-301.

539. Den judiska konvertiten och senare karmelitnunnan Edith Stein, som disputerat i filo-
sofl for Edmund Husserl och som vid denna tid arbetade som lirarinna i en flickskola, betonade
vikten av att anpassa kvinnoutbildningen efter kvinnors ofta svagare intellektuella formaga och
att fokusera pa att forma de unga kvinnorna fér sin uppgift som médrar och uppfostrare av det
uppvixande slaktet. E. Stein, »Grundlagen der Frauenbildung« i Stimmen der Zeit 1931, s. 414-424.
Se Wobbe 2000, s. 57f.

540. E. Krebs, »Lebensfragen der katholischen Akademikerin« i Stimmen der Zeit 1929, s.
100-110.

541. W. Beinert, »Die Frauenfrage im Spiegel kirchlicher Verlautbarungen«; R. Zwank,
»Amtliche Dokumente zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemein-
schaften« i Frauenbefreiung und Kirche. Darstellungen, Analyse, Dokumentation, Regensburg 1987,
s. 77-110.

542. Ott1957 8. 236-261.
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ndmnde Przywara i en artikel 1926 att jungfru Maria trots sin befrielse fran
arvssynd och sin darmed givna sirstallning i skapelseordningen inte var
undantagen fran grundregeln att kvinnan 4r underordnad mannen. Han
betonar emellertid samtidigt att det hér var fraga om en frivillig under-
ordning och att Maria genom sin 6dmjuka och sjilvuppoffrande héllning
representerar den nya méanskligheten i Kristus. Gudshdngivenheten sags
upphiva konsskillnaderna, men friheten anges vara en manlig princip
och kvinnan maste till f6ljd av arvssynden kvarsté i sin underordnade
stallning. Detta behévde emellertid, menar han, inte vara ett problem f6r
den kristna kvinnan om hon likt Maria satte Gud och uppfyllelsen av hans
vilja i frimsta rummet.>*

Przywara utgar fran en komplementir genusuppfattning med rétter
hos kyrkofiderna, dar kvinnan representerar det passiva och mottagande
och mannen det aktiva och skapande. I en annan artikel ondgjorde han
sig 6ver den maskulinisering av kvinnan som han menade sig kunna iaktta
ocksé i katolska kretsar. Som exempel ndamnde han kvinnliga konvertiter
som i sin strdvan att forsvara sin nyvunna tro litt utvecklades till »je-
nem iiblen Typus des Mannweibes« (till en otrevlig manskvinnotyp) och
ddrmed forlorade sin kvinnliga egenart.>** Att jesuiterna hade svart for
denna typ av kvinnor framgér aven i det nordiska materialet. Ett exempel
ar den konflikt som uppstod mellan ordféranden i den danska katolska
kvinnof6reningen, konvertiten Augusta Utke Ramsing, och jesuiterna i
Kopenhamn. Bakgrunden till det hela var att Ramsing, som tidigare varit
hovdam &t den katolska prinsessan Marie av Danmark, ville grunda en
kvinnlig avdelning av Academicum Catholicum och att hon vént sig till
Rom i denna sak. I en rapport till provinsialen sommaren 1928 framholl de
béda jesuiterna Wolfisberg och Menzinger att det saknades férutséttningar
for detta i Danmark. Menzinger beskrev Ramsing som en »riicksichtslos
energische Frau« (hdnsynslost energisk kvinna) som anviande alla medel
for att driva igenom sin vilja. Wolfisberg betecknade det hela som »lacher-
lich« (skrattretande) och gjorde gallande att den egentliga anledningen till
Ramsings initiativ var att hon 6nskade dka pé det Internationella katolska
kvinnoforbundets stundande akademikerkongress i Haag. Bada framhéll

543. E.Przywara, »Mutter aller Lebendigen« i Stimmen der Zeit 1926, s. 98-103
544. E.Przywara, »Konvertiten« i Stimmen der Zeit 1926, s. 233-237.
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vidare det oldmpliga i att den danskfédde pater Giinther, som beskrevs
som vek och eftergiven, anfortrotts uppgiften att vara andlig ledare for
kvinnoférbundet. Har kravdes det, menade Wolfisberg, en betydligt mera
handfast ledning.>*

For jesuiterna, vars uppfattning lag helt i linje med det kyrkliga laro-
dmbetets instruktioner pa omradet, var det sjdlvklart att kvinnan var un-
derordnad mannen. Denna skapelseteologiskt motiverade genusordning
utgjorde ocksé fundamentet for synen pa prastimbetet, som enligt katolsk
lara dr forbehéllet mannen. Denna princip var inte ifragasatt och darfor
heller inget diskussionstema under den hér aktuella perioden.**® Men det
ar anda av intresse att notera att man i jesuitiska skrifter fran denna tid valt
att sdrskilt markera detta. I en av Ansgar Meyer utgiven katolsk troslara
fran 1928 dgnas ett sarskilt avsnitt at prastambetet. En av underrubrikerna
har lydelsen »det kyrkliga larodmbetet dr reserverat for mannen«. Som skal
for denna d&mbetsprincip anges det faktum att Jesus lét sig fodas som man
och inte som kvinna. Detta innebar, framhaéller Meyer, inte ndgon ring-
aktning av kvinnan utan var ett uttryck for att Jesu giarning »var en mans
verk, vilket han forklarar med att Jesus liksom Gud fader inte mottagit
livet utan dgde det inom sig sjdlv. Det var darfor som Gud kallades fader,
inte moder, och Jesus, hans avbild, var son och inte dotter. Prastimbetet
var alltsd inriktat pa faderskap och ledarskap, vilket enligt Meyer av natu-
ren tillkom mannen. Ledarskapet kriavde vidare manliga egenskaper som
kampberedskap, mod och orubblig fasthet. Meyer understryker vidare att
det pristerliga celibatet inte var ett uttryck for kvinnoforakt utan ett offer
som pristen underkastade sig for att helt och fullt kunna tjana Gud och
medmaénniskorna och frambéra och férnya Kristi korsoffer i massan. Pras-

545. Menzinger till Lauer 6 juli 1928 jimte bilagt utlatande fran Wolfisberg i Germ. Inf. 1023.
Rapporterna befinner sig alltsd i generalatsarkivet och har saledes vidarebefordrats till ordens-
generalen. Internationella katolska kvinnoférbundet hade grundats 1913 och hade i mitten av
1920-talet mer &n 22 miljoner medlemmar. Pius X:s forne statssekreterare, kardinal Merry del Val,
var protektor for denna katolska kvinnoorganisation, som anordnade internationella kongresser
ddr man tog stéllning till aktuella kvinnopolitiska frégor fran en katolsk utgangspunkt. Pa den
sjatte internationella kongressen i Rom 1925 deltog katolska kvinnor fran de nordiska linderna.
Se Werner 2005, s. 288.

546. Den judiska konvertiten Edith Stein gjorde dock, om én i forsiktiga ordalag, gillande
att det inte fanns nagra dogmatiska hinder mot att 6ppna préstimbetet for kvinnor. Se T. Wobbe,
»Edith Stein (1891-1942). Der Wandel von Geschlechterordnung und Religion im frithen 20.
Jahrhundert« i I. Lukatis et al., Religion und geschlechterverhdltnis, Opladen 2000, s. 49-68.
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tens tjdnst var en offertjanst och celibatet var ett uttryck for »offertjanstens
innersta anda och visen«. Celibatloftet var ett skydd for den »prasterliga
jungfruligheten« och erbjod samtidigt en garanti for den katolska kvin-
nan rorande préstens tillforlitlighet. Meyer gor vidare jamforelser mellan
faderns roll i familjen och préstens i forsamlingen.*”

I Jesu-Hjertes-Budbringer, som kan karakteriseras som en familjetid-
ning inriktad pé en kvinnlig lasekrets, finns ménga exempel pd denna
skapelseteologiskt motiverade kvinnosyn. De kvinnor som presenteras hir
ar antingen blida och 6dmjuka familjemédrar, mystiker eller sjéalvuppoft-
rande ordenssystrar. Artiklar om katolska kvinnor i politiken eller i det
katolska organisationsvasendet férekommer, sa vitt jag kunnat se, daremot
inte. Stort utrymme dgnas at det religiosa familjelivet. Mannen framstélls,
helt i enlighet med datida katolsk doktrin, som familjens 6verhuvud och
kvinnan som hemmets »hjarta«. Som forebild tjanar den heliga familjen
med den arbetsamme och idoge Josef, den rena, fromma och sjalvupp-
offrande jungfrumodern Maria och det lydiga Jesusbarnet.>*® Intressant
ar den uppmérksamhet som dgnas denne Josef, som 1870 upphoijts till
kyrkans skyddspatron och vars kult upplevde ett uppsving under den hér
aktuella perioden. Han framstills som en arbetsam, 6dmjuk, férndjsam,
trofast och karleksfull man som tillbringar storre delen av sin tid i familje-
kretsen.*” Josef kopplas alltsd samman med vad som i samtiden betrak-
tades som arketypiska kvinnoideal. Men fran jesuiternas utgangspunkt
var det sakerligen inte frdga om att lansera ett feminint mansideal utan
snarast om att ge tyngd 4t allménkristna dygder. Kanske var syftet ocksé
att stirka de katolska husmodrarnas sjilvfortroende genom att lyfta fram
en manlig forebild.

Josef kunde ocksa framstillas som en man som likt de katolska préster-
na for Guds skull gav avkall p4 att utdva sin sexualitet. Marias jungfruskap
forutsitter ju att Josef levde i celibat, och i litanian till Josef, vilken sjélv-
klart ocksa fanns med i de bénbdcker som jesuiterna gav ut, betecknas han

547. A. Meyer, Troslira, del 111, Kyrkan, Stockholm 1928, s. 84-96.

548. »Den hellige Familie« i Jesu-Hjertes-Budbringer 1919, s. 1-5; »Familiernes Invielse til
Jesu hojhelligste Hjerte« i Jesu-Hjertes-Budbringer 1920, s. 1-6.

549. »Sct Josefs Triumf« i Jesu-Hjertes-Budbringer 1921, s. 21-27; »Den hellige Josef« i Jesu-
Hjertes-Budbringer 1930, s. 50fF. Josef uppvirderades ocksa liturgiskt och fick 1919 en egen prefa-
tion, alltsa den bon som foregér méssans kanon.
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som jungfrulig brudgum, renhetens spegel och kyskhetens beskyddare.*
Den katolska kyrkan hade linge en tdmligen negativ syn pa sexualiteten.
Avhallsamhet var den enda form av familjeplanering som accepterades,
och den féreskrivna fastan fére kommunion avsag inte bara mat och dryck
utan ocksa aktenskaplig sexualitet.” I Jesu-Hjertes-Budbringer prisas den
celibatéra levnadsformen i alla tonarter, och det pristerliga celibatet be-
skrivs som »omstraalet af Jomfruelighedens Glans«. Det var, framhélls det,
kyrkans vilja att méssoffret skulle frambéras av jungfruliga hander och att
en jungfrulig mun skulle férkunna Guds ord och uttala syndaférlitelsen
pé hans vignar.>* Med denna typ av artiklar ville man upplysa om det
katolska prastambetets helighet och hoga virdighet. Vilket intryck detta
gjorde pa nordiska ldsare dr svért att utrona. Men kanske tinkte ménga
som Helena Nyblom, som i en artikel fran 1899 framholl att de katolska
prasternas avhallsamma och sjalvuppoffrande liv varit en viktig faktor i
hennes beslut att bli katolik. Den celibatére présten ingav respekt, och det
var, som hon sag det, endast sadana praster som kunde anfortros fullmak-
ten att losa synder pa Guds vagnar.>

Nyblom hade vid denna tid sin religiésa hemvist hos jesuiterna i Eu-
geniakyrkan och det var saledes dessa préster hennes positiva omdémen
avsag. Men hon skulle snart traffa pa en prast som enligt hennes omdéme
i dn hogre grad representerade det katolska préstidealet, ndmligen den
ovan namnde Clérissac. I ett brev till arkebiskop Nathan S6derblom som-
maren 1917 betecknade hon denne som den mest fullkomliga ménniska
hon ként. Clérissac var emellertid inte jesuit utan dominikan. Han avled

550. Oremus. Katolsk bonbok for den offentliga gudstjinsten, bearbetad av J. P. E. Benelius,
Stockholm 1909, s. 453fT.

551. Preventivmedel fordomdes, och i de pavliga dekreten och encyklikorna om éktenskapet
betonades uttryckligen att sexualiteten inte hade nigot egenvirde utan att det sexuella samlivet
ska ha till mél att sitta barn till virlden. P4 den punkten skedde en liberalisering med andra
vatikankonciliet pa 1960-talet. Se H. Tyrell, »Die Familienrethorik des Zweiten Vatikanums und
die gegenwirtige Desinstitutionalisierung von Ehe und Familie« i F-X. Kaufmann, A. Zingerle
(utg.), Vatikanum II und Modernisierung. Historische, theologische und soziologische Perspektiv,
Paderborn 1996, s. 375-400. Med andra vatikankonciliet uppvérderades dktenskap och famil-
jeliv samtidigt som ordenslivets tidigare stallning som norm och forebild for det religiosa livet
tonades ner.

552. »Palmer omkring erkenkildenc i Jesu-Hjertes-Budbringer 1919, s. 21-30, 41-50.

553. H. Nyblom, »Kirken, som jeg har sogt og fundet« i Nordisk Ugeblad 1899, s. 301f.
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femtio ar gammal i november 1914.”* Sex ar senare inledde den franska
dominikanorden sin verksamhet i Norden.

554. G. Vallquist, Helena Nyblom, Stockholm 1987, s. 160ff, 169f; Werner 1996, s. 305f. Brevet
till Sderblom &r daterat 15 juni 1917.
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DOMINIKANSK MANLIGHET
I FRANSK TAPPNING

Under 1920-talet etablerade sig franska dominikanfider i Norge och upp-
rattade en kommunitet, eller ett konvent som det kallas, i Oslo. Snart ex-
panderade dominikanerna sin verksamhet ocksa till Nordnorge. I borjan
av ar 1931 etablerade sig dominikanerna &ven i Stockholm. Sverige och
Norge utgjorde till en borjan ett gemensamt distrikt under en viceprovin-
sial med sdte i Oslo, och kommuniteten dér var linge den storsta och mest
aktiva. I bade Oslo och Stockholm etablerades snart ocksa dominikanska
systrakommuniteter, vilka samverkade nidra med dominikanbréderna.>
Pé& den punkten skilde sig dominikanernas verksamhet radikalt fran je-
suiternas, vilka visserligen tog systrakongregationernas tjanster i ansprak
for diverse uppgifter i sina férsamlingar men som inte var inriktade pa
samverkan i egentlig mening. En annan viktig skillnad i forhallande till
jesuiterna var att dominikanorden hade funnits i Norden &ven under
medeltiden, vilket innebar att det fanns en dldre inhemsk tradition att
anknyta till.*** Men det som gor dominikanerna s intressanta att studera
i ett genusperspektiv dr det faktum att de representerade en asketisk spiri-
tualitet som rimmade illa bdde med protestantisk tradition och med tidens
borgerliga mansideal, samtidigt som de foretradde den inom det nordiska
overskiktet s& omhuldade franska kulturen.

Dominikanorden, vars egentliga namn ar Ordo fratrum praedicatorum,

555. Nilsen 2001, s. 241-252 och Amell 2005, s. 121-167.
556. M. de Paillerets, Catholicisme en Scandinavie, Paris 1968, s. 18f.
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alltsa predikarebrodernas orden, grundades 1215 av den spanske présten
Dominicus (Domingo) de Guzman och fick pévlig stadféstelse foljande ar.
Syftet med ordensgrundningen var att bedriva inre mission och aterfora
de fran katolsk utgangspunkt kitterska albigenserna till den katolska kyr-
kans gemenskap. Detta missionsarbete skulle enligt grundarens intentio-
ner féras genom predikan och en forebildlig levnadsstil, priglad av bon,
strang askes och intellektuell verksamhet. Dominicus satte alltsa studier
och forkunnelse i frimsta rummet, inte liturgi och kroppsarbete som i
de monastiska ordnarna. Visserligen spelar tidegird och méssfirande en
viktig roll ocksé inom dominikanorden, som dessutom fram till 1960-talet
hade en egen liturgi. Men den har inte samma centrala stillning som inom
de monastiska ordnarna. Dominikanorden ar en sé kallad tiggarorden.
Enligt grundarens intentioner ska verksamheten helt finansieras genom
gavor och inkomster av arbete, och broderna ska avsta fran savil egen som
kollektiv egendom. Denna stringa tolkning av fattigdomsloftet kom man
dock av praktiska skl snart att mildra.>’

Till skillnad fran de monastiska ordnarna, vilka bestod av autonoma
kloster, var och dr dominikanorden en centralistiskt organiserad orden
som &r indelad i provinser och som leds av en generalmagister (magister
generalis). Denne valdes ursprungligen pa livstid, men under 1800-talet
begransades mandattiden forst till sex och sedan till tolv ar. Den hogsta
makten ligger hos generalkapitlet, som ursprungligen sammantradde varje
ar, senare vart tredje eller fjarde ar, och som bestod av generalmagistern,
provinsialerna och deras nirmaste medarbetare (diffinitorer). Provinsia-
lerna valdes av provinskapitlet som samlades vartannat ar och bestod av
forstestandarna (priorerna) jamte en ordensman frén varje konvent. Efter
andra vatikankonciliet pa 1960-talet kom dominikanordens statuter att
genomga en grundlig revision i decentralistisk riktning. Men under den
period som hir star i fokus var det generalmagistern som bestdmde var
ordens medlemmar skulle stationeras och det var till honom de avlade sitt
lydnadslofte. Orden vann stor utbredning i den latinska kristenheten och
etablerade sig 4ven i Norden, dér ett trettiotal konvent upprittades. Genom
sina utbildningsanstalter kom dominikanerna att fa ett stort inflytande i
den medeltida katolska kyrkan. Flera namnkunniga teologer har tillhort

557. Heimbucher, 1934, s. 479-482; Sastre Santos, 1997, 402—-406.
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orden, daribland den 1323 helgonforklarade Thomas av Aquino, som i mit-
ten av 1500-talet upphojdes till kyrkoldrare. Hans teologiska arbeten kom
att spela en central roll f6r den katolska laroutvecklingen och fick under
den ultramontana eran under 1800-talet status av normteologi.”®

Dominikanorden kom frén forsta borjan att ldgga stor vikt vid broder-
nas intellektuella utbildning. Enligt den i mitten av 1200-talet fastlagda
studieordningen tog utbildningen till dominikanbroder &tta ar och om-
fattade studier i filosofi, kyrkohistoria, kanonisk ratt och teologi. De mest
begavade broderna uttogs for hogre studier och utbildades till lektorer,
som efter sju ars lararverksamhet kunde upphéjas till magistrar och efter
tretton till teologie doktorer (magister theologiae). For lekbroderna, som
skotte de praktiska uppgifterna i ordenshusen (konventen), var utbild-
ningen kortare och mindre akademisk. Konventen skulle bestd av minst
tolv broder, varav tio skulle vara praster, men fran denna regel har man
tid efter annan mast ge avkall, inte minst i missionsomradena. Domini-
kanernas levnadssitt var fram till andra vatikankonciliet strangt asketiskt.
Enligt ordens ursprungliga konstitutioner, vilka utgar fran augustinre-
geln, ska broderna sova i sin tunika pa en enkel sing utan huvudkudde.
I konventens klausur radde strikt tystnadsplikt, och stor vikt lades vid
ordensregelns strikta tillimpning. For att markera detta holls regelbundet
sa kallade botkapitel, dar broderna infor varandra bekénde sina felsteg och
forsyndelser och underkastade sig offentlig botgoring av olika slag. Fran
september till pask tillimpades fasta, och all kottmat var forbjuden utom i
fall av sjukdom. De stringa fastereglerna kom emellertid att anpassas efter
de yttre omstidndigheterna; i Nordeuropa dér tillgangen pa gronsaker var
begrinsad tilldts fortaring av kéttmat.™

Liksom manga andra manliga ordnar utplanades dominikanorden
néstan helt i samband med de politiska omvilvningarna i Europa under
revolutions- och napoleontiden, och manga ordensmedlemmar fick sitta
livet till. I Tyskland, Belgien och Frankrike upphévdes samtliga domini-
kankonvent, och i Italien blev orden illa atgangen. Under restaurations-
tiden efter 1815 inriktade sig dominikanerna i férsta hand pa att aterstélla

558. Heimbucher, 1934, s. 479-492; W. A. Hinnebusch, The Dominicans. A Short History,
Dublin 1985, kapitel I-VI. Finns ocksd som e-bok: http://www.catholicprimer.org/dom_his/de-
fault.htm

559. Heimbucher, 1934, s. 480ff.
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orden i Italien, ddr man lyckades dteruppritta runt 8o av de 500 konvent
som funnits i den italienska provinsen fore franska revolutionen. Pa 1820-
och 1830-talen skedde en nystart ocksa i Holland, Habsburgmonarkin,
Storbritannien och Forenta staterna.® Av storsta betydelse for ordens
fortsatta utveckling blev nyetableringen i Frankrike pa 1840-talet. Initia-
tivet togs av prasten Henri Lacordaire, som gjort sig bemarkt genom sina
fastepredikningar i kyrkan Notre-Dame i Paris och som skribent i den
liberal-katolska tidskriften LAvenir. Efter att ha gjort sitt novisiat i Italien
aterviande Lacordaire till sitt hemland, dir han upprittade en rad konvent
jamte ett franskt novisiat, och 1850 utndmndes han till provinsial f6r den
nyupprittade franska provinsen. Samma &r utndmnde Pius IX en av hans
forsta foljeslagare, Alexander Jandel, till generalvikarie med uppdrag att
reorganisera orden. Fem ar senare utnimndes han till generalmagister
och kom att sta i spetsen for orden fram till sin dod 1872. Jandel grep sig
genast an med att ingjuta nytt livi orden genom att inskérpa efterlevnaden
av konstitutionerna och inrdtta monsterkonvent och studieanstalter. Det
overgripande syftet var att ateruppritta det gemensamma kommunitets-
livet, vilket pa méanga hall néstan helt uppgivits.>

Jandel foretradde en rigoristisk linje, och som generalmagister kom
han att inrikta sig pa att dteruppritta det medeltida regelverket och att
genomdriva en strikt observans av konstitutionerna i hela orden. Han
utgick fran ordens ursprungliga konstitutioner och striavade efter att sa
langt méjligt eliminera det system med dispenser som dittills tillimpats.
I den franska provinsen fanns det en stark stimning for denna form av
rigorism, vilken redan tillimpades vid flera konvent. Men Lacordaire, som
onskade ett storre matt av anpassning till tidens krav, vande sig mot en sa-
dan tolkning av ordensregeln. Som han sag det skulle konsekvensen bli att
den monastiska observansen dverordnades det apostoliska arbetet, vilket
enligt hans uppfattning gick stick i stiv med dominikanordens sjélva syfte.
Man kan har tala om tva dominikanska emotionologier, en asketisk och en
mer pastoral, vilka tillsammans fungerade som en bas f6r den dominikan-

560. Hinnebusch 1985, kapitel X; Heimbucher 1934, s. 482-492.

561. B. Bonvin, Lacordaire, Jandel. La restauration de 'Ordre dominicain en France aprés
la Révolution, écartelée entre deux visions du monde, Paris 1989; B. Montagnes, »Ouverture ou
résistance a la modernité? Le rétablissement de 'Ordre dominicain en France au dix-neuviéme
siécle« i History of European Ideas 1982:3, s. 185-192; B. Montagnes, Les Dominicains en France et
leurs réformes, Paris 2001, 315-364.
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ska spiritualiteten. Striden mellan Lacordaire och hans forne foljeslagare
Jandel fortsatte fram till den sistnamndes dod 1862 och ledde till att den
franska dominikanorden splittrades i tre provinser. Sa skildes konventen i
Lyon och Toulouse, vilka infort strikt observans, frdn den franska provin-
sen och upphojdes till sjélvstandiga provinser 1862 respektive 1865.°> Men
ocksa i Italien motte Jandels reformstravanden en hel del motstand, och
det drojde till 1872 innan de spanska dominikanerna kunde understallas
ordensledningen i Rom. I Holland, dir majoriteten dominikaner arbetade
i den reguljdra sjilavarden, och i den nyupprittade tyska provinsen (Teu-
tonica) lade de yttre férhallandena hinder i vigen for inforande av strikt
observans.®® Detsamma gillde givetvis i missionsomradena.

Den stora stridsfragan, som diskuterades pa flera generalkapitel, gillde
tidpunkten for den nattliga tidegdrden, matutin. Jandel och hans anhéng-
are ville se matutinen forlagd till midnatt, medan de mer moderata ansag
att den borde d4ga rum antingen tio pa kvillen eller klockan fyra pa morgo-
nen for att broderna dérigenom skulle fa en sammanhangande nattsémn.
Det krivdes ett pavligt ingripande for att biligga denna konflikt. Genom
ett dekret fran 1852 bestimde Pius IX salunda att matutin skulle recite-
ras vid midnatt i novisiatet i ordenshogkvarteret vid Santa Sabina i Rom,
men att det i 6vrigt skulle vara upp till varje prior att faststalla tidpunkten
for denna tidegéird.”* Pa det stora hela var Jandel dock framgangsrik i
sina stravanden att aterupprétta respektive ena den vid hans tilltrdde som
generalmagister sargade och splittrade dominikanorden. Ett viktigt mal
nidddes med den pévliga approbationen av ordens konstitutioner strax fore
hans dod 1872, vilka kom att utgéra ett fundament for ordens utveckling
for lang tid framat. Enligt den amerikanske ordenshistorikern William
A. Hinnebush lade Jandel genom sin reformverksamhet grunden till den
»dominicanism« som kom att gélla som norm for orden fram till andra
vatikankonciliet pa 1960-talet, dd en ny era inleddes.”®

562. Bonvin 1989.

563. M. Lohrum, Die Wiederanfiinge des Dominikanerordens in Deutschland nach der Si-
kularisierung 1856-1875, Mainz 1971; M. Monteiro, Gods Predikers. Dominicanen in Nederland
(1795-2000), Hilversum 2008, s. 49-92.

564. Bonvin 1989, kapitel V-VII.

565. Hinnebusch 198s, kapitel X.
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DEN FRANSKA DOMINIKANORDEN
OCH DEN NORDISKA MISSIONEN

Det finns, markligt nog, endast fa vetenskapliga arbeten om den man-
liga dominikanorden under tredje republikens tid, alltsd under perioden
1870 -1946. Inom forskningen om ordens nyare historia har fokus oftast
legat pé antingen perioden fore eller efter.>*® Daremot finns det en miangd
studier om andra franska ordnar och kongregationer, sérskilt de socialt
inriktade kvinnliga ordenssamfunden. Dessa upplevde en stark expan-
sion under 1800-talet, och ménga forskare pd omradet tolkar detta som
ett uttryck for den franska katolicismens feminisering. I samma riktning
pekar ocksa en hel uppsjo av studier om fransk religiés mentalitet och
spiritualitet under den hér aktuella perioden.”” Den mer samhallsorien-
terade religions- och kyrkohistoriska forskningen formedlar i viss man en
annan bild. Hér ligger fokus pa den politiska katolicismen och det kyrkliga
organisationsvasendet, alltsd p4 omraden som dominerades av mén. De
katolska mansordnarna var i hog grad involverade i politiken och i den
kyrkopolitiska kampen, och det var ocksa de som drabbades hardast av
den franska statsmaktens mot kyrkan riktade sanktioner och repressa-
lier.*® Hur detta péverkade bilden av fransk katolsk (prast)manlighet har
annu inte gjorts till foremal for nagra studier, men mycket talar for att
vi hér har att géra med ett pa manga sétt militant mansideal, praglat av
kampen for att varna kyrkans frihet och katolikernas réttigheter mot en
fientlig statsmakt.

Dominikanorden drabbades hart av den kamp mellan den katolska
kyrkan och statsmakten som rasade i manga linder under senare delen

566. En god 6versikt 6ver den manliga dominikanordens utveckling under 1900-talets for-
sta hilft ges i Y. Raison du Cleuziou, De la contemplation a la contestation, socio-histoire de la
politisation des dominicains de la Province de France (1950-1980). Contribution a la sociologie de
la subversion dune institution religieuse (otryckt dissertation), Paris 2008, s. 65-147.

567. Langlois 1984; Turin 1989; D. Moulinet, »Les publications francaise relative a I'histoire
des congrégations religieuses« i Religious Institutes, 2004, s. 53-70; C. Ford, Divided Houses. Reli-
gion and Gender in Modern France, Ithaca N.Y. 2005. En 6versikt ges i Les Congrégations religieuses
et la société frangaise d'un siécle a lautre. Actes du Colloque des 17-18 octobre 2003, Paris 2004.

568. J.-P. Lapierre och P. Levillain, »Laicisation, union sacrée et apaisement (1895-1926)«
iJ. Le Goff, R. Rémond (red.), Histoire de la France religieuse, Tome 4, Société sécularisée et
renouveau religieux, Paris 1992, s. 10-63, 69-95 (kampen mot ordnarna s. 47-55); E. Fouilloux,
»Fille ainée de I'Eglise’ ou ’pays de mission’? (1926-1958)«: Le Goff, Rémond, 1992 (Fouilloux
1992b), 5. 131-151; C. Sorrel, La République contre les congrégations. Histoire d'une passion frangaise
(1899-1904), Paris 2003.
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av 1800-talet. Efter Italiens enande 1866 upphévdes storre delen av de ita-
lienska konventen, och i det republikanska Frankrike antogs en rad lagar
som forsvarade de katolska ordnarnas verksambhet, sarskilt inom utbild-
ningssektorn. Forsoken att skapa en bred katolsk valallians misslyckades
till f6ljd av konflikter mellan olika katolska grupper, och under 1880-talet
skarptes de antiklerikala stridsatgdrderna. Genom lagar frdn 1901 och 1903
forbjods de katolska ordnarna och kongregationerna att dgna sig at un-
dervisnings- och forkunnelseverksamhet i Frankrike, vilket ledde till att
nidrmare 40 000 ordenssystrar och 20000 ordensmén tvingades limna
landet. Bland dessa var ocksa dominikanerna, som slog sig ner i Italien,
Belgien, Spanien och Schweiz. Den franska provinsen upprittade en ut-
bildningsanstalt i det forna cistercienserklostret Le Saulchoir i Belgien och
en ordenshogskola (Institute Biblique) i Jerusalem. Slutpunkten i denna
utveckling blev separationslagen fran 1905, som innebar att all kyrklig
egendom forstatligades och att det statliga understodet till den kyrkliga
verksamheten drogs in. De antiklerikala stridsatgarderna ledde till en mo-
bilisering av den katolska befolkningen och bidrog darmed pa sikt till att
vitalisera och stdrka den katolska kyrkans stéllning i Frankrike.>®

Forsta varldskriget innebar pd méanga sitt en vandpunkt i relationen
mellan den katolska kyrkan och staten i Frankrike. Liksom i andra ldn-
der ledde kriget till en borgfred mellan olika politiska intressegrupper. I
samband med krigsutbrottet 1914 horsammade praster och seminarister
inkallelseordern med samma entusiasm som andra fransmén, och de yng-
re ordensminnen dtervinde till hemlandet och stillde sig till férfogande
som soldater. Runt 25 ooo katolska prister och ordensmén deltog i kriget,
varav runt en femtedel stupade. Efter kriget aterupptog ménga av de for-
drivna manliga ordnarna sin verksamhet i Frankrike, och férsoken fran
radikalliberalt och socialistiskt hall att tillampa de fortfarande gillande
utvisningslagarna fick uppges till foljd av det starka folkliga motstand detta
utloste. Den franska regeringen aterupprittade diplomatiska relationer
med den Heliga stolen 1921 och lyckades néagra ar senare na ett modus

569. D. Moulinet, »La legislation relative aux congrégations religieuses en France« och A.
Colobo, »The Laws of Supression in Italy. Characteristics and Effects« i Religious Institutes, 2004,
s.217-234, 263-275; P. Cabanel och J.-D. Durand (red.), Le Grand Exil des congrégations religieuses
frangaises 19011914, Paris 2005. I denna antologi ges en bred belysning av den mot de religiosa
ordenssamfunden riktade lagarna, deras tillimpning och effekter, ordnarnas verksamhet i exil
samt effekterna for den franska katolicismen.
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vivendi vad gillde de yttre villkoren for det katolska forsamlingslivet i
Frankrike. Men om nagon ekonomisk gottgorelse var det inte tal, och det
katolska skolvdsendet fick dven fortsittningsvis klara sig utan statligt stod.
Dessutom fortsatte de antiklerikala trakasserierna pa manga hall. Detta
gjorde att méanga katoliker forholl sig fortsatt skeptiska eller avvisande
till republiken och det radande politiska systemet.””® For dessa katoliker
erbjod den i borjan av 1900-talet grundade kontrarevolutiondra kampor-
ganisationen Action frangaise en politisk plattform. Ledaren for denna
rorelse, Charles Maurras, var visserligen varken praktiserande katolik eller
ens troende, men han bekinde sig till katolicismen som politisk princip
och intrddde for en monarkisk samhallsordning pa katolsk grund.”
Inom den franska dominikanorden fanns starka sympatier f6r denna
rorelse, och flera framtradande medlemmar av orden hade ndra relationer
till Action francaise, daribland den i foregaende kapitel namnde Clérissac.
For dessa dominikaner framstod rérelsen som ett redskap for att aterstilla
en religiost grundad politisk ordning med den katolska trosldran som sam-
hillets normativa bas.”? I den romerska kurian hade man lange betraktat
denna starkt nationalistiska rorelse med misstro men av taktiska skil och
av hansyn till kyrkans utsatta lage i Frankrike avstatt fran att agera. Un-
der 1920-talet var laget emellertid ett annat, och 1926 férdémdes manga
av de idéer som Action francaise foretrddde som oférenliga med katolsk
tro; flera av Maurras arbeten sattes pa index och katoliker forbjods vid
hot om exkommunikation att engagera sig i rorelsen. Det var framfor allt
den nationalistiska och antisemitiska retoriken som trons viktare i Rom
reagerade emot. For manga katoliker kom det romerska dekretet som ett
hért slag, men de flesta underkastade sig och fjarmade sig fran rorelsen,
atminstone officiellt. Situationen i slutet av 1930-talet fick emellertid ku-
rian att omprova detta beslut, och efter det att Action francaise offentligen
tagit avstand fran vissa tidigare forfaktade idéer upphévdes fordomelsen
strax fore krigsutbrottet 1939. Flera katolska medlemmar av rérelsen kom

570. J.-P. Lapierre och P. Levillain 1992, s. 69-87, 116-127; Fouilloux 1992b, s. 552-598; M.
Larkin, Religion, Politics and Preferment in France since 1890. La Belle Epoque and Its Legacy,
Cambridge 2002 (1995), 5. 145-173.

571. Fouilloux 1992b, 5. 131-137; M. Sutton, Charles Maurras et les catholiques frangais, 1890-
1914. Nationalisme et positivisme, Paris 1994.

572.  A. Laudouze, Dominicains frangais et Action frangaise, Paris 1990; om Clérissac, s.
26-30.
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att inga i den regering med séte i Vichy som marskalk Philippe Pétain
bildade efter Frankrikes fall 1940. Vichyregeringen upphéivde ménga av de
antiklerikala lagarna, bland annat férbudet mot etableringen av katolska
ordnar i landet, och inforde obligatorisk katolsk religionsundervisning i
de statliga skolorna.””

Trots alla svarigheter i hemlandet skdnkte de franska katolikerna myck-
et pengar till yttre mission, och manga franska ordenssamfund engagerade
sig i missionsarbetet. Detta gillde dven de franska dominikanerna, som
drev missionsstationer i bland annat Irak, Indokina, Kina och Vietnam.
P& missionsfiltet gillde andra spelregler 4n pa hemmaplan, och den fran-
ska staten understodde av pragmatiska skal de franska missionsinsatserna
virlden over.”” Efter forsta virldskriget forstarktes detta stod, och den
franska statsmakten borjade nu att mer systematiskt anvianda sig av den
fransk-katolska missionen som ett kulturpolitiskt redskap for att framja
franska intressen vérlden 6ver. Att det rorde sig om katolsk kultur spelade
ingen roll; huvudsaken var att den var fransk. Denna strategi medforde att
katolska religiosa ordnar som engagerade sig i yttre mission genom skolor
och annan kulturell verksamhet kunde rikna med vissa privilegier, som
exempelvis tillstand att driva skolor eller uppritta novisiat i hemlandet.””
Detta var bakgrunden till att franska dominikansystrar etablerade sig i
Skandinavien, och det spelade en viss roll d4ven f6r dominikanfidernas
beslut att engagera sig i det nordiska missionsarbetet. Huvudsyftet var
givetvis att bedriva mission och forsoka vinna nordbor for den katolska
tron, men stravan att sprida fransk kultur ingick som ett viktigt led i detta

573. Fouilloux 1992b, s. 131-137 M. Leymarie, ]. Prévotat (red.), LAction frangaise. Culture,
société, politique, Tome I, Villeneuve-d’Ascq 2008; D. Lackerstein, National Regeneration in Vichy
France. Ideas and Policies, 1930-1944, London 2012. I detta sistnimnda arbete liksom i ménga
andra nyare studier om Vichyregimen tolkas den forda politiken i ett genusperspektiv. Detta
framtréider an tydligare i M. Pollard, Reign of Virtue. Mobilizing Gender in Vichy France, Chigaco
1998 och i E Muel-Dreyfus, Feminine. A Contribution to a Political Sociology of Gender, London
2001. Fokus ligger har pa familjepolitiken och kvinnornas roll. Synen p& mén och manlighet
lyfts fram i K. Stromberg Childers, Fathers, Families, and the State in France, 1914-1945, Ithaca
N.Y., kapitel 4 och 5.

574. C.Prudhomme, »Les congrégations missionnaires face aux lois anticongréganistes. Un
régime de faveur?« och J. Bocquet, »Les lois anticongréganistes et leurs effets au Levant« i Cabanel
och Durand, 2005, s. 307-329, 386-414.

575. C. Prudhomme, »Les Missions Catholiques et la Colonisation Frangcaise sous la III*
République (1870-1940). Raison Missionnaire, Raison d’Etat et Régulation Romaine« i Social
Sciences and Mission, 2008:1, 8. 31-56.
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missionsarbete samtidigt som den tjanade som ett redskap for att vicka
intresse for katolicismen.

Etableringen i Skandinavien

Den franska kulturen anvéndes séledes som ett instrument bade i den
franska politikens och i den katolska missionens tjanst. Men denna oheliga
allians var langtifran konfliktfri. Ocksa i den nordiska missionen uppstod
spanningar och konflikter sévil mellan statliga och katolska intressen som
inom de dominikanska konventen. Den korrespondens detta gett upphov
till speglar den dominikanska spiritualiteten och ger samtidigt upplysning
om genusrelationer och om manlighetsdiskurser. Hur artikulerades de
dominikanska manlighetsidealen i ett nordiskt sammanhang? Vilka var
motbilderna till den ideala dominikanska manligheten? Och vilken roll
spelade ordenssystrarna? En annan intressant fraga dr hur dominikan-
ordens fran en nordisk kontext s& frimmande asketiska regelverk imple-
menterades och praktiserades. Men innan jag gir ndrmare in pa dessa
fragor ar det nodvindigt att ge en 6versikt 6ver dominikanernas etablering
och verksamhet i de nordiska linderna under 1900-talets forsta halft.

De apostoliska vikarierna i de nordiska linderna hade tid efter an-
nan inbjudit beromda utlindska predikanter att predika i huvudstiddernas
katolska kyrkor, vilket visat sig fungera som ett effektivt dragplaster for
det borgerliga &verskiktet, sarskilt om predikanten kom fran Frankrike.
Ett exempel ar den franske dominikanpatern Henri Lange, som under
1890-talet holl en serie uppmérksammade fastepredikningar i S:t Ansgars-
kyrkan i Kopenhamn. En annan dominikansk predikant som drog mycket
folk var den ovan naimnde Humbert Clérissac, som holl fastepredikningar i

Eugeniakyrkan i Stockholm véren 1904.77

Pa inbjudan av den norske apos-
toliske vikarien Jean-Baptiste Fallize, som sjélv var medlem av dominika-
nernas tredje orden (tertiér), h6ll dominikaner fran olika lander, déribland
Gabriel Lamotte fran konventet i Lille, predikningar och retritter i Oslo
under perioden fore forsta varldskriget. Fallize hade gjort flera forsok att
fa dominikaner att uppritta ett konvent i Norge. Efter kriget aterupptogs

planerna pa initiativ av den norskfodde présten Karl Kjelstrup och den

576. Vallquist 1987, 5. 169f; Werner 1996, s. 181; Werner 2005, 157f, 311-314.

201



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

franskfodda dnkan Valborg de Navacelle, som ocksa de var tertidrdomini-
kaner. Den sistndmnda atog sig att finansiera etableringen, och sommaren
1920 lyckades Fallize fa till stand ett avtal med den franska dominikanpro-
vinsen om en preliminir etablering i Oslo. Den ovan ndmnde Lamotte fick
i uppdrag att forbereda det hela, och hosten samma é&r anlande Réginald
Hélaine, som tillhérde konventet i Nancy, och Marie-Dominique Teillard
du Chambon, som efter sin pristvigning 1902 tjanstgjort som ldrare vid
olika konvent i Frankrike.*”

Under den forsta tiden bodde de bada dominikanerna i Navacelles villa
i Hovik utanfor Oslo. Varen 1921 forvirvade de en fastighet i Oslo, dér de
inrattade ett kapell. Svarigheterna var manga under denna forsta tid.””®
Teillard du Chambon tvingades av hélsoskal snart att atervdnda till Frank-
rike, och Hélaine, som ocksé han hade problem med det norska klimatet,
dog i lunginflammation véaren 1924. I samband med Hélaines begravning,
som forrittades av den nye apostoliske vikarien i Norge, hollindaren Jan
Smit, lovade representanten for den franska provinsen, Marie-Dominique
Chauvin, att dominikanerna skulle fortsatta sitt apostolat i landet. Det
bestdimdes vidare att faderna skulle bedriva ett »intellektuellt« apostolat
med fokus pa de bildade klasserna. Ambrosius Joseph Lutz, som tidigare
varit knuten till konventet i Mossoul i nuvarande Irak, hade skickats till
Oslo redan 1923. Han fick snart séllskap av Henri Dominique Béchaux
fran konventet i Nancy, som var prior for konventet fram till 1937, Gabriel-
Marie Vanneufville fran konventet i Lille och schweizaren Gabriel Busch.
Dominikanfiderna grep sig an med att samla medel till en egen kyrka,
och i oktober 1927 invigdes S:t Dominicus kyrka i Oslo.””” Nista steg var
att fa dominikansystrar till landet. I detta syfte tog fiderna kontakt med
generalpriorinnan fér Chétillonkongregationen, vars moderhus till f6ljd
av de antiklerikala lagarna flyttats frdn Chéatillon utanfor Paris till ostra
Belgien. Redan 1929 anlédnde de forsta dominikansystrarna till Oslo, dér de
Oppnade ett pensionat for unga flickor, Katarinahjemmet. Verksamheten

577. H. D. Béchaux, Les origines de leeuvre dominicaine en Norvége, 1937; Norvege Koi,
Archives de la Province Dominicaine de France, Paris (APDF); Kjelstrup 1942, s. 187f.

578. Rapporter till provinsialen R. Louis fran Lamotte 27 sept. 1920 och frén Hélaine den 6
och 19 december 1920, 14 juli 1921, Norvége Koi, APDE.

579. Chauvin till Louis 1, 4, 6 och 24 juni 1924; Béchaux till Louis 13 feb. 1925, Norvége Koz,
APDE Louis till generalmagistern 10 sept. 1926: 050.183.4, Provincia Francia, Archivum Fratrum
Praedicatorum, Roma (AFPR). Kjelstrup 1942, s. 190-195.
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var framgangsrik och byggdes
ut efter hand.”® Dominikanerna
atog sig ocksa att ansvara for
forsamlingen i Hamar. For detta
syfte skickades nya dominikaner
till Norge, daribland André Alby,
Francois Le Breton och Albert-
Marie Cadart. Apostolatet i Hamar
visade sig vara mindre framgangs-
rikt och uppgavs 1939.**
Hosten 1931 inledde dominika-
nerna sin verksamhet i Stockholm.
Initiativet kom frén den svenske
apostoliske vikarien, bayraren Jo-
hannes Miller, som vid flera till-
fallen inbjudit Béchaux att predika  pgter Henri Dominique Béchaux.
och hélla franska féredrag i Stock-  (Archive de la Province Dominicaine de
holm. I samband med dessa besok  France, Paris.)
hade han vid flera tillfillen uttryckt
en Onskan om en mer permanent

dominikansk verksamheten i staden.>®?

I december 1930 hade biskopen
pé Béchauxs forslag vint sig till generalpriorinnan foér La Congrégation
des Dominicaine de Notre-Dame, Marie-Louise (Massat). Kongregationen
hade tvingats lamna Frankrike till f5]jd av den antikyrkliga lagstiftningen i
borjan av 1900-talet och hade nu sitt moderhus i Pensier i Schweiz. Under
1920-talet hade systrarna startat en skola i Peking och da fatt tillstind att
ater uppritta ett novitiat i hemlandet. Revolutionen i Kina gjorde att syst-
rarna tvingades uppge sin verksamhet dér 1929. For att fa behalla sitt no-
vitiat maste de hitta ett nytt missionsfalt att engagera sig i. Har kom biskop
Miillers forfragan lagligt. Men redan dessférinnan hade fragan diskuterats
inom dominikanorden och pé utrikesministeriet i Paris, vars medgivande

580. Béchaux till M. S. Gillet 1 och 2 feb. och 30 nov. 1927, Norvege Koi, APDE. Nilsen,
2001, S. 241-246.

581. Béchaux till provinsialen Padé 4 juni 1932, 11 feb. 1933, 31 jan. 1934, 25 maj 1935 (med
historisk tillbakablick), Norvége Ko1, APDE Kjelstrup 1942, s. 296, 298f, 310.

582. Béchaux till Padé 3 och 9 feb. och 9 maj 1931, Norvége Ko1, APDE Padé till Gillet 13
nov. 1931: 050.183.4, Provincia Francia, AFPR.
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var nodvandigt for att etableringen skulle kunna realiseras. P4 utrikesmi-
nisteriet stillde man sig positiv, eftersom ett sadant engagemang sags som
en mojlighet att motverka det tyska inflytandet i omradet.’® Efter det att
den franska utrikesledningen gett sitt tillstand beslutade generalmagistern
Martin Gillet att en dominikanpater skulle sindas till Sverige med uppdrag
att tjanstgora som atimonier hos dominikansystrarna, ta sig an den franska
kolonin i Stockholm och bista med sjalavard och predikan.’®* Till detta
uppdrag utsdgs Benoit Thierry d’Argenlieu, som dessforinnan varit statio-
nerad i Le Havre. Han hade efter ett foredrag om dominikanernas mission
i Skandinavien som Béchaux hallit under ett besok i konventet anmalt in-
tresse for att bli missiondr i Sverige.*® Det franska saindebudet i Stockholm,
Edouard Gaussen, konstaterade i en rapport till utrikesministern Artistide
Briand att hans »sentiments trés francaises« (hans franska hallning) stod
utom allt tvivel.”®

Dominikansystrarna forvirvade en éldre fastighet pd Ostermalm,
dér de 6ppnade ett pensionat for unga kvinnor, Sankta Ingridshemmet,
sa uppkallat efter dominikannunnan Ingrid av Skanninge.”” I juni 1933
sindes dnnu en pater till Stockholm, hollindaren Bertrand Fens. Pater
d’Argenlieu utsags till prior for det nyupprattade dominikankonventet,
som tre ar senare fick forstarkning av Louis-Marie Dewailly, som fatt sin
utbildning vid Bibelinstitutet i Jerusalem, och av lekbrodern Anschaire
Grason. Dominikanbréderna hyrde nigra rum i systrarnas hus och firade
massan i det gemensamma Marie Bebéadelsekapellet, vilket var inrymt pa
bottenvaningen. Detta samboende var tidvis tdmligen konfliktfyllt, och
an besvirligare blev det efter det att systrarna hosten 1938 forvarvat ett
nytt, ndgot mindre hus p&d Ostermalm. I avsaknad av en egen fastighet
tvingades broderna flytta med. Sommaren 1939 kunde bréderna emeller-
tid ta ett eget hus i bruk néra systrarnas. Samtidigt fick de en egen kyrka,
Marie Bebédelse kyrka, vilken tre ar senare blev férsamlingskyrka. Fram
till dess var dominikanernas stéllning i det apostoliska vikariatet mycket

583. Rapporter till utrikesministern A. Briand fran sindebudet A. Bernard 31 dec. 1926 och
fran E. Gaussen 19 mars 1930 och 27 jan. 1932; Canet till Bernard 2 juli 1932, Suéde 1918-1940,
Archives Diplomatiques, Courneuve (ADC). Amell 2005, 5. 123-126.

584. Padé till Gillet 13 nov. 1931, Epistolae varique documenta, XIII 30144, AFPR.

585. Béchaux till Padé 9 maj 1931, Norvege Koi, APDE.

586. Gaussen till Briand 27 jan. 1932, Suéde 1918-1940, ADC.

587 Amell 2005, s. 135.
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oklar, och d4ven om Fens frdn 1937 bar titeln kyrkoherde var broderna rent
formellt hjélppréster vid Eugeniakyrkan. Som de sjélva sag det stod de helt
i skuggan av jesuiterna, vars tyska anda, enligt Fens, vilade tungt dver det
svenska apostoliska vikariatet.>

Dominikankonventen i Sverige och Norge utgjorde som sagt ett eget
distrikt (viceprovins), som fram till 1938 leddes av Béchaux och dérefter
av Vanneufville. Under 1930-talet borjade dominikanerna regelbundet
besoka Helsingfors, men det dréjde till efter andra varldskriget innan ett
konvent upprittades dar.”® Kontakten mellan de olika kommuniteterna
var livlig, och bréderna besokte och vikarierade for varandra for att skapa
omvixling och stirka gemenskapen. Ocksa andra dominikaner besokte tid
efter annan de nordiska ldnderna for att predika och forelasa, och broderna
i Norge och Sverige reste ner till Frankrike for rekreation och vila.”* I
stort sett alla dominikanfdderna hade svart att anpassa sig till det nordiska
klimatet och den nordiska mentaliteten och drogs med klimatrelaterade
hélsoproblem av olika slag. Det var, som Béchaux uttryckte det, svart att
i langden uthérda vintermorkret och ensamheten i den nordiska dias-
poran.® Alby limnade Norden for gott 1937, och féljande ar tvingades
Béchaux av hilsoskil atervianda till Frankrike. Dewailly ersattes 1939 av
belgaren Michel Borghers. Han dterkom dock igen efter andra varldskriget
och placerades i det nyuppréttade konventet i Lund.”*? Det var framfor allt
psykisk ohilsa eller, som det heter i rapporterna, neurasteni, alltsa en form
av utmattningsdepression, som broderna drabbades av. Hir finns saledes
en viss parallell till nordpolmissiondrernas situation sjuttio ar tidigare. Det
ska tilldggas att neurasteni var en tdmligen vanlig diagnos for intellektuella
med nervdsa besvir under denna tid.**

588. Béchaux till Padé 4 juni 1932, 31 jan. 1934 och feb. 1938 (arsrapport for 1937), Norvege
Ko1, APDE D'Argenlieu till Padé, &rsrapport for 1937 (med historisk tillbakablick) och till Béchaux
17 juli 1939, Suéde 310, APDE. A. Aberg, Marie Bebddelse forsamling. Till kyrkans s0-drsminne 16
Jjuli 1989, Stockholm 1989, s. 18.

589. Béchaux till Gillet 17 december 1936, 050.183.4, Provincia Francia, AFPR. D’Argenlieu
till provinsialen Motte 15 aug. 1939, Suéde 310, APDE.

590. Béchaux till Padé 9 maj 1931 och 17 jan. 1937, Norvége Koi, APDFE. Dewailly till Padé
12 okt. 1937, Suéde 310, APDE.

591. Béchaux till Padé 4 juni 1932 och 31 jan. 1934, Norvege Koi, APDE.

592. Béchaux till Padé 17 jan. 1937, Norvége Koi, APDE. D’Argenlieu till Motte 11 sept. 1938,
Suede 310, APDE. Angéende forsamlingen i Lund, se Paillerets 1968, s. 80.

593. Det finns ménga rapporter till provinsialen om detta, vilka redovisas nedan. Angéende
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Askes, mission och manlighet

Dominikanorden dr en botgérarorden, och fram till andra vatikankoncili-
ets reformer utgjorde det asketiska levnadsidealet som sagt en grundbult i
ordens spiritualitet och emotionologi. Efter forsta varldskriget kom fragan
om tillimpningen av det asketiska regelverket och relationen mellan det
pastorala uppdraget och det kontemplativa livet dter i fokus. I linder som
Holland och Tyskland, ddr dominikanerna lange varit engagerade i den
ordinarie sjdlavarden, skedde en uppvirdering av det kontemplativa livet.
Historikern Marit Monteiro har i sitt arbete om dominikanerna i Holland
visat att dessa diskussioner hade en viss koppling till genus och frégan om
det religidsa livets feminisering. I sin strévan att ateruppliva och repristi-
nera ordens monastiska, asketiska och missiologiska traditioner anvinde
sig de holldndska dominikanerna av en markerat maskulin retorik, och de
distanserade sig frdn den i deras 6gon borgerliga livsstil och det feminise-
rade fromhetsideal som utmérkte forsamlingsprasterna. Det handlade hér
om en heroisk manlighet, som var bade militant och asketisk, och en viril
andlighet befriad fran »kvinnlig« sentimentalitet och vekhet.*®* Men &ven
om dominikanerna alltsd tog avstdnd fran en borgerlig livsstil innebar
denna nya emotionologi samtidigt en anpassning till den genusifiering av
kénslouttrycken som préiglade den borgerligt liberala sdrartsideologin.”®

Ocksa i den franska grenen av orden diskuterades dessa fragor, inte
minst den asketiska traditionens stallning och implementering. Den fran-
ska provinsialen - och senare generalmagistern - Gillet noterade med
oro att manga av noviserna till f6ljd av krigets umbaranden hade dalig
hilsa. T ett brev till generalmagistern fran 1928 foreslog han darfor att
man borde litta pa de asketiska kraven i bérjan av utbildningstiden sé att
postulanterna successivt fick vinja sig vid den stranga observansen. Det
gick, menade han, inte an att sa som ofta gjordes dverlata 4t den enskilde
att avgora hur det asketiska regelverket skulle tillimpas.*®® Som general

neurasteni, se K. Johannisson, Melankoliska rum. Om dngest, leda och sarbarhet i forfluten tid och
nutid, Stockholm 2009, s. 191-218.

594. Monteiro 2008, s. 304-324. M. Monteiro, »Masculinity, Memory and Oblivion in the
Dutch Dominican Province, 1930-1950« i Werner (red.), Christian Masculinity, 2011, s. 95-113.
Leo XIII befallde orden att dteruppritta kommunitetslivet. Orden grep sig an med detta, och 1907
hade systemet med ensamprister i stort sett eliminerats.

595. Newmark 2010, s. 41-53.

596. Gillettill B. Garcia de Paredes 25juli1928 i Epistolae varique documenta, XIII 30144, AFPR.
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kom Gillet att 4gna sig mer ingaende at denna fraga, och i ett brev fran
hosten 1935 till den (nord)franske provinsialen Jourdain Padé framholl
han vikten av att finna den rétta balansen mellan det kontemplativa, det
asketiska och det aktiva livet. De noviser som visade sig mest nitiska i
sin stravan att folja ordensregeln hade, menade han, ofta problem i sin
praktiska girning. Denna rigiditet, vilken han ansag vara en frukt av det
borgerliga franska utbildningssystemet, stod i strid med ordens anda och
var till skada fér kommunitetslivet. Rigoristerna hade namligen en tendens
att vilja patvinga omgivningen de egna idéerna och hade svart att under-
ordna sig.>” Gillet var med andra ord angeldgen om att anpassa de stringa
regelverken till den nya tidens krav for att motverka den individualism
och rigorism som han menade foljde av ett alltfor stort glapp mellan norm
och verklighet. I hans korrespondens framtrider dessa egenskaper som
motbilder till det dominikanska ordens- och priastmannaidealet.

Detta problem framtradde sérskilt tydligt i missionsomrddena. Har
gallde speciella dispenser, vilket 6ppnade for den typ av individuella till-
limpningar av ordensregeln som Gillet ville stédvja. Den skandinaviska
missionen utgor har ett illustrativt exempel. Ett staende klagomal i rap-
porterna fran konventen i Oslo och Stockholm géllde brodernas psykiska
besvir och avsaknaden av ett verkligt kommunitetsliv. Under etablerings-
fasen i Oslo beklagade sig Teillard du Chambon &ver Hélaines lynnighet
och depressivitet och foreslog att denne skulle hemkallas och att nya, mer
robusta fiader skulle skickas till Norge. S& blev det ocksd. Men ersittaren
Lutz, som ansags ha en bra hilsa, drabbades snart - liksom for &vrigt
ocksa Teillard du Chambon - av liknande problem. P& samma sitt gick
det f6r Béchaux, som eftertradde Hélaine som prior i Oslo, och det finns
en rad rapporter om dennes psykiska problem och dess negativa inverkan
pé kommunitetslivet.*® Dominikanerna hade av allt att doma inte raknat
med dessa svarigheter, vilka kunde ses som ett uttryck for en karaktérs-
svaghet som rimmade illa med det asketiska ordensmannaideal som fa-
derna foretradde utit. Kanske var detta anledningen till att Hélaine trots

597. Gillet till Padé 4 okt. 1935 i Epistolae varique documenta, XIII 30152, AFPR.

598. Rapporter till provinsialen fran Teillard du Chambon 1 juni 1922, 19 mars och 17 juli
1923, fran Chauvin 24 juni 1924, frdn Béchaux 4 juni 1932 och 31 jan. 1934 och fran Lutz 18 sept.
1931, arsrapport for 1935 (inkommen 31 jan. 1936), fran Vanneufville 25 jan. 1938, Norvege Koz,
APDE D’Argenlieu till A. Motte 11 sept. 1938, Suéde 310, APDE Cadart (i Hamar) till Dewailly
26 mars och 22 juli 1936, 22 jan. 1937, Dewaillys samling, Dominikanernas arkiv i Lund (DAL).
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sin vacklande hélsa genomdrev att han fick atervinda till Norge, vilket
troligtvis bidrog till hans dod ett &r senare; han var da 41 ar gammal.
Parisprovinsens prokurator Chauvin, som kommit till Oslo i samband
med begravningen, lovordade Hélaines offervilja och betecknade honom
som en vérdig representant for det religiosa ordenslivet »a la rigueur, i
dess mest strikta form.>”

Det kravdes, som Teillard du Chambon uttryckte det i en rapport fran
mars 1923, goda nerver och »beaucoup d'abnégation, alltsé ett stort matt
av sjalvfornekelse, for att klara av att arbeta som missiondr i de nordiska
linderna.*® Att utharda det harda klimatet, vintermorkret och isoleringen
innebar i sig en form av askes som for dessa franska dominikaner vi-
sade sig betydligt svarare att klara av dn de i ordensregeln foreskrivna
botévningarna. Men det stora problemet var att kommunitetslivet inte
fungerade, och i rapporterna klagas det 6ver att fiderna var sé Gverlastade
med praktiskt arbete att de inte hann dgna s mycket tid at bén, kontemp-
lation och studier som de skulle ha 6nskat.*” Att sedan resultaten av mis-
sionsinsatserna inte motsvarade de hogt stillda forvéntningarna gjorde
det hela &n svérare att utharda. Arbetet var hart men framgangarna ringa,
konstaterade Vanneufville lakoniskt i sin verksamhetsberittelse for 1937.5%
Busch, som anlént till Norge 1935, menade sig rent av vara lurad och anholl
om att fi lamna dominikanorden for att i stallet bli trappist. Han ansag att
livet som missionér i Norge, och sdrskilt da i den lilla missionsstationen
i Hamar dér han en tid varit stationerad, stod i strid med hans religiosa
kallelse och det liv han trénats till under utbildningstiden i Saulchoir.® I
ett privatbrev till Dewailly fran januari 1937 beskrev Cadart, som vid tillfal-
let var kyrkoherde i Hamar, det hirda och isolerade livet som missionar i
Norden och hur hopplost missionsuppdraget tedde sig. Nordborna hade,
menade han, inget sinne for de religiosa virden som ordenslivet repre-

604

senterade och hade ingen forstaelse for yttre askes.®* Dewailly verkar ha

599. Rapporter till provinsialen fran Teillard du Chambon 23 april 1923 och fran Chauvin
24 juni 1924, Norvege Ko1, APDE.

600. Teillard-Chambon till Louis 23 mars 1923, Norvege Ko1, APDE.

601. Rapport fran Béchaux till Motte, drsrapport f6r 1937 (ankommen 11 feb. 1938), och frén
Vanneufville 10 aug. 1938, Norvége Ko1, APDE

602. Vanneufville till Motte 25 jan. 1938, Norvege Ko1, APDEF.

603. Detta relateras i rapporter frin Vanneufville till Motte 11 juli och 10 aug. 1938, Norvege
Koi, APDE.

604. Cadart till Dewailly 22 jan. 1937, Dewaillys samling, DAL.
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diskuterat dessa fragor ocksd med andra. I ett brev fran en medbroder i
Saulchoir samma ar patalade denne att kallelsen inte var nagot subjektivt
utan manifesterades i de uppdrag man tilldelades av sina 6verordnade,
vilket i Dewaillys fall var att arbeta som missionir i Sverige. Konventet i
Stockholm hade, framholl medbrodern, inte uppréttats med sikte pa kom-
munitetslivet utan for att tjdna som redskap for mission.*®

Liksom tidigare barnabiterna hade dominikanerna alltsa svart att ackli-
matisera sig. Missionsuppdraget i Norden passade inte riktigt ihop vare sig
med den franska mentaliteten eller med den dominikanska spiritualiteten,
och det nordiska apostolatet kravde en annan form av askes dn den gingse.
Juldngre stationeringen varade, desto svagare blev motstandskraften, kon-
staterade Béchaux i en rapport fran 1932.°% For att latta pd bordan sindes
broderna tid efter annan pa rekreation till konvent i Frankrike, dar de,
som Fens uttryckte det efter en sadan vistelse, hade glddjen att fi leva i
den vilgorande milj6 (milieu bienfaisant) som gemenskapen i ett reguljért
konvent innebar.®” Avsaknaden av denna form av striktare observans och
det ringa antalet broder i de nordiska konventen 6ppnade dessutom for
konflikter. Detta framtradde sarskilt tydligt i den lilla missionsstationen i
Hamar. I en rapport fran 1938 betecknade Vanneufville retrospektivt livet
dar som ett verkligt offer (sacrifice). Le Breton och Cadart hade sviért att
dra jamt med sin prior Alby, och nir sedan Béchaux 1937 dvertog ansvaret
for forsamlingen blev det Albys tur att klaga. Konflikterna dem emellan
berodde, enligt Cadart, pa att Béchaux var for auktoritir eller, som han
formulerade det, foga diplomatisk i sitt handlande.®® Jacob Mangers, som
1932 tilltrdtt som biskop och apostolisk vikarie i Norge, menade att samt-
liga borde lamna den norska missionen. Le Breton och Cadart passade,
hivdade han i ett brev till provinsialen, inte som missionérer i Norge,
och Béchaux var for sjuk for att kunna fortsétta; dennes kompetens skulle
komma battre till sin ratt i Frankrike.®®

Béchauxs kommentarer om sina medbréder i Hamar gick i samma
riktning. De saknade, framholl han i en rapport fran 1937, den rétta mis-

605. Brev till Dewailly 25 april 1937, Dewaillys samling, DAL.
606. Béchaux till Padé 4 juni 1932, Norvége Koi, APDE.

607. Fens till Padé 1 sept. 1937, Suéde 310, APDE

608. Vanneufville till Padé 25 jan. 1938, Norvége Ko1, APDE
609. Mangers till Motte 7 okt. 1938, Norvége Ko1, APDE.
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siondrsandan. S& hade Cadart inte lyckats liara sig norska ordentligt, Le
Breton betecknas som egensinnig, distrd och foga tjanstvillig och Alby
som alltfér nervklen for att kunna verka som missionér i de nordiska
linderna. I sin verksamhetsberittelse detta ar konstaterade Béchaux att
det egentligen bara var Vanneufville som hade de egenskaper som krévdes
for att arbeta med framgang i Norge. Lutz, som tidigare varit larare vid
ett pristseminarium i Irak och som 1928 tilldelats titeln teologie lektor,
karakteriseras som ldrd men foga lampad for praktiskt arbete. Detsamma
gillde for Busch, som var konvertit fran den reformerta kyrkan och hade
en protestantisk doktorsexamen. Enligt Béchaux var han en typisk uni-
versitetsprodukt och saknade forutsittningar att forsta sig pa och arbeta
bland vanligt folk. Deras stora hopp var den norskfodde novisen Finn
Thorn, som studerade i Saulchoir och som férvantades kunna gjuta nytt

liv i dominikanernas apostolat i Oslo."

Ocksa Béchaux hade som sagt
problem med hilsan, och 1937 frantridde han sin befattning som prior i
Oslo och forflyttades till Hamar. Hans eftertrddare Vanneufville lovordade
hans apostoliska iver, goda organisationsformaga och hiangivenhet men
konstaterade samtidigt att han var helt slutkérd. Han var helt enkelt ut-
brénd, fick foljande ér tas in pa sjukhus for sina besvar och skickades dér-
efter till Frankrike for att vila upp sig.®" Men liksom tidigare Hélaine ville
Béchaux atervinda till Norge, vilket hans vén drkebiskopen av Bordeaux,
Maurice Feltin, meddelade i ett brev till provinsialen Padé. Han beskrev
Béchaux som melankolisk och helt upptagen av sitt eget lidande, kort sagt
som »malade moralement« (moraliskt sjuk). Han behovde nya uppdrag
for att komma ur sin sjalvupptagenhet, menade Feltin.®?
Dominikanfiderna i Stockholm var enligt Béchauxs bedomning battre
rustade for sitt uppdrag 4n medbrdderna i Norge.®® Men efter hand som
verksamheten stabiliserades uppkom snart samma typ av svarigheter som i
de norska konventen. Dewailly fick skickas hem pé grund av sjukdom, och
dennes ersittare Borghers hade svart att lira sig svenska. Ocksa det faktum
att brderna linge bodde inackorderade hos systrarna och saknade ett eget

610. Béchaux till Gilles 31 dec. 1937: 050.183.4, Provincia Francia, AFPR. Béchaux till Motte
25 jan. 1938, Norvege Ko1, APDE.

611. Vanneufville till Motte 25 jan. 1938, Norvege Ko1, APDE.

612. Feltin till Motte oktober 1938, Norvége Ko1, APDE

613. Béchaux till Padé 31 aug. 1936, Norvege Ko1, APDE.
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Dominikanfiderna Béchaux, Lutz och Vanneufville utanfor kyrkan i OsLo.

(Dominikanernas arkiv, Oslo.)
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kapell inverkade menligt pd kommunitetslivet.®* Men det storsta proble-
met var att priorn d'Argenlieu och Fens, som frén 1927 var kyrkoherde i
den nyupprittade Marie Bebadelse férsamling, inte kunde dra jamt. En
ordensman ska inte kritisera sina 6verordnade, men i borjan av 1940-talet
hade Fens fatt nog, och i en rad brev till provinsialen redogjorde han for
d’Argenlieus besvirliga karaktir och dess negativa inverkan pa kommu-
nitetslivet. Denne saknade, menade han, forstéelse for det gemensamma
arbetet (travail commun) och hade en totalitdr syn pé sin auktoritet som
prior, vilket inte minst Borghers fick kidnna av. Han genomdrev sina idéer
utan hédnsyn till vad de 6vriga tyckte och intresserade sig inte for deras
arbete; han gick exempelvis i hogmassan bara da han sjélv skulle predika.
Till detta kom s& hans stindiga vredesutbrott och klagomél Gver bristande
lydnad samtidigt som han sjélv stod i konstant opposition till viceprovin-
sialen i Oslo. Dessutom brukade han vara ute till langt in pa nitterna. Allt
detta gjorde att deras kommunitetsliv inte fungerade. Det vore, menade
Fens, dérfor bést bade for konventet och for d’Argenlieu sjalv att ndgon
annan overtog posten som prior. Han framholl samtidigt att dArgenlieus
féga ordensmannaméssiga beteende snarare var en konsekvens av hans
déliga halsa én ett uttryck for bristande »volonté religieuse, alltsa hans
religiosa vilja; han var helt enkelt fysiskt och psykiskt utmattad och dér-
med inte herre 6ver sig sjdlv.®” Provinskapitlet i Paris, som hade beslutan-
deritt i saken, utndmnde sommaren 1943 Fens till ny prior i Stockholm.®
Detta beslut, som formellt motiverades med att d’Argenlieu varit prior i
tva perioder och darfor inte borde omviljas, sammanhéngde ocksa med
politiska dvervdganden, vilka jag kommer att redogora for langre fram.
Det kan konstateras att ndstan alla svarigheter och problem som domi-
nikanerna drabbades av férklaras med brodernas daliga hélsa och klimat-
relaterade psykiska besvir. Religiosa resonemang forekommer, om man
bortser fran enstaka bisatser om forlitan pa Guds nad och hjalp, séllan i
rapporterna, och det ges heller inte, som hos jesuiterna, ndgra omdomen
om brddernas religiosa dygder. Ddremot lamnas redogorelser for hur or-
densregeln efterlevdes och hur det religiosa livet i konventen fungerade.
Just avsaknaden av ett verkligt kommunitetsliv ansags ju vara en av an-

614. D’Argenlieu till A. Motte 11 sept. 1938, Suéde 310, APDE.
615. Fens till Motte 8 april 1942 och 23 jan. 1943, Suéde 310, APDE.
616. Motte till Fens och till dArgenlieu 31 juli 1943, Suéde 310, APDE
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ledningarna till de psykiska problemen. Faderna forsokte, uppges det, sa
langt mojligt halla gemensamma tidegirder, recitera rosenkransen, som
for den delen dr en dominikansk uppfinning, och dgna sig at meditation
och studier.®” I en visitationsrapport fran 1941 framholl Vanneufville att
han inskarpt nodvindigheten att prioritera »la vie interieure« (det inre
livet) och att endast anta inbjudningar som hade med apostolatet att gora
samt att alltid be de sena tidegérderna (vesper och kompletorium) gemen-
samt. Detta senare pabud hade en tydlig adress till dArgenlieu, men det
var forst efter det att Fens blivit prior som dennes kvillsaktiviteter utanfor
konventet upphérde. Ett annat missbruk som Vanneufville ville stavja var
att lekmén vistades inne i konventens klausur och att bréderna anvéinde
sina »celler« som samtalsrum. Dessa atgirder syftade till att virna den
dominikanska andan och férhindra att broderna reducerades till seku-
larpréster i dominikandrékt. Ocksa liturgin, firad enligt dominikanernas
egen rit, hade en viktig funktion i detta sammanhang, och Vanneufville
uppmanade bréderna att »solenniser« (hogtidliggora) de gudstjanster
som firades till aminnelse av ordens helgon.®”® Det gemensamma bone-
och gudstjénstlivet, studierna och kontemplationen var, som sagt, viktiga
element i den dominikanska spiritualiteten och en central faktor i det
dominikanska manlighetsidealet.

Nu ska man inte tro att dominikanernas rapporter domineras av ne-
gativa omdomen och redogorelser for problem och svarigheter. Sa ar det
namligen inte, utan det dr tvirtom framgéngarna och de positiva handel-
serna som lyfts fram. Rapporterna andas optimism, sjélvtillit och stolthet
6ver den egna ordens, som det formuleras, starka kulturella utstralning.
Det berdttas om arbetet med att bygga upp forsamlingar och utveckla en
dominikansk lekmannaverksamhet, frimst da tredje orden men ocksa en
katolsk pojkscoutgrupp i Stockholm och en férening for katolska familje-
fader i Oslo. Men dominikanfiderna tog sig ocksa an kvinnorna, och
de fungerade som biktfider for dominikan- och josefsystrarna och som
andliga radgivare f6r den norska katolska kvinnoféreningen och for de
franska katolska kvinnoklubbarna i Oslo och Stockholm. De holl retrit-

617. Detta hade inskérpts i en Visitation canonique de la Province de France sommaren 1933.
D’Argenlieu till Motte, arsrapport for 1937, Suede 310, APDE.

618. Rapporter till Motte frén Vanneufville 24 april 1941 och fran Fens 7 sept. 1943, Suéde
310, APDE
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ter och foredrag och gav sig ibland ut pa regelritta foredragsturnéer, och
de anordnade teologiska kurser och studiecirklar for bildade ungdomar
och universitetsstuderande samt undervisade konvertiter. I rapporterna
framhalls hur framgangsrik denna verksamhet var och vilken dragnings-
kraft dominikanfidernas franska esprit utévade pa bildade protestanter.®”
Liksom barnabiterna inriktade de sig framfor allt pa de hogre samhills-
skikten eller, som det formulerades, »la classe cultivée«, dar intresset for
fransk kultur sedan gammalt var stort. I foredragen, vilka ofta holls pa
franska, behandlades allt fran trender i fransk katolsk litteratur, vilken vid
denna tid var mycket i ropet, till teologiska sporsmal och katolska helgon.®
Dominikanerna gav ut bocker och medverkade som skribenter i den katol-
ska pressen. For detta andamal grundades en forening uppkallad efter en
medeltida svensk dominikan, Petrus de Dacia. Lutz, som betecknades som
Nordens forste katolske teolog efter reformationen, var sarskilt produktiv
som skribent; han gav ut en rad populért hallna arbeten om katolsk tro och
moral. Han gav ocksé kurser i katolsk teologi vid universitetet i Oslo och
deltog i kontroversteologiska debatter.®

Dominikanerna i Norge och Sverige fungerade dock férst och framst
som forsamlingsprister, vilket gick stick i stdv med den strévan att uppvér-
dera det kontemplativa livet och ordens intellektuella tradition som gjorde
sig gdllande inom orden vid denna tid. Prokuratorn Chauvin hade efter sitt
besok i Norge 1924 framhéllit vikten av att de dominikaner som skulle sén-
das till Norge fick en »formation plus rigoureuse, alltsd en mycket string
utbildning.®* Men den utbildning som gavs vid novitiatet i Saulchoir var
mer inriktad pa att forma de blivande dominikanerna i monastisk anda
an att trana dem till ett liv som missiondrer.®”® I den hollandska domini-

619. Béchaux till Padé 4 juni 1932, 31 jan. 1934 och 17 jan. 1937. Lutz till Padé, arsrapport for
1935 (inkommen 31 jan. 1936). Vanneufville till Padé 25 jan. 1938, Norvege Ko1, APDE. D’Argenlieu
till Padé 1juli 1932 och 9 juli 1936 och till Motte, arsrapporter for 1934 och 1937 Suéde 310, APDE

620. Rapporter fran Hélaine 19 dec. 1920, frdn Chauvin 6 och 24 juni 1924 (citatet), frén Bé-
chaux 9 maj 1931, 31 jan. 1934, 17 jan. 1937 och fran Vanneufville 25 jan. 1938, Norvége Ko1, APDE.
D’Argenlieu till Padé 1 juli 1932 och &rsrapport for 1933, 1935 och 1937. Marie-Louise till Padé 8 aug.
1933, Suéde 310, APDE. Amell 2005, s. 131f.

621. D’Argenlieu till Padé 27 juni 1934 och till Motte jan. 1938 (arsrapport for 1937). Dewailly
till Padé 12 okt. 1937, Suéde 310, APDE Béchaux till Padé 31 jan. 1934 och 17 jan. 1937, Norvege
Koi, APDE.

622. Chauvin till Louis 24 juni 1924, Norvége Ko1, APDE.

623. Raison du Cleuziou 2008, s. 106-111.
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kanprovinsen, vilken var starkt involverad i yttre mission och som vid
sidan av de mer storslagna missionsprojekten ocksa hade en missionssta-
tion pa Bornholm, var det pa samma sétt. Ocksa hiar kom, som Monteiro
visar i sin ovan ndamnda bok, den monastiska askesen att ersittas av en,
som man skulle kunna kalla den, det praktiska missionérslivets askes.®*
Efter hand som verksamheten stabiliserades kunde kommunitetslivet go-
ras mer regelenligt, men férsamlingsverksamheten var dnda sjdlva navet
i det nordiska apostolatet. I Norge hade varje orden ett eget distrikt, men
i Sverige var dominikanernas férsamling officiellt sett ett annex till den
jesuitledda Eugeniaférsamlingen. Detta innebar att dominikanerna behov-
de tillstand fran jesuiterna for att exempelvis kunna forvirva en fastighet
for sin verksamhet; de fick inte ens disponera den egna kyrkokollekten.
Fens, som ju var kyrkoherde i den dominikanska annexférsamlingen, be-
klagade sig vid flera tillfillen 6ver detta hos biskop Miiller och krivde
samma rattigheter som ovriga katolska kyrkoherdar i landet.®* I ett brev
till Dewailly véren 1938 gav han uttryck at sin frustration 6ver detta bero-
ende och 6ver den, som han menade, massiva jesuitiska dominansen i det
svenska apostoliska vikariatet.®

Det var forst med det formella upprattandet av Marie bebadelse for-
samling 1942 som dominikanerna kunde 19sgora sig fran beroendet av
jesuiterna. Med grundandet av ett konvent i Lund 1947, vilket innebar att
faderna kunde inleda ett universitetsapostolat i Sverige, stirktes ordens
stillning i landet ytterligare. Uppsala var jesuiternas domin, sa dar kunde
man inte etablera nagon verksamhet. Nagon direkt konflikt med jesuiterna
var det dock aldrig fraga om. Relationen mellan de bada ordnarna var,
som det heter i dominikanernas verksamhetsberittelser, »correct«.” Det
forekom dven en viss samverkan, exempelvis i den av jesuiterna grun-
dade akademikerféreningen Academicum Catholicum, dit dominikaner
inbjods som féredragshallare. Foreningen hade liksom sin danska mot-
svarighet grundats i syfte att fungera som en samlingsplats for studerande

624. Monteiro 2008, 359-362.

625. Fens till Miiller (kopia) 13 jan. 1938 och (rapport om detta) till Motte 11 feb. 1938 och
12 feb. 1939; D’Argenlieu till jesuitfiderna (kopia, brev pa tyska med anhallan om tillstand att
forvdrva en fastighet) 19 okt. 1938, Suéde 310, APDE.

626. Fens till Dewailly 19 maj 1938, Dewaillys samling, DAL.

627. Béchaux till Padé 1 juli 1932. D’Argenlieu till Motte, &rsrapport for 1937, och 15 aug.
1939, Suéde 310, APDE.
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ungdom, men det var, noterade d’Argenlieu kritiskt, frimst medelalders
damer som infann sig till féredragen.®® Det var den bildade ungdomen
dominikanerna ville na ut till, inte minst da de unga ménnen, och man
var angeldgen om att vicka nordiska kallelser till orden. Men faktum ar att
dominikanerna var i hog grad beroende av kvinnor och att deras apostolat
knappast skulle ha varit méjligt utan kvinnligt bistand.

Broder och systrar i Kristus — hierarki och genusrelationer

I sin arsrapport for 1937 beréttar dArgenlieu att lekbrodern Anschaire
Grason hade anlant till Stockholm. Detta hade, framhaller han, gjort deras
kommunitet mera komplett och samtidigt givit den en mer »manlig« ka-
raktér. Av rapporten att doma var han bekymrad 6ver det starka kvinnliga
inslaget i dominikanernas forsamling och i det katolska férsamlings- och
foreningslivet. Kyrkokoren bestod exempelvis enbart av kvinnor, vilket
han menade gjorde ett negativt intryck pa svenskarna. Just 1937 hade
d’Argenlieu dessutom en konflikt med pensiersystrarnas generalpriorinna
om kontraktet mellan de bada kommuniteterna. I ett brev till provinsialen
konstaterade han surt att det var generalpriorinnan som dikterade villko-
ren och att hon inte tog hansyn till brédernas behov.®?

Liksom barnabiterna pa sin tid var dominikanernas etablering i Skan-
dinavien till stor del ett resultat av kvinnors engagemang. Under den forsta
tiden i Norge bodde dominikanfidderna som sagt hos dnkan Navacelle i
Hovik. Hon var tertidr, alltsd lekmannadominikan. Att hon uppfattade
sig som mer dn bara vdrdinna at broderna framgéar av hennes brev till
den franske provinsialen. De ger snarast intryck av att hon var brodernas
ledarinna. Dessa brev innehaller ocksé en del reflexioner kring genus och
religion. S& gor Navacelle exempelvis géllande att det var den katolska
kvinnan som i nordbornas 6gon representerar katolska kyrkan och att
dominikanernas apostolat darfér borde fokusera pa kvinnorna. Vidare
kommenterar hon brédernas karaktir, fel och brister. Lamotte anség hon
vara sjalvupptagen och mondén, och de béda andra kritiserade hon for

628. D’Argenlieu till Padé 1 september 1937 och till Motte januari 1938 (arsrapport for 1937)
och 15 aug. 1939, Suéde 310, APDE.
629. D’Argenlieu till Padé 1 sept. 1937, Suéde 310, APDE.
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att ha uttalat sig respektlost om biskopen.®*® Det séger sig sjélvt att domi-
nikanerna uppfattade det som en befrielse nar de kunde flytta till ett eget
hus i Oslo. I en rapport fran juli 1921 betecknade Hélaine tiden i Hovik
som ett stort misstag; isoleringen hade gjort att de inte lart sig norska
ordentligt och att deras vistelse i Norge framstod som ett stort skamt.*!
Men retrospektivt var dominikanerna dnda tacksamma &ver Navacelles
insatser, och nir hon lamnade Norge 1936 skrev Lutz att man kdnde »une
profonde gratitude« (djup tacksamhet) 6ver allt det hon gjort fér domi-
nikanorden i landet.**

Storre problem hade man med en annan formégen kvinnlig lekman-
nadominikan, konvertiten Marie Knudtzon. Hon néjde sig ndmligen inte
med att ekonomisk understddja de redan etablerade dominikanska kom-
muniteterna utan ville ocksé bereda vagen for nya verksamhetsfélt i form
av kontemplativa dominikansystrar. I detta syfte vinde hon sig bade till
dominikanordens generalmagister och till en kontemplativ gren av den
kvinnliga orden med moderhus i Chatenay i Frankrike. Den i Norge verk-
samma Chétillonkongregationen var ju en sa kallat social-karitativ orden,
som dgnade sig at utatriktad verksambhet. I en rapport till generalmagis-
tern fran mars 1934 framholl Béchaux att Knudtzon, som tagit namnet
Catharina av Sienna efter en av ordens storsta kvinnliga helgon, trodde sig
vara Dominicus eftertriddare och ett slags kyrkomoder (mere de I'Eglise)
for katolikerna i Norge. Hon menade val och var, papekade han vidare, i
grunden from men saknade omdémesférmaga och sunt férnuft. Tillsam-
mans med Lutz hade han forgéves forsokt fa henne att inse att hon skulle
gora dominikanorden en storre tjanst genom att stodja systrarna i Kata-
rinahjemmet.** Men Knudtzon holl fast vid sin plan, och 1951 upprittade
kontemplativa dominikansystrar frdn Lourdes en kommunitet pa hennes
gard Lunden utanfor Oslo. Det ska tillaggas att hon dven understodde
savél den 6vriga dominikanska verksamheten som den norska katolska

630. Navacelle till Louis 21, 26 juli, 21 aug. och 12 nov. 1920, 1 mars, 17 maj, 11 juli 1921, odat.
1923 (om den katolska kvinnan), Norvége Ko1, APDE.

631. Hélaine till Louis 14 juli 1921, Norvege Ko1, APDE.

632. Lutz till Padé, Arsrapport for 1935 (inkommen 31 jan. 1936), Norvege Ko1, APDE.

633. Béchaux till Gilles 19 mars 1934. Chatillonkongregationen var, framh6ll han hér, mycket
fattig och systrarna i Norge i stort behov av materiellt bistand. Kopia av ett brev fran generalprio-
rinnan i Chatenay 4 juni 1937: 050.183.4, Provincia Francia, AFPR.
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missionen i stort. I boken Catholicisme en Scandinavie fran 1967 ger domi-
nikanpatern Michel de Paillerets Knudtzon ett retroaktivt erkdnnande.®*

Ocksa en del av de 6vriga kvinnorna i tredje orden forsokte pa olika
sitt utova inflytande 6ver verksamheten.®® I Norge sévél som i Sverige var
storre delen av medlemmarna kvinnor, och manga av dessa hade kom-
mit i kontakt med den dominikanska spiritualiteten genom systrarnas
apostolat.* Bland dem var 4ven forfattarinnan Sigrid Undset, som upp-
tagits i den katolska kyrkan av Vanneufville 1924 och som blivit medlem
i tredje orden véren 1928. Hosten samma ar fick hon nobelpriset i littera-
tur. Undset upprattholl nira kontakt med dominikansystrarna i Oslo och
stodde deras verksamhet ekonomiskt; det var hos systrarna hon upptagits
i tredje orden. Tillsammans med dominikanfdderna, som turades om att
fira méssa i det kapell hon inrittat pa sin gard i Lillehammer, utvecklade
hon en ivrig, markerat antiprotestantisk, propagandaverksamhet for den
katolska kyrkans sak. Hon gick till skarp kritik mot den lutherska dkten-
skaps- och kvinnosynen, och hon forsvarade celibatet med argumentet
att det inte var mer onaturligt 4n det livslanga monogama dktenskapet;
béda livsformerna férutsatte Guds ndd. De honorar hon fick {6r sin fore-
dragsverksamhet och sina artiklar i icke-katolska tidskrifter gav hon till

67 Aven intellektuellt framstaende

dominikanerna som »krigsutbytte«.
manliga konvertiter blev medlemmar i tredje orden, bland dem den nor-
ske folkhogskolemannen Lars Eskland och den finlédndske historikern Jarl
Gallén. Den senare skrev sedermera ett stort arbete om dominikanorden
i Norden under medeltiden.®®

En viktig del av dominikanfiddernas apostolat var att tjaina som bikt-

634. Eidsvig1993, s. 361f; Paillerets 1968, s. 145f. Paillerets lovordar hennes »fidelité radicale«
(radikala trohet) mot sin kallelse och betecknar hennes engagemang for att fi kontemplativa
dominikaner till Norge som ett »(Euvre de Dieu« (Guds verk).

635. Exempelvis i samband med inredningen av den nya kyrkan i Oslo. Lutz till Gilles 21
sept. och 7 okt. 1927, Norvege Ko1, APDE.

636. Béchaux till Padé 31 jan. 1934, Norvége Ko1, APDE D’Argenlieu till Motte, drsrapport
for 1937, Suéde 310, APDF. Nilsen 2001, s. 245-252.

637. Rapporter till provinsialen fran Béchaux 20 april 1927 (om Undsets konversion), 5
och 6 okt. 1927, 11 feb. 1933, odat. 1938 (drsrapport for 1937) och fran Cadart (Hamar) 13 jan. 1937,
Norvege Koi, APDE. T. Qrjasaeter, Menneskenes hjerter. Sigrid Undset en livshistorie, Oslo 1994,
s. 2181F, 238-243 (citatet). Werner 2005, s. 270ff.

638. Vanneufville till Motte, odat. varen 1941, Norvége Ko1, APDE. D’Argenlieu 27 juni
1934, Konventet i Stockholm, DAL. J. Gallén, La Province de Dacie de 'Ordre des fréres précheurs,
Helsingfors 1946.
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fader 4t de fransksprakiga dominikan- och josefsystrarna. I Norge var
denna verksamhet av rapporterna att ddma relativt konfliktfri. Broderna
bemddade sig om att halla en viss distans till josefsystrarna, och de upp-
repade forsok fran kongregationens mangariga provinspriorinna i Norge,
den inflytelserika Marie-Zoé (Durcruet), att fa en dominikan som sjala-
sOrjare pa systrarnas novitiat avvarjdes med biskopens hjdlp.** Relationen
till dominikansystrarna praglades av samverkan. I flera av sina rapporter
lovordade Béchaux deras verksamhet som han betecknade som en »valsig-
nelse« for broderna. Han var dock missnéjd med Katarinahjemmets prio-
rinna, Marie des Anges (Glaizot), som han anség vara olamplig for denna
post. I brev till provinsialen och till generalpriorinnan i Chatillon hosten
1928 framholl han att hon visserligen hade organisatoriska talanger men att
hon saknade den andliga fasthet som krivdes och gav uttryck for en ytlig
fromhet. Detta gjorde att systrarnas kommunitetsliv blev lidande och att
de inte fick den religitsa formering som kriavdes. Generalpriorinnan tog
dock ingen notis om dessa klagomal, och Marie des Anges stannade pé sin
post i manga ar.** En annan kritikpunkt géllde, intressant nog, systrarnas
bildningsniva. De skulle enligt Béchaux ha kunnat géra mer nytta om de
fatt en mer intellektuell utbildning. Systrarnas pensionat och dvriga sociala
verksamhet, dédr ocksa de kvinnliga tertidrerna medverkade, betecknade
han ddremot som foredomligt och till stor hjélp for ordens arbete i Norge
och Sverige.*" En stor del av brodernas apostolat i form av gudstjanster,
foredrag, studiecirklar och retréittverksamhet var forlagt till systrarnas hus,
och det var ocksa hir de olika dominikanledda lekmannaféreningarna
holl sina méten.**

Fran dominikanfddernas utgangspunkt var systrarna deras hjalpredor.
I Norge, dér ju systrarnas etablering skedde pa brodernas initiativ, fung-

639. Rapporter till provinsialen frdn Chauvin 1juni 1924, frain Hélaine 14 juli 1921 och 8 sept.
1923, fran Béchaux 30 nov. 1927, fran Lutz jan. 1936 (&rsrapport for 1935) och fran Vanneufville 25
jan. 1938 (arsrapport fér kommuniteten i for Oslo 1937), Norvege Koi, APDE.

640. Béchaux till Martin 8 nov. 1928 och till Padé 4 juni 1932, Norvege Ko1, APDEF. Nilsen,
2001, S. 241-253

641. Béchaux till Padé 31 dec. 1937. Ett av foredragen handlade om hur man kunde utveckla
den kvinnliga intelligensen, Norvege Ko1, APDE.

642. Rapporter till provinsialen fran Béchaux 4 juni 1932, 31 jan. 1934 och 17 jan. 1937, frdn
Vanneufville 25 jan. 1938, Norveége Ko1, APDEF. Dito fran d’Argenlieu 1 juli 1937, drsrapport for
1937, och 15 aug. 1939 samt fran generalpriorinnan Marie-Louise (Fribourg) 8 aug. 1933, Suéde
310, APDE
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erade det sa dven i praktiken. Men i Sverige var det annorlunda. Har var
dominikansystrarnas etablering en férutséttning for brodernas, och fram
till 1939 var dessa dessutom inackorderade hos systrarna. Detta foranledde
en del konflikter som kastar ljus 6ver synen pé konsroller och manlighet.
Enligt det avtal som ingicks med Pensierkongregationen skulle systrarna
sorja for allt det praktiska for sin sjdlasorjare. Dominikanfidderna utgick
fran att denna service skulle gélla alla dominikaner som var verksamma i
Stockholm. Men nir antalet broder vuxit till fyra satte generalpriorinnan
stopp. For d’Argenlieu kom detta tydligtvis som en chock, och i brev till
provinsialen uttryckte han sin férvaning over att systrarna vigrade bista
dem med matlagning, tvitt och annat sadant som méan var, som han ut-
tryckte det, »assez peu compétents« (mindre bra pd). Som han sag det var
detta helt enkelt systrarnas skyldighet.®” Fran 1937 hade man visserligen en
lekbroder i konventet, men dominikanernas lekbroder sysslade till skillnad
fran exempelvis jesuiternas inte med hushéllsarbete. Generalpriorinnan
stod emellertid pa sig, vilket ledde till att broderna fick anlita lekmanna-
personal for att skota de praktiska sysslorna. Inte heller deras forsok att
fa en hyressidnkning ledde till nagot resultat; de fick tvirtom finna sig i att
systrarna hojde hyran.®*

Besluten i dessa fragor fattades av generalpriorinnan i Pensier, och
det var enligt dArgenlieu hon som var problemet, inte systrarna i Stock-
holm, till vilka han menade sig ha de bésta relationer. Men snarare var det
nog sa att priorinnan i Stockholm, Elisabeth (Ulrich), inte ville ta 6ppen
strid med sin sjdlasorjare och darfor lat generalpriorinnan skota det hela.
Pensionatsverksamheten var krivande, sirskilt som huset p& Ostermalm
saknade moderna faciliteter som centralvirme och rinnande vatten, och
systrarna var 6verlastade med praktiskt arbete.5* Ingridshemmet fungera-
de liksom Katarinahjemmet som ett franskt kulturcentrum, och systrarna
gav franskkurser och ordnade studiecirklar fér unga kvinnor. Bland pen-
sionatsgésterna fanns bland andra Gunnel Vallquist, som tog starkt intryck
av den kultiverade franska miljon. Efter att ha undervisats av d’Argenlieu

643. Fens och D’Argenlieu till Padé 1 sept. 1937, Suéde 310, APDE.

644. D’Argenlieu till Padé 10 juli 1937. Svar fran Padé 17 juli 1937 Fens till Motte 18 aug. 1939,
Suede 310, APDE. Fens menade att felet var att systrarna tog for litet betalt av pensionatsgésterna,
och att de kompenserade detta genom att lita broderna betala 6verpris.

645. Marie-Louise till Padé 11 och 24 okt. 1935 och 13 juli 1937. D’Argenlieu till Marie-Louise
14 okt. 1938 (avskrift), Suéde 310, APDF.
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upptogs hon i katolska kyrkan véren 1939. I sina memoarer hanvisar hon
indirekt till spanningarna mellan denne och moder Elisabeth, vars age-
rande hon sag som ett exempel pa hur »hur kvinnlig auktoritet kan gora
sig gillande i den katolska kyrkan med dess 6vervigande manliga maktap-
parat«. Sin sjdlasorjare dArgenlieu beskriver hon som en imponerande ge-
stalt, vars bildning och kultiverade sitt gjorde att det blev pa modet bland
huvudstadens unga intellektuella att komma och lyssna pa hans foredrag
och predikningar.®* Denna bild bekriftas av tva rikt illustrerade reportage
i Veckojournalen och Nya Dagligt Allehanda fran 1932 respektive 1934.5%
Pa bilderna bar d’Argenlieu den vita dominikandrikten med den svarta
kapan, som var en viktig identitetsmarkor. Dominikansystrarna i Stock-
holm hade ett flertal inhemska kallelser, och 1937 fick ocksa broderna en
postulant, Hans Nasmark, som skickades for studier till Frankrike. Samma
ar préastvigdes den ovan namnde, norskfodde dominikanen Finn Thorn.

Han kom sedermera att stationeras i Oslo.®8

Religion och politik

I mitten av 1930-talet var dominikanerna i Stockholm utsatta for hiatska
kampanjer i media, och deras relationer till de franska myndigheterna
var minst sagt anstrangda. Fran den franska regeringens sida misstankte
man att dominikansystrarna inkallats till Sverige for att ersitta eller over-
ta josefsystrarnas Franska skola i Stockholm. Rektorn f6r denna skola,
Joséphine (Roullier), och hennes nirmaste medarbetare Marie-Caroline
(Goddard) motsatte sig ndmligen med stod av franska legationen i Stock-
holm den egna ordensledningens och biskop Miillers beslut att skolan
efter monster av kongregationens 6vriga skolor i Skandinavien skulle ges
en mer uttalat katolsk prigel. Detta brott mot det klosterliga lydnads-
16ftet ledde till att de bada ordenssystrarna hemkallades till moderhuset
i Chambéry sommaren 1933, vilket framkallade en storm av protester i
svensk och fransk press. Den mediala proteststormen tog ny fart efter det
att Roullier och Goddard i strid med ordensledningens beslut atervint

646. G. Vallquist, Katolska lirodgr. Uppsala—Paris—Rom, Stockholm 1995, s. 12-16 (citatet s.
13). Se ocksd Amell 2005, s. 128-132.

647. Veckojournalen 21 feb. 1932; Nya Dagligt Allehanda 5 aug. 1934; Konventet i Stockholm,
DAL.

648. D’Argenlieu till Motte, &rsrapport for 1937, Suéde 310, APDE Béchaux till Padé 4 juni
1932 och 31 jan. 1934, Norvége Ko1, APDE Eidsvig 1993, s. 360.
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till Stockholm och som straff exkommunicerats for lydnadsvégran. Fra-
gan togs upp i riksdagen, och det restes krav pa regeringsingripande mot
biskop Miiller och det katolska pristerskapet. Slutet pa det hela blev att
Franska skolan fick behalla sin konfessionsneutrala karaktar och att stodet
fran det svenska apostoliska vikariatet upphorde. Att konflikten fick denna
utging berodde pa maktsprak fran de berdrda regeringarna. Fran fransk
sida ingav man dessutom en officiell protest till den Heliga stolen, och i
ett brev till generalpriorinnan i Chambéry hotades kongregationen med
forbud mot fortsatt verksamhet i Frankrike om man inte fogade sig efter
den svenska regeringens 6nskemal. Den socialdemokratiske ecklesiastik-
ministern Arthur Engberg, som sjilv hade en dotter i Franska skolan, lat
i samrad med franska legationen utarbeta en instruktion fér skolan som
stillde den under ecklesiastikdepartementets direkta dverinseende. Med
detta ville han forhindra att skolan anvindes som ett redskap for, som det
hette, »katolsk propaganda«.®*

I samband med denna konflikt utsattes dominikanerna for hird press
fran den franska regeringen. Generalpriorinnan fick avge en hogtidlig for-
klaring om att systrarna inte avsag bedriva nagon verksamhet som kunde
konkurrera med Franska skolan, och Béchaux intygade detsamma i en
rad brev till franska utrikesdepartementet och till Gaussen, det franska
sandebudet i Stockholm.*° Den franska utrikesledningen var sérskilt miss-
tanksam mot d’Argenlieu, som ju var kommunitetens sjélasorjare och som
pa olika satt forsokt forma de bada rebellerande systrarna att foga sig ef-
ter generalpriorinnans beslut. Gaussen markerade tydligt att denne var
persona non grata. Sindebudet, som ocksa han hade en dotter i Franska
skolan, hade néra kontakter med Roullier.®' Fér dominikanernas ordens-

649. Werner 2002, s. 152-172. Engberg ringde personligen upp generalpriorinnan for att
meddela att den svenska regeringen inte tinkte godkidnna ndgon annan dn Roullier som rektor
for Franska skolan. I det franska utrikesdepartementets arkiv finns en rad brev och rapporter som
belyser den franska regeringens héllning och den skarpa ton som anvindes i korrespondensen
med generalpriorinnan i Chambéry, sa exempelvis i ett brev frdn prefekten i Savoyen den 18 juli
1933, Suéde 1918-1940, ADC.

650. Béchaux till Gaussen och Canet 16 juli resp. 31 juli 1933 (kopior), Konventet i Stock-
holm, DAL. Béchauxs kontakter med Gaussen underlittades av att de var gamla studiekamrater.
Béchaux till Padé 9 maj 1931, Norvége Ko1, APDE.

651. Rapporter till Padé fran d’Argenlieu 12 aug. 1932, 24 juli och 3 aug. 1933 och frén Béchaux
17 och 29 juli, 12 aug. 1933, Suéde 310, APDE. Gaussen till Briand 31 maj och 17 aug. 1933, Suéde
1918-1940, ADC.
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ledning var saken ytterst allvarlig, eftersom orden var beroende av den
franska regeringens stod. I en rad instruktioner fran savil provinsialen
som generalmagistern uppmanades d’Argenlieu att forhalla sig sa neutral
som mojligt i denna strid och att inte diskutera fragan med utomstéende.*

Knappt hade denna konflikt ebbat ut forran en ny tornade upp sig.
Denna gang handlade det om dominikanernas rekryteringsmetoder. Bak-
grunden var att tva unga svenskor, konvertiter frén formogna hem, sokt sig
till dominikansystrarnas kommunitet i Stockholm och bett att fa intrada
i orden. Hosten 1935 sdndes de till Frankrike for att inleda sin utbildning
till dominikansystrar. Férdldrarna motsatte sig i bada fallen déttrarnas be-
slut. Saken kom till pressens kdnnedom, och varen 1936 drog mediedrevet
igdng. Ingridshemmet beskrevs som en »romersk propagandacentral« och
ett fortiackt kloster, och krav restes pa att dArgenlieu, som misstanktes vara
hjarnan bakom det hela, skulle utvisas ur landet. Den massiva presskam-
panjen mot dominikanerna upphorde forst efter det att man fran polisens
sida meddelat att man undersokt saken och inte funnit ndgot att anmar-
ka pa.®* I ett arbete om dominikansystrarna i Sverige framhaller Katrin
Amell hur uppskriamda systrarna blev éver denna presskampanj och hur
de skyndade sig att brinna upp alla handlingar, ddribland kommunitetens
kronika, som skulle kunna anvéindas for att fa dem utvisade.®* For faktum
var ju att dominikanerna liksom 6vriga katolska ordenssamfund i Norden
faktiskt 4gnade sig at katolsk missionsverksamhet, vilket kommer tydligt
till synes i deras rapportering. Det intressanta med dessa bada presskam-
panjer dr att systrarna beskrivs som oskyldiga offer eller underordnade
hjalpredor, medan de katolska prasterna utpekas som de drivande och de
egentliga bovarna i dramat.

Killmaterialet ger en nagot annan bild, atminstone vad giller josef-
systrarna. De agerade i hogsta grad sjalvstandigt, och det var inte alls s&
sjalvklart som det kunde verka att den franska regeringen skulle stalla sig

652. Padé till dArgenlieu 5 och 10 aug. och till Bechaux 7 aug. 1933, Konventet i Stockholm,
DAL.

653. Fens till Motte 19 april 1936, Suéde 310, APDE Y. M. Werner, »Himmelskt fingelse eller
andligt vilorum. Svenska perspektiv pa klosterliv« i Virstingkristna i drevet, Skellefted 2008, s. 371F.
I ett brev till Stockholms skoldirektion 16 april 1936 redogjorde d’Argenlieu for sin verksamhet
och bedyrade att han inte dgnade sig at vare sig »religiés propaganda« eller metoder som krénkte
»personliga fri- och rittigheter« (kopia), Konventet i Stockholm, DAL.

654. Amell 2005, s. 121-142. De bada kvinnorna hette Elisabeth Bergenstrahle och Ellen
Silvander och fick sedermera systranamnen Agnes-Dominique och Marie de lAnnonciation.
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pa de rebellerande systrarnas sida. Att det blev sa var i mangt och mycket
en foljd av Roulliers skickliga manévrer. Konflikten om Franska skolans
inriktning hade pagatt i mer 4n trettio ar och sammanhéngde med den
reform av skolan som genomforts under Roulliers foretriadare, den svensk-
fodda Joséphine du Saint-Augustin (Jenny Miiller). Skolans katolska ka-
raktédr hade tonats ner till f6rman for det franska och ldrarinnorna bar till
skillnad fran medsystrarna i Danmark och Norge inte sin ordensdrikt;
de anvinde ocksa sina borgerliga efternamn i stéllet for ordensnamnet.
Strategin var framgéangsrik, och under Jenny Miillers ledning utveckla-
des Franska skolan till en av Sveriges mest vidlrenommerade flickskolor.
Det var denna pedagogiska tradition Roullier, som varit Miillers ndrmaste

medarbetare, ville varna.®®

I detta syfte samverkade hon med sekretera-
ren vid franska utrikesdepartementet Louis Canet, som hade ansvar for
kyrkliga fragor. Det var saledes med hans hjalp och efter patryckningar
fran Stockholms skoldirektion som hon utsetts till rektor 1925. Men hen-
nes utnamning ledde till en kris i systrakommuniteten, och under den
foljande perioden bad den ena systern efter den andra att bli forflyttad
fran Stockholm. I Chambéry 6vervigde man vid flera tillfillen att avsitta
Roullier men ryggade tillbaka till f5ljd av hot om skarpa repressalier fran
de franska myndigheternas sida.®*

I samband med forhandlingarna om dominikanernas etablering i
Sverige hade d’Argenlieu uppkallats till franska utrikesdepartementet for
samtal med Canet, som ville forvissa sig om att dominikansystrarna inte
skulle konkurrera med Franska skolan. D’Argenlieu hade d&, som han
framhaller i ett brev till provinsialen fran sommaren 1933, fatt intrycket
att man fran utrikesledningens sida valt att satsa allt pa Franska skolan
och att man inte intresserade sig fér dominikansystrarnas kulturarbete.*
Men Roullier hade inte bara den franska utrikesledningens stod utan hade
aven lyckats vinna den inflytelserike franske dominikankardinalen Henri
Baudrillarts ora. I ett brev till dArgenlieu fran juli 1933 lyfte denne fram

Roulliers fortjanster och beklagade att ordensledningen i Chambéry sa

655. Werner 2005, s. 143-146, 150-158, 219ff.

656. Werner 2005, s. 153f. Padé till dArgenlieu 5 aug. 1933, Konventet i Stockholm, DAL.
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ensidigt tagit stdllning mot henne.*® Sjilv var Roullier av allt att déma
6vertygad om att hon inte gjort nagot fel och uppfattade sig som ett oskyl-
digt offer f6r en infam inomkyrklig smutskastningskampanj, vars yttersta
syfte var att stirka det tyska inflytandet i Norden. Det var sa hon framstallt
saken i sina samtal med den franske ministern. Varen 1933 hade Roullier i
samband med en skolresa till Rom lyckats fa en audiens hos Pius XI, vars
berémmande ord om hennes insatser som rektor hon uppfattade som en
bekriftelse pa att hon handlat ratt.*

Men om man ser till josefsystrarnas davarande ordensregel ter sig hen-
nes agerande helt oforsvarbart. Hon hade inte bara satt sig 6ver regelns
disciplindra foreskrifter utan dven forbrutit sig mot en av de mest centrala
punkterna i klosterlivet, nimligen lydnaden. Genom lydnadsléftet forband
sig ordensmedlemmen att ge avkall pa sin egenvilja och underkasta sig de
overordnades befallningar, vilket innebar att det var de senare som hade
tolkningsforetrade i konfliktfall. Sa sdg man pa saken i Chambéry, och
samma bedomning gjorde ocksa d'Argenlieu som i sina rapporter beteck-
nade de bada rebellerande ordenssystrarnas agerande som ett uttryck for
»véritable« (verklig) olydnad och férordade att de skulle uteslutas ur kon-
gregationen.®® Foga anade han val dé att han nagra ar senare sjalv skulle
hamna i en liknande intressekonflikt och tvingas havda en uppfattning i
en for honom viktig principfraga som gick rakt emot ordensledningens
bedémning och beslut.

Dominikanerna var som sagt beroende av att ha goda relationer till
den franska staten och sarskilt till dess representanter pa plats. Dessa i
sin tur hade i uppdrag att halla ett vaksamt 6ga pa de franska missioné-
rerna. Misshélligheterna i samband med konflikterna om Franska skolan
var ingen engangsforeteelse, och fran de franska legationernas sida hade
man flera ganger tidigare riktat kritik mot fidernas agerande. Hélaine
blev exempelvis uppkallad pa franska legationen i Oslo efter det att han,
som man ddr menade, hade angripit den franska republiken i en av sina
predikningar.* Men i andra ssmmanhang kunde dominikanerna fa hjalp
och bistand av den franska utrikesledningen. Sa var fallet i samband med

658. Baudrillart till dArgenlieu 25 juli 1933, Konventet i Stockholm, DAL.

659. Werner 2005, s. 155, 221f. Paven var vid denna tid dnnu inte informerad om konflikten.
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661. Hélaine till Louis 10 sept. 1922, Norvége Ko1, APDE.
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presskampanjen mot dominikansystrarna. Beroendet av den franska re-
geringen var samtidigt en markering av den ndra koppling mellan religion
och politik som préglade den franska katolska missionsverksamheten. Att
detta hade betydelse ocksé for synen pa manlighet och ordensmannaideal
framtradde sarskilt tydligt i dominikanernas konvent i Stockholm.

MANLIGHET OCH NATIONELL IDENTITET

Nationalismen utgjorde ett markant inslag i den visterldndska kultu-
ren vid denna tid, vilket dven paverkade den kyrkliga sfaren. Detta var
sarskilt tydligt i de lutherska statskyrkorna, dir man som jag ndmnde
inledningsvis anknét till nationalismen for att visa sin samhallsrelevans
men ocksa for att profilera sig som en specifikt manlig religionsform. Ett
sarskilt flagrant exempel representerar den ur liberal kulturprotestantism
framvuxna tysk-kristna rorelsen, vilken sokte forena kristendomen och
nationalsocialismen och dess rasistiska ideologi.®® I Norden anvinde sig
savil den svenska ungkyrkororelsen som den norska olsakrorelsen av en
uttalat nationalistisk retorik, och 4ven i den danska grundtvigianismen
fanns starka nationalistiska tendenser.*®® Ocksa pa katolskt hall forekom,
trots pavliga fordémanden, sadana nationalistiska stromningar, &ven om
de hdr inte tilldts ta sig samma klara uttryck som pa protestantiskt hall.
Ett exempel 4r den ovan nimnda Action francaise, vars kamp mot den
laicistiska republikanismen attraherade manga franska katoliker.%* I l4n-
der som Tyskland och Italien var det frimst »modernt« sinnade teologer
som arbetade for en dialog med den moderna kulturen som anknét till
nationalistiskt tankegods.**
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I de katolska missionsomradena samverkade missionérer fran manga
olika lander. Detta ledde ibland till spanningar mellan olika nationella
grupper. Sa var det, som jag visat i de tidigare kapitlen, ocksé i de nor-
diska landerna, vilket framf6r allt yttrade sig i en konflikt mellan tyskt och
franskt. Detta framkom tydligt bade i kampen om Nordpolmissionen och
i striderna om barnabiternas nordiska mission. Parterna i dessa konflikter
lyfte fram den egna nationen och dess katolska praster som bast limpade
for missionsuppdraget i norr. Detta gillde som sagt ocksa for domini-
kanerna, vilka dessutom anvinde den franska kulturen som ett redskap
i missionens tjanst. Deras stravan att sprida fransk kultur var samtidigt
en forutsittning for den samverkan med den franska statsmakten som
jag redogjort for ovan. Att detta beroende kunde vara problematiskt vi-
sade sig tydligt i samband med striden om Franska skolan. Om domini-
kanerna 6ppet gick emot den franska regeringens intressen kunde detta
hota ordens verksamhet savil pa missionsfiltet som i hemlandet, vilket
den franske provinsialen fiste uppmérksamheten pa i sina instruktioner
till dArgenlieu. Det gdllde hér, framholl provinsialen Padé, att finna den
ritta balansen mellan de kyrkliga plikterna och de krav som stilldes pa
honom som fransk medborgare. Som ordensman hade d’Argenlieu att foga
sig efter den lokale biskopens befallningar och som fransman maste han
folja de franska myndigheternas direktiv.*®® Denna typ av lojalitetskonflikt
var sdkert inte ovanlig i missionssammanhang, men i den nordiska mis-
sionen verkar den ha varit utmérkande for de franska ordenssamfunden
och sarskilt da fér dominikanorden.

Enligt den katolska missionsdoktrinen, vilken inskérpts i missions-
encyklikan Maximum illud fran 1919, skulle missionsarbetet syfta till att
inkulturera den kristna tron i missionslinderna sa att dessa kunde ut-
vecklas till sjélvstandiga lokalkyrkor. Missiondrerna fick, betonas det i
encyklikan, inte sétta sina egna politiska och koloniala intressen framfor
missionsldndernas rittigheter. Detta gdllde givetvis ocksa f6r de nordiska
landerna, vilket inskdrptes bade av de apostoliska vikarierna och i de ro-
merska instruktionerna.®” Dominikanfiderna var vl medvetna om detta
krav pa inkulturation och kulturell anpassning. I rapporterna framhalls

666. Padé till dArgenlieu 10 aug. 1933, Konventet i Stockholm, DAL.
667. Rivinius 1994, s. 257-262; Werner 2005, s. 164-177.
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att fiderna bemodade sig om att ldra sig norska respektive svenska men
ocksa vilka svarigheter det beredde dem att tilldgna sig dessa sprak. Ibland
framstills detta som ett problem. Sé beklagade Béchaux i sin verksamhets-
berittelse for 1937 att pater Cadart i Hamar talade sa dalig norska att hans
predikningar var i stort sett obegripliga for en norrman. Dennes fore-
tradare, Le Breton, noterade att broderna aldrig talade annat &n franska i
konventet i Oslo, vilket férsvarade sprakinlarningen.*® Efter ankomsten
till Sverige betonade d’Argenlieu vikten av att de i Sverige stationerade
dominikanerna larde sig svenska ordentligt. Men han framhéll samtidigt
att i stort sett alla svenskar som han umgicks med f6rstod franska.*® S&
var det ocksé i Oslo, vilket givetvis bidrog till att minska incitamentet att
lara sig landets sprak ordentligt.

Liksom tidigare barnabiterna inriktade sig dominikanerna pa att be-
driva ett intellektuellt apostolat med fokus pa den bildade eliten och de
hégre samhallsklasserna. I dessa samhéllsskikt fanns det, vilket ocksa be-
tonades i rapporterna, alltjamt ett stort intresse for det franska spraket och
kulturen. Detta tillsammans med det faktum att brodernas apostolat ocksa
omfattade de fransktalande i omradet gjorde att de ofta predikade och héll
foredrag pé franska. Dominikanernas forelasnings- och foéreningsverk-
samhet kom diarmed att fungera som en motesplats for franskorienterade
nordbor, vilka i regel tillhérde de hogre samhéllsskikten.®”® Prefekten for
Propaganda Fide, den ovan ndmnde kardinal van Rossum, uppmuntrade
detta intellektuella, franskorienterade apostolat men var samtidigt angeld-
gen om att virna den skandinaviska missionens nordiska karaktér. Redan
iborjan av 1920-talet hade biskop Smit forsokt genomdriva att alla retratt-
predikningarna skulle héllas p& norska, vilket broderna med framgéng
motsatte sig med argumentet att de ju da inte skulle kunna inkalla pre-
dikanter fran Frankrike.®! Kanske var det for att motverka tendensen till
frankofil ghettobildning som tysk-schweizaren Busch skickades till Oslo

668. Béchaux till Motte &rsrapport for 1937 (inkommen 11 feb. 1938). Le Breton till Padé 30
juni 1932, Norvége Koi, APDE.

669. D’Argenlieu till Padé 26 jan och 1juli 1932, Suéde 310, APDE

670. Rapporter till provinsialen fran Hélaine 19 dec. 1920, fran Teillard 19 mars 1923, frén
Béchaux 9 maj 1931 och 4 juni 1932 samt 17 jan. 1937 (arsrapport for 1936) och fran Vanneufville
25 jan. 1938 (arsrapport for 1937), Norvége Ko1, APDE. Arsrapporter frén d’Argenlieu for 1935
och 1937, Suéde 310, APDFE.

671. Rapporter till Louis fran Teillard 17 juli 1923 och fran Chauvin 24 juni 1924, Norvege
Koi, APDE.
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och holldndaren Fens till Stockholm i borjan av 1930-talet. I en rapport
fran 1932 betonade Béchaux vikten av att den dominikanska gemenska-
pen framtriddde som katolsk och »supra-nationale« (6vernationell). Han
framholl emellertid samtidigt att nordborna uppskattade dominikanernas
franska bildning och spiritualitet.*”

Faktum &r att de dominikanska kommuniteterna hade en utpréglat
fransk karaktdr. Detta gjorde det svart fér medlemmar av andra nationa-
liteter att finna sig till ratta och gav upphov till en del konflikter. Nér sedan
andra vérldskriget utbrot och marskalk Pétain efter Frankrikes fall bildade
regering i den formellt fria delen avlandet ledde detta till en schism dven i
den franska gruppen. Rapporterna kring dessa konflikter belyser synen pa
dominikansk spiritualitet och manlighet och visar samtidigt pa den nira
kopplingen mellan manlighetsideal och nationell identitet.

Fransk esprit och kultur som manlighetsmarkor

Dé det efter biskop Smits avgang hosten 1928 blev aktuellt att utse en ny
apostolisk vikarie i Norge inkom en rad brev med forslag pa kandida-
ter fran katolska prister och lekfolk i omradet. Har spelade nationella
overviganden en viktig roll, och det finns en tendens hos de présterliga
forslagsstallarna att fororda kandidater som tillhorde den egna nationen.
Hollandaren forordade andra hollandare och de fransksprakiga foreslog
fransmain eller belgare.®”® De norska priasterna utgor dock ett undantag
fran denna regel, och ingen av dem foreslog en landsman till posten. For
flertalet av dem var Béchaux den givne favoriten, och som argument an-
gavs hans lairdom, fromhet och langa erfarenhet som missionér i Norge.*

Ovriga forslagsstillare delade inte denna uppfattning, och flera lyfte
fram Béchaux som ett exempel pa en prist som inte passade som apos-
tolisk vikarie i Norge. Han hade, framholls det i ett av dessa brev, inte
formatt lara sig norska ordentligt och var »trop frangais, trop exclusive-
ment dominicain« (alltfor fransk, alltfér mycket dominikan) samt saknade

672. Béchaux till Gilles 19 mars 1934: 050.183.4, Provincia Francia, AFPR.

673. Vallega till van Rossum, Relazione circa la nomina del vicario apostolica di Norvegia,
con carattere vescovile, 1929. Dito 11 juni, 15 aug. och 4 sept. 1929, NS 1931:1, vol. 977, ASPE.

674. Rapporter till van Rossum fran O. Offerdahl 19 okt., Kjelstrup 20 okt. och H. Irgens 17
okt. 1928, N.S. 1926/1, vol. 877, ASPE.
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blick for missionen som helhet och dess behov. Aven dominikanernas
koppling till den franska utrikespolitiken tas upp som en negativ faktor,
och i ett brev betecknas den franska missionen i Norge som ett tillhall for
snobbar.”” Ockséa medbrodern Lutz vinde sig mot Béchauxs kandidatur
med hidnvisning till att denne saknade ledaregenskaper och var oméjlig
av politiska skil, medan Vanneufville férordade honom och avvisade ar-
gumentet att han skulle representera specifikt franska intressen. Denna
argumentering ingick, menade Vanneufville, som ett led i en tysk propa-
gandakampanj som syftade till att férhindra utndmningen av en fransman
till ny apostolisk vikarie. Han gjorde vidare géllande att Béchaux stod 6ver
dessa nationella intressen och pa intet sitt var antitysk.“® Denna bedom-
ning delades av biskop Miiller, som menade att man skulle bortse fran alla
eventuella tyska protester mot dennes kandidatur. Béchaux var, framholl
han, fransk patriot, inte chauvinist.” Pa liknande sétt kom Béchaux senare
att upptrada till forsvar for Miiller, d& denne i samband med konflikten
om Franska skolan anklagats for att vara frankofob och agera utifran tysk-
nationella intressen.®”

Men den av Rom utsedde visitatorn drkebiskop Giovanni Vallega stdll-
de sig pé kritikernas sida. I sin visitationsrapport betecknade han Béchaux
som »dotto, pio, zelante, amabile, alltsd ldard, from, ivrig och élskvard,
men betonade samtidigt att han var alltf6r fransk och utpréglat intellektu-
ell for att passa som katolsk biskop i Norge. Dessutom led han av psykiska
besvir och hade svart att kontrollera sina kédnslor; han var helt enkelt inte
»padrone dei suoi nervi« (herre 6ver sina nerver). Dessa brister i karakta-
ren utmirkte enligt Vallega dven Vanneufville och i viss man ocksa Lutz.
Men att Béchaux var en utmérkt ordensman var det ingen som fornekade.
Liknande omdomen fick hans franska medbrdder. De anségs vara ldrda

675. Rapporter till van Rossum fran E Krijn 13 okt., P. Ugen, 15 okt. och H. Snoeys 13 okt.
1928 N.S. 1926/1, vol. 877, ASPE. Krijn ansag att den franska missionen var ett tillhall for fran-
skorienterade snobbar.

676. Lutztill Gillet 10 maj 1929, Norvége Ko1, APDE Vanneufville till van Rossum, odaterad
1929 och till Vallega 30 sep. 1929 (avskrift), N.S. 1930/1, vol. 977, ASPE

677. Miller till van Rossum 30 sept. 1931: N.S. 1930/1 vol. 977, ASPE Det handlade hir om
den fornyade biskopsnomineringen 1931.

678. Béchaux till Canet 31 juli 1933 (kopia), Suéde 310, APDFE. Han intygade att biskopen
tvdrtom var franskvénlig och pé intet sitt strévat efter att frimja specifikt tyska intressen. I en
rapport till utrikesministern 1 okt. 1935 betecknade det franska sindebudet R. Maugras biskop
Miiller som »plus allemand que catholique«, mer tysk dn katolik, Suéde 1918-1940, ADC.
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och fromma men foga praktiska och med ett utpraglat franskt perspektiv
pé verksamheten.®”” Om man bortser fran de negativa omdomena passar
de beskrivningar som ges i dessa rapporter ganska vil in pa de franska
dominikanernas egen sjélvforstaelse och de prastmannaideal de forsokte
leva upp till. Har spelade lirdom och intellektualitet en viktig roll liksom
ocksa fromhet och iver samt, sist men inte minst, franskheten.

Att sprida fransk kultur ingick som sagt som ett led i dominikanernas
apostolat och sags som ett viktigt redskap i den katolska missionens tjanst.
Detta kulturuppdrag hade som vi sett klart politiska implikationer och
gick ibland stick i stdv med principen att det var den katolskt konfessio-
nella identiteten, inte den etniskt nationella, som skulle tjina som platt-
form for missionsarbetet. Fragan var emellertid hur denna griansdragning
skulle goras och vad som menades med franskt. I dominikankonventet i
Stockholm var denna fraga sirskilt brannande, och konflikten om Franska
skolan handlade i méngt och mycket om just detta. Den franske ministern
i Stockholm, Gaussen, formedlade en bild av konflikten som en strid mel-
lan franskt och tyskt, och d’Argenlieu utmélades som en »dalig fransmanc
vars agerande skadade franska intressen. Enligt vad Fens uppger i en rap-
port tog denne hért at sig av denna kritik, och han hade fatt tarar i 6gonen
da de diskuterat saken i konventet. Men d’Argenlieu blev inte svaret skyl-
dig, och han forklarade Gaussens ensidiga partitagande for Roullier med
att denne var kalvinist och antiklerikal och darfor hade ett egenintresse av
att skada den katolska kyrkans anseende.®® Konflikten om Franska skolan
ledde ocksé till problem med den franska katolska kvinnoklubben, som
hade d’Argenlieu som sin andlige radgivare och som pa sitt och vis repre-
senterade hela den franska kolonin; ndgon fransk katolsk mansklubb fanns
niamligen inte. Den missndjda gruppen manifesterade sitt missndje med
denne genom att bojkotta de méten dar han nirvarade. Hir hade, trodde
sig d’Argenlieu veta, Gaussens hustru ett finger med i spelet.®®

679. Vallega till van Rossum, Relazione 4 sept. 1929: 1930-31/1 vol. 977, ASPE. SCPF 1932:2:
Relazione con Sommario. Tryckt sammanfattning av omdomena om kandidaterna infor den
fornyade biskopsnomineringen, N.S. 1932-34, vol. 1108, ASPE.

680. Rapporter till Padé fran Béchaux 12 aug. 1933, fran Fens 15 feb. och fran d’Argenlieu
28 feb. 1934, Suéde 310, APDE.

681. D’Argenlieu till Padé, arsrapport for 1933, Sueéde 310, APDE. Det nya sdndebudet, M.
Campana, riktade i en rapport fran 31 juli 1934 viss kritik mot Roullier och menade att hon var
trott och aldrad, Suéde 1918-1940, ADC.
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Sindebuden stannade
emellertid inte sa linge pa
sina poster, och 1934 ersattes
Gaussen med en annan dip-
lomat som var praktiserande
katolik och gick i méssan i
dominikanernas kapell; var-
annan sondag holls predikan
dar pa franska. Fran denna
tid var forhallandena mellan
dominikankonventet i Stock-
holm och franska legationen
goda.®® Men under andra
varldskriget blev relationer-
na ater problematiska. Saken
komplicerades av att det i
praktiken fanns tva franska
regeringar, en officiell reger-

) ing under marskalk Pétain
Dominikanpatern Benoit Thierry d’Argenlieu

i samtal med birgittasystrar i Djursholm. (Ar-

chive de la Province Dominicaine de France,
Paris.) Charles de Gaulle. Bada var

i Vichy och en exilreger-
ing i London under general

representerade med sénde-

bud i Stockholm. Eftersom
sindebuden med familjer var katoliker och gick i médssan hos dominika-
nerna forsokte Fens och Vanneufville, som efter den tyska ockupationen
av Norge forflyttats till Stockolm, inta en neutral hallning. Det gjorde da-
remot inte d’Argenlieu, som menade att regeringen i Vichy under marskalk
Pétain var Frankrikes legitima regering och att gaullisterna var rebeller.
Fragan drevs till sin spets da den franska ordensledningen i bérjan av 1941
meddelade att man inte avsdg forldnga d’Argenlieus fullmakt som prior
utan i stéllet ville lata kyrkoherde Fens 6verta den uppgiften. Franska lega-
tionen inlimnade en protest med hot om att den franska regeringen skulle

682. D’Argenlieu till Padé, arsrapport for 1934 och 1935, Suéde 310, APDE.
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ingripa om d’Argenlieu avsattes som prior, och denne i sin tur vigrade

acceptera beslutet med hinvisning till den franska regeringens énskan.®?

Lojalitetskonflikter och manlighet
Nu var det alltsd d’Argenlieu som hade den franska regeringens stod. I tvd
personligt hallna brev motiverade han sin hallning genom att hianvisa till
att det i enlighet med kyrkans ldra var deras plikt att vara lojala mot den
legitima Gverheten, i detta fall regeringen i Vichy, och att inte liera sig med
dissidenter. Fens hade, framholl han, 6ppet tagit stéllning for gaullisterna.
Sjdlv hade han forhaéllit sig diskret och inte offentligen propagerat for sin
hallning. Konflikterna férklarade han med att han utsattes f6r smutskast-
ning fran vissa férsamlingsmedlemmar, framst da kvinnliga sadana. Han
menade sig vidare ha den romerska ordensledningens stéd och havdade att
Fens utsetts i strid med dess direktiv.®®* I detta ldge bestimde provinsialen
Antonin Motte, som eftertratt Padé 1938, att d’Argenlieu skulle fd behalla
sin post. Men nir dennes mandat tre ér senare ater 1opte ut beslutade det
franska provinskapitlet att det inte skulle forlangas. Fens, som till skillnad
fran d’Argenlieu bade var svensk medborgare och beharskade det svenska
spraket, utsags till ny prior, vilket innebar att denna post férenades med
tjansten som kyrkoherde i Marie Bebadelse forsamling.®® Franska lega-
tionen protesterade aterigen, om dn med mindre eftertryck. Denna gang
accepterade d’Argenlieu beslutet, vilket var signerat sdval av generalma-
gistern Gillet som av prefekten for den romerska kongregationen for or-
densfolket. I ett brev till Gillet bad han dock om en motivering av beslutet
och gjorde gillande att det fattats pa felaktiga grunder.®®

Den interna korrespondensen i denna sak speglar den franska domi-
nikanordens spiritualitet och manlighetsideal. Har framtrader liksom i
brevmaterialet om barnabiternas och jesuiternas nordiska missionsverk-

683. Rapporter till Motte fran d’Argenlieu feb. 1941 och frén franske militérattachen i Stock-
holm 25 feb. 1941, Suéde 310, APDFE.

684. D’Argenlieu till Gilles 4 juni (avskrift) och till Motte 21 nov. 1943, Suede 310, APDE.

685. Provinskapitlets beslut av den 25 mars meddelades i separata brev till D’Argenlieu och
Fens den 31 juli 1943. Det var signerat av prefekten for ordenskongregationen den 28 juni och av
ordensgeneralen Gillet den 2 juli. Motte till Vanneufville 1, 12 och 29 mars 1943 (kopior). Van-
neufville till Motte 1 och 12 mars 1943, Suéde 310, APDE.

686. Franska legationen till Motte 10 maj och 5 juni 1943; dArgenlieu till Gilles 4 juni 1943
(kopia), Suéde 310, APDE.
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samhet bilder av och motbilder till den ideala dominikanska manligheten.
Odmjukhet och lydnad, strikt iakttagande av ordensregeln (régularité),
broderlighet (esprit fraternelle) och religios hangivenhet var viktiga in-
gredienser i detta manlighetsideal.®” Fragan var om ocksé nationell lo-
jalitet och fosterlandssinne skulle riknas dit. For d’Argenlieu var detta
en sjilvklarhet, och han aterkom géng pa gang till den problematik som
denna dubbla lojalitet innebar: som ordensman hade han att lyda sina
6verordnade, men som fransman hade han férpliktelser till den egna na-
tionen. Strax efter krigsutbrottet 1939 konstaterade han i en rapport att
det var tungt (lourd) att vara ensam fransman i kommuniteten och att
inte kunna diskutera virldslaget med landsmén; Fens och Borghers var ju
inte fransmén.®® I d’Argenlieus fall kopplas den nationella lojaliteten till
hans personliga relation till marskalk Pétain, som varit hans 6verordnade
da han tjanstgjort som officer i den franska armén under forsta varldskri-
get; manga av hans jamnariga franska medbréder hade {6r 6vrigt samma
bakgrund. I ett langt brev till generalmagistern fran 1943 beklagade han
sig over att hans icke-franska medbroder saknade forstaelse for hans »fidé-
lité au Marechal« (trohet mot marskalken), och han uttryckte indignation
over att de blandade sig i en fransk angeldgenhet genom att ta parti for de
Gaulle. De hade dessutom lyckats fa dominikansystrarna pa sin sida och
indirekt bidragit till att flera av medlemmarna i den franska damklubben
tog avstand fran honom och kréivde att han skulle frantrdda befattningen
som foreningens aumonier.®® Det som fran dArgenlieus utgangspunkt var
ett uttryck for kyrkligt sanktionerad fosterlandskhet, en uppfattning som
stoddes av flera franska biskopar, sags av hans medbroder som otillborligt
politiserande. Saken drevs till sin spets varen 1943, d& Vanneufville lat an-
ordna en tacksdgelsemdssa for att fira de allierades seger i Tunisen, vilket
d’Argenlieu ansag vara en politisk manifestation mot Frankrikes legitima

687. Vanneufville till Motte 24 april 1941 och 12 mars 1943, Suéde 310, APDE

688. D’Argenlieu till Motte 1 okt. 1939 och 8 jan. 1941, Suede 310, APDE.

689. D’Argenlieu till Gilles 4 juni 1943 (kopia), Suéde 310, APDE. Han hade ocksa en spand
relation till en av sina broder, som trots att han var karmelit och dartill provinsial fér orden i
Frankrike anslot sig till general de Gaulles franska befrielsearmé. H. M. Féret, »Soixante années
d’ I'histoire de notre Province vécus avec le Pére Benoit Thierry d’Argenlieu (1893-1979)«, 1979,
s. 99, Norvege Ko1, APDE.
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regering.® Alla var ense om att lydnaden mot kyrkan och orden kom i
forsta hand. Fragan var bara hur detta skulle tolkas.

I sin avhandling De la contemplation a la contestation, som handlar om
dominikanorden i Frankrike i samband med andra vatikankonciliet och
dess reformer, driver den franske politologen Yann Raison du Cleuziou
tesen att den dominikanska spiritualiteten med sitt krav pa reflexivitet
befordrade individualismen. Det utitriktade apostolatet och behovet att
anpassa regelverket efter tidens krav forstiarkte denna utveckling, vilket
under 1960-talet ledde till att den radande normativa ordningen inom
orden ifragasattes till forman for en ny, praxisrelaterad normativitet.®!
Man skulle, for att anknyta till kinsloforskningen, kunna tala om en 6ver-
gang till en mer individualistisk emotionologi, ddr personliga preferenser
och tolkningar kom att ersétta den tidigare hierarkiska lydnadsdiskursen.
Denna tendens framtrader, om dn i en betydligt mer modest form, dven
i det hdr analyserade materialet. I sina rapporter fran denna tid betonade
d’Argenlieu att han som god ordensman var redo att, som det hette i or-
densregeln, »volontaire sans contradiction, simple sans discussion« (frivil-
ligt utan motségelse och diskussion) lyda sina 6verordnade. Men i de fall
han ifragasatte befallningarnas legitimitet kravde han en férklaring. Detta
var pa sitt satt i enlighet med ordensregeln, dar det stadgades att en ordens-
man inte skulle lyda befallningar som han ansag sta i strid med ordens-
regeln eller Guds och kyrkans bud. Befallningen att frantrdda befattningen
som prior betraktade d’Argenlieu som en siddan illegitim order liksom
uppmaningen att delta i den ovan nimnda tacksédgelsemiassan. Detta stod
helt enkelt i strid med hans samvete. Han passade i detta ssmmanhang
pa att framhalla att Fens organiserat den katolska scoutverksamheten pé
protestantiskt vis och att denne i strid med kyrkans foreskrifter godkant
att katoliker gick i gudstjanst i den franska reformerta forsamlingen.®*

Den egna samvetsavgorelsen lyfts ocksa fram i instruktionerna fran

690. DArgenlieu till Gilles 4 juni 1943 (kopia). Avskrift av brev till d’Argenlieu fran drke-
biskopen av Aix 14 dec. 1942, dir denne betonade plikten att vara lojal mot »marskalken«. Fens
till Motte 7 sept. 1943. Motte till Gilles (kopia) juni 1943, Suéde 310, APDE. Det ska tilliggas att
provinsialen gett sitt tillstind till denna befrielseméssa.

691. Raison du Cleuziou 2008, s. 891-915. Denna forandring kom efter andra vatikankonci-
liet att leda till ndrmast revolutionira fordndringar inom dominikanorden, inte minst i Frankrike,
och till en radikal nedgang i antalet medlemmar.

692. D’Argenlieu till Gilles 4 juni 1943 (kopia) och till Motte 21 nov. 1943, Suede 310, APDE.
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provinsialen. I ett brev till Vanneufville angaende konflikterna i konven-
tet i Stockholm sommaren 1942 uppmanas denne att handla i enlighet
med det egna samvetet. Samtidigt framhaller provinsialen att Vanneufville
agerat helt i enlighet med hans intentioner och lovordar dennes sakliga
hantering (désinteressement) av konflikten i Stockholm. Vanneufville fick
ocksa instruktioner om att da skiftet pa posten som prior kungjordes i
forsamlingen pé provinsialens vignar lovorda d’Argenlieu for hans hén-
givenhet och religiosa nit. Ocksa hans patriotism skulle lyftas fram, och
det var, menade provinsialen, viktigt att priorskiftet inte gavs en politisk
tolkning eller kom att framsta som en reaktion pd dennes agerande i de
kontroversiella fragorna.® Skilet till att dArgenlieu inte fick fortsitta som
prior motiverades alltsa inte av hans politiska stallningstaganden, vilka
tvartom hade ett starkt stod i katolska kretsar i Frankrike vid denna tid.
Formellt motiverades beslutet med att han redan varit prior i tva perioder,
men den egentliga orsaken var de problem som jag ndmnde ovan, namli-
gen hans langt drivna individualism och bristande sinne for kollegialitet
och hans totalitdra syn pé sin auktoritet som prior. Som Fens péataladeien
rapport stod d’Argenlieus syn pa den egna auktoriteten i bjéart kontrast till
hans oppositionella hallning till viceprovinsialen Vanneufville.**
D’Argenlieu var medveten om att den bild som hans medbréder for-
medlade av honom i sina rapporter rimmade illa med det dominikanska
ordensmannaidealet. Han forsokte darfor ratta till det negativa intrycket
genom att lyfta fram sadant som han uppfattade som mera konformt med
detta. S& understrok han exempelvis sin vilja till lydnad och underord-
ning, som han betecknade som det enda mojliga forhallningssattet for en
ordensman vird namnet. Han medgav att han hade vissa daliga egenska-
per och en svér karaktir och betonade prévningarnas positiva effekter; i
sin nya underordnade position skulle han fa méjlighet att praktisera den
sjalvforsakelsens och 6dmjukhetens dygd varforutan ordenslivet var en
karikatyr. Vidare understrok han férbonens makt och sin hdngivenhet
gentemot jungfru Maria. Han betonade ocksé plikten mot fosterlandet,
och i en rapport till provinsialen fran februari 1941 framholl han att han
dven i samband med konflikten om Franska skolan bemddat sig om att

693. Motte till Vanneufville 29 mars och 10 juli 1943, Suéde 310, APDE.
694. Fens till Motte 23 jan. 1943, Suéde 310, APDE.
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vara lyhord for den franska regeringens 6nskemal.** Flera av de predik-
ningar som han bifogat till sina rapporter till den franske provinsialen
har en fransk-patriotisk prigel. I en predikan som han holl 1942 pa ars-
dagen av vapenvilan den 11 november 1918 drar han paralleller mellan
Jesu korsoffer och den i en religios 6vertygelse grundade viljan att offra
sig for fosterlandet, och i en annan lyfter han fram Jeanne d’Arcs insat-
ser for att raidda Frankrike fran undergang, som han kopplar till hennes
gudshingivenhet och offervilja. Men d’Argenlieu markerar samtidigt den
religiosa diskursens primat i forhallande till den nationella, och han riktar
skarp kritik mot de antiklerikala rorelsernas forsok att gora detta franska
nationalhelgon till sitt.®*

Det finns vissa likheter mellan denna fransk-katolska patriotiska dis-
kurs och J.-A. Eklunds och den svenska ungkyrkorérelsens svensk-kyrkli-
ga kampretorik. I bada fallen handlade det om att visa pa betydelsen av den
konfessionella kristna traditionen f6r den egna nationen och dess identitet.
Men den koppling till manlighet och strivan att remaskulinisera kristen-
domen som man finner hos Eklund saknas néstan helt hos d’Argenlieu.
Han framhaller visserligen, inte ovéntat, dominikanordens stora manliga
helgon som Dominicus och kyrkoldraren Thomas av Aquino, men i sin be-
skrivning av dessa lyfter han inte fram nagra specifikt manliga karaktars-
drag utan snarare egenskaper som i den hegemoniska borgerliga diskursen
framstod som feminina; sa betonar han helgonens fromhet, 6dmjukhet
och sjalvuppoffrande sinnelag. Liksom Eklund betonar han den andliga
kampens roll, men hir handlar det inte om en manliggdrande kamp for att
6vervinna trostvivel utan om att genom bon och askes utverka gudomligt
bistand for den kyrkliga och religiosa verksamheten. Rosenkransbonen
ses som ett viktigt redskap i denna kamp. Jungfru Maria framstills som
den framsta forebilden, och de kvinnliga helgonen tillskrivs lika heroiska
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egenskaper som de manliga.®” Liksom i den jesuitiska och barnabitiska

695. D’Argenlieu till Gilles 4 juni 1943 (kopia) och till Motte feb. 1941 och 21 nov. 1943, Suéde
310, APDE I en minnesruna 6ver dArgenlieu i Katolsk kyrkotidning 1979 lyfter dominikansystern
Marie de ’Annonciation, en av de kvinnor vars intridde i orden vickt sa mycket rabalder under
1930-talet, fram hans marianska spiritualitet, hans »brinnande« religiésa Gvertygelse och hans
»glodande temperament« samt att han séllan gav efter nir han ansag sig ha ritt.

696. Predikan av d’Argenlieu den 13 augusti 1941, tryckt i Le Message de Marie a la France
1941. Dito den 3 juni 1940, 15 april 1941 och den 11 november 1942, Suéde 310, APDE.

697. Ibid.
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genusdiskursen framstér dygdeidealen dven hér som kénsoverskridande,
for att inte sdga konsneutrala. Manlighet handlade i férsta hand om att leva
upp till de ordensmannaideal som ordensregeln foreskrev.

Den expressiva patriotism som moéter hos d'Argenlieu dr pa manga sitt
tidstypisk for den datida franska katolicismen, men den var ingalunda
forbehallen mannen. Samma retorik éterfinns i Roulliers rapporter och dn
tydligare i hennes memoarer. Hon menade sig forsvara franska nationella
intressen, och de tyska jesuiternas stravanden att utveckla en svensk kato-
licism framstod i hennes 6gon snarast som en fortickt germanisering.*® Sa
langt gick inte d’Argenlieu. I en rapport hosten 1939 uttrycker han tvirtom
sin uppskattning av jesuiterna och noterar att krigsutbrottet inte paverkat
de goda relationerna mellan de bada ordnarna; var och en var, menade
han, i katolsk anda trogen mot sitt fosterland.®® Dock finns det tydliga
paralleller mellan hans agerande i priorfragan och Roulliers i konflikten
om hennes stillning som rektor for Franska skolan. I bdda fallen var det
stodet fran den franska regeringen som gjorde att de fick behalla sina pos-
ter. Sjalva menade de sig kimpa for hogre principer. For Roullier handlade
det om att virna det pedagogiska arvet efter foretradaren Jenny Miiller,
medan det for d’Argenlieu var troheten mot marskalk Pétain som stod i
fokus. Men i motsats till Roullier gav han till slut upp sitt motstand. I ett
brev fran sommaren 1943 avboéjde han det erbjudna stodet fran franska
legationen med hinvisning till ordensledningens beslut i fragan och till att
han motsatte sig politisk inblandning i ordens interna angelagenheter.”

Till skillnad frén ménga av sina ordensbroder i Frankrike tog d’Argen-
lieu avstand frdn Action francaise och dess ledare Maurras, vars vérldsbild
han enligt en intervju i Nya Dagligt Allehanda sommaren 1934 avfirdade
som alltfor rasistisk och materialistisk for att kunna férenas med katolsk
tro.”” Det ska tilldggas att dArgenlieu engagerade sig starkt i den judiska
fragan. Han var medlem i Archiconfrérie de Prieres pour la conversion
d’Israel, en boneforening for judarnas omvéndelse till den kristna tron,
och han tog upp det judiska temat dven i sina foredrag. Efter andra vérlds-
kriget 4terkallades han till Frankrike, ddr han placerades som viceprior vid

698. Werner 2002, s. 155f, 162f, 220ff.

699. D’Argenlieu till Motte 15 aug. 1939, Suéde 310, APDE.

700. D’Argenlieu till franske ministern Févre d’Arcier 2 juli 1943 (kopia), Suéde 310, APDE
701. Nya Dagligt Allehanda 5 aug. 1934, intervju av N. Bohman, Konventet i Stockholm, DAL.
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ordens konvent Saint Jacques i Paris.”> Hans sista tid i Sverige kantades av
konflikter, sdrskilt med kvinnor. Exempelvis ldg han i konstant gral med
dominikansystrarnas priorinna och med vissa medlemmar i den franska
damklubben som en foljd av sitt stillningstagande for Pétain. Men i andra
kretsar var han uppskattad, och hans franska fastepredikningar var popu-
ldra bland de fransktalande katolikerna.”

I borjan av 1940-talet skedde en viss fordndring i den dominikanska
spiritualiteten, atminstone pé det diskursiva planet. Det blev allt vanligare
att i korrespondens omnamna dominikanfidder med ordensnamn i stéllet
for som tidigare med efternamn, exempelvis Pére Benoit i stéllet for Pere
d’Argenlieu. Detta kan ses som ett uttryck for den strévan att ateranknyta
till ordens monastiska tradition som framtradde vid denna tid, men ocksa
som en anpassning till tidens mer egalitara ideal och en uppvérdering av
lekmannens roll i kyrkan. Sddana idéer foretraddes av bland andra Yves
Congar, som vid denna tid var verksam som ldrare i Saulchoir. Denne
kom, efter att pa 1950-talet ha anklagats for bristande renlérighet och varit
underkastad publiceringsférbud, sedermera att spela en central roll i den
kyrkliga reformverksamhet som inleddes med andra vatikankonciliet.”**
Pé det nordiska missionsfiltet var det hur som helst svart att uppratthélla
den hierarkiska ordning och distans till lekfolket som det ultramontana
préstidealet innebar. Detta gillde i an hogre grad sekularprésterna, vilka
ju saknade den gemenskap som kommunitetslivet gav.

702. Féret 1979, s. 99f, Norvége Ko1, APDE I ett brev fran 16 mars 1935 tackar konvertiten
Dagmar Adams Ray Argenlieu fér hans »utmarkta« féredrag om det judiska folket, Suede 310,
APDE Angéende foreningen, se O. Rota, »LAssociation de Priéres pour Israél (1903-1966). Une
association révélatrice des orientations orthodoxes de I'Eglise face aux Juifs« i Bulletin du Centre
de recherche frangais a Jérusalem 13: 2003, s. 6-21.

703. Marie de ’Annonciations minnesruna i Katolsk kyrkotidning 1979. Vallquist 1995, s.
15f. Sjdlv menade sig d’Argenlieu vara mycket uppskattad av alla utom gaullisterna. Rapporter till
Motte fran d’Argenlieu 21 nov. 1943 och frdn Fens 7 sept, 1943, Suéde 310, APDE

704. J. Mettepenningen, Nouvelle Théologie - New Theology. Inheritor of Modernism, Precur-
sor of Vatican II, London 2010, s. 31-43. Liknande idéer foretriddes av Congars larare och kollega
i Soulchoir, Marie-Dominique Chenu, som ocksa denne blev féremal for disciplindra atgérder.
Raison du Cleuziou 2008, s. 7275, 111-115.
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Ordensmiénnen spelade en central roll i den katolska missionsverksam-
heten i Norden. De manliga ordnarna och kongregationerna hade huvud-
delen av sin verksamhet forlagd till de storre staderna, medan det vanligen
var sekularprasterna som ansvarade for de mindre férsamlingarna ute i
provinsen. Flertalet av dessa préster var utbildade vid Propaganda Fides
prastseminarium i Rom, Collegium Urbanum. Kollegiet, som leddes av
jesuiter, var ett av Roms mest véldisciplinerade préstseminarier och hade
en utpriglat mangnationell karaktir.”” Hit kom préstkandidater fran de
katolska missionsomradena vérlden 6ver, vilka efter fullgjord préastutbild-
ning och prastvigning skickades tillbaka till sina hemldnder som missions-
préster. Dessa »propagandister« var forpliktigade att sinda lagesrapporter
till kardinalprefekten for Propaganda Fide tvé ganger arligen. Rapporterna
fran de nordiska présterna, vilka vanligen 4r skrivna pa italienska, ger en
god bild av dessa prasters verksamhet, problem och visioner och dirmed
ocksa, om én indirekt, av deras forestéllningar om katolsk prastmanlighet.

Flera av dessa praster var nordiska konvertiter. Detta innebar att de
inkulturerats i en protestantisk kulturmiljo, vilken de sedan lamnat till
forman for den katolska gemenskapen. Det pristideal som praglade det
samhille de vuxit upp i utgick fran den lutherska hustavlan och dess mans-

705. Jezernik 1975, s. 99-117. En intressant jamforelse utgor Charles Suauds undersékning
av hur eleverna vid préstseminarier i Vendée bibringades en »présterlig habitus«, C. Suaud, La
Vocation. Conversion et reconversion des prétres ruraux, Paris 1978. Se ocksa Forstner 2014, s
158-198. Hir beskrivs préstutbildningen vid tyska katolska préstseminarier.
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ideal, dér rollen som familjefar spelade en central roll, medan det katolska
préstidealet hade den asketiska och celibatidra monastiska levnadsformen
som riktmarke. Den klosterliga levnadsformen tjanade som férebild dven
for lekfolket, vilket framtradde tydligt i de fromma lekmannasallskap som
iform av »tredje ordnar« var knutna till de religiosa ordnarna.”®® De mans-
ideal som odlades hir stod pa manga punkter i bjart kontrast till den gang-
se protestantiska synen pa manlighet. Visserligen hyllades familjelivet &ven
pé katolskt hall, och dktenskapet var dessutom ett sakrament, vilket mar-
kerade dess heliga status. Men i den katolska ldrodoktrinen tillerkdndes,
som sagt, den celibatédra levnadsformen ett hogre varde én dktenskapet,
och det var endast prastimbetet och livet i en religios ordensgemenskap
som betraktades som ett kall i egentlig mening.

Som jag ndmnde i ett tidigare kapitel var det vid denna tid radande ka-
tolska prastidealet markerat klerikalt och praglat av en ndrmast monastisk
emotionologi. Den pristerliga tjanstens hoghet och virdighet betonades
liksom de andliga och asketiska forpliktelserna. Présten skulle vara en
ldrare och ledare for de troende och en férebild vad gdllde andaktsliv och
asketisk levnadsforing. I sin liturgiska funktion framtradde han som en
medlare mellan Gud och den gudstjanstfirande férsamlingen, och han for-
vantades halla viss distans till leckméannen och till den »moderna vérldenc.
Som den tyske historikern Thomas Forstner konstaterat med utgangs-
punkt i en studie av katolska prister i Bayern under 1900-talets forsta halft
formedlade detta idealiserade préstideal en klar identitet. Men det bidrog
samtidigt till prasternas isolering fran vanlig ménsklig gemenskap, vilket
framtradde sérskilt tydligt i de sma forsamlingarna i diasporan.””” Fragan
ar hur sekularprésterna i Skandinavien hanterade denna problematik och
hur de sjdlva sag pa sin présterliga gidrning. Vidare ér det intressant att se
hur de bedémdes av sina kyrkliga 6verordnade och vilka dygder, fel och
brister som lyfts fram i deras skriftvaxling.

706. Gadille 1997 s. 128-132.
707. Forstner 2014, s. 75-88, 245-300.
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PROPAGANDISTERNAS DISKURSIVA
PRASTMANLIGHET

Den berémde brittiske konvertiten John Henry Newman, som vistades
pé Collegium Urbanum ldsaret 1846/47, har i sin dagbok gett en malande
beskrivning av livet pa detta pristseminarium, som enligt honom var ett av
Roms strangaste.”” Vid samma tid studerade ocksa den senare apostoliske
prefekten i Danmark, Hermann Griider, pa Collegium Urbanum. Han
inledde sina studier 1846 men tvingades limna Rom i samband med 1848
ars revolution och slutférde sin utbildning vid préstseminariet i Miinster.
Aren vid Collegium Urbanum satte dock utan tvivel en stark prigel pa
honom. Att déma av den dagbok han férde under dessa ér var seminarie-
tiden i Rom med dess strikt reglementerade liv, intellektuella stimulans
och gemenskapsanda en lycklig tid.”® Brev fran nordiska préstkandidater
till de apostoliska vikarierna bekraftar denna bild. Faktum ar att flera av de
nordiska sekularpraster som studerat vid detta kollegium betecknade tiden
pé préstseminariet som den lyckligaste i deras liv. S& var exempelvis fallet
med de bada présterna Rudolf Kiesler och Ferdinand Heiden, som bada
studerat pa kollegiet under 1870-talet. Kiesler, som kom att arbeta som
prast i S:t Eriks katolska forsamling pa Soder i Stockholm under manga
ar och som hade ansvar for den katolska pojkskolan, betonar exempelvis i
en av sina manga rapporter de »moliti e sancti« (méanga och heliga) band
som forenade honom med propagandakollegiet och den tacksamhet han
kénde for den utbildning »per la vita sacerdotale« (for det prasterliga livet)
som han mottagit ddr. Han understryker vidare sin stravan att leva upp
till detta hoga prastmannaideal.” Breven fran Heiden, som efter en tid
som kaplan i Képenhamn och Horsens kom att tjanstgéra ménga ar som
katolsk kyrkoherde i Fredericia, har en mer vemodig karaktar. I sin forsta
missionsrapport till kardinalprefekten frdn augusti 1875 framhéller han
den smaérta och saknad han kdnde ndr han tankte tillbaka pa utbildnings-
tiden pa kollegiet och hur svart han hade att anpassa sig till det krdvande
livet som missionsprist i den nordiska diasporan. Han tillade emellertid

708. The Letters and Diaries of John Henry Newman. Vol XI, ed. C.S. Dessain, London
1962, s. 283.

709. H. Griider, Tagebuch, 1000, 2001, KHA.

710. Kiesler till Simeoni 10 sept. 1882 i Svezia, vol 4, ASPE.
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En grupp propagandister, ddribland tvd nordbor, i Collegium Urbanums svarta
talar med roda knappar. (Katolsk Historisk Arkiv, Képenhamn.)

att han forlitade sig pd Guds nad och bemodade sig att vara en »bravo
Propagandisto«.”™

Samma nostalgiska lingtan framtréder i rapporterna frdn Andreas Jo-
hansen vid Ansgarskyrkan i Képenhamn. Det kindes, skrev han i decem-
ber 1882, markligt att inte vara i Rom och fa delta i julfirandet i Vatikanen.
Han gav samtidigt uttryck at sin vilja att leva upp till de forvantningar som
kardinalen stillde pda honom.” I breven frdn Frederik Kerff, som under
mer an fyrtio ars tid kom att tjanstgora som kyrkoherde i den katolska
forsamlingen i Horsens, framtrider det nostalgiska draget dn tydligare
och det stegrades dessutom med éren. Han aterkom gang pa gang till
seminarietiden i Rom, vilken han i en rapport fran 1918 rent av jamforde
med paradiset.””® De nordiska présterna lingtade tillbaka till Rom, men

711. Heiden till Franchi 2 aug. 1875 i Germania, vol. 24, ASPE
712. Johansen till Simeoni 18 dec. 1882 i Germania, vol. 25, ASPF.
713. Kerft till kardinalprefekten 8 april 1884, 9 april 1895, 26 juni 1918, 18 april 1914, 26 juni
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tillstand att atervanda till den heliga staden gavs av princip inte. Nér den
hollindskfédde Anton Neuvel, ocksa han »propagandistc, efter néra tjugo
ars hart arbete som prist pa Norrebro i Képenhamn bad om tillstand att fa
besoka Rom i samband med det heliga aret 1900 fick han ett prompt avslag.
Neuvel skulle, betonade kardinalen i sitt svar, se denna forsakelse som ett
offer till Gud.™ De prister som av olika skl begérde att bli forflyttade till
katolska ldnder fick samma nekande svar. Har framtréder 4n en gang den
betoning av offertanken som var sa typisk for den ultramontana emotions-
regimen och det dirmed sammanhingande katolska prastmannaidealet.
Denna offerdiskurs finns ofta med som ett slags underton i de flesta av
de ofta nagot stereotypa svarsbreven fran Rom, och de forna alumnerna
uppmanas att sitta sin lit till Gud och se alla motgangar som en gudomlig
provning.”” Beredvilligheten att uthdrda motgangar och umbéranden var
ju, som jag visat i foregdende kapitel, ett viktigt element i det katolska
prastmannaidealet.

Missionsrapporternas vittnesbord

Vilka uttryck tog sig denna offerdiskurs i propagandisternas missionsrap-
porter? Ett genomgaende drag ér att livet som missionér framstalls som
tyllt av motgangar och prévningar. Faktum &r att en stor del av redogorel-
serna handlar om just detta. S& framhalls den protestantiska omvérldens
negativa attityder och fordomar mot den katolska kyrkan och den moda
det innebar att utveckla ett fungerande katolskt forsamlingsliv. Propagan-
disterna, som vanligen bara var strax 6ver tjugo ar gamla da de préstvig-
des, placerades ofta i nygrundade sma forsamlingar, dér det till en bérjan
bara fanns ett fatal katoliker och gudstjénstlokalen var inrymd i en hyrd
ldgenhet. S sméningom kunde en férsamlingskyrka uppforas, men vigen
dit var lang och besvirlig och ekonomin var ett stindigt aterkommande
problem. Den som inte sjalv varit i Danmark kunde inte forsta under
vilka forhallanden de arbetade, framholl den danske konvertiten Johan-

1918 i Germania, vol. 25; N. S. 1894/7-8, vol. 32; 1895/7, vol. 54, 1897/7, vol. 77; 1914/7, vol. 538;
1918/7, vol. 600, ASPF.

714. Neuvel till Gotti 22 april 1910. Svar 22 april 1900; NS, 1898/7, vol. 124, ASPE

715.  S& uttryckte exempelvis Henrik Slump, som var verksam i Képenhamn, i en rapport
frén januari 1910 en 6nskan om att fa atervinda till sitt hemland Tyskland. I sitt svar 12 april 1910
gick kardinalprefekten inte ens in pa denna fraga, NS 1910/7, vol. 482, ASPE.
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nes Frederiksen i en rapport fran 1893. Han arbetade sedan nagra ar som
kaplan i Odense, dér kapell och skola var inrymda i présternas bostad.”
P& samma sétt var det i Horsens. Det var, rapporterade Kerff varen 1895,
ett verkligt offer att fira maéssa i det lilla kapellet pa son- och helgdagar.
Antalet katoliker 6kade standigt, och det kom ocksa ménga protestanter
till gudstjansterna, vilket gjorde att den lilla lokalen var fylld till brist-
ningsgransen. Tva ar senare kunde han stolt meddela att férsamlingen nu
hade béde en kyrka och ett riktigt skolhus.”” Frederiksen, som 1904 blev
kyrkoherde i Silkeborg pé Jylland, deltog sjdlv i bygget och inredningen
av forsamlingskyrkan, vilken invigdes 1912.”® Propaganda Fide bidrog, di-
rekt och indirekt, med medel till dessa kyrkbyggen i missionsomrédena,
vilket kanske férklarar de manga nddropen i rapporterna. Ibland inneholl
svarsbreven fran Rom mindre penninggavor.””

Varje katolsk forsamling hade en egen férsamlingsskola, och en stor
del av présternas arbete gick at till att undervisa de dldre barnen, medan
flickornas och de mindre barnens undervisning skottes av ordenssystrar.
I rapporterna klagas det ibland 6ver den myckna tid och moéda som gick
at till skolundervisning. Kiesler stéllde sig exempelvis fragande till virdet
av att han dgnade sig at att undervisa i helt virldsliga dmnen och dar-
med fick mindre tid &ver &t sina préasterliga uppgifter. Konvertiter hade
han tydligtvis inga; atminstone ndmns inget om konvertitundervisning i
hans rapporter. Férsamlingen dominerades av utldndska arbetare, och den
restriktiva svenska religionslagstiftningen lade hinder i vdgen fér en mer
aktiv missionsverksamhet.””® Ocksa rapporterna fran de norska présterna
innehaller utforliga redogorelser for skolverksamheten. Karl Kjelstrup,
som var konvertit och som efter sin prastvigning 1901 stationerats vid S:t
Olafs férsamling i Oslo, framhéller hur kravande det var att fostra pojkar
till goda katoliker i en protestantisk och religiost likgiltig miljo.”” T de

716. Frederiksen till Ledochowski g feb. 1893 i Germania, vol. 26, ASPE I sina pa latin forfat-
tade rapporter redogor Frederiksen ingaende fér missionsverksamheten och férsamlingslivet.

717. KerfF till Ledochowski 9 april 1895 och 9 april 1897, N. S. 1895/7, vol. 54, 1897/7, vol. 77,
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718. Schindler 1951, s. 13f.
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danska propagandisternas brev intar redogorelserna for arbetet med att
undervisa konvertiter och féra in dem i en katolsk levnadsforing en central
stallning. Konvertitundervisningen framstills som en mycket tidskrdvan-
de uppgift, och konvertiterna fick vanligen ga i undervisning hos nagon
av prasterna cirka tre ganger i veckan under minst ett halvar.”?? Flera av
de danska présterna var tdmligen framgéngsrika »proselytmakare, dven
om de sjilva stindigt beklagade sig 6ver att inte fler konverterade.”” I
de mindre stiderna var antalet konversioner firre. Majoriteten av dessa
konvertiter var kvinnor, vilket kommenteras i nagra av rapporterna. Fre-
deriksen menade att den kvinnliga dominansen berodde pa att manga
min fruktade att de skulle bli diskriminerade pa arbetsmarknaden om de
blev katoliker, medan Kerff framholl den bristande insikten om betydel-
sen av offer och forsakelse, vilket han betecknade som ett typiskt danskt
karaktdrsdrag.”*

De katolska ordenssystrarnas centrala roll i det katolska forsamlings-
livet, som var sarskilt markant i de sma forsamlingarna, bidrog till att
ytterligare forstarka denna feminiseringstrend och ordenssystrarna var,
som jag visat i foregdende kapitel, i praktiken jamstallda med prister och
ordensmaén. De intog alltsé inte den underordnade och passiva position
som utgor utgangspunkten for Bourdieus och Connells teorier om man-
lighetsformering och reproduktion av hegemoniska mansideal. Fér de
katolska présterna var ordenssystrarnas insatser oundgéngliga. I en rap-
port frén 1886 havdade Kerff att forsamlingen i Horsens helt enkelt inte
skulle fungera utan ordenssystrarna.”” Dessa skotte prasternas hushall,
hjélpte till med barnens undervisning och utférde mycket av det praktiska
arbetet i forsamlingarna. De formedlade katolsk trospraxis at katoliker
och konvertiter, och genom sina andaktsdvningar sag de till att kyrkorna
aldrig stod tomma.”” Aven om det fanns nordiska konvertiter bland or-
denssystrarna kom flertalet fran det katolska utlandet, medan merparten

722. Heiden till Franchi 2 aug. 1875 och till Simeoni 26 mars 1887 i Germania, vol. 24 och
26, ASPE.

723. S exempelvis i rapporter fran Kerff 9 april 1893, 9 april 1898 och 5 april 1910, N. S.
1893/7, vol. 5,1898/7, vol. 124, NS 1910/7, vol. 482, ASPF; fran Heiden 2 aug. 1875 och 26 mars 1887
och fran Frederiksen 7 aug. 1890 i Germania, vol. 24 och 26, ASPE. Se Werner 2005, s. 179-188.

724. Rapporter till Simeoni fran Kerff 10 april 1888 och fran Frederiksen 29 sept. 1891 i
Germania, vol. 25 och 26, ASPF.

725. Kerff till Simeoni 8 april 1886 i Germania, vol. 25, ASPE.

726. 'Werner 2002, S. 195-200.
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av forsamlingsmedlemmarna i méanga fall bestod av konvertiter. I vissa fall
var dven forsamlingsprasten konvertit, vilket gjorde att det i stort sett bara
var ordenssystrarna som var »fodda« katoliker.””

Att detta kunde leda till konflikter sdger sig sjalvt. Det hela urartade
ibland till en ren maktkamp mellan systrakommuniteten och kyrkoher-
den. S& var exempelvis fallet i forsamlingen i Odense, ddr den unge danske
konvertiten Axel Whitte, ocksa han »propagandist, tilltratt som kyrko-
herde 1893. Har var det josefsystrarna som tjdnstgjorde som forsamlings-
systrar och som hade ansvar for férsamlingens skola. Det dréjde inte linge
forran systrarna, som varit verksamma i forsamlingen sedan 1870-talet,
rdkade i luven pé den nye kyrkoherden. En flod av klagomal och rapporter
strommade in till vikariatsledningen i Kopenhamn. Konflikten tillspetsa-
des ytterligare av att kaplanen Frederiksen stillde sig pa systrarnas sida.
Whitte beskyllde systrarna for maktlystnad. Han menade sig reducerad till
deras hjdlpreda och ansag att de hetsade upp férsamlingen mot honom,
medan dessa a sin sida anklagade kyrkoherden for att ha ett alltfor famil-
jart umgange med sina konfirmander, for superi och for att fraternisera
med protestanter. I férsamlingen gjordes en namninsamling till en petition
till biskop von Euch med anhéllan om att Whitte skulle forflyttas.”” Denne
forsvarade sig med att han var utsatt for en elak fortalskampanj fran syst-
rarnas och kaplanens sida. Linge hade han biskopens stdd, och systrarnas
och forsamlingsmedlemmarnas klagomal lamnades utan atgérd; det enda
som skedde var att Frederiksen omplacerades. Men nir Whitte varen 1895
dristat sig till att offentligen upptréida till férsvar for en socialdemokratisk
folketingskandidat ingrep biskopen, och Whitte beordrades gora avbon
infor forsamlingen. Nar han tre ar senare stimdes infér domstol atalad
for att ha forgripit sig pa en minderarig flicka var det slut med von Euchs
talamod. Han suspenderade Whitte fran prastimbetet och 6verlimnade
forsamlingen ét tyska redemptoristpraster. Sjalv menade sig Whitte vara
utsatt for en komplott och nekade bestdmt till anklagelsen. Han démdes
mot sitt nekande till en ménads fingelse.””

727. Deapostoliska vikariernas och pristernas rapporter till Propaganda Fide, vilka frvaras
i kongregationens arkiv (ASPF), handlar ofta just om mission och forsamlingsbyggande. Werner
2005, . 100-127, 170f.

728. Petition till von Euch fran juli 1894, von Euchs samling, 1000:30, KHA.

729. Whitte till von Euch 7 maj 1895, von Euchs samling, 1000:30, KHA. Nordisk Ugeblad
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Forhallandena i den katolska forsamlingen i Odense var visserligen
extraordindra, men de ger dnda en god bild av hur livet kunde te sig for
en katolsk sekularprist i den nordiska diasporan. Préster och systrar levde
tdtt in pd varandra och i ndra kontakt med ménniskors vardag. Fattiga barn
bodde i prastgardarna eller péd systrarnas barnhem, och mycket av den
katolska verksamheten rérde just barnens fostran, religionsundervisning
och skolgang. Pengar var det stindigt brist pa, och for att dryga ut kassan
fick bade priéster och systrar dgna sig 4t allehanda extraknéck som studie-
cirklar, sprakundervisning etc. Det rddde ibland oklara grinsdragningar
mellan prasternas och systrarnas kompetensomraden, och for en ung
prast var det nog inte s latt att hdvda sin auktoritet gentemot dldre och
erfarnare ordenssystrar. Provinspriorinnan for josefsystrarna i Danmark,
Marie-Geneviéve (Girard), som varen 1894 inspekterat kommuniteten i
Odense och haft ett allvarligt samtal med Whitte, triffade nog ritt nir hon
i en rapport lyfte fram dennes osdkerhet i sin &mbetsutévning som roten
till det onda. Enligt hennes bedémning klarade han helt enkelt inte av sitt
prasterliga uppdrag, vilket ledde till att han sokte kompensera sig genom
att standigt och pa ett smaaktigt sitt betona sin présterliga myndighet.”
For ordenspristerna som levde tillsammans i gemenskaper var det, dven
om konflikter och svarigheter férekom &ven hir, enklare att havda sin
auktoritet gentemot systrarna. I forsamlingen i Odense upphérde klago-
malen fran systrar och lekmaén efter det att redemptoristerna 1899 Gvertagit
ansvaret.”!

Kinslornas sprik

Propagandisternas brev till Rom innehéller ibland mycket personliga
vittnesbord, dédr de egna kénslorna tillats komma klart till uttryck. Of-
tast handlar det hir om negativa kénslor av uppgivenhet, modldshet och
ibland 4ven indignation. Detta giller inte minst Griiders rapporter fran
hans tid som prést i Képenhamn pa 1850-talet. I dessa brev, vilka utmynnar
imed tiden alltmer entrdgna boner om att fa intrdda i jesuitorden, redogor
han for sina psykiska problem och sin sviktande fysiska hilsa. Han stod

1895, s. 238, 288. Fallet kommenterades i pressen, och ménga uttalade sig till Whittes forsvar; sa
ocksa en protestantisk kyrkoherde. Se Werner 2002, s. 204-206.

730. Marie-Geneviéve till von Euch 18 april 1894, von Euchs samling, 1000:30, KHA.

731. Werner 2002, 8. 206.
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helt enkelt inte ut med det ensamma livet som missionsprést i en fientlig
miljo, och pafrestningarna hade fatt honom att borja vackla i sin tro. Men
fran Roms sida svarade man blankt nej pa hans anhéllan om dispens fran
det l6fte att forbli sekularprast som alla propagandister hade att avge. Inte
heller hans bon om att for en tid fa arbeta vid préistseminariet i Minster
beviljades. Kardinal Barnabo uttalade sig berommande om Griiders mis-
sionsinsatser, men han gick markligt nog inte in pa den svara kris som
denne av allt att doma genomlevde.” I detta liksom i andra liknande fall
var budskapet frdn Rom att man som propagandist hade att stanna och
kédmpa vidare pa den post ddr man var satt av sina 6verordnade och att
man skulle betrakta detta som Guds vilja. Det gjorde Griider, och som
apostolisk prefekt for den danska missionen fran 1869 kom han att gora
betydande insatser. Han var ocksa uppskattad av sina prister, inte minst
av propagandisterna, vilka i sina rapporter betecknade honom som en
forebild i présterlig vandel, ja rent av som ett helgon.”” Vad de inte visste
var med vilken motvilja Griider avlade sitt ansvar som den danska mis-
sionens 6verherde och att han vid ett flertal tillfillen bett om att fa bli
entledigad fran sin post.”**

I'sina till formen devota rapporter riktade prefekt Griider ibland skarp
kritik mot den, som han menade, langsamma romerska byrékratin, och
i ett brev fran varen 1877 forsett med markeringen »privato« fragade han
rent ut om kardinalen verkligen laste alla hans rapporter.” Ocksé nordiska
propagandister ldgre ner i hierarkin uttryckte liknande kritik. Flera kla-
gade over att de inte fatt nagon respons pa sina ldgesrapporter, och hosten
1889 stéllde Kerft forebraende frédgan om han var forpliktigad att skicka en
ny rapport nar han dnnu inte fatt svar pa den forra. Vilhelm Klemp i Kol-
ding, som under sin tid som missiondr pa Island ibland fatt vinta forgaves
pé svar, papekade i sin arsrapport for 1919 att man som missionér kanske

732. Griider till Barnabo 5 nov. 1856 och 8 jan. 1859 i Germania, vol. 20 och 22, ASPF; Bar-
nabo till Griider 12 okt. 1858: 1000, 2001, KHA.

733. Rapporter till kardinalprefekten fran Johansen 16. dec. 1883, fran Neuvel 25 dec. 1883
och fran Kerft 8 april 1884 i Germania, vol. 25, ASPE Werner 2005, s. 61-71, 84-110.

734. Griider till Barnabo 27 dec. 1870 och till Franchi 16 juli 1875, 4 april 1876, 7 mars, 25
maj och 3 aug. 1877 i Germania, vol. 23 och 24, ASPE

735.  Grider till Franchi 7 mars 1877 i Germania, vol. 24, ASPE. Franchi tillbakavisade i sitt
svar anklagelsen att han inte personligen laste alla brev och rapporter. Kongregationens enorma
arbetsborda var, framholl han, forklaringen till att det ibland kunde dr6ja med svarsbreven. Fran-
chi till Griider 4 maj 1877 (koncept) i Germania, vol. 24, ASPE
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kunde anvinda tiden battre dn att sitta och forfatta rapporter.” Flera tog
sig friheten att allt emellandt underlata att skriva, vilket Max Osterham-
mel ursdktande medgav i en rapport till kardinal Willem van Rossum
fran sommaren 1927. Som skl angav han att det inte funnits nigot nytt
att rapportera. Hans lagesbeskrivningar fran 189o-talet hade varit fyllda
av hopp. Nu var han mer pessimistisk, och han drog sig heller inte for
att indirekt kritisera kardinalens agerande under dennes pastoralbesok i
Danmark sommaren 1923, vilket lett till antikatolska utfall i dansk press.”

Svaret 16d i samtliga fall att progandisterna var forpliktigade att hélla
kontakten med Propaganda Fide och rapportera om sin verksamhet. Detta
var inte bara en tom formalitet, framholl kardinal Miescystaw Ledéchow-
ski i ett brev till Osterhammel, vars rapport fran Island enligt kardinalens
mening var alltfor kort och summarisk.” Kardinalprefekterna ville kunna
folja de forna adepterna, och som det tycks uppskattades 6ppenhet och
arlig kritik. Sa framforde prasten Frederik Ronge i en rapport frén 1924
barsk kritik mot en av sina kaplaner, vilken han menade férsokte vara »piti
ortodossi che i papa« (mer renldrig &n paven) och som genom denna sin
héllning indirekt saboterade missionsverksamheten. Han stéllde sig ocksa
kritisk till vissa, som han menade, smaaktiga fordndringar i den liturgiska
kalendern, vilka upprort manga danska katoliker. Kardinal van Rossums
svar var faderligt och fullt av uppmuntran, och kardinalen lovordade den-
nes »klarsprak«. Nar Ronge nagra ar tidigare uttryckt oro och bekymmer
over att den enligt hans uppfattning 6verdrivet nitiske prastkollegan Jacob
Olrik, som sedan en tid tillbaka var provikarie i missionen, skulle utses
till ny apostolisk vikarie efter von Euch lovade kardinalen att dessa syn-
punkter skulle beaktas.” Just Olrik, som alltsedan sin préstvigning 1915
fungerat som biskopens sekreterare, hade annars fatt mycket goda vitsord
i samband med den apostoliska visitation som genomforts i de katolska
missionerna i Norden 1920. Visitatorn, den holldndske biskopen Arnold
Diepen, beromde dennes, som han formulerade det, dktkatolska praster-

736. Kerff till Simeoni 22 okt. 1889, Klemp till van Rossum 30 dec, 1919: Germania, vol. 26
och NS 1919/7, vol. 616, ASPE.

737. Osterhammel till Led6chowski 24 maj 1893 och till van Rossum 18 mars 1927: 1893/7,
vol. 5 och NS 1926-27, 72/4, vol. 952, ASPE.

738. Leddchowski till Osterhammel 22 april 1900: 1893/7, vol. 5, ASPE.

739. Ronge till van Rossum 22 okt. 1920 och 15 okt. 1924; van Rossum till Ronge 25 nov. 1920
och 17 okt. 1924 (koncept), NS 1920/7, vol. 642 och 1923-25, vol. 854, ASPE.
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liga manér.’* Visitatorn syftade hir, intressant nog, pé just den klerikala
formalism som enligt Ronge utgjorde ett hot mot den danska missionens
utveckling. Sadant passade, menade han, kanske i katolska ldnder men inte
i protestantiska missionsomraden som de nordiska.

Att van Rossum lyssnade pa Ronge berodde nog till en del pé att denne
var en framgangsrik missionér som, liksom sin foretradare Neuvel, i rap-
port efter rapport kunde redogéra for 6verfyllda gudstjénster och en strid

strom av konvertiter.”*!

Det ska tilldggas att van Rossum, som var hollan-
dare till borden och redemptorist, sjilv hade arbetat som missiondr.”** D&
Collegium Urbanum 1927 firade 300-arsjubileum och forutvarande alum-
ner fran hela virlden inbjods att delta var det just Ronge som utvaldes att
representera de danska propagandisterna. I hans rapporter finner man {or
ovrigt inget av den romerska nostalgi som framtrader i breven fran manga
av hans nordiska préstkollegor. Samma anda av klarsprak finner man i
rapporterna fran norrmannen Olav Offerdahl, som 1924 rent av dristade
sig till att anklaga den katolske biskopen i Norge, hollaindaren Jan Smit,
for despotism och for att genom sin gapaaranda (zelus sine prudentia)
framkalla negativa reaktioner i pressen.”* Da Smit, efter en alltfér ndra
relation till en kvinnlig konvertit och skandalreportage i pressen, tvinga-
des avgd 1928 och det gillde att snabbt finna en eftertradare, foll valet pa
Offerdahl. Enligt den romerske visitatorn biskop Vallega dgde denne, som
han uttryckte det, erfarne, kloke, fromme och dessutom allmént omtyckte
prast de ratta kvaliteterna for uppdraget. Vad man déremot inte tog med
i berakningen var hans daliga hélsa; Offerdahl dog sex manader efter sitt
tilltrade som apostolisk vikarie. Ocksa en annan propagandist, namligen
Kjelstrup, hade forts pé forslag men avfirdats av Vallega med motiveringen
att han var intrigant, kritiklysten och »troppo nazionalista« (mycket na-
tionalistisk). ”** I rapporterna till Propaganda Fide framtrdder inget av

740. Diepen, Rapport de la Visitation Apostolique de Danemarc et Island, 6 jan. 1921, NS
1921/105, ASPE Diepen lovordade i rapporten Olrik f6r hans »soumission et obeissance«.

741. Ronge till van Rossum 22 mars 1918 och 15 oktober, NS 1918/7, vol. 600 och 1923-25,
vol. 854, ASPE.

742. Det pagar ett stort hollindskt forskningsprojekt om kardinal van Rossum och hans
insatser. Se http://www.cardinalvanrossum.eu/globalsignificance. htm.

743. Offerdahl till van Rossum 29 jan 1924. Svar 3 nov. 1924, NS 1923-25, vol. 854; 1926/1 878,
ASPE Han nidmnde &ven att han efter 26 r som prist i S:t Olafs férsamling i Oslo av biskopen
forvisats till den lilla missionsstationen i Arendal.

744. Vallega till van Rossum 11 juni 1929 (Relazione circa la nomina del vicario apostolica
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detta, och vad gillde posten som apostolisk vikarie forordade Kjelstrup
den franske dominikanpatern Béchaux.”*

Ett exempel pa en personligt héllen rapport d&r Whittes fran hosten
1897, dé konflikten i forsamlingen rasade som vérst och han dessutom
hade kommit ihop sig med den nye kaplanen Peter Schreiber, ocksd han
propagandist. Om konflikterna ndmner Whitte inget i sitt brev. Daremot
ger han en ingdende redogorelse for sin konversion till den katolska kyr-
kan och hur hans familj tagit avstind fran honom pa grund av detta. Han
skildrar ocksa den lyckliga seminarietiden och sitt arbete som missionér
i Danmark. Fran kardinalprefekten Ledéchowski erhéll han ett faderligt
och medkdnnande svar, medan Schreiber som svar pa sin fortroliga rap-
port dir han omtalat att Whitte behandlade honom som sin fiende upp-
manas att alltid underordna sig sina 6verordnade.”® Henrik Slump, som
var kyrkoherde i Rosenkransférsamlingen i Képenhamn, berittade om
de svarigheter han hade med sina kaplaner. En av dem hade vid ett flertal
tillfallen setts spatsera hand i hand med en ung dam, rapporterade han
i oktober 1894 och bad samtidigt om att fa bli omplacerad till den nord-
tyska missionen. Slump fick ett uppmuntrande och trostande svar fran
Leddchowski, som meddelade att han bett biskopen underséka ryktena
om kaplanen. Men nagot tillstand att tervianda till Tyskland fick han in-
te.” Har framtrader aterigen den offerdiskurs som vid sidan av kravet pa
hierarkisk underordning var sa typisk for det ultramontana prastmanna-
idealet.

Det var inte forsta gangen Slump, som egentligen utbildats for verk-
samhet i den nordtyska missionen men som pé grund av kulturkampen
i Tyskland hamnat i Danmark, bad om att fa atervinda till sitt hemland.
Han lingtade efter den mer omvéxlande verksamhet som en stor forsam-
ling i en katolsk milj6 kunde erbjuda och tappade allt emellanat modet
till f6ljd av alla materiella och personella svarigheter. Men han stannade

di Norvegia, con carattere vescovile) och 15 augusti 1929, NS 1931:1, vol. 977, ASPE Valet av den
73-drige Offerdahl var i viss man en nodl6sning, vars syfte var att fa slut pa konkurrenskampen
mellan olika nationella intressen. Vad galler Kjelstrup hade denne i yngre dagar dgnat sig ét
spiritism, och han var illa omtyckt av manga av sina préstkolleger.

745. Kjelstrup till van Rossum 20 okt. 1928, NS 1926/1, vol. 877, ASPE. Som andra alternativ
foreslog han den luxemburgiske maristpatern Jacob Mangers. Denne blev apostolisk vikarie 1932.

746. Rapporter till Led6chowski fran Whitte 1 sept. 1897 och fran Schreiber 25 december
1897. Svar fran Led6chowski 15 dec. respektive 4 mars 1898 (koncept), NS 1897/7 vol. 101, ASPE.

747. Slump till Ledéchowski 20 okt. 1894; svar (koncept) 26 nov. 1894, NS 1893/7, vol. 5, ASPE.
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troget pa sin post, och biskop von Euch prisade honom fér hans »solida
prasterliga dygder« (vertu).”*® Annorlunda var det med svensken Fredrik
Muckenhirn, som efter avslutad utbildning pa Collegium Urbanum 1895
placerades som kyrkoherde forst i den katolska forsamlingen i Gavle och
fran 1903 i Malmé. Till skillnad fran féretradaren Moro, som ju trivts all-
deles utmarkt i Gévle, hade Muckenhirn svart att finna sig till rdtta som
prast i en liten missionsforsamling som denna, och hans rapporter ér fyllda
med klagomél. An klagade han 6ver den protestantiska omgivningens lik-
giltighet, 4n 6ver katolikernas bristande nit, &n dver bristen pa resurser.
Ett faderligt formanande brev fran kardinalprefekten fick honom att fatta
nytt mod, och efter omplaceringen till Malmé rapporterade han stolt att
han grundat en férening for katolsk bokutgivning och planerade starta
en katolsk tidning. Men efter det att dessa planer grusats till f5ljd av brist
pé medel och han dessutom boérjat tvivla pa virdet av det celibatéra livet,
gav han till slut upp och lamnade 1909 béde sin présttjanst och katolska
kyrkan, for att i stéllet trada i Svenska kyrkans tjanst.”

Muckenhirn och Whitte var langt ifrén de enda nordiska propagandis-
terna som till f6ljd av misslyckanden av olika slag fick ge upp sin gérning
som katolska missiondrer. Den danske konvertiten Edvard Ortved, som
prastvigts 1881 och som efter en konfliktfylld tid som kaplan i Odense
kommit att 4gna sig at sjdlavarden av de polska sdsongsarbetarna, sus-
penderades 1905 fran sin tjanst pa grund av osedligt beteende. Ortveds
apostolat bland polackerna, for vilket han gav en ingaende redogorelse
i en rapport sommaren 1902, var taimligen framgéngsrikt. Han hade lart
sig polska, och med hjilp av insamlade medel frén fraimst Polen hade han
kunnat uppfora en kyrka i Maribo, vilken invigts 1901.”° Men han hade,
som det hette, ett littsinnigt sétt att umgas med unga kvinnor, och liksom
i fallet Whitte vinde sig lekmén och forsamlingssystrar till biskopen for
att fa rattelse. Enligt vad von Euch uppger i ett fortroligt brev till den ovan

748. Arsrapport fran von Euch for 1888 i Germania vol. 6, ASPE. Hir tar biskopen &ven upp
Slumps klagomal Gver sin materiella situation, vilka han betecknar som éverdrivna.

749. Rapporter fran Muckenhirn till Led6chowski 19 sept. 1896, 6 dec. 1898 och 13 nov. 1900
och till Gotti odat. 1906. Ledéchowski till Muckenhirn 29 nov. 1900 och till biskop Bitter 13 dec.
1902 med bifogat brev till Muckenhirn, NS 1896/7, vol. 77, 1898/7 vol. 124, 1900/7, vol. 174, 1903/38,
vol. 259, ASPF 1906/7, vol. 337, ASPE. Se Werner 1996, s. 196fF; E. Olsson, Fredrik Muckenhirn,
katolsk prdst och luthersk kyrkoherde, Stockholm 1999, s. 26-30.

750. Ortved till Gotti 18 aug. 1902, NS 1897/7, vol. 124, ASPE.
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ndmnde Diepen hade Ortveds sinnliga ldggning gjort sig géllande néstan
omedelbart efter dterkomsten till Danmark 1887. Kyrkoherde Henrik Pohl i
Odense bad vid flera tillfdllen att Ortved, som han betecknade som omoj-
lig att samarbeta med, skulle omplaceras, och kollegan Heiden i Fredericia
uttryckte en 6nskan om att denne skulle forflyttas s langt bort fran Jylland
som mojligt. Ortved hade vistats en tid i Fredericia och tydligtvis gjort sig
omojlig dven dar.”™

Ett mer tragiskt exempel dr konvertiten Sven Nordmark, som efter
sin préstvigning 1913 kom att tjinstgora ndstan tjugo ar som prast vid
katolska férsamlingen pa Soder i Stockholm och som eftertrddde Kiesler
som kyrkoherde. Han var visserligen inte propagandist utan hade fatt sin
préstutbildning hos jesuiterna i Innsbruck, men detta prastseminarium
hade en liknande karaktir som det jesuitledda Collegium Urbanum. Av
hans rapporter och sjilvbiografiska anteckningar att doma ldngtade han
liksom manga av propagandisterna tillbaka till den trygga tillvaron vid je-
suitkollegiet och dromde om att fa atervianda dit for att doktorera i teologi.
Men jesuiterna i Stockholm hade han svart att dra jamnt med, och han
lag i staindig konflikt med de tyska elisabethsystrarna, som fungerade som
forsamlingssystrar och hjalpte till i skolan. Medan Nordmark anklagade
systrarna for harsklystnad och menade att de misskotte sina sysslor bekla-
gade sig dessa 6ver kyrkoherdens »diktatorsanda«.” I sina sjélvbiografiska
anteckningar, vilka vittnar om besvikelse och bitterhet, lyfter Nordmark
fram sin tilltagande sjuklighet samt systrarnas trakasserier och prastkol-
legornas ofdrstéelse och intriger som en férklaring till sitt sammanbrott
och entledigande fran kyrkoherdebefattningen i borjan av 1930-talet.”>
Den egentliga orsaken till att han frantogs denna befattning var emellertid
en annan, ndmligen hans homosexuella relationer. Intressant nog var det
en avhoppad jesuitisk pristkandidat som sjdlv domts for liknande Gver-
tradelser tio ar tidigare som informerat den apostoliske vikarien, biskop

Miiller, om Nordmarks homosexuella eskapader.”*

751. von Euch till Diepen 15 jan. 1921, NS 1921/105, ASPE. Se E. S. Kruszewski, Pastor Edward
Ortved og hans breve till biskop Johannes von Euch fra 1894-1906, Kebenhavn 1903.

752. Nordmark till Diepen 5 juli 1920. N.S. 1921/105, vol. ASPE. Werner 1996, s. 199.

753.  S. Nordmark, Quosque tandem?, otryckt sjilvbiografi, KBA.

754. G. Ekman, »Nils Santessons femtioariga helvete« i E. Silverstolpe och G. Séderstrom
(red.), Sympatiens hemlighetsfulla makt. Stockholms homosexuella 1860-1960, Stockholm 1999,
s. 264f.
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Den ovan nimnde danske konvertiten och pristen Peter Schindler
beskriver i sina memoarer hur stort och vanskligt steget var fran det dis-
ciplinerade livet vid ett katolskt prastseminarium, dar alla praktiska sysslor
skottes av osynliga tjansteandar, till den harda verkligheten som prést i en
katolsk missionsstation i det protestantiska Norden. Den utbildning som
gavs pa prastseminariet formedlade, menar han, ideal och forhallningssitt
hos de unga adepterna som stod i bjért kontrast till de egenskaper som
kravdes ute pa missionsfiltet. Som exempel pa vilka konsekvenser detta
kunde fa nimner han Frederiksen i Silkeborg, som han besokte strax innan
han skulle pabérja sin egen préstutbildning vid jesuiternas Collegicum
Germanicum i Rom. Frederiksen hade, menar Schindler, offrat allt for
missionen, men de resultat han uppnétt var foga upplyftande. Sparsam-
heten ifraga om mat och brénsle hade tirt hart pa hans halsa. Fa infann sig
till vardagsmassorna med deras timslanga, personligt hallna predikningar,
och Frederiksen levde som en enstoring, isolerad fran vanlig ménsklig
gemenskap. Viggarna i hans vindsvining ovanpa kyrkan var prydda av
egenhindigt mélade bilder, forestdllande miljoer och kamrater fran se-
minarietiden i Rom, som han hela tiden refererade till med nostalgisk
langtan. Om den samtida utvecklingen i kyrkan var han, enligt Schindler,
foga informerad och i grunden heller inte intresserad; han levde i det

forflutna.”

Katolsk pristmanlighet i kris

Runt sekelskiftet 1900 pégick en livlig debatt om katolicism och modern
kultur i reformkatolska kretsar i Sydtyskland. Reformkatolikerna, vilka
stillde sig mycket kritiska till ultramontanismen, 6énskade en anpassning
till den borgerligt liberala tyska kulturen. I en artikel frdn 2008 visar den
amerikanske historikern Derek K. Hastings i hur hog grad denna debatt
kom att handla om den katolska manlighetens kris och strategier for att
6vervinna den. Framfor allt vinde man sig mot préstcelibatet och det ra-
dande ultramontana manlighetsidealet, vilket menades leda till avmasku-
linisering och andlig kastrering bade av ménnen, inte minst d& prastmén-
nen, och den katolska religiosa kulturen. De reformkatolska kritikerna

755. Schindler 1951, s. 12-15, 40.
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Peter Schindler i birgittinsk drdikt. (Katolsk Historisk Arkiv, Kopenhamn.)
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anknot har till den protestantiska kritiken mot katolicismen som feminin
och otysk och lyfte fram det hegemoniska borgerligt protestantiska mansi-
dealet med dess betoning av egenskaper som rationalitet, sjalvstindighet
och nationellt sinnelag.”®

Liknande stimningar fanns inom den nordiska katolicismen, sarskilt
i Danmark. Schindler och hans krets stéllde sig som sagt starkt kritiska
till den ultramontana spiritualitet som de menade préglade katolicismen
i Danmark och till den tyska jesuitordens dominerande stillning i den
danska missionen. Dessa dansk-nationella katoliker stravade efter att
gora den katolska kyrkan i Danmark mera folkligt dansk genom att an-
knyta till den grundtvigianska traditionen, vilket inbegrep ett stérre matt
av lekmannainflytande och en avklerikalisering bade av gudstjénstlivet
och av den pristerliga spiritualiteten.”” Som nyvigd prast och kaplan vid
Sakramentskyrkan i Képenhamn utvecklade Schindler, som namnt, en
framgangsrik verksamhet som predikant och ungdomsledare. Kanske kan
man se denna katolska grundtvigianism som ett forsok att forma en mer
»manlig« nordisk katolicism som en motbild till den i nordiska 6gon fe-
minint priglade romerska katolicismen. Schindler forsokte ocksa - for
ovrigt tillsammans med den ovan ndmnde Nordmark - ateruppliva den
manliga grenen av birgittinorden, vilken han ville ge en nordisk prégel och
som skulle fungera som ett redskap for katolsk mission och inkulturation
i Norden. Han fick hér stdd av den svenska konvertiten Elisabeth Hes-
selblad, som just var i fird med att skapa en ny, mer utitriktad gren av
birgittinorden med centrum i Rom.”® Detta projekt hade manga likheter
med den hogkyrkliga rorelse som vid samma tid etablerades inom Svenska
kyrkan. Ocksé hir kn6t man an till arvet efter den heliga Birgitta, och 1920
bildade Societas Sanctee Birgittee, som var ett slags ordenssallskap for pris-
ter och lekmén med inre mission och kyrklig reform péa programmet.”

Men Schindlers nordiska apostolat avbréts tvart i borjan av 1919, da

756. D.K. Hastings, »Fears of a Feminized Church. Catholicism, Clerical Celibacy, and the
Crisis of Masculinity in Wilhelmine Germany« i European History Quarterly 2008:38, s. 34—65.
Rorelsen, vars teologiska idéer fordomdes genom Pius X:s encyklika mot modernismen 1910,
anklagades av sina vedersakare for att forsoka protestantisera katolicismen. Se ocksé Forstner
2014, § 432-439.

757. Werner 2005, S. 225-230, 2971f.

758. A.afJochnick Ostborn, »Birgittinernas terkomst till Sverige« i Werner (red.), Kvinnligt
klosterliv 2005, s. 23-69.

759. B.I Kilstrém (red.), Societas Sanctae Birgittae 19201970, Stringnis 1970.
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det uppdagats att han gjort ett homosexuellt nairmande till en yngling som
stod under hans ledning. I ett brev till en van forklarade han sitt agerande
med 6veranstrangning och utmattning, och han vistades tre manader pa
sjukhus innan han efter en tids vistelse i Rom och Sienna sandes till ett
benediktinkloster utanfér Rom f6r vila och botgéring.”® Om von Euch fatt
bestaimma skulle Schindler ha forbjudits att verka som prast i Danmark for
all framtid. Kardinal van Rossum ansag emellertid att man, om dn pa vissa
betingelser och under string 6vervakning, skulle ge honom en ny chans.”
Efter aterkomsten till Danmark var Schindler, vilket framgar av hans brev
till von Euchs eftertradare biskop Brems, man om att i klassiska katolska
ordalag markera sin 6dmjuka hallning och vilja att underordna sig i allt.
Det talas hir om 6vning i »Ydmughed« och om absolut »Lydighed«.”*
Men han kom snart att uppge denna 6dmjukhetsdiskurs och aterga till
sin gamla gapaaranda. Efter en tid som privatmissiondr pa Langeland
fick han 1928 tillstdnd att atervanda till Képenhamn, och som kaplan i
Rosenkranskyrkan gjorde han dnnu ett forsok att forverkliga sina dansk-
katolska visioner. Liksom i Tyskland utloste dessa reformstravanden starka
konflikter. Jesuiterna beskyllde Schindler och hans krets f6r nationalistiskt
rankspel, och ménga i férsamlingen betraktade hans férdanskningsstra-
vanden som ren protestantisering. Det hela slutade med att han @n en gang
skickades till Rom, som sedermera blev han permanenta boplats under
tjugo ars tid. Retrospektivt uttrycker Schindler viss ruelse 6ver sin framfart
och sin nationalistiska agitation, men han menar sig dnda ha haft ratt i
sak.”® For honom var den centrala fragan om de danskfédda présterna

760. Schindler 1951, s. 87-115. U. Sander Olsen, Peter Schindlers Birgittinske periode 1916-
1920, Kobenhavn 2000, s. 17ff. Schindler hade uppmanat en tonarspojke till 6msesidig sexuell
tillfredsstillelse. Uppmaningen omsattes aldrig i handling, men héndelsen ansags vara sa allvarlig
att Schindler tvingades limna Danmark. Under nirmare tva dr vistades han i italienska kloster,
forst i Subiaco utanfér Rom och ddrefter i Monte Vergine vid Neapel. Schindler beskriver handel-
sen i ett brev 28 feb. 1920 till vinnen Holger Krusenstjerna-Hafstrom, Schindlers samling, KHA.

761. Euch till Diepen 15 jan. 1921, NS 1921/105, ASPE. Rossum till Euch 4 dec. 1920, 20 jan.
1921 och till Brems 20 nov. 1928: 1090:93, KHA. Av Schindlers brevvixling framgar att han trodde
sig ha ett starkare stod frdn kardinalen dn vad han i sjlva verket hade, och han hoppades att denne
skulle bista honom i hans planer p4 att uppritta den manliga grenen av birgittinorden. S& blev det
emellertid inte, och Elisabeth Hesselblad sag till att han berévades sin status som birgittinoblat
och forlorade sin ritt att bara birgittindrikten. Se U. Sander Olsen 2000, s. 20-46.

762. Schindler till Brems 24 april 1921, 4 feb. 1925, 9 juli 1927, Schindlers breve til Biskopperne
von Euch og Brems 1921-39, KHA.

763. Schindler 1951, s. 119-190. Se kapitel 2.
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skulle ges mojlighet att utveckla en verksamhet pa sina egna villkor eller
tvingas anpassa sig till frimmande kulturella koder och prastmannaideal.

Schindler kunde hdr aberopa sig pa de romerska direktiven for mis-
sionen, vilka inskédrpts i missionsencyklikan Maximum illud fran 1919.
Malet var att den katolska tron skulle inkultureras i missionsldnderna s
att dessa kunde utvecklas till oberoende lokalkyrkor, vilket innebar en viss
anpassning till lokala seder och bruk.”®* I det skandinaviska missionsdi-
striktet innebar denna inkulturation att man lyfte fram de nordiska lan-
dernas katolska arv, tillimpade viss forsiktighet vad gdllde de yttre tros-
manifestationerna, infogade en del »neutrala« protestantiska traditioner i
gudstjansten och gav dispenser fran de stringa fastebestimmelserna och
férbudet mot blandédktenskap. Men vad gillde den présterliga spirituali-
teten gjordes, om man bortser fran ritten att bara skdgg och andra lik-
nande detaljer, inga eftergifter, atminstone inte pa det normativa planet.
Detta visade sig inte minst i samband med biskop Diepens visitation av
de nordiska missionsdistrikten sommaren 1920. I sina visitationsrapporter
kritiserar han att lekménnen blandade sig i den kyrkliga verksamheten,
att relationen mellan préster och lekmén var alltfér familjar och att det
religiosa livet saknade den nodvandiga asketiska prageln. Detta berodde,
menade han, pé att de nordiska missionerna dominerades av konvertiter
och att dessa, dven prasterna, beholl mycket av sitt lutherska arv, vilket
tog sig uttryck i kritiklusta och bristande respekt for kyrkliga regelverk.
Schindler framholls som ett sarskilt flagrant exempel pa denna mentalitet.
Den ende danskfodde prast som Diepen uttalade sig berommande om
var provikarien Olrik, som stod hogt i kurs ocksé hos von Euch men som
var illa omtryckt av sina danska prastkollegor.”® Biskop Bitter i Sverige
gjorde ungefar samma beddmning som Diepen. Enligt honom hade de
protestantiska konvertiterna alla »Luther i blodet«.”

I sin korrespondens med Diepen redogjorde von Euch fér de problem
han hade med de danskfédda konvertitprésterna. Han tog i detta samman-
hang ocksé upp Ortveds och Schindlers feltramp, som han héanforde till

764. Rivinius 1994, s. 257-262. J. Gadille 1992, s. 316ff. Aven de tyska missionsorganisatio-
nerna understilldes den romerska centralmyndigheten.

765. Diepen, Rapport de la Visitation Apostolique de Danemarc et Island, 6 jan. 1921, NS
1921/105, ASPE.

766. Bitter till van Rossum 12 mars 1917, NS 1920/105, ASPE.
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deras bristande formaga till sjalvdisciplin och sjélvbehérskning, en brist
som han menade sig ha iakttagit ocksa hos andra danskfodda praster.
Liksom konvertiter i allménhet var dessa prister ofta fyllda av iver och
entusiasm, men deras protestantiska fostran och alltfor ringa erfarenhet
av katolskt levnadssatt gjorde att de ofta fallerade i sin missiondrsgar-
ning. Han lyfte hér sérskilt fram deras kritiklusta, sjadlvoverskattning och
brist pa uthallighet, vilket han hénforde till den protestantiskt praglade
danska folkkaraktéren. I Schindlers fall tillkom ocksé hans poetiska adra,
vilken von Euch bedémde som en farlig egenskap hos en prast. Ungefir
en tredjedel av de infodda katolska prasterna hade, framholl han, misskétt
sig pa olika sitt. De flesta av de danskfodda présterna uppges visserligen
vara duktiga och palitliga sjdlasdrjare men ségs sakna »Energie, Organi-
sationsgeist und Zusammenhalt« (energi, organisationsférmaga och sam-
manhallning). Flera uppges ha en besvirlig karaktir, vilket i vissa fall lett
till konflikter med respektive forsamlingar och i andra till att de hade foga
personlig kontakt med lekfolket. Han noterar ocksa att de danska kato-
likerna, &tminstone att doma av konversionsstatistiken, i allmanhet hade
storre fortroende for de utlaindska katolska présterna én f6r de infodda.
Det skulle, trodde han, darfor drdja lange innan man klarade sig utan de
utlandska missiondrernas insatser.”*’

Till en av sina rapporter till Diepen fogade von Euch en lista 6ver det
apostoliska vikariatets 86 praster med korta omdomen om var och en av
dessa. Dessa omdomen reflekterar pa ett intressant sitt synen pa den ideala
katolska prastmanligheten och dess motbilder. De mest positiva kommen-
tarerna far ordenspréasterna, frimst da jesuiterna, vilka karakteriseras med
epitet som »tiichtig, eifrig, vortrefflich, begabt« (duktig, ivrig, begavad, for-
trafflig) och vars insatser som predikanter, sjalasorjare, forsamlingsledare
och skribenter lyfts fram som féredomliga. Men ocksé sekularprasterna
far i de flesta fall positiva vitsord vid sidan av beskrivningar av mindre
goda sidor som exempelvis bristande initiativkraft och formaga att leda

767. von Euch till Diepen 22 juli och 19 nov. 1920, 14 jan. 1920 och 15 jan. 1921, NS 121/105,
ASPE Denna problematik hade von Euch tagit upp i en rapport till kardinal Ledéchowski redan
tio 4r tidigare. Han framholl hér att de bista och ivrigaste infédda présterna var de som kom fran
invandrade katolska familjer. Vad gillde konvertiterna maste man, menade han, vara forsiktig
med att ge dem tilltrdde till prastimbetet, eftersom erfarenheten larde att de till fljd av sin pro-
testantiska fostran och den veka danska folkkaraktaren saknade de nddvindiga férutséttningarna
for detta vérv. von Euch till M. Led6chowski 21 april 1899: 1899/15, vol. 165, ASPE
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och entusiasmera eller slutenhet respektive haftigt humor. Endast sju av
présterna karakteriseras med epitetet from; i de flesta fall handlar det hér
om préaster som for ovrigt far mest kritiska omdomen, och ingen av je-
suiterna beskrivs som from. Sa betecknas exempelvis Pohl som from och
bildad men »ohne Gabe als praktischer Missionar zu wirken« (utan gavan
att utféra praktiskt missionsarbete). Kerft i Horsens far omdémet from och
palitlig men utan sinne for det kyrkliga forsamlings- och féreningslivet.”®
Detta betyder givetvis inte att von Euch menat att detta var en mindre
god egenskap eller att jesuiterna inte skulle ha varit fromma, utan far val
snarare tolkas som ett uttryck for att fromhet var en egenskap som katolska
praster forviantades ha men som i normalfallet inte anségs behéva ndmnas.

I det katolska prastmannaideal som tonar fram i denna korrespondens
dominerar praktiska egenskaper som formaga att leda, organisera och en-
tusiasmera och dygder som sjalvbeharskning, uthallighet och trohet mot
kyrkliga regelverk. Mer specifikt kristna dygdeideal som trosnit och from-
het ndimns ddremot mer sillan. Men eftersom den présterliga verksamhet
som beskrivs var inriktad pa kyrkligt religiosa aktiviteter finns de hela
tiden med som sjalvklar utgangspunkt och referensram. I de minnesteck-
ningar 6ver avlidna katolska prastmén som publicerades i Nordisk Ugeblad
lyfts de kristna dygdeidealen fram desto starkare. Om den ovan namnde
Kiesler, som avled 1918, sdgs exempelvis att han var »en herlig Mand, en
sjeelden Mand, en vidunderlig Preest, med ett Sind saa lyst og et Hjerte saa
mildt og sa bledt som vel kun faa«. Han beskrivs vidare som klok, bildad
och andlig samt som en forstaende och kdrleksfull sjdlasorjare.”® Den 1930
avlidne danskfodde jesuiten Ludvig Glinther beskrivs som en »sjeeldent
samvittighedsfuld« och kdrleksfull sjalasorjare, uppfylld av offervilja och
apostolisk iver men ocksa som en engagerad ldrare och ungdomsledare.
Han var, heter det vidare, en »Praest til sin Sjeels inderste« som alltid hade
sjdlarnas frilsning foér 6gonen.””° Ovriga minnesteckningar gar i samma
stil och det dr saledes, d&ven om ocksa personliga egenskaper som humor,
lardom eller konstnarlig begavning lyfts fram, de religiosa dygderna som
stér i fokus. Detsamma géller &ven om lekméannen. Sa beskrivs exempelvis
konstnéren och konvertiten Fritz West som monsterkristen och »Kvalitets-

768. von Euch till Diepen 22 juli 1920, N.S. 121/105, ASPE
769. Nordisk Ugeblad 1918, s. 9ooff.
770. Nordisk Ugeblad 1930, s. 633ff.
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Katholik«, en man som med iver uppfyllde sina religiosa plikter, engage-
rade sig i det kyrkliga féreningslivet och deltog i gudstjdnsterna.”” Man
kan anta att de mera bemarkta katolska lekmén som inte uppfyllde dessa
kriterier helt enkelt inte fick ndgon minnesruna i tidskriften efter sin dod.
Har kan det ha sitt intresse att jamfora med de resultat Anna Prestjan
kommer fram till i sin analys av minnesteckningar 6ver avlidna préster i
Hirndsands stift under 1900-talets forsta halft. I karakteristiken av dessa
praster dominerar karaktirsegenskaper som ligger i linje med tidens bor-
gerliga manlighetsideal som exempelvis arbetsambhet, plikttrohet, karak-
tarsfasthet och duglighet. Prestjan finner vidare en tendens att neutralisera
traditionellt kristna dygdeideal genom att kombinera dem med egenska-
per som i samtiden uppfattades som typiskt manliga. Detta kan ses som en
markering av att den svensk-kyrklige présten i sin gédrning inte skilde sig
fran andra statliga @mbetsmén och att han var fast forankrad i vardagens
realiteter. De kristna dygdeidealen omkodades med andra ord i enlighet
med samtida uppfattningar om manlighet.””> Inom katolicismen var det
snarast tvartom. Hér stod den religiosa verksamheten i fokus, medan se-
kuldra manlighetsideal instrumentaliserades for kyrkligt religiosa syften.
Detsamma géllde f6r de nationella diskurser till vilka de ridande hege-
moniska manlighetsidealen var kopplade, vilket skapade problem ildnder
som de nordiska dér dessa diskurser var sammanldnkande med den pro-
testantiska kulturtraditionen. Just under denna tid forsdkte man pa protes-
tantiskt hall dessutom profilera sig som en specifikt manlig religionsform
genom att knyta an till de radande nationalistiska stromningarna, medan
katolicismen framstalldes som bade onationell och omanlig.

Klerikalism och manlighet

Det var detta problem som Schindler och hans krets forsokte komma
till rdtta med i sina stravanden att férdanska den katolska kulturen och
bryta med den ultramontana, klerikala tradition som man menade att
framfor allt jesuiterna representerade. Andra danska sekularpréster, som
exempelvis den ovan nimnde Olrik, Cay Benzon och Jan Ballin, valde en
annan vig. Aven de ville bryta den tyska kulturdominansen, men de var

771. Nordisk Ugeblad 1930, s. 421ff.
772. Prestjan 2009, kapitel 6.
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angeldgna om att halla fast vid det ultramontana préastidealet och ogil-
lade angreppen mot jesuiterna. Olrik hade fatt sin prastutbildning i en
tysksprakig miljo, medan de bada andra studerat vid Institute Catholique
i Paris. Enligt Diepen utmadrkte sig den juristutbildade Olrik inte bara ge-
nom sina »romerska« prasterliga manér utan vakade ocksé noga 6ver att
den kanoniska lagens bestimmelser efterlevdes i det danska apostoliska
vikariatet, inte minst pa det liturgiska omradet. Det var for 6vrigt just Olrik
som agerat som aklagare i den kanoniska process som holls med anledning
av Schindlers homosexuella 6vertramp, och om han fatt bestimma skulle
Schindler ha férbjudits att verka som préast i Danmark for all framtid.””
I tva rapporter till Diepen fran januari 1921 framholl Olrik behovet av en
fastare ledning och uttryckte en 6nskan om att den aldrige biskopen fick en
coadjutor vid sin sida. Alla de problem man haft med normévertradande
praster berodde, menade han, till en del pa att von Euch inte langre hade
kraft nog att upprétthélla disciplinen bland prasterna och se till att kyrkans
foreskrifter efterlevdes.””

Olrik upptradde alltid i soutan, alltsd den langa fotsida romerska prést-
driakt som var foreskriven i officiella ssmmanhang, och han motsatte sig
de forsok till fordanskning av det katolska gudstjanstlivet som Schindler,
Ronge och andra dgnade sig at.””> Ocksa Ballin féste stort avseende vid
det klerikala dréktskicket. I ett brev fran juli 1922 riktat till Olrik i dennes
egenskap av provikarie uttryckte han sin 6nskan att alltid fa bara soutan
dven i Danmark. Han framhaller hér att »Jeg elsker min Soutan og leegger
den ingen Steder«; han hoppades slippa byta ut den mot den enklare, icke
fotsida prastdrakt (soutanelle) som prister i diasporan och édven pa vissa
héll i Tyskland brukade bdra i offentliga sammanhang.””® Ballin tradde
sedermera in i premonstratensorden i Belgien och sillade sig efter sin
prastvigning 1928 till medbroderna i Vejle, som hade ansvar for den ka-
tolska forsamlingen dir. I en artikel i Katolsk Ungdom 1923, prydd med
ett foto av Ballin och Benzon i soutan, beskriver den sistnimnde hur en
ung nyvigd jesuitprést i Ordrup, en stor och kraftig man som alla eleverna

773. von Euch till Diepen 15 jan. 1921, NS 1921/105, ASPE Schindler till Jorgensen 6 okt.
1919, Schindlers samling, KHA.

774. Olrik till Diepen 9 och 18 jan. 1921, NS 1921/105, ASPE

775. Diepen, Rapport de la Visitation Apostolique de Danemarc et Island, 6 jan. 1921, NS
1921/105, ASPE.

776. Ballin till Olrik 16 sept. 1922, Biskop von Euchs samling, KHA.

263



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

tyckte om, genom sitt sitt att forratta sin foreskrivna breviariebon bidrog
till att vicka préstkallelser till liv. Han gjorde det, framhaller Benzon som
sjalv var i slutskedet av sin pristutbildning, med »en ubeskrivelig mild og
mandig Andagt«, som vittnade om hans glidje 6ver att fa forena sig »med
den megtige Skare, som i Kirkens namn beder Kirkens Ben«.””” Till fragan
om prastdmbetets hoghet och virdighet aterkom Benzon, som frén 1927
till 1939 var redaktor for Katholsk Ungdom och 1930/31 ocksa for Nordisk
Ugeblad, i manga av sina artiklar genom aren. I en artikel i Nordisk Ugeblad
1931 framhaller han att de »store och vidunderlige Gaver« som présten
mottog genom sin vigning utgjorde ett fundament for hela det katolska
kyrkolivet, eftersom 6vriga sakrament 4r avhangiga av att det fanns prés-
ter som kunde meddela dem. Det var darfor, framholl han vidare, som
prastvigning och forstmassa i katolska lander brukade firas mer festligt
an brollop.””® Benzon skrev en bok om den 1925 helgonférklarade franske
présten Jean-Marie-Baptiste Vianney, som vid denna tid mer &n andra an-
sags forkroppsliga det katolska prastmannaidealet. Det ar inte ovéntat just
detta Benzon tar fasta pd, och han lyfter sérskilt fram dennes 6dmjukhet,
fromhet, asketiska livsstil och outtrottliga iver for sjélarnas fralsning.”””
Denna héllning tycks ha varit den gédngse ocksé bland de infodda katol-
ska pristerna i Sverige och Norge. Aven hir fordes diskussioner om katolsk
identitet, men de dansk- och norskfédda présterna har av allt att doma
inte kdnt samma behov av att markera avstand mot utldndsk kulturdomi-
nans som i Danmark, dar férlusten av Schleswig och Holstein bidragit till
att skapa en hitsk antitysk stimning. Visserligen hade den frdn Svenska
kyrkan konverterade prasten Karl Karlén i slutet av 18o0-talet riktat skarp
kritik mot de utlindska présternas osvenska manér och predikokonst och
efterlyst en starkare anknytning till birgittinsk katolsk tradition, och den
ovan namnde Nordmark beklagade sig stindigt 6ver jesuiternas domi-
nerande stillning i den svenska missionen. Men dessa bada vann inget
gehor for sin kritik.”** I Norge kom de flesta utldndska présterna och or-
densménnen inte fran det tyska utan fran det franska och nederldndska

777. Katholsk Ungdom 1923, s. 167. Personuppgifter finns i Katolsk Haandbog for Danmark
1943, Kobenhavn 1943, s. 138f.

778. Nordisk Ugeblad 1931, s. 708ff.

779. C. Benzon, Sognepreesten i Ars, den hellige Jean-Marie-Baptiste Vianney, Kobenhavn
1927.

780. Werner 1996, s. 121-128, 199; L. Hallberg, »Viktaren vid Sankta Birgittas grav« i A. och
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sprakomrédet, och liksom i Sverige var antalet infodda katolska praster
fa. I samband med nomineringen av en ny apostolisk vikarie i Norge efter
Smit respektive Offerdahl forordade flera av de norskfodda présterna en
fransman, ndmligen pater Béchaux.”™

Fran 1910-talet och framat kan man se en okad strévan att lyfta fram
det medeltida nordiska katolska arvet genom vallfirder och trosmani-
festationer till nordiska helgons dra och en starkare betoning av nordisk
katolsk samverkan. Under 1920-talet lanserade den skanske konvertiten
och katolske pristen Bernt David Assarsson idén om en »katolsk skan-
dinavism, och liksom Schindler s6kte han knyta an till vad han uppfat-
tade som det katolska arvet i den protestantiska fromhetstraditionen.”
Men vad giller prastmanligheten fortsatte det ultramontana idealet att
utgdra normen, vilket kom sarskilt tydligt till uttryck i dodsrunor samt i
de omdomen som gavs i samband med utndmningar av olika slag. Ocksé
»romaniteten« var ett viktigt element i detta katolska prastmannaideal, och
pé prastseminarierna fostrades adepterna i romersk anda. Det géllde, som
sekreteraren vid Propaganda Fide, Josef Drehmann, framholl i ett brev till
biskop Miiller, »die Studenten vollstindig zu romanisieren und bis zu dem
Marke katholisch zu macheng, alltsa att romanisera préistkandidaterna och
gora dem alltigenom katolska.”®

Det var forst med andra vatikankonciliet pa 1960-talet som detta prés-
tideal kom att pa allvar ifragasittas och omprovas, vilket ledde till att den
monastiska livsformen miste sin tidigare normativa stillning och ersat-
tes med ett nytt, mer varldstillvant prastmannaideal.”® I linje med detta
forandrades ocksa lekmannaspiritualiteten och konstruktionen av katolsk
manlighet. Men fram till dess géllde det ultramontana mansidealet med
dess betoning av klassiska katolska dygder som 6dmjukhet, sjdlvuppoff-
ring, lydnad och hierarkisk underordning.

K. Bliickert (red.), Med hjdrtats 6ga. Studier och essayer tillignade Lars Cavallin, Malmé 2000,
$.192-218.

781. Vallega till van Rossum 11 juni, 15 aug. och 4 sept. 1929, NS 1931:1, vol. 977, ASPE.

782. Y. M. Werner, »Monsignore David Assarsson. Den skansk-katolske skandinavisten« och
K. Bliickert, »Den starka strommen. David Assarssons historievision som inkulturationsférsok«
i Med hjdrtats 6ga, 2000, s. 253-286.

783. Drehmann till Miiller 18 mars 1927, Svenska konvertiter i utlandet, KBA.

784. Ebertz 1996, s. 382-385; D. Berger, »Das Zweite Vatikanische Konzil und die Prieste-
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2005:12, s. 815-823.
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KATOLSK LEKMANNASPIRITUALITET
PA NORDISK BOTTEN

Hur forvintades en katolsk lekman vara? Det finns en rad péavliga skrivel-
ser fran den hir aktuella perioden som tar upp fragan om kvinnans roll i
familjen och sambhillet, men inte en enda som direkt behandlar lekman-
nen och familjefadern. Mannens plikter definieras endast indirekt och
detta i texter som har kvinnan som sitt huvudobjekt. I Pius XI:s encyklika
Casti Connubii fran 1930, vilken behandlar dktenskap och familjeliv, fram-
hélls exempelvis vilket hot for familj och samhille som gifta kvinnors
forvarvsarbete innebar. Vidare inskdrps hustruns plikt att underordna sig
sin make i dktenskapet och mannens patriarkala ansvar som familjefar
och samhéllsmedborgare.”® Pa denna punkt var den katolska larodok-
trinen helt kongruent med luthersk tradition. Betoningen av mannens
6verordning och forsérjningsansvar var ett utflode av den kristna ska-
pelseteologins hierarkiska antropologi, vilken ocksé, om 4n indirekt, den
borgerliga sarartsideologin anknoét till. Det ska dock tilldggas att denna
hierarkiska konsdifferentiering, som motiveras av syndafallet och behovet
av reproduktion, inte gillde infor Gud och dédrmed inte i det religitsa livet
i strikt mening.”*

Minniskans fralsning ar det primira malet med den kyrkliga verk-
samheten. Fore andra vatikankonciliet var den officiella katolska pasto-
ralteologin centrerad kring présterskapet och férmedlingen av sakrament.
Lekminnen sigs fraimst som objekt for pastorala omsorger, och det mo-
nastiska ordenslivet med dess betoning av de religiésa dygderna tjdnade
som forebild for lekmannaspiritualiteten. Detta illustreras av Tine Van
Osselaers ovan ndimnda undersokning av genusidealen inom belgisk kato-
licism. Hon lyfter fram de religiosa lekmannarorelsernas betydelse och vi-

785. Pius XI, Casti Connubii (1930), Denzinger 1991, s. 1007-1014. Se kapitel 2.

786. Beinert 1987, s. 51-75. Angdende den lutherska traditionen, se A. Borg, Kon och bibel-
tolkning. En undersokning av hur Nya testamentets brevtexter om kvinnors underordning tolkats i
bibelvetenskapliga kommentarer under 1900-talet, Uppsala 2004. En viktig roll i ssammanhanget
spelar ocksa den hos flera kyrkofader, exempelvis Thomas av Aquino, artikulerade principen
att mannen representerar manniskan som sddan medan kvinnan beskrivs som en mindre full-
komlig skapelse. Denna princip, som bottnade i den aristoteliska idén om kvinnans passiva roll
i fortplantningen, hade man sedan linge uppgett under den hir aktuella perioden. Men rester
av den levde kvar i forestillningen om kvinnans generellt sett intellektuella underldgsenhet och
behov av manlig ledning.
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sar att det katolska familjelivet var organiserat enligt en monastisk modell
med regelbundna missbesok, bonestunder och andra fromhetsévningar.”®’
For att kunna leva i enlighet med detta ideal anslot sig ménga lekméin
(och kvinnor) till de religiésa ordnarnas lekmannasillskap eller »tredje
ordnar«. Detta monster finner vi d4ven hos de nordiska konvertiterna. Sar-
skilt populér var franciskanernas tredje orden. Sa ldt sig de bada danska
konvertiterna Johannes Jorgensen och Mogens Ballin, som var far till den
ovan nimnde Jan Ballin, upptas i detta religiosa lekmannasallskap.”
Den dansk-judiske konstndren och silversmeden Ballin, som efter vis-
telser i Frankrike och Italien konverterat till den katolska kyrkan 1893,
hade emellertid forst 6vervagt att bli munk. For att prova sin klosterkallelse
besokte han en rad kloster i Tyskland och B6hmen, bland annat Beuron,
dér hans konstnirsvin Jan Verkade, ocksa han konvertit, just intratt.”®
For Jorgensen, som var gift och hade familj da han blev katolik 1896, stod
denna vig inte 6ppen, men ocksé fér honom spelade kontakten med det
katolska klosterlivet en viktig roll i hans religiésa utveckling sédan den
beskrivs i hans konversionsberittelser. Just denna typ av berittelser ger
samtidigt en inblick i hur nordiska konvertiter reflekterat kring religion
och genus. Ballin, som avled 1914 endast 42 ar gammal, har inte publicerat
nagon konversionsberittelse, och en stor del av hans arkiv forstordes efter
hans d6d. Men de manga utdragen ur brev och dagbécker som finns i den
biografi 6ver Ballin som hans van Peter Schindler utgav 1936 ger en god
bild av hans religiosa tankevérld.”® Jorgensens konversion, som skildras
i romanform och i sjilvbiografiska essder samt i memoarverket Mit Livs
Legende, handlar inte bara om vagen till den katolska tron utan ocksa om
hans religiosa utveckling efter upptagningen i kyrkan. Hans verk léstes
av manga nordbor och kom, som jag visat i en tidigare undersékning,
att tjdna som en nordisk modell for katolsk konversion.” Det ér darfor
av intresse att analysera vilken bild av manlighet som ges i dessa litteréra
arbeten. Jag kommer dven att belysa de perspektiv pa kristen manlighet

787. Van Osselaer 2009, s. 35-106.

788. Werner 2005, s. 212f, 271f.

789. P. Schindler, Mogens Francesco Ballin, Kobenhavn 1936, s. 43-93.
790. Schindler 1936. Se Werner, 2005, s. 216-221.

791. Werner, 205, s. 57f, 197-281.
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som kommer till synes i mer »vanliga« méns konversionsberittelser samt
att diskutera aktivismens roll i konstruktionen av katolsk manlighet.

I skuggan av det monastiska livet

Jorgensen och Ballin utgér pa ménga sitt varandras motpoler, men en
gemensam namnare dr att de bada varit kulturradikala i sin ungdom, att
deras katolska 6vertygelse vaxte fram under inflytande av andra mén och
att de fascinerades av det monastiska livet. Ballins konversion skedde un-
der inflytande av konstnérskollegan Verkade under den gemensamma
vistelsen i Frankrike i borjan av 1890-talet, medan Jergensen var starkt
péaverkad av Ballin; de bodde tillsammans i Umbrien hdsten 1895. Av be-
varade brev och dagsboksanteckningar att doma var Ballins konversion
en tamligen snabb och okomplicerad sak. Beslutet att bli katolik tog han
under en vistelse i ett franciskankloster i Italien. Nér han vl bestamt sig
stod han fast vid sin 6vertygelse och kom, om man far tro Schindler, att
med benhard konsekvens gestalta sitt liv efter strikt katolska principer.”
Jorgensens konversion daremot var en langdragen process, som inte av-
slutades med upptagningen i kyrkan utan f6ljdes av en andra konversion,
vilken tog formen av en inre omvindelse. Det var i denna andra fas som
han intrddde i franciskanernas tredje orden, och i hans sjélvbiografi fram-
stills den klosterliga levnadsformen, helt i enlighet med den davarande
katolska doktrinen, som en modell for det kristna livet. Vad som framfor
allt faller i 6gonen da man studerar Jorgensens sjilvbiografiska arbeten
ar den centrala roll som kamp och kinslor spelar. Hir skildras i malande
ordalag kénslor av tvivel och tro, sjalvéverskattning och forkrosselse samt
den stdndiga pendlingen mellan frihetsdrift och behovet av auktoritet och
ledning. Han blottlagger skoningsldst det egna jagets saimre sidor och
skildrar med skarpa penseldrag sin kamp for att finna sanningen och de
motstridiga kdnslor som praglat hans vag.””

Man kan hér jamfora med David Tjeders ovan ndimnda studie av hur

792. Schindler 1936, s. 43-93.

793. J. Jorgensen, Livslogn og Livssandhed, Kjobenhavn 1896; Jorgensen, Mit Livs Legende,
band III-V, Kjebenhavn 1917-18. En viktig roll for Jorgensens religiésa utveckling spelade vistel-
sen i Assisi och i den ndrbeldgna byn La Rocca, ddr han och Ballin bodde under nagra manader
som »signor Francesco«, det namn Ballin tagit vid sitt dop, och »signor Giovanni« (band III).
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ledande svensk-kyrkliga teologer som J. A. Eklund, Nathan S6derblom och
Einar Billing framstdllde troskriserna och den intellektuella kampen for
att bevara den kristna tron som en markering av kristendomens manliga
karaktar. Kampen for att bevara tron ges har en manliggorande effekt, och
det gors en tydlig skillnad mellan en genom intellektuell kamp vunnen
»manlig« tro och den enkla, kidnslomassigt motiverade tro som menades
utmirka den kristna kvinnan.”* I Jergensens konversionsberéttelser fram-
haélls visserligen tvivlets och troskampens roll men den kopplas inte till
manlighet, och i hans biografier 6ver stora helgon, dir omvéndelsetemat
intar en central stillning, gors ingen skillnad mellan manligt och kvinnligt
hérvidlag.”” Den beskrivning av Ballin som méter bada hos Schindler och
Jorgensen Gverensstimmer intressant nog med de egenskaper som enligt
de svensk-kyrkliga teologerna utmairkte troende kvinnor. Enligt Schindler
hade Ballin en enkel och innerlig tro, och han intresserade sig inte for
teologiska spekulationer. Det som tilltalade honom var katolicismen som
transcendent verklighetstolkning och livsform, och han fascinerades av
religionens mystika manifestationer i form av mirakler och privatuppen-
barelser.””® I den antikatolska polemik som inte minst Eklund dgnade sig
at beskrivs dessa fenomen som ett uttryck for katolicismens efterbliven-

het och omanliga karaktér.””

Den intellektuella kamp fér gudstron som
de lutherska kyrkomannen lyfter fram som typiskt manlig aterfinns i den
katolska konversionslitteraturen intressant nog snarare hos kvinnliga dn
hos manliga konvertiter. For bdde den norska forfattarinnan och nobel-
pristagaren Sigrid Undset och den svenska fysikern Eva von Bahr-Bergius,
gift med den ovan ndimnde ex-jesuiten Niklas Bergius, spelade om man far
tro deras konversionsberittelser filosofiska och teologiska overviganden
en avgorande roll for deras beslut att bli katoliker. Fast i dessa kvinnors

fall handlade det inte om att 6vervinna trostvivel utan om att genomgé en

794. Tjeder 2011, s. 119, 138.

795. J. Jorgensen, Den hellige Frans av Assisi, Kjobenhavn 1907. Se ocksé E. Skyum-Nielsen,
»Johannes Jorgensen« i Danske digtere i det 20. drhundrede. Fra Johs. V. Jensen till Martin Andersen
Nexp. Bd 1., red. T. Brostrom, M. Winge, Kebenhavn 1980, s. 77-80.

796. Schindler 1936, s. 69f, 75-94, 108f, 115f.

797. Bliickert 2000, 5. 248-257; Tjeder 2010, s. 130. Angdende antikatolicism och manlighet,
se Borutta 2010.
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utveckling fran ateism till gudstro, ddr intellektuella insikter steg for steg
omsattes i existentiell Gvertygelse.”®

Undset framtrddde bade fore och efter sin konversion som en ivrig for-
svarare av en traditionell kristen familjesyn. Hon forsvarade, trots att hon
sjalv hade en make som fallerat p4 den punkten, principen om mannen
som familjens éverhuvud och tog avstdnd fran de moderna jamstélldhets-
idealen och den hedonistiska kravmentalitet som hon menade holl pé att
breda ut sig bland samtidens kvinnor. En liknande uppfattning forfaktades
av Jorgensen, vars eget dktenskap dock var allt annat dn exemplariskt.
Han vistades under ldnga tider borta fran familjen, och 1915 tog han ut
civilrattslig skilsméssa; kyrkligt sett forblev dktenskapet dock bestdende.
Samma sak gillde for 6vrigt fér Undset, som vid tiden for konversionen
levde skild frén sin make; hennes dktenskap blev emellertid inte enbart
civilrattsligt upplost utan ocksé kyrkligt ogiltigforklarat.” Sin syn pa det
ideala dktenskapet har Jorgensen framfort i en biografi om Paula Rein-
hardt, vilken han skrev i samband med en lidngre tids vistelse hos dennas
syster i en villa vid Rhen. I ett avsnitt om foraldrarna tecknar han utifran
bevarat brevmaterial bilden av det ideala katolska dktenskapet, praglat av
omsesidig karlek, vilja till sjalvuppoflring och gudshingivenhet. Sarskilt
faste han sig vid den unga hustruns sinnelag, vilket han i sin sjélvbiografi
kontrasterar mot sin egen hustrus som han menade materialistiska och allt
annat dn fromma livsstil. Han tar visserligen ocksé upp sina egna tillkorta-
kommanden som make och familjeforsorjare men lagger dnda den storsta
skuldbordan pa hustrun; hennes slosaktighet och materiella krav ér ett
standigt aterkommande klagotema i memoarerna.®” Jorgensen verkar ha
trivts bast utanfor familjens hagn, och han bodde langa tider i det katolska

798. E.Bahr-Bergius, Min vig tillbaka till kristendomen, Uppsala 1933; S. Undset, »Hvordan
jeg blev katolikk og hvorfor jeg er det i dag« i H. Bergwitz (red.), De sokte de gamle stier, Oslo
1936, s. 83-96. Se Werner 2005, S. 269—274.

799. Qrjaseter 1994, s. 172-191. Angéende Undset, se ocksd B. T. Oftestad, Sigrid Undset.
Modernitet og katolisisme, Oslo 2003.

800. J.Jorgensen, Mit Livs Legende, band VI, Kjebenhavn 1919, s. 107-172 och Band VII,
Kjobenhavn 1928, s. 95-104 och Die Geschichte eines verborgenen Lebens, Freiburg/Br. 1911. De
dktenskapliga problemen antyds i sjdlvbiografins femte och sjétte band och behandlas 6ppet i det
sjunde och sista bandet, som i sin ursprungliga version hade prigeln av en radikal uppgérelse
med hustrun. Men forlaget vigrade ge ut boken i denna form, och nér den slutligen publicerades
1928 var det i en forkortad version dir de grovsta partierna tagits bort.
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Johannes Jorgensen med Peter Schindler och Andrée Caroff. (Katolsk Historisk

Arkiv, Kopenhamn.)
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utlandet. Efter brottet med hustrun bosatte han sig i Assisi, dér han fran
1914 levde i ett andligt parférhallande med forfattarinnan Andrée Caroff.*"

Jorgensen motsvarar inte idealbilden av hur en katolsk dkta man och
familjefar borde vara. Det gjorde ddremot Mogens Ballin, atminstone att
doma av Schindlers biografi. I de atergivna dagboksanteckningarna fran
perioden strax efter upptagningen i kyrkan kan man ldsa hans fromma
reflexioner 6ver séval synd, skuld och bot som nad, forlatelse och gudom-
lig kirlek samt 6ver Guds vilja med hans liv. Da han kommit till insikt
om att han inte var kallad att bli munk bestimde han sig for att uppge
alla klosterplaner och i stéllet inrikta sig pa att leva som en god kristen
man »i Verlden« med hustru och familj. Denna plan realiserades d& han
1899 gifte sig med Marguerite d’Auchamps, som var dotter i en i Kdpen-
hamn bosatt katolsk adelsfamilj. Aktenskapet blev av allt att déma mycket
lyckligt och harmoniskt, och den gemensamma katolska tron utgjorde ett
viktigt sammanhéllande element. Familjelivet hade en klosterlig pragel
med gemensamma boner, andakter och gudstjanstbesok som ett viktigt
sammanhéllande nav, helt i enlighet med den modell som Van Osselaer
beskriver i sin undersokning av belgisk katolsk familjespiritualitet. Den
monastiska prageln blev én mer accentuerad efter hustruns plétsliga dod
1907. Ballin stod ddarmed ensam med fem barn, vilka han fostrade i en
strangt asketisk anda. Denna fostran gav resultat satillvida att tre av barnen
intradde i ordenslivet och ett fjirde, den ovan namnde Jan Ballin, blev se-
kularprist. Schindler beskriver hustruns fortidiga déd som en konsekvens
av parets katolska sinnelag, vilket ska ha yttrat sigi att de, trots Marguerites
vacklande hilsa, bestimde sig for att sétta sa ménga barn till viarlden som
de kunde fa. Makarna Ballin sdg, menar han, detta som en konsekvens av
kallet som maka och mor, och att do i detta kall var en »risque de métier«,
alltsd en fortjanstfull handling. 5

Att alstra barn har i de flesta kulturer genom historien kopplats till
manlighet. Men enligt katolsk trosldra anses, som sagt, celibatet ha ett
hogre virde dn den dktenskapliga sexualiteten, vilket under denna tid dven
kom till uttryck i sakramentsdisciplinen; den foreskrivna fastan fore kom-
munion avsdg inte bara mat och dryck utan ocksa dktenskaplig sexualitet.

8o1. For en oversikt over Jorgensens liv, se Skyum-Nielsen 1980, s. 65-83.
802. Schindler 1936, s. 127-165, 167f, 179-208; Van Osselaer 2009, s. 49-106.
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I den ovan nimnda encyklikan Casti Connubii faststills uttryckligen att
sexuell avhallsamhet inom dktenskapet inte bara var tilldtet utan ocksé ar-
bart (honestam), forutsatt dock att baida makarna var overens om saken.?%
Makarna Ballin hade alltsé som goda katoliker mycket vil kunnat folja det
exempel som Mogens judiska fordldrar givit da de pa ldkarnas inradan
valt att leva som bror och syster. Det synsitt som Schindler ger uttryck
at forebadar den uppvérdering av familjelivet som slog igenom i den ka-
tolska kyrkan med andra vatikankonciliet och som innebar ett nirmande
till den lutherska kallelseldran med dess hoga uppskattning av dktenskap
och sexualitet.** Mogens Ballin tycks daremot ha hallit fast vid den tra-
ditionella katolska uppfattningen, och i ett av de citat ur hans brev som
Schindler aterger framhdll han att »Katholikker endda er ringere Kristne
end Andre, hvis de ikke vandrer Fulkommenhedens Veje«.® Det var enligt
hans uppfattning saledes bara i det religiosa ordenslivet, fullkomlighetens
vdg, som man som katolik fullt ut kunde realisera sitt kristna kall.
Ordenslivets normativa karaktér framtrader ocksa i det religiosa for-
eningslivet, inte minst i de dldre ordnarnas tertidrinstitut och i jesuiter-
nas mariakongregationer, vars medlemmar forpliktade sig till att leva ett
religiost liv i enlighet med en regel. Jorgensen och Ballin blev som sagt
medlemmar i franciskanernas tredje orden, men langt fler danska katoli-
ker blev mariakongregationister, och i Norge och Sverige byggde domini-
kanorden upp en liknande verksamhet. Det var dock betydligt fler kvinnor
dn médn som drogs till denna typ av religiésa foreningar. Men det finns
inget i kdllmaterialet som antyder att den kvinnliga dominansen i fore-
ningslivet skulle ha setts som ett uttryck for religionens feminisering. Det
fanns dven foreningar som bara var 6ppna for man. Exempel pa sddana

803. Pius XI, Casti Connubii, s. 1015 (3716). Preventivmedel fordoms diremot, och det be-
tonas uttryckligen att sexualiteten inte har nagot egenvirde och att det sexuella samlivet ska ha
till mal att sétta barn till virlden. Ocksa abort och sterilisering fordoms.

804. W. Loser, »Ehe«iH.J. Urban, H. Wagner (utg.), Handbuch der Okumenik, Band I11/2,
Paderborn 1987, s. 172-186; H. Tyrell, »Die Familienrethorik des Zweiten Vatikanums und die
gegenwirtige Desinstitutionalisierung von Ehe und Familie« i Vatikanum II und Modernisierung,
1996, s. 375-400. Med andra vatikankonciliet uppvérderades dktenskap och familjeliv samtidigt
som ordenslivets tidigare stéllning som norm och férebild for det religiosa livet tonades ner. Hand
ihand med denna forskjutning gick ocksé en stravan att frigéra lekmannaspiritualiteten frén den
monastiska livsformen, vilket ledde till att kravet pa personlig askes och yttre andaktsévningar
tonades ner. Se E. Sastre Santos 1997, s. 954-971.

805. Schindler 1936, s. 227.
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mansforeningar dr de katolska hantverkareféreningarna i Képenhamn och
Stockholm, som till en borjan var ett slags arbetarféreningar men som
senare utvecklades till en samlingspunkt f6r katolska mén. Vanskaplig
samvaro och bildande forstroelse forenades hir med religisa aktiviteter
av olika slag. Dessa foreningar, vilka kan karakteriseras som en religiost
mindre krivande version av jesuiternas mariakongregationer, hade bada
den helige Josef som skyddspatron.®*® Men dven om dessa mansforeningar
hade ett socialt andamal s& var det dndock religionen som stod i fokus,
och det 6vergripande malet var att binda medlemmarna vid kyrkan och
intensifiera deras religidsa praxis. Ocksa har tjanade den klosterliga lev-
nadsformen som forebild. For den katolske man som inte valde att bli
ordensman eller prést framstod, vilket ju exemplet Ballin illustrerar, dkten-
skap och familjebildning nastintill som en plikt. Pa samma sitt var det for
den svenska konvertiten Claes Lagergren, som efter sin konversion 1880
vistades langa tider i Rom och som av péven Leo XIII upphdjdes bade till
kammarherre och markis. Nér han klargjort for bade sig sjilv och sina
katolska beskyddare och vanner i den romerska hogadeln och den kyrkliga
hierarkin att han inte var kallad att bli prast kinde han en allt starkare press
fran sin katolska omgivning att gora ett partnerval och inga dktenskap;
han erbjods i detta sammanhang flera »goda« partier men foll till slut for
en formogen amerikanska, med vilken han gifte sig 1891. Efter giftermalet
slog sig paret, som fick tre soner, ner pa Tyreso slott utanfor Stockholm.®”

I Lagergrens konversionsberittelse, vilken aterges i memoarverket Mitt
livs minnen fran 1920-talet, star tillfélliga dramatiska hindelser, katolicis-
men som kultur och manlig vanskap i fokus. Har finns ingen motsvarighet
till den stindiga inre kamp som préglar Jorgensens konversionsskildring,
och den religisa tron som sadan spelar en underordnad roll. Daremot
tar han upp fragan om religion och nationell identitet, och han beskriver
hur han kvillen efter sin upptagning i kyrkan plagades av tanken pa att
han genom sin konversion skulle ha forratt sitt nationella arv och avsvurit
sig sin svenskhet. Da han pa 189o-talet atervént till Sverige kom han att
engagera sig i arbetet pa att utveckla en nordisk katolicism, bland annat
genom att stodja birgittasystrarnas ateretablering i landet. Men denna

806. Metzler 1910, s. 112f; Werner 1996, s. 187-192.
807. En Oversikt ges i Werner 2005, s. 253-260.
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nordiska katolicism skulle bygga pé ultramontan grund. I memoarverket
lyfter Lagergren fram det hierarkiska, ceremoniella och triumfalistiska i
det katolska systemet och understryker den katolska samhéllsdoktrinens
konservativt legitimistiska pragel. Det dr séledes de kulturella och politiska
aspekterna av katolicismen som star i fokus, inte de i egentlig mening

religiosa.®®®

Auktoritet, aktivism och manlighet

Forenings- och organisationsvasendet hade en central funktion i den ultra-
montana katolicismen. I forening med de allt starkare katolska lekmanna-
rorelserna byggde den katolska hierarkin upp ett system av organisationer
och foreningar av alla de slag, alltifran religiosa séllskap till folkliga mas-
sorganisationer. Samtidigt bildades katolska politiska partier och en upp-
lagestark tidningspress for att tillvarata katolska intressen. Detta var ett led
i den katolska miljobildningen till virn mot den moderna utvecklingens
sekulariserande tendenser. Men som Olaf Blaschke har visat bidrog denna
»kulturkamp« i konfessionalismens tecken samtidigt till att forma ett nytt
katolskt lekmannaideal, som lag i linje med det hegemoniska borgerligt
liberala mansidealet men dnda var genuint katolskt. Att kimpa for kyrkans
rattigheter i politik och samhille kom att uppfattas som en form av religios
aktivitet och en plikt for katolska man.** Konfessionalismen och kyrkans
politisering skapade alltsa en arena dér traditionellt manliga dygder och
verksamheter kunde anvindas for religiosa syften samtidigt som de gavs
en manligt religids prégel. Politiken var ju dessutom fortfarande ett man-
ligt revir, vilket gjorde det dubbelt angeldget f6r kyrkan att forsdkra sig om
ménnens lojalitet och f4 dem att engagera sig for kyrkans sak.

I Norden kunde de katolska minnen inte agera politiskt pa samma satt
som i de katolska landerna, och foreningarna var som sagt i forsta hand in-
riktade pa att stirka och befésta den katolska tron och gemenskapen. Men
de kunde forsvara kyrkans sak genom publicistisk verksamhet och genom
att halla féredrag och delta i debatter. Ett forum f6r den sistndmnda typen

808. C.Lagergren, Mitt livs minnen, band I-IX, Stockholm 1922-30 och Kronor av guld och
torne, Stockholm 1923. Det sistnaimnda verket ar en skildring av samtida katolskt liv i Sverige
och i det katolska Europa.

809. Blaschke 2011, s. 21-45.
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av katolsk aktivism erbjod den foreldsningsforening som Ballin startade
1910 och som var tinkt som ett forsta steg mot en katolsk folkhogskola,
vars seminarier och foredrag om katolsk tro och kultur skulle vara 6ppna
aven for protestanter. Ballin hoppades med tiden kunna uppfora en stor
folkhogskoleborg, Absalons Gaard, i Képenhamn, men hans dod 1913
gjorde att dessa planer aldrig kom att realiseras.®® Féredragsverksamheten
fortsatte emellertid, och lekmain, de flesta av dem konvertiter, engagera-
des ocksa som skribenter i de katolska tidskrifterna, vilka vid denna tid
hade en apologetisk och till delar polemisk karaktar. Ett typiskt exempel
ar den av Jorgensen redigerade kulturtidskriften Katholiken, vilken utkom
under dren 1898-1902 och som hade till syfte att férklara och forsvara den
katolska kyrkans tro och ldra. I sina memoarer konstaterar Jorgensen att
han under denna period gétt till 6verdrift i sin polemiska iver och att han
tilltalats mer av den yttre kampen for den katolska saken @n av att utveckla
sitt inre religiosa liv. Det var den yttre sidan av den katolska religionsut-
6vningen som attraherat honom, medan han haft svart att ta till sig de
andliga dygdeidealen. Ibland hade den polemiska tonen i hans artiklar
varit sa grov att dven hans katolska vénner tagit anst6t. Pa sin biktfaders
inradan lade Jorgensen ner tidningen 1902.%"

Ett annat exempel péa sddan polemisk kamplusta dr den svensk-
nordiska katolska tidskriften Credo, som startade 1920 med den ovan
nidmnde Assarsson som huvudredaktor. Vid sin sida hade han tre unga
manliga konvertiter och kyrkoherde Nordmark vid S:t Eriks kyrka. I det
forsta numret manade konvertiten Edvin Sandqvist till »katolsk aktion«
och framholl behovet av »goda lekmannaapologeter, redo att forsvara
»Kyrkans heliga sak«.*”> Credo hade, sirskilt under de forsta tio aren, en
utpréglat polemisk karaktér, och man sékte pa olika sétt pavisa protestan-
tismens falskhet, inkonsekvens och bristande dverensstimmelse med det
bibliska budskapet. Tonen &r ofta raljant och ironisk, och reformationsti-
dens protestantiska kyrkoman och samtidens liberalteologer var sarskilt

810. Schindler 1936, s. 211-239; Werner 2005, s. 281-284. Verksamheten syftade ocksa till
att hoja katolikernas bildningsniva och ge lekfolket en storre mojlighet att komma till tals &n i de
traditionella, prastledda katolska foreningarna.

811. Jorgensen, Vor Frue af Danmark, Kjobenhavn 1900, s. 107-125; Jorgensen, Mit Livs
Legende, IV, s. 51-89.

812. E. Sangvist, »Vad laget kréver, Credo 1920.
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omtyckta kritikobjekt.®® Nu var denna polemiska anda inget som bara
fanns pa den katolska sidan, och i de nordiska landerna var den katolska
kyrkan utsatt for stindig kritik i media, dir den »katolska faran« var ett
ofta dterkommande tema. Katolicismen framstilldes som ett hot mot det
moderna samhillet, och katolikerna anklagades for att vara opalitliga sam-
héllsmedborgare, vars réttigheter i samhaéllet darfor borde begrinsas. Det
publicerades vidare mangder av teologiska stridsskrifter, ddr katolicismen
beskrevs som en vidskeplig irrlira och en efterbliven religionsform, och
samma synsatt priaglade datidens lairobocker och 6versiktsverk i religion
och historia.®" Just detta sistnamnda sokte man fran svenskt katolskt hall
dtgdrda genom att insdnda en inlaga till den nyinréttade skoloverstyrel-
sen 1921 med krav pa att felaktiga pastdenden om katolsk lara och praxis
skulle korrigeras. De katolska anmérkningarna avvisades som ogrundade,
och en i stort sett enig pressopinion gick till storms mot detta, som man
menade, fricka forsok fran katolsk sida att vinna inflytande over landets
utbildningspolitik.* Ser man till de kyrkohistoriska skildringar som publi-
cerades pa katolskt hall kan man konstatera att de var minst lika partiska
och inneholl osakliga och ordttvisa omdémen om protestantismen. Denna
tendens till 6verdrifter i apologetiskt syfte var helt enkelt ett uttryck for en
gemensam konfessionell stridskultur med rotter i reformationstidevarvet.

Men har detta med manlighet att géra? Ja, fram till 1920-talet var det
néstan uteslutande mén som svarade for de stridbara, polemiska artiklarna
och som deltog i denna typ av debatter, medan de fa kvinnliga inliggen
hade en uppbygglig och utpriglat from prigel. Aven samtiden uppmirk-
sammade denna skillnad. Sa kontrasterade den danske litteraturkritikern
Georg Brandes i en artikel fran 1899 forfattarinnan Helena Nybloms, som
han menade, alltigenom positiva konversionsberittelse mot »de hade-
fulde og polemiske Bekendelseskrifter« som pa senare tid publicerats av
»mandige Nyomvendte«.*® Denna skillnad mellan manliga och kvinnliga

813. Sebl.a. D. Assarsson, »Petrus och Petri, artikelserie i 12 avsnitt i Credo 1923.

814. Y.M. Werner, »The Catholic Danger’. The Changing Patterns of Swedish Anti-Catho-
licism 1850-1965« i Anti-Catholicism in a Comparative and Transnational Perspective, 1750-2000,
Amsterdam 2013, kapitel 8.

815. A. Bitter, Inlaga till Kungl. Skoloverstryrelsen angdende oriktiga pdstdenden om katolsk
lara och praxis i vid svenska statsskolor anvinda historiska lirobécker, Stockholm 1921; S. von
Engestrom, Biskop Bitters klagomal hos Kungl. Skoloverstyrelsen Gver de svenska ldrobdckerna.
Yttrande pd anmodan av Kungl. Skoloverstyrelsen, Uppsala 1921. Se Werner 2013.

816. Politiken 29 aug. 1899. Jorgensen, som kinde sig triffad, besvarade artikeln med ett an-
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skribenter skulle emellertid kunna férklaras med att det under denna tid
bara var minnen som hade den utbildning som krévdes for att forfatta
denna typ av stridsskrifter och att debattera pa en mer akademisk niva.
Men skillnaden bestod dven efter det att akademiskt bildade katolska kvin-
nor fran 1920-talet och framat borjade delta i debatten. Ett undantag som
bekriftar regeln ar Sigrid Undset, vars foredrag och artiklar hade en starkt
polemisk, ej séllan raljerande ton.®” Kanske var det just detta snarare dn
hennes katolska tro som gjorde att drkebiskop Nathan S6derblom s be-
staimt motsatte sig att hon skulle fa nobelpriset. Det ansags helt enkelt inte
passande for kvinnor att upptrida pé detta sitt. Hans hustru Anna, som
liksom Undset engagerade sig i kvinnofragan, framhéll pa en kvinnokon-
gress 1920 att det var den kristna kvinnans kall att uppfylla sina plikter i
stillhet och att hon inte borde trada ut pA mannens arena.*® Detta var i
och for sig ocksa Undsets uppfattning, och hon tog som sagt avstand fran
de moderna jamstalldhetsidealen. For henne var det aktivistiska engage-
manget for den katolska kyrkans sak en av omstdndigheterna patvingad
plikt, inte ett led i en kvinnlig emancipationsstréavan.

Under mellankrigstiden gick utvecklingen i det katolska forenings-
och organisationslivet i riktning mot en starkare betoning av skillnaderna
mellan konen. I Belgien, exempelvis, delades den tidigare genusneutrala
organisationen Apostolat de la Priére (boneapostolatet) upp i en manlig
och en kvinnlig gren med olika inriktning och verksamhet. Van Osselaer
visar i sin ovan nimnda avhandling att man i rérelsens tidskrifter kom
att fasta allt storre vikt vid genusspecifika egenskaper, vilka beskrevs som
naturgivna och oféranderliga. Kvinnorna tillats darfor inte medverka i de
offentliga trosmanifestationer som de manliga féreningarna arrangerade
utan hénvisades till verksamheter som pa olika sétt var knutna till den
husliga sfiren. Den aktivistiska katolska lekmannaverksamhet som gick
under namn av »katolsk aktion« och som vann stor utbredning under
mellankrigstiden var organiserad pa samma sétt och byggde pa samma ge-
nusideal. Mannen uppmanades upptrada till forsvar for kyrka och religion

grepp i Katholiken 1898, s. 9off. Helena Nybloms konversionsskildring publicerades i LUniversité
catholique 1898 och i Nordisk Ugeblad 1899. Werner, 2005, s. 236ff.

817. Werner, 2005, s. 272f

818. M. Sodling, »Hemmet ar vart kall! - en kyrklig kvinnokongress 1920« i Mot halva
makten - elva historiska essier om kvinnors strategier och mdins motstand, SOU 1997:113, s. 146fF.
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i den offentliga sfaren, medan de kvinnliga medlemmarna forvintades
vara ansprakslosa, tjanande och inriktade pé familj och karitativt arbete.®”
I de allminkyrkliga trosmanifestationerna, vilka syftade till att markera
den katolska kyrkans nirvaro i samhallet och som ofta samlade hundratu-
sentals minniskor, deltog diremot bdde man och kvinnor, men med olika
funktioner.* Aven i Norden anordnades sddana katolska massevenemang.
Det storsta av dessa var den eukaristiska kongress under kardinal van
Rossums ledning som anordnades i Kdpenhamn 1932, som var ett katolskt
massmote med hogtidliga processioner, friluftsméten och pontifikalmas-
sor i tidens bombastiska stil.**! Har manifesterades ocksa kulten av Kristus
konungen, vilken inforts sju ar tidigare genom encyklikan Quas primas.
Denna kult kan ses som en vidareutveckling i triumfalistisk riktning av
Jesu-hjartakulten och som en symbol for den katolska aktionens social-
politiska program men ocksa, vilket bland andra Norbert Busch visat,
som en »maskulinisering« av denna fromhetsform, vilken ju mer 4n andra
kritiserats for att vara sentimental, feminin och omanlig.®*

Liturgins manliggérande funktion

I samma riktning verkade den liturgiska rorelse som fran 1920-talet och
framat véxte sig allt starkare i den katolska varlden och som ocksa kom
att fungera som en inspirationskilla for den framvéxande protestantiska
hogkyrkligheten. Benediktinorden med centra i franska Solesmes, tyska
Beuron och Maria Laach och belgiska Maredsous spelade en ledande roll
i denna rorelse, vars syfte var att 6vervinna den klyfta som man menade
fanns mellan kyrkans liturgi och den folkliga fromheten och att bidra till
ett mer aktivt lekmannadeltagande i gudstjinstlivet. Ocksé héir tog man
avstand fran det sentimentala och kdnslosamma och betonade liturgins
»objektiva« karaktdr; kyrkans liturgi, inte de privata andaktsbockerna,
skulle forma den enskildes fromhetsliv. Rorelsen vann anklang i akade-
miska ungdomskretsar, och dven om ocksa kvinnor anslot sig var den anda
forst och framst en mansrorelse. I den mer radikala delen av rorelsen stra-

819. Van Osselaer 2009, s. 195-249.

820. Gadille 1997, s. 123-127. E. Fouilloux, »Der Katholizismus« i Die Geschichte des Chris-
tentums, Band 12. Freiburg 1992, s. 134-302.

821. Katholsk Ungdom 4 sept. 1932; Credo 1932, s. 242-246. Se K. Harmer 1945, s. 771t.

822. Busch 1997, s. 276fT.
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Kardinal van Rossum och de nordiska katolska biskoparna i Képenhamn 1932.
(Katolsk Historisk Arkiv, Képenhamn.)

vade man efter en reform av den katolska gudstjinsten, vilken man ville
gora mer folklig och samtidsanpassad, inte minst genom en 6vergang till
folksprék i vissa delar av gudstjansten och en starkare lekmannamedver-
kan i liturgin.®”® Pa samma sitt engagerade sig Schindler och hans krets
for en fordanskning av det katolska sprakbruket och gudstjanstlivet och
for en uppvirdering av lekfolkets, inte minst lekménnens, roll i kyrkan.

823. A. Angenendt, Liturgie und Historik. Gab es eine organische Liturgie-Entwicklung? Frei-
burg 2001, s. 17-75; H. B. Meyer 1989, s. 279ff, 289.
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Liksom vissa av de tyska reformivrarna drog han sig inte for att versatta
eller egenméktigt dndra i den foreskrivna latinska ritualen.®*

Denna typ av liturgiskt experimenterande i strid med géllande kyrkliga
bestimmelser utloste starka kyrkointerna konflikter, vilka kastar ett intres-
sant ljus 6ver genusproblematiken. I den tyska debatten kring dessa fragor
stalldes den géngse synen pa liturgin som en uppgift for pristerskapet
mot ett nytt synsatt, dar liturgin skulle vara en angeldgenhet for hela den
gudstjanstfirande férsamlingen, men ocksa mot det sarskilt av kvinnor
tillimpade bruket att forrétta privat andakt i samband med méssa. Det
var just denna form av subjektivism som den liturgiska rorelsen ville Gver-
vinna och ersitta med ett, som man menade, objektivt gudstjanstliv med
mdssans egna texter, inte méssandakter eller rosenkransboner, i centrum.
I detta syfte inleddes ett omfattande liturgiskt folkfostringsarbete med fo-
kus pa ungdomen, sirskilt de unga ménnen.*” Den liturgiska aktivismen
blev ett sitt att engagera den manliga ungdomen i det kyrkliga livet men
ocksa ett medel att vicka kallelser till prastambetet. Manga av de unga mén
som valde att bli praster under mellankrigstiden var inspirerade av den
liturgiska rorelsen, vilken dessutom bidrog till att gudstjanstfrekvensen
bland katolikerna holl sig pa en fortsatt hog niva.®¢ Den liturgiska rorel-
sens idéer slog igenom ocksa i de nordiska linderna. I jesuiternas kyrkor
inférdes dialogmadssor, alltsa méssor dér folket ldste med i de partier i
den latinska méssan som tidigare varit forbehallna ministranten, redan i
borjan av 1920-talet.*”

Missliturgin var som sagt en alltigenom manlig angelagenhet. En-
dast man kunde bli praster, och ministranttjansten, alltsa de liturgiska
funktioner som inte krévde klerikal vigning, var foérbehallen pojkar och
manliga lekmén. Enligt det fram till andra vatikankonciliet radande litur-
giska regelverket fick kvinnor inte ens vistas innanfor alstrarskranket. I
bakgrunden fanns dldre férestillningar om rituell orenhet, vilket sarskilt
drabbade kvinnorna; dven ordenssystrar var uteslutna fran altartjdnst.
Denna ordning motiverades med skapelseteologiska argument. Mannen

824. Werner 2005, s. 297ff.

825. Maas-Ewerd 1981, s. 87-264.

826. Angenendt 2001, s. 74f.; A. Fischer, Pastoral in Deutschland nach 1945, Band I, Wiirzburg
1986, s. 141. 1935 deltog 56,4 procent av katolikerna i Tyskland regelbundet i méssan, och 61,4
procent uppfyllde sin paskplikt.

827. Werner 1996, s. 260f och 2005, s. 304f.
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ansdgs representera méanniskan som sadan medan kvinnan, som skapats
av mannens revben for att vara hans hjélpreda, definierades utifrén sina
biologiska funktioner. Ockséa det faktum att Jesus endast valt ut mén till
apostlar och lirjungar anvandes som ett argument i ssmmanhanget.®”® Den
uppviardering av lekménnens roll i liturgin som f6ljde med den liturgiska
rorelsen géllde i forsta hand méannen. En indirekt {6ljd blev att den hierar-
kiska konsdifferentieringen med mannen som norm framtradde klarare
an tidigare genom att lekméannen tillats utfora vissa liturgiska funktioner
fran vilka kvinnor var fortsatt uteslutna. Teologen Teresa Berger har i sitt
arbete om den liturgiska rorelsen visat att kvinnorna skapade sina egna
liturgiska rum genom att ritualisera hushéllsarbetet eller engagera sig i
liturgiska gemenskaper knutna till kvinnliga ordnar och kloster.*” Detta
understrok ytterligare att det var den manligt konnoterade liturgin som
utgjorde normen och representerade det offentliga gudstjanstlivet, medan
det kvinnliga liturgiska engagemanget — helt i linje med den borgerliga
sarartsideologin — hade en mer privat och »huslig« karaktar. En liknande
utveckling framtradde inom den protestantiska hogkyrkligheten, dar den
katolskt inspirerade ritualiseringen av gudstjanstlivet kom att fungera som
ett balverk mot kravet pa kvinnliga préster.**

Den liturgiska rorelsen var nira kopplad till den nya typ av aktivistisk
katolsk foreningsverksamhet som framtradde efter forsta vérldskriget och
som hade till syfte att motverka den avtagande kyrkliga bindningen bland
man, sarskilt bland de unga mannen. Historikern Andrea Meissner talar
om en maskulinisering av den tyska katolicismen fran 1920-talet och fram-
at. Ett exempel ar Bund Neudeutschland, en form av katolsk scoutrorelse
som grundades av jesuiterna 1919, ett annat den fornyelse av de katolska
ynglingaforeningarna som gjorde sig gdllande vid samma tid. I bada fallen
knét man an till ett mer utatriktat »muskelkristet« ideal med ldgerliv, mar-
scher och uniformer, och i féreningarnas tidskrifter anvandes vid sidan av
gangse religiosa uttryckssitt en maskuliniserande vokabuldr. Det handlade
hédr om att motverka de forestédllningar om katolicismen som kinslosam,

828. Angenendt 2001, S. 107-118.

829. T. Berger, Liturgie und Frauenseele. Die liturgische Bewegung aus der Sicht der Frauen-
forschung, Stuttgart 1993.

830. K. E. Borresen, From Patristics to Matristics. Selected Articles on Christian Gender Mo-
dels, Rom 2002, s. 4-7, 38—41.
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feminin och omanlig som kom till uttryck i den protestantiska och anti-
kyrkliga polemiken och som dven de reformkatolska grupper som énskade
en starkare anpassning till den hegemoniala tyska kulturen anknoét till. I
foreningarnas tidskrifter tillimpades samma strategi som den Blaschke
konstaterat gillde for jesuiternas mansapostolat. Egenskaper som 6dmjuk-
het, tilamod och barmhartighet, som i den borgerligt liberala diskursen
betraktades som feminina, omtolkades saledes till att framsta som man-
liga och heroiska. Detsamma gillde deltagande i gudstjanster och tros-
manifestationer, medan bristande kyrksamhet beskrevs som ett uttryck
for omanlig feghet.®' Den pojkscoutverksamhet som Schindler startade
1918 och som dominikanerna i Sverige och Norge initierade pa 1930-talet
anknot till dessa stromningar. Schindler, som anség att den dittillsvarande
ungdomsverksamheten var gammaldags och »tanteaktigg, skildrade i brev
till Jorgensen och i artiklar i Nordisk Ugeblad »Spejdersagen« och dess
mal, medel och innehall. Det 6vergripande syftet var att forma de unga
ménnens karaktdr och att géra dem redo for att aktivt medverka i kyrkans
apostolat.® Liksom i den protestantiska scoutrorelsen framholls ideal som
kamratskap, gemenskapsanda, disciplin, tukt och lojalitet samt sist men
inte minst »Mandighed«. I dessa »muskelkristna« rorelser tillmattes fysis-
ka aktiviteter stor betydelse och gavs en andlig dimension. Enligt Schindler
ledde verksamheten till att pojkarnas religiosa engagemang 6kade; de blev
»hyppigere Kirkegangere och Kommunikanter«.**

Denna typ av aktivism ansags alltsd nodvandig for att fi de unga mén-
nen kyrkligt engagerade och forhindra att de fjairmade sig fran det kyrkliga
livet. I den anglosaxiska virlden hade problemet uppmérksammats langt
tidigare; scoutrorelsen var ju inte for intet en brittisk uppfinning. Som
Callum Brown och andra forskare har visat betraktades sekulariseringen
i méngt och mycket som en mansfraga och som en konsekvens av att

831. A. Meissner, »' Da heisst es zuerst beharrlich den Kampf gegen die Leidenschaften fiih-
ren. Gefiihlsregeln fiir katholische Manner in der Zwischenkriegszeit« i AIM Gender November
2010 (http://www.fki2.tu-dormund.de/cms/ISO/de/arbeitsbereiche/soziologie_der_geschlech-
terverhaeltnisse/Medienpool/AIM_Beitraege_siebte_Tagung/Meissner_Gefuehlsregeln_kat-
holische_Maenner.pdf); A. Meissner, »Mannlichkeit in katholischen Jugendzeitschriften der
Zwischenkriegszeit« i W. Homberg, T. Pittrof (utg.), Katholische Publizistik im 20. Jahrhundert.
Positionen, Probleme, Profile (under tryckning), Freiburg 2014.

832. Nordisk Ugeblad 1918, s. 371-374, 3921f, 422fF, 440fF, 929-930. Schindler till Jorgensen
20 aug. och 22 okt. 1918, Schindlers samling, KHA. Schindler 1951, 5. 93-97.

833. Nordisk Ugeblad 1918, s. 9271t.

283



KATOLSK MANLIGHET I SKANDINAVIEN

kristendomen kommit att associeras med kvinnlighet och mjuka vérden.**
Denna fraga togs under mellankrigstiden dven upp i den katolska debatten
i Skandinavien. I artiklar i Nordisk Ugeblad talas det sdlunda om kvinnors
starkare religiosa anlag. Den ovan nimnde Olrik framholl exempelvis i en
artikel fran 1918 att kvinnor i allménhet hade ett rikare utrustat religiost
kinsloliv 4an minnen, vilka ofta hade en mer fornuftsbestamd kristen tro.
De kinde sig dérfor besvirade av de kidnslosamma fromhetsyttringar som
manga kvinnor dgnade sig at och hade inte mycket till 6vers for fromma
samtal, men om kyrkan blev angripen var de genast redo till forsvar.** An
tydligare uttryckte sig biskop Brems i ett herdabrev om kvinnororelsen
fran 1931, dédr han inte bara upprepade tesen om att kvinnan av naturen
var mer religiés 4n mannen utan ocksé gjorde gillande att kvinnor hade
lattare 4n maén att ta at sig kyrkans férkunnelse om sjélvuppoflring och
karlek. Han riktade i detta sammanhang skarp kritik mot uppfattningen
att »religion er godt nok for Kvinder, men ikke passer for Maendx, vilket
han betecknade som en feg bortférklaring och ett uttryck for »Mangel
paa Mandighed«. Visst fanns det, framho6ll han vidare, former av kvinnlig
religiositet som »med Rette« kunde verka franstétande pa mén. Sadan
skenreligiositet fick dock inte forvixlas med verklig religiositet, som var
en Guds gava och en konsoverskridande dygd.®¢

I en intervjuundersdkning om konversionsorsaker som den danske
konvertiten Holger Krusenstjerna-Hafstrom gjorde i mitten av 1930-talet
och som publicerades under titeln Hvordan de blev katolikker framholl
flera av de intervjuade ménnen att den katolska auktoritetsprincipen och
dess konsekvenser i form av en strikt hierarkisk ordning och ett fast och
enhetligt larosystem varit av avgorande betydelse for deras beslut att bli
katoliker. Den visade, menade en av dem, att katolicismen var en »Religion
for Meend«. Intressant nog uppger ingen av de intervjuade kvinnorna detta
argument. Flera av dem lyfter i stillet fram den eukaristiska tillbedjan,

837

vilken inte ndmns av nagon av médnnen.*” En liknande skillnad mellan

834. Brown 2001, s. 73, 88-114.

835. Nordisk Ugeblad 1918, s. 859-864.

836. Nordisk Ugeblad 1931, s, 139ff, 165ff, 189ff. Citaten fran s. 170.

837. H. Krusenstjerna-Hafstrom, Hvordan de blev Katholikker. 16 Samtaler med konvertit-
ter, Kebenhavn 1935, s. 33f. Hir presenteras intervjuer med sexton konvertiter, som berittar om
orsakerna till att de valt att konvertera samt vilka svarigheter de haft att brottas med innan de
tog det avgorande steget.
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konen framtrader ocksa i den enkdtundersokning bland konvertiter som
genomfordes i Eugeniaférsamlingen pa 1920-talet. Ocksa hédr framhélls
kyrkans auktoritet och larofragorna i mannens svar, medan kvinnorna
snarare betonar faktorer knutna till andaktsliv och sjdlavard.®** Denna
uppdelning kan ses som ett uttryck fér vad man skulle kunna beteckna
som religiositetens diskursiva feminisering. Men tendensen 4r inte lika
tydlig i de litterdra konversionsberittelserna dér, som jag framholl ovan,
savdl manliga som kvinnliga skribenter betonar den katolska auktoritets-
principen. I Bahr-Bergius konversionsskildring intar intellektuella och
teologiska overviganden en central roll.**® En mer fromt religios framto-
ning moter emellertid hos Helena Nyblom, som kopplar kyrkans »vilgo-
rande Auctoritet« till sjalavard och moral och som lagger tonvikten pa
strivan efter ett rent och heligt liv.*°

Pa det stora hela gar det inte att urskilja nagon uppdelning i kvinnligt
och manligt i dessa religiositetsdiskurser. Det som under en period betrak-
tades som kvinnligt, exempelvis kdnslosamhet, ses under andra perioder
som en konsneutral eller rent av som en manlig egenskap. Dock finns det
en tendens att beskriva det som uppfattas som negativt eller féraldrat som
kvinnligt eller feminint. Den kritik som under mellankrigstiden riktades
mot de kultformer som varit populéra i slutet av det foregaende seklet ar
ett exempel pa detta. Kvinnor anséags alltsa, direkt eller indirekt, represen-
tera en lagre form av kristen trosutévning. Men dven om det kvinnliga
fromhetslivet ibland nedvirderades, sa lyftes samtidigt jungfru Maria fram
som en forebild for alla troende och som sjélva sinnebilden for den kristna
kyrkan, och de kvinnliga helgonen &tnjot, som vi sett, samma status som
de manliga.

838. Iden danska enkéten kan man inte urskilja ndgra sadana skillnader, eftersom de flesta
svaren undertecknats med pseudonym eller enbart med initialer.

839. Bahr-Bergius 1933. Se Werner 2005, s. 260-267.

840. Vallquist, 1987, s. 111ff, 116; Werner 2005, s. 235ff. Uttrycket ar hdmtat fran ett brev till
Nathan Soderblom.
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KATOLSK MANLIGHETT EN
SKANDINAVISK KONTEXT -
AVSLUTANDE REFLEXIONER

Hur gestaltades den diskursiva katolska manligheten i Skandinavien under
konfessionalismens tidevarv? Och hur f6rholl sig de katolska manlighets-
idealen till de idéer om manlighet som framtradde inom nordisk folk-
kyrkokristendom vid samma tid? Dessa fragor har utgjort utgangspunkten
f6r min undersékning om mansideal och manlighetskonstruktioner hos
katolska préster, ordensmén och manliga konvertiter i Danmark, Norge
och Sverige under perioden 1850-1940. Jag har undersokt hur dessa mén
och mansgrupper manifesterade sin manliga identitet och vilken roll kon-
fessionella och etniskt kulturella aspekter spelade i detta sammanhang.
Mitt arbete har ett kulturmétesperspektiv, och jag har tagit fasta pa rela-
tionen mellan nordiskt och utldndskt, katolskt och protestantiskt, religiost
och sekuldrt och analyserat hur dessa kategoriseringar knots till det man-
liga respektive det kvinnliga. Kallmaterialet bestar framst av officiell och
privat kyrklig korrespondens mellan katolska missiondrer i de nordiska
linderna och kyrkliga myndigheter och ordenshogkvarter samt katolska
tidskrifter och religiosa uppbyggelseskrifter.

Under perioden efter 1850 forstirktes den katolska kyrkans stillning i
Europa béde pé det politiska och pé det kulturella omradet. Detta visade
sig ocksa pa missionens omréade och ledde till 6kade katolska missions-
insatser vdrlden dver. Katolicismen fick samtidigt en markerat konfes-
sionell pragel. Den katolska konfessionalismen, som brukar ga under be-
teckningen »ultramontanism«, kom att utgora basen i en religiost praglad
virldsaskadning vilken stod i skarp motsatsstéllning till den liberala ideo-
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logi som utgjorde basen for den moderna statsréttsutvecklingen. Denna
utveckling gick hand i hand med en aktivering av den folkliga religiosi-
teten, en mobilisering av de troende och en forstirkning av pdvemakten.
Katolicismen kom ddrmed att framsta som en »antimodern« motkultur
i det moderna samhallet. Det religiésa ordenslivet, som under denna tid
betecknades som ett »fullkomlighetens stand«, ansags vara det mest full-
dndade uttrycket for den katolska livsformen. Ordensfolket representerade
den katolska motkulturen i dess mest radikala form, vilket forklarar varfor
den »kulturkamp« mellan kyrka och stat som under denna tid rasade i
ménga lander framst drabbade just ordensfolket. I protestantiska lander
som de nordiska framtradde katolicismen som en motkultur i dubbel be-
mirkelse. Arvet fran reformationen var langt in pa 1900-talet en sjilvklar
och viktig del av den nordiska nationella identiteten och f6r manga nord-
bor framstod katolicismen som en vidskeplig irrldra och ett frimmande
ideologiskt system.

Det var de nordiska religionslagarnas liberalisering i mitten av
1800-talet som &ppnade vagen for den katolska kyrkans aterkomst i Skan-
dinavien, och den katolska verksamheten var inriktad pa mission. Enligt
den davarande katolska kyrkoldran, som starkt betonade den katolska kyr-
kans ansprak att vara den enda sanna kyrkan, betraktades protestantiska
linder som de nordiska som missionsfilt och var understéllda missions-
kongregationen i Rom, Propaganda Fide. De katolska praster och ordens-
medlemmar som var verksamma i de nordiska linderna var foljaktligen
missiondrer och hade till uppgift att bedriva mission och vinna konvertiter.
Malet var att utveckla en katolsk miljo pa nordisk grund som ett forsta steg
mot de nordiska lindernas rekatolisering. Manga konverterade, och de
katolska forsamlingarna bestod till stor del av nordiska konvertiter, medan
prasterna och ordensfolket huvudsakligen kom fran det katolska utlandet.
I min undersokning har jag utifran en analys av manliga konvertiter belyst
det katolska lekmannaidealets konkretisering i en nordisk kontext. Men
fokus har legat pa de manliga missionérerna, sirskilt ordensménnen. Detta
motiveras av att det katolska mansidealet vid denna tid var préglat av den
monastiska livsformen, vilken géllde som riktmérke for den présterliga
spiritualiteten och tjanade som en forebild dven for lekménnen. Prést-
utbildningen hade en klosterlig utformning, och présterna férvintades
leva ett asketiskt liv uppfyllt av sjédlavard och fromhetsévningar. Jag har
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studerat synen pa genus och manlighet hos nordiskfodda sekularprister,
vilket speglar den spanning mellan olika nationella och konfessionella
genuskonstruktioner som star i centrum for min analys. Dessa préster
var uppvuxna i en protestantisk miljo och kom efter studier vid katolska
prastseminarier i utlandet att fungera som prister i nordiska katolska for-
samlingar som till stor del bestod av konvertiter.

Flertalet av de katolska praster som var verksamma i de nordiska
landerna tillhorde religiosa ordnar eller kongregationer, vilket innebar
att de i enlighet med de »evangeliska raden« levde i egendomsgemen-
skap, var underkastade en ordensregel och stod i ett religiost forankrat
lydnadsforhallande till sin ordensledning. Jag har undersokt tre manliga
ordensgemenskaper, ndmligen barnabitorden, Jesu sdllskap och domi-
nikanorden. Italienska barnabiter slog sig ner i Stockholm och i Chris-
tiania (Oslo) i borjan av 1860-talet, och de spelade en viktig roll under
det nordiska katolska missionsarbetets initiala fas. De fungerade ocksa
som biktfader for de franska systrakongregationer som var verksamma
i Stockholm, och tvéa av dem tjédnstgjorde som hovkaplaner hos den ka-
tolska dnkedrottningen Josefina. Jesuitorden representerade i sarskilt hog
grad den ultramontana konfessionalismen och dess pristideal. De jesuiter
som var verksamma i Skandinavien tillhérde den tyska jesuitprovinsen,
vilken etablerat sig i Danmark och Sverige som en f6ljd av kulturkampen
i Tyskland pa 1870-talet och som kom att inta en dominerande stillning
bade i den danska och i den svenska missionen. Jesuitorden utgjorde sjilva
sinnebilden for allt det negativa som férknippades med katolicismen, men
trots detta var det just jesuiterna som drog till sig flest nordiska konverti-
ter. Dominikanorden representerar en mer asketisk tradition &n de bada
andra ordenssamfunden och har till skillnad fran dessa dven en kvinnlig
gren. Under mellankrigstiden etablerade sig dominikanfader fran ordens
franska provins i Norge och Sverige, dir de samverkade med franska do-
minikansystrar.

En viktig utgangspunkt for min analys ar den av genus- och religions-
forskare hiavdade tesen om kristendomens feminisering under 18o0-talet,
vilken kontrasterats mot den av andra forskare konstaterade religiésa och
kyrkliga revitaliseringen i konfessionalismens tecken under samma peri-
od. Feminiseringstesen utgar dels fran den samtida borgerligt liberala dis-
kursens syn pa religion som en privatsak knuten till den kvinnliga sféren,
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dels fran kyrkostatistiska fakta. Som Callum Brown och andra forskare
har visat betraktades sekulariseringen i mangt och mycket som en mans-
fraga. Inom den borgerliga kultureliten sammankopplades kristendomen
i 6kad utstrackning med kvinnlighet och mjuka virden och i fritinkarnas
antikristna retorik framstéilldes den som oforenlig med sann manlighet.
Inom den socialhistoriska forskningen har man emellertid uppmérksam-
mat de olika konfessionella kulturernas fortsatta betydelse i det moderna
vasterldndska samhallet. Flera forskare, ddribland Olaf Blaschke, har pekat
pé i hur hog grad kopplingen mellan konfession och nation priglades av
en strivan att befésta, forsvara respektive fornya kristna manlighetsideal.

En annan teoretisk inspirationskélla 4r Bourdieus teori om den man-
liga dominansen eller herravildet och Connells teori om den »hegemo-
niska manligheten«, vilka bada tar sikte pa betydelsen av konkurrens- och
statuskamp mellan mén och grupper av mén for utkristalliseringen av
normer for hur mén bor vara respektive inte vara. Vidare har jag anvint
mig av Mosses koncept »counter-types«, som utgér motbilder till den ra-
dande ideala manligheten samtidigt som de bekriftar den. I min analys
har jag tagit fasta pa vilka motbilder till den ideala katolska manligheten
som férekom, vilken funktion de hade och vilken betydelse konfessionella
faktorer spelade i detta sammanhang. Jag har ocksa inspirerats av den
kanslohistoriska forskningens perspektiv och hypoteser om kénslodiskur-
ser eller emotionologier och deras betydelse for konstruktionen av genus
och manlighet. En viktig faktor i ssmmanhanget dr den starka stéllning
som celibatidealet och den monastiska livsformen hade i den datida ka-
tolicismen. I den katolska doktrinen var dktenskapet visserligen ett sakra-
ment, men samtidigt understroks den celibatdra levnadsformens hogre
virde i forhallande till det dktenskapliga livet. Liksom dktenskapet och det
valordnade hushallet utgjorde normen i den reformatoriska samhaéllsldran
var klosterlivet riktmiérke i den katolska samhallsdoktrinen, och det var
endast de celibatira livsformerna — som prést eller medlem av en religios
orden - som betraktades som kall i egentlig mening.

Pionjdrtidens katolska missiondrsmanlighet

Under 1860- och 1870-talen péagick en dragkamp om hur missionsverk-
samheten skulle organiseras. Sverige och Norge utgjorde ett gemensamt
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apostoliskt vikariat med en egen biskop, medan Danmark var knutet till
de nordtyska missionerna under ledning av biskopen av Osnabriick. Vid
sidan av detta fanns den sa kallade nordpolmissionen, en arktisk apostolisk
prefektur med centrum i Nordnorge, vilken under den inledande fasen
leddes av en rysk konvertit. Ett tiotal yngre préster av olika nationaliteter
engagerades i detta missionsprojekt, som till en borjan var timligen fram-
gangsrikt. Men strivan att vidga nordpolmissionen till att omfatta hela
Norge jamte Danmark motte motstand fran 6vriga missiondrer i omradet,
varav de flesta kom fran det tyska sprakomradet. Vid samma tid etablerade
sig italienska barnabiter i Sverige och Norge, och det fanns planer pa att
overlata ansvaret for den svensk-norska missionen at denna orden. Slutet
pa det hela blev att nordpolmissionen upphévdes och att Norge och Dan-
mark gjordes till egna separata missionsdistrikt. I samma veva ldmnade
barnabiterna den skandinaviska missionen.

Den omfattande korrespondensen kring dessa fragor och den makt-
kamp som den speglar belyser bilden av den ideala présterliga (missionars)
manligheten och dess motbilder. Har framtriader »types« och »counter-
types« for prasterlig manlighet och for gestaltningen av maktrelationerna
mellan manliga och kvinnliga missionérer. I dessa skrivelser och rappor-
ter riktar parterna kritik mot varandra genom att lyfta fram beteenden,
handlingar och foérhallningssétt som pa olika sitt stred mot det kyrkliga
normsystemet eller av andra skil kunde anses oldmpliga. Samtidigt bemo-
dade de sig om att framstilla det egna handlandet i sa positiv dager som
mdjligt. Liknande strategier anvindes i de protestantiska missionerna. Sa
visar Kristin Tjelle Fjelde hur konstruktionen av norsk missiondrsmanlig-
het tillkom som ett resultat av en maktkamp mellan olika missionérsgrup-
per, dir forlorarnas missionsideal utmonstrades och deras karaktdr och
renldrighet ifragasattes.

Ett exempel pa den goda prastmanligheten och dess motbilder ges i rap-
porter om och fran den nyutndmnde katolske kyrkoherden i Képenhamn.
Denne beskrivs som en from, intelligent och nitisk prast med kansligt
samvete och gott omdéme, en bild som indirekt bekriftas i hans egna rap-
porter, medan nordpolmissionens prefekt framstélls som en omdomeslos
och fafing prist som saknade takt, sjdlvbehérskning och présterlig virdig-
het. Den sistnaimnde i sin tur betecknade sina kritiker som intriganta och
avundsamma och beskyllde dem for att i nationalistisk anda vilja reser-
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vera den nordiska missionen for tyska missionirer. I sina manga och ofta
langa rapporter redogér nordpolmissionédrerna for strapatsrika och ofta
farofyllda missionsresor i polaromradet. Dessa berittelser uppvisar stora
likheter med den samtida anglosaxiska missionsdiskursens maskulinise-
rade retorik, dar missionéren liknas vid en upptécktsresande som trotsar
alla faror och hinder i sin vég. Aven nordiska protestantiska missionirer
anvande sig av denna typ av retorik, vilket Erik Sidenvall ger manga exem-
pel paisitt arbete om den lagkyrkliga svenska kinamissionen. Men medan
dessa missionérer, vilka ofta var gifta lekmén, orienterade sig efter den
borgerliga medelklassideologins manlighetskoncept, utgick nordpolmis-
siondrerna frin det tridentinska prastmannaidealet med dess klerikala och
antiborgerliga prégel. I rapporterna lyfts klassiska missiondrsegenskaper
som djdrvhet, mod och uthallighet fram men ocksé den laromassiga or-
todoxin och ivern att forsvara kyrkans rittigheter i en fientlig omgivning.
De positiva omdémen som framférs i den analyserade korrespondensen
speglar, om dn pa olika sitt, det radande katolska prastidealet med dess
betoning av askes, offervilja och hierarkisk underordning.

Striden om barnabitmissionen handlade i férsta hand om verksam-
heten i Stockholm, dér italienska barnabiter stationerats som hjalppras-
ter till den tyskfodde katolska kyrkoherden i Eugeniaférsamlingen, men
ocksa om missionen i Christiania, dir en norskfddd barnabit installerats
som kyrkoherde. Barnabiterna, vilka representerade en markerat mari-
ansk spiritualitet, blev snart populdra som sjédlasorjare och predikanter. I
Stockholm inriktade de sig pa missionsverksamhet i de bildade klasserna,
och de var vilkomna géster i huvudstadens férndma salonger. De till 6ver-
vagande delen tyskittade sekularprasterna menade att barnabiterna inte
dog som missiondrer i Norden, eftersom deras sydlandska mentalitet var
alltfor frimmande i ett nordiskt sammanhang. Sjdlva ansag sig barnabi-
terna representera en i kraft av sin »romanitet« och intellektuella bildning
overldgsen form av pristerlig manlighet. De lyfter i sina rapporter fram
betydelsen av att visa pa det katolska prastimbetets hoga vardighet och
sakrala status samt att demonstrera katolicismens kulturella 6verldgsen-
het. Kultur ses hir som identiskt med bildning, f6rfining och akademisk
lardom.

Ett genomgaende drag i barnabiternas missionsrapporter ar beto-
ningen av offertanken. I vissa fall beskrivs det nordiska missionsprojektet
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som sadant som ett offer liksom ocksa avsaknaden av ett reguljart kom-
munitetsliv. Vidare framhalls bonen och lydnaden, och ordensgeneralens
befallningar ses som ett uttryck f6r Guds vilja. Denna lydnadsdiskurs var
typisk for det katolska ordenslivet vid denna tid, men i rapporterna fran
barnabiterna i Skandinavien framhalls lydnaden inte bara som en sjélvklar
dygd utan ocksa som ett existentiellt problem, vilket artikuleras i starkt
kénslomissiga termer. Detsamma galler redogorelser f6r motgangar och
problem. Sadana religiosa kianslouttryck forekommer endast séllan i de
Ovriga prasternas missionsrapporter, vilket skulle kunna tolkas som att
barnabiterna representerade en mer expressivt religiés emotionologi dn
dessa. Men skillnaden kan ocksa forklaras med att barnabiternas korre-
spondens dr ordensintern, och att det i detta ssmmanhang anséags naturligt
att anvinda ett mer religiost fargat sprakbruk. En annan forklaring ér att
den sydeuropeiska kultursfiren préaglades av en mer expressiv emotions-
diskurs dn den nordeuropeiska, vilket kom till uttryck inte minst pa det
religiésa omradet.

Barnabiternas nordiska missionsprojekt var pa manga sétt en produkt
av kvinnliga strdvanden och ambitioner. Att orden etablerade sig i den
svensk-norska missionen berodde till stor del pa att de franska josefsyst-
rarna engagerade sig for saken, och att verksamheten i Stockholm inte fick
den form barnabiterna tdnkt sig ssmmanhédngde i inte sa ringa grad med
det motstand de motte fran en annan fransk systrakongregation, maria-
dottrarna. I sina rapporter beskriver bdde barnabiter och sekularprister
systrakongregationernas inflytande pa missionsarbetet som ett uttryck for
forfall och for en pervers kvinnlig stravan efter makt. Samtidigt var de i
hog grad beroende av ordenssystrarna, som just vid denna tid alltmer
borjade uppfattas som présternas medarbetare och som en del av kleresiet
i vid mening. Detta kom klart till uttryck i den katolska forsamlingen i
Stockholm, dir den ordenssyster som forestod prasthushallet framtradde
som en kvinna med makt och inflytande; hon kom i mangt och mycket
att inta den roll som i ett protestantiskt sammanhang tillkom en prést-
hustru. Barnabiterna var instéllda pa samverkan med josefsystrarna, och
iden interna korrespondensen framtréder de bada kongregationerna som
jamstallda parter. Ordenssystrarna intog alltsa inte den underordnade och
passiva position som utgor utgangspunkten for Bourdieus teori om det
manliga herravdldet. Men 4dven om tillhorigheten till det celibatdra or-
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densstandet pé sitt och vis transcenderade de socialt konstruerade kons-
skillnaderna, sa var det liksom i samhéllet i stort mannen som hade de
makt- och normgenererande positionerna.

Det prast- och ordensmannaideal som tonar fram i den analyserade
korrespondensen om barnabiternas nordiska mission praglas av egenska-
per som ddmjukhet, sjalvuppoflring, lydnad och underordning. Motbil-
den, sadan den tecknas i de dmsesidiga anklagelserna, ar den dregirige,
hogmodige och karaktirslose karridristen respektive den maklige, sma-
borgerligt sinnade mannen som rutinmassigt skoter sina tjansteplikter
och som later sig styras av kvinnor. Dessa dygdeideal uppréttholls, som
Alexander Maurits illustrerar i sin analys av den édldre svenska hogkyrk-
ligheten, ocksa i mer konservativa, protestantiska miljéer. Men hér var de
kopplade till kallet i vardagen, inte till ordensliv och fromhetsdvningar
som inom katolicismen, och de tillskrevs heller inget meritvirde i teo-
logisk mening. Jamfér man med samtida borgerligt liberala eller kultur-
protestantiska genusdiskurser kan man konstatera att motbilderna &r
desamma, medan de katolska idealen fran denna utgdngspunkt narmast
framstar som kvinnoideal och den celibatéra livsformen som ett uttryck
for bristande manlighet.

Jesuitisk manlighetsdiskurs i nordisk kulturmiljo

Jesuiternas ordensregel med dess fran det militdra hdmtade metaforer har
en betonat manlig pragel. Orden, som leds av en pa livstid vald general,
betecknas som Jesu Kristi kampgrupp, apostolatet framstélls som en helig
kamp, frilsningen beskrivs som ett krigsmal och lydnadsléftet definieras
i militdra termer. Harda krav stéilldes p& den enskilde jesuiten som skulle
utmairka sig for intellektuell formaga, karaktarsfasthet, sjalvbehérskning
och initiativkraft. Ordensregeln jamte de vid denna tid gallande tillimp-
ningsforeskrifterna hade till syfte att garantera enhetlighet och disciplin
och att upprétthalla en gemensam anda i jesuitordens provinser och re-
sidens vérlden over.

Jesuiterna var framfor allt verksamma som larare vid ordens kollegier,
som skriftstillare eller som predikanter och biktfider. Ordens nordiska
apostolat var inriktat dels pa sjdlavard och mission, dels pa skolundervis-
ning och skulle i enlighet med ordens traditioner och generalernas in-
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struktioner framfor allt fokusera pa mannen. Jesuiternas hogre skolor i
Kopenhamn och Ordrup var endast 6ppna for pojkar och det var till en
borjan bara min som kunde bli medlemmar i ordens marianska kongre-
gationer, ett slags lekmannaforeningar dar medlemmarna forpliktade sig
att leva ett religiost liv i enlighet med en regel. De kvinnliga mariakongre-
gationer som grundades i borjan av 1900-talet talas det endast sdllan om i
tadernas korrespondens. Redogorelserna for de manliga kongregationer-
nas verksamhet dr desto fylligare, och i rapporterna beskrivs med vilken
iver midnnen deltog i andaktsovningar och religidsa trosmanifestationer av
olika slag. Ocksa pa det diskursiva planet prioriterades alltsa manssjalavér-
den, och detta trots att majoriteten av de konvertiter som jesuiterna efter
undervisning upptog i kyrkan var kvinnor. Jesuitordens spiritualitet hade
en starkt mariansk pragel, och dven i sin nordiska mission engagerade sig
jesuiterna for att sprida och befésta kulten av jungfru Maria. Mariakon-
gregationerna spelade en viktig roll i detta arbete, inte minst i strévan att
gora de marianska andaktsformerna populdra bland méan. Det som Olaf
Blaschke visat i fraga om jesuiternas mansapostolat i Tyskland under mel-
lankrigstiden gdllde dven for den nordiska verksamheten. Sa omkodades
attityder och forhéllningssatt som i den sekuldra genusdiskursen betrakta-
des som feminina till att framsta som manliga och heroiska och vice versa.
Andakts- och gudstjanstliv framstilldes som nagot i hogsta grad manligt
medan religios likgiltighet och bristande kyrksamhet beskrevs som ett
uttryck for omanlig feghet.

Vid sidan av missions- och férsamlingsverksamhet intog den manliga
ungdomens fostran en central roll i jesuitordens apostolat. Ordens hogre
skolor i Ordrup och Képenhamn var centrum fér denna verksambhet, vil-
ken dven anvdndes som ett redskap for katolsk mission; majoriteten av
eleverna i Ordrup var protestanter. Av rapporter att doma faste jesuiterna
storre avseende vid sedlighetsfragor an som var vanligt pa andra gymna-
sier i Danmark, vilket kan ses som en konsekvens av den celibatira livs-
formens normativa funktion. Ett annat sardrag var religionsutdvningens
framtradande roll. De katolska pojkarna fick lara sig tjana som korgossar
och manga var medlemmar i skolans mariakongregation. Jesuiterna var
ména om att gestalta liturgin sa hogtidligt och formfullaindat som maijligt,
och i de latinska drsberdttelserna ges ingaende skildringar av gudstjanstliv
och storre liturgiska evenemang. Liturgin var vid denna tid en alltige-
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nom manlig och klerikal angeldgenhet och en symbolisk markering av
en skapelseteologiskt motiverad genusordning med mannen som norm.
Men samtidigt var den katolska gudstjansten bade i sina texter och i de
symboliska gesterna starkt praglad av uttryck for 6dmjukhet, bot och un-
derordning, alltsé egenskaper som i den samtida borgerligt liberala dis-
kursen forknippades med kvinnlighet. Som férebilder f6r den manliga
ungdomens fostran tjanade katolska helgon, vars stranga askes, sjalvupp-
offrande 6dmjukhet och lydnad i apologetiska beréttelser stiliserades till
en sinnebild for det katolska fullkomlighetsidealet. Vittnesbord fran nor-
diska konvertiter visar att det var svart att formedla detta varldsfranvinda
dygdeideal i en nordisk miljé. I sin praktiska garning var jesuiterna emel-
lertid mera jordnéra och sokte sa langt mojligt anpassa sig till nordiska
seder och bruk. De forsokte alltsa bli s& nordiska som mojligt utan att for
den skull ge avkall pa sin katolska och klerikala identitet.

Disponibilitet var en viktig punkt i den jesuitiska lydnadsdiskursen och
ett centralt inslag i den jesuitiska manlighetsformeringen. For vissa inne-
bar detta stindiga forflyttningar, for andra att de hade att stanna pd samma
post under lang tid, ibland storre delen av livet. Det var emellertid inte
alltid som jesuitfdderna fann sig i den stationering som de 6verordnade
beslutat. Enskilda faders invindningar godtogs endast i undantagsfall och
forutsatte, vilket exempel fran det nordiska missionsfiltet illustrerar, att
jesuiten ifraga levde upp till den inom orden gillande dygdediskursen. I
rapporterna fran de nordiska jesuitresidensen framstar brist pa lydnad och
vilja till underordning som de mest demeriterande egenskaperna. Vad gil-
ler positiva egenskaper var det vid sidan avlydnaden framf6r allt fromhet
och offervilja som lyftes fram men ocksa egenskaper som kreativitet, in-
tellektualitet, organisationsférméga och handlingskraft. For lekbroderna,
alltsa de ordensmedlemmar som utférde de praktiska sysslorna i kommu-
niteterna, géllde delvis andra dygdeideal. I deras fall var det vid sidan av de
specifikt kristna dygderna framst trohet, flit och arbetsamhet som gillde.

Jesuitorden framtrider i den analyserade korrespondensen bade som
en homosocial mansgemenskap med utrymme f6r humor och kamratskap
och som en stramt organiserad, religids kamporganisation, priglad av en
string lydnads- och pliktetik och strikta regelverk. Aven religionsutév-
ningen var underkastad denna reglering, vilket visade sig ocksa pa det
diskursiva planet. S& dr jesuiternas brev och rapporter mer nyktra och
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sakliga 4n barnabiternas; fromma kénsloyttringar férekommer sillan och
de religiosa uttryck som anvinds ter sig nairmast formelartade. I de apo-
logetiskt hallna latinska arsrapporterna, vilka var avsedda att distribueras
till jesuitresidens varlden over, dr fokuseringen pa det religiosa starkare.
Det ar dock inte fraga om formedling av personliga religiosa erfarenheter
utan om beréttelser om religiosa omvéndelser, mirakuldsa tillfrisknanden
och andra uttryck for Guds ndd och barmhartighet i det pastorala arbetet.

Liknande perspektiv finner man ocksa i jesuiternas tidskrifter. Aven
hir framhalls betydelsen av religiosa dygder kopplade till gudstjanstdelta-
gande och sakramental praxis savél for mén som for kvinnor, och denna
koénsoverskridande diskurs préaglar ocksa beskrivningen av helgonen. Men
samtidigt betonas mannens primat, och kvinnlig underordning framstélls
som en sjdlvklar kristen plikt. I sin relation till kvinnor och ordenssystrar
tillampade jesuiterna denna princip striktare 4n exempelvis barnabiterna,
och dven om de samarbetade med ordenssystrar var det inte tal om den typ
av samverkan som préaglat barnabitordens nordiska apostolat. Utgangs-
punkten var en komplementar genusuppfattning med rotter hos kyrkofa-
derna, dir kvinnan representerar det passiva och mottagande och mannen
det aktiva och skapande. Denna skapelseteologiskt motiverade genusord-
ning utgjorde ocksa fundamentet fér den katolska synen pa prastimbetet.
I jesuiternas skriftstallarverksamhet understryks det katolska prastimbe-
tets helighet, hoga virdighet och exklusivt manliga karaktir, och celibatet
och den manliga »jungfruligheten« lyfts fram som ett fundament for den
prasterliga manligheten.

Flera av de egenskaper och forhallningssétt som framtrdder som ba-
rande element i den jesuitiska spiritualiteten och manlighetsdiskursen
betraktades i samtida sekuldra eller kulturprotestantiska genusdiskurser
som feminina ideal. Andra jesuitiska dygdeideal som exempelvis sjélvdis-
ciplin, handlingskraft och organisationsférmaga framstar daremot som
helt konforma med de rddande sekuldra manlighetsidealen liksom ocksa
de motbilder till den jesuitiska prastmanligheten som det varnas for i or-
densledningens instruktioner. Dessa ideal maste emellertid ses i sin res-
pektive kontext. I jesuiternas liksom i de 6vriga katolska ordnarnas fall var
dygde- och manlighetsidealen insatta i en kyrklig diskurs, dar religionen
hade en 6verordnad stdllning. Fran denna utgangspunkt handlade det inte
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om manliga och kvinnliga ideal och egenskaper utan om kristna dygder
och deras motsats.

Detta forklarar den skillnad som kan konstateras mellan katolska och
protestantiska remaskuliniseringsstrategier. David Tjeder visar hur ledan-
de protestantiska kyrkomén i bérjan av 1900-talet forsokte 6verbrygga den
klyfta som uppstatt mellan vad som uppfattades som manliga respektive
kristna varden genom att knyta an till tidens nationalistiska kampretorik
och genom att lyfta fram sina troskriser och den »manliggérande« intel-
lektuella kampen for att Gvervinna dem. Den teologiskt grundade manliga
tron skildes har fran en forment naturlig och mer kinslomassigt motive-
rad kvinnlig tro. Visserligen anvinde man sig dven pa katolskt hall av en
maskuliniserad retorik, men samtidigt markerades den religiosa diskur-
sens overordnade stillning, och det gjordes, vilket framtrader klart dven
i nordiska katolska tidskrifter, ingen skillnad mellan manlig och kvinnlig
tro. Den intellektuella kamp f6r gudstron som de lutherska kyrkoménnen
lyfter fram som typiskt manlig aterfinns i den katolska konversionslitte-
raturen intressant nog snarare hos kvinnliga dn hos manliga konvertiter.

Dominikansk asketism och manlighet

Dominikanerna, vilka under mellankrigstiden upprittade konvent forst i
Norge och sedan ocksé i Sverige, representerade en bade asketisk och lard
tradition. Liksom barnabiterna pa sin tid var dominikanfddernas etable-
ring i Skandinavien till stor del ett resultat av kvinnors engagemang, och
storre delen av medlemmarna i dominikanernas tredje orden var kvinnor.
Men &dven om det i rapporterna ibland uttrycks viss oro 6ver det starka
kvinnliga inslaget i det dominikanska forsamlings- och gudstjanstlivet, sa
var dominikanfidderna inte alls pd samma sdtt som jesuiterna inriktade pa
att prioritera manssjilavarden. Dessutom samverkade de nira med do-
minikansystrarna och var beroende av deras stod. Rapporteringen kring
denna samverkan visar emellertid att de sag systrarna fraimst som under-
ordnade hjélpredor. De konflikter som féorekom handlade i stor utstréick-
ning om omfattningen av systrarnas »marktjanst« och statusrelationen
mellan konventen. I Stockholm, dér broderna linge bodde inackorderade
i systrarnas hus, var denna fraga sarskilt brannande.

Dominikanerna i Norge och Sverige fungerade forst och fraimst som
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forsamlingspraster, vilket gick stick i stdv med den stravan att uppvérdera
det kontemplativa livet och ordens monastiska tradition som gjorde sig
gillande inom dominikanorden vid denna tid. Detta upplevdes som ett
problem, och i rapporterna klagas det 6ver att faiderna var 6verlastade med
praktiskt arbete och dérfor inte hann dgna sa mycket tid 4t bon, kontemp-
lation och studier som de skulle ha 6nskat. Vid sidan av férsamlingsarbetet
holl de retritter och foredrag och anordnade teologiska kurser och stu-
diecirklar for bildad ungdom. Att sprida fransk kultur ingick som ett led
i dominikanernas apostolat och sdgs som ett viktigt redskap i den katol-
ska missionens tjdnst. Liksom barnabiterna inriktade sig dominikanerna
framfor allt pa de hogre samhillsskikten, dér intresset for fransk kultur
sedan gammalt var stort.

Detta kulturuppdrag hade klart politiska implikationer och gick ibland
rakt emot principen att det var den konfessionella identiteten, inte den
etniskt nationella som skulle tjana som plattform fér missionsarbetet.
Frankrike var sedan skilsmissan mellan kyrka och stat 1904 en sekulér
stat med starka antiklerikala tendenser, men pa missionsfiltet gillde andra
principer, och den franska staten anvinde sig av den katolska missionen
som ett kulturpolitiskt redskap i sin utrikespolitik. Att detta beroende
kunde vara problematiskt visade sig tydligt i samband med striden om
josefsystrarnas Franska skola, dar den franska regeringen pa uppdrag av
den svenska tvingade fram en 16sning som gick stick i stav med de kyrkliga
auktoriteternas beslut. Om dominikanerna 6ppet gick emot den franska
regeringens intressen kunde detta hota ordens verksamhet savil pa mis-
sionsfaltet som i hemlandet, vilket den franske provinsialen fiste upp-
marksamheten pa i sina instruktioner till priorn i Stockholm. Det gillde
hir att finna den rétta balansen mellan de kyrkliga plikterna och de krav
som stélldes pa honom som fransk medborgare.

Rapporterna kring dessa konflikter belyser synen p4 dominikansk spi-
ritualitet och manlighet och visar samtidigt pa den nira kopplingen mellan
religion och politik och mellan manlighetsideal och nationell identitet. For
de franska ordensméannen var lojalitet mot den egna nationen en religios
plikt. Det finns vissa likheter mellan denna fransk-katolska patriotiska
diskurs och den svenska ungkyrkorérelsens nationella kampretorik. I bada
fallen handlade det om att visa pa betydelsen av den konfessionella kristna
traditionen for den egna nationen och dess identitet. Men den koppling
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till manlighet och strivan att remaskulinisera kristendomen som préglade
ungkyrkororelsen finns det inga spar av i det hdr analyserade materialet.
I forkunnelsen lyfts dominikanordens stora manliga helgon fram, men
skildringen av dessa tar framst sikte pé religiosa dygder som fromhet,
6dmjukhet och sjalvuppoffring, alltsé egenskaper som i den hegemoniska
borgerligt liberala diskursen géllde som feminina. Jungfru Maria fram-
stélls som den framsta forebilden, och de kvinnliga helgonen tillskrivs lika
heroiska egenskaper som de manliga. P4 samma sétt som hos barnabiterna
och jesuiterna beskrivs dygdeidealen som kénsneutrala och kénsoverskri-
dande. Manlighet handlade liksom hos de bada andra ordnarna om att
leva upp till ordensregelns ordensmannaideal, vilket forutom de evange-
liska raden och de gingse religiosa dygderna dven inbegrep asketism och
intellektualitet. Som motbilder (counter-types) till detta ordensmanna-
ideal framtrddde sentimentalitet, vekhet och bristande underordning.
Dominikanorden ér en botgdrarorden och det asketiska levnadsidealet
utgjorde ett viktigt fundament i ordens spiritualitet. Det nordiska aposto-
latet kravde emellertid en annan form av askes 4n den broderna tranats
till under novistiden. I stéllet for strang fasta och botévningar handlade
det hdr om att uthdrda det harda klimatet, vintermorkret och isoleringen.
Detta visade sig svarare 4n véntat, och av rapporterna att doma drabbades
néstan alla de i Skandinavien stationerade dominikanerna av klimatrelate-
rade hélsoproblem av olika slag, inte minst psykiska besvir. Religiosa re-
sonemang forekommer, om man bortser fran enstaka bisatser om forlitan
pé Guds nad och hjilp, sdllan i rapporterna och det ges heller inte, som
hos jesuiterna, nagra omdémen om brédernas religiosa dygder. Daremot
limnas ingdende redogérelser for hur ordensregeln efterlevdes och hur
det religiosa livet i konventen fungerade. Ett dterkommande klagomal var
liksom i barnabiternas fall avsaknaden av ett verkligt kommunitetsliv, vil-
ket ansags vara en forutsittning for att fullt ut realisera den dominikanska
spiritualiteten och ordensmannaidealet. I materialet kan man ocksa se
tendenser till den mer individualistiska emotionologi som enligt Yann
Raison du Cleuziou kom att prégla orden efter andra vatikankonciliet och
som innebar att personliga preferenser och tolkningar kom att ersitta den
tidigare strikt hierarkiska lydnadsdiskursen. Marit Monteiro konstaterar
liknande tendenser i den holldndska grenen av orden redan pé 1920-talet,
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vilket har gick hand i hand med strdvan att med inspiration frdn ordens
monastiska traditioner remaskulinisera den dominikanska spiritualiteten.

Sekularprister och nordiska lekmdn

Den katolska missionsverksamheten syftade till att ligga grunden till sjalv-
stindiga lokalkyrkor. For att nd detta mal var det angeldget att uppmuntra
inhemska prastkallelser. Flertalet av de nordiskfodda présterna var ut-
bildade vid den romerska missionskongregationens prastseminarium for
missiondrer i Rom. Som »propagandister« var de forpliktigade att sinda
lagesrapporter till kongregationens kardinalprefekt, vilka ger en god bild
av deras visioner och problem och speglar synen pa katolsk prastmanlig-
het. Manga av dessa préster var nordiska konvertiter och hade vuxit upp
i ett samhalle dir prastmannaidealet byggde pa den lutherska hustavlan
och dess familjeorienterade genusordning, vilket stod i skarp kontrast till
det asketiska och celibatira katolska prastidealet.

I breven fran de nordiska propagandisterna betecknas seminarietiden
i Rom med dess strikt reglementerade liv, intellektuella stimulans och
gemenskapsanda som den lyckligaste i deras liv, och manga hade svart
att anpassa sig till det ofta ensamma livet som forsamlingspréster i den
nordiska diasporan. De prister som av olika skil begarde att bli forflyttade
till katolska ldnder fick avslag pa sin anhéllan. I detta liksom i andra lik-
nande fall var budskapet att en »propagandist« hade att stanna och kimpa
vidare pa den post dér han var satt och att betrakta detta som Guds vilja.
Hér framtrider aterigen den betoning av offertanken som var sa typisk
for det ultramontana prastmannaidealet. Att doma av propagandisternas
rapporter var livet som missiondr i Skandinavien fyllt av motgéngar och
provningar, och redogorelserna har ofta en underton av besvikelse.

Detta giller inte minst de nordiskfédda prastkonvertiterna, vilka enligt
de omdomen de fick av sina kyrkliga 6verordnande hade svért att leva upp
till de krav som gillde for katolska préster. I redogorelsen for dessa sva-
righeter framtrider en motbild till den goda katolska priastmanligheten,
vilken intressant nog ges en konfessionell forklaring. Bland de negativa
egenskaperna namns framst kritiklusta, sjalvoverskattning och brist pa
uthallighet, ndgot som hanfors till den protestantiskt priglade nordiska
folkkaraktaren. Det betonas att dessa prister visserligen var fyllda av re-
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ligios iver och entusiasm men att deras protestantiska fostran och alltfor
ringa erfarenhet av katolskt levnadssitt gjorde att de ofta misslyckades i sin
missiondrsgirning. Nagra hade problem med celibatet, medan andra hade
en besvirlig karaktar och latt hamnade i konflikt med sina férsamlingar.
Propagandisternas rapporter belyser dessa svarigheter och illustrerar sam-
tidigt glappet mellan det diskursiva katolska prastmannaidealet och den
krassa verkligheten. Pa préastseminariet formedlades en bild av det pris-
terliga ambetets hoghet och véirdighet som var svér att upprétthélla i de
sma missionsforsamlingar dédr de nordiskfédda sekularprésterna brukade
placeras.

I nekrologerna 6ver dessa prastmén lyfts de positiva egenskaperna
fram. Har ligger fokus pa de religiosa dygderna, och présterna beskrivs
som fromma, sjalvuppoftrande och kirleksfulla sjalasorjare. I den analys
av minnesteckningar 6ver avlidna praster i Svenska kyrkan frén samma
tid som Anna Prestjan gjort dominerar karaktirsegenskaper som ligger
i linje med tidens borgerliga manlighetsideal, som exempelvis arbetsam-
het, plikttrohet och karaktarsfasthet. Det finns vidare en tendens att neu-
tralisera traditionellt kristna dygdeideal genom att kombinera dem med
egenskaper som i samtiden uppfattades som typiskt manliga. Inom kato-
licismen var det snarast tvartom. Hér stod den religiosa verksamheten i
fokus, medan sekuldra manlighetsideal instrumentaliserades for kyrkligt
religiosa syften. Den ideale protestantiske présten framstélls som en man
bland andra mén, fast forankrad i vardagens realiteter, medan det katolska
prastmannaidealet i sin ultramontana variant tog sikte pa klassiskt kristna
dygder som fromhet, 6dmjukhet, askes och lydnad.

Nagra av de nordiska préastkonvertiterna stéllde sig kritiska till den
ultramontana, klerikala spiritualitet som de menade att framfor allt jesui-
terna representerade, och kravde ett stérre matt av anpassning till nordisk
tradition och mentalitet. Under mellankrigstiden forsokte en grupp unga
danska prastkonvertiter utveckla ett nordiskt katolskt prastmannaideal i
anslutning till den grundtvigska traditionen. De dnskade ett storre matt
av lekmannainflytande och en avklerikalisering bade av gudstjanstlivet
och av den présterliga spiritualiteten. Men dessa idéer, vilka uppfattades
som en form av protestantisering, vann foga genomslag. Det stora flertalet
nordiskfodda sekularprister holl fast vid de ultramontana idealen, vilka
sags som en garant for renldrighet och gemenskap med den virldsvida
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kyrkan. Korrespondensen i dessa fragor visar dock att det var svart att
uppratthalla den hierarkiska ordning och distans till lekfolket som det
ultramontana préstidealet innebar.

Det var forst med andra vatikankonciliet pa 1960-talet som detta prést-
ideal kom att pé allvar ifragasittas och omprovas, vilket ledde till att den
monastiska livsformen miste sin tidigare normativa stéllning och ersattes
med ett nytt, mer varldstillvint prastmannaideal. I linje med detta for-
andrades ocksa lekmannaspiritualiteten och konstruktionen av katolsk
manlighet. Men fram till dess géllde det ultramontana mansidealet med
dess betoning av klassiskt kristna dygder som 6dmjukhet, askes och un-
derordning, och det monastiska livet tjanade som forebild ocksa for lek-
mannaspiritualiteten. Den katolske lekmannen forvintades vara en gift
man, och liksom i den protestantiska familjediskursen betonas hustruns
plikt att underordna sig sin make och mannens patriarkala ansvar som
familjefar och samhillsmedborgare. Betoningen av mannens dverordning
kan ses som ett utflode av den hierarkiska antropologi som lag till grund
for den kristna skapelseteologin och som ocksa den borgerliga sarartsi-
deologin anknot till.

Som Tine Van Osselaer har visat i en studie av genusidealen inom
belgisk katolicism var det katolska familjelivet organiserat enligt en mo-
nastisk modell med regelbundna gudstjanstbesok, bonestunder och andra
fromhetsévningar. For att kunna leva i enlighet med detta ideal anslot sig
manga lekmin till de religiosa ordnarnas lekmannasallskap eller »tredje
ordnar«. Samma monster finner vi hos de nordiska konvertiterna, som en-
gagerade sig i jesuiternas marianska kongregationer, i dominikanernas och
franciskanernas tredje orden och i en rad andra religiosa sallskap. Fore-
nings- och organisationslivet hade en central funktion i den ultramontana
katolicismen. Kampen for kyrkans réttigheter i politik och samhalle sags
som en form av religios aktivitet och en plikt for katolska méan. Under den
hir aktuella perioden var politiken fortfarande ett manligt revir, vilket
gjorde det dubbelt angeldget for kyrkan att forsdkra sig om méannens lo-
jalitet och fa dem att engagera sig for kyrkans sak. I de nordiska lainderna
var de katolska mansfoéreningarna i férsta hand inriktade pa att starka och
befista den katolska tron och gemenskapen. Men de katolska lekméannen,
och inte minst konvertiterna, engagerade sig for kyrkans sak genom litte-
rar och publicistisk verksamhet och genom att delta i debatter av olika slag.
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Efter forsta varldskriget fick de katolska mansfoéreningarna en mer ak-
tivistisk och betonat maskulin karaktar. Detta framtriadde séarskilt tydligt
inom ungdomsorganisationerna, dir man knét man an till »muskelkrist-
na« ideal med lagerliv, marscher och uniformer. Syftet var att motverka
de forestillningar om katolicismen som kédnslosam, feminin och omanlig
som kom till uttryck i den protestantiska och antikyrkliga polemiken och
som éven gjorde sig gillande i reformkatolska kretsar. Ocksa inom den
nordiska katolska ungdomsverksamheten anknét man till dessa strom-
ningar. Denna typ av aktivism var ett led i strdvan att fa de unga méannen
kyrkligt engagerade och férhindra att de fjairmade sig fran det kyrkliga
livet. I nordiska katolska tidskrifter diskuterades fragan om manlig och
kvinnlig religiositet. Argumentationen ligger i linje med de ovan ndmnda
tendenserna att framstilla religiosa dygder och praktiker som i den he-
gemoniska borgerliga diskursen betraktades som feminina som manliga
och heroiska, medan bristande kyrksamhet beskrivs som nagot omanligt.

Sammanfattande utblick

Enligt G6tz von Olenhusen ledde ultramontaniseringen av den katolska
kulturen till att det katolska mansidealet fick en vek och mild prigel som
gick pa tvirs mot radande sekuldra manlighetskoncept. Min undersokning
har delvis bekriftat detta. Den monastiska livsformen med dess betoning
av de religiosa dygderna tjanade som forebild béde for préster och for
lekmén och hade pé ett diskursivt plan en markerat antiborgerlig pragel.
I den analyserade korrespondensen mellan de katolska missionédrerna
i Skandinavien och deras 6verordnade framhalls ocksa mer aktiva och
utatriktade egenskaper som ligger mer i linje med de borgerligt liberala
mansidealen, och detsamma géller motbilderna till den goda katolska
manligheten. Dessa egenskaper tillméts emellertid inget egenvirde utan
ingar i en kyrklig kontext och emotionologi, dér de religiosa dygderna ar
overordnade.

I min undersokning har jag kunnat konstatera att de religiosa dygdei-
dealen betraktades som konsoverskridande och allmédnmanskliga och att
det pa det stora hela inte gors nagon uppdelning i manlig och kvinnlig
religiositet. Den monastiska spiritualiteten fungerade som en forebild for
béde mén och kvinnor, och de kvinnliga helgonen, vilka dock néstan un-
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dantagslost var ordenssystrar, beskrevs som lika heroiska som de manliga.
Men dven om tillhorigheten till det celibatdra ordensstandet pé sitt och
vis transcenderade de socialt konstruerade konsskillnaderna och ordens-
systrarna ibland kunde inta en stark stéllning, sa var det inte desto mindre
ménnen som innehade de makt- och normgenererande positionerna. I
pristers och ordensmaéns relation till ordenssystrarna framtrader den i
det datida samhiéllet gingse uppdelningen i manliga och kvinnliga sysslor,
och den analyserade korrespondensen visar att kvinnlig underordning
uppfattades som en sjalvklar plikt och, vilket &r sérskilt tydligt i jesuiternas
fall, som en forutsittning for att mannen skulle kunna utveckla sin fulla
manlighet.

Detta resultat ligger i linje med Bourdieus teori om manligt herravilde,
vilken i sin tur bygger pd samma premisser som den kristna skapelse-
teologin ddr mannen representerar manniskan som sadan och kvinnan
ses som hans underordnade foljeslagerska. Kvinnans skapelseteologiskt
motiverade underordning visade sig dven i gudstjanstlivet, ddr inte bara
prastimbetet utan ocksa de liturgiska funktioner som inte krivde klerikal
vigning var férbehallna mén. Men samtidigt lyftes jungfru Maria fram som
en forebild for alla troende och hennes gudshéngivenhet, 6dmjukhet och
sjalvuppoffrande héllning framstalls som sjdlva sinnebilden fér den nya
manskligheten i Kristus. I ett eskatologiskt perspektiv sattes de jordiska
sociala ordningarna ur spel och ersattes av den konséverskridande helig-
hetens hierarki.
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CATHOLIC MASCULINITY
IN SCANDINAVIA:
THE ANTI-MODERN
ALTERNATIVE

How was Catholic manliness expressed in Scandinavia in the age of con-
fessionalism? How did the Catholic discourses of manliness relate to ideas
about Christian manliness that were evident in Nordic Protestantism? And
in what way did they differ from middle-class, liberal constructions of
masculinity? These questions have been the starting point for my study
of male ideals and concepts of masculinity among Catholic priests, the
male religious, and male converts in Denmark, Norway, and Sweden in
the period 1850 to the 1940s. I have examined how these men, and groups
of men, manifested their male identity; the way in which manliness was
construed in relation to womanliness; and the role of confessional and eth-
nic cultural aspects in this context. The source material consists primarily
of correspondence between Catholic missionaries at work in Scandina-
via and their superiors. These letters, reports, and instructions provide
a useful account of expected virtues, patterns of behaviour, feelings, and
opinions, and thus reflect the construction of Catholic masculinity as well
as male missionary ideals.

Up to the Second Vatican Council in the 1960s, which led to a theologi-
cal reorientation within the Catholic Church, Catholicism was not only a
religion—it was also a worldview with clearly political aims. This was due
to the breakthrough of the Ultramontane movement in the mid nineteenth
century, which contributed to a renewal of Counter-Reformation con-
fessionalism and led to an upswing for Catholic missionary work across
the world. Catholicism thus evolved into a counter-culture with clearly
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Summary

anti-modern traits, characterised by a strict hierarchical order, a broad
popular footing, and triumphalism. The religious were very much to the
fore in this Catholic system, and monastic life was regarded as the most
accomplished expression of Catholic piety. In Scandinavia, meanwhile,
where the heritage of the Reformation was regarded an important part of
national identity, Catholicism was seen not only as a false and supersti-
tious religion, but also as an outright menace to Nordic national culture
and national identity.

The liberalisation of Scandinavian religious legislation in the mid
nineteenth century opened the way for a Catholic mission. The Catholic
Church strongly emphasised its claim to be the only true Church, and as
consequence, all non-Catholic regions were regarded as missionary fields
under the authority of the Roman Congregation of Mission, the Propa-
ganda Fide. The Catholic priests and members of religious institutes in
Scandinavia were thus missionaries, whose task was to pursue mission
and build up networks of parishes and missions with schools, hospitals,
and other social institutions. The Catholic parishes were largely made up
of native converts, whereas most of the priests and members of Catholic
orders and congregations came from abroad. In my study, I have analysed
the concepts of manhood among male Catholic converts; however, my
focus is on priests and male religious. Prior to Vatican II, the ideals of
Catholic masculinity were inspired by the monastic lifestyle, which was the
benchmark for clerical spirituality and also served as a model for lay piety.
According to Tridentine clerical ideals, revitalised by Ultramontanism, a
priest was not only a dispenser of the sacraments, a teacher, and a leader
for the faithful, but he also was also expected to be a model of Christian
virtue, piety, and asceticism.

Most of the Catholic priests who worked in the Nordic area were,
however, members of religious institutes. They had thus professed to live
according to the evangelical counsels of chastity, poverty, and obedience,
which meant that they lived in a religious community and were subject to
a specific rule and a religiously rooted subordination to their superiors. I
have studied Italian Barnabites, who played an important role in the initial
phase of the Catholic mission in Scandinavia; German Jesuits, who held
a dominant position in the Danish and Swedish Catholic missions; and
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French Dominicans. The latter started their mission in Scandinavia in the
inter-war period.

The Barnabites, a mission-oriented priestly fraternity with a mother-
house in Rome, established themselves in Stockholm and Christiania
(Oslo) in the 1860s. Their mission was primarily directed towards the up-
per classes with the aim not only of winning converts but also of dispelling
prejudices against the Catholic faith. Two of the fathers served as court
chaplains to the Swedish queen dowager Josephine, a Catholic. The Jesuits,
who settled in Scandinavia in the wake of the Kulturkampf in Germany
in the 1870s, were the leading representatives of Ultramontane confes-
sionalism. In a Nordic perspective, the Jesuits by tradition were viewed as
the embodiment of the ‘Catholic peril; and of all the evil that customarily
was associated with Catholicism. It is therefore interesting to note that it
was the selfsame Jesuits who attracted most converts, and the Jesuit boys’
school (collegium) in Ordrup outside Copenhagen was attended by a large
number of Protestant pupils. The Dominicans embodied an ascetic and
learned tradition, while at the same time representing the French culture
so cherished by the Nordic upper classes.

A starting point for my research is the theory of a feminisation of
Christianity in the nineteenth century, which runs counter to the religious
revitalisation and re-confessionalisation that according to other research-
ers characterises the period. The feminisation theory, which has the posi-
tion of a master narrative in modern research on religion and gender, is
based partly on the contemporaneous bourgeois-liberal view of religion
as a private matter related to the female sphere, and partly on church
statistical facts. For the bourgeois cultural elite, Christianity was linked to
femininity and soft values, and in the anti-Christian rhetoric of the free-
thinkers it was regarded as being incompatible with true manhood. Yet,
social-historical research has drawn attention to the continued importance
of confessional culture in modern Western society, and shown the great
extent to which the link between religion in its denominational forms and
nation was marked by efforts to consolidate, defend, and renew Christian
ideals of manliness.

Another source of inspiration is the gender theories of Pierre Bourdieu
and R. W. Connell, both of whom stress the importance of competition
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and status struggle between men and groups of men for the crystallisa-
tion of norms regarding how men should and should not be. Further, I
have used George Mosse’s concept of ‘countertypes, which are antitheti-
cal to the prevailing ideals of masculinity and at the same time confirm
them. This concept is especially useful when analysing correspondence
dealing with conflicts, where the parties concerned criticise one another
and at the same time describe their own conduct in as favourable a light
as possible, echoing in the process the types and countertypes of clerical
manliness. I have also drawn inspiration from the research on the history
of feelings, analysing emotional discourses and their connection to ideals
of manliness and masculinity as a construct. An important factor in this
connection was the strong position of the ideals of celibacy and ascetic
monasticism in Catholicism. True, according to Catholic teaching, mar-
riage is a sacrament, but celibate monastic life was nonetheless regarded as
superior. Before Vatican II, it was common to speak of regulated religious
life as a ‘state of perfection. The normative position of celibate ideals was
apparent also in the liturgy, with its disciplinary regulations fixated on
gender and purity in the sense of sexual abstinence.

In the pioneer stages of Catholic mission in Scandinavia the so-called
North Pole mission, with its centre in northern Norway, played an im-
portant role. In numerous and often very lengthy reports, the north-pole
missionaries describe in detail their adventurous and often dangerous
travels in the polar region. These stories have many similarities to the
masculinised rhetoric of contemporary Protestant mission discourse,
where missionaries are compared to explorers who brave all dangers and
surmount all hindrances in their way. But while those missionaries, who
often were married laymen, were strongly influenced by contemporary
liberal-bourgeois concepts of manliness, the North Pole missionaries were
inspired by the Ultramontane ideals of manliness, with its clerical and
anti-bourgeois character.

The establishment of the Barnabites in Scandinavia was to a great ex-
tent the result of the engagement of the St Joseph Sisters, a French con-
gregation that had been active in Scandinavia since the 1850s, and the two
orders developed a close collaboration. A common feature of the Barna-
bites’ mission reports is the emphasis on the idea of sacrifice. The Nordic
mission project as such is sometimes described as a sacrifice as well as
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lacking in a regulated community life. The Barnabites were used to living
in homosocial communities, in which masculinity was constructed within
the framework of a hierarchical order vis-a-vis other men. The importance
of prayer and obedience was strongly emphasised, and the instructions of
the General were regarded as an expression of God’s will. This Catholic dis-
course of obedience was typical of regulated religious life at this time. Yet,
in the reports and letters of Barnabites working in Scandinavia, obedience
was articulated not only as a self-evident virtue, but also as an existential
problem, articulated in highly emotional terms. This was also the case with
the reports on setbacks and problems.

In accordance with their constitution, the apostolate of the Jesuits was
particularly directed towards men, a principle that the order’s generals
constantly repeated in their instructions. In the correspondence analysed
here, the Jesuit order appears both as a homosocial male community, with
some scope for humour and comradeship, and as a tightly organised, re-
ligious fighting organisation marked by strict obedience and a powerful
sense of duty. Religious practice was equally subject to this ethic, which
found expression not only in the prescribed spiritual exercises, but also
on a discursive level. The deluge of emotions so typical of the Barnabites is
hardly to be found in the official letters and reports of the Jesuits. Here the
tone is either dry and matter-of-fact or boyishly humorous; the religious
expressions used are more restrained and often seem formulaic. In the
Latin yearly reports, which were distributed to all Jesuit houses across the
world, the religious dimension is more noticeable. Yet there is still no ques-
tion of expressing personal religious feeling, but rather carefully phrased
stories of religious conversions, miraculous cures from serious illnesses,
and other expressions of God’s mercy. In the publications of the Jesuits,
the holiness, high dignity, and the exclusively male character of Catholic
priesthood is underlined, and celibacy and male ‘virginity’ is highlighted
as a foundation for clerical manhood.

Alongside the male convents in Oslo and Stockholm, Dominican sis-
ters settled down, and the fathers interacted closely with the sisters and
were largely dependent on their support. The Dominicans served first and
foremost as parish priests, which went counter to the ethos of the time of
promoting the contemplative life and monastic tradition of the order. To
spread French culture was part of the Dominican apostolate and was seen
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as an important tool in the service of the Catholic mission. This cultural
mission had clear political implications, and was sometimes at odds with
the principle that it was confessional identity, not national identity, that
should serve as a platform for mission work.

There are some similarities between this French Catholic patriotic dis-
course and the national rhetoric of the Protestant Young Church move-
ment in Sweden. In both cases, the aim was to demonstrate the importance
of inherited Christian tradition to one’s own nation and its identity. Yet,
the link to masculinity and strivings to masculinise Christianity so typi-
cal of the Protestant movement are not at all evident in the Dominicans’
reports and sermons. In the portrayal of the great male saints of the Do-
minican order, religious virtues such as piety, humility, and self-sacrifice
are highlighted - qualities that were regarded as feminine in the hegem-
onic bourgeois-liberal discourse. Religious reasoning is seldom a feature
of the reports, but they do contain detailed accounts of spiritual life in
the convents and how the order’s rule was followed. As with the Barna-
bites, a repeated complaint was the lack of real community life, which was
considered essential to fully realise the Dominican spirituality and ideals
of religious masculinity. Dominican manhood was a question of living
in accordance with the order’s rule, which, in addition to the evangeli-
cal counsels and the standard religious virtues, also included asceticism
and intellectuality. The countertypes according to this Dominican ideal
of manhood would have appeared as sentimentality, weakness, and lack
of subordination.

Most of the Scandinavian-born secular priests were trained at the Col-
legium Urbanum, the priest seminary of the Propaganda Fide in Rome.
These ‘propagandists, as they were called, were obliged to send progress
reports to the Cardinal Prefect of the congregation, which provides a good
picture of their visions and problems, and reflects their view of Catholic
priestly manhood. Many of these priests were Nordic converts and had
grown up in a Protestant environment, where the priestly ideal was built
on the Lutheran doctrine of the household and its family-oriented gender
order, which stood in sharp contrast to the ascetic and celibate Catholic
concept of clerical masculinity.

Judging by the propagandists’ reports, the life as a missionary in Scan-
dinavia was filled with adversity and tribulation, and the accounts have
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an undertone of disappointment. This is certainly true of the Scandinavi-
an-born converts, who, in the estimation of their ecclesiastical superiors,
had difficulties living up to the standards required of the Catholic clergy.
Among the negative characteristics, mainly criticality, exaggerated self-es-
teem, and lack of endurance are mentioned, weaknesses that are attributed
to the Protestant mentality and national character of the Scandinavians.
Some had problems with celibacy, while others had a difficult character
and easily ended up in conflict with their parishes. The propagandists’
letters and reports shed light on these difficulties, and simultaneously illus-
trate the gap between the discursive Catholic clerical ideals of masculinity
and the hard realities in the Scandinavian mission. The image of the lofty
dignity of clerical ministry conveyed at the priest seminary was difficult
to maintain in the small mission parishes where the Scandinavian-born
secular priests used to be placed.

A Catholic layman was expected to be a married man. As in the Prot-
estant family discourse, the wife’s duty to submit to her husband, and the
husband’s patriarchal responsibilities as head of the family and citizen
were emphasised. The accentuation of male superiority can be seen as an
outcome of the hierarchical anthropology that formed the basis of Chris-
tian Creation theology and to which also the bourgeois ideology of the
separate spheres was linked. In debates about gender and religious praxis
in Nordic Catholic magazines, religious virtues and practitioners who in
the hegemonic, bourgeois discourse would have been regarded as feminine
were instead depicted as masculine and heroic, while lack of religious
practice and church attendance was described as something unmanly.
Several of the male converts were engaged in religious societies such as
the Jesuit Marian congregations or the Third Orders of the Dominicans
or Franciscans.

Previous research has showed that the ‘ultramontanisation’ of Catho-
lic culture contributed to give the Catholic concept of manhood a weak
and gentle touch that was contradictory to the prevailing secular ideals of
masculinity. My study has partially confirmed this. Monastic life, with its
emphasis on religious virtues such as humility, obedience, piety and self-
sacrifice, served as a model for both clergy and laity, and, on a discursive
level, Catholic ideals of masculinity had a marked anti-bourgeois charac-
ter. In the correspondence between Catholic missionaries in Scandinavia
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and their superiors, more active and extrovert characteristics, better in line
with bourgeois-liberal masculinity, are singled out, and the same is true
regarding their counterpart to the good, Catholic masculinity. These char-
acteristics, however, were not ascribed any value in themselves, but were
part of a religious context, where religious virtues are regarded as superior.

Religious virtues were seen as transgender and universally human, and
on the whole no distinction was made between male and female religios-
ity. Monastic spirituality served as a model for both men and women, and
the female saints, who had usually been members of religious institutes,
were described as being as heroic as their male counterparts. But even if
the belonging to religious orders, the ‘estate of perfection;, transcended
socially constructed gender differences, and women religious sometimes
had great influence on the mission work, it was nevertheless only men
who held the power- and norm-generating positions. The reports on the
relations between male and female missionaries bear out the then current
division into male and female occupations, and the analysed correspond-
ence shows that woman’s subordination was regarded a natural obligation,
and - as is especially evident for the Jesuits —as a prerequisite for man’s
ability to realise his full manhood.

This finding is in line with Bourdieu’s theory of male dominance, which
in turn is based on the same premises as the Christian theology of Crea-
tion, according to which it is man alone who represents the human state as
such, and the woman is seen as his subordinate companion. This theologi-
cally motivated subordination of women was also to be found in liturgical
life, where not only the priesthood, but also the liturgical functions that
did not require clerical ordination were reserved for men. This despite
the fact that the Virgin Mary was held up as a model for all believers, and
her devotion, humility, and self-sacrificing attitude were portrayed as the
epitome of the new humanity in Christ.

This text has been copy-edited by Dr Charlotte Merton.
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?nid?;“;’t Carl 135 L Amell, Katrin 223 OM CENTRUM FOR DANMARKSSTUDIER /
sowite Stearhis, Lare CENTRUM FOR ORESUNDSSTUDIER

Centrum for Danmarksstudier grundades den 25 september 1998 efter
beslut av Lunds universitets styrelse. 2014 déndrades namnet till Centrum
for Oresundsstudier. Centret dr en nitverksorganisation for forskare vid
Lunds universitet med intresse for Oresundsregionen och Danmark, vars
overgripande syfte dr att gora jamforelser mellan danskt och svenskt och
utforska den grinséverskridande Oresundsregionen. For att detta ska kun-
na utvecklas pa ett intressant och fruktbart sitt maste det ske i dialog med
forskare frdn Danmark och 6vriga Norden. Var verksamhet omfattar saval
rena forskarsamarbeten i form av konferenser och workshops som popu-
larvetenskapliga féredrag och danska sprakkurser. Vi férmedlar dven kon-
takt mellan forskare och andra aktorer med intresse for Oresundsregionen
och det danska.

En av huvuduppgifterna for oss har blivit utgivningen av var skriftserie,
som i och med denna bok omfattar 32 band. Bockerna i serien ar resultat
av olika former av forskarinsatser och samarbetsprojekt. Dansk-svenska
forskarkonferenser har resulterat i antologier om bland annat Grundt-
vig och Kierkegaard, om 1100-talet och om dagens invandrarpolitik och
kulturarvsdebatt, medan andra forskarsamarbeten éver Oresund ligger
bakom antologier om Karen Blixen, det medeltida Dalby och moderna
teatrars arbete med publikméten. I bocker om tidigmoderna grinser,
1800-talets litterdra virld, 1900-talets radikala dktenskapslagstiftning,
skandinavism och framtidens hamnar hamtas exemplen fran hela Norden.
Aven enskilda forskares monografier finns i serien.
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Om Centrum for Oresundsstudier

Oresundsregionen har hela tiden varit ett centralt tema som bland
annat behandlats inom ramen for tva storre, externt finansierade, tvér-
vetenskapliga projekt: det forskningsinriktade »Development of a Cross
Border Region« och det mer formedlingsorienterade, delvis EU-finansie-
rade »@resundsfolk« (www.oresundsfolk.se). Oresundsregionen forr, nu
och i framtiden analyseras och diskuteras darfor ocksa i flera bocker som
Oresundsgrénser, Regionauterna och Flytande grinser.

Serien rymmer ocksa populdrvetenskapliga skrifter i mindre format
samt en diktsamling, Gustaf Munch-Petersens solen finns — en konstnérlig
produkt av en minniska som levde och skrev i métet mellan danskt och
svenskt.

Det dr var forhoppning att vér skriftserie och dvriga verksamhet kan fa
minniskor pa bada sidor av Oresund, inom och utanfor den akademiska
varlden, att métas och tillsammans bygga en bro av debatt och intellek-
tuellt utbyte.
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