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Foretal

Som ung student bérjade jag mina akademiska studier med att lisa
filosofi. Jag liste teoretisk och praktisk filosofi, filosofins historia, logik
och etik. Efter en tid fann jag att ndgot saknades; jag fann inte det jag
sokte. Det var en manlig virld, avskild frin vardagliga ssmmanhang. Och
dir fanns pa nigot sitt inga minniskor. Aven tingens existens fornekades,
eller de var i sig odtkomliga. Minskliga méten var en illusion, envar levde
i sin ensamhet. Handlingar var oméjliga; vare sig man gjorde si eller s3,
skulle man komma att dngra sig.

Nigon berittade for mig om dmnet Religionshistoria — en avsides liten
verksamhet. Studier dir skulle aldrig kunna ge mig vare sig brod eller
berommelse, men kanske ndgot av det jag saknade. S3 jag sokte mig dit
och jag &ngrade mig aldrig. Under professor Erland Ehnmarks
textanalyser framtridde nimligen minniskor, lingt bortifrin i tid och
rum, men djupt minskliga. De hade nigot att beritta och Erland
Ehnmark kunde konsten att fi dem att tala.

Det mirkliga var att dessa mycket fjirran eller lingesedan doéda
minniskor tycktes std mig nirmare 4n de flesta av mina dagliga kontakter
i den akademiska virlden. Ehnmarks lilla bok Virldreligionernas urkunder
blev nétt och tummad — en valfrindskap bland de lyriker som féljt mig
genom livet.

En scen i de antika texter som vi studerade under Ehnmarks ledning
fascinerade mig djupt och kom att droja sig kvar. Jag citerar den scenen
dterkommande i min avhandling; det 4r nir den dode Patroklos psyché
beséker sin vin och vapenbroder Achilles i Iliadens 23dje sing:



Tridde till honom d4 fram den arme Patroklos vilnad (psyché)
alldeles lik honom sjilv till storlek och stralande 6gon

och till stimma jimvil och klidd i hans vanliga klider.

Stilla vid huvudgirden den stod och talte till honom:

”Sover du Peleus son, och mig har du redan forgitic?

Aldrig du glémde mig under mitt liv, men den déde du glémmer.
Skynda att jorda mitt lik, jag vill in genom porten till Hades.
Rick mig nu handen jimvil i min jimmer, ty aldrig jag mera
kommer frin Hades igen, s snart ni férunnat mig bélet.

Aldrig mera vi tvd skola levande sitta och radsla.....

Liksom detta dr ett mote mellan Achilles och sjilen av hans ilskade
vapenbroder, si blev scenen for mig ett méte med dessa lingesedan doda
minniskor, som levde i en mycket annorlunda virld dn vér. Jag visste
inte d4 att denna skildring fatt sin tyngd av att ha formulerats och slipats
fran rost till rést under ldnga tider och det skulle dréja innan jag kunde
lisa den grekiska texten. Men dessa mingtusendriga kondenserade rader
forenar det minskligt litc igenkinnliga vid en nirstiendes déd med
uttrycket for det djupt gatfulla i forestillningen psyché. De blev
utgdngspunkten for mitt val av forskningsomrade. Jag ville veta vad det
var for virld som doldes bakom orden. (Inom parentes sagt utgdr detta
ocksd en forklaring till att jag i min avhandling hallit fast vid Lagerlofs
gamla oversittning, trots att mycket talat for ett val av Bjorkesons).

Det skulle emellertid dréja innan jag pd allvar kunde ge mig i kast med
forskningen. Likt Odysseus hindrades jag pa min resa (faktiskt mer n tio
ar). Skolimnet kristendom blev religionskunskap och blivande lirare
strommade till imnet. Jag blev universitetslirare pd grundnivd, vilket for
mig var djupt lirorikt och innebar minga berikande kontakter med
elever.

Nir jag kunde ta upp min forskningsplan igen vintade tvd nya uppgifter:
Jag skulle ldsa in den legendariskt omfattande liskursen for lic-examen
och dessutom 3 betyg (60 p) i klassisk grekiska. Nir allt var klart blev jag
tvungen att limna akademin. Efter 60-talets upproriska och blommande
period kom en frostig tid av stridigheter och maktkamp. Jag limnade
Lund och flyttade med mina smé barn och deras far likt Almqvist ut i
skogen, nirmare bestimt Bergslagsskogarna.



Det idr detta jag i min avhandling refererar till som en
erfarenhetsantropologisk lirdom. D3 var det for att barnen skulle fa leva
med djur och natur och fi erfara var maten kommer ifrdn. Det blev ett
laingt och ganska arbetsamt dventyr frin torp till lantbruk. Efter EU-
intridet blev det svirt att fortsitta med sidan relative smdskalig
verksamhet.

Att efter mer dn 20 &r atervinda till akademin i Lund var en stor
upplevelse. Jag vilkomnades tillbaka av Tord Olsson, som just pdbérjat
sin forskarkarridr nir jag limnade, och som nu till min glidje blivit
professor. Jag dtersdg gamla vinner och fick nya. Jag lyckades med viss
moda rensa bort det ogris, som 6vervuxit mina gamla kunskaper i
religionshistoria och grekiska. Fantastiskt var att dterse mina forna elever

— Ylva Vramming och Peter Bryder.

Jag minns upplevelsen av intellektuell berusning att komma tillbaka till
seminariesalarna och de teoretiska diskussionerna. Den slags diskussioner
som jag och mina kamrater i min ungdom fick bedriva utanfor
lirosalarna, hade nu vunnit insteg.

En mycket stor glidje var 4ven att dterse min vin Jesper Svenbro, med
vilken jag i ungdomen férde manga diskussioner om méojligheten av en
annan sorts forskning, férankrad i minsklig verksamhet. Ocksa han hade
blivit tvungen att limna akademin i Lund, men funnit en vig fortsitta
sin inriktning. Som etablerad forskare i Paris har han under senare ar
besdkt Lund och hans vinskap och intellektuella st6d har varit av
avgorande betydelse fér min tillero till mitt forskningsprojekt. Han
uppmuntrade mina trevande forsdk att tillimpa den moderna
mytforskningen for att beskriva psyché och han har genom &ren vilvilligt
stillt material till mitt forfogande. Som framgdr av min avhandling har
jag ocksd haft stor nytta av hans teoretiska verk (delvis ocksi av de
poetiska). Hans pa en ging skarpsinniga, humoristiska och fantastiska
framstillningar ir otroligt tankevickande och stimulerande. Jag wvill
ddrfor hir forst vinda mig till Jesper med ett mycket varmt tack for allt
han betytt for mig.



Jag vill ocksd tacka Ylva Vramming, men av helt andra skil. Utan Ylvas
sjalvklara  handfasta och djupa medminsklighet hade den hir
avhandlingen inte kunnat skrivas. Genom sina insatser gav hon mig flera
ar av arbetsro och min dotter ett hem. Tack ocksé for alla ar av vinskap
och samarbete kring hundar och annat. (Min avhandling har vi diremot

aldrig diskuterat).

Min handledare professor Tord Olsson vill jag tacka f6rst och frimst for
att han sd vil har forvaltat amnet religionshistoria genom den inriktning
han givit imnet och det innehall han genom sina forskningsseminarier
fyllt det med. Det har varit mycket berikande att ta del av Tords
berittelser om sina vistelser hos sina vinner i Mali, berittelser som
samtidigt inneburit stimulerande nya infallsvinklar dven for mitt omréde.
Jag ir ocksd bade tacksam for och imponerad av det intresse Tord har
uppbédat f6r min forskning. Tord ir en ovirderligt god lyssnare och
hans kommentarer ofta 6verraskande och belysande. Tack ocksé for det
fina mottagandet da jag kom tillbaka till Zmnet!

Ett speciellt tack till Catharina Raudvere, som tidigare medarbetare vid
institutionen. Catharina tog mig genast under sina vingars skugga,
tipsade mig om litteratur och intresserade sig for mitt arbete. Vinligt och
bestimt lotsade hon mig in i den nyare forskningen och gav mig pa s&
sdtt en fastare grund att std pa och vidare utblickar.

Ett tack ocksd till Olle Qvarnstrom for hans alltid vinliga och 6ppna
bemétande.

Forskningsseminarierna i religionshistoria har genom &ren varit en killa
till stimulans och nya utblickar. Alla dessa berittelser om méten med
minniskor pd platser runtom i virlden har varit mycket givande att f3 ta
del av och de teoretiska diskussionerna om andras och mina egna arbeten
bade uppiggande och utvecklande. Jag har ocksd uppskattat den anda av
gemenskap och lojalitet som priglat vira sammankomster. Jag tackar alla
dem som deltagit och vill sirskilt nimna Ann-Christine Hornborg, Asa
Trulsson, Ase Piltz, Andreas Lundin, Lars Steen Larsen, Kerstin Honeth,

Pierre Wiktorin, Torsten Jansson, Kristina Hellner Taylor, Kristina
Myrvold och Frida Mebius Onnerfors.
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Jag vill ocksé sirskilt tacka Leif Lindin fér all hjilp med mina antika
skrifter och annan udda litteratur och hans alltid vinliga och trevliga sitt.
Likasd Ann-Louise Svensson, som alltid haft ett vinligt ord, goda rad och
en avkopplande pratstund att erbjuda. Ett tack ocksa till Ingvar Bolmsten
for all hjilp med tryckning av seminariepapers, alltid lika fermt och
snyggt levererat. Forre prefekten Walter Uberlacker vill jag tacka sirskile
for den perfekta arbetsplats han ordnade for mig som ny doktorand, med
de antika texterna strax utanfor dérren.

Ett tack till Craafordska stiftelsen som beviljade medel till det viktigaste
av allt — mitt arbetsredskap och min vin; min birbara dator.

Slutligen mina nirmaste och vinner, som pé olika sitt sttt mig bi och
uppmuntrat mig. Ett varmt tack till min son Isak Térngren, som hjilpt
mig med alla mina datorproblem, tagit hand om mina texter, s att de
inte skulle komma bort. Tack #dven till min dotter Elin for att hon
berikat mitt liv och sttt ut med mitt ihirdiga avhandlingsarbete. Tack
ocksd min kira syster Eva Lindstedt, som med entusiasm list mina texter
och berémt och kritiserat med virdefulla synpunkter. Tack ocksa till min
systerdotter Elisabeth Lindstedt som designat det vackra omslaget till
min bok. Tack alla 6vriga i min 6ver landet utspridda famil;.

Av alla mina underbara vinner nimner jag hir endast Agneta Pleijel,
med tack f6r vdr mangiriga vinskap genom det skiftande livet.
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Kapitel 1

Introduktion

Mytforskning som teori och metod.

Problem

Det problem som denna avhandling behandlar kan illustreras med
foljande citat:

Sjung, o gudinna, om vreden, som brann hos Peliden Akilles

olycksdiger, till tusende kval for akajernas soner,

och som till Hades en mingd av tappra (iphthimous) krigares sjilar
(psychas)'

stortade ned, men lit dem sjilva (auzous) for hundar och figlar

ligga p marken till rov - Zeus vilja var det som skedde -,”

Och s hir ter sig den sjil psyché, som “stortat ned till Hades” nir
Achilles far besok av sin déde vin Patroklos sjil.
Det ir Achilles som talar:

”_ trdd nirmare hit, s att vi fi famna varandra,

om det blir aldrig s kort, och Litta virt hjirta med klagan.”
Lingtande talte han s och framstrickte armarna ivrigt,

intet han famnade dock - som en drém sjonk skuggan i jorden

ner med ett visslande ljud, och hidpen Akilles for upp, slog

" Iphtimous, tappra, bestimmer egentligen sjilar, psychas, inte krigare.
? lliaden 1:1-5. Lagerlofs 6versittning, Jag citerar Iliaden med versaler och Odysséen
med gemener f6r de romerska siffrorna.
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hinderna samman och talade klagande orden:

”Gudar, s3 finnes i sanning ju in dirnere i Hades

dock ett slags sjil och gestalt’, men de sakna det verkliga livet (phrenes).
Natten igenom hir stod den arma Patroklos vilnad (psyché)

tite vid min sida och sérjde och grit med klagande stimma,

mycket mig foreskrev och férunderligt liknade honom (ﬂuto”).”4

De som ligger pd marken i det forsta citatet 4r krigarna sjilva, autous.
Den som Patroklos sjil liknar dr honom sjilv, auzd, dvs. den levande
Patroklos.

Om vi nu limnar dessa scener och forflyttar oss nigra rhundraden’
framét i tiden dill Sokrates och Platon finner vi rollerna i en mening
ombytta.

S4 hir siger Sokrates om sin forestdende dod:

— jag dr den Sokrates som samtalar med er hir och nu och ordnar upp
argumenten. (Men Kriton) tror att jag dr den Sokrates som han ska f3 se
om en stund, allesd liket (nekros), sd dirfor frigar han hur han ska begrava
mig! Alle det som jag hallit pd att tala om sd ldnge - att jag inte lingre dr
kvar hos er nir jag druckit giftet, utan att jag ger mig ivig tll frojder for
lycksaliga - allt det tror jag 4r tomma ord fér honom som jag har sagt
bara for att trosta bade er och mig.’

P4 frigan hur de skulle begrava honom svarade han gickande: "Hur ni
vill - om ni fir tag i mig och jag inte undflyr er!” Nigot liknande har
Achilles en ging sagt:

— en minniskas sjil (psyché), den fingar och griper man inte,
o .o . o . . .. 7
sd att den vinder igen, nir den flytt éver tindernas stingsel.

’ Den grekiska texten har eidolon, bild, avbild.

 XXII1:97-107. Vers 100 har varken ord som betyder *drém” eller “skugga” utan
psyché och kapnos — rok. Psyché sjunker ner i jorden som en rék.

> Dvs frin det att den homeriska texten skrevs ned. De scener som omtalas ligger i
”den mytiska forntiden” (jfr nedan s 59)

® Platon Faidon 115 c-d. Jan Stolpes éversittning.

7IX: 408-409
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For Achilles innebir detta déden och att han sjilv inte lingre finns. Hans
sjalv dr knutet till kroppen, dven nir den ligger dod pé slagfiltet. For
honom ir frigan hur han ska begravas helt adekvat. Rollerna ir ombytta
pa sa sitt att i den homeriska kontexten 4dr minniskan sjilv identisk med
hennes kroppsliga liv i s hog grad att kroppen representerar henne dven
efter doden. Den sjil som limnar henne i dodsdgonblicket framstills
som en kraftlos avbild. For Sokrates dr hans identitet inte knuten il
kroppen och nir han ir dod ir kroppen ett livlgst ting, som han limnat
efter sig. Aven i livet ska man striva efter att 16sgora sjilen frin kroppen
och rentav it en "6vning i att d6” (melete thanathou):

Att man avskiljer sjilen s& mycket som majligt frin kroppen och vinjer
den vid att fortita sig och samla ihop sig sjilv frin alla delar av kroppen
och leva pa det sittet s3 mycket den kan, ensam for sig sjilv (monén kath’
hautén)®

— vilket 4r detsamma som att sjilen bedriver filosofi pd det ritta sittet
och verkligen 6var sig att dd utan att gora svirigheter. Detta 4r vl att va

sig for doden?’

I det senare verket Lagarna siger Platon uttryckligen om dod och
begravning:

Vidare méste man tro pa lagstiftaren, framfor allt nir han siger att sjilen
ir fullstindigt overldgsen kroppen; att det som gor var och en av oss till
det vi dr, inte dr nigot annat in sjilen (psyché); att kroppen bara ir en
yttre avspegling som 3tfoljer var och en av oss; att det dr rice att siga att
de déda kropparna ir bilder (¢idéla) av de avlidna; att det som verkligen
4r var och en av oss, ir det som kallas den odédliga sjilen, vilken ger sig
ivig for att avligga rikenskap infor andra gudar ssom vér fiderneirvda
lag siger - '

Hir har kroppen blivit det som sjilen férut - hos Homeros - sades vara;
nimligen endast en avbild, eidélon, av den levande minniskan. Och

* Platon Faidon 67 c-d

? Faidon 80e-81a

" Lagarna 12: 959 a-b. Jan Stolpes 6versittning. (Ingir i Bok 5 av Platon Skrifter,
som utkommer hsten 2008. Ett tack till Jan Stolpe som férmedlat denna
oversittning till mig.)
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sjalen dr nu minniskan sjilv, det sjilv som forut var knutet dll kroppen
dven efter doden.

Men Sokrates ser ingen motsittning i detta, som for oss ter sig som en
revolution i tinkandet. Mitt i sin utliggning om sjdlens natur citerar han
obekymrat Homeros, som han siger har beskrivit nigot liknande (att
sjdlen bestimmer 6ver handlingarna) — nir han later Odysseus siga:

Dock han slog sig pa brostet och talade stringt till sict hjirta:
”Stilla d&, hjirta (k7adié)! Du har ju en ging fordragit 4n virre.”'"

Och Sokrates tilligger att han inte vill bli oenig med “den gudomlige
diktaren Homeros”, lika lite som med sig sjéilv.12

Platon talar i dessa citat genomgiende om psyché, nir han talar om sjilen.
Men Homeros anvinder aldrig den termen om den levande minniskans
sjdlsliv. I stillet anvinds termer som phrenes, thymos, kradie, med
betydelser knutna till mellangirdet, brostet, hjirtat. Psyché anvinder
Homeros om den sjil som finns efter déden, och som sidan upptrider
den i en rad skiftande sammanhang.

Trots att rollerna synes ombytta, ror sig psyché obesvirat i spinningsfiltet
mellan liv och déd, mellan kroppen och jaget — sjilvet. Hur kan psyché
framtrida med s3 olika inneb6rd? Ar det densamma eller en annan?

Mythos

Jag menar att psyché méste betraktas som en mytisk forestillning och det
innebir att den inte har en entydig innebérd, som med hjilp av en
textkritisk analys kan faststillas.” Lika lite som Achilles tror jag mig
kunna ”ligga vantarna pfi”mpsyché, men jag kan folja dess spar i minskligt
religiost liv. Forestillningen psyché ingdr i ett mytiske sammanhang, jag

" Faidon 94 e. Odysséen xx:17-18
" Faidon 95 a
" Det finns minga forslag, av Rohde, Onians, Frinkel, Snell, Claus; se nedan
kapitel II avsnittet Teoretikernas forestillningar om sjilen.
14 Qo o .. o el e o
S& kan man ocksé dversitta det uttryck som Lagerlof i citatet ovan terger med
“fingar och griper” (leisté — ‘elet?).
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skulle ocksd kunna siga att forestillningen i sig dr en myt.” Jag anvinder
da inte ordet myt liktydigt med berittelse. En myt ger upphov till
berittelser, men manifesteras dven i riter och bilder. Som myt har den
priglats av de berittelser, bilder och riter dir den ingr. Detta innebir
ocksd att den har kopplats till andra foreteelser, som bidrar till dess
religiosa virde eller speciella kraft. Dessa sammanhang ligger l&ngt
tillbaka i tiden (den mytiska forntiden) och kopplingarna kommer att
utgora ett omgivande nitverk. Psyché har dirfor inte en utan flera, ibland
t.o.m. motstridiga betydelser, som ofta inte kan sirskiljas utan hinger
ihop och paverkar forestillningens utformning.” Det gir alltsd inte att
finga in psyché i en “egentlig” eller grundbetydelse sdsom andedrikt,
dubbelgingare, livsprincip, frisjil eller forebilden till den odédliga sjilen.
Varje sidant forsok leder in i motsigelser och forluster av den rika
kontext som den mytiska verkligheten utgér.

Psyché motsitter sig helt enkelt entydiga och regelmissiga definitioner.
Jag menar att detta méste vara utgdngspunkten, och jag kommer att utgd
frin de mytiska sammanhang dir psyché forekommer. Men jag har inte for
avsikt att bidra till de generella mytteoriernas linga historia.” Det
handlar snarare om en arbetsmetod f6r att studera féreteelser som ingdr i
mytiska sammanhang i det antika Greklands religionshistoria. Jag stdder
mig pd en forskningstradition, som jag strax kommer att presentera
narmare.

Myt dr ete grekiskt ord, mythos, som i sig uppvisar samma méngtydighet
som jag menar utmirker mytiska foreteelser. Frin bérjan hade det
ungefir samma betydelse som ordet logos senare kom att fi - ord, tal,
berittelse, iven imnet for en berittelse.” Mpythos betecknar tal om
gudomliga ting och hade en gudomlig auktoritet. Mythos benimndes
ocksd minskligt auktoritativt tal och proklamationer. Logos diremot
anvindes om vinligt och trostande men ocksd ibland insmickrande,

" Den teoretiska bakgrunden till detta sitt att betrakta myt och mytiska berittelser
kommer att redovisas nedan

" Fér en analys av det “mytiska tinkesittet”, se Detienne 1994 (1967): 45-47 med
noter.

"7 Jfr Lincoln Theorizing Myth 1999 for en uttommande oversike.

" LSJ mythos.
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bedrigligt och falskt tal. Det var vanligare bland minniskor, sirskilt
kvinnor, men tillskrevs iven gudar.” Men det ridde inte nigon
motsatsstillning mellan de tvd beteckningarna. Det var inte si att myzhos
stod for sanning och /logos f6r 16gn. Motsatsen till sanning alétheia var
léthe gldmska.20 Sanningen var nimligen knuten till minnet, som stod for
uppenbarandet och vidmakthéllandet, sirskilt av det gudomliga och
starka mythos, men iven av logos.”" Lingre fram i tiden, i och med den
sekulariseringsprocess som den grekiska religionen genomgir, stills
mythos och logos mot varandra och logos betecknar da verkliga hindelser
och rationellt tinkande, medan mythos hinfor sig just till de gamla
myterna.” I och med framvixten av ett filosofiskt rationellt tinkande
genomgdr alltsd mythos en likartad omkastning i betydelse som psyché.

I modernt sprikbruk har ju myt ocksd flera betydelser, men teoretiskt
betecknar det mestadels den mytiska berittelsen. Men detta sprikbruk
ger berittelsen en 6verhdghet over riter och bilder och ansluter till en viss
teoribildning.” Detta undviks om man ser myt som en icke narrativ
foreteelse™, vilken ger upphov till (genererarzs) berittelser, bilder och
riter. Myten utgor ett sirskilt “sprak™ av foreteelser och forestillningar
som kopplas samman i 4terkommande teman och ménster.
Sammankopplingarna fér ett eget liv och upptrider som ett slags aggregat
i nya berittelser och sammanhang och hélls ihop av en religios kraft och
ursprunglighet, som ger upphov tll mytiska berittelser. Den religidsa
kraften kan ha skiftande grund. Den kan hirrora frin ett foremal skinke
eller tillverkat av en gud, en firdighet uppfunnen av gudarna, nigot som
ir forbundet med orakel eller det hinsides.

" Lincoln 1999: 6ff

* Detienne 1994 (1967): 65f framhaller att motsatsen till denna sanning var
glomskan. Det var genom gudaingivelse som berittelserna bevarades i minnet.

* Hesiodos Theogoni 26-28. Kontra Lincoln 1999: 3f Jfr Svenbro 1976: 46-73 och
nedan sista kapitlet.

# Detienne 1986

# Sasom den funktionalistiska enligt vilken myten utgér grunden for riten. Lincoln
1999: 71f, 144

*' Syenbro 2001: 81.

# Scheid — Svenbro 1994: 9

“ Gernet 1968 (1948): 100 varom mera nedan.
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S&dana mytiska foreteelser dr exempelvis virdeféremdl som Polykrates
ring eller Det gyllene skinnet och andra liknande féremail, som forbinds
med kungamakt, rikedom och orakel analyserade i Gernets epokgorande
artikel om agalma, virdeforemal.”

Tiden och minnet dr mytiska uppfattningar, som Vernant analyserat;
sarskilt innebar hans analys av Hesiodos myt om det fem tidsildrarnas
slikten en helt ny forstielse.”” Marcel Detienne’s studie av
daimonforestillningen visar hur den hinger ihop med de eskatologiska
forestillningarna och sjilsuppfattningen.” Att vivning och viv med
fordel kan betraktas som myt demonstreras i titeln p& John Scheids och
Jesper Svenbros arbete om vivningens mytiska kopplingar i grekisk och
romersk mytologi.” Till dessa exempel vill jag alltsi foga forestillningen
psyché, som i berittelser, bilder och riter 4r férbunden med livet, doden
och eskatologiska forestillningar. Den dr nira forbunden med daimon
och starkt piverkad av den.” En mytisk koppling finns ocksi mellan
psyché, andedrike och sperma.”

Metod

Detta sitt att arbeta med myter har likheter med Claude Lévi-Strauss
strukturalism, men det ir inte dir dess bakgrund finns. Bakgrunden ir i
stillet gemensam med den tanketradition som inspirerat Lévi-Strauss; i
Annales-skolan dir man frimst kan peka pd Marcel Mauss arbete om den
struktur som omger givoinstitutionen.” Nir Louis Gernet 1948 skriver
sin essi om den mytiska uppfattningen av virde i Grekland ir det sju ar
innan Lévi-Strauss 6vergdr frin sina sliktskapsstudier till att tillimpa det
strukturella tinkandet pi myter.” Varken Gernet eller de forskare som
folje i hans spér har emellertid utarbetat ett teoribygge med s generella
ansprék som Lévi-Strauss. Forskarna i Gernets efterf6ljd har inrikeat sitt

7 Gernet 1968: 93ff

*Vernant 1985 (1959,1960)

? Detienne 1963

% Scheid - Svenbro 1994

¥ Detienne 1963 passim spec. GOff

% Barra 2002

P 1 L’Année Sociologique 1923-24. Senare utgiven i Mauss: Sociologie et anthropologie
1950. Artikeln heter Essai sur le don. Denna senare utgva av Mauss innehaller
en ling introduktion av Levi-Strauss.

* Gernet 1968 och Levi-Strauss 1955 (1958)
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studium pa det antika Grekland.” Aven om det finns beréringspunkter
kan man inte tala om samma skola. Det verkar som om det i huvudsak
handlar om vissa gemensamma utgéngspunkter, om idéer som "lig i
tiden” och om att man helt enkelt sett likartade saker i sin mytforskning.

Gernet dgnade sina studier till en bérjan huvudsakligen &t utvecklingen
av uppfattningen av ricc i det antika Grekland i dess religiosa,
ckonomiska och politiska aspekter.” Narturligtvis har han i dessa
forskningar dven behandlat mytiskt material. Det finns ocksd ett par
tidigare artiklar dir ordet legende forekommer i titeln.” Men med essin
La notion mythique de la valeur en Gréce, (Den mytiska uppfattningen av
virde i Grekland) som publicerades 1948 i Journal de psychologie™ ir
det forsta gingen som ordet mythe forkommer i en titel och utgor
arbetets huvudféremdl. Inledningen ger ocksd intryck av att detta ir
nagot nytt och jungfruligt.

Det finns ingen “metod” for att analysera det mytiska materialet, siger
han.” Men han inleder med ett pipekande att virde liksom ritt historiske
sett utgdr mentala funktioner och inte objektiva foreteelser oberoende av
minskliga férhillanden. Historikerns uppgift maste dirfér inriktas pa en
undersokning av dessa minskliga skapelser och att &terstilla de
forhéllanden, dir de kan uppfattas och har sin forklaring. Detta ir
huvudsakligen ett psykologiskt” arbete och det giller i synnerhet
uppfattningen av virde.

” Vernant 1985 har undertiteln Essai d’analyse structurale till sin essi Le mythe
hésiodique des races, utan hinvisning till Levi-Strauss. Detienne 1994 (1972):
147 hinvisar till Levi-Strauss for den metod han anvinder for att tolka
myterna om kryddor i arbetet om Adonis och lika explicit i Dionysos mis & mort
1977.

* Gernet 1968: 175F

” Gernet 1968: 99f, 431 Bibliographie.

* Journal de psychologie normale et pathologique. XLI 1948: 415-462. Gernet
1968 93ff

” Gernet 1968 (1948): 99.

* Idag skulle vi kalla det antropologiskt. De tidigaste arbetena med denna
inrikening betecknades som psykologisk teori och mentalitetshistoria. Det
banbrytande arbetet var I. Meyerson Les fonctions psychologiques et les oeuvres
1948.
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I det moderna samhillet framstdr virde som ndgot abstrake, medan det i
ildre eller “primitiva”™" samhillen inte alls forhiller sig pa det viset.
Uppfattningen av virde dr i dessa sammanhang dominerad av en
méngfald av kinslor, idéer, associationer och speciella férbindelser. Det
handlar om respekt och vérdnad, hgmod, stolthet och beundran. Dessa
komplex innefattar sdvil mentala som kroppsliga attityder och till sjilva
idén om virde knyts en nimbus av farlighet pa en ging tilldragande och
franstotande. Kring virdeféremdlen uppstdr liksom betriffande det
omsesidiga gavoutbytet regler fér uppférande som i sin tur ytterligare
upphojer deras betydelse. Affektionen till virdet ledsagas av bilder och ett
studium av dessa bilders karaktir avslojar de fo6r ett sambhille
allmingiltiga framstillningar, som bidrar till att definiera detta samhille
och utgdr den nédvindiga ramen for varje tanke. Hiri ligger, framhéller
Gernet, forutsittningen for att genom ett studium av virdets
psykologiska former kunna avslsja en mycket gammal tradition.”
Historiskt konkreta former av premonetirt virde pa grekiskt omride var
tex. de priser som delades ut vid olika tivlingar. Homeros berittar
ingdende om spelen vid Patroklos begravning. Alla som stiller upp i
tivlingar fir pris, men det finns en gradering efter prestation. De
trefoteer, kittlar och andra virdeforemal som delas ut vid offentliga spel
blir pa s sitt en slags virdemitare. De forbinds ocksd med ritt och
normer for rittvisa. En annan social funktion, som den hir typen av
tillverkade virdeforemadl har, 4r som bytesobjekt inom adeln (commerce
noble). Det finns dock andra foremal som utgor en strike personlig
egendom. De byts inte bort och 4rvs inte heller utan féljer sin igare i
graven.”

De tillverkade féremél som fungerar som virdemitare representerar
emellertid inte ett generellt, abstrakt virde. Gemensamt for dem ir att
utgora ett virde, men som konkreta féremal har de olika konkreta
samband och férekommer pa olika plan i den sociala psykologin. Denna
sirprigel framtrider genast i sprikbruket (dvs. pa det lingvistiska planet).

“ Citattecknen ir mina. Gernet modifierar uttrycket:"vaille que vaille”. (1948) P4
40-talet satt evolutionismen i hégsitet, den var en del av det nitverk av
forestillningar som strukturerar ett sambhille.

“ Gernet 1968: 93-94.

* Gernet 1968: 96
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Ordet agalma har i sina ildsta anvindningar en innebord av virde. Ordet
kan hinforas till alla majliga olika saker och t.o.m. till minniskor, da i
egenskap av sirskilt virdefulla i nigot hinseende. Det hor ihop med
rikedom och spelar en huvudroll i minga berittelser. Det har sin grund i
verbet agallein, som har en gammal innebérd av bide avvirja™ och hedra.
I en annan form agallesthai (medium) kan det betyda kidnna stolt glidje
over.” I sina olika skepnader ir agalma alltid nigot extraordinrt. Nir det
utgor ndgot tillverkat dr det friga om en siregen lyxtillverkning. Det kan
komma frin gudarna och ocksé givas till gudarna, dvs. som offer. Det har
dirmed del i det sakrala och kan inte hanteras hur som helst.”

I och med detta fors undersskningen over till mytens omrade. Det ir i
mytiska berittelser som dessa virdeforemdl, agalmata, spelar en
huvudroll, eftersom de stindigt besitter en egen kraft. Detta forhéllande
ir inte speciellt f6r Grekland. Men Gernet framhaller det remarkabla i att
just det formonetira virdet ir knutet till den mytiska forestillningen,
eftersom det sé nira i tiden sker en éverging till bruk av sdvil pengar som
abstraket tinkande.” Detta forhallande har troligen en sirskild betydelse; i
varje fall finns hir ett material att analysera, framhéller Gernet.

Det finns emellertid inte nidgon “metod” for att analysera det mytiska
begreppet virde. Man fir helt enkelt lisa berittelserna.”® Men han
skisserar ind4, i denna essi och i efterlimnade anteckningalr,49 ett synsitt
och en metodisk vigledning for denna lisning.

“ Detta dr virt att ligea pd minnet. Gernet skriver “parer”, som kan ges samma

innebérd som eng. "obviate”, vilket terkommer i karakteriseringen av myter.

¥ Chantraine 1968-1980 citerad av Svenbro 2001: 81.

* Gerner 1968: 98-99. Tilliggas kan att agalma i senare grekiskt sprikbruk kommer

att hinfora sig till gudastatyn eller offer till densamma.

 Jag forsoker folja Gernets tankeging noggrant, eftersom det ir intressant vad han
menar med myt. Som framgatt resonerar han inte i termer av abstrakta
definitioner, men han viljer sina ord med omsorg.

Il faut lire des histoires, simplement.” Detta ir en grundsats som i vart fall pd
mig gjort starke intryck. Mangen mytforskare tycks for linge sedan ha limnat
berittelsernas fantastiska virld for de ritlinjiga abstraktionernas ordning (se
t.ex. John Lindows artikel i SRA 2000). Aven for den gode mytlisaren Levi-
Strauss tyckees till sist endast denna ordnings tunna luft terst3.

* Di Donato 2001 Polyvalence des Images. Notes de Louis Gerner. Paper presenterat

vid ett seminarium vid EHSS. Personlig férmedling av Jesper Svenbro.

48 »
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Man bér ge ake pa vissa saker, sdsom en sirskild attityd eller hillning som
minniskor forutsitts eller ger intryck av att ha. Vidare férekommer att en
berittelse drar med sig en annan och att det finns likheter som man inte
bor forbigd. I grunden ir forutsittningen endast att man gir med pd att
en mytologi ir ett slags sprak ("une espece de langage”).

Om man sdlunda lter sig inspireras av lingvisternas modell f6r hur det
betecknande ("signifiants”) fungerar i ett sprik, s& lir den oss att rikna
med 4 ena sidan forbindelser mellan delar och hindelser inom en
berittelse, och & den andra associationer som utgér frin en episod, ett
motiv, eller en bild och som framkallar en liknande serie. Dessa
forbindelser och associationer underlittar forstdelsen i viss man.”

Aven i efterlimnade anteckningar har Gernet skissat pd en metod for
myttolkningen, som later oss félja hans tankegé’mg.51 Hir foljer ett
sammandrag av dessa sidor och det fir samtidigt sigas vara en tolkning,.

Han utgdr dven hir frin en parallell mellan lingvistik och mytologi,
vilken inte fir hirddras men som kan vara fruktbar. Inom lingvistiken
skiljer man mellan & ena sidan det talande subjektet och & den andra
spriket som ett objektivt faktum. P4 samma sitt kan man skilja mellan
den subjektiva (kollektiva eller individuella) mytiska innovationen och de
vid en tidpunkt forekommande samlade myterna som objektivt faktum.
Parallellen innebir att den mytiska innovationen kan sigas vara bestimd
av de vid ett tillfille samlade myterna, dvs. av den forestillningsvirld i
form av bilder, associationer och hindelser som de samlade myterna
tillhandahéller. Om man utgdr frin denna jimforelse visar det sig
emellertid att mytforskningen i allminhet bérjar i fel dnde. Ty enligt
lingvistiken har det talande subjektet foretride framfér det lyssnande
objektet i form av spriket som socialt faktum. Men mytforskaren har ofta
inte intagit platsen av ett lyssnande objekt utan satt sig pé& subjektets plats
genom att tillskriva den mytiska innovationen den ena och den andra
avsikten  efter mytforskarens eget godtycke och  historiska
rekonstruktioner. De kan vara mer eller mindre sannolika, mestadels

" Gernet 1968: 99-100. Gernet hinvisar till Ferdinand de Saussure, Cours de
linguistique generale: 170ff ("rapports syntagmastiques et rapports associatifs”).

” Di Donato 2001 (jfr not 46)
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sjalvuppfyllande. Sjilva myten har dock dirmed inte forklarats. (Le mythe
lui-méme n'est pas éclairé pour autant.)” Man bér inte avhinda sig
fordelarna av en undersskning som kan kallas historisk och det innebir
da ett helt annat slags arbete, siger Gernet. Att bérja i ritt dnde innebir
att utgd frin de vid et tillfille samlade myterna, eftersom det dr detta
objektiva faktum, som bestimmer den mytiska innovationen. En mytisk
berittelse kan aldrig studeras isolerat utan mdste ses i sitt sammanhang
med hela mytologin. Det ir viktigt att ligga mirke dill likheter och att
jimfora olika berittelser. Aven i detta arbete kan man kan man fi
virdefulla uppslag av lingvistikens resultat.

Det finns nigot som Gernet kallar polyvalence des images (ung. bilders
mingtydighet)” och som ir ett fenomen i det kollektiva minnet.
"Polyvalencen” bestdr i att vissa bilder eller framstillningar, som kunnat
utgora attraktionspoler, ocksd har motsvarat diverse objekt med stor
betydelse i flera varandra foljande historiska miljoer. Man anar att de
traditionella bilderna dr nigot kvarlevande eller obligatoriska attribut i
berittelserna, - de kan ge intryck av frimmande element. Det
forekommer ocksd att den mytiska bilden, eftersom en del av mytologin
ir ikonografisk, kommit in frin annat hall eller drvts frin mycket dldre
samhillen. I sidana fall kan den ha tolkats slumpartat och givit upphov
till nya myter. I ett antal fall ror det sig om rena omplaceringar och den
mytiska bildens betydelse ir till sist helt annorlunda 4n den ursprungliga,
medan dess virde under tiden kan variera men 4nda i grund och botten
bestar.

Gernet tar aterigen upp lingvistiken. Dir betraktar man ett sprik
antingen som ett system vid en viss given tidpunkt eller utifrin den
utveckling som det undergétt frén en tid till en annan. De Saussure talar
om hur ett visst ord (del av ord) radikalt kan foérindras till sin funktion
eller, vilket frimst intresserar Gernet, till sitt virde.

*> Om man tinker efter ir detta en sliende karakeeristik av méngen
myttolkningsmetod. Ett exempel som jag tar upp i ett annat sammanhang 4r
den metod som Bruce Lincoln lancerar i Lincoln 1999. Kapitel VI nedan.

» Uttrycket 4r svart att dversitta, det innebir ju snarare ett flerfaldigt virde in

mingtydighet.
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Det historiska perspektivet innebir emellertid odverstigliga svérigheter
nir det giller den grekiska mytologin. Tidsspannet handlar om
millennier och det gir inte att uppritta ens en ungefirlig kronologi. Vi
fir néja oss med att ibland av en hindelse stota pd olika sociala
sammanhang, som ger stod for en kronologisk anknytning.

Det innebir inte att den minskliga verklighet, som myten utgor en
projektion av, alltid ligger lingt tillbaka i tiden. Den historiska tidens
adel har sina forelopare i de mytiska berittelsernas religiésa klaner. Dessa
klaners verksamhetsomride var fruktbarhet, viderférhillanden,
sjukdomsbot och spidomar. Ménga berittelser kretsar kring detta sociala
element, och dessa klaners betydelse mdste ha varit enorm. I detta
sammanhang uppfattas virde pd en och samma ging och oskiljbart som
religiost, estetiskt, ekonomiskt och som juridiskt. Man kan siga att den
“mytiska dldern” slutar nir dessa psykologiska funktioner bérjar skiljas at
genom en “mental arbetsdelning.” Det idr i den processen som ordet
agalma forindras dll sin inneb6rd. Det forlorar sina religiosa
konnotationer och betecknar nigot rent estetiskt som en konstproduke
som kan forestilla en gud, men inte dr en. Agalma betecknar inte lingre
nigot mytiske.”

Hir slutar sammandraget av Gernets efterlimnade tankar kring
myttolkningen. De har aldrig publicerats.” Inte heller inledningen till
essin om virdets mytiska uttryck, som jag refererat ovan, utgér nigon
utarbetad mytteori. Anda har Gernet haft en mycket stor betydelse for
den efterfoljande forskningstraditionen. Det ir i hans myttolkningar och
andra essier om det antika Greklands religion som hans
forskningsinrikening fir sitt tydligaste uttryck. Detsamma kan sigas om
efterfljande forskare. De dgnar sig inte it langa teoretiska utliggningar
utan demonstrerar sin metod i konkreta analyser. Jag ska dirfor ta upp
nigra exempel pd myttolkningar inom denna tradition. Jag borjar med
ndgra referenser ur Gernets essi om den mytiska uppfattningen av virde.

* Di Donato 2001: 1-3
7 Troligen kommer dock detta att ske. En grupp under ledning av di Donato
arbetar med Gernets alla efterlimnade papper.
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Analys

Efter den inledande teoretiska skissen évergdr Gernet till lisningen av de
historier dir virdets mytiska betydelse framtrider. Det handlar om De
sju vises trefot, Erifyles halsband, Polykrates ring och Det gyllene
skinnet. Och det dr i denna konkreta och detaljerade lisning, som
Gernets myttolkning framtrider till fullo. Men hir finns inte utrymme
att folja den i detalj utan jag stannar vid négra iakttagelser, som tycks mig
betydelsefulla. Gernet anvinder mestadels adjektivet mytisk och han
kallar oftast inte en enstaka berittelse for en myt. Han talar om
berittelser, legender, historier och han siger i en not att man inte ska
brika om termen.”

Om den forsta berittelsen, De sju vises trefot, siger han att den ju
handlar om historiska personer och knappt kan kallas legend en ging.
Men det som trots allt gor den till en sidan 4r vissa traditionella
uppfattningar och bilder och den mytiska fond som ir nédvindig for det
poetiska eller kinslomissiga intresse legenden uppvicker. I det hir fallet
ir det knutet till trefoten. Jag tror man kan siga att det ir trefoten som
hir 4r myten genom de forbindelser och associationer, som den for med

S1g.

Den trefot som i berittelsen ska tillfalla den visaste i en slags tivling har
nigon form av religiést ursprung. Den vandrar frin den ene till den
andre kandidaten och helgas slutligen &t Apollon. I dess historia ingar
ocksad att den varit foremal for tvist, fororsakat krig och att ett orakel
foreskrivit vad som skulle goras med den (att tillfalla den visaste). Alle
detta ir ingredienser som gér igen i berittelserna om mytiska virdefulla
foremal. De har forbindelser med det hinsides, de kan medféra makt och
dra, men ocksd olycka och underging. De kastas i havet, men kommer
tillbaka, som exempelvis Polykrates ring. Foremdlen synes besitta en
inherent och ambivalent kraft, som ocksi 4r den som utvecklar
berittelsen vidare. Och det ir kopplingarna till kungamakt, rikedom,
spddomar och det hinsides som priglar hindelseutvecklingen.
Aterkommande drag ir ocksi foremailens enastiende karaktir; dyrbara
metaller, réd firg och konstfirdig tillverkning. Detta monster framtrider

** Gernet 1968: 99 n. 15: on ne chicanera pas sur le mot,”
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genom Gernets konkreta analys, som bestdr i associativa jimforelser
mellan likartade motiv i olika berittelser samtidigt som han spérar
motivens anknytning till en social verklighet.”

Utifrin samma grundsyn har Jean-Pierre Vernant bland annat™
analyserat de 7stora” myterna i Hesiodos Theogoni samt Verk och
Dagar. I flera essier har han klarlagt innebérden i liran om de fem
tidsdldrarnas slikten och i de pa olika stillen dterkommande berittelserna
om Prometheus och Pandora.

Essin om Hesiodos myt om sliktena publicerades ursprungligen 1960
och iterfinns i samlingsvolymen Mythe et pensée chez les Grees”. Detta
verk har undertiteln Etudes de psychologique bistorique och ir tillignat
mentalitetshistorikern I. Meyerson, vilket vittnar om den stora betydelse
denne forskare haft for Vernant.” Essin om sliktena, Le mythe hésiodique
des races, har undertiteln Essai danalyse structurale.”

Det ir ocksd genom en analys av mytens struktur Vernant forklarar hur
myten ir uppbyggd och vad den har for innebord. Jag har valt just den
hir essin for att den visar hur Vernants tolkningsmetod lser svarigheter
och undanrgjer tidigare felaktiga ldsningar.

Myten om de fem tidsildrarna &terfinns i Verk och Dagar.”
Tidsaldrarnas namn efter metaller gir tillbaka pd ett mycket gammalt
mytiskt material. Hos Hesiodos har det fitt en utformning som infogar
myten i ett genomgdende tema om ritt, dvermod och strid (Dike, Hybris
och Eris). Berittelsen dr forbunden med myten om Prometheus och
Pandora, som har samma grundtema och som féregir myten om
tidsaldrarna.

" Gernet 1968: 100ff

* Jag tar upp ett par exempel ur Vernants rika produktion. Férutom denna iven
Oidipusmyten nedan s 36

” Vernant 1996 (1965, 1971)

“Vernant 1996: 9, 14. samt Vernant 1992: 273

“ Vernant 1996: 19

 Hesiodos Verk och dagar 106-201
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Hos Hesiodos omfattar berittelsen fem perioder eller slikeen, vilka
samtidigt beskriver en genealogi och kosmos struktur. Det handlar allts3
inte om en lineir, kronologisk utveckling mot det simre s& som myten
har tolkats.” Den mytiska genealogin utgor samtidigt en forklaring av en
struktur. "Den mytiska forntiden” i4r inte en forfluten historisk tid i
modern mening, den beskriver ndgonting nirvarande med ursprung i det
forgéngna.

De fem tidsildrarna utgdrs av gulddldern, silverdldern, bronsildern,
heroernas élder och jirnildern. Det kan se ut som en successiv
forsimring dven om heroernas dlder eller slikte tycks lite godtyckligt
instoppad. Hesiodos sjilv lever i jirndldern, en svir tid men tydligen inte
den sista. Hesiodos klagar nimligen &ver sitt olycksdde att inte ha dott
tidigare eller fotts senare, vilket varit bittre.

Den enda forklaringen till denna 6nskan ir att tidsdldersliran inte
beskriver en lineir tid utan en cyklisk. Det visar sig ocksa att relationen
mellan dldrarna inte entydigt gdr frin det bittre tll det simre. Den
inbérdes ordningen mellan tidsaldrarna ir ingalunda godtycklig. De stér
i ett strukeurellt forhillande till varandra med detaljerade inbordes
korrespondenser sé att de bildar tre par samhérande nivéer. Varje sliktes
tidsdlder struktureras efter sitt férhillande till Dike och Hybris, vilket
ocksd ger de olika sliktena ett skiftande 6de efter sin tid pd jorden.
Under guldéldern lever rittridiga kungar som str 6ver den efterfoljande
silverdlderns kungar, ty dessa sitter sig upp mot Zeus och betygar honom
inte sin vordnad. Men direfter kommer bronsélderns krigare som genom
sin omdttlighet 4r simre 4dn heroerna (didremot sigs de inte vara simre 4n
den foregdende silverdldern, endast “helt annorlunda”). Dessa par
korresponderar dven med varandra och det som bestimmer denna
strukeur dr forhallandet till Dike och Hybris, vilkendera som overviger i
varje sliktes livsforing. Under jirndldern, den innevarande tiden d&
minniskorna méste bruka jorden for att skaffa sig foda, star det och viger
och det ir detta som ir Hesiodos budskap. An finns méjlighet att folja
Dike och gudarna. Om inte forutser han en tid av total anarki, dr alle 4r

“ T.ex. Nilsson som tillskriver Hesiodos en pessimistisk historiefilosofi. (Geschichte
der griechischen Religion 1955 1 622 not 1.)
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omvint. Endast den rda styrkan rdder, slikeskap riknas inte och
minniskorna féds gamla och vithriga. Aven jirndldern innefattar
° ° . .4
silunda tva korresponderande delar, vilket fullbordar symmetrm.(’

Hesiodos berittelse om de slikten som foregitt den innevarande tidsildern
blir ocksd en maning till ett gudfruktigt liv. En sidan maning skulle vara
meningslés om Hesiodos velat skildra en fortgiende utveckling mot det
allt simre. Berittelsen om de olika sliktena, som ett efter ett upptrider pd
jorden for att sedan forsvinna, beskriver inte ndgot odterkallerligt forflutet
utan den livssituation som minniskan befinner sig i.

De foregiende sliktenas ode, sedan de limnat jorden, strukturerar
samtidigt den virld av visenden som stir éver minniskan. Efter sitt
jordeliv gar vart slikte olika 6den till métes och hirigenom bestimmes
dven det hinsides. De visen som stir éver minniskan 4r gudar, demoner
och heroer. Demonerna ir ambivalenta; de goda demonerna ir de som
varit gulddlderns goda och visa kungar. De finns i ett lyckorike och siges
vara minniskornas viktare, som vill minniskorna vil, men de kan straffa
forsyndelser, di de vakar over ritten. Aven de demoner som silverilderns
slikte givit upphov till kan ingripa i minniskornas virld. Men dessa
vistas under jorden och de ir inte entydigt vilvilliga. Bigge slagen av
demoner erhaller kult.” Kopparilderns krigiska och 6vermodiga slikte
ddremot blir utan kult och forsvinner i Hades morka anonymitet.
Detsamma giller heroernas slikte utom ett fital av dem, som kommer till
de saligas 6ar. De uppgér inte i anonymiteten utan deras namn bevaras i
minskornas minne, dven om de inte sdgs erhélla nigon kult.

Demonerna som mellanvisen mellan gudar och minniskor fir stor
betydelse i den senare utvecklingen inte minst f6r psyché -forestillningen.
Med skildringen av det lyckorike som f6ljer p& guldaldern 6ppnas ett
eskatologiskt perspektiv, som genom de goda demonerna idven kan bli en
minsklig mojlighet liksom de utvalda heroernas tillvaro efter dsden.”

“Vernant 1992: 19-26.

“ Vernant 1992: 29

 Detienne har féljt denna senare utveckling i La notion de daimén dans le
pythagorisme ancien, som jag kommer att dterkomma till i sista kapitlet.
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Vernants detaljerade analys av Hesiodos mytiska framstillning bekriftar
och preciserar pa alla punkter den struktur som var utgdngspunkten.
Myten handlar inte om fem kronologiska tidsaldrar med en fortgdende
forsimring. I stillet utgor den en konstruktion pa tre nivier, var och en
uppdelad i tvd motsatta aspekter. Denna arkitektur giller ocksd det
minskliga samhillet och den gudomliga virlden. De olika sliktena
formar en mytisk representation av minniskans aldrar, vissa blir aldrig
vuxna, andra aldrig gamla. Det som vid en ytlig lisning utgor det
forflutnas perioder strukturerar i sjilva verket en modell av en tidlos
hierarki av funktioner och virden.”

Tilldggas kan att Vernant lingre fram i essin tar upp denna arkitekturs
likheter med Dumezils system av en funktionell tredelning (de tvé forsta
sliktena dr kungar, de tva andra ir krigare, den sista tidsildern domineras
av jordbruket). Dumezil har enligt en not list Vernants essi i manus och
funnit att den bekriftar hans teori. Vernant limnar dock éppet om det
ror sig om en hirledning™ eller en oberoende uppfinning (une filiation ou
une invention independante). Han framhdller ocksi att Hesiodos myt
uppvisar en mingfaldig struktur i ett monster av mytiska bilder, som
med svirighet later sig beskrivas i ett begreppsligt sprak.”

Den bild Vernant ger av Hesiodos myt framstir som en flerdimensionell
arkitekeur i flera plan, med flera ingingar (och utgdngar) och med ett
monster av férbindelser mellan sina olika nivder, grundad i tiden, i den
gudomliga virlden och i det minskliga samhillet. Analysen ir vil
forankrad i Hesiodos text. Bland Vernants kritiker liste man emellertid
inte pa det sittet. I stillet skulle Vernant ha valdfért sig pd Hesiodos text
for att pressa in myten i Dumezils schema 6ver de indoeuropeiska
funktionerna.” Den hinvisning till Dumezil som jag refererat ovan ir
den enda i Vernants essi. Mest var dock kritiken intresserad av att ridda
den kronologiska lisningen.

“ Vernant 1996: 40

* Dvs ur ett "indo-europeiskt” gemensamt arv i enlighet med Dumezil 1955.
Vernant 1996: 43 n. 103.

” Vernant 1996: 42f och not 103.

" Defradas 1965 Le mythe hesiodique des races. Essai de mise au point. Bembtt av
Vernant 1996 (1965, 1971): 49-85.
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Teori

Kan man finna ett samband mellan Vernants tolkningsmetod och
Gernets? Jag menar att man kan det. Vernant liser myten som ett eget
sprak, med speciella samband och associationer. Han visar hur myten
fungerar i tvd tidsplan, bade en utveckling och en samtidighet. Det visar
sig ocksd att detta utgor nyckeln till vissa gitfulla passager (att vilja ha
dote tidigare eller vara fodd senare). Och det som i Vernants myttolkning
motsvarar agalma i Gernets analys av den mytiska virdeuppfattningen,
det dr det bruk Hesiodos gér av den mytiska kopplingen mellan Dike,
Hybris och Eris, som utgor den centrala myten. Det idr genomgiende
forhallandet till Dike och Hybris som karakteriserar de olika sliktena och
deras inbordes samband. Det dr ocksd detta forhallande som bestimmer
de olika nivderna i det hinsides och det ir i striden mellan dessa krafter
som den nutida minniskan i Hesiodos egen verklighet befinner sig.”
Dirmed dr Eris, tvedrikten, framfor allt den kirna i detta nitverk, som
haller berittelsen iging.

Det idr den mytiska oppositionen mellan Dike och Hybris som
strukturerar berittelsen och E7is dr det som, pd samma sitt som Gernet
siger om agalma, sitter den mytiska fantasin i rorelse ("mettre en branle
I’ imagination légendaire”).”

Naturligtvis kom Claude Lévi-Strauss strukturalistiska teori” att
sedermera bade influera och inspirera den franska myttolkningstradition,
som redan hade tagit sin bérjan med Louis Gernet i slutet pa fyrtiotalet.
Det finns en gemensam bakgrund och dven inbérdes likheter mellan
dessa metoder. Men antikforskarna i Gernets efterf6ljd utvecklar aldrig
ett s generellt och abstrake teoribygge som Lévi-Strauss. De limnar inte
den konkreta analysen av den mytiska verkligheten.

Vad som i detta sammanhang ir influenser och vad som ir en f6ljd av ett
tinkande som ”ldg i tiden” och ett likartat forskningsmaterial 4r svért att

" Vernant 1996: 24-25

" Gernet 1968: 99f, 104

7 Lévi-Strauss forsta artikel The Structural Study of Myth publicerades pi engelska
1955 och 3terfinns i det stdrre verket Anthropologie structurale 1958.
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avgora. I anslutning till Vernants analys av Hesiodos myt om tidsildrar
och slikten skulle jag vilja peka pd ndgra likheter som slog mig nir jag
laste Lévi-Strauss La geste d’Asdiwal. 7

Inledninggsvis talar Lévi-Strauss om att ett syfte dr “att isolera och jimféra
de skilda nivder pd vilka myten utvecklar sig, den geografiska, den
ekonomiska, den sociologiska, den kosmologiska”.” Vidare siger Levi-
Strauss att den hungersnod som berittelsen handlar om 4r det "som
sitter igdng” berittelsen och den dr ocksd “ett kosmologiskt tema”, den
“uppfattas som skapelsens primus motor”.” Lingre fram i berittelsen har
hjilten i sin jakt pd foda rdkat in i en &tervindsgrind, som emellertid
l6ses genom att det “sker en omvindning som dter sitter iging mytens
maskineri”.”

Det finns ocksd direkta beréringspunkter mellan de olika
forskningsinriktningarna. Marcel Detienne anvinder uttryckligen Lévi-
Strauss metod i Mythologiques, nir han analyserar kryddornas mytologi i
Les jardins d’Adonis och iven i Dionysos mis a morte.”” 1 analysen av
Oidipusmyten mots Lévi-Strauss och Vernant.” I en av de essier som
Vernant dgnat dt Oidipusmyten utgdr han frin Lévi-Strauss tolkning av
samma myt. Han kan emellertid inte acceptera Lévi-Strauss resultat,
niamligen att mytens grundliggande problem skulle vara motsittningen
mellan att vara jordfédd (autokton) eller fodd av minniskor och att
denna motsittning yttrar sig i den hilta som utgér ett genomgiende
tema i myten. Ett sidant samband finns i Lévi-Strauss indianska
material,” men inte i grekisk mytologi. Ingenstans finner man nigra
problem med gingen i samband med jordféddhet. Men han tar fasta pd
Lévi-Strauss upptickt att olika slag av hilta fakeiskt utgdr ett

7 Lévi-Strauss 1958-59 i Annuarie de 'Ecole des Hautes Etudes.

7 Lévi-Strauss i en svensk dversittning utgiven av Zenit (Bo Cavefors) 1969: 47

7 Lévi-Strauss 1958: 63.

7 Lévi-Strauss 1958: 66

7 Detienne 1972. Engelsk 6versittning 1977 The Gardens of Adonis

7 Lévi-Strauss tolkning finns i Anthropologie structurale. 1958: 2391f. Vernant har
skrivit flera essier om myten. Han tar upp Lévi-Strauss tolkning i Le tyran
Boiteux i Vernant - Vidal-Naquet 1986: 45-69.

* 1 rittvisans namn ser ju Lévi-Strauss ingen mytrolkning som definitiv och han
betecknar sin tolkning hir som ”a 'américaine”. 1958: 239.
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genomgiende problem i Oidipus hela familjehistoria och &terkommer pé
olika sitt i myten. Hans farfar hette Labdakos, den halte, hans far Laios,
den vinstre”, sjilv 4r han Oidipus, svullenfot ( av oideé svilla). Men
Oidipus ir ocksd den som “vet om (av oida, veta) foten” och dirfor kan
l6sa Sfinxens gita. De mytologiska jimférelserna visar ett klart samband
mellan hilta och oregelmissigheter i hirstamningen.

Berittelsen om Oidipus visar sig i Vernants analys ha minga lager och
forgreningar. Hilta i sig uppvisar mytens ambivalens; att halta ir inte
entydigt negativt. Den haltande gingen avviker frin det ensidigt rita,
den ger en sirstillning &t den haltande, det linkande cirklande sparet
anknyter till cirkelns fullindning.” Hephaistos ir en halt gud, den
gudomlige smeden, vars ging alltid beskrivs av Homeros:

Guden hon linkande fann kring bilgarna svettig och ivrig.
Sade och reste sig pustande upp frén stidet s& balstor
haltande guden och rérde sd britt pa de spinkiga benen.”

Hephaistos hilta ir visserligen ett lyte (Hera ville ggmma barnet f6r Zeus
pa grund av detta), men ingenting man generellt déljer. Tvirtom ir den
gudens signalement, den framhivs si snart han omtalas och ingér i hans
sarstillning som konstfirdig smed. I Oidipus slike 4r hiltan emellertid ett
genomgdende tema férbundet med sliktskapsforhillanden som stindigt
gér snett. Redan farfadern Labdakos var halt och han dér d& hans son
Lajos ir ett r. Tronen ockuperas av en frimling och sonen itertar den
efter en period i landsflyke. Under landsflykten utvecklar han i sin
ungdom en 6verdriven och aggressiv homosexualitet och véldtar virdens
son, som begir sjilvmord. Laios —den vinstre- varnas av ett orakel att
skaffa barn. Som kung gifter han sig, men forsoker undvika barnalstring
genom att ligga med sin hustru pid homosexuellt vis. Detta misslyckas
dock en ging och Oidipus fods. Eftersom oraklet sagt att sonen kommer

* Till mytens nitverk fogar sig ocksd den inneboende motsittningen mellan héger
och vinster, den "bra” och den ”diliga” sidan. Hoger som riktig, rit och
vinster som kroke, oriktig (t.ex. hirstamning).

* En viss trost for mig som tillbringat minga ir av mitt liv pd haltande fot.

¥ XVIII:372, 410-411
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att doda sin far, blir han utsatt i vildmarken med genomborrade fotter
(det finns andra forklaringar till hans namn “svullenfot”). Oidipus soner
kommer senare att doda varandra.

Sfinxens géta, som Oidipus ir vil skickad att 16sa, sammanfattar det hela:
"Vem ir det som gir pd fyra ben, pd tvd ben, pd tre ben?” Namnet
Oidipus kan inte bara uttydas "Svullenfot” utan ocksd som den som "Vet

84
om foten”.

Men att bara svara “minniskan” ir lite platt. Sfinxens gita handlar 4ven
den om gingen, men den gingen leder lingre in Lévi-Strauss tror,
anmirker Vernant.” Gatan, som finns iven pa andra hall, kan visserligen
besvaras med minniskan, men den handlar hir ocksd om Oidipus sjilv.
Han representerar i sin person alla tre stadierna pa en och samma ging.
Som sin moders make dr han ocks hennes lilla barn, som tronfoljare ir
han i sin mannailder, men han har usurperat sin gamle far och ir
didrmed en gubbe.

Men dirmed ir inte myten uttémd. I forlingningen handlar den om
identiteten — det gitfulla i att en och samma person passerar sa skilda
stadier i sitt liv. Hur kan vi siiga att det lilla barnet dr samma person som
den gamla, ungdomen som den vuxna? Temat med hiltan finns ocksé
avknoppat i andra berittelser om halta tyranner och bristfilliga
relationer. Vernant har ging pd ging &tervint till denna myt, som synes
nidrmast outtdmlig.

"Le mythe luiméme”

Jag limnar den hir. Men vad ir det d& som 4r myten i berittelsen om
Oidipus? I en tidigare essi framhéller Vernant Oidipus tvetydiga namn:
”Oidipus hela tragedi tycks innesluten i den ordlek som hans namns gita
lanar sig till.”™ Man kan som Jesper Svenbro tinka sig att detta tvetydiga

™ oides - svilla och oida - veta

¥ Vernant 1986: 53

1 essiin Ambiguité et renversement (Tvetydighet och omkastning) som ingr i
Mythe et tragedie. 1. Oversittningen av citatet ir Jesper Svenbros i en svensk
oversittning av Sylosons Cloak i des Bouvries (ed) Myth and Symbol 2001.
Svenbro 2007:141

38



namn i nigon mening foregir berittelsen. Det ir inte Litt att veta, vad
som foregdr vad, i en berittelse som handlar om att vara far till sina
syskon och barn till sin hustru, samt begd de grovsta brott just i sin
strivan att undvika dem.

Svenbro menar utifrin Vernants analyser att det dr den mytiska
kopplingen mellan hilta och stérningar i hirstamningen som genererat
berittelsen.” Hir foreligger en betydelsefull skillnad. Enligt Lévi-Strauss
ir en mytisk berittelse (ett forsok till) en losning av en grundliggande
(oléslig) motsittning (obviation). 1 friga om Oidipusmyten skulle det
vara motsigelsen i att tro att minniskan ir jordfédd och insikten att
minniskor f6ds av sina forildrar. I Gernets och de efterféljande franska
forskarnas perspektiv dr det inte en motsittning som orsakar berittelsen
och det dr inte sjilva berittelsen som 4r myten. Berittelsen genereras
utifrdn en mytisk foreteelse, som kan vara ett objekt, en verksamhet, en
firdighet, ett naturfenomen, psykologiska eller abstrakta begrepp sisom
minne, sanning, rittvisa, vilken genom sitt nitverk av kopplingar utgor
den myt som haller berittelsen iging.” Detta nitverk av tydliga och
deskilda betydelser bildar en slags motesplatser eller skidrningspunkter.
Frin dem hirrér de stora mytiska manifestationerna med sitt spel av
likheter och motsatser. Men myten tillskrivs inte ngon avsike, den lever i
ett spanningsfilt av motsittningar och besitter en inherent ambivalens,
pad en ging farlig och tilldragande (Gernet). Vernant hinvisar i detta
sammanhang iven till John Scheids och Jesper Svenbros arbete om
vivning och viv i grekisk och romersk mytologi. Utgéngspunkten for
deras studie idr just detta sitt att betrakta en foreteelse eller t.o.m. ett
objekt som det mytiska eller myten, oavsett om den upptrider i en
berittelse, en bild eller en rit. I anslutning till Gernets essi kan man pi
detta sitt frikoppla myt frén att identifieras med berittelse och spara dess
karaktir och dess forbindelser.”

¥ Svenbro Res Publica nr 51 2001: 81

* Vernant Frontiéres du mythe 39 (i Georgoudi - Vernant 1996 Mythes grecs au
figuré de l'antiquité au baroque.) Oversatt till svenska i Res Publica nr 51 2001
med titeln Mytens grinser,

* Ibidem och Scheid - Svenbro 1994 Le métier de Zeus. Mythe du tissage et du
tissu.
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I en senare artikel tar Jesper Svenbro ingressen till detta verk som
utgdngspunke for ett resonemang om den mytforskning som tog sin
borjan med Louis Gernets artikel om den mytiska uppfattningen av
virde i Grekland. Jag kommer att citera ur den svenska dversittningen av
denna artikel, som har den litt utmanande titeln "Sylosons mantel och
andra grekiska myter.””

Han beskriver inledningsvis i denna artikel hur han och John Scheid
forsokte 16sa vissa problem som mytstudiet stille dem infér. I samband
med detta fann de att ndgra av de analysprinciper de kommit fram till
redan hade getts en diskret formulering av Louis Gernet och Jean-Pierre
Vernant.” Innan han gir in pa dessa principer vill han dock ha sagt att
det inte handlar om en allmin mytteori” utan snarare en lokal "mytens
poetik”.”" Svenbro pévisar hur Gernet i sin artikel om agalma i sina
inledande antydningar faktiskt féregriper den revolution inom
mytforskningen som i synnerhet Claude Lévi-Strauss arbeten skulle
medféra. Man ska emellertid inte 6verdriva Gernets betydelse menar
Svenbro. "Gernet utvecklade helt enkelt aldrig sin lingvistiska intuition i

full skala.””

Det Svenbro frimst tar fasta pi hos Gernet ir den generativa aspekten.
Det finns ndgot som berittelsen utvecklas ur, nigot som driver den
vidare och som genererar nya berittelser. Detta innebir att myt kan ses
som ett objekt, som ett ickenarrativt fenomen. Myten kan manifesteras i
berittelser, bilder och riter. I inledningen till sitt arbete om vivning
skriver forfattarna:

"Det var nir vi diskuterade dessa svérigheter som vi bérjade tinka oss
myten mindre som en berittelse 4n som ett aggregat eller en
sammankoppling av kategorier, vilken gor det mojligt att i en viss kultur
generera mytiska berittelser, bilder och riter. Om vi ser saken pd det
sittet hamnar berittelse, bild och rit pd samma jimlika plan, och den

” Res Publica nr 51 2001: 82 (Scheid — Svenbro 1994: 9-10) Svenbro 2007:138£f

” Svenbro 2001: 80 Svenbro 2007:138

” Svenbro 2001: 82. Svenbro 2007:139 Hir vill jag gora en liten reservation.
Gernet utvecklar inte sina utgdngspunkter i en teori, men vil i sina
myttolkningar, vilket jag papekat ovan.
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likhet de uppvisar behover inte lingre fattas som en spegling utan som en
sliktskap, som 4t olika dokument férldnar ett ‘sliketycke’, vars ursprung
alltsd 4r den sammankoppling av kategorier som vi kallar myt. I en given
kultur tenderar en sidan myt att bli relativt stabil, och denna stabilitet 4r
sirskilt pafallande om den ir av spriklig natur.”™ Artikeln innehiller
sedan ndgra konkreta illustrationer av denna form av myttolkning. Forst
Oidipus namn i Vernants analys (som jag refererat till ovan), direfter ett
par “snabbanalyser” av Orfeus-myten och myten om den réda manteln i
berittelsen om Syloson och den persiske kungen Darius.

Senare har Edoarda Barra i sin avhandling kallat sambandet mellan
andedrikt - sjil - sperma for en mytisk koppling, en myt med hinvisning
till Scheid - Svenbro. Hon visar hur det alltifrin den homeriska
framstillningen och genom tiden 6ver de hippokratiska skrifterna till de
grekiska influenserna pd det kristna tinkandet finns ett nitverk av
forestillningar aterkommande i skilda berittelser, som sammanbinder
psyché med andedrike, luft, tanke och sperma.94 Den sammankopplingen
illustreras i avhandlingens avslutande citat frin den kristna teologen
Lactantius som likstiller hur vissa djur blivit driktiga av luft och vind
med jungfru Marias befruktning genom den Helige Ande (Guds
Andedrike).”

Nir jag sjilv foljt den tanketradition pd mytforskningens omride som
startar med Louis Gernet och som jag nu sjilv sillat mig till, har jag en
smula oroats av en avsaknad av ndgot (som pidminner om den Helige
Ande). Det finns en skillnad mellan Gernet och hans efterfoljare,
nigonting tycks ha kommit bort pd vigen. Det handlar om vad det ir,
som héller ett mytiskt nitverk av kopplingar samman och haller det vid
liv genom tiderna.

” Vernant 1996: 83 och Scheid - Svenbro 1994: 10 Svenbro 2007:140

* Barra 2002: Ames, souffles et humeurs d’'Homere 2 Hippocrate. Conclusion.

” I Iliaden XX:223 omtalas hur Nordanvinden befruktar tolv ston. Inte undra p3
att den Helige Ande kan befrukta en jungfru. Mellan logos, pneuma, sperma
och psyché rider en intim forbindelse.

41



I den grundliggande essin om den mytiska uppfattningen av virde
demonstrerar Gernet sin metod.” Han betonar dir just den kraft” som
haller den mytiska forestillningen samman. Det som berittelsen handlar
om, hir virdeforemalet, besitter en magisk kraft,” som det fitt genom en
anknytning till det gudomliga eller hinsides. Det religigsa virdet forokas
genom att foremilet cirkulerar i berittelsen.” Det kommer att laddas
med efficacitet genom sin inneboende ambivalens, som gor det pd en
ging frinstotande och tilldragande och skinker det en nimbus av
farlighet. Det omges av en sfir av minskliga attityder, sdsom vordnad,
fruktan, &trd, mod och ridsla. Det 4r denna ambivalenta minskliga sfir
kring mytens nitverk, som sitter iging den berittande fantasin och som i
sin tur forokar mytens inneboende kraft. Det idr den hir irrationella och
supranormala karaktiren och dess avspegling i minskliga kinslor och
attityder som jag saknar. Den har pd ndgot sitt tritt tillbaka till forman
for en betoning pd det mytiska nitverket, som i sig genererar berittelser.

Det som saknas ir det som den gamle religionshistorikern kallade

» . . » 100
mysterium tremendum et fascinosum”.

Hirmed ir jag beredd att testa det hir sittet att arbeta pé forestillningen
psyché och jag borjar med ndgra bilder av de mer framtridande dragen,
vilka samtidigt motiverar den mytiska lisningen.

” Det forhaller sig egentligen tvirtom; det 4r undersdkningen som motiverar
metoden och inte tvirtom.

7 Gernet 1968: 99

” Gernet 1968: 102 "efficacité magique”

” Gernet 1968: 101

" Otto 1919 Das Heilige. (Forfirande och fascinerande mysterium).
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Mytiska kopplingar kring Psyché.

Did

Psyché upptrider i en rad olika mytiska sammanhang, som visar dess
méngskiftande karakeir.

I de homeriska berittelserna méter man oftast psyché i samma stund som
den férsvinner. Redan i Iliadens tredje rad omtalas krigarnas tappra
psychai som forsvunnit till Hades."” Krigarna sjilva ligger kvar pi
marken.

Denna beskrivning av hur psyché ger sig av upprepas i Iliadens minga
dédsscener, sisom hir:

Medan han talade s3, kom slutet och skymmande déden.
Sjilen (psyché) ur lemmarna flég och till Hades boningar nedfor,

e . .. . .- o .. 102
sorjande 6ver sin lott att skiljas frin kickhet och ungdom.

S4 beskrivs Patroklos dod och dven Hektors."™ Uttrycket ir en stiende
formulering som &terkommer nir en stor hjilte méter déden. Det finns
andra beskrivningar av dodens intride, ibland nimns inte ens psyché,
men nir den gor det 4r det for att genast forsvinna:

Och Menelaos dirnist pa en krigarekung Hyperenor

rinde i livet sin lans, s att tarmarna revos av udden
séndertrasade ut, och hans sjil (psyché) genom gapande sdret
ilande flydde sin kos, och natt omhsljde hans 6gon."™

Medan han talade s3, kom déden och héljde pi honom

dgon och nisa och mun, och Patroklos satte pd brostet

hilen och ryckte sin lans ur hans liv, och dess inilvor foljde,

och som han udden drog ut, rev han ut hans sjil (psyché) med
detsamma.'”

! Citerad ovan s. 1
"% XV1:855-857

" XXI1:361

" XIV:516-519

” XV1:502-505
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Psyché limnar kroppen sdnir direkt genom det dédande siret i de tvé
senaste citaten. Det dr kroppen som limnas och det framstir som en
direke foljd av de dodliga skador den tillfogats. Anda tillskrivs inte psyché
nigon verksamhet hos den levande minniskan. De psykiska funktionerna
i form av kinslor, tinkande och andra sinnesformégenheter hos
minniskan i livet gdr under en rad olika beteckningar sisom #hymos, noos,
menos, phrenes, m.fl. Dessa funktioner framstir som knutna till kroppen
och forgingliga med den.'”

Nir psyché omtalas hos levande minniskor, handlar det om att riskera sitt
liv eller vara nira att mista det:

Vinnerna lade d4 ner den gudalike Sarpedon

under den lummiga ek, som var helgad 4t Zeus med egiden.

Pelagon, krigaren stark, Sarpedons ilskade stridsbror,

drog nu dntligen ut ur hans lar det vildiga spjutet.

Dirvid han svimmade av (ton delipe psycbé),w och pd dgonen lade sig
morker,

sansen dock &terkom (ampnunte), och den runtom fliktande Nordan
livade hjilten igen, som var firdig att uppgiva andan (thymon).m8

Nir Andromake frin stadsmuren ser den dode Hektor slipas bort faller
hon i vanmakt:

Strax av mérkaste natt omhéljdes Andromakes 6gon,
Bakit hon segnade ned och foérlorade sjilen i vanmake (psychén

ekapysse). 1

Mainga svigerskor flockades nu kring henne och frinkor,

Som togo upp i sin famn den arma, till déden férskrimda.

Men nir hon kommit dnyo till sans (empnuto) och andades dter (es
phrena thymos agerthé),

d4 med suckar och grat bland troernas kvinnor hon talte:'"’

19 Torngren 1999: 89f samt nedan s xx

1 psyché limnade honom

"V:692-698

1% XXI11:466-467 psychén ekapysse — andades ut sin sjil

" XX11:473-476 es phrena thymos agerthe - sjilen dtervint till mellangirdet
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I bdda dessa fall dr det psyché som siiges limna minniskan, men nir hon
dterhimtar sig r det #hymos, som ju ocksa limnat henne, som dtervinder.
Om psyché’s atervindande sigs ingenting. Homeros ir konsekvent pa den
punkten." I vissa avseenden i samband med doden framstir psyché och
thymos som ekvivalenta. An ir det psyché, som forloras, dn dr det thymos.
Skillnaden ir att psyché har en form av existens efter déden, medan
thymos far bort eller p& ndgot sitt forintas. Medan bada férloras i doden
eller nira déden, si dr det endast thymos som sigs dtervinda vid ett
dteruppvaknande. Det som forenar dessa bdda 4r den nira anknytningen
till anda och luft, som framgir av de senaste citaten. Sambandet giller
inte bara thymos utan dven de andra psykiska funktionerna, vilka alla
priglas av en forbindelse med andningen. '

Dessa, inklusive #hymos, har sin funktion hos den levande minniskan,
men det har inte psyché. Det nirmaste man kommer till att finna psyché
hos minniskan i livet, 4r att den kan f6rloras. Achilles siger:

Ingenting virda mot livet (psychés) for mig iro alla de skatter,
vilka man siger att Ilion 4gt, den blomstrande staden'”’

intet jag har i behallning for allt vad mitt hjirta (¢hymd) fate utstd,
medan jag vigade stindigt mitt liv (psychén) for att kimpa och strida."”

skaffa sig kan man den vackraste hist och den skénaste trefot,

ja, men en minniskas sjil (psyché), den griper och fingar man inte,
. N . . i - i 115

s att den vinder igen, nir den flytt 6ver tindernas stingsel.

I Hadles

Efter déden dr minniskan i en mening tvi- den déda kroppen och
hennes psyché. ' Psyché ir bestimd for Hades och dit kommer den

" Eller dess 4tervindande uttrycks endast som den dtervunna andningen. I bida

dessa skildringar av nira déden-hindelser ir forbindelsen mellan psyché och
thymos och andningen framtridande.

" Barra 2002: Chap.I

" IX:401

" IX:321-322

" IX:408-409

""" Rohde 1925 I: 5f. Enligt homerisk uppfattning ir minniskan nir hon dér
“zweimal da”. Rohde menar dock att detta férhillande rdder dven i livet. Psyché
ir en dubbelgingare. Nedan kapitel IT avsnittet Rohdes dubbelgingare.
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genom begravningen. Den dbéda kroppen ir minniskan = sjilv.
Dubbelheten idr tydligast fram till begravningen och under denna
mellantid kan den dédes psyché besoka de efterlevande, sisom Patroklos
psyché kommer till Achilles, medan hans kropp ligger i vintan pi
begravningen. Likasd patriffar Odysseus vid sitt besok i underjorden sin
déde roddare Elpenors psyché irrande utanfér Hades, d& hans doda kropp
(han sjilv) dnnu ligger kvar obegravd vid Kirkes palats.

Den som dir forst av de doda kom fram var kamraten Elpenor (psyché
Elpénoros)

Han var ¢j dnnu begravd i den vittkringbanande jorden,

ty vi ju limnade kvar den déde (sdma) i slottet hos Kirke,

obegriten och obegravd f6r den tringande bradskan,'"”

Psyché i Hades eller som gengéngare ir inte minniskan sjilv och benimns
sillan med enbart den dédes namn. I de inledande raderna av Iliaden
syftar “de sjilva” (autous) pi de fallnas déda kroppar'™ och de déda
Patroklos, Hektors och Elpenors kroppar ir de sjilva och benimns med
deras namn. Dock ser psyché ut som den déde gjorde i livet. Det dr en
dubbelgingare eller en avbild till forvixling lik den en ging levande. Det
ir en eiddlon, en gickande bild, vars brist ir just avsaknaden av

kroppslighet.

Den déde Patroklos psyché besoker Achilles om natten och ber att f2 bli
begravd. Achilles vill omfamna vinnen:

Lingtande talte han s och framstrickte armarna ivrigt

intet han famnade dock — som en drém (kapnos-rok) sjonk skuggan
(psyché) 1 jorden

ner med ett visslande ljud, och hidpen Akilles for upp, slog

hinderna samman och talade s& de klagande orden:

"7 xi:51-54 Det iir Elpenors psyché, som kommer fram, men han (sjilv) ir inte

begravd.

Den déda kroppen betecknas hos Homeros med ordet nekros eller séma . Senare
kommer séma ju att betyda kropp rite och slitt eller kropp i motsats till sjil.
Men d4 befinner vi oss i en annan tankevirld. Kropp, eng. body, ir aldrig i
religionshistoriska sammanhang ett oproblematiske begrepp. Jfr Tylor 1998
(1881): 36ff och nedan s 50

118
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”Gudar, s3 finnes i sanning ju in dirnere i Hades

dock ett slags sjil (psyché) och gestalt (eidélon) men de sakna det verkliga
livet (phrenes)

Natten igenom hir stod den arme Patroklos valnad (psyché)

tdte vid min sida och sérjde och grit med klagande stimma

mycket mig foreskrev och forunderligt liknade honom (auz8)”""”

Samma misslyckande drabbar Odysseus nir han vill omfamna sin moders
psyché vid sitt besok i underjorden:

S& hon sade, men jag f6rsokee med klappande hjirta

famna gestalten (psyché) s kir av min hidansomnade moder.

Trenne génger jag stortade fram, betagen av lingtan,

trenne ginger tillbaka hon vek som en drdm (oneiros) eller skugga (skié)
undan min famn och in bittrare di mig sargade sorgen,

och med bevingade ord jag talte till henne och sade:

"Mor, varfor stannar du ej, d& s ivrigt jag soker dig hinna,

s3 att vi kunde i Hades dnnu med varandra i famnen

bigge tillsammans mitta vr sjil med den isande sorgen?

Ar du en skenbild (eiddlon) blott, som den héga Persefone sinder,

for att av desto svdrare kval mitt hjirta skall vindas?”

S4 jag sade. D4 svarade strax min vordade moder :

”Ack mitt dlskade barn, osillast av minniskor alla,

¢j dig med gyckelspel Zeusdottern Persefone dérar.

Detta ir alla de dodligas lott, nir de hamnat i déden.

icke finns mera d3 kott eller ben eller senornas bindslen,

utan nir livets kraft (#hymos) ur de vita knotorna svunnit,

ddeligges det allt av balets fortirande laga,

under det sjilen (psyché) flyr bort som en drdm (omeiros) pd ilande
Vingar.”lzo

Hir dterkommer beteckningen eidélon, alltsd att den dodes sjil ter sig
som en bild. Men psyché ir nigot mer, inte bara en avbild av den dode,
utan ett visen som en ging limnat den levande minniskan. Fore
begravningen kan den som Patroklos psyché besoka de levande och tala
med dem. Men nir kremeringen 4gt rum, finns ingen vig tillbaka och
sjalen i Hades rike har varken medvetande eller minne. Detta poingteras

" XXI111:99-107
% %1:204-222 oneiros betyder drom och skié betyder skugga, alltsd som det stdr i
Gversittningen.
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nir Odysseus besdker underjorden for att i enlighet med Kirkes
anvisningar rddfriga siaren Teiresias sjil;

Den blinde tebanske

siarens, friga om rdd, ty hans ande (phrenes) ir kraftig som fordom.
Honom allena Persefone gav att innu i déden

ha sitt forstdind (n00s) i behdll, di de ovriga fladdra som skuggor

(skiai).”"'

Odpysseus foljer Kirkes beskrivning och nér underjordens inging dir han
gor i ordning ett offer till de déda och later blodet frin ett svart fir rinna
ned i gropen. Nir han gjort sd strommar de dédas sjilar till, lockade av
blodet, under ett forfirande gny. Odysseus héller dem undan med sitt
svird, tills han fitt tala med Teiresias. Direfter frigar han Teiresias hur
han ska fi kontakt med sin moders sjil, som inte tycks kidnna igen
honom.

—---han mig svarade genast och sade:
”Litt dr den saken, och detta blott ma du ligga pa hjirtat:
vem du in tilliter nu av de hidansomnade déda

trida till blodet fram, skall han strax dig sanningen siga;
vem du det iter formenar, han strax skall vika tillbaka,”'”

Genom att dricka av offerblodet fir sjilarna i Hades ett kort 6gonblick
medvetande och minne. Odysseus mors psyché kinner dd igen honom
och minns ocksd hur hon levat och détt. Men precis som Patroklos i
citatet ovan, som inte dr dir, fast han synes vara det, sd viker gestalten av
Odysseus mor undan, som ett intet. Det finns en gickande
dubbeltydighet hos psyché uttrycke i beteckningen eidélon, som betyder
bild och har en speciell mytisk laddning."”

Aven om den dodes psyché inte ir minniskan sjilv, har det betydelse att
den ser ut alldeles som den dode i livet. Hir finns en tvetydig identitet,
pa en ging nirvaro och frinvaro. Det 4r den déde, men ir det inte.

! x:492-495
2 xi:145-149
' Vernant 1996: 330f.
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Begravning
Psyché limnar kroppen i dédsdgonblicket, men det r begravningen med

kremeringen som forpassar psyché till dodsriket. Bade Elpenor och
Patroklos ber entriget att fi bli begravda:

”Lat mig ej obegriten och obegravd dir limnas,

nir du far bort, att jag ¢j m3 villa dig gudarnas vrede,
utan brinn mig pd bdl med alla de vapen jag hade,

kasta en hog p& min grav vid stranden av skummiga havet,
s3 att de kommande sliktena in mitte minnas en osill.”"**

Sé ber Elpenor, som just mist sitt liv dd han i sin férvirring fallit ned frin
taket till Kirkes palats. Och Patroklos drende nir hans psyché visar sig for
Achilles giller begravningen:

»

Sover du, Peleus son? Och mig har du redan forgitit?

Aldrig du glomde mig under mitt liv, men den déde du gldmmer.
Skynda att jorda mitt lik (7¢ — mig), jag vill in genom porten i Hades!
Andarna (psychai) driva mig bort, de hidansomnades skuggor (eiddla)
och de lata mig ¢j 6ver floden silla mig till dem,

utan jag irrar omkring vid den vildiga porten i Hades."”

Stor vike ldggs vid begravningen av de hjiltar som faller i striden. Den
forsta omsorgen giller att férhindra det som omtalas i Iliadens forsta
rader, nimligen att den doda kroppen, hjilten sjilv, ska bli ett rov for
hundar och figlar. Fiendens 6nskan att skinda kroppen och kasta den for
hundarna, ir lika stor som kamraternas iver att ta hand om och tvitta
och iordningstilla kroppen till den skonhet den hade i livet. Hela den
sjuttonde sangen i Iliaden handlar om kampen om den fallna Patroklos
nakna kropp. Doden idr en starke rituellt priglad hindelse fran
omsorgerna om den ddda kroppen till likbrinningen och gravhégen.
Patroklos begravning omfattar dven minniskooffer och kimpaspel.

Men sedan? Den gravkult, som arkeologin vittnar om alltsedan mykensk
tid, 4r 1 stort sett helt frinvarande hos Homeros. Erwin Rohde 4r 1 sitt

1 xi:72-78
' XXI111:69-76
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stora grundliggande verk om sjilsforestillningarnas utveckling i det
antika Grekland mycket forbryllad Gver detta faktum.” Fér Rohde finns
ett  sjilvklart samband mellan begravningskick, gravkult och
sjilsforestillningar. Jag aterkommer till den teoretiska diskussionen kring
detta. I det hir (mytiska) sammanhanget dr det virt att notera
motsigelsen mellan de omfattande begravningsriterna och psyché’s intiga
lott efter déden. Diremot korresponderar denna intighet med frinvaron
av gravkult. Om psyché ir helt avskiljd i dodsriket, kan den inte nds med
gravoffer, kan man tycka. Man bér dock vara forsiktig med alltfor logiska
resonemang i de hir sammanhangen.

I stillet vill jag framhalla att psyché’s intighet méste ses i relation till den
homeriska uppfattningen av kroppen. Den unge krigarens kropp ir starke
glorifierad. Hjilten i full krigsmundering ir lik en gud, dir han stormar
fram i striden.”” Aven den dédes sargade kropp vicker beundran:

Sade (Akilles) och ryckte s3 ut sin kopparlans ur den déde (Hektor),
lade den undan och bérjade strax hans blodiga rustning

draga frin skuldrorna av. Men frén alla sidor akajer

strommade till, som Hektors gestalt och hans hirliga anlet

sigo med hipnad och icke var en som ¢j sdrade liket."™

Begravningsriterna fokuserar i hog grad pi den doéda kroppen, som
tvittas och smérjs. Aven gudarna kan vara behjilpliga med att bevara
kroppens skénhet. Begravningsbdlet 6ppnar inte bara Hades portar for
den dédes psyché. Genom doden har den unge krigaren undgitt
dlderdomens forstorelse av kroppen och likbalet bevarar honom evigt
ung."” Psyché’s intighet betingas delvis av denna dyrkan av kroppen. Dess
brist dr bristen pd kroppslighet. Dirfor hyser Hektor infér déden inte
omsorg om sin sjil utan om sin kropp:

" Rohde 1925 I: 37 ff.
"7 daimoni isos

2 XX11:367-371

" Vernant 1992: 63.
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Maktlss svarade d4 den hjilmomstralade Hekeor :
”Vid dina knin jag dig ber, vid ditt liv (psychés) och vid dina forildrar,
18t icke hundarna 4ta mitt lik vid akajernas fartyg,

utan tag mot den rika foriring av guld och av koppar,

vilken skall bjudas 4t dig av min fader och vérdade moder.

Aterlimna till hemmet mitt lik, att pa flammande bélet
brinnas jag ma sdsom déd av troer och troiska kvinnor.

Minne

Detta ber han, déende - forgives - Achilles om. Men till gudarna bad
han, nir han forstod att han inte skulle undkomma Achilles:

» 130

”Nu 4r mig nira helt visst, och ¢j fjirran, den rysliga déden.

Riddning finnes ¢j mer. Ack, i forna dagar den girna

gavs mig av Zeus och Apollon, hans son, som bigge bevigna

alltid mig skyddade forr; nu dter har skickelsen nitc mig.

Dock skall 4tminstone ej utan strid eller ira jag falla,

Men med en lysande bragd, som skall spérjas till kommande skikeen!”"”

Samma uttryck anvinde den déde Elpenors psyché om den gravhog han
bad Odysseus kasta upp 4t honom. Den var dll f6r att han skulle
ihdgkommas av dem som kom efter (essomenoisi puthesthai). Doden
innebir inte endast att kroppen begravs och att psyché kommer till Hades
rike. Doden i strid kan skinka hjilten ett rykte, som overlever det
jordiska livet. I Iliadens nionde sing, som jag citerade ur ovan, talar
Achilles om sin d6d, som enligt hans mor, gudinnan Thetis, innebir tva
méojligheter:

Stannar jag kvar for att kimpa hir 4n kring Ilions murar,

d4 blir om intet min hemkomstdag (nostos), men min 4ra ovansklig (kleos
aphthiton),

vinder jag diremot hem till den ilskade fidernejorden,

d4 dr min dra forspilld, men linge jag kommer att leva

och ¢j snart skall randas den dag d4 jag hinnes av doden'”

POXXI1: 337-341.
1 XXI11:300-305
P 1X:412-416
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Den hembygd Achilles talar om heter Phthia av phthiein som betyder
vissna bort, ga under, férsvinna. Han skulle dir fa ett langt liv pé jorden,
men han skulle bli glomd. Alternativet ir det odddliga rykte - kleos
aphthiton -, som han kommer att vinna, om han stannar och strider, ett
rykte som inte vissnar och forsvinner, men till priset av ett kort liv.

Kleos aphthiton utgdr i en mening psyché’s motsats. Psyché’s destination dr
Hades rike och en tillvaro utan minne och medvetande bland namnlésa
skuggor. I den homeriska eskatologin innebir bilden av psyché i dodsriket
en utmaning som kleos aphthiton svarar mot. Endast gudarna 4r odédliga,
men hjilten kan uppnd ett ododligt rykte. De levande, de som kommer
efter, forvaltar detta rykte i de singer, som berittar om de forntida
hjiltarnas drofulla bragder. Mot glomskan i Hades stdr det gudomliga
minnet, formedlat till barden av den Musa som anropas i Iliadens forsta

rad:

Sjung, o gudinna, om vreden, som brann hos Peliden Akilles

Och éterigen i den andra singen:

S&ngmér, sidg mig nu ni, som bor i olympiska salar,
ni som odédliga dro och skdda och erfara allting,
medan till oss blott ett rykte (kleos) ndr fram och vi ingenting veta,”

Det som barden férmedlar 4r den gudomligt uppenbarade sanningen -
alétheia - den negerade gldmskan - /ézhe. Minnet har i detta sammanhang
inte inneborden av att rekapitulera det forflutna, utan en gudomlig
inspiration som formedlar sanningen.

Psyché visar hir dterigen sin tvetydighet i forhillande till minnet och
glomskan. A ena sidan ir den minnesbilden av den déde, den ser alldeles
ut som man minns honom/henne. A andra sidan saknar den egen kraft,
den forlorar sjilv sina minnen och dr domd att uppga i glomskan.

" 11:484-486.
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Minnet kommer att spela en avgérande roll i psyché’s odddliggorande hos
pythagoréerna och hos Platon.”™ Hos Homeros har minnet funktionen
av ett ododliggérande genom sjilva berittelsen, som dt hjiltarna forlinar
ett rykte som 6vervinner glomskan. For att uppnd detta maste hjilten dé.
Det finns en stark betoning p& minniskans dédlighet i Iliaden, som
avslutas med forst Patroklos och sedan Hektors begravning. Men den
gravkult, som inte fir ndgot utrymme i Iliadens och Odysséens
berittelser, synes ersatt av den minneskult, som till kommande slikten
formedlar hjiltarnas rykte.

Min avsikt med alla dessa citat ir att férmedla en bild av psyché’s mytiska
karaktir. Som forestillning dr den motsigelsefull och méngtydig, den stér
i forbindelse med uppfattningen av déden och dédsriket, med minne och
glomska, identiteten och kroppen, luft och andedrike, odsdlighet och
gudomlighet, liv och kunskap. Att forlora sin psyché, ir att forlora det
kiraste man har, sitt liv. Men i dédsriket inger den fasa och sorg.

Psyché manifesteras i berittelser, riter och bilder, dir dess skiftande
betydelser forbinder den med ett nitverk av forestillningar, vilka trots att
de kan vara inbérdes motsigande framstir som oskiljaktiga. Det ir
genom dessa sina forbindelser och pd grund av sin grinséverskridande
karaktir, som psyché genomgir sina omvandlingar och besitter sin stora
potential av betydelser.

Psyché, den “griper och fingar man inte” siger Achilles i Lagerlofs
oversittning. Det giller ocksd varje forsok att bestimma dess innebérd i
entydiga, positiva termer. Ritt snart finner man sig tvungen att anta
sidant, som inte stir i texten, utelimna annat eller t.o.m. foresla
dndringar. Detta visar sig dven i det faktum att det grekiska ordet psyché
maste oversittas med en rad olika ord och omskrivningar for att skapa en
sammanhingande text. Och inte nog med det; bakom den &versatta
texten déljer sig en rad ord och uttryck, som ocksi hinfor sig till
sjdlslivet, men dir stir inte psyché. Ty da det giller den levande
minniskan har ju psyché inte nigon annan funktion in att den kan
forloras.

" Se nedan (sista kapitler)
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Kapitel 11

Att spara psyché i den

homeriska livsvirlden

Inledning

Erwin Rohdes monumentala verk PSYCHE bir underrubriken Seelencult
und  Unsterblichkeitsglaube — der — Griechen  och  omfattar  tvé
(sammanbundna) delar. Dess inledande kapitel behandlar Seelenglaube
und Seelencult in dem homerischen Gedichten, medan odédlighetstron
behandlas frimst i andra bandets fokus pd senare tider. I mina
dterkommande studier av detta rika verk har jag med tiden blivit allt mer
forbryllad 6ver ordet Seelencult dels i underrubriken till hela verket, men
fraimst dess forekomst i rubriken till det forsta kapitlet. Det forekommer
ju praktiskt taget ingen gravkult i de homeriska verken. Det konstaterar
ocksd Rohde, dven han forbryllad' och hans titel har nog sin grund i en
grundliggande religionshistorisk uppfattning att sjilstro och gravkult hor
samman och att den dirf6r borde funnits dir.

Foreliggande studie har lingtifrin samma ambitioner och omfattning
som Rohdes verk. Jag kommer att hilla mig till att forsoka finga bilden
av den méngtydiga psyché, i forsta hand som den framstar i de homeriska
verken och med en utblick mot den gestalt som Platon ger den. Aven i
ett par andra avseenden avviker jag frin Rohde. Dels gir jag pd ett annat

"Rohde 1925: 10 f.
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sitt an Rohde till den livsvirld som format psyché for att kunna teckna
denna bild. Dels, och som en féljd av detta, har jag funnit ett slags svar
pa den forbryllande frigan. Det finns nigonting i stillet for gravkulten,
ett annat sitt att hylla de déda. Dirmed finns ocksd ndgonting som

forbinder psyché med odédlighet.

Jag har i det introducerande avsnittet pavisat att psyché som férestillning
ingdr i ett mytiskt sammanhang, som foérbinder den med uppfattningar
om dod, liv, anda, minne, glomska, identitet, bild, sanning och
odédlighet. Jag har ocksa redovisat en metod for en tolkning av sddana
mytiska sammanhang. Trots sin undflyende, luftiga och rentav intiga
karaktir, framstdr psyché i mina citat som fast forankrad i en levd
erfarenhet med en uttalat existentiell problematik. Mot den bakgrunden
finner jag det adekvat att lyfta fram den genomgiende
odédlighetsstrivan, som de homeriska eposen manifesterar.

Psyché' s karaktir av myt fordrar alltsd en tolkningsmetod, som formér
folja de speciella nit av kopplingar och motsittningar, som bestimmer
forestillningarna kring den. Men den erbjuder ocksd en annan svérighet,
som jag betecknat som ett ijverséittningsproblem,z men som i sjilva verket
ir ett mer grundliggande teoretiskt och metodiskt problem.

For att illustrera detta problem kan man utgd frén en jimforelse mellan
den homeriska, grekiska texten och en &versittning till ett modernt
sprék. Dir den moderna texten har olika ord som hinfor sig till psykisk
och tankemiissig verksamhet, har dven den homeriska texten en rad olika
ord. Men det finns ingen dverensstimmelse. Det gér inte att dversitta ett
av dessa grekiska ord - lat oss siga thymos - pd samma sitt, med samma
franska eller engelska, tyska eller svenska ord i alla sammanhang, utan
man ir tvungen att vilja olika dversittningar av #hymos beroende pd
kontexten. Och tvirtom dir man till ett modernt sprak oversitter med
ordet sjil, finns i den grekiska texten en rad olika ord, som inte ir
inbordes synonyma. Dir stdr inte alls alltid psyché och psyché kan i sin tur
inte alltid dversittas med sjil. Det ir inte bara fréga om att hitta limpliga
idiomatiska uttryck, utan skillnaden stricker sig lingre 4n sd. En annan

? Torngren 1999: 70-103
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forestillningsvirld doljer sig bakom orden. Oversittningen ir dubbel, vi
oversdtter ocksd till vart sitt att tinka.

I slutet av forra avsnittet citerade jag Hektors bon till Achilles, innan
denne dédar honom:

Maktlos svarade da den hjilmomstralade Hektor:
Vid dina knin jag dig ber, vid ditt liv (psyché) och vid dina férildrar, etc.’

Hir idr psyché dversatt med liv, liksom dven den engelska oversittningens
(Murray) life. Det innebdr dock inte att psyché betyder liv. Jag har
inledningsvis visat att psyché har skiftande betydelser och foljaktdigen inte
nigon essentiell, utan det ir i spinningsfiltet mellan de olika
betydelserna, som psyché's innebérd kan sokas. I det hir citatet har ordet
ungefir samma inneb6rd som i de tidigare dtergivna scenerna dir
Sarpedon respektive Andromake svimmar eller dr nira att do. Ton d'elipe
psychén; psyché limnade honom sigs det om Sarpedon och Andromake
andades ut sin psyché; psychén ckapusse. 1 bdda dessa fall 6versitter Murray
psyché med spirit, medan den svenska oversittningen siger att Sarpedon
”svimmade” och Andromake “andades ut sin sjil." Ingen av dem férlorar
sitt liv och dirfér passar det inte att oversitta med liv, dven om den
underliggande meningen ir att de varit nira att mista livet.

Men den psyché som déden skiljt frin minniskan, sdsom Patroklos’ psyché
nir den visar sig for Achilles, eller Hades alla psychai, som fyller Odysseus
med blek forfiran, kan inte paféras ndgon betydelse av liv. Den
grundliggande frigan dr hur vi ska forhdlla oss till dessa olika
“betydelser. Till detta kommer alla de andra ord i den homeriska texten,
som vi oversitter med sjil, spirit, ame eller Seele. Hur ska vi forhélla oss
till dem? Om alla kan &versittas med sjil, innebir det di atc den
homeriska minniskan (vem det nu var) hade flera sjéilatr?5

? XX11:337.
“ Citaten i sin helhet ovan s 44
’ Den slutsatsen drar bl.a. Snell och Barra.
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Det handlar i grunden om hur vi ska forhalla oss till den homeriska
livsvirlden. Den homeriska livsvirlden ir emellertid inte en tidsbestimd
forgingen kultur. Den ir en episk skapelse, som i forsta hand vinde sig
till minniskor i en férgingen kultur. Som sidan framstiller den en
sammanhingande livsvirld med en inneboende mening, vilken de som
lyssnade till berittelsen forstod.” Den meningen ir inte nigot speciellt
budskap utan utgérs av sjilva berittelsen. Forstdelsen utgdr frin de
villkor berittelsen framstiller och de ramar inom vilka den utspelar sig.
Vi miste tringa innanfér dessa ramar och acceptera villkoren. Var
uppgift blir dirigenom att frigéra oss frin ingrodda attityder och
forvintningar, grundade i vir (moderna) minniskouppfattning och vér
syn pd berittande framstillning. Om vi lyckas med denna frigorelse,
genomgdr vi formodligen en upplevelse av desorientering, men finner en
ny enhetlighet och mening. Samma desorientering och péfoljande
upptickt dr en vilkind erfarenhet i "cross-cultural studies” siger James
Redfield, som jag i stora drag refererat hir.”

Den homeriska livsviirlden som ett erfarenhetsantropologiskt projekt

Att utgd frin upplevelsen av desorientering ir avgorande for Redfields
projeke att, som han siger, lisa Iliaden pa dess egna villkor ("To read the
Iliad in its own terms").® Han ser Iliadens virld som en egen kultur, i
avgdrande och omfattande avseenden annorlunda dn hans (vir) egen.
Nir han jaimf6r med studier av andra kulturer i allminhet, avser Redfield
uppenbarligen etnografi och antropologi. Jag vill precisera den
jimforelsen, eftersom det dr forst pa senare tid, som upplevelsen av
desorientering pd allvar antagits som en utmaning inom dessa discipliner.
Forskaren har av hivd hellre virnat om sitt objektiva utanforskap och
lagt ett filter av teoretiska modeller och indelningar éver de studerade
forhallandena. Hirvidlag finns inga avgérande skillnader mellan studiet
av dldre kulturer och religioner & ena sidan och nutida & den andra.
Foremal, texter och insamlade data har behandlats med likartade
teoretiska utgdngspunkter och i grunden likartade metoder.

° Redfield 1975: 23. Nagy 1999: 16f.
" Redfield 1975: 23-24
® Redfield 1975:24
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For den som finner att inlevelse i de studerade forhéllandena utgor en
forutsittning for forstdelsen, stiller det sig rent prakeiskt pa olika sitt.
Inom det som gir under beteckningen erfarenhetsantropologi, har
studiet sin forutsittning i ett deltagande i ett sd langt som méjligt jamlike
forhillande med de minniskor, vilkas levnadsforhillanden man wvill

studera. Man vill "stilla sig i den andres skor".’

Vad giller historiskt avligsna och frimmande forhéllanden blir det en
annan sak." Vi kan inte snora pa oss sandalerna och bege oss till den
homeriska livsvirlden. For det forsta existerar den inte lingre. For det
andra har den egentligen aldrig existerat. De homeriska eposen ir
tillkomna under mycket ling tid. De avspeglar flera olika historiska
tidsskeden och kan inte identifieras med nigot sirskilt." Férutom av det
forgdngna, under en period av kanske bortdt 1000 &r, 4r de priglade av
den tid di de skrevs ned. Detta férhillande hindrar emellertid inte att de
utgor ett sammanhingande helt och ett inom sig konsekvent system,
alltsd nigot man kan kalla en livsvirld.” Men denna livsvirld utgdr ett
lingesedan, dd allt var annorlunda 4n i den berittande nutiden. D4 fanns
det minniskor som var stérre och starkare, de hade gudar il
bundsférvanter och forildrar och de dgde sjilva gudomliga férmégor och
tillhérigheter.” Det ir en mytisk tid. Aven om vi lekte med tanken att
bege oss dit, si skulle denna forntid alltid undfly oss, det som hinde dir
ir alltid férgz‘inget.14 Men den féreligger i form av minnen, av singer, av
en text. Dessa sdnger ir till "for att de kommande sliktena 4n matte
minnas (f3 veta)""” och till dem skulle vi i forlingningen kunna rikna oss
sjdlva.

’Jfr not 23

" Se Peter Heike 2005: Gotter auf Erden. Hethitische Rituale aus Sicht historischer
Religionsanthropologie.

" Nagy 1999: 15

" Inom forskningen har man linge ansett att Iliaden ir ildre in Odysséen. Jag
menar att Nagy har visat att s inte kan vara fallet utan att de bida eposen
tillkommit i medvetande om varandra. Nagy 1999: 20f

“ Enligt Vernant uppfattningen av "den mytiska forntiden”. Vernant 1996: 40.

" Utom for muserna, som bevarar allt i ett tidlést nu, eftersom de var dir. (Iliaden
11:484ff)

" essomenoisi puthesthai se t.ex. XX11:305 och xi:76
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Men det ir inte sd enkelt att lyssna, for det 4r en annorlunda virld in var
som talar. Dessa singer ir inte skapade for oss, utan for ett auditorium,
som egentligen var medskapande.” For det auditoriet hade singerna en
omedelbar mening, som ingick i deras livsvirld. Vi saknar denna
omedelbarhet och den forsta forutsittningen for forstdelse dr, att vi inte
kan vinta oss den slags skildring, som en modern berittelse utgdr. Hir
stdr vi infér ett likartat problem som den postmoderna
erfarenhetsantropologin menar endast kan losas genom medlevande. Om
denna vig alltsd inte stdr till buds rent praktiske och metodiskt”, s3 ir
dock samma teoretiska utgdngspunkter i flera avseenden tillimpliga dven
pa den i det forgdngna fjirran livsvirlden.

"Homer does not speak to us", framhéller Redfield inledningsvis, "when
we assign our meanings to his words or when we allow ourselves to be
guided by our immediate response to his scenes. --- Culture is, like
language, a 'system of differences.' --- No element of culture has meaning
except in contrast to the other elements which might have become actual
in that place. Therefore no part can be interpreted without some
reference to the whole system. We understand Homer's meaning only
when we interpret him in relation to the whole system of potential
meanings he presumes. Thus is defined for us - to follow the analogy
with language - the task of #ranslation (min kursivering); we must know

*Lord 1960: 19, 102. Nagy 1999: 16

" Vissa mojligheter till prakrisk kunskap finns dock. En av medforfattarna till
boken The cuisine of sacrifice, Durand, berittar hur han vistades i en
nordafrikansk by for att lira sig slakta. Ylva Vramming, som forskat pa
manikeismen, levde ett helt &r pd manikeisk kost, for att sjilv uppleva dess
fysiska och mentala féljder. Det har linge papekats, forr kanske mest som
kuriosa, att Martin P. Nilssons skinska bondebakgrund haft betydelse for hans
forstaelse av den antika grekiska folkliga religionen. (Sjilv har jag upplevt hur
min tid som smabrukare med sjilvhushall samt som lantbrukare varit en
anvindbar erfarenhet i mina klassiska studier. Jag kan t.ex. identifiera
styckningsdetaljerna pé en grekisk vasmalning utan lirdomar frin Nordafrika,
eftersom jag sjilv slaktat och styckat).

Grunden till forstaelsen av de homeriska verken lades av Parry och Lord genom
deras uppteckningar och studier av jugoslaviska singare, ett levande
laboratorium fér muntlig tradition (Lord).
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the culture in order to interpret the story, just as we must know the

language to translate the text.""*

Redfields grundliggande stdndpunkt dverensstimmer i det visentliga
med den metod for myttolkning, som jag redovisat i inledningen och
med Jean-Paul Vernants rteoretiska urgingspunkter.” Men den
overensstimmer iven i flera, pafallande avseenden med antropologers™
som Paul Riesman, Paul Stoller och Michael Jackson. S& hir siger
Redfield om epiken — med stéd av ett citat frin Aristoteles — den ir,
liksom tragedin "the imitation, not of human beings, but of action and
life", samt att handling inte nodvindigtvis foregls av tinkande.” Vidare
att epiken ror sig inom vissa forutsittningar, som har sin grund dels i
dess imne - den heroiska virlden - dels i den kulturella virld som ir dess
auditoriums. Dessa kulturella forutsittningar utgér dirfor inte nigot
problem for auditoriet "but” siger Redfield "if we come from far off, we
shall have to do some reconstructions."” Det ir i en liknande situation

. » . . . . 23
som Riesman talar om att "stilla sig i andra minniskors skor".

Jackson talar om den konkreta livsvirlden, som kan f6rstds med
utgdngspunket i att varje form av fakta, dsikt eller konfession ir forankrad
i sociala intressen, kulturella vanor, personliga 6vertygelser; i olika sitt att
skapa, forstd, strida om och erfara virlden.” Det ir vidare i det
framtridande och dramatiska som en kultur rojer site sirskilda
betydelseregister.” Minniskor kroppsliggor aktivt sin virld, de lever fram
den. I skriftlgsa samhillen ir forstdelsen vanligtvis inbdddad i praktik och

" Redfield 1975: x (Preface)

" Vernant passim och for en teoretisk deklaration t.ex hans installationsforelisning
frin 1975 i Vernant 1992: 269 ff.

“De s.k. erfarenhetsantropologerna har en viss likhet med manga mystiker.
Mystiker har en benigenhet till sjilvmotsigelse i det att de talar mycket om
det, som enligt dem, ir outsigligt, oméjligt att beskriva. P4 ett likartat sitt har
erfarenhetsantropologerna en benigenhet att teoretisera om erfarenhetens
betydelse framfor teorin, si att detta teoretiserande 6verviger erfarandet. Van
Maanen 1983.

' Redfield 1975: 25

“ Redfield 1975: 73.

# Riesman 1977 och 1992 citerad av Barnekow 2003: 154

* Barnekow 2003: 161 citerar Jackson 1996

 Hastrup 1992a: 32.
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handling, snarare 4n uttalad i abstrakta idéer. Dirfor blir antropologens
deltagande en grund fo6r férstdelse av de minniskor han studerar. Det ir
ocksd en vig till jaimstilldhet och respekt. Forskaren blir en lirling och
hir ser jag en likhet med den "reconstruction” som Redfield talar om.
Den vig till forstielse som Jackson och Hastrup beskriver stimmer
overens med det sitt varpd man mdste betrakta den homeriska
livsvirlden.

Nir Redfield vill forstd Achilles’ motiv i Iliaden undersoker han inte
fraimst och inte bara hans utsagor utan hans handlingar i varje situation.”

Redfields "reconstruction”

Den episka berittelsen framstiller férhillandet mellan handlingen och de
forutsittningar som bestimmer den. Dessa forutsittningar utgdrs av de
normer och virderingar som kulturen foreskriver. For oss forklarar dessa
normer och virderingar minniskornas handlingar. Men s4 ir det inte for
berittelsens minniskor; fér dem utgér normer och virderingar
incitamentet for deras handlingar. Dessa utgor dirmed inte ett tving
utan en grund f6r handling och legitimerar den dirmed. Om vi missar
detta forhéllande, vilket i synnerhet kan hinda i de fall normerna och
virderingarna krockar med vira egna, si ser vi dem inte som
legitimerande utan bara som forklaring. Men d& ser vi inte den mening
handlingen har f6r den som utfér den. Vi ser inte handlingen som fri
utan bestimd ("determined").”

En kultur innefattar bide en uppsittning sociala institutioner och en
naturuppfattning i vid mening, och bidda delarna méste rekonstrueras,
om vi ska kunna forstd kulturens diktning. Redfield tar som exempel ett
uttryck som dversatt siger att "Zeus hos ndgon lagt ett gott forstind i
brostet".” For att forsta detta som ett naturligt uttryck krivs att vi kinner
till att tinkande i det homeriska sammanhanget var forlagt till

“ Redfield 1975: 3-21 i opposition mot att se Achilles som en existentiell outsider
(Whitman) eller en syndare som lir av sina synders straff (Bowra). (Jfr
Kallifatides framstillning av Herakles som fir honom att framstd som en
psykopat. Kallifatides Herakles, en roman. 2007).

“Redfield 1975: 70

*XI1:732 "en stéthessi tithei noon eurnopa Zeus esthlon"
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brostkorgen. Och han fértydligar; det duger inte att siga att de trodde att
tinkandet skedde i brostkorgen. Utan det f6rholl sig s att de homeriska
grekerna tinkte med det inre av brostkorgen.”

Den homeriska epiken férutsitter en normal virld, som inte dr vir
normala virld. Nir vi rekonstruerar den homeriska virlden, si innebir
det att vi rekonstruerar deras virld, for vilka den var oproblematisk,
nimligen dessa singers auditorium. Endast i den meningen kan den
homeriska epiken (Redfield inskrinker sig till Iliaden) sigas vara en killa
till sin egen historiska period.30 Poesin ger en sann bild av kulturen
genom att beskriva den som en viv av tvetydigheter (ambiguities),
spanningar och problem. Den bilden ir realistisk, eftersom en kultur inte
fungerar i enlighet med sina normer och virderingar utan dessa utgér i
stillet utgoér en ram for handling. Etnologens’ bild av en kultur ir
idealistisk, eftersom den framstiller kulturen som ett resultat av normer
och virderingar. Etnologen beskriver en frimmande kultur och forssker
da beskriva dess dominerande sambhillsménster som ett fungerande
system. Medan poesin (Redfield talar om "the poet as student of his own
culture") rikear sig till sin egen kultur och underséker dess normer och
virderingar i situationer dir normen inte fungerar. Det vill siga nir
normen inte férmdr foreskriva den riktiga handlingen och de nédvindiga
medlen for att [6sa situationen.”

? Redfield 1975: 74

* Redfield 1975: 74 och 79

? Det bér tilliggas att Redfield naturligtvis talar om den etnologi som i bétjan av
sjuttiotalet var forhirskande. En av erfarenhetsantropologins frimsta
ambitioner ir att komma ifrén denna idealistiska, determinerande
kulturbeskrivning. Jfr Barnekow 2003 speciellt 171 och 175. Man skulle
kunna siga att dessa antropologer dven stillt sig i poetens skor.

* Redfield 1975: 78 och 82. T.ex. konflikten mellan Agamemnon och Achilles. I
enlighet med gillande normer har krigsbyte fordelats. Men det visar sig att
Agamemnon tilldelats en dotter till en Apollon-prist och hon méste
dterlimnas. Sisom hogst i rang kan inte Agamemnon vara utan dregdva. Han
tar den flicka som tilldelats Achilles. Det finns ingen norm for att [ésa den
uppkomna situationen. Och berittelsen rullar iging: "Sjung, o gudinna, om
vreden som brann hos Peliden Achilles”. Obegripligt for en nutida
visterlinning — brdka om en flicka och sitta hela kriget pé spel!

63



Kulturen ir ett resultat av minniskans bemistrande av sin situation. Men
detta sker aldrig fullstindigt, det ursprungliga kaos, motsatsen till
tillvarons ordning, finns stindigt kvar. En olycklig omstindighet kan
intriffa, oavsiktliga misstag begds, vilka sedan leder till serier av nya
hindelser.” T dessa situationer provas kulturens villkor.” Heroen skapar
sin historia genom sina handlingar. Men det 4r genom att denna historia
berittas, som den far mening.35

Jag har gjort en jimférelse mellan villkoren fér en undersdkning av den
homeriska livsvirlden och erfarenhetsantropologins metoder. Jag har
tagit fram flera likheter i de teoretiska utgdngspunkterna och i synen pd
studiet av "frimmande kulturer". Det vill siga frimmande i den
meningen att de utgdr en livsvirld helt annorlunda 4n vér. Betriffande
metoderna finns avgdrande praktiska skillnader mellan studiet av i tiden
avligsna kulturer och de som (endast) idr geografiskt avléigsna.‘% Dessa
olika studier kriver skilda vigar. Eller olika resor; 4 ena sidan en
metodisk resa’ som borjar i en bevarad text, 4 den andra en resa i
geografin tll en annan kultur och andra livsvillkor. De ir emellertid i
bida fallen strapatsrika, eftersom de kriver en djupgdende inlevelse och
ett ifrigasittande av den egna subjektiva tillvaron och dess normer och
virderingar. Det dr nodvindigt att acceptera att det kan vara normalt att

? Redfield kallar inte den homeriska berirtelsen for mytisk. Men hir och pa andra
stillen beskriver han berittelsens karakeir p4 liknande sitt som Gernet beskrev
myt.

” Redfield 1975: 87, 84

7 Redfield 1975: 65, 101

*Jfr Peter 2005: 26f

71 upprinnelsen till Redfields bok befann han sig i en situation som har vissa
likheter med en utrest antropologs. Han berittar hur han under en period
gjorde jury-tjdnst, vilket innebar att hela dagarna vara instingd tillsammans
med andra min i samma situation, i tystnad och med ingenting att gora.
Hinvisad till sig sjilv tog han var dag med en bit av Iliaden och liste och
begrundade frimst Hektors historia, som ett frn bérjan mycket personligt
foretag. Utifrén denna lisning vixte boken fram, dels som en bild av Iliaden
som ett sammanhingande verk, dels som en bild av det homeriska samhiillet
som ett fungerande kulturellt system. Redfield 1975 Preface: ix-x.
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tinka med brostkorgen eller att anvinda hixkraft i sin dagliga
livsforing.™

En besynnerlig sysselsiittning

Trosforestillningar har inte nigon verklighet dtskild frin de minniskor
som gor bruk av dem, och det som har betydelse ir vad folk gér med sina
forestillningar i motet med livets krav, framhaller Michael Jackson.” Det
finns ingen konstant innebérd som foregdr en handling i sig; det finns
ingen permanent struktur; inget bestiende system av principer, som
existerar utanfr, bortom eller p& nigot sitt fére manifestationerna, utan
. . . . ° . o1 40

innebérd ir alltid nagot som blir till.

"Att utforska trosforestillningar eller trossystem for sig, avskilda frin en
konkret minsklig aktivitet dr en besynnerlig sysselsittning” sidger Jackson.
I sammanhanget avser han med minsklig aktivitet frimst den religidsa
praktiken i form av ritualer och vardagligt religiést handlande.” Teorin
tilldts emellertid inom forskningen ha en 6verhoghet 6ver empirin, for att
konstruera kulturmonster och trossystem. Minniskor, handlingar,
trosforestillningar och miljoer stills inte i centrum utan reduceras till
symboler och data. Materialet avkontextualiseras for att fungera som
niring 4t teorin.” Denna kritik riktar sig frimst mot traditionell
antropologi, men ir ocksi tllimplig pd det mesta inom traditionell
religionshistorisk forskning.43

Den "besynnerliga sysselsittning” som Jackson talar om, nimligen att
utforska trosforestillningar avskilda frin sitt sammanhang av minsklig
aktivitet, har priglat mycket av forskningen om det antika Greklands
religion. Gudavirlden har behandlats f6r sig, kosmogonin och mytologin
for sig, medan sjilsforestillningarna fir en egen avdelning. Kulten har

* Barnekow 2003 : 187. Jag vill pipeka att jimforelsen haltar i det avseendet att
den utreste antropologen ofta har att utstd betydande fysiska, ibland dven
psykiska péfrestningar, vilket inte drabbar tidsresendren.

? Citerad i Barnekow 2003: 163

*“ Hastrup 1995: 28ff och 91 citerad i Barnekow 2003: 212

“Jackson 1989: 85

* van Maanen 1988: 130f

* Barnekow 2003: 177 not 8. Olsson 2001: 10-12
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fate uppmirksamhet frimst som ett kalendarium av festligheter.” De
politiska, sociala och ekonomiska férhillandena har i stort sett betraktats
som irrelevanta. Denna bild 4r frstds hirddragen och dirfér lite orittvis,
det finns betydelsefulla undantag.” Inte heller vill jag forringa den
betydande, frimst filologiska lirdom och forskning, som ligger bakom
dessa verk och som utgér den grund som all senare forskning vilar pa.
Men framstillningen ger ofta ett splittrat, osammanhingande intryck,
ndgot som forstirks av det ivriga letandet efter och pavisandet av
linegods.” Jean-Pierre Vernant kritiserar Martin P. Nilsson for hans sitt
att beskriva den grekiska religionen med syftet "to reveal the
fundamentally composite, syncretic, heterogenous nature of classical
religion, which is regarded not as an organized whole, but as a collection
of gods associated together more as a result of historical chance than

through an internal logic."47

Evolutionismens forbannelse

Nilssons framstillning ir enligt Vernant grundad i hans historisk-
positivistiska grundsyn. Hir betonas uppriknade "fakta" och de
minskliga sammanhangen prioriteras bort. Men framstillningen i dldre
religionshistorisk litteratur priglas ocksi av en ideologisk fond, mot
vilken allt utspelar sig. Det dr det evolutionistiska teoribygget, som
genom sin inre logik, tilltalande etnocentrism och metodologiska
anvindbarhet utgjort en seglivad bastion. Langt efter det att den upphért
att vara rumsren, fortsitter den att diskret géra sig pimind genom att
sitta sina ramar for forskningen. Det var dessa ramar som linge hindrade
mdjligheten att som James Redfield lisa Homeros utifrin verkets egna
villkor. "We shall attempt here to read the Iliad in its own terms."*

Inom den evolutionistiska teorin intar kristendomen en sirstillning. Den
ir inte bara religionsevolutionens héjdpunkt, den stdr ocksd utanfér och

* Det som beskrivs blir en teologi i st.f. antropologii, sirskilt tydligt hos Martin P
Nilsson, som framstiller t.ex. Apollon som historiens verkande aktér i Grekisk
religiositet 1949: 21 och 41ff

* Sisom Jane Harrisons Prolegomena 1908 och Themis 1912.

“ Burkert 1983 5ff jimfér t.ex. det grekiska slakroffret med jaktritualer frin
paleolotisk tid eller nutida jagande folk. Jfr Vernant 1992: 279

“Vernant 1990: 231

* Redfield 1975: 24
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over alla andra religioner, som norm och virdemitare.” Aven detta
priglade uppfattningen av andra religioners gudavirld, kultiska bruk och
forestillningar om sjilslivet. Betriffande den antika grekiska religionen
kompliceras situationen av att den tilhér vért kulturarv. Det blir litt att
kinna sig mer hemmastadd, 4n det finns grund for. Man gor kulturen till
sin egen, men jimfdrelsen dras for lingt och det man ser visar sig ofta
tillhéra vér samtida och inte den antika grekiska kulturen. For att ta ett
exempel som tillhér mitt studium, sd ser man ofta Platons sjilsbegrepp
som Overensstimmande med det moderna. Men da har man hoppat éver
en ling utveckling med framfér allt Descartes, som var den som gav
sjilsbegreppet dess moderna innebord. Dessutom uppmirksammas inte
sirdragen i Platons uppfattning, sdsom sambandet mellan liran om sjilen
och liran om formerna (idéliran).

Den antika  kulturens  forestillningsvirld — betraktas  ur  ett
baklingesperspektiv; idéer och forestillningar ses utifrin vad de ska
komma att utvecklas till. De ses inte for vad de ir, som delar i en
strukturerad och sammanhdllen gudavirld férbunden med kult och
mytologi och forankrad i samhiilleliga institutioner, utan framstir som en
splittrad samling av gudar, som inte 4nnu blivit en och en lika splittrad
samling av sjilar med brist pd enhet och psykologi.” "A scattered and
heterogeneous pantheon, a mythology of bits and pieces: if this was the
polytheism of the Greeks, how could these men, whose exacting rigor in
the realms of intellectual consistency is extolled, have lived their religious
life in a kind of chaos?"” Gudar och myter blir endast namn och yttre
kinnetecken med en kort levnadshistoria tillfogad. Nilsson pastér rentav
att det var sd grekerna upplevde sin virld, eftersom deras inre var si
organiserat; "man projects his own conscious and volitional ego into the

* Evolutionismen i denna form omfattas ju inte lingre i explicita termer. Men som
en kuriositet kan nimnas att d4 den gamla institutionsindelningen vid Lunds
universitet skulle 4ndras till en sammanslagning till olika centra, blev det
omdjligt att skapa ett centrum for religionsvetenskap. Det fick i stillet bli ett
Centrum for teologi och religionsvetenskap, just p& grund av denna
teologernas uppfattning att kristendomen stdr 6ver andra religioner.

" Perspektivet avspeglas i boktitlar som Die Entdeckung des Geistes. (Snell) och
Toward the Soul. (Claus).

" Vernant 1992: 273f
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world around him".” Ursprungligen har endast funnits obestimt
uppfattade makter och ur dem har gudarna framtritt med namn och
hemvist, och forst da ir de verkligen gudar.” Denna bild av det grekiska
panteon tycks leda till en sammanblandning, pdpekar Erland Ehnmark i
sin doktorsavhandling, av det sitt pd vilket gudarna omtalas och de
namn man ger dem, med de uppfattningar minniskor verkligen gor sig
av dem.” Det finns flera exempel pi att man talar obestimt om en
gudomlighet, dir det uppenbarligen inte innebir att man syftar pd en
namnlés och opersonlig makt, utan man vet helt enkelt inte vilken gud
det kan vara. Man kan jimfora med epiken dir det ofta forekommer att
berittaren vet vilken gud som griper in, men de upptridande talar endast
om en gud, eller bara anar vem det ir.” Detta forhillande ir iven
Nilsson medveten om, men han sammanstiller det inte med sin teori om
ursprungliga opersonliga gudar.”

Den homeriska livsvirlden drabbades av de hir tolkningarna i sirskilt
hég grad. Enligt evolutionistiskt monster betraktades den som primitiv
och jimfordes med diverse nutida kulturer, vilka sdsom primitiva sdgs
som livs levande representanter for virt eget dunkla forflutna. Den
evolutionistiska ramen medfér att man stindigt forsoker finna
utvecklingslinjer och bakgrunder och s.k. "survivals" frin tidigare epoker.
Vernant invinder mot denna traditionella religionshistoria, att religionen
inte utgor en sirskild sfir, utan har sina rétter i sina utdvares sociala
forhéllanden och psykologi. Det finns egentligen ingen egen inneboende
kontinuitet i de religiosa fenomenen, forindringar orsakas av
omvilvningar, yttre hiindelser och vindpunkter i ett stérre sammanhang
in religionens.”

I ljuset av kulturarvet frén den klassiska tidens grekiska kultur framstod
flera drag i de homeriska berittelserna som bristfilliga. Hir kunde man
dessutom gora gemensam sak med den kritik som grekerna sjilva riktade

” Nilsson 1949: 112

* Nilsson 1949: 105

* Ehnmark 1935: 61

¥ Xix: 33-43, Olsson 1999: 90-92
* Nilsson1960 (1946): 58

7 Vernant 1992: 272f
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mot Homeros. Den kritiken utvecklas i samband med den omvilvning
inom religion, filosofi och politik, som inleder den klassiska perioden.
Det ir en revolution som drivs fram, bide genom en omfattande kritik
av den foregiende tidens tinkande och av ett sékande efter nya
tankebanor, varvid man ser det féregdende i ljuset av det nya. Denna
revolution innebdr dven en sekulariseringsprocess, som i grunden
forindrar synen pi religion och de religiosa uppfattningarna.” Hiri kan
man se vissa likheter med den europeiska moderniteten, och ménga
forskare har kiint en stor sjilsfrindskap med den andliga utvecklingen
under klassisk tid. Man har dirvid mer eller mindre medvetet identifierat
sig med den klassiska tidens syn p4 sig sjilv och sitt forflutna.”

Vir like Xenophanes?

Ett tydligt exempel pd detta perspektiv dr hur man i nutiden sett pd de
homeriska gudarnas karakeir. Med den nutida madttstocken har de
befunnits si bristfilliga att det utgjort ett problem.” Men det ir i den
felsynen problemet har sin forklaring, (dvs den nutida mattstocken).
Man sluter filosofen Xenophanes till sitt brost och fordémer sévil den
homeriska s.k. antropomorfismen som gudarnas upptridande mot
varandra. Vem har inte serverats foljande citat som prov pd de gamla
grekernas framsynthet?:

Bide Homeros och Hesiodos har tillskrivit gudarna allt msjligt, som av
minniskor anses skamligt och klandervirt: tjuvnad, hor och bedrigerier
mot varandra.

De har berittat alla tinkbara galna historier om gudarna, tjuvnad, horeri
och bedrigerier mot varandra.

Men minniskorna tror att gudarna fods, bir klider som de sjilva och har
rést och kropp likas3.

Men om oxar (och histar) hade hinder eller kunde skapa konst sddan
som minniskor gor, da skulle histar framstilla bilder av gudar lika histar
och oxar gudar lika oxar och deras gudars kroppar skulle se ut som var
och ens egen art.”!

* Detienne 1994: 132ff

” Havelock 1963: 290f

“ Redfield 1975: 75f

“ Diels, Xenophanes fragm. B11,12, 14, 15. Min 6versittning frin Freeman 1952
liksom f6ljande.

69



Den senare delen av detta citat har bevarats av kyrkofadern Clemens
Alexandrinus. Han liser det med beldtenhet som ett argument mot falska
hedniska gudar och idolatri. Men Xenophanes ir inte en hedning som
icke haver lagenﬁz, han kritiserar Homeros framstillning av gudarna
utifrn sin egen gudsuppfattning. Han sidger varken att gudarna inte
finns eller att de inte har nigon form av kropp. Dessutom siger han att
den homeriska framstillningen av gudarnas moral inte stimmer dverens
med hans egen tids.” Men den moderna forskare - tex. Ronny
Ambjornsson - som rakt av citerar Xenophanes utan hinsyn till det
kulturella sammanhanget, han tllimpar sin egen tids begrepp pi
Homeros och Xenophanes. Dirfor tror Ambjérnsson att Xenophanes i
fragment 16 ger uttryck for en skepticism betriffande gudarnas existens.
Men de grekiska gudarna var inte foremdl for tro utan for kult.
Xenophanes ir inte vér like, han tillhér det historiskt frimmande och
kan inte tolkas med spekulationer utifrin nutida uppfattning.

Hans namn kan hir fungera som ett varnande finger: Xenos betyder

.. L . . . o 64 . o
frimmande och phainein synas, visa sig, visa pad.” Xenophanes visar pd
det frimmande i sjilva sitt namn.

Som jag tidigare framhallit 4r kropp ett problematiskt, kulturbundet
begrepp. Homeros och Xenophanes menar inte detsamma som vi, varken
med kropp eller med moral. Ingen av dem menar heller detsamma som
Ronny Ambjérnsson, dvs den moderne forskaren i det hir exemplet.” T
den homeriska kontexten finns inte nigon term som motsvarar den
moderna beteckningen kropp.” Sjilsliver ir intimt férbundet med
kroppen och det finns ingen aspekt av det som har en oberoende,
sjlvstindig existens och minniskan utgdr i den meningen en helhet.
Endast i doden avskiljs psyché, som vi 6versitter med sjil, men det ir ofta

“NT Rom 2:14

® Vernant 1992: 27

“Jesper Svenbro foreslir en provisorisk exeges: "Den som uppenbarar det okiinda”.
Svenbro i Rosengren — Sigurdson 2003: 85. Nu i Svenbro 2007: 50f

® Ambjsrnsson 1997 I: 47-48. Ronny Ambjérnssons produktion har manga
fortjanster. Men att som hir skriva om det antika Greklands virldsbild, utan
att ha satt sig in i den moderna religionsantropologiska forskningen med Jean-
Pierre Vernant som frimsta namn, ir en blunder.

% Séma betecknar i senare grekiska kropp, men hos Homeros avses liket.
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den dédes kropp som kallas han sjilv. Minniskans gestalt, sirskilt den
unge krigarens glorifieras, den ir gudomlig. Det ir egentligen inte
gudarna som ir lika minniskan, utan tvirtom.” Och inte heller for
Xenophanes utgér kropp och sjil dtskilda enheter, som kan ses
oberoende av varandra. Han opponerar mot den ldngtgdende
antropomorfismen hos Homeros och tinker sig en gudomlighet som star
over de minskliga sinnesfunktionerna:

Det finns en gud, bland gudar och minniskor den stérste, alls inte lik de
dadliga vare sig till kropp eller sinne. Han ser som en helhet, hor som en
helhet och tinker som en helhet.

Men utan mdda sitter han allt i rorelse, genom sitt sinnes (phrenes) tanke
(nous).”

Med moralen forhaller det sig pd samma sitt. Xenophanes levde i ett
radikalt annorlunda samhille in det homeriska.” Det var en brytningstid
i en dvergdng dill ett civilt samhilles forstatligade och individualiserade
moral. Det homeriska samhillet diremot dr en krigargemenskap med
stold, kvinnorov och forsdt som accepterade beteenden. Moralen ir
grundad i den mytiska gudavirlden. Om man utgdr frén den klassiska
tidens kritik® kommer man att forbise den kosmiska och minskliga
moral, som faktiskt genomsyrar de homeriska verken. Gudarna
uppritthdller en kosmisk ordning, dir &vertridelser mot den ritta
ordningen, dike, straffas som /7)/57’1'5.71 De mellanminskliga forhallandena
regleras av normer for uppforande, sedvinjor och sociala och religiosa
institutioner. Minniskans villkor bestims av hennes relation till gudarna
och av de levnadsideal som f6r henne utgor livets mening. I de homeriska
verken illustreras, framhélles och upprepas den gudomliga och

“ Vernant 1992: 35f Gudarna har en “superbody” de #ldras inte, behéver ingen
foda, har ingen moda. Minniskans kropp ir lik gudarnas, men forginglig,
kriver féda och rér sig och féder sig med méda.

* Diels Xenophanes fragm B 23, 24 och 25.

“ Jfr diskussionen ovan om den homeriska livsvirldens historiska férankring.

7 Xenophanes var ingalunda ensam. Frin de forsokratiska filosoferna och framit
fills kritiska kommentarer. Men Platons kritik 4r genomgripande. Havelock
1963.

7" Ehnmark 1935: 93ff
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samhilleliga moralen i en sidan omfattning att dess uppritthallande i
sjilva verket tillhor dessa singers inneboende mening.”

Det ir en kosmologiskt utformad moral, som utgér en grund for
hindelseutvecklingen i sdvil Iliaden som Odysséen. Den har sina rotter
langt tillbaka i tiden och aterfinns genomgiende i Hesiodos verk. Men
det 4r ocksd en moral och en gudsbild, som var forankrad i det jag kallar
den homeriska livsvirlden och Xenophanes’ kritik ir ett uttryck for att
den blivit otidsenlig. I &vergingen till nya politiska makestrukturer och
indrade sociala férhillanden bryter ett nytt tinkande igenom. Inte som
blixt frin en klar himmel, utan som en omstrukturering av det gamla. De
forsokratiska s.k. naturfilosoferna utgdr frin den mytiska kosmologin i
sin omformulering av svaren pd den gamla frigan hur den ordnade
virlden uppstitt ur kaos.” Forutsittningarna for utbytet av de mytiska
individuella gudarna till ett material f6r den filosofiska reflektionen
sammanhinger med omorganiseringen av  den  sambhilleliga
maktstrukeuren.”

Genom den sekulariseringsprocess, som det hir ir friga om, framtrider
efterhand en ny kultur skild frin den homeriska. Omvilvningen i
tinkesitt blir s& genomgripande att den for flera av nutidens forskare
framstod som oférklarlig. Det nya kom att ses som en ren "uppfinning"
av grekerna, utan grund i det foregdende, t.o.m. som en hindelse utanfor
historien, vilken gav grekerna en sirstillning gentemot andra folk.”
Denna syn grundades i en overtolkning av den tidiga filosofins
vetenskapliga karaketir, baserad pd senare killor. Man sig den i ljuset av
den filosofi som senare utvecklades och idven utifrén den europeiska
tankeutvecklingen.”

” Havelock 1963: 61ff

” Vernant 1983: 374f bygger pa Cornford 1952

' Vernant 1983: 379f se dven foreliggande arbetes sista kapitel.

” Burnet 1920: 20

7 Havelock 1963: viii betecknar detta som "an elaborate structure, which had
enjoyed prestige in modern scholarship at least since the first appearance of
Zellers magistral history of ancient philosophy,” och vilken senare genom
killkritiken "fell to the ground in pieces."
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Den kritik som filosofer som Herakleitos och Xenophon riktar mot
Homeros har sin grund i de framvixande tinkesitten, men inte i att
Homeros sigs som "fordldrad" i ndgon mening. Platons kritik av
Homeros vittnar om den stora betydelse de homeriska verken hade
allgjiimt under hans tid. Det gamla lever kvar i det nya i en process, dir
betydelseférskjutningarna  férst i efterhand  visar  sig  som
revolutionerande. Det ir inte forrin dessa forindringar etablerats, som
det 4r mojlige att se skillnaden mellan det gamla och det nya. Det ir
ménga ganger svirt att urskilja ndgra trosklar mellan olika historiska
epoker, samtidigt 4r det ldtt att snubbla.

Teoretikernas forestillningar om sjilen

I shall have to traverse ground which has been churned to deep and
slippery mud by the heavy feet of contending scholars; ground, also,
where those in a hurry are liable to trip over the partially decayed
remains of dead theories that have not yet been decently deterred.

E.R.Dodds”

Robhdes dubbelgingare

Erwin Rohdes verk Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der
Griechen utkom i sin forsta upplaga 1893. De nionde och tionde
upplagorna, som ocksd dr oversatta till engelska och franska, kom 1925.
Rohdes verk ir grundat i den evolutionistiska teorin, som pa kulturens
och religionens omréde utarbetades forst av samhillsfilosofen Herbert
Spencer.” Rohdes arbete ir emellertid frimst ett verk som med bredd
och noggrannhet gir igenom och redovisar killmaterialet il
forestillningar, myter och riter som rér sjil, dod, gravskick och
eskatologi. Han ir en skarpsynt och samvetsgrann iakttagare och iven
om hans framstillning 4r klidd i omoderna klider, s& vilar den pi en
gedigen grund. Den som vill dgna sig at den antika grekiska religionens
sjilsforestillningar kan inte att forbigd Rohde. Den efterfoljande
licteraturen pd omrddet stir pa olika sitt i relation till hans verk. Det
forekommer i arbeten om sjilsforestillningar, att Rohde inledningsvis

” Dodds 1955: 136
" Spencer 1862-1869 se nedan not 89 Och 90
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avfirdas med en plikeskyldig kommentar.” Andra betygar sin
tacksamhetsskuld, sdsom E.R. Dodds som siger sig "be standing, as we
all do, on the shoulders of Rohde".” Gregory Nagy kallar Rohdes verk

1rreplaceable och har ett flertal hinvisningar. Aven Vernant anvinder
Rohde p& samma sitt; som en killa till killorna och f6r hans skarpsynta
iakrtagelser.”

Rohde ser psyché hos Homeros som en dubbelgingare till den levande
minniskan. Psyché dr inte verksam s linge minniskan lever, men den
finns dir enligt Rohde. Han ser inget problem med de olika ord
Homeros anvinder f6r den levande minniskans sjilsfunktioner, utan
konstaterar att dessa funktioner ir begrinsade till den levande minniskan
och férsvinner nir hon dér.” Minniskan utgor dirfor en gitfull férening
av en levande kropp och dess avbild. P4 frigan om vad som ir minniskan
sjilv. ger Homeros motstridiga svar, noterar Rohde. Enligt homerisk
uppfattning ir minniskan "zweimal da". Hon ir tvd och den andre ir
den osynliga psyché, som blir fri och framtrider nir minniskan dér.” For
existensen av den osynliga psyché hos den levande minniskan har Rohde
foga stod i texten, men hinvisar till forestillningar om “ett andra jag” hos
"Naturvolkern" dver hela jorden.

Psyché’s karaktir av dubbelgingare ir obestridlig,85 men det giller den
psyché, som framtrider efter doden. Rohdes misstag dr att han ser den
luftiga, kraftlésa avbild, som representerar minniskan efter déden, som
psychés enda och egentliga karakeir. Sen resonerar han logiskt;86 eftersom

” Claus 1981: 1 kallar Rohdes verk "a masterpiece”, men hans semantiska analys av
"psyché, however, left much to be desired".

*Dodds 1951: 65

* Nagy 1999: 203. Nagy syftar hir pi Rohde’s analys av de underjordiska s.k.
“Héhlengétter”, gudomligheter som har sitt ursprung i minniskor som inte
dote i vanlig bemirkelse, utan blivit levande bortryckta. Just detta avfirdar
Ekroth (1999: 8) eftersom hon anser att det inte spelar nigon roll hur en
person slutat sitt liv om han ska riknas som hero eller inte. Jfr nedan kapitel 5.

* Vernant 1996

* Rohde 1925 I: 4

 Rohde 1925 I: 5 och 6 not 2.

* Bestrids dock av Claus: 2-3, som direfter inte behandlar den karakeiren av psyché.

* Han kallar sjiilv denna tanke ett resultat av “einer phantastischen Logik”. Rohde

19251: 6
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psyché forloras i doden och vid medvetsloshet, s méste den ju finnas dir,
hos den levande minniskan. Men ingenting i texten tyder pd att den
uppfattas som en, visserligen osynlig, dubbelgingare fére doden, som ett
andra jag. Det ir endast efter doden som minniskan ir tvd; den doda
kroppen, som mainga ginger kallas minniskan sjilv och psyché som
igenkinns som minniskans identitet. Men f6r Rohde finns den psyché,
som gir till Hades, redan hos den levande minniskan fast osynlig och
den levande minniskan 4r denna osynliga psyché’s synliga dubbelgingare.
Efter déden framtrider den tidigare osynliga psyché som den skugglika
avbild som gir tll Hades , sedan balet forintat kroppen dvs psychés
tidigare synliga kamrat (einst sichtbaren Genossen).” Inte undra pa att
Rohde finner denna férening av tv dubbelgdngare gacfull!

Rohdes teori om det osynliga andra jaget, med en hinvisning - utan killa
- till naturfolk 6ver hela jorden, kan dirfér inte accepteras.88 Som stod for
denna vitt utbredda sjilsforestillning hinvisar Rodhe till Herbert
Spencer, som konstruerade en sociologisk utvecklingslira inspirerad av
Darwins arbete om arternas uppkomst. Spencer fastslir dir med
intringande skirpa denna ursprungliga sjilstro, som dterfinns hos nutida
naturfolk.” Den som sedan i linje med Spencer utformade den
evolutionistiska liran sirskilt pa religionens omrade var E.B. Tylor i det
omfattande verket Primitive Culture.” Enligt Tylors teori utgdr sjilstron
religionens ursprung och dess primitiva form ir dualistisk; en gengdngare
efter déden och ett andra jag hos den levande minniskan, en s.k. frisjil.
Just en sidan férestillning har inte pavisats nigonstans - den utgor en
generalisering utifrn ett blandat material frén folktro, olika kulturers
dldre historia och samtida, skriftlosa kulturer (vilkas birare betecknas
som primitiva eller ligre raser). Denna ursprungliga sjilstro menar man
har sitt ursprung i animismen, forestillningen att allt dr besjilat, dven

“ Rohde 1925 I: 10-11

* Samma resonemang iterkommer mirkligt nog hos Bremmer, jfr nedan

¥ Rohde 1925 I: 6. Den nirmare hinvisningen till Spencer saknas. UB’s katalog
upptar 43 poster.

 Tylor 1871-73 och méjligen inte tillginglig for Rohde nir han utarbetade sin syn

pa psyché.
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detta en teori som bygger pd generaliseringar utifin ett stort material
himtat frin skilda hall.”

Tylors teori tillhér religionshistoriens barndom, den dr déd och begraven
men, liksom fallet ir med psyché, hinder det att den gir igen. Rohde
hinvisar inte till Tylor utan till Spencer”, som var Tylors féregingare
och den som forst tillimpade Darwins utvecklingslidra pa hela samhills-
och historiesynen, men inte hade religionens utveckling i fokus. Spencer
ligger emellertid fram en teori om en ursprunglig och generell tro pa ett
andra jag inom minniskan, vilket efter doden upptrider som den dédes
ande. Hirpd stoder Rohde sitt antagande av en osynlig nirvaro av psyché
hos den levande minniskan — ett andra jag. Detta antagande medfor att
Rohde aldrig betraktar de olika sjilsfunktioner hos den levande
minniskan, som hos Homeros benimns olika sisom hymos, phrenes,
hetor, menos, noos, kér, kradié, som en pluralitet av sjilar. I stillet siger
han att detta ir olika funktioner av det vi kallar "sjilen", vilkas
verksamhet ir mojlig endast si linge minniskan lever.” Deras
verksamhet ir inte alls knuten till dubbeljaget, som i stillet hér samman
med drédmupplevelser, vanmakt och extas. Rohdes stdder detta antagande
siven p4 ett Pindaros-fragment:™

...... en salig lott har de som genomgatt riten som befriar frin médor.”
Var minniskas kropp (soma) gir under i déden.

Men levande f6rblir en gestalt av liv (aidnos eiddlon).

Ty endast den kommer frin gudarna.

Den sover nir lemmarna ir vakna,

Men till dem som sover bringar den i mingder av syner

Underbara och olycksdigra framtidséden (krisin — eg. "domar”). %

Rohde tar hir fasta pd de sista raderna om den sjil (som Pindaros dock
kallar eidélon), som sover, nir lemmarna ir aktiva, men som ir verksam
och uppenbarar en mingd syner for de sovande. Man kanske kan siga att

" Tylor 1958 (1871 — 73) 1I: 12ff och Térngren 1963: 1-3

” Spencer 1862-1869

” Rohde 1925 I: 4

" Rohde 1925 1: 6

” ”Riten som befriar frin modor” ir de eleusinska mysterierna

” Pindaros fragm 131 a-b. Min 6versittning frin Loebutggvan. Sir John Sandys.
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detta Pindaros-citat realiserar en potentiell méjlighet hos den homeriska
psyché, men 1 den homeriska kontexten ir den mojligheten inte
forhanden. Tanken att denna bild (eidélon) har kommit frén gudarna ir
definitivt o-homerisk och Pindaros sjilv tillhér en annan tid och en
annan livsvirld 4n den homeriska.” I den scen, dir den déde Patroklos
psyché besoker Achilles, som lagt sig att sova pa stranden, har den levande
Achilles’ psyché ingenting med saken att gora. Kontexten ir en
drémsituation, dven om den inte beskrivs pa det sitt Homeros vanligen
omtalar drdmmar. Man kan uppfatta det som en drém, eftersom Achilles
har lagt sig att vila, men det ir han sjilv som drommer inte hans psyché.”

Uppfattningen av sjil efter doden ir for Rohde intimt férbunden med
gravkulten. I det homeriska sammanhanget ir frinvaron av gravkult ett
problem, som han inte kan limna nigot entydigt svar pa. Enligt
arkeologiska vittnesbord” forekom gravkult fore den homeriska tiden
och efter den sker en uppblomstring av sdvil kulten av de déda som av
heroerna. Avsaknaden av anfiderskult och av ridsla fér de dédas andar
framstir som enastiende i jimforelse med andra folk."” Rohde ir noga
med att inte primitivisera Homeros. Det ir for honom uppenbart att en
lang utveckling foregitt de homeriska eposen. Han kan dirfér inte
acceptera de dsikter som framférts att gravkulten skulle ha uppkommit
forst efter Homeros. Den bér ha existerat tidigare och killan till denna
ildre tid dr frimst de homeriska verken sjiva."” I enlighet med sin
evolutionistiska grundtanke soker och finner han hos Homeros
"Rudiment” (survivals) av en ildre tids gravkult sisom Patroklos

begravning och Odysseus offer till de dédas psycha.

7 Vilket medges av Rohde, som dock hir tar fasta pi méjligheten av en verksamhet
i drommar.

* XXIII :65-107, citerad ovan s 46. En drémsituation beskrivs som ett nattligt
besck av den personifierade Drémmen, som stiller sig vid den sovandes
huvudgird och bringar sitt budskap, men inte heller d4 dr den sovandes psyché
involverad (II:6ff.) Det 4r diremot homeriske att psyché kan profetera men det
ir de dodas psychai, som kan gora det (xi:146).

” P4 Rohdes tid inte s kinda. Han nimner Mykene, men man visste inte d3 att
den mykenska kulturen var grekisk i den meningen att spriket senare visat sig
vara en form av grekiska.

' Rohde 1925 I: 10f

" Rohde 1925 I: 14f
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I den dominerande framstillningen hos Homeros ser han en
overensstimmelse mellan psychés intiga karakeir och dédsrikets tomhet
och avskildhet frén de levande. De déda kan helt enkelt inte nds av ndgra
offer och man behéver inte frukta dem.'” Sjilva detta forhallande ir
emellertid ett kvarstdende problem f6r Rohde. Ténkbara forklaringar kan
vara att de homeriska berittelserna huvudsakligen utspelar sig léngt
hemifrdn, samt att de olympiska gudarna hos Homeros dominerar iven
over andra former av lokala kulter.'”

Rohdes resonemang hir kan férenas med den modell av skilda riuella file
inom en sammanhdllen kultur, som Tord Olsson lagt fram."™
Forhéllandet med det homeriska gravskickets specifika drag kan ses som
ett “rituellt filt” tillhérande den homeriska livsvirlden med dess villkor
till skillnad frin hemlandets lokala kulter — ett annat rituellt filt.
Hemlandets gravkult 4r en anfiderskult, men i filt finns inte barn och
inte fider och bara i undantagsfall andra nira sliktingar. Endast
Sarpedon fir ynnesten att jordas i sitt hemland d& hans déda kropp
genom gudomligt ingripande fors hem av Hypnos och Thanatos."”
Mirkligt nog nimner inte Rohde Sarpedons hemférande for att begravas
av broder och slike i detta sammanhang.

Det ir Rohdes bestimda uppfattning att den grekiska kultur- och
religionshistorien inte undergir nigon form av spring eller brott i sin
utveckling. Varje form av ensidighet och fanatism #r den grekiska
kulturen frimmande. Genom sin egenart (som for Rohde hojer den ver
andra kulturer) och mangsidighet har den upptagit och omvandlat varje
form av inflytande. Undantringandet av den homeriska etiken och

" Rohde 1925 1: 27. Rohde anfor att Patroklos psyché forsikrar att den efter
begravningen aldrig kommer att dtervinda till de levande.

Rohde 1925 I: 38-40, Rohde kommer hir nira den moderna uppfattningen.
Nagy 1999: 7 och 115f.

Olsson 2000. Jag dterkommer till denna tilltalande tanke.

" XV1:453-457
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religionen frin dess forhirskande stillning férsiggick omirkligt och aldrig
slets nigra band p3 ett vildsamt sice.™

Denna négot forvinande instillning har sin grund, dels i den ddvarande
tyska humanismens starka uppskattning av antiken, dels i Rohdes nira
vinskap med filosofen och filologen Friedrich Nietzsche. Frin honom
har Rohde &vertagit uppdelningen av den grekiska religionen i tva sidor -
en dominerande apollinsk och en utifrin kommande dionysisk.
Hirigenom fir Rohde en mojlighet att forklara hur nigonting nytt -
mystiken och ododlighetstron - kan upptrida i grekisk religion.
Dionysoskulten ir ursprungligen, menar Rohde, nigonting frimmande,
rentav hotfullt med vilda, orgiastiska riter, extas och besatthet. Den blir
emellertid timjd och harmoniserad av - den ursprungliga -
Apollonreligionen.”” Vinsten med denna process ir att det skapas ett
utrymme for en odddlighetstro och f6r tanken pd nigot gudomligt inom
minniskan, en forestillning som man sig som frimmande for den
ursprungliga, grekiska religionen.108

Detta dr en tankekonstruktion som mer eller mindre framtvingades av
den ildre forskningens oférmaga att uppfatta och hantera det
motsigelsefulla, ambivalenta och spinningsfulla i religionen. Allt ir
inordnat i sitt fack och har sina bestimda egenskaper. Det blir da svart
att se hur motsatserna stindigt strivar att forenas, inte som en
"harmonisering” utan i ett spinningsfyllt forhallande."” Dionysoskulten
ir grinsdverskridande i flera avseenden; liv - d6d, gudomligt - minskligt
— djuriskt, natur - kultur osv. Den ingdr i den grekiska religionen, men
inte i den bild man gjort sig av den. I stillet placeras extasen, mystiken,

106

Rohde 1925 I: 111f. Den som list Platons vredgade polemik mot poesin och
Havelocks analys méste hir hoja p& 6gonbrynen. Jfr dven Lincoln 1999 spec.
38ft.

Enligt Martin P Nilsson, som delar Rohdes grundsyn, ir det Apollon sjilv som
ombesorjer denna kulturgirning. Nilsson 1960: 40

Hir har dessutom skett en forvixling mellan gudomens karaktir och kultens och
forestillningens historia. Dionysos 4r inte en frin borjan o-grekisk och
“frimmande” gud. Men han representerar det frimmande och vilda som
fenomen. Detienne 1979:68.

Eller som Redfield uttrycker det: Culture is a system of differences. Redfield
1975: x (Preface)
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108

109

79



de vilda riterna, "das Wahnsinn" i extrema former i en egen fira. Den

firan tillh6r - den férmodat invandrade - Dionysoskulten och en slags
.. . . 110

egen religion i form av orficismen.

De konstruktioner och antaganden man inom den ildre forskningen
tvingades till, beror ocksi pd att man frimst sig religionen som ett
trossystem, priglad som man var av den protestantiska kristendomen.
Man hade uppfattningen att de olika bevarade texterna avspeglade de
religisa forestillningarna. Forskningen var ett textstudium. En text som
de homeriska eposen avspeglar dirfor den ildsta grekiska religionen, &t
vara den ildsta dtkomliga religionen. Men det homogena ménster man
ddrigenom skapar sig, har aldrig existerat i verkligheten. Genom
fokuseringen pid trosférestillningar forbiser man det religiosa liv som
yttrar sig i sedvinjor och ritualer vid maltider, ridslag, spddomar, déd
och begravning. Men det #r i detta praktiska liv som religionens
betydelse ligger."" Dirfor har religionshistorikerna haft mycket att lira av
filtantropologerna, nir dessa funnit att de minniskor de besoker inte
uttrycker sin religion som tro utan i verksamhet. Den religidsa
verksamheten 4r en del av det sociala livet och grunden for samhéorighet
ligger i detta samspel."”

Det ir betecknande att den dionysiska religiositeten frimst manifesterar
sig i avvikande kultiska bruk och riter. Men Rohdes grundsyn dominerar
hans framstillning och han ser dirf6r inte det dialektiska sambandet med
den officiella religionsutévningens centrala rit - det blodiga slaktoffret.
Dionysoskulten bryter mot statskultens ordning och tabun, liksom den
stiller den vilda naturen mot stadens kultur. P4 samma sitt framstir den
orfiska rikeningen fér Rohde som en egen religion med en utarbetad
teologi, vilket till stor del ir en teoretisk tankekonstruktion.

"” Rohde 1925 11: 4-5

" Jag glommer aldrig min hipnad nir jag som ung student liste Homeros och
upptickte att varje méltid var en offermaltid. Det stod inte i nigra bocker,
diremot uppriknades de tolv olympiska gudarnas specialiteter, som ett
yrkesregister.

Jag stoder detta resonemang pé Tord Olssons artikel "De rituella filten i
Gwanyebugu”. Olsson 2000.
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Det bestdende virdet dr dock en oskattbar genomging av killorna, dir
han redovisar varje form av anknytning till dessa former av
religionsutvning och de férestillningar, som forknippas med den. Deras
betydelse for sjalsuppfattningen ligger, menar han, i att den extatiska
kulten forstirker forestillningen om en inre sjil och skidnker en
upplevelse av forening med det gudomliga och dirmed en férhoppning
om odddlighet. Rohde betonar dirmed den religiosa erfarenhetens
betydelse for uppkomsten av dessa forestillningar.

Konstruktionen av en orfisk sekt med en egen teologi knyts till de hir
foreteelserna. Killorna ir spridda och osikra och teorin om orficismen
jdnar som ett omrdde for forestillningar och bruk som inte fir plats i
den bild man gjort sig av den grekiska religionen."* Denna konstruktion
kom att bli foremal f6r en vetenskaplig dispyt om den orfiska religionens
vara eller icke vara. En kritisk genomgang av killorna ledde till att hela
teoribygget om den orfiska religionen visade sig sakna grund. Linforth
som stod fo6r denna radikala “sdgning” foljdes av Dodds, men
tomrummet blev sd stort att den senare mdste finna en ny hjilpteori,
nimligen “den grekiska schamanismen”."” Svirigheterna hir har sin
grund i att man ser religion som trossystem och forbiser
forestillningarnas  kultiska och sociala grund. Man efterfrigar en
enhetlighet som inte finns och uppfattar inte den religiosa praktikens
variationsrikedom.

Det ir forst genom antropologiskt inriktade forskare som Vernant och
Detienne som avvikande riktningar som dionysoskulten, orficismen,
cyniker och pythagoréer satts in i sitt sammanhang. De ingir alla i en
stromning som utgdr en protestrorelse mot den centrala officiella riten —
det blodiga slaktoffret. De utmirks av avvikande dietiska bruk, som
vigran att dta kott (pythagoréer och orfiker), att idta det rdcc
(dionysoskulten) eller rent av kannibaliska bruk (cynikerna).
Motsatsstillningen handlar om slaktoffrets betoning av minniskans
dadlighet. Vigran att delta i detta ér ett led i en tankestromning med

" Rohde 1925 II: 27-28 och 33 m.fl.
" Linforth 1941
" Dodds 1951
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egna praktiska bruk som 6ppnar mojligheter f6r en uppfattning av

odédlighet.”(’ Hiri hade Rohde dock ritt.

Dodds schamanistiska resa
Incitamentet till E.R. Dodds' klassiska bok The Greeks and the Irrational

kom, som han sjilv inledningsvis berittar, frin ett yttrande av en student
- "this Greek stuff doesn't move me a bit." Dodds fann detta mycket
intressant och frigade om han kunde siga varfér. Varvid studenten
tillfogade att det var sa forfirligt rationellt alltihop.117 Det var denna lilla
konversation som fick Dodds att tinka, lite grann som den
desorientering som Redfield talar om. Dodds blev hirigenom en av
banbrytarna i en ny syn p& den antika grekiska religionen, dven om han
inte tillhér dem som tar till stora kritiska ord. Han ir mest kind for att
ha "kommit dragande med schamanismen" for att uttrycka det lite
vardagligt. Men hans verkliga fortjinst dr att han sitter kofoten i grunden
for det bygge som gjort den grekiska religionen till ett tempel for "idel
enkelhet och stilla ro"."" Liksom tidens tand skalat av gudabilder, statyer
och tempel all den firg de frin borjan hade, sd hade man kommit att
skala bort alla magiska, mytiska, dunkla inslag och man hade bérjat med
Homeros. Dir sddant alldeles uppenbart férekommer i texten hade det
forklarats vara ‘litterira omskrivningar” eller rentav "frimmande
inskott". Foljden blev att den homeriska texten inte framstod som
religios 6verhuvudtaget.“9 Homeros blir en rationalist, innan
rationalismen ens har uppstirt.””

I detta klara ljus listes Homeros och pd samma sitt framstilldes den
forhirskande religionen med sina tolv gudar, och det blev naturligtvis for
ett ofdrvillac 6ga en smula trikigt. Dodds plockar fram den religisa
inneborden i de s.k. litterira omskrivningarna. Han férklarar den
handfast antropomorfa framstillningen av gudarna med att den passar

for poesins bildlika sprak och papekar, med en hinvisning till Ehnmark,

" Detienne 1979 (1977): 57-67. Se iven sista kapitlet hir nedan.

""Dodds 1951: 1

"* Den tyska humanismens ”Edle Einfalt und stille Grésse” (Winckelmann. Jfr
Ger6 2008).

Filologerna Mazon och Murray citerade av Dodds 1951:2

"’ Se frimst Detienne 1963: Chap V.
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att berittelsens minniskor oftast talar obestimt om gudalrna,.121 Gudarnas
stindiga ingripaden i handlingen utgdr en "psychic intervention”, som
bor ges en psykologisk forklaring. Det dr ett sitt att uttrycka en
upplevelse av péverkan som Dodds sitter i samband med det episka
spraket. Han stiller sig dock en smula tveksam till Nilssons péstiende att
de homeriska minniskorna var psykiskr instabila."

"It is surely odd to find this belief, this sense of constant daily
dependence on the supernatural firmly embedded in poems supposedly
so 'irreligious' as the Iliad and the Odyssey." Dessa betydelsefulla
iakttagelser dr emellertid hos Dodds “embedded” i evolutionismens
ramar och han tillfogar genast att vi maste frdga oss hur det kommer sig
att "these links with Borneo and the primitive past” inte har rensats bort
av de klartinkta jonierna. ™ Detta innebir dock inte att hans iakttagelser
blir mindre betydelsefulla. Kvar stir att Dodds gor sina iakttagelser och
stiller sina frigor.

Till hans fortjinster hor ocksd hans avstdndstagande frin den orfiska
konstruktionen. Det fanns en tid, siger Dodds, nir dven han ansdg att
det funnits en betydelsefull riktning med liror, myter och riter benimnd
orficismen. S3 ir inte lingre fallet, han har férlorat sin 6vertygelse. Den
med mycken lirdom pa ovissa grunder resta konstruktionen framstir
som "a house of dreams", en omedveten projektion pd den antika scenen
av en otillfredsstilld religios lingtan frin det sena 1800-talet. En rad
kritiker,” som ingfende granskat de férmenta killorna till orficismen,
har pévisat att "dromhuset” var byggt pd 16san sand. De grundliggande
dragen som tillskrivits den orfiska liran sisom kroppen som ett sjilens
fingelse, vegetarianism, rituella reningar och troligen sjilavandring hér
lika vil hemma hos pythagoréerna.”

Den otillfredsstillda religiosa lingtan, som Dodds talar om, kan
emellertid inte ensam vara orsak till det orfiska teoribygget. Det
motiverades ocksd av behovet av att finna en forklaring till vad man

' Dodds 1951: 12, Ehnmark 1935: Chap v.
" Dodds 1951: 14f och Nilsson 1924

" Dodds 1951: 13

Wilamowitz, Festugitre och Linforth

" Dodds 1951: 147-149
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upplevde som en svirforstdelig, frimmande idéstromning inom den
grekiska religionen. Rohde kallade den en droppe frimmande blod i de
grekiska blodidrorna och angav dess ursprung som "urfremd".” Men
medan Rohde nirmast forskrickt talar om "das religiose Wahnsinn" har
Dodds kapitelrubriken "The Blessings of Madness”. Dodds har
visserligen inte sjilv hittat pa uttrycket - det kommer frin Platon'”- men
Dodds anfor hir sin gravaste kritik av Rohde. Enligt denne forekommer
det inte ndgon form av extatisk och "irrationell" religiositet fére inbrottet
av den dionysiska religionen. Det hir, siger Dodds, har Rohde fitt frin
vinnen Nietzsche och det dr fel. Platon har ritt i att det delfiska
Apollonoraklet var en form av extatiskt profeterande, vilket Rohde
faktiske fornekade. "I think that Rohde was wrong."” Uppdelningen av
den grekiska religionen i en apollinsk och en dionysisk sida ir konstlad,
vilket ju om inte annat visar sig, nir en forskare ser sig nodsakad att gd
till ritta med killorna.

Men det ir inte bara Nietzsches inflytande som ligger till grund for
Rohdes resonemang. Fér honom ir det ett vetenskapligt problem att
forklara uppkomsten av tron pa en odddlig sjil. Han ser tydligt denna
tros samband med gudomlig inspiration, extatisk upplevelse av kontakt
med det gudomliga och strivan att rena de sjilsliga upplevelserna frin
kroppens inflytande.”” Men han ser ingen grogrund for detta i den
homeriska religionen. Den orfiska riktning, som man konstruerar i
anknytning till dionysoskulten, blir ett svar pa frigan var ursprunget till
den forindrade sjilsuppfattningen var att soka. I botten ligger problemet
att forklara en historisk forindring.™ Det ir enklast att séka nigot
utifrin kommande, eftersom det ir svért att se var det nya bérjar i den
etablerade religionsformen. Detsamma giller f6r Dodds, som iven han
soker forklaringen nigon annanstans.

"’ Rohde 1925:

'’ Platon, Faidros 244A

* Dodds 1951: 68f

' Rohde 1925 11: 3ff

"’ Svirigheten ir mest pétaglig i den positivistiska historiesynen. Samhillssynen ér
dir platt och determinerad och varje yttring som 4r motsatt de ridande
forhillandena dyker upp som en éverraskning. Jfr Vernant 1990: 291 och
Redfield 1975: x (preface).
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Dodds 16sning ir alltsi schamanismen. Liksom Rohde menar Dodds att
den forsta ansatsen till den odédliga sjilen stir att finna hos Pindaros.™
Férmagan att vara verksam nir kroppen sover, gor denna sjil till ett
ockult jag ("occult self'), den psykiska och den fysiska aktiviteten
alternerar. Just en sddan tro stir att finna som - "an essential element of
the shamanistic culture which still exists in Siberia, and has left traces of
its past existence over a very wide area, extending in a huge arc from
Scandinavia across the Furasian land-mass as far as Indonesia; the vast
extent of its diffusion is evidence of its high antiquity. A shaman may be
described as a psychically unstable person who has received a call to the
religious life. As a result of his call he undergoes a rigorous training,
which commonly involves solitude and fasting, and may involve a
psychological change of sex.""” Vidare besitter schamanen férmigan "of
passing at will into a state of mental dissociation - his own soul is
thought to leave its body and travel to distant parts, most often to the
spirit world. - From these experiences, narrated by him in extempore
song, he derives the skill in divination, religious poetry, and magical
medicine which makes him socially important.”

Jag later detta std som det dr. Med denna vittomspinnande religionsform
ska grekerna ha kommit i kontakt via skyterna och Trakien. Dodds
stoder sig hir pa Karl Meuli™”, som pavisat likheter mellan den
religionsform som man kallar schamanism och vissa foreteelser inom
grekisk religion under arkaisk tid. Det har sikert varit spinnande att gora
dessa jimforelser.” Frigan dr om det ger mer 4n Rohdes orfiska
konstruktion. Det som finns ir en rad spridda likheter” knutna till mer
eller mindre mytiska personer och utan nirmare samrore med varandra.
Det finns ingen helhet, inget sammanhang, inte en enda schamanistisk

B! Citat ovan s 76

" Dodds 1951: 140. Dodds huvudkilla ir Meuli, han anfér ett flertal andra, dock
avvisar han Ohlmarks "arktiska hysteri".

" Hermes 70 1935: 137ff

" Vernant kritiserar - med hinvisning till Meuli och Burkert - i sin
installationsforeldsning den hir typen av komparationer utan hinsyn till
sammanhanget av mening, virden och funktion fér de minniskor som utovar
religionen. Vernant 1992 (1975): 279

¥ Dodds 1951: 161 not 32.
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sammanslutning och ingen grekisk schaman, som uppfyller Dodds egna,
o . .. 6
ovan 4tergivna, kriterier."

Den grekiska schamanismen ir liksom orficismen en konstruktion
utifrin spridda och och osikra indicier. Den hir typen av hjilpteorier
fyller inte ndgon annan funktion in att som Dodds sjilv siger om
orficismen "push the question one step further back".”” De vittberesta
grekerna har naturligtvis varit i kontakt med de nordliga folken, men det
krivs mer for att hivda en import av schamanism. Det dr med idéer som
med handelsvaror; det miste finnas en marknad. Dirmed ir vi tillbaka
vid atc forklara forutsittningarna for framvixten av den centrala
idéstromning, som ligger till grund for Platons lira om den ododliga
sjdlen.

Dessa forutsittningar ligger i det som Dodds i titeln pé sin bok kallar
"the Irrational". Han anvinder iven Gilbert Murray's term "The
Inherited Conglomerate".” Den pythagoreiska liran om en gudomlig
sjil, som pé grund av synd straffas med det kroppsliga livet kallar han for
"all this wickedness"."” Det ir naturligtvis svirt att se utvecklingen och
sammanhangen i en religios virld som man betraktar pa det sittet. Det
som ligger bakom den hir synen i4r den gamla uppfattningen av den
grekiska kulturen som upphdjd och rationell. Det som inte ryms inom
den ramen ir - irrationellt, ett konglomerat, "wickedness”. Men detta var
innan Louis Gernet, Jean-Paul Vernant och Marcel Detienne utarbetat
sin metod att analysera den grekiska mytologin, gudavirlden och kulten
utifrin de minniskor som gjort bruk av dem. Som féregingare till den

utvecklingen har Dodds bok ett odiskutabelt virde.

" Ironiskt nog ir den bista grekiska schaman som Dodds kan peka p3 - den
mytiske Orfeus. Aven Pythagoras fir naturligtvis denna titel. Dodds 1951: 147
och 143. Jag &terkommer till "den grekiska schamanismen” och till dessa
undermiin i det sista kapitlet nedan. Aven den vittomfattande erroasiatiska
schamanismen framstér vid nirmare granskning som en teoretisk konstruktion.

" Dodds 1951: 143

¥ Murray: 66f och Dodds 1951: 178

" Dodds 1951: 155
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Snells upptiickt

Dodds verk och Bruno Snells Die Entdeckung des Geistes™ tillhor samma
tid och samma tanketradition, de hinvisar artigt till varandra. Snells verk
tillhor klassikerna inom forskningen pa sjilstérestillningarnas omréide,
det citeras ofta och ir ritt nyligen (1994) 6versatt till franska. Dodds och
Snells utgdngspunkter och ambitioner 4r emellertid olika. Medan Dodds
foresitter sig attt lyfta fram den forsummade religiosa "irrationella” sidan
i den grekiska kulturen, si ir Snells uttalade syfte att forklara hur
grekerna kom att "uppticka" minniskans ande (eller intellekt) och sjil"'
och dirmed ligga grunden for det europeiska tinkandet." Snells
huvudintresse dr dirfor utvecklingen under 6vergingen frin arkaisk till
klassisk tid, som jag kallat sekulariseringprocessen.

Snells originella perspektiv att betrakta denna férindring som en
upptickt bestimmer hans syn pd sjilsforestillningarna. Hans beskrivning
av den homeriska minniskans sjilsuppfattningar har haft stort inflytande
och det ir frimst den jag tar upp hir. Den homeriska sjilsuppfattningen
ligger i tiden fére "upptickten" och dirmed tillhér den ett idldre stadium
i utvecklingen enligt Snell.

Snells betydelse har sin grund i att han, jimte Hermann Frinkel,”
framholl och forsskte beskriva det sirpriglade i den homeriska
minniskouppfattningen gentemot den ildre forskningens framstillning.
Man har, siger Snell, bortsett frin att det rationella tinkandet uppstar
hos grekerna och inte aterfinns i de ildsta grekiska killorna. Man har ldst
Homeros utan att inse hur radikalt annorlunda allt dir 4r mot det vi 4r
vana vid ("wie grundverschieden von dem uns Gewohnte bei Homer
alles ist")."™ Frimst framhaller Snell att de homeriska minniskorna
varken hade ande eller sjil i vir mening. For att forstd detta giller det att
lisa Homeros egna ord, utan att dversitta till vart tinkande. Det vill siga

" Snell 1955 3e Auflage

> Geist und Seele”, vilket dr svardversatt. Lirdomshistoria heter
”Geistesgeschichte”, vilket sdger nigot om den vidare innebdrden av "Geist”.
"Geist” dr for Snell en forutsittning for tinkande.

" Snell 1955: 7f

" Frinkel 1962

" Snell 1955: 7
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att forklara Homeros utifrdin honom sjilv ("aus ihm selbst erkliren")

varvid diktningen ocksd kommer att framstd mer levande och
. 4

ursprungligare.'”

Det homeriska spraket, inleder Snell, 4r fattigt pa abstraktioner och rike
pd verb. 'Att se' betecknas t.ex. med flera olika verb beroende pi
kontexten, men det finns inget allmint begrepp for seende. De flesta av
alla dessa verb for seende forsvinner i senare grekiska, men dir finns
emellertid det abstrakta 'att se” thedrein, som kan modifieras med hjilp
av adverb. Detta ir inte en begrinsat spriklig foreteelse utan grundat i ett
speciellt tinkande och en speciell minniskouppfattning, som tar sig
uttryck i sprdket. Hir utgdr Snell frin beteckningarna for minniskans
kropp. Aven hir finns flera olika ord sisom demas - gestalt, guia - lemmar
(med leder), melea - lemmar (med muskler), chros- kroppsytan (men inte
begrinsat hud). Diremot inte nigot ord som betecknar kropp i storsta
allmianhet. Séma har den betydelsen i senare grekiska men betyder hos
Homeros lik; det betecknar den doda kroppen. Alltsd, siger Snell,
uppfattas inte den minskliga kroppen som en enhet utan som en flerhet
(guia och melea ir pluralformer). Denna syn avspeglas dven i konsten,
som i ildsta tid dterger en figur sammansatt av delar, jimfort med en

barnteckning, som ritar en cirkel i mitten med pasatta armar, ben och
46
huvud.’

Hirefter 6vergdr Snell dll sjilsuppfattningen. Eftersom det inte finns en
uppfattning av kropp, siger det sig sjilv, att det inte kan finnas en
uppfattning av sjil i motsats till kropp. De termer som hos Homeros
motsvarar vad vi kallar sjil eller sjilsliga funktioner ir tre; psyché, thymos,
noos."” Om psyché siger Snell att Homeros endast siger att den limnar
minniskan nir hon dér, han tillskriver den ingen annan roll hos den
levande minniskan dn att besjila henne, dvs att hon idr vid liv. De tvd
andra termerna anvinder Homeros om minniskans sjilsverksamhet och
de har olika funktioner: Thymos utgor grund for rorelse savil i betydelsen

" Snell 1955: 17

" Snell 1955:18-23 (teckningen pa s 23)

" Snell inskrinker sig - utan forklaring - till dessa tre. Jfr ovan (avsnittet om
Rohde) samt nedan (avsnittet om Claus)
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kinslor som handlingsimpulser och kroppslig rorelse, medan #oos ir det
man tinker och forstdr med. Dessa tvd motsvarar for Snell inte sjil i var
mening, utan ir en form av sjilsliga organ. Liksom kroppen uppfattas
som delar och inte som en helhet, s& dr ocksd sjilslivet delat i olika
funktioner och nigon uppfattning av (en) sjil finns inte. Thymos och
noos ir nimligen en form av kroppsliga organ. Det ir ocksd dirfor de gir
under med kroppen.® Det ir silunda ingen skillnad om man talar om
ett upprort hjirta eller sin upprorda thymos, det handlar i bada fallen om
kroppsliga organ f6r upprérdhet (och andra kinslor). 7hymos och noos
skiljer sig principiellt inte frin andra kroppsliga organ.'”

Man kan tala med sitt hjirta eller sin #hymos, men detta dr minniskan
(sic!) som talar till sitt organ. Den homeriska minniskan har dirfor inte
nagot inre sjilsliv, som kan fordjupas eller forhojas eller Gverligga med
sig sjilv, menar Snell. Alla f6rindringar sker utifrin genom krafter frin
gudarna. Gudarnas ingripande ir inget Overnaturligt utan det
nddvindiga komplementet i avsaknad av en minsklig sjil och ande.
Dirfoér har Homeros ocksd en mingd olika ord, som vi éversitter med
kraft.” Snell betonar ocksd att de olika sjdlsliga organen har sina
bestimda funktioner. I vissa ssmmanhang anvinder Homeros emellertid
psyché och thymos till synes synonymt. I samband med att en minniska
dor, kan det heta 4dn att psyché limnade honom, in att thymos limnade
honom, lemmarna eller benen. Detta forklarar Snell med att psyché ju gir
till Hades och thymos som site for sjilslig och kroppslig rérelse ocksd
naturligen limnar minniskan nir hon dér. Virre idr det nir i Iliadens
sjunde sing, vers 131 siges att #hymos gar till Hades boningar. Detta
misstag, som Snell ser det, miste pa nigot sitt rittas till. Snell dndrar
genom att byta ut den halva versrad, som léter zhymos ga till Hades, mot
en med den passande termen psyché, men i ovrigt likalydande. Och
didrmed later sig det hela ldte stillas till ritta ("alles leicht in Ordnung
bringen")."

" Snell 1955: 25-27

" Snell 1955: 103

" Snell 1955: 39-40

"' Snell 1956: 29f Jfr Barra 2002 Chap 1.
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Det stir naturligtvis inte rite till, nidr texten mdste dndras for att passa
teorin. Snells slutsatser angdende den homeriska minniskans psyke ir ju
ocksd en smula mirkliga, men i férhéllande till hans utgdngspunkter ir
de f6ljdriktiga. Snell avvisar tanken att de homeriska sjilstermerna skulle
utgora en parallell till de delar av sjilen som Platon talar om. Detta skulle
just forutsitta den sjilens enhet som Homeros inte kinner till. Det enda
gemensamma ir sjilva orden (thymos och noos), men for Homeros
handlar det om organ, medan Platon talar om funktioner. En funktionell
sjilsuppfattning har Homeros innu inte ("noch nicht).” Just innu
inte” upprepar Snell pé flera stillen. Det utgér f6r honom kirnan i det
annorlunda i den homeriska minniskouppfattningen. Hos Homeros
finns dnnu inte en uppfattning om sjil och ande ("Geist und Seele").
Och detta som inte finns utgor luckor ("Liicken") vilka framstdr som en
systematisk enhet. Forst efter hand, i tiden efter Homeros, fylls dessa
luckor i tinkandet ut steg for steg. Slutmédlet ir det europeiska
tinkandets uppfattning av ande (intellekt) och sjil. Samtidigt innebir
detta forutsittningen for den europeiska filosofin, vetenskapen, moralen
och lingre fram rf:ligionen.153

Det dr den hir grundsynen som Snell har for 6gonen nir han liser
Homeros  egna  ord  ("eigene  Worte").  Jimforelsen — och
utvecklingstinkandet snedvrider hans framstillning. Han kommer aldrig
fran orden till kontexten. Men hans egen analys passar egentligen vil in i
den homeriska kontexten. Den homeriska kroppsbilden ir en bild av en
kropp i rorelse, med smidiga lemmar och kraftiga muskler (guia och
melea) samt ett for slag, hugg, pilar och stotar utsatt yttre (chroos). Den
passar vil in i en berittelse som beskriver "action and life"."™
giller sjilslivet hos minniskor i situationer som kriver stindigt nya
beslut, strategier och strid. (Att Snell anser att detta sker med sjilsliga
organ och inte funktioner anser jag fir tillskrivas hans filosofiskt-
metafysiska sjilsbegrepp.) Pé detta sitt har Snell med filologisk stringens
och lirdom beskrivit nigot han inte sjilv ser. Nimligen att den
minniskotyp han beskriver fullkomligt harmonierar med den livsvirld

Detsamma

"2 Snell 1955: 33-35.
"7 Snell 1955: 12.
¥ Redfield och Aristoteles, ovan s 61
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ddr den hor hemma. I stillet jimf6r han stindigt med en senare tid och
ser idel brist och luckor.

Inte heller ser han att nir minniskan dér, si rader inte lingre den brist
pa enhet, som han ser som en konsekvens av en lucka i tinkandet. D3
ligger kroppen, sdma, i sin helhet pd marken och inte en samling lemmar,
leder och muskler. Ett ord - séma -betecknar den déda kroppen, som
t.o.m. ir minniskan sjilv. Det ir sjilen, psyché, som gér till Hades, inte
en uppdelning av olika organ f6r impulser och tinkande, eftersom ju
dessa funktioner har upphéort. Kvar finns psyché, som obestridligen ir en,
dven om den naturligtvis inte motsvarar Snells uppfattning av sjilen.
Men den ir en enhetlig dubbelgingare till den levande minniskan; ett
minne av en identitet. Att dessa bada, sdma och psyché, uppfattas som
enhetliga och helheter, ser inte Snell eftersom han har siktet instillt p&
nigot som innu inte ("noch nicht") foreligger. Det ir ett sliende
exempel pd hur utvecklingstinkandet forvrider den vetenskapliga
framstillningen. I den homeriska livsvirlden finns inte nigot "noch
nicht" och inga luckor. Den utgor ett sammanhingande system dir
senare tiders och andra kulturers uppfattningar inte passar in.

Fréiinkels homeriska méinniska

Snells landsman och samtida Hermann Frinkel, dven han filolog, vinder
pa flera av Snells problem. Att friga efter den homeriska minniskans
sjdlsliga struktur dr ate stilla frigan fel. Sidana utgdngspunkter har lett
till beskrivningar som att den minniska Homeros beskriver skulle vara
naiv, naturlig, forvirrad eller dum. Den homeriska minniskans strukcur
ir annorlunda 4n vér nutida och kan inte beskrivas med olika predikat.
Homeros har helt enkelt inget ord fér den levande minniskan sjil.
Dirfor finns heller inget ord fér kropp (och inte tvirtom). Forst i déden
sonderfaller ("fiel auseinander") minniskan i kropp och sjil men under
livstiden kinner hon sig inte som en uppdelad tvihet utan som ett
enhetligt sjilv. Hon ir alltsd ett enhetligt jag och detta beror ingalunda
pa ndgon brist i uppfattning eller urskillning. Den homeriska minniskan
hade verkligen inte nigon "sjil" i vir mening."”

" Frinkel 1962: 84-85. Frinkel hiinvisar inte, men den uppmiirksamme Lisaren
igenkiinner de avvisade pdstiendena.
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Foljakdigen utgor minniskan en helhet och inte en summa av delar.
Hennes verksamhet utgdr frén olika delar i denna helhet, sivil kroppsligt
som uttryck for kinslor och fornuft. Varje handling eller upplevelse
engagerar hela minniskan och i de sprikliga uttrycken skiljs inte mellan
vad vi kallar kroppsligt och sjilsligt, som t.ex. nir Poseidon med sin stav
rort vid de bdda Ajanterna och fyllt dem med mod och styrka. Den ene
siger da till den andre:

"- p& mig sjilv jag mirker nu ocksa, hur hjirtat i brostet
grips av en starkare lust 4n forut att kimpa och strida,
och i fotter och armar pd mig det spritter av iver."
Honom svarade Telamons son, den vildige Ajas:

"Likas dven pd mig mina vildiga hinder kring lansen
spritta, och vicke dr mitt mod, och fotterna bigge dirnere

vilja ¢j lingre std still, och jag lingtar att 6ga mot 6ga
. . . w156
kimpa mot Priamos son, den vilt framstormande Hektor.

Det kroppsliga och det sjilsliga stdr pd samma nivd och hinfor sig i lika
grad till jaget. Minniskan uppfattas som dynamiskt handlande och inte
som varande. Frinkel beskriver den sjilsliga verksamheten i analogi med
den kroppsliga. S&vil den sjilsliga som den kroppsliga utgir frin olika
organ. Dirfér dr de olika ord Homeros anvinder for psykisk och
intellektuell verksamhet beteckningar pé olika organ; det giller alltsa
thymos, phrenes, noos, kradie osv. Frinkel jimfér dem med moderna
beteckningar som "Gemiit", "mind", sinne, kinsla, férnuft, forstdnd,
men han hivdar att dessa for modernt tinkande sjilsliga uttryck i
homerisk uppfattning ir organ i likhet med andra kroppsliga organ. De
har olika, delvis overlappande funktioner, men gemensamt ir att de
uttrycker en enhet mellan kinsla, tanke och handling. S& betyder ocksé
t.ex. ordet phobos bide ridsla och flyke. Jaget eller sjilvet utgér en helhet
som aldrig forlorar sin enhetlighet. Lika vil som man kan tala till delar av
sin kropp, kan man tala dill sin #hymos eller sitt hjirta, men det innebir
inte att man kinner sig delad. Den homeriska minniskan framstir pa ett
underbart sitt sisom enkel och hel ("in einer wunderbaren Weise einfach
und geschlossen").””

"6 XI1I1: 73-80. Frinkel 1962 s 85
"7 Frinkel 1962: 86f.
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Den hir minniskouppfattningen har en rad psykosociala implikationer.
Den homeriska minniskan framstir sisom helt inordnad i sin virld.
Hans handligar och medvetande ir bestimda av de sociala krafter som
paverkar honom. Han ir aldrig motsatt sitt sambhille, inte fri att
acceptera eller forkasta dess virderingar och normer. Han har ingen
annan referenspunke dn det samhille utifrdn vilket han ser sig sjilv. Hans
kinslor och tankar ir vinda utdt inte indt, mot de yttre forhéllanden som
initierar dem. Han ir dérfor helt 6ppen for paverkan av olika krafter.
Liksom det inte finns nigra grinser mellan kinsla, tanke och handling,
finns det inte ndgon klar grins mellan jaget och den andre. Den
homeriska minniskan upplever sig inte som ett resultat av sin historia
utan som ett med sin historia. Den utgdr hans identitet. I den hir
meningen kan man tillspetsat siga att den homeriska minniskan inte har

o " n 158
nagot inre .

Men vem ir den homeriska minniskan? For Snell och dven for Frinkel 4r
det en minniska som beskrivs av Homeros, eventuellt beskriver "den
gamle poeten”"” sin egen uppfattning. Det antagandet har vi emellertid
inte nagon grund for. Snell och Frinkel skriver inom den tyska
"Geistesgeschichte", som handlar om en utveckling. Det homeriska
representerar ett tidigt stadium i den historien. Vi, siger Redfield, som
delvis utgar frin Frinkels analys, mdste reservera oss mot den synen.
Mséjligen har en sidan hir minniskouppfattning skapat den homeriska
berittelsens framstillning. Men det kan likavil vara tvirtom s att den
episka berittelsen format den.'” Vi kan bara lisa texten frin ytan och
nedat; frin de sociala relationerna till de individuella handlingar som de
bestimmer, frin sociala situationer till den individuella medvetenhet som
de inverkar pi.wl

""" Friinkel 1962: 88f och Redfield 1975 s 20 f. Redfield accepterar delvis denna
"tillspetsade” syn. Jag tror att tillspetsningen har sin grund i den moderna
minniskans ovana vid ett kollektivistiskt samhille. Etnologen Siv Ehn
beskriver likartade sociala férhéllanden i en jugoslavisk landsortsby, samt att
hon under sin vistelse dir aldrig nigonsin var ensam. Ehn 1983.

" Snell 1955: 17.

' Redfield 1975: 22.

"I Redfield 1975: 20.
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Frinkels analys av den minniska som i forsta hand Iliaden beskriver, idr
emellertid ett resultat av en kinslig och 6ppen avlyssning av texten. Det
dr svire, for att inte siga omojligt' att i en vetenskaplig kontext analysera
en diskurs, som i stort sett saknar abstraktioner och logiska resonemang,
héjda 6ver den konkreta verkligheten. Sélunda talar Frinkel, och dn mer
Snell, om de olika "organ", som utgdr centra for kroppslig, psykisk och
intellektuell verksamhet. Homeros talar ju aldrig om nigra som helst
organ, han talar om minniskans olika verksamheter i ett rikc och
nyanserat sprik. "Organ" ir en alltfor kroppslig term, for att stimma
overens med en uppfattning som ser minniskan som en helhet av det,
som for Platon utgér en forening av kropp och sjil. Frinkel ser ju inte
som Snell denna helhetssyn som en foljd av en lucka i tinkandet. Men
nir han kallar de homeriska beteckningarna for tankeverksamhet,
forstind och kinsloliv f6r organ, leder det tanken nirmast till vissa drag i
modern likarvetenskap. Och de slutsatser han drar, att den homeriska
miniskan skulle sakna ett "inre", ett "djup” eller férméga till personlig
forindring, samt stindigt utsatt for yttre pdverkan, har sin grund i en
felaktig frigestillning. Iliaden har inte sin mening i att teckna en bild av
sin tids minniska. Vi kan fi veta en hel del om minniskosynen, men vi
kan inte dra vidlyftiga slutsatser om sidant som inte nimns.

Frinkel kontrasterar Iliadens minniska med den som framtrider i
Odysséen. Dir finns sdvil ett inre, som djup, man déljer sina tankar och
funderar over sig sjilv. Detta innebir for Frinkel att Odysséen ir ett
yngre verk; det har skett en utveckling."” Men Odysséens tema ir helt
annorlunda: den berittar om en ensam man, som i farofyllda och utsatta
forhallanden strivar efter att dtervinda till sin hembygd. Det vore mer
egendomligt om precis samma minniskotyp tecknades i de bdda verken.
Det stir alltmera klart hur rik och maingfacetterad den muntliga
traditionen var. Det vi har kvar ir en liten del och vi kan inte gora
ansprik p4 att fullstindigt forstd ens den.'™

6. .. . . . . o .
% Att jimfora med den av Almqvist och Ekel6f omvittnade svérigheten att skriva

strunt: "Det 4r svért, det ir otroligt och obeskrifligt svért, det 6fverstiger nistan
miinskliga krafter, att skrifva strunt. Ekefof 1955.

' Frinkel 1962: 100ff.

" Jimfor Nagy 1999: 15.
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Claus semantik

David B. Claus verk om psyché fran 1981 synes redan genom sin titel,
Toward the Soul, inordna sig i raden av forskare som studerat
sjdlsforestillningarna med utvecklingens roda trad foér 6gonen. Han ir
emellertid i flera avseenden kritisk till den foregiende forskningen. Hans
egen inriktning ir att folja forindringarna i psyché's betydelser med hjilp
av en semantisk analys av de termer i den homeriska texten, som kan
sittas i samband med den moderna innebdrden av sjil, psykisk och
intellektuell verksamhet. Han avser inte att sitta psyché’s betydelser i
relation till utvecklingen av kunskapsteoretiska idéer, inte heller att gora
antropologiska eller sociologiska jimforelser, eller att diskutera
religionsfrigor slutligen inte heller gi in pa semantisk teori."” Hirmed
skiljer sig Claus sitt att behandla problemet psyché i grunden frin mitt.
Hans tydliga avgrinsning innebir att det 4r onodigt att diskutera varfor
det ena eller andra inte finns med. Det intressanta dr hur han gir dll viga
och vad han kommer fram till.

Hans frigestillning 4r densamma som den Burnet stillde 1916 och som
ocksd inleder min avhandling: Hur kom det sig att psyché hos Platon
betecknar minniskans medvetna, rationella sjilv. Finns det en gradvis
utveckling och i sd fall vilken frin den homeriska bilden av psyché. Enligt
Claus var Burnets slutsats att ingen sddan betydelse tillskrivs psyché fore
Platon och att psyché som sjilvet "came into being ex nihilo from the
brain of Socrates"."™ Denna uppfinningstanke fir sti for Burnet och hans
tid menar Claus, det visentliga dr frigan om det sker en gradvis
forindring av uppfattningen av sjilvet och hur éverenstimmer den i sd
fall med de beldgg vi har av bruket av psyché efter Homeros.

Om Claus friga alltsd i viss mén Sverenstimmer med min, si 4r vira sitt
att forsoka besvara den emellertid mycket olika. Jag ska dock gora mitt
bista att presentera Claus teori, trots vissa svirigheter att tolka den, och
trots ett gnagande tvivel pd att den homeriska texten limpar sig for en
semantisk analys av det hir slaget och i synnerhet pi ett sd subtilt
omride.

! Claus 1981: 6.
" Burnet 1916. Citatet ir emellertid formulerat av Claus 1981: 6.
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I korthet gir metoden ut pd att kategorisera och diskutera alla viktiga
forekomster av psyché frain Homeros till Platons tidiga dialoger. Vidare
att jaimfora psyché med de andra sju ord som dirjimte betecknar minsklig
psykologisk verksamhet av nagot slag; dvs thymos, menos, étor, kér, kradié,
phrén/phrenes och noos och forsoka konstruera en generell modell av ett
gemensamt monster mot vilket psychés mening kan analyseras. Dessa
jimforelser har medfért att Claus kommit att forkasta den ortodoxa
analysen av de hir orden utifrin etymologi och identifikation med
speciella fysiska organ. Han betvivlar dirmed #ven den utbredda
tolkningen av den homeriska minniskan som ett filt dir olika fysiska och
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mentala organ s att siga tivlar med varandra.

Inledningsvis framhéller Claus ocksd att de homeriska "sjils"orden ir
idiosynkratiska och inte kan f6rstds utanfor sitt historiska sammanhang.
De motsitter sig en exakt éversittning och ir skapade av underférstidda
attityder och idéer, som vi inte helt kan kidnna tll. Den “organiska”
modellen for att forstd och tolka dessa ord forutsitter begrepp som inte
finns hos Homeros och den framstiller en splittrad personlighet. Ingen
allvarlig kritik av denna fysiskt-organiska forklaring av den homeriska
minniskans kinslo och tankeliv har lagts fram. Claus ser emellertid inga
skil att acceptera teorin.'”

I stillet vill Claus gora en s& empirisk studie som mojligt, for att vaska
fram vilka idéer som bist forklarar dessa ord, si som de anvinds av
Homeros. I motsats till den "organiska" modellen avser han att visa att
alla "sjils"orden utom psyché och kradié betecknar ettdera av f6ljande:

1. en konkret, kontextuellt bestimd tanke eller tankar

2. en kraft eller energi av vilken minniskans liv beror

3. personifieringar av (1) och ).

7 Claus 1981: 7 dir han hinvisar till Snell, Dodds, Harrison, Frinkel. Hir saknas
Onians, R.B. The Origin of European Thought about the Body, the Soul, the
World, Time and Fate. Onians ir den mest utpriglade 'organteoretikern'. Men
man maste sitta ett frigetecken for hinvisningen till Frinkel, som hir enligt
min mening felaktigt buntas ihop med Snell och Dodds.

Claus 1981: 13-14. I noter hiinvisar Claus till Bshme, Onians och Snell, vilken
dock siiges ha en modifierad syn. Men Snell forutsitter det sjilsbegrepp, som
han anser fattas hos Homeros.

Claus 1981: 15. Jag har férenklat uppstillningen en smula.
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I enlighet med denna plan "processar” Claus den homeriska texten och
tittar pd de olika ordens omedelbara kontext. De foérekommer i icke
psykologiska och i psykologiska kontexter. Genomgiende gendriver
Claus teorin att de skulle kunna Aaterféras pd en fysiskt-organisk
betydelse. De termer som har en kroppsligt organisk grundbetydelse eller
bakgrund, har inte en sidan anvindning kontextuellt. Men han hivdar
ocksa att orden forenas av en underliggande betydelse som han betecknar
som livskraft - "life-force” och for de intellektuellt orienterade termerna
tanke - "thought". Aven det mer problematiska kradié¢ kan kontextuelle
anknytas till det andra orden och dirmed till betydelsen "life-force". Han
sammanfattar att det som bestimmer dessa ord ir idiosynkratiska
sprakménster och underliggande kulturbundna férestillningar. De kan
endast kan undersdkas empiriskt och inte genom etymologiska
hinvisningar eller antaganden om primitiv logik. De forenas i stillet i ett
grundliggande monster, som Claus valt att kalla "thought" och "life-
force", vilket kanske inte dr helt adekvata termer, det viktiga ir att det
finns ett monster.”

Psyché behandlas for sig och Claus konstaterar, att trots omfattande
debatt om dess innebsrd hos Homeros, har inga andra betydelser in
skugga "shade" och det liv som forloras nir minniskan dér, kunnat
pavisas. Psyché tillskrivs dessutom nistan uteslutande minniskor, med
enstaka undantag djur. Den psyché som forloras nir man dor upplevs
objektivt, inte som nigot abstrake (alltsd inte "liv” i abstrakt mening).
Med "shade" menar Claus psyché i Hades rike. Efter detta konstaterande
overgdr Claus till senare anvindning av psyché mot bakgrund av dess
homeriska betydelse. Aven i den senare utvecklingen kan "life-force"

A 171

knytas till psyché.

Efter Homeros och fore Platon finner man psyché i varierande grad i olika
genrer anvint i psykologisk mening, nigot som ju inte férekommer hos

"7 Claus 1981: 46.

7 Claus 1981: 61f och 92 med not 1. Claus kallar psyché for "shade" for att han
avvisar Rohdes "Doppelginger". I den homeriska texten kan psyché ndgon ging
liknas vid en skugga, men den ir inte en. Foga synes vara vunnet genom byte
av beteckning, diremot forloras den méngtydighet och motsigelsefullhet som
utmirker psyché.
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Homeros. Claus har en utférlig diskussion av hur denna utvecklig kan ha
gitt till, men han héller sig dll sjilva termens utveckling och den
betydelse som framgir av den omedelbara kontexten. Den ena av psychés
betydelser hos Homeros kan knytas till det Claus bendmner "life-force".
Dirmed stir termen i paritet med de ord Homeros anvinder for den
levande minniskans psykiska och intellektuella funktioner. I grunden for
dessa ligger enligt Claus’ analys ocksd betydelsen "life-force”. Psyché kan
ddrfor sigas ha en naturlig mojlighet att verka som en psykologisk kraft
("a natural ability to act as a psychological agent") i likhet med de de
andra orden.” 1 fortsittningen kommer termen att Gverta de
psykologiska funktioner som ord som #hymos har hos Homeros. Claus
framhiller emellertid att detta inte 4r en direkt association (i vissa
homeriska sammanhang anvinds psyché och thymos nirmast utbytbart -
vilket som bekant foranledde Snell att byta dillbaka -) utan
betydelseforindringen gir 6ver den gemensamma underliggande
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betydelsen av "life-force".

Frigan blir ju d& varfor den homeriska texten s konsekvent undviker att
tillskriva psyché nagon som helst psykisk funktion hos den levande
minniskan. Svaret ligger enligt Claus i den dominerande bild som
Homeros ger av psyché efter doden och i dédsriket. I senare litteratur -
nirmast den ildsta lyriken - talas mycket sparsamt om psyché efter doden.
Samtidigt 4r det i den litteraturen psyché har en aktiv roll hos den levande
minniskan.

De psykologiska sammanhang det handlar om rér erotik och passion,
vilket Claus knyter till sin "life-force” teori. Men han betraktar det som
en hypotes, att det dr den forsvagade homeriska bilden av psyché i
dédsriket, som banar vig for det nya sprikbruket. Samt att han finner
det vara en bittre teori dn andra antaganden om en intellektuell
utveckling eller en anslutning till bruket av #hymos.”

"2 Jag citerar Claus ordval pa grund av att mitt intryck ir att dven minniskorna
forsvunnit med den vidare kontexten. Det ir sjilva orden som fungerar som
sjalvstindiga agenter.

" Claus 1981: 97.

" Claus 1981: 98f. Claus stdder sig pi en artikel av A. Nehring 1947.
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I den fortsatta genomgingen av "psyché's utveckling” fram till Platon
haller sig Claus genomgiende till sprikbrukets forindringar. Claus
betonar redan inledningsvis att det homeriska sprikbruket, i synnerhet
orden f6r 'sjal' i vdr mening, idr idiosynkratiskt och maste forstds i sitt
historiska sammanhang ("historical setting"). Under lidsningen av hans
bok har jag ménga ginger undrat vart det historiska sammanhanget tagit
vigen. Uppenbarligen bor hans eget verk ses i sizz historiska
sammanhang, dvs de vetenskapsteoretiska inriktningar som influerat
honom. Hans studie #r inriktad pd orden och spriket, ”si empirisk som
mojlgt” och utan historiska och sociala utblickar.” Framstillningen ger
vid handen att det idiosynkratiska och historiska inskrinker sig till
ordens omedelbara kontext.

Metoden ir enligt min mening olimplig pd ett mytiskt foérankrat
material. I det mytiska tinkandet formas foreteelser och férestillningar i
relation till varandra och till sina motsatser. De omges av ett nit av
associationer och spinningar och blir dirigenom mangtydiga och
ambivalenta.”” Nir Claus analyserar de homeriska 'sjils'orden for att
finna en gemensam grundbetydelse, avskalas innebérder som har nigot
att beritta om de minskliga liv som format dem.

Vad ir det egentligen Claus kommer fram till? Att alla de ord som hor
samman med den levande minniskans 'sjils'liv; hennes psykiska och
intellektuella férméga och verksambhet, ir forbundna med "life-force".
Det framstér som ndgot av ett cirkelresonemang eller en dversittning till
ett mer abstraherande sprak.

Redan Rohde var av den meningen att alla funktioner av det vi kallar
”sjdl”, for vilka Homeros har en rad olika benimningar, ir majliga och
verksamma endast si linge minniskan lever.”” Han kallade dem varken
flera "sjilar”, "organ" eller "lifeforce” och dgnade dem inte heller ndgon
storre uppmirksamhet eftersom hans huvudsakliga intresse gillde psyché.

" Claus 1981:15.
76 Claus 1981: 6.
" Jfr Inledningen ovan.

7 Rohde 11925 I: 4.
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Beskrivningen av psyché i dédsriket fann han féor Homeros enastdende
och knot den till den forbryllande frinvaron av gravkult.””

Claus semantiska analys utgor en virdefull genomging av textstillen och
han avfirdar "organ"-teoretikernas argument pi ett dvertygande sitt.
”Organ”-teorins frimsta foresprikare var Onians™ och med en viss
modifiering Snell och en vederliggning ir virdefull eftersom dennes
framstillning fortfarande i stor utstrickning accepteras.”” Diremot ir det
inte riktigt och vittnar om en ytlig ldsning att placera Frinkel som en
"organ"-teoretiker. Frinkel kallar visserligen sjilsformégenheterna for
organ, men skiljer dem noga frin kroppsliga organ. Dessutom betonar
han jagets och sjilvets enhet i homerisk framstillning och avvisar de
uppfattningar som litt kan spéras till Onians och Snell."™

Claus inskrinkning till den omedelbara kontexten ir en genomgiende
svaghet, eftersom forestillningarna om jaget, om psykiska och
intellektuella funktioner samt om déden si nira sammanhinger med
uppfattningen av minniskan och hennes livsvirld. Det dr bara i samband
med kritiken av "organ"-teorin som han berér minniskosynen. I 6vrigt
ir minniskorna och in mer gudarna egendomligt frinvarande i
framstillningen. Den dodes psyché dgnas ringa intresse och det 4r endast i
resonemanget om den posthomeriska anvindningen av psyché som dess
homeriska karaktir berérs. Claus kallar dessutom den dédes psyché for
"shade", vilket som ovan papekats inte dverensstimmer med texten. Aven
beteckningen "life-force” dr missvisande, eftersom det hir rér sig om ett
abstrakt begrepp, frimmande f6r det homeriska tinkandet. Claus tycks
anta att liv 4r ett tidlost och kulturellt obundet begrepp.

Det ir inte heller nédvindigt ate tillgripa en abstraktion for att finna
ndgot som ir gemensamt for alla de skilda beteckningarna for s.k.
sjilsliga funktioner som Homeros anvinder. En sidan gemensam och
sammanbindande faktor finns nimligen i uppfattningen av andedrikten.

”” Rohde 1925 I: 10.

* Onians 1954

" Barra 2002: 19f (i manus).
" Frinkel 1962: 84-85.
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Edoarda Barra har i sin avhandling pévisat andedriktens grundliggande
och genomgiende roll for forestillningarna om sjil, tinkande och
kroppsliga funktioner. Nir grekerna talade om andedrike satte de den i
samband med luftrorelser i vid mening; fliktar, blast och gudarnas anda.
Den var ocksd vital for kroppens alla funktioner, i synnerhet de mest
vitala sisom blod och sperma. De kiinde inte till blodomloppet som
central livuppehéllande funktion, utan f6r dem ir det i stillet andningen
som fyller detta 4indamal och som dirfor genomstrommar hela
kroppen."™ Jag kommer att 4tervinda till dessa sammanhang lingre fram.
Jag nimner det hir, for att stilla detta mot Claus forestillning om "life-
force". Naturligtvis kan man siga att han 4r sammanhanget pa spiren,
eftersom andedrikten onekligen dr och uppfattas som en "life-force".
Men Claus forkastar att psyché skulle ha inneborden andedrike, eftersom
hans semantiska metod medfér en bokstavlig tolkning av innebérder och
didrmed noédvindigér det mer allminna life-force”. Psyché limnar ju inte
alltid minniskan som andedrikt utan ibland med blodet eller genom ett
oppet sar.”™ Men hir kan man i stillet se ett homeriskt vittnesbérd om
psychés nira forbindelse med blodet. Om man inte utgdr frin det
historiska sammanhanget och den vidare kontexten, blir bilden splittrad i
detaljer och man vilseleds av sitt eget historiska sammanhang.

Bremmers primitiva fri-sjil

Med Jan N. Bremmers The Early Greek Concept of th Soul 1983 ir vi
tillbaka vid utgdngspunkten. Likt en vilnad trider den gamla
evolutionismen en till métes redan pa inte den forsta men vil den femte
sidan. Hir fir vi veta att detta handlar om "primeval man", ehuru de
ursprungliga erfarenheterna ir svdra att rekonstruera, liksom "primeval
mans” tankar. Evolutionismen ir utan tvekan av gammalt (hederligt)
slag, men ndgot har hint eftersom beteckningen primitiv har forsetts
med s.k. eller citattecken, som om ndgon annan borde skyllas for s& fula
ord. Tyvirr 4r andemeningen densamma.

Hir ér det varken tal om att hélla sig till texten, in mindre om att stilla
sig i nigon annans skor. Bremmer har funnit en modell for en

" Barra 2002 passim och speciellt Chap. I och IV.
" Claus 1981: 95f.
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"systematisk undersskning som samlar alla element och tar i berikningen
alla fakrorer for de olika delarna av vad vi vanligen associerar med sjil."""
Det synes liksom vara universalskor, som med lite jimkande kan passa
overallt och till alla.

Modellen har utarbetats av Ernst Arbman, sanskritolog och svensk
professor i religionshistoria, och den har tillimpats och vidareutvecklats
av hans elever Ake Hultkrantz och Ivar Paulsson. Arbmans
Untersuchungen zur primitiven Seelenvorstellungen mit besonderer Riicksicht
auf Indien publicerades i Le Monde Oriental 1926 och 1927." I analysen
av den vediska sjistron finner Arbman att den enhetliga sjilen foregds av
en dualitet, dir sjilens eskatologiska och dess psykologiska attribut dnnu
inte férenats. I det kristna Skandinavien och det klassiska Grekland ridde
samma forhillande. Han undersokte sedan "primitiva"" kulturer och
fann samma dualitet. Den vittomfattande dualiteten bestir 4 ena sidan av
en fri-sjil, som representerar personligheten och 4 den andra kropps-
sjalar, som ger kroppen liv och medvetande. Fri-sjilen ir aktiv nir
minniskan inte dr medveten och passiv nir hon ir det, dd den ersitts av
kropps-sjilarna. Fri-sjilen idr en, medan kropps-sjilen ofta dr uppdelad p
flera (delar), vanligen en livs-sjil associerad med andedrikten och en jag-
sjdl. P4 det vediska omridet utgdr pd det tidigaste stadiet av utvecklingen
fri-sjdlen och kropps-sjilarna innu inte (not yet) en enhet. Senare
inkorporerar  fri-sjilen  kropps-sjilarnas psykologiska attribut, en
utveckling som intriffar bland ett antal folk (a number of peoples)."™

Arbmans teori har vidareutvecklats och tillimpats av hans elever och
accepterats inom en vid krets av antropologer. Bremmer avser att
tillimpa den pd det grekiska omridet som en komparativ analys med
bérjan i den episka traditionen fram till dess sjilen blir féremal for en
systematisk reflektion av Platon och andra filosofer."”

"’ Bremmer 1993: 8f.

| Térngren 1963 finns en diskussion av Arbmans teori.

Bremmers cit-tecken. Arbman skrymtade inte.

Bremmer 1993: 9f.

Bremmer : 10 not 14 upptar verk frén 1958 (Hultkrantz Conceptions of the Soul
among North American Indians) till 1976.
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Inte ovintat finner Bremmer att den arbmanska modellen stimmer
ganska bra pd Homeros' sjilsuppfattningar. Homeros skiljer mellan en
fri-sjal, dvs psyché och kropps-sjilar, dvs thymos, menos, noos. Ett element
i definitionen av frisjilen saknas emellertid hos Homeros, nimligen dess
aktivitet 1 trance och drommar, det iterfinns forst senare i den arkaiska
tiden. Men att som Dodds pastd att denna forestillning kom négon
annanstans ifrin (schamanistiskt inflytande) ir helt fel, ty den utgjorde
en integrerande del av den dualistiska grekiska sjilstron. Férekomsten av
denna dualism hos Homeros tyder pa att den fanns dven under tidigare
stadier. I bida dessa perioder saknar den psykologiska attribut.”™ Men
ordet psyché’s etymologi (psyché kan etymologiskt sittas i samband med
andedrikt) antyder att fri-sjilen redan under homerisk tid bdrjat
utvecklas till Arbmans "unitary soul".”" Dess verksamhet ir emellertid
uteslutande eskatologisk, hos levande minniskor sigs den endast
forsvinna i samband med déd och i ett par fall svimningar. Frinvaron av
verksamhet i drdmmar och trance dr dirfor péfallande ("conspicious").
Detta fir emellertid inte leda till slutsatsen att en sidan roll for psyché
inte existerade pd Homeros tid. En sddan slutsats som var grund till W.F.
Ottos kritik av Rohde innebir en komplett forvridning av materialet
("completly misconstrues the evidence”). Homeros beskriver nimligen
inte den typ av drommar dir fri-sjilen kan upptrida. Homeros drommar
dr allefor litterdra. Inte heller i dag finner vi fantastiska berittelser om
sidlens dventyr 1 fin-litteratur. P& etc flertal andra punkter
overensstimmer psyché si vil med Arbmans fri-sjil att vi kan konstatera
forekomsten av en fri-sjil hos Homeros. Dirtill kommer det faktum att
ett sidant begrepp tycks ha forekommit vid ndgon tid i det nirmaste
overallt ("seems to have existed at one time nearly everywhere”). " 1
posthomerisk tid finns ett flertal beligg for psyché som frisjil med alla de
nddvindiga attributen. Bremmer gir didrefter in pd en utforlig
beskrivning av nigra fall, dterberittade av Herodotos, om personer vilkas
sjdl varit ute pd resor medan kroppen lig som déd. Det handlar om

"’ Med bada dessa perioder menar Bremmer synbarligen den fér-homeriska och

den homeriska. Den forra ir for oss andra endast kind genom arkeologiska
vittnesbord.

Bremmer 1993 : 13ff.

2 Bremmer 1993: 19-21.
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exceptionella figurer nigra hundra &r efter "Homeros tid", samma som
193
dem Dodds kallar schamaner.

Av Arbmans kropps-sjilar kinner Homeros bara till jag-sjilen ("Homer
knows only the ego-soul")m, men hans framstillning av minniskans inre
liv dr rikare varierad 4n vad Arbmans definition ger vid handen.
Dessutom tillskriver Homeros vissa organ sisom lungor och hjirta
psykologiska attribut.”” De huvudsakliga delarna av den homeriska jag-
sjalen var alltsd thymos, menos och noos. Deras olika verksamheter och
Homeros varierande sprakbruk stimmer inte si bra med Arbmans
definition, men bittre med Hultkrantz uppfattning av jag-sjilen. Inte
heller den ger en uppfattning av rikedomen och variationerna i det
grekiska materialet. Men, tillfogar Bremmer, Hultkrantz beskrivning
stimmer inte heller med hans eget material, eftersom den uppenbarligen
ir en abstraktion som inte kan pdtriffas nigonstans i verkligheten ("is
evidently an abstraktion nowhere encountered in reality").” Ett
ytterligare problem som emellertid vinds till ndgot positivt dr frinvaron
av en livs-sjil bland kropps-sjilarna, vilket ju ingick i Arbmans modell.
"Livs-principen” dterfinns hos Homeros i forbindelse med fri-sjilen, med
dess etymologiska anknytning till andedrikten, men det ir s.a.s. fel sida i
den grundliggande dualismen. Losningen pd detta utgér den ovan
nimnda forklaringen att fri-sjilen redan hos Homeros pabérjat sin
utveckling till den enhetliga sjilen. Den kommer di att bevara vissa
primitiva element , vilka tar sig uttryck i schamanistiska forestillningar

och bruk.””

" Bremmer 1993: 24ff.

" Jag tycker inte att detta uttryckssitt kan accepteras som ”a matter of
convenience”. Orden lurar tanken; hir har sjilarna helt limnat de minniskor
som hyser dem och tillskrivs nu Arbman och Homeros! Man kan verkligen tala
om fri-sjilar!

Bremmer 1993: 13 (Det vore intressant med en religionspsykologisk
undersokning av dessa lirda min som forlorar allt vanligt fornuft nir de
resonerar om de homeriska - och andra - beskrivningarna av psykologiska och
intellektuella forhallanden. Jag har inte ens tagit upp spekulationerna om var
alla 'sjilarna’ var lokaliserade.)

" Bremmer 1993: 54-61.

7 Bremmer 1993: 21ff.
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Slutligen ndgot om Bremmers slutsatser: Grekerna, liksom manga andra
folk, ansig att de dodas sjilar var en fortsittning av de levandes fri-sjilar.
Psyché var emellertid inte den enda manifestationen av den avlidne.
Individen kunde ocksd representeras som sjilva kroppen, som en eidélon,
orm och kanske en fjiril.” Den levande minniskans sjil uppfattades
dualistiske; som fri-sjilen och kropps-sjilar, vilka tillsammans utgér den
moderna sjilsuppfattningen, i huvudsak i overensstimmelse med
Arbman. Arbmans dualism innebir emellertid en begrinsning och den
grekiska sjilstron karakteriseras bist som flerfaldig (multiple). Man maéste
dock, contra Snell, tillerkinna dven de tidigaste grekerna ett om in
ofullstindigt begrepp om personlighetens enhet ("an imperfect notion of
the unity of the personality”).””

Jag har foljt och dtergivict Bremmers egen framstillning och avstdr frin
ytterligare kommentarer.” Lika lite som Rohde lyckas Bremmer visa att
psyché dr den levande minniskans andra jag eller fri-sjil hos Homeros.
Liksom Snell genomgdende talar om vad som " 4nnu inte" - "noch nicht"
forefanns hos Homeros, anvinder Bremmer ofta uttrycket "not yet" i sin
karakterisering av sjilsforestillningarna. Ett framtridande drag hos dessa
teoretiker #dr att de ser en egen inneboende utvecklingspotential hos
sjalsuppfattningarna, rentav hos psyché, oberoende av de minniskor som
hyser dem och av kulturella forindringar och sammanhang. Tanken att
sjdlen, eller for den delen religionen, skulle ha en egen historia tillhér
evolutionismen och den ildre, idealistiska lirdomshistorien.

Forestillningen psyché, som den framtrider i de homeriska verken, ir
emellertid priglad av den text dir den ingér. Nista kapitel handlar dirfor
om denna texts historia och karakeir.

" Bremmer 1993: 123f.

" Bremmer 1993: 66f. Hir slar primitiviseringen av Homeros igenom som ett
skrillande tramp i klaveret! Hur kan man anse att en si helgjuten beskrivning
som den av t.ex. Hektor ir baserad i en “imperfect notion of the unity of the
personality”?

Jag har i en ildre, opublicerad uppsats behandlat Arbmans och hans eftertridares
teori om ett "primitivt sjilsbegrepp”. Térngren 1963.
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Kapitel I11

Texten

The referring to something as a text’ needs to be the start
of detailed investigation rather than the end of the matter.

Ruth Finnegan’

Inledning

Projektet att levandegdra den homeriska livsvirlden

i en

erfarenhetsantropologisk mening, tar nédvindigtvis sin bérjan i texten.
Ett deltagande i forhillandena p& ort och stille dr en omgjighet. Inte
heller den skald som framtrider i texten har nigra ansprak pa att ha gjort

det. Endast de gudomliga muserna eller musan har varit dir:

S&ngmoér (mousai), sig mig nu ni, som bor i olympiska salar,
ni som odédliga 4ro och skdda och erfara allting

medan till oss blott ett rykte (kleos) ndr fram och vi ingenting veta,

vilka som ledde danaerna dir som kungar och furstar.

" Iliaden och Odysséen foreligger for oss som en skriven text under Homeros namn.

Som framgdr av nedanstiende ir dessa verk emellertid inte skapade som

skriven text och inte av en forfattare, utan tillkomna i en oral tradition 6ver
léng tid. Texten kan dirfér inte utan vidare betraktas som text. Den skald som
framtrider i verken 4r inte upphovsman. Copyright’en tillhér de gudomliga
muserna. Text diremot implicerar nigot tillverkat, med minskligt ursprung.
Jfr nedan avsnittet "Niktergalssingen och den déda skriften”, samt Svenbro

1976, Finnegan 1992, Scheid-Svenbro 1994, Nagy 2000.
? Finnegan 1992:20
7 11:484-487.

107



Vi miste, som James Redfield siger, g& frin texten tll de sociala
forhéllandena. Forutsittningen 4r att vi avstar frin vara egna virderingar,
normer och begrepp, s att vi kan uppfatta den virld som skildras, som
en sammanhingande struktur. For att levandegéra denna som en
erfarenhet, krivs vissa rekonstruktioner av levnadsforhillanden och
tinkesitt.' Men det ir texten som ir grunden och det ir textens livsvirld
det handlar om. Det rér sig silunda inte om en rekonstruktion av ett
historiskt sambhille. Det fortjinar att upprepas att den homeriska
livsvirlden inte kan identifieras med nigon bestimd historisk epok.” Den
utgor ett kulturellt system i sin egen ritt och skildrar i den meningen en
minsklig verklighet.

Det ir saledes av stor betydelse vad det ir for text; Iliaden och Odysséen
under Homeros namn. Vad har den for bakgrund, hur har den
tillkommit, nir skrevs den ner och hur kan vi idag ha den i vir hand?
Hur ir texten uppbyggd och hur férklara dess mycket speciella karakeir?
Det ir ocksd betydelsefullt vad verken haft for funktion socialt, religidst
och politiske. Uppfattningen av det sjungna ordet, av dess tillkomst och
tradering, utgor samtidigt en integrerad del av berittelsens mening. Detta
forhallande kommer ocksd att prigla uppfattningen av den i skrift
fixerade texten. Och det visar sig att dessa uppfattningar pa ett intrikat
sitt hinger samman med f6restillningen psyché.

Grekerna ansdg att Iliaden och Odysséen forfattats av Homeros och holl
honom f6r en s stor diktare att han kallades Poeten® ritt och slitt. Det
fanns berittelser och utsagor om honom. Han beundrades och
kritiserades. Framfor allt liste eller rittare sagt lyssnade man dill hans
verk.” De utgjorde genom hela antiken en i hog grad levande litteratur.

* Redfield 1975: 73

> Finley 1956: 15ff och contra Nilsson 1955 I: 329f med hiinvisningar.

° Dirmed gjorde de honom oriitt dven i den bemiirkelsen att de homeriska verkens
skald inte betecknar sig som upphovsman. Poet kommer av verbet poein — gora
forfardiga. Ate kalla sig poet, dvs sdngens tillverkare, vore i den homeriska
kontexten en blasfemi. Svenbro 1976: 211-212

7 Textens "lisare” i vir mening var dess lyssnare — de horde den. For att lisa
anvinds det talande verbet ananemesthai att distribuera — till de lyssnande, eller
legein - tala . Det finns fler verb for att lisa se Svenbro 1993 50-52
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Linge betraktade dven forskningen Homeros som verkens, visserligen
historiskt svirbestimde, men dock férfattare. I forskningslitteratur talar
man om vad Homeros menat, hans geniala snille, hans "rationalism” och
hans olika smé& misstag och oegentligheter. P4 detta sitt blev Homeros en
verklig person och konstnirskapet och genialiteten i verken hade sitt
upphov i ez mans snille, dven om det kunde antagas att det fére honom
funnits muntliga traditioner, som han hade bearbetat. I stort sett
betraktade man Homeros pd samma sitt som man sig pd en samtida,
visterlindsk forfactare.’

Sédngaren Homeros

Nir Milman Parry bérjade sin undersskning av den homeriska poesin
for att finna spiren av den antagna muntliga traditionen,” skulle detta
medféra en omvilvning i synen pd sivil Homeros som pa de homeriska
verken Iliaden och Odysséen.

De upptickter Parry gjort genom analys av textens struktur, medfér i
sjalva verket att det unika, personliga misterskapet avskaffas.
Misterskapet ligger i traditionen och varje singare genom tiderna — dven
den som kan ha hetat Homeros — ir ett led i traditionen. Varje singare ir
ocksd skapare och kompositér. Framférande (performance) och
komposition ir ett, vilket forutsitter ett auditorium som en del av
framforandet.

Parry  borjar  med  den  homeriska  textens  upprepade
ordsammanstillningar och fraser och finner att de f6ljer ett genomgiende
monster. De forekommer ofta och de ir minga. De fyller en bestimd
metrisk funktion och har en i sammanhanget bestimd mening. Det ir
dterkommande uttryck som “skarornas drott Agamemnon”, snabbfotade
hjilten Achilleus”, "méngférslagne Odysseus” “en omitlig 16sen”, "nir i
gryningen sken den rosenfingrade Eos”, "vad var det for ord som slapp ut
over tindernas stingsel”,”och talte bevingade orden”,”nir de stillat sin
lust att dta och dricka”, "ligga p& marken till rov for hundar och figlar”
och "medan han talade s3, kom slutet och skymmande déden. Sjilen ur

? Jag bortser i det hir sammanhanget frin den moderna problematiseringen av
forfattare.
? Parry 1971 The making of Homeric verse.
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lemmarna flog och till Hades boningar nedfor, sérjande dver sin lott att
skiljas frén kickhet och ungdom”. Parrys definition av formula lyder: ”a
group of words which is regularly employed under the same metrical
conditions to express a given essential idea.”"" P detta sitt betecknas det
som tidigare mer vagt kallats 4n for stdende epitet, upprepningar eller
bara speciell episk stil. Anvindningen av formulae dr vad Parry kallar
“thrifty”, dvs i ett givet sammanhang passar och anvinds endast en, eller
sd gott som endast en bestimd formula, vilken dir har sin givna mening.
Det ir denna ekonomiska princip som styr anvindningen av formula och
det 4r den som ger texten dess karaktir. Och denna karaktir utvisar att
det dr en muntligt traderad text. Formulae ir inte till f6r auditoriet, som
formodats utan deras funktion ir att stodja singarens framforande.”
Séngernas innehdll, liksom anvindningen av formula, bestims
overgripande av genomgdende, aterkommande och vixlande teman
“themes”, enligt Parry "a group of ideas."”

Milman Parry och hans assistent, elev och den som kom att fullfslja hans
arbete, Albert Lord, verifierade faktiskt de upptickter Parry gjort
betriffande den homeriska texten med regelritt filtforskning. De slog
dirmed en bro mellan den klassiska filologin och det handfasta
filtarbetet, vilket rimligen borde vara till glidje f6r bada dessa discipliner.
Ingendera sidans foretridare visade emellertid nigon stérre glidje.
Filologerna ville inte se sina kira greker och i synnerhet inte Homeros
jimfoérda med nutida illitterata slaver, sjungandes pd kaféer i bergsbyar.
Och den intima kopplingen mellan Parry — Lords teori om den orala
traditionen och de homeriska verken medférde att filtarbetande
antropologer inte var benigna att acceptera dess ansprik pa universell
giltighet. I takt med den allt mer omfattande filtforskningen om
muntliga traditioner, som underlittades av kolonialism och modern
teknik, uppstod konflikter mellan skolorna.

“Parry 1971: 272
" An mindre ir de dll for den sentida lisaren. Men enligt min erfarenhet ir de dill
god hjilp, nir man liser texten pé grekiska

" Lord 2000 (1960): 30f.
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En auktoritet som Ruth Finnegan framhaller 4 ena sidan den orala
teorins avgorande betydelse for ifrigasittandet av text som ett givet
objekt med en forfattare. Text har visat sig vara resultatet av en process,
framférandet (performance) kan vara ett led i tillkomsten och innehéllet
kan variera i relation till tillfille och auditorium.” A andra sidan stiller
hon sig kritisk till den “orala teorins” dominans. All muntlig tradition
passar inte in i teorins ménster, som tenderar att bli tekniskt och
schematiskt och leda till att man bortser frin performance-situationens
speciella historiska och sociala kontext. Framfor allt vinder hon sig mot
uppfattningen av “oral-formula” modellen som en generell férutsittning
for muntliga traditioner. Hir visar hon ocksd en viss oférstdelse for
formulaes funktion och karakeir." Uppenbarligen har forskarkonflikter
bidragit tll att &sikterna hdrddragits och i viss man péverkats av
revirtinkande."”

Parrys studier av de sydslaviska, dannu mestadels illitterata singarna pé
1930-talet kom att utgéra “ett levande laboratorium”, som Lord
uttryckte det, for studiet av oral tradition. Genom en stor mingd
inspelningar lirde Parry och Lord kinna en hel kultur av verksamma
sangare, en kultur som snart skulle sopas undan av krig, utveckling och
framsteg. Férutom det virde i sig som denna dokumentation innebar, si
fick man ett jimforelsematerial till den homeriska diktningen. Dirmed
tillfordes ett synkroniskt perspektiv till det diakroniska, vilket kom att
revolutionera forstdelsen av Homeros. I de slaviska singarnas singer
aterfinns samma struktur av tema och formula som i den homeriska
poesin, medan meter, motiv osv forstds dr olika. Den sing som en
sangare framfor dr unik, skapad vid just detta tillfille. Den upprepas

B Finnegan 1992: 42f

1 Finnegan 1992: 41 beskriver formulae si hir "Some formulae were (enligt Lord)
short phrases fitting in a given metrical position, but longer formulaic
expressions included runs of several lines, themes, topics and narrative plots.”

" Finnegans framstillning av Parry — Lords teori motiveras av dess, som hon siger,
“enormous influence”. Finnegan 1992: 42, 119f. Sjilv menar hon att dess
relevans inskrinker sig till Homeros och det sydslaviska omrédet, utan att finna
sammantriffandet mirklige. Mirkligt 4r emellertid att hennes omfattande
bibliografi utesluter Gregory Nagy. Nagy avvisar Finnegans ansprak att ersitta
Lords teori om den muntliga traitionens karakeir, trots den beundrandsvirda

bredden i hennes forskning. (Nagy 1999: 15 not 2).
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aldrig exake lika, varken av honom sjilv eller nigon annan. Singaren
dterger inte heller nigon annans sing. Han komponerar sin sing infér sin
publik, men innehallet, storyn och dess teman har han lirt genom
traditionen. Fér att kunna komponera i snabb takt infor auditoriet har
han dll sitt forfogande de traditionella berittelserna, &terkommande
teman och arsenalen av formulae. Han anser sig &terge precis den
berittelse han sjilv har hért, men singens utformning varierar frin
tillfille dill tillfalle, frin singare till sé’mgare.]6

I det diakroniska perspektivet vidarefors och utvecklas singen pa detta
sitt i samspel med auditoriets forvintan, utan att den enskilde singaren
ser den som forinderlig. Men mediet, den muntliga traditionen, ir
méngformigt och flytande. Med tiden utvecklas och finslipas temata och
ordval och varje scen i det stindiga dterskapandet i framférandet infor
auditoriet, varje uttryck kommer att allemer laddas med mening.17

Huyr skulle Homeros nu lisas?

Nir denna teori och dess empiriska underlag tillimpades pd Homeros
uppstod problem. Inte en singare utan flera, ingen fast sammanhallning
utan ett flytande kontinuum. Vart tog Homeros vigen, hur skulle man
kunna forklara verkens genialitet och konstfullhet och hur kan si
omfattande verk vara skapade genom muntlig tradition? Visserligen hade
den ildre synen pd Homeros inte kunnat lésa alla problem man fann i
texten, men det nya perspektivet krivde en radikal omstillning. Det tog
ling tid att forsoka besvara dessa fragor som Parry — Lord’s teori banat
vigen for och dirmed kunna skorda frukterna i form av en djupare
forstdelse for verkens uppbyggnad och mening. De forskare som forst
upptog Parrys resultat i synen pA Homeros var Albert Lord sjilv, Jean-
Pierre Vernant 1959, Eric A Havelock (1963), Marcel Detienne (1963)
och Jesper Svenbro (1976).

Det stora genomslaget for en analys av de homeriska verken i konsekvens

med Parry’s och Lords resultat kom med Gregory Nagy’s The Best of the

" Lord 2000 (1960): 99ff. En illiterat person uppfattar inte ord pi samma sitt som
en lisande och har inte uppfattningen "ordagrant”. Lord 2000: 25
" Lord 2000: 148
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Achaeans 1979." Albert Lords forord till The Singer of Tales inleds med
orden: ”This is a book about Homer.” Nagy fastslér i sitt forord till 1999
ars utgdva: “This book is about how to read Homer.” For Lord star
singaren i centrum, for Nagy ir det traditionen.

Pastiendet att den homeriska poesin inte bara bygger pa, utan ir skapad
av, oral tradition, var fér mdnga mycket utmanande. Muntlig tradition
var ndgot folkligt, enkelt och féga konstnirligt. Foljaktligen krivdes en
Forfattare for att skapa verk av sidan enhetlighet, konstnirlighet och
genialitet som Iliaden och Odysséen. Nagy menar att det forhiller sig
precis tvirtom. Endast den linga muntliga traditionen kan forklara den
homeriska poesins karaktir. Homeros 4r en eponym fér en mer in
tusendrig tradition av sdngare, som i framféranden dterskapat och skapat
de singer som slutligen givit eftervirlden Iliaden och Odysséen och den
ildsta arkaiska poesin.”

Den ildsta grekiska diktningen ir traditionell bade till sin form — diction
— och till sitt innehdll — theme-. Formen ir det mest passande uttrycket
for innehdllet. ("The diction is the most accurate expression of the
theme.”) Med diction f6rstds metern — versmittet — och den ekonomiskt
reglerade anvindningen av formulae. Det ir emellertid temat som
bestimmer formen, dvs sivil metern som formulae har historiskt sett
utbildats f6r att uttrycka vissa teman. Vid varje framférande rdder samma
forhéllande och ytterst dr dirfor diktningen traditionell. Den avsike,
mening och konstfullhet i uttrycket, man velat tillskriva en genial
diktare, ligger i traditionen.”

Man har menat att det nirmast mekaniska formulasystemet utesluter en
konstnirlig frihet, singaren kan inte uttrycka sin mening. Det singaren
gor och vill dr emellertid att &terge och vidareféra traditionen.
Traditionen i sig 4r méngformig — i nuet - och férinderlig — over tid -
och péverkas av vixlande sociala och historiska forhdllanden. Men det

1 Nagy 1999 var det verk som &stadkom den storsta skrillen i forskarvirlden. Se
Nagy’s Preface 1999. ”Why - has this book made some critics so angry?”

19 Hir riknar Nagy forutom Iliaden och Odysséen, de homeriska hymnerna,
Hesiodos och Pindaros verk. Nagy 1999 (1979): 4-5

* Nagy 1999 (1979): 1-3
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sker inte pd enskilda singares initiativ, utan som ett vixlande val bland
traditionens temata och &ver ling tid. Singaren har ingen avsikt att
uttrycka nigot annat in traditionen, siger Nagy.”

Denna starka betoning av traditionens makt overensstimmer med
epikens egen bild av singarens roll. I citatet ovan dir singaren 3kallar
muserna, tillskrivs de gudomliga muserna all kunskap om det som hint.
Séngaren ir endast ett redskap, han hor ryktet och aterger det. Det ir
endast detta dtergivande som stir i singarens makt. Den gudomliga
musan och traditionen synes vara ett och detsamma, vilket framstdr som
en garanti for sdngens sanning och oférinderlighet. Skalden ir inspirerad
eller besatt av musan som ger honom de ritta orden. Muserna ir minnets
— Mnemosynes — dottrar, mousa dr ocksd det sjungna ordet. Singens
sanning alétheia har sin grund i de religiosa makterna Mnemosyne och
Mousa — minnet och singen.” Det ir ett minne som religiost inspirerat
utgor singarens privilegium och singen ir det idrofulla rykte &leos, som ir
heroernas privilegium. Marcel Detienne har visat att det dr detta mytiska
samband mellan minnet och sanningen som ger alétheia dess innebérd
att vara motsats till glomskan /éthe.

Det finns emellertid en tredje part i konstellationen singaren — musan /
traditionen och det ir auditoriet. I en rituell situation &terskapas och
komponeras singen under framférande infor ett auditorium. Auditoriet
ir ddrigenom medskapande i singens utformning och tradering. Det
lyssnande auditoriets férvintningar och lokala férhallanden utgor den
sociala kontext, som priglar traditionens utformning och spridning. Men
detta inflytande sker i musans namn och det sdngaren gor ir skiftande val
i sin stora, méngformiga, traditionella repertoar av teman. Med tiden
utvecklas poesin mot allt storre fullindning savil konstnirligt som
socialt.” Det ir den mdngskiftande traditionen som &vergripande
princip, som inom poesin uttrycks religiost som Musans inspiration av

“ Nagy 2000: 3-4

“ Detienne 1994: 49f. Aven Vernant: 1996 (1959) 109 ff
# Detienne 1994: 66f

24 Nagy 1999: 3§6 noch s 9
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sngaren. Sdngaren ir inte personligt ansvarig, eftersom singen kommer
fran Musan.

Mousans sociala kontroll

Nir Parry valde det sydslaviska omradet for sina studier av levande oral
tradition var det emellertid inte det bista nutida jimforelsematerialet i
socialt och politiskt hinseende. Ett omride med en social struktur
jimforlig med den homeriska livsvirlden och dir den muntliga
traditionen var levande, hade emellertid den tyske forskaren Wilhelm
Radloff studerat i slutet av 1800-talet hos kirgizerna i Ukraina.” Hos
dem fanns en politisk struktur med lokala hirskare 6ver mindre omrdden
i likhet med de f6rhéllanden som Homeros beskriver. Av nutida politiska
skil var dock kirgizernas omride stingt for Parry pd 1930-talet och de
sydslaviska singarna blev hans studiematerial. Dirigenom blev det hans
resultat pd detta omréde, som priglade utformningen av teorin om det
homeriska eposens tillkomst. Den politiska och sociala verkligheten kom
dirmed inte i fokus, vilket ju ocksd Overensstimde med
forskningstraditionens tendens. Och i sdngens syn pa sig sjilv ligger
legitimiteten av en gudomligt uppenbarad sanning.

And3 kan man inom poesin finna spir av paverkan av ridande sociala
forhallanden. Det finns undertryckta motiv, hinsyftningar pa en
anpassning av singens innehdll och en problematisering av sanningen.
Det handlar i dessa fall om makefrigor, skiftande lokala traditioner och
politiska tendenser. Olika forskare har varierande forklaringar. En
klargorande analys av singarens sociala kontext och singens historiska
forinderlighet finns i Jesper Svenbros doktorsavhandling "La parole et le
marbre” 1976. Genom att undersdka vad som sigs om de olika séngare,
som forutom Homeros framtrider i epiken, uppenbarar Svenbro
singarens ekonomiska beroende av den makt som forsérjde honom.”

Auditoriets forvintningar styr valet av de singer singaren framfor. I
Odysséens forsta sing skildras hur friarna till Odysseus maka Penelope
haller gille i den frénvarande Odysseus’ hus. Skalden Phemios

# Radloff 1885, citerad av Svenbro: 1976: 11, 17
“Svenbro 1976: 16-49
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underhéller dem med singer om de olycksdden som drabbat de frin
Troja hemvindande hjiltarna.” Penelope ber gritande om en annan
sang, men fir av sin son svaret:

"Varfor, o moder, skall s du formena den ilsklige skalden

att oss forndja helt fritt, som han kinner sig manad av higen?
Icke ir skalden den skyldige alls, utan Zeus har det véllat,

vilken beskir, vad han vill, it envar bland de strivande minskor.
Ingen fortycka det md, act han sjunger om grekernas ofird;
Stidse den séngen blir hillen for bist och av minniskor prisad,
som med den nyaste klang uppfyller de lyssnandes 6ron.””

Men i den tjugotredje singen tar den hemkomne Odysseus en gruvlig
himnd pd friarna, samtliga mordas, dven det husfolk som betjinat dem.
Skalden Phemios ber dock for sitt liv:

”Vid dina knin jag ber dig, Odysseus: Forbarma dig! Skona!
Sjilv ska du eftert dngra ditc dad och dig grima diréver,

om du nu mérdar en skald, som sjunger f6r gudar och minskor.
Konsten jag lirde mig sjilv, och en gud méngfaldiga sénger
ingav mig i min sjil, och jag borde fi sjunga dem for dig,

som for en gud. Lat ditt giriga svird ej meja mitt huvud!

Ocksa din ilskade son Telemachos vet och kan vittna,

att jag ¢j sokee ditt hus av mig sjilv och icke av lystnad

gick att hoja min sing vid friarnas festliga gillen,

utan de tvungo mig hit, d& de voro s& manga och starka.””’

Phemios har sjungit av nédtving och tvinget ir konkretiserat: “de voro
s& ménga och starka”. Singen ir gudomligt ingiven, men anpassad till
situationen; nir han sjunger vid friarnas gillen i Odysseus hus, sjunger
han om hjiltarna som gir miste om sin hemkomst (nostos) frin Troja. Ur
den mingformiga traditionen viljer han ett tema som passar; kata moiran
med de riktiga orden. Det dr det uttryck Odysseus anvinder nir han
prisar skalden pd fajakernas 6, nir denne sjungit om Odysseus list med
trihisten, som gjorde det majlige art intaga Troja.”

71:325-327
*i: 346-352

¥ xxiii 344-353
¥ viii:496
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Det 4r denna samverkan mellan skaldens sing och auditoriet, som
kinnetecknar den gudaingivna singen. Om den bryts kan det gi illa for
skalden: Agamemnons skald, som fortsitter att sjunga hans lov sedan
Aligistos tagit 6ver hans hus och hans maka, blir férvisad till en 6de 6, dir
han dor. Musan, sdngens religiosa legitimitet, representerar ocksi den
sociala kontrollen.” Auditoriet bestimmer inte vad singaren ska sjunga
pa ett direke sitt. Men han ir beroende av auditoriets acceptans, att han
sjunger “med de riktiga orden” kara moiran. Moira har en starkare
innebérd dn “riktig”; det dr “det tilldelade” av gudarna eller 6det och
ddrfor ocksd “det ritta och passande”. Det dr vad Odysseus siger om
Demodokos’ sing pd fajakernas 6. Men att sjunga om Odysseus’
hjiltebragder f6r de usurperande friarna pa Ithaka, hade inte varit kaza
moiran. Det inser Odysseus och det 4r bara Telemachos’ ingripande som
kan ridda skalden. Phemios forsikrar ju ocksd att han for Odysseus
skulle sjunga av de "mangfaldiga singer” som “en gud ingivit i hans sjil”
(rad 347-348 i citatet ovan). Varje singare var i besittning av
mangfaldiga singer och kunde vilja ur sitt register. Minnesformagan var
kopplad till sanningen — eller Musan om man s vill. Sanningens motsats
ir glomskan.

Phemios tvingades av friarna, som var ménga och starka”, han sokte sig
inte dit sjilv "av lystnad” oversitter Lagerlof. I texten stir meta daitan, dvs
han kom inte f6r méltiders skull. Phemios har alltsd inte kommit frivilligt,
men det 4r en regel att skalden sjunger for mat och husrum. Hos fajakerna
sjunger Demodokos vid en festmdltid f6r Odysseus och blir dven han
forpligad. Men Agamemnons skald forvisas och svilter ihjil.

Traditionen, den stora skatten av teman och formulae som generationer
av singare for vidare, lever genom sin mangformighet. Den har sin
legitimitet av gudarna, men utformas i en social verklighet dir
muntligheten utgor en forutsittning lika mycket som forplignaden av
sangarna. I det muntliga framforandet ir varje sing unik, begrinsad till
plats och tid. Mangformigheten ir en mangformighet i tiden, diakroniske
— tvd versioner pd samma tema upptrider aldrig samtidigt. For ett
synkroniskt sammantriffande krivs en fixering i skrift. Dirmed skulle

* Svenbro 1976: 16-35
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singens forutsittningar radikale forindras och Phemios situation bleve
omajlig.”

Det muntliga framférandet och bevarandet ir silunda inte nigot man
klarar sig med i brist pa tillgdng till skrift, som beskiftiga missionirer och
andra utresta blekansikten haft en benigenhet att forestilla sig.33 Vad
man diremot haft svirt act forestilla sig, ir det muntliga mediets
méngformiga mdjligheter och innebérder. Det behover ingen skrift,
nedskrivning medfér i sjilva verket dess dod. Men dess liv dr den
ljudande singen.

Skalden och hans sing ir perfekt anpassade till den kultur dir de verkar.
Det ir en méingformig kultur med lokala smakungar, lokala kulter och
lokala traditioner. Hir utgor singaren en sammanhéllande kraft genom
att vidareféra det historiska arvet, legitimera hirskaren och knyta an till
en hégre och vidare verklighet.” Samma relation mellan singaren och
den politisk — sociala situationen &terfinns i Radloffs material frin
kirgizerna. Hir finns, i motsats till forhéllandena i den sydslaviska
kulturen, en social struktur likartad med den som framtrider i den
homeriska poesin. Ett flertal smd sultanat med begrinsad lokal rickvidd
och Radloff noterar hur singarna anpassar sin repertoar efter var de
befinner sig. Han mirker t.o.m. hur de férsoker utréna vad forskaren kan
ha for preferenser och vilka sénger han vill héra.”

Den linga viigen mot Iliaden och Odysséen

Forindringar i den sociala strukturen politiskt och ekonomiskt medfér
over tiden ocksd forindringar i traditionen och dven av singarens villkor.
En mer 4n tusendrig tradtion av muntligt bevarade och vidareférda
sanger utgdr bakgrunden till Iliaden och Odysséen. Den process, som
leder fram till nedskrivandet av de homeriska verken, innebir samtidigt

# Svenbro 1976: 37-38. Min framstillning av den muntliga traditionens villkor
bygger visentligen pd Jesper Svenbros analys i avsnitten "La multiformité du
chant” och "La Muse comme representation du contréle social”. Det ir en
ovvertriffad kombination av filologisk och social (antropologisk) analys, som
ger den muntliga traditionen en konkret innebérd.

# Jfr Detienne 1986: 28-30

* Havelock 1963: 36-60

* Radloff 1885: xix citerad av Svenbro 1976: 17
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en profilering av de muntliga traditioner som féregir dem. Nedskriften
dr alltsd inte en omedelbar f6ljd av skrivkonstens tillginglighet, utan bade
ett resultat av och ett led i en omfattande omvilvning i de ekonomiska,
sociala och politiska forhallandena i det arkaiska Grekland.” Spiren av
och killorna till denna process utgérs frimst av de arkeologiska fynden.

Under en kort period kring 700-talet fvt sker omfattande forindringar.
Kunskapen om denna utvecklig har sin grund i en forindring av den
arkeologiska forskningens inriktning och arbetssitt. Frin att frimst soka
och ta vara pd mirkvirdiga féremal, vergir man till att soka spiren av
den kultur dessa fynd och dé dven de mindre mirkvirdiga vittnar om.
Fokus flyttas frin sjilva fynden till den sociala och ekonomiska
strukturen. Dirmed kom den arkaiska perioden i den grekiska historien
och dess betydelse fér den senare utvecklingen att framtrida i ett nytt
ljus.”

Bakgrunden till de omfattande omvilvningarna under det attonde
drhundradet fvt framstdr dven den som dramatisk. Denna period efter
den mykenska hogkulturens underging — "The dark ages” — kallas s& pa
grund av knappheten och torftigheten av de arkeologiska fynden. Enligt
arkeologen Anthony Snodgrass uppvisar perioden en mirklig
demografisk utveckling, som sannolikt ligger grunden till den
efterfoljande omvilvningen. Under de s.k. dark ages intriffar en kraftig
avfolkning i hela det grekiska omridet; befolkningen minskar till en
brikdel av den tidigare. Fynden tyder pd att man holl frimst smadjur
som tamboskap och troligen inte odlade sid. Fa bosittningar och framfor
allt fitaliga gravar ligger till grund f6r antagandet av en avfolkning.38 En
spridd och fitalig befolkning, en herdekultur med vidstrickea
betesmarker, fi och smé stider. Det dr en virld som avspeglas i de
mytiska berittelserna om sm& kungadomen, rika slikter, inbordes

konflikter, jakter och krig.39

’ Nagy 1999 (1979): 6

7 Snodgrass 1980: 12-14

* Snodgrass 1980: 20 -22

” Gernet 1968 (1948): 93-100 et passim.
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I slutet av perioden intriffar under kort tid en hiftig férindring. Antalet
gravar okar dramatiske, vilket tyder pd en brant stigande
befolkningskurva efter en léng period av oférindrat fitalig befolkning.
Den p4 kort tid mangfaldigade befolkningen medfér en rad forindringar
fran bérjan av det dttonde drhundradet. Fler och stérre bosittningar och
som bakomliggande orsak en 6vergéng (eller terging; odling av sid t.ex.
var inte nytt pd grekiskt omride) frdn extensiv boskapsskotsel till mer
intensivt jordbruk, frimst sidesodling. Framtridande i de ekonomiska
forindringarna ir en kraftig uppging i metallhanteringen — savil brons
som jirn. Det innebir ocks att handeln skar.”

Dessa revolutionerande férindringar i bérjan av det dttonde drhundradet
paverkar dven den muntliga traditionen. Dominerande drag i den
ekonomiska, politiska och sociala utveckling, dit dven religionen hér,
sitter efter hand sin prigel pd de sdnger som kommer att samlas till
Iliaden och Odysséen. Det ir en svirfingad och utdragen process. Dess
enskildheter kan bara vara foremdl for antaganden, och olika forskare
antar naturligtvis olika saker.

Men resultaten av den processen kan spdras i utformningen av Iliaden
och Odysséen. 700-talet domineras av tvi motsatta tendenser. A ena
sidan den lokalt orienterade vars frimsta uttryck ir skapandet av
stadsstaten polis och i anknytning till den lokala traditioner och
institutioner. A den andra den overgripande panhellenska rorelsen, som
skapar institutioner som de olympiska spelen, Apollons tempel och
orakel i Delfi och de tolv Olympiska gudarna. Dessa institutioner ir inte
bundna av lokala begrinsningar utan stir 6ppna fér och kan omfattas av
alla greker. De organiserade koloniseringarna och spridningen av
alfabetet hor ocksd hit liksom utformningen och spridningen av de
homeriska verken Iliaden och Odysséen."

Niiktergalssangen och den dida skriften

I Odysséens nittonde sing berittar Penelope om sin sorg och saknad efter
sin forsvunne make:

” Snodgrass 1980: 23f och 49ff
“ Nagy 1999 (1979): 6-7
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Nir det 4r dag, har jag alltid en trést i min klagan och jimmer
av att i huset se till mina egna och kvinnornas sysslor,

men nir natten gir in och alla férsjunka i sémnen,

ligger jag strickt pd min bidd, och en hir av naggande sorger
oroa stindigt min sjil och unna ¢j vila frin smirtan.

Som nir brunfjidrade niktergalen, Pandareos’ dotter,
sjunger sin ljuvliga sing, nir viren har kommit tillbaka,

dir den sitter bland grenarna gomd i det titaste lovet,

och med sin klangrika rst i odndligt skiftande toner

(he te thama trop6sa cheei polyechea /polydeukea/ phonen)
utgjuter vilt sin sorg 6ver Itylos, sonen, som sjilv hon
védaforgjorde med svird, den gosse hon fodde kung Zetos;
s4 1 mitt innersta ror sig en mingd av skiftande tankar.”

Penelope beskriver hir sin sorg efter Odysseus i en liknelse med
niktergalens sing.” Klagosinger var en del av den muntliga
sangtraditionen. I sin karakteristik av niktergalens sdng beskriver hon
eller skalden samtidigt den muntliga traditionens sing, som ir lik
niktergalens inte bara i friga om skonhet utan tll sin karakeir." Vers
521 beskriver niktergalens sing med orden #dpdsa — vindande runt,
vridande, vixlande och polyéchea— miéngtonande. Den alternativa
lisningen polydeukea ir en synonym till polyéchea men har ocksd
betydelsen efterbildande, oupphorlig och mangformig. Enligt Gregory
Nagy, som utforligt utrett dessa betydelsevarianter, anvinds hir
niktergalens sing som liknelse pd ett sitt som beskriver den muntligt
traderade singens dimensioner med dess pd en ging upprepande,
omformande och vixlande karaktir.” Inom den muntliga traditionens

 xix: 513-524

* Merk vil act det handlar om den sydliga niktergalen Luscinia megarynchos, som
har en vekare (Rosenberg), fyllig, klar och melodisk sing med ett strilande
crescendo (Peterson, Mountfort, Hollom). Den skiljer sig alltsd fran "vér”
nordliga niktergal Luscinia luscinia, vars sing karakteriseras som ojimforligt
stark, klingande, med skona flojttoner med foga plats for infall och
omtolkningar (Rosenberg) dnnu fylligare in den sydliges, men utan crescendo
(Peterson m.fl.). Dessa skillnader 4r visentliga for forstielsen av den homeriska
liknelsen. ”Var” niktergal later knappast klagande och hans séng utmirks inte
av variationer.

* Aven inom den franska, muntliga troubadour-traditionen liknas singen vid
niktergalens sing. Nagy 1996a: 7ff och spec 15

* Nagy 1996a: Chap 2
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ram upprepar sig singen aldrig likadant, medan dess former och
berittelser ir desamma. Den ir bunden ¢ll nuet och férankrad i
forntiden.

Liksom tva niktergalar pa skilda lokaler sjunger pa olika sitt, s har ocksd
den muntliga traditionen forekommit i flera variationer samtidigt (men
inte pd samma plats). Dessutom tillkommer det diakroniska perspektivet
med férinderligheten 6ver tid och det levande minnets hinsyftningar till
dldre sammanhang och versioner. I detta medverkar det nirvarande
auditoriets minne av alla dessa sammanhang. Den muntligt traderade
sangen dr dirfor en i bokstavlig mening svirgripbar verklighet och att
finga den i doda bokstiver var ingen enkel process.46

Hur de homeriska verken fick sin form i Iliaden och Odysséen och blev
nedskrivna, rider det inte enighet om. Det forefaller sikert att de inte
dikterades av en blind singare, Homeros, si snart skrivkonsten blivit
kind. Den eventuelle Homeros ir i stort sett okind, men som alla myter
har sikert dven denna en kirna av sanning. Om Homeros levde vid den
tid som traditionen siger var han en singare. Han har inte “forfattat”
verken och inte ombesorjt en nedskrift.For att framfora de h omeriska
sangerna, behdvdes inte omvigen 6ver en skrift. Motivet for att fixera
dessa sdnger i skrift var kanske just sjilva fixeringen som ett led i den
panhellenska strivan att skapa institutioner, som stod 6ver alla lokala
variationer.”

Dessforinnan genomgick eposen en strémlinjeformning, i vilken lokala
versioner togs upp och anpassades till en helhet. Verken fick pd sa sitt
den genomggende enhetlighet och konstfullhet, som gjort dem odédliga.
De ir resultatet av om och om igen upprepade framféranden, stindigt
nyskapade infor otaliga auditorier.

Kirnan i denna utveckling dr framférandet — performance — d& den
inspirerade poeten iterskapar och skapar sina singer infor auditoriet.”

“ Jesper Svenbro beskriver i essin *Cikadan och myrorna” de fabler, dikter,
gravskrifter och liknelser dir skriften uppfattas som den levande rostens dod.
(Svenbro 1999: 52 ff)

 Jfr Svenbros resonemang om Hesiodos Erga 1976

“Lord 2000 : 28, Nagy 1999: 15 ff, Nagy 1996a: 16-17
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Ett sddant framférande beskrivs utforligt i Odysséen, dd Demodokos vid
fajakernas kungahov sjunger for den skeppsbrutne (men anonyme)

Odysseus:

Slottets pelarhallar och gérd och rymliga salar

fylldes med folk, och ett vimmel dir var av unga och gamla,
kungen lit slakta tv8 oxar med slipande fotter

sex par fir och fyra par svin med glinsande betar;

Dessa de flidde och lagade flinke en lysande méldid (dais).
Hirolden tridde nu in med den #lsklige skalden vid handen.
S&ngméns (mousa) dlskling han var, men hon ont med gott honom givit,
révat hans 6gons ljus, men skinkt honom ljuvliga singen.

Och av Pontonoos genast en stol, som var silverbeslagen,

stilldes &t honom i gisternas mitt och mot pelaren stéddes,

upp pd knappen han hiingde dirnist den klingande lyran

over hans huvud och ledde hans hand, att han kunde den finna,
satte framfér honom sedan en korg och ett glinsande matbord
jimte en bigare vin att dricka, nirhelst han s ville.

Dirpa de grepo sig an med de firdiga viintande ritter.

Men nir de hade stillat sin lust att Zta och dricka,

manade séngmén skalden till sing om hjiltebedrifter, (klea andrén),
och ur det kvide, som d& var beryktat (kleos) dnda till himlen,

sjong han om konung Odysseus kiv med Peliden Akilles,

Scenen upprepas lingre fram i sdngen ( v 470f); skalden deltar i ett
gemensamt gille, forpligas och sjunger till lyran. Varje fest eller gille dais
ir samtidigt en offerritual och i grunden en gemensam maltid med
gudarna. Den styrs av principen om férdelning, rittvisa portioner moira,
mellan gudar och minniskor och mellan minniskorna inbérdes. Vid
festen hos fajakerna forekommer ocksé kimpaspel:

”Hér nu alla mitt ord, fajakiska furstar och ildste!

Nu, d& vi alla virt sinne f6rnéjt av den ymniga maltid,

dirtill av lyrans klang, som ir festliga gillenas f6lje,

14t oss nu trida ut for att allskdns tivlingar prova,

s att vir frimmande gist, nir han dterkommer till hemmet,

kan sina vinner fortilja, hur hgt ver alla vi dro

bade i brottning och knytnivskamp och i spring och i lspning.””

“ Viii:57-75
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S& talar kung Alkinoos och alla beger sig till tivlingsplatsen, dven skalden
leds dit, och sjunger dir till ungdomarnas dans. Slutligen utvixlas gavor,
Odysseus blir vid hemkomsten till palatset badad och smord samt en ny
fest med skaldesing vidtar.

Jag har atergivit partier av den attonde singen s utforligt, dirfor ace hir
kan Homeros sigas skildra ”sin egen” verksamhet. Demodokos ir liksom
Homeros blind.” Hir upptrider en singare inom den homeriska
kontexten. I motsats till Phemios’ situation 4r den hir beskrivna
harmonisk — det finns ingenting av tving och konflikter.”” Det ir en ideal
framstillning av traditionens skald.

Men traditionen ir inte oférinderlig, utan tillhér den forinderliga
historien. De homeriska verken vittnar om detta med sin blandning av
minnen frin den mykenska kulturen, en betydligt enklare herdekultur,
urgamla myter och en betydande samhillsomvilvning, for att bara
nimna nigot av den mangfald som smilts samman till en helhet i Iliaden
och Odysséen. Fajakernas lyckliga 6 tillhér den mytiska forntiden och
nya sociala och politiska forhallanden kommer att forpassa den 4n lingre
bort. Dirmed péaverkas sdvil singarens position som traditionens
utformning. Iliaden och Odysséen i den form vi har dem ir en produke
av sin egen tid, den tid som féregir nedskriften. Det ir en process som
inleds under det dttonde drhundradet, en pd alla plan omvilvande period
i den grekiska historien. Det ir tiden f6r den panhellenska strivan till en
social, politisk och religios sammansmiltning av tidigare skilda, lokalt
forankrade traditioner och institutioner. De homeriska verkens
utformning ir en del av den hir utvecklingen. Spédren finns i sjilva
texten, den text som alltsd utgdr produkten av den hir processen.
Dessforinnan hade sdngerna spridits 6ver hela det grekiska omradet med
dess stadsstater.” Sjilva denna spridning — diffusion — har en avgorande
inverkan pd verken. Det handlar inte lingre, som i Phemios fall, om
skaldens anpassning av sin repertoar till olika lokala kungahov. Den

" viii:97-103

” Homeros — jag anvinder namnet som eponym for traditionens otaliga singare.

* Svenbro anvinder karakteriseringen "un équilibre social disparu”, Svenbro 1976:
36.

¥ Nagy 1999: 7
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panhellenska tendensen medférde i stillet en sammanjimkning och en
utjimning mellan olika lokala sirarter. En sidan utveckling genomgér
ocksd alfabetet, som till en borjan fanns i en mingd olika lokala
varianter, samtidigt som det spreds dver storre omriden.”

Enligt detta sitt att se har de homeriska verken sin grund i muntliga
traditioner, som skapats och traderats genom otaliga singares
komposition under framférande — composition in performance — som ju
samtidigt utgor ett aterskapande — recomposition — av de nedirvda
singerna. Men just Iliaden och Odysséen blir allgrekiska kompositioner
genom att spridas dver hela det grekiska omradet. Spridningen medf6r
att lokala sirarter och lokalt bundna foreteelser inom singerna
undertrycks, till formn for det som kan omfattas av alla greker. Det
rider, som en foljd av denna utveckling, en motsigelsefylld spinning
inom de homeriska verken. Tydligast kommer den till uttryck i
behandlingen av kulten av heroerna. A ena sidan ir heroiseringen av
lliadens hjiltar och av Odysseus det helt dominerande temat. A den
andra ir herokulten, som ju ir lokalt bunden, undertryckt.55 Erwin
Rohde sdg klart detta problem, men hade inte forutsittningar f6r annat
in framsynta gissningar.”

Tiden for spridningsprocessen dr den panhellenska rorelsens
genomslagstid frin mitten av det dttonde drhundradet till mitten av det
sjtte. Det 4r dd de homeriska verken nér sin slutliga form. Under denna
period ir det inte rimligt att rikna med en nedskriven text av de
homeriska verken.” Visserligen sprids ocksi det grekiska alfabetet under
denna period, men de ildsta bevarade inskrifterna talar direkt emot
mojligheten av en sidan nedskrivning. Jesper Svenbros analys av de
dldsta texterna — inskrifter pd sten och foremal — utvisar en speciell
uppfattning av den skrivna texten, som motsiger dess anvindning for att
skriva ned de singer som framfordes. Skriften pad stenen liter stenen
framfora sitt budskap i jagform: “jag ir minnesstenen mnema Gver

. Snodgrass 1980: 80

7 Nagy 1999: 7-9 och 1996b: 48-49
* Rohde 1925 I: 18-20

& Nagy 1996b: 42
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Glaukos”. Detta ir inte en nedskrift av en muntlig utsaga. Den som
skrivit har forutsett sin egen frinvaro och en framtida lisare, som genom
att lisa — hogt - ger stenen rost. Skriften gor det méjligt for objekt med
inskrifter att beteckna sig sjilva i jagform, trots att de ir just objekt och
inte levande, tinkande varelser med egen rost. Alla de ildsta
gravskrifterna 4r pd detta sitt egocentriska, mer eller mindre explicit.
Ingen refererar till sig sjilv i tredje person. Svenbro visar att denna
konsekventa uttrycksform har sin férklaring i den ildsta uppfattningen
av skrift och lisning. Han kan dirmed avvisa tolkningar som att detta
skulle vara ett uttryck f6r “animism”, att det skulle finnas en ande i
stenen.”

Den tidiga uppfattningen av skrift — ldsning motsiger en tidig nedskrift
av de homeriska verken, eftersom skriften inte anvinds for att skriva ned
nigot. Det finns inte nigon performance som féregar skriften. Tvirtom
ir skriften sjilv en performance, nir den lises hogt. Det stenen framfor ar
den dédes kleos; lisningen lter hans namn ljuda. Detsamma effektuerar
sdngaren nir han framfér de homeriska singerna; han later hjiltarnas
namn och deras bedrifter ljuda med ett kleos som nir inda till himlen.”
Efter c.a 550 fvt har en forindring intriffat sd atc inskriften refererar till
det foremal den ir skriven pd i tredje person: "Detta dr Archias’
minnesstod séma’. Hirmed antar den karaktdren av ndgonting
nedskrivet. Den som skrivit dr frinvarande, dven han eller hon omtalad 1
tredje person, men texten ir alltjimt avsedd att lidsas hogt. Lisaren ger
emellertid inte rost direke 4t stenen i jag-form utan ldser ut "for dem som
gar forbi” det som stdr skrivet. Hir finns med andra ord méjligheten att
anvinda skrift for att nedteckna nigot talat eller sjunget.”

** Svenbro 1993 (1988): 30-31 Citat-tecknen ir mina. ”Animismen” ir en
omhuldad pryl i religionshistoriens skripkammare, mest dock av vissa
sociologer, antropologer eller filologer. (Till detta missbruk riiknar jag inte
Tord Olssons sagesmiin, vilka gjort de andras pejorativa term (fetishister) till
sin egen med stolthet anforda beteckning. Olsson 2001, muntlig fsrmedling.)

59Nag_y 1996: 36f, Svenbro1993 (1988): 40f och Odysséen viii:74

“ Svenbro: 1993 (1988): 40 och 46f
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Nagy’s “evolutionary model” och rhapsoderna

I Iliadens och Odysséens utveckling kan man antaga dtminstone delvisa
men inte fullstindiga nedteckningar frén slutet av 500-talet. Denna
utveckling, som Gregory Nagy tinker sig den, fortgir i flera faser, dir
den "definitiva” nedskriften inte foreligger férrin nigon ging i mitten av
det andra drhundradet fvt.”

Med sin “evolutionary model”; teorin att de homeriska verken formats
genom en historisk utvecklig, tar Nagy avstind frdn teorin att verken pd
ett tidigt stadium, eventuellt av en Homeros sjilv, dikterats for en
skrivare. Detta 4r bland andra Albert Lords teori, fast den medforde flera
problem om varfér och hur det kunde ha gitr till.” Nagys mening ir
alltsd atc det inte kunde ha gitt till s& och han stoder sig frimst pd
Svenbros analyser av den tidiga skriftens utveckling. Den historiska
kontexten talar ocksd for att de homeriska verken under 700-talet
utformades under inflytande av den panhellenska rorelsen, av vilken de
ir en del. Nagy stoder ocksd sin utvecklingsteori p& komparationer med
andra nedtecknade epos, med muntligt ursprung. Frin mitten av det
sjatte  drhundradet forekommer nedskrifter, men troligen inte
fullstindiga. Hirigenom kommer verken att alltmer standardiseras och fa
en fixerad lydelse.

Forum f6r de homeriska verkens utformning mot allt stérre enhetlighet,
fasthet (fixity) och omfattning ir inte lingre smakungars hov, utan de
uppblomstrande stiderna och singartivlingar i anslutning till drligen
dterkommande festivaler. Den som kom att & stdrst betydelse var Athens
festspel — Panathenéerna dir singarnas framféranden (performance) stod
under politiskt inflytande av styrande grupper. Det finns en rad olika
berittelser om hur denna utveckling gick till. Frin att ursprungligen ha
hingt samman som Homeros’ verk, hade eposen skingrats som spridda
delar. Aran av att ha dtersamlat dessa och terstillt den ursprungliga
enheten tillkom en speciell klan — Peisistratiderna i Athen. Eftersom
detta overensstimde med tanken pd en dikterande Homeros, har
berittelserna linge godtagits av forskningen, som tinkte i termer av

o Nagy 1990b: Chap 1, 1990a: 21-25, 52-81, 1996b: 42 och 1996 a: Chap 3
“ Lord: 2000 (1960): 153f och Nagy 1996b: 31f med referenser
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papper, texter och redaktion. Men Nagy menar att det gce till precis
tvirtom och han kan ocksd visa att den hir typen av berittelse ror sig
kring en vanlig myt om texters uppkomst.” De forsta nedteckningarna
skedde sannolikt inte heller med syfte att samla, utan syftet var politiskt.
Man vet att tyrannerna i Athen forvarade nedtecknade orakelsvar, som en
besittning.*

Sammanstillningen av verkens singer och utformningen har inte skett
synkroniskt utan diakroniskt. Det har inte varit en ursprunglig enhet,
utan den har efterhand i flera generationer av singare skapats som ett svar
pa politiska och sociala behov. Vid varje singartivling framtridde flera
sangare, som sjong olika delar av singerna om trojanska kriget och om
Odysseus’ idventyr. Efterhand anpassades de i sammanhingande
sekvenser, varje singare fick ett bestimt avsnitt och de eftertridde
varandra, si att de efterhand tillsammans fogade ihop verken till en
enhet. Singarna kallades rhapsoder rbapsoidoi -av rhapté sy samman och
aoidé sing. Det utfirdades bestimmelser att varje sdng skulle ha likartad
lingd och att alla singerna skulle sjungas i foljd. Dessa bestimmelser
tillskrevs olika hirskare och dven Athens lagstiftare Solon. Principen var
dels att fordela singerna i jimna avsnitt mellan olika rhapsoder, dels att
framfora verken i sin helhet och i en bestimd ordning. Hirigenom fir de
homeriska verken alltmer en fast form, vilket i berittelserna om
processen ses som ett dterskapande av en ursprunglig enhet, som blivit
skingrad.65 Rhapsoderna (av rbapséidos — den som syr samman sdngen)
har sin beteckning efter denna kulturella verksamhet.

Metaforen att sy samman betecknar svil en enhet, som att denna bestar
av skilda delar. Nagy ser den som en 6vergripande princip for de
homeriska verken. Den lter sig ocksd forenas med en annan metafor for
sing, nimligen att vdva sing(er). Det finns berittelser som tillskriver
Homeros verksamheten att sy samman singen. Pindaros forbinder savil

“ Nagy 1996b: 71-75

“Nagy 1996b: 65f

” Nagy 1996b: 65 — 90. Detta ir ett sammandrag av en ling argumentation. Den
intresserade hinvisas till Nagy 1996b och 1996a Chap 3 med referenser.

“ Nagy 1996b: 83
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Homeros som Hesiodos med sémnad av singer.” Nu ir vivning en
metafor som ir dnnu ildre dn metaforen f6r somnad — den ir t.o.m. av
”Indo-European linguistic provenience”.” Pi detta sitt forligger Nagy
uppfattningen av singen som vivnad — textil — text bakit i tiden 4nda till
den mytiske forste singaren Homeros. Aven han var dirmed en rhapsod i
den linga raden av rhapsoder som i sina framféranden stindigt sytt
samman traditionens singer. Varje rhapsod Aaterskapar den forste —
Homeros. Overgingen frin muntligt traderad till skriftlige fixerad text
forsiggdr nistan omirkligt, genom en tilltagande strivan till fasthet och
“fixity” i de framforda singerna.”

Nagy’s “evolutionary model” argumenterar for en stromlinjeformning av
verken i en historisk utveckling. Sjilva den historiska utvecklingen
kommer emellertid att framstd som alltfor jimnt stromlinjeformad utan
avbrott eller omvilvningar. Till slut kommer Nagy fram till att textens
skald visentligen 4r densamme som den klassiska tidens rhapsoder.
Homeros sjilv var en rhapsod. I sina filologiska analyser och
indoeuropeiska komparationer bortser Nagy emellertid frén den sociala
och politiska verklighetens konkreta villkor. Det finns minniskor bakom
forindringarna inom den panhellenska tendensen och de minniskor,
som framfor singerna, behover dven i de nya férhillandena ett uppehille.

Den skald som pa nigra stillen framtrider i de homeriska verken lever i
en helt annan verklighet 4n den arkaiska och klassiska tidens. Han har
ocksd en bestimd uppfattning av sin sing. Han &terger sin sdng genom
en religids inspiration eller entusiasm av musan. Han varken syr eller
viver." Jesper Svenbro framhaller att singaren ingenstans betecknar sin
verksamhet som sémnad och ingenstans férekommer metaforen vivnad
for den homeriska séngen. Bida dessa metaforer ir dock kinda hos
Homeros, men i begrinsade sammanhang — sdvil gudar som minniskor
viver illasinnade komplotter mot sin motstindare och syr samman deras
olyckor. Att viva samman ord ir alltsi en vilkind metafor, liksom

v Nagy 1996b: 86, 88 (Pindaros enl schol. till Nemeiska odet 2. 1)
* Nagy 1996b: 86, med hinvisningar.
* Nagy 1996b: 92-93

70 .
Se sid 1 ovan
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vivning av tyger forekommer i flera berdmda sammanhang i de
homeriska verken. Det finns dirfor goda skil till att skalden inte siger att
han viver singen. Iliadens andra sing berittar om Thamyris, som skrot
att han kunde sjunga bittre in muserna:”

-han férmiten skrot, att han priset i sing skulle vinna,
sjonge ock muserna sjilva, de déttrar av Zeus med egiden.
Harmsna gjorde de sdngaren stum och berévade honom
himmelska sangen och dvensa konsten att stringa sin lyra.”

Skalden dr inte singens upphovsman; han stir i ett religidst
beroendeforhillande till muserna. De forsta, som anvinder vivande som
beteckning for sin sing, dr korlyrikerna och metaforen ir sedan ofta
anvind i den grekiska diktningen. Denna skillnad mellan Homeros och
den senare diktningen kan inte reduceras och jimnas ut i sprikliga
analyser och komparationer, som tenderar att utplina de speciella
kinnemirkena f6r en kultur och dess historia till abstrakta synteser “high
up in the Indo-European sky”.” Det ligger en omfattande historisk
omvilvning mellan Homeros och de skalder som kallar sin sing en
vivnad. Detsamma giller benimningen rhapsoder, f6r dem framfér de
homeriska singerna. Det ildsta beligg for metaforen att sy séngerna, som
Nagy anfor, ir hos Pindaros™. Att Pindaros dir talar om Homeros
innebdr inte att "Homeros sjilv” skulle anvint metaforen for sin
verksamhet. I Iliaden och Odysséen férekommer inte beteckningen
rhapsod; dir kallas skalden aoidos séingalre.75

Den homeriske skalden ingdr i ett smaskaligt socialt sammanhang, dir
hans funktion #ven ir att med sin sdng befista och fora vidare de ridande
virderingarna. Det &ttonde arhundradets omvilvningar forindrar dven

" Scheid — Svenbro 1996: 112-117

”11:597-600

7 Scheid — Svenbro 1996: 121

" Ovan not 67

7 Nagy forklarar sig oenig med Scheid — Svenbro i att beteckningarna rhapsod och
vivnad inte kan foras tillbaka till Homeros, dock utan att ta upp Svenbros
analys (1976) av férindringen i séngarens sociala situation. I stillet menar han
att den begrinsade anvindningen av dessa metaforer utgér en survival av en

forhomerisk vidare anvindning. Nagy 1996a: 64 not 23, 1996b: 89.
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sangarens villkor och auditoriets férvintningar. Singaren upptrider nu i
de nya stiderna vid religiosa fester och tivlingar. Dir han kan vinna pris
for sin sing. Det 4r inte lingre de "manga och starka” (Phemios ovan)
som rdder 6ver honom och som han kan ty sig till. Det ir stadens publik
som utgor en socialt och politiskt heterogen samling minniskor.
Dirmed, siger Jesper Svenbro, gor singaren det enda mdjliga valet — han
blir en artist, som kan tillfredstilla de olika intressenas gemensamma
forvintningar, det vill siga den formellt vil framférda singen.76 I dessa
forviantningar ligger ocksd den panhellenska tendensen att forma
singerna till att passa overallt i en frigorelse frin lokal bundenhet.
Séngaren har nu ocksé blivit rorlig, han vandrar frin festspel till festspel
och han medverkar vid olika kultmanifestationer. I dialogen Ion
beskriver Platon en sddan rhapsod, som ser sig som en Homeros
uttolkare och vars konst bestdr i att fi publiken att leva sig in i de
skildrade hiindelserna. Men han siger ocksa att

Uppifrdn estraden ser jag stindigt hur de (&skidarna) grater, stirrar
hemskt och forfiras éver berittelsen. Jag méste ndmligen iakttaga dem
mycket noga, fér om jag fir dem att grita kommer jag sjilv att skratta
nir jag fir pengarna, men om jag fir dem att skratta fir jag sjilv grta nir
jag gar miste om pengarna!

Det idr i denna utveckling sdngerna fir en fastare form, genom att
sangaren fir anledning att hlla sig dill tidigare, lyckade framféranden. P3
detta sitt uppkommer ndgot Svenbro kallar en “for-text” ("pre-ecrit”)
med en term l&nad frin Bourdieu. Man kan ocksd siga att de uppnér en
textualitet; den béljande méngformigheten i den muntliga traditionen
forsvinner efterhand. Singaren har blivit en rhapsod och i uttrycket
ligger inte endast tanken att det 4r vivnad som sys samman, utan ocksd
att det dr ndgot som redan foreligger, som fogas samman. Forsta gingen
rhapsoder omtalas dr hos Herodotos, som nimner dem i skildringen av
en episod fran strax efter 600 fvt.”

” Svenbro 1976: 42
7 Platon on 535e. Jan Stolpes Gversittning. Svenbro 1976: 79-80
”® Svenbro 1976: 43-44, Herodotos V. 67
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Nir den grekiska uppfattningen av skrift utvecklats sd att den anvinds
for att skriva ned en féregiende utsaga, forekommer sannolikt de forsta
nedskrifterna av de homeriska singerna. D4 foreligger de redan i en
fastare form, tack vare rhapsodernas verksamhet. De har en textualitet,
vilket innebir att de nirmat sig skriftens egenhet att “upprepa ett och
detsamma”.” Den nedskrivna texten var inte nddvindig for framférandet
av singerna, men bidrog till fixeringen av verken. Muntliga variationer
forekom sikerligen linge i rhapsodernas framféranden. Men den rika
méngformighet som gav framférandet likheten med niktergalens séng
har mist sina forutsittningar. I sin nya form fir verken i synnerhet i
Athen en officiell och monumental betydelse. Men som skriven text kan
de ocksé bli foremal for en kritisk granskning, vilket de ocksa blir — av
t.ex. Xenophanes och Platon.”

I Svenbros framstillning i doktorsavhandlingen 1976 fir de homeriska
verkens utveckling frin den muntliga traditionen till den nedskrivna
texten en historisk social forankring, som saknas i Nagys p& omfattande
sprakliga analyser och jimforelser grundade “evolutionary model”. Nir
ord, begrepp och text tar overhanden, forloras kontakten med de
minniskor som gjorde bruk av dem och bar upp den livsvirld dir de
hérdes. Svenbros och Nagys framstillning ir till en del samstimmiga,
men hos Nagy nivelleras skillnaden mellan muntlig tradition och skriven
text och mellan den homeriske, innovative skalden och den yrkesmissige
rthapsoden. I de homeriska verkens fortsatta existens i den sekulariserade
stadens virld bestdr emellertid deras utsprungliga syfte, nimligen att lita
ryktet om heroernas hjilteddd ljuda. Trots att orden fixerats i doda
bokstiver, framfér rhapsoderna Achilles’ odédliga rykte, det Aleos
aphthiton som han en ging dog f6r. Och om vi fir tro Platons Ion, gor
de det sa vil att dhorarna grater 6ver hans dde.

Kleos

Den frimsta lirdomen av de homeriska verkens linga vig till text ir, for
att uttrycka det drastiske, att det inte dr en text. Eller rittare den ir en
slags sjilvmotsigelse — som text dr den ndgot, den aldrig varit avsedd att

” Platon Faidros 275d. Svenbro1993: 29
* Svenbro 1976: 77-83 avsnittet "Homére dans la Cité ou le métier de rhapsode.”
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vara. De homeriska singerna var det levande, sjungna ordet, direkt
nedkallat av skalden inf6ér sitt auditorium. Denna orala situation
sammanfaller med singernas mening, som ir att dterge och féra vidare
ryktet om hjiltarnas krigiska stordid.” Den verkliga kunskapen finns hos
muserna, som uppenbarar den for skalden och han hér ryktet och f6r det
vidare i singen. Muserna ir en gudomlig representation av det sjungna
ordet och skalden stir i en innerlig relation till dem. De delger honom
sin kunskap, som liksom siarens dr en gudomligt inspirerad kunskap om
det som har varit, som ir och det kommande.” De ir minnets déttrar
och minnet Mnemosyne ir liksom en rad andra gudomligheter en
religios representation av en minsklig formdga. Dirmed betraktas inte
minnet som en minsklig psykologisk verksamhet utan som en gudomlig
make. I en oral kultur har minnet en central funktion med en mytisk
sakrosankt position. 1 skaldernas brodraskap forekom speciell
minnestrining och dyrkan av Mnemosyne."

Minnet stdr for sanningen alétheia, ljuset och dran och motsatsen blir
glomskan /éthe, morker och vanira. Skalden har privilegiet att kunna
héra ryktet om det som varit och formedla det till det varande och till
framtiden. Med sin sing skapar han hjiltarnas 4ra pa jorden bland
minniskorna, si att den fors frin mun till mun vidare till dem som ska
komma. P4 si vis kan hjilten forlinas en dra som inte forgir — kleos
aphthiton. Denna kleos kan "nd dnda till himlen”, men den kommer inte
ddrifrin. Den skapas genom hjiltens handlingar, besjungna av skalden.
De traderas genom tiderna inte med hjilp av formulae, meter och teman,
utan tack vare muserna, minnets dottrar. S ser de homeriska, liksom
ovrig muntlig poesi pi sig sjilv, sitt uppdrag och sitt berittigande.”
Skalden talar sjilv om det rykte han fér vidare i inledningen till
skeppskatalogen i Iliadens andra séng:

S&ngmér mousai, sig mig nu ni, som bor i olympiska salar,
ni som odédliga dro och skdda och erfara allting,
medan till oss blott ett rykte (kleos) ndr fram och vi ingenting veta,

* Jfr Nagy 1999 Chap 12

% Detienne 1994: 49f

¥ Vernant 1996: 109f

* Detienne 1994: 50-56 och 65f
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vilka som ledde danaerna dir som kungar och furstar.

Meniga minnen att tilja vid namn jag ¢j skulle mikta,

dven om tio tungor och tio munnar jag dgde,

outtréttlig stimma och lungor som hirdaste bronsen.

Blott ni sjilva, olympiska barn av Zeus med egiden,

mikra att komma dem alla ihdg, som till Ilion drogo.

Skeppens hovdingar dock ska jag nimna och samtliga skeppen.85

"Blott ett rykte nir fram och vi ingenting veta....”. Skalden &terger
endast vad de allvetande muserna inger honom, det ir det kleos som han
for vidare. Men férbindelsen med muserna idr hans privilegium. Som
Jesper Svenbro pdpekat handlar 8kallan av muserna hir inte s& mycket
om hjilp att minnas, som om den legitimitet musan skinker.
Skeppskatalogen omfattar vers 494-760 och bestdr av en upprikning av
namn och orter. Det dr av mycket stor betydelse for kommande tider
vilka som omnimns. Singerna sjungs fér dem som riknar sig som
efterlevande till de hjiltar som drog till Troja och dirf6r har orden social
och politisk betydelse. Det dr musan som ir ansvarig och skalden aterger
“blott ett rykee”. Uttrycket forringar inte ryktet utan ger det gudomlig
legitimitet och fritar skalden frin ansvar.”

I Odysséens attonde séng introduceras skalden Demodokos;

S&ngméns dlskling han var, men hon ont med gott honom givit,
. . . . . . ° 87
rovat hans gons ljus, men skinkt honom ljuvliga singen.

Skalden behover inte se; besatt av musan kan han 4terge singerna om det
som varit. Utan syn forstirks det inre skddandet. Det dr ett tydligt
uttryck fér den muntliga traditionen.

Men nir de hade stillat sin lust att 4ta och dricka

manade séngmon skalden till sing om hjiltebedrifter (klea andrén),
och ur det kvide (kleos), som di var beryktat (kleos) inda till himlen,
sjong han om konung Odysseus kiv med Peliden Akilles,”

® 11:484-493

% Svenbro1976: 16
¥ viii:63-64

# yiii:72-75
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Nej kleos forekommer inte tvd ginger i rad 74, oversittaren har tvingats
skriva om uttrycken, eftersom det inte finns nigot ord pa svenska som
ticker innebérden i kleos. Kleos betyder savil sing som hjilteddd som den
dra som singen formedlar. Skalden sjunger det kleos som nér inda dill
himlen. Sing om hjiltebedrifter ticks av uttrycket klea andron.

I Iliadens nionde sing siger Achilles att om han limnar kriget och
dtervinder hem dill sin fidernebygd Phthia, s& kommer han att i leva
linge pd jorden. Om han stannar kommer han att dé ung och aldrig
dterse sin hembygd, men hans dra kleos blir odédlig aphthiton — kommer
aldrig att vissna, mer ordagrant.” Det ir en ira vird att dé for, i sjilva
verket idr den for tidiga doden i strid en del av heroens kleos. 1 den
tillspetsade motsittningen mellan ett lingt, men obesjunget liv och
déden i strid, ligger ocksd den religivsa dimensionen av heroens klevs.
Genom doden uppnér han sin status som foremédl for kult och det kleos
som Gvervinner déden.”

Nir Hektor hoppas kunna déda en av akajernas frimste i envig, tinker
han pa hur den fallnes grav ska skinka honom sjilv 4ra:

Men om han faller f6r mig, och Apollon férunnar mig heder (euchos),
da skall jag bringa hans rustning som rov till det heliga Troja

och hinga upp den som skink i templet hos Foibos Apollon,

men honom sjilv diremot skall jag sinda till toftade skeppen,

att han mé liggas i jord av akajernas lockiga séner

och de m4 resa &t honom en gravhdg (séma) vid bred Hellespontos.
D4 skall det sigas av seglaren s3 intill senaste tider,

nir dver blinande djupet han far pa det toftade skeppet:

"Under den hogen, dir stdr, ddr vilar en kimpe frin fordom,

vilken pa bragdernas bana blev filld av den strdlande Hekeor.’

S& skall av mingen bli sagt, och mitt rykte (kleos) skall aldrig forklinga
(oleitai = g under).”

¥ Det ligger en innehllsrik betydelse i namnet pa Achilles’ hembygd. Phthié
betyder forsvagas, tyna bort, Phthia kallas ”det bordiga”. Jfr Nagy 1999: 185

* Nagy 1999: 9 och 174ff

'VI1:81-91
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Det Apollon tinkes skinka honom ir bénhérelse och Apollon lovas ju
ocksd den fallnes rustning som votivgiva. Det ir inte gudarna som
skinker Aleos, den ira gudarna ger dr kwudos och den kan inte
minniskorna paverka. Kleos diremot skinkes genom singen, som i sig 4r
kleos. Mirk vil att seglaren inte stiger iland for att eventuellt lisa pd
gravhogen — han vet att den dode har stupat for Hektor, eftersom han
har hért rykeet dvs kleos. Gravhégen (séma) ir det tecken som padminner
honom om Hektors kleos, och seglaren i framtiden ldter 4n en géng
Hektors namn ljuda.”

Nu blir det inte sd; enviget blir inte av. Hektor kommer sjilv att kimpa
sin sista strid mot Achilles och nir han inser att han kommer att stupa
siger han:

”ve mig, till déden f6rvisso nu kalla mig himmelens gudar,

jag som trodde s4 fast, act Deifobos stod vid min sida,

men han ir kvar pi muren, och mig har Atena bedragit.

Nu ir mig nira helt visst, och ¢j fjirran, den rysliga déden,

riddning finnes ¢j mer. Ack, i forna dagar den girna

gavs mig av Zeus och Apollon, hans son, som bigge bevigna

alltid mig skyddade forr; nu dter har skickelsen ndtc mig.

Dock skall 4tminstone ej utan strid eller dra (akleids) jag falla,

Men med en lysande bragd, som skall spérjas till kommande slikten!””

Hektor dor, men han vet att hans namn och hans krigsbedrifter kommer
att besjungas i séngerna om striden vid Troja. Genom sin déd i strid med
achajernas frimste har han for alltid del i den #ra som singen ger.

Aven andra kan fi del i denna ira. Den elfte singen skildrar
Agamemnons hjiltebragder (aristeia) pi slagfiltet, dir man efter man
dédas av honom. Nigra rader skildrar Iphidamas’” 6de:

S&ngmér, sig mig nu ni, som bor i olympiska salar,
vem den férste dir var, som tridde emot Agamemnon
av trojanernas min och deras frejdade hjilpfolk.

” Svenbro 1993: 16, som ocksa pipekar att gravstenen séma framkallar tal pd
samma sitt som skrift.

¥ XXI11:297-305
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Hjilten Iphidamas, reslig och skén, en son av Antenor,

fostrad av Trakiens hirliga bygd, firhjordarnas amma.

Dir blev i konungaborgen som barn han av Kisseus, sin morfar,
fostrad, som fader var till fagerkindad Teano,

men nir han s3 hade nitt den hirliga ynglingadldern,

holl honom Kisseus kvar och férmilde med honom sin dotter.
Nyformild han vid rykeet, som [jod om akajernas anfall,

drog frin brudgemaket till krig. Tolv skepp honom fsljde,

men i Perkote han limnade kvar jimngdende skeppen

och till lands kom han tigande fram dill det heliga Troja.
Denne nu allts3 det var, som tridde emot Agamemnon.

Nir de s stormade fram och voro varandra helt nira,

fel gick Atridens kast — forbi for lansen 4t sidan —

medan Iphidamas dter nedom brynjan vid gordeln

stotte och tryckte den in i férlitan pé vildiga niven,

skimrande gérdeln han brickte dock €j, utan langt dessforinnan
krokte sig udden som bly mot de métande silverbeslagen.
Genast grep tag i hans spjut vitt hirskande kung Agamemnon
och drog det till sig med lejonets kraft och det ryckte ur handen
och med sitt svird 6ver halsen hogg till och forgjorde hans anda.
S& den arme dir sjonk i den kopparhirdaste dvala,

fallen i strid for sitt folk, s fjdrran frin ilskade bruden.”

Det hir idr Iphidamas kleos. Han kommer dill kriget och faller for
Agamemnon, men inte heller hans déd dr anonym eller akleos, som det
heter i Iliadens diction. Jag har inte atergivit detta for att hedra
Iphidamas, dven om det ju fakriske blir en effeke, utan for att texten hir
belyser och uttrycker sin egen mening.

Aterigcn dkallas musan, nir skalden hir ska skildra dem som stupar for
Agamemnon, vars hjiltebrager singen handlar om. Iphidamas
presenteras; hans hirkomst, hans hembygd, hur han kommit till Troja,
hans sista strid och hans dod. Den konkreta, bildrika skildringen later
honom framtrida; singaren frammanar honom med sin rést och sin
sang. Det ir kleos och det var ocksd Iphidamas’ motiv fér att bege sig till
Troja, nyférmild som han var. P4 denna punkt ir Gversittningen
missvisande. "Nyférmild han vid ryktet, som 1jod om akajernas anfall,
drog fran brudgemaket till krig.” I den grekiska texten stdr det: gémas d’ek

7 X1:218-242
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thalamoio meta kleos hiket’ Achaiév “nygift gick han direke frin
brudkammaren (pd jakt) efter akajernas rykte”. Jag har infogat "pa jakt”
for ate fortydliga det "efter” meta som foljer. Det handlar om att f3 del av
det kleos som achajerna har. Liksom for Achilles betyder det drorika
ryktet mer dn hembygd och giftermdl for Iphidamas. Han ir vird en
rittvisande oversittning.”

I Odysséens sista sing talas om hur Agamemnon gitt miste om sin kleos
pd grund av sin nesliga hemkomst, d4 han mérdades av sin hustru, som
tagit en ilskare.

”Atreus’ son, vi trodde att framfor hjiltarna alla
ljungaren Zeus hade utkorat dig till sin ilskling f6r evigt,
da du var hirskande drott &ver hela den modiga hiren
fjdrran i troernas land, dir akajerna ledo si mycket.
S&lunda skulle d4 dven f6r dig inbryta i fortid
ddesdagen, da ingen kan fly, som foddes till virlden.
Ack, att dig hade beskirts att i glansen av hirskaredran
drabbas i troernas land av déden och hinna ditt 6de!

D4 hade hela akajernas hir rest en hog pd din aska,
medan du limnat din dra (mega kleos) i arv it den ilskade sonen.
Nu i en 6mklig d6d du snirjdes av olyckssdet.””

Agamemnon dér en irelos for tidig dod, medan den som dér ung i strid
fir ett kleos som viger upp sorgen penthos over hjiltens dod. I flera
sammanhang stills kleos mot penthos, ett spinningsférhillande som dven
kommer till uttryck i hero-kulten med sorgesinger over hjiltens dod.”
Forbindelsen mellan ira kleos och lidande algea anslis i Iliadens forsta
rader:

Sjung, o gudinna, om vreden, som brann hos Peliden Akilles,
olycksdiger, till tusende kval for akajernas séner...

” Lagerlofs oversittning ger snarast intrycket att Iphidamas rycker ut till trojanernas
undsittning. S4 var det inte.

* xxiv:24-34

” Nagy 1999: 94 ff
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Det som bringar hjiltarna dra medfor lidande for folket. Enligt Gregory
Nagy finns detta tema i Achilles namn: av akhos pliga och lzos folk.”

Det miirkliga 4r att detta kleos, som genomsyrar den homeriska poesin
och spelar en dominerande roll i senare grekiskt tinkande, linge var
osynligt for dem som i modern tid liste Homeros. Det vill siga det var
osynligt, for att det var ohorbart.

Sé linge Homeros listes - dessutom tyst — som litterdra verk tillskrivna en
konstnirligt genial och upphojd forfattare (han ansigs ofta std over sina
skildrade minniskor och t.o.m. gudar), si linge hordes inte budskapet
om hjiltens odédliga rykte. Fér att budskapet skulle horas, krivdes
upptickten och insikten, att det som for oss foreligger som text,
ursprungligen skapats som muntligt traderad sing. Det krivdes Milman
Parrys analyser av texten och de chockerande jimférelserna med de
sydslaviska di nutida sdngarna. Han var "a brave man”, som Albert Lord
uttryckte det, eftersom de homeriska verken di var si grundligt
utforskade, som man kunde tinka sig.” Parrys analys av verkens struktur
oppnade pd ett sitt ett nytt forskningsfilt. Erwin Rohde har inte med
kleos i sitt utforliga register till det omfattande verket om Psyché." Anda
har kleos stor betydelse just for forestillningarna kring psyché; i det
mytiska kraftfilt som omger psyché spelar kleos en roll som motpol. Psyché
ir bundet till Hades och glomskan medan £/eos ir bundet till minnet och
odadlighet.”” Men det finns ocksd nigot som forenar kleos och psyché i
denna mytiskt motsigelsefulla virld. Psyché ir birare av identiteten och
kleos ir den enskilde individens rykte.

Det ir i sjilva verket svart att forstd den homeriska livsvirlden om man
inte tar hinsyn dll kleos. Achilles vrede blir ett gril om en flicka,
hjiltarnas glorifierade dod pa slagfiltet stir i bjirt kontrast till den dystra
bilden av psyché’s tillvaro efter déden och Odysseus langa irrfirder pd vig
hem till Ithaka fir drag av iventyrsresa. Kleos ir en nyckel till de
homeriska verkens underliggande ménster av mening.

* Nagy 1999: 69ff

” Lord 2000. Tanken att eposen hade muntlig bakgrund hade framkastats tidigare,
t.ex. av Wilhelm Radloff, utan att vinna gehor(!).

" Rohde 1925 I Jimfor ovan s XX

" Detienne 1994: 55-62
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Den biiste av achajerna

Agamemnon ir achajernas anférare, Achilles dr den frimste krigaren. Nir
hiren skiftat ett krigsbyte, vilket ir en socialt noggrant reglerad procedur,
har de tilldelats var sin flicka i enlighet med sin stillning. Agamemnon
nddgas emellertid limna tillbaka sin, eftersom hon var dotter till en
Apollonprist. En obalans uppstir, Agamemnon kan inte vara utan
tilldelning, och han tar Achilles flicka. Detta innebir ett hot mot
grundvalen for Achilles position inom hiren och frimst mot hans
mdjlighet att vinna ira i strid. I den nionde sdngen utrycker han sin

konflikt:

Ingenting virda mot livet (psyché) for mig iro alla de skatter,

vilka man siger att Ilion 4gt, den blomstrande staden,

fordom i fredens tid, innan innu akajerna kommo,

eller den rikedom all, som tillhér Foibos Apollon,

innanfor tempeltroskeln av sten i det klippiga Pyto.

Taga sig kan man med svird bdde oxar och yppersta farhjord,
skaffa sig kan man den vackraste hist och den skénaste trefot,

ja, men en minniskas sjil (psyché), den fingar och griper man inte,
s att den vinder igen, nir den flytt ver tindernas stingsel.

Mig har min moder fortalt, den silverfotade Tetis,

att tvifaldig den skickelse ir, som f6r mig till déden;

stannar jag kvar for att kimpa hir dn kring Ilions murar,

da blir om intet min hemkomstdag (nostos), men min ira ovansklig (kleos
aphthiton),

vinder jag diremot hem till den ilskade fidernejorden,

d4 4r min dra (kleos) forspilld, men linge jag kommer att leva,

och ¢j snart skall d4 randas den dag, d3 jag hinnes av déden."”

Mot hemkomsten (nostos) till det bérdiga Phthia och ett langt liv stdr for
Achilles att riskera sitt liv i strid och vinna en odédlig dra kleos aphthiton.
Utsatt for en skymflig behandling av Agamemnon kan han emellertid
inte vinna det kleos, som ir meningen med hans liv. Ingenting av
Agamemnons forslag till fsrsoning kan dndra denna situation.

" IX:401-416 aphthiton betyder som inte vissnar. Achilles hembygd heter Phthia
(IX:395).
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Konflikten kan bara l6sas genom en hindelse oberoende av relationen till
Agamemnon, som att flytta en schackpjis, i det hir fallet Patroklos,
Achilles vapenbroder. Han blir Achilles stillforetridare (therapon) med
en underliggande rituell mening, d& han iférd Achilles' rustning deltar i
striden."” Han lyckas vinda krigslyckan, men blir sjilv dédad av Hektor.
Dirmed kan Achilles dtervinda till striden, for att himnas Patroklos” déd
genom att doda Hektor. Vagskalen har vigt dver och nu viger livet
(psyché) litt. Inte bara for himndens skull utan for kleos. Achilles vet att
han kommer att d6 vid Troja om han viljer striden. Men han kan
ddrigenom vinna odédlighet och det ir helt klart hans ambition, en
ambition som lyser igenom i citatet ovan.

Achajerna strider inte bara mot trojanerna utan tivlar dven stindigt
inbérdes om att bli den biste av achajerna aristos achaion.
Skeppskatalogen, vars inledning citerades ovan,"™ &vergir efter
upprikningen av alla de hjiltar som kom for att strida mot Troja, till att
friga sig vem av dem som var den biste och vem som hade de bista
histarna. Genom enskilda hjiltebragder aristeia uppndr man iran att
kallas den biste i sdngen, som bevarar hjiltens 4leos for kommande tider.
Flera av Iliadens hjiltar kallas for stunden den biste, men bara en ir den
over alla andra biste och det idr Achilles. Singen skiinker honom den
ododliga ira kleos aphthiton, han efterstrivar. Han ir den biste av achajer
aristos achaién, inte genom att erdvra Troja, utan for sina krigsbedrifter
och genom att déda Hektor (vilket bereder vigen for Trojas fall).
Beteckningen ir den formula som givit Gregory Nagy’s bok dess titel:
"The Best of the Achaeans”. Achilles ir Iliadens hjilte, men Odysseus ir
ocksd den biste av achajerna — i Odysséen. Och Odysseus vinner inte sin
kleos genom sina bedrifter i kriget, trots att det 4r hans forginst att Troja
slutligen faller. Odysseus fér sin kleos genom att lyckas &tervinda hem
(nostos). Som Nagy uttrycker det sd fir Achilleus sitt kleos i Iliaden och
gir miste om hemkomst 7ostos, medan Odysseus fir bidadera — sdvil

. 105
kleos som nostos, men inom Odysséens ramar.

" Nagy 1999: 292-293
" Se ovan

"” Nagy 1999 spec Chap 2 och sid 39
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En av Nagys grundteser ir att Iliaden och Odysséen har utformats i
medvetande om varandra och han lyckas dirigenom férklara flera
sirdrag. Iliaden undviker varje mitning av Achilles och Odysseus mot
varandra. Den undertryckta konflikten mellan dem framtrider endast i
nionde singens beskickning, som giller att dvertala Achilles att dtervinda
till kriget. Det 4r utanfor Iliaden, i Odysséen som Odysseus dr den biste
av achajerna, pa grund av sina krigsbedrifter och sin hemfird nostos. P4
fajakernas 6 sjunger Demodokos om det kleos, som di nidde dnda dill
himlen och det handlade "om konung Odysseus kiv med Peliden
Achilles”."™

Nigonting sidant kiv omnimns inte i hela Iliaden och spekulationerna
med vilka man sokt forklara detta har varit minga. Enligt Nagy utgor
scenen ett bevis pd Iliadens och Odysséens medvetenhet om varandra,
dvs de singare som efterhand utformade Iliaden och Odysséen gjorde
detta med full kunskap om béda verken. Detta visas av det kinda faktum
att de bada verken aldrig duplicerar eller refererar till varandra."” Det kan
inte forklaras annat in genom ett medvetet undvikande av sidana
upprepningar. Men hir (i Odysséen) kan den idealiserade singaren
Demodokos infér den anonyme Odysseus sjunga en sing om det tema
som forenar de bada verken — den biste av achajer aristos achaion."” Den
scen som handlar om ett gril mellan de béda hjiltarna utspelar sig
emellertid utanfér savil Iliaden som Odysséen."”

Erwin Rohdes stora friga infor bilden av Hades™ rike och frinvaron av
gravkult i de homeriska eposen fir ocksi ett slags svar genom kleos.
Heroernas kleos, som besjunges frin generation till generation, utgér
grunden fér kulten av heroerna. Den religiésa dimensionen framtrider i
skildringarna av hjiltens f6r tidiga dod i striden, dir varje stund innebir
en utmaning av ddden- att riskera sin psyché, som Achilles siger. Den

" viii:74-75. Nagy 1999: 18ff

"7 Kallas Monroe’s law. Se Nagy 1999: 20-21

" Nagy 1999: 21-25

Nagy menar att scenen visar att Demodokos ir medveten om sivil Iliaden som
Odysséen i sin repertoir. Sjilv upplever jag denna Demodokos férsta sing i
Odysséen som en ytterst forfinad ironi skapad av alla de singare som fanns
bakom Odysséens tillkomst. Eller: Homeros blinkar &t oss!

109

142



andra forklaringen till Rohdes friga ir, som han sjilv antyder,"’ att
kulten av heroerna inte ir framtridande utan undertrycke i de homeriska
verken i linje med den panhellenska tendensen. Hero-kulten ir liksom
gravkulten lokal och far std tillbaka for de allmingrekiska gudarna och de
allmingrekiska kulterna och institutionerna. Nir Achilles talar om sitt
ode nimner han Apollons kult i Delfi, samtidigt som hans tal
genomsyras av odddlighetsambition.

Men fo6r att uppnd den ira som inte vissnar — kleos aphthiton - maste
hjilten dé. "He must experience death”, det i4r det som ger honom hans
make sivil i kulten som i poesin.""

Achilles dod ligger utanfor hans sdng - Iliaden. Dir dor Patroklos i hans
stille och alla de riter, som en hjiltes begravning fordrar, utfors vid hans
begravning. Skildringen av Patroklos déd och begravning innebir inom
Iliaden ett foérebddande av Achilles dod, vilken ligger utanfor Iliadens
berittelse. P3 si sitt dr Achilles’ dod nirvarande, fast den inte kan
skildras inom Iliadens ramar.'"”

Efter Patroklos’ déd betvingar Achilles sin vrede 6ver Agamemnons
skymf:
Hjirtat betvinga jag vill i min barm, fast det kostar mig méda —
nu vill jag gd f6r atc kimpa med Hekror, som dripte ett dyrbart
huvud, och sedan med lugn skall jag hilsa dédens gudinnor,
nir som Zeus och de 6vriga gudarna 6nska dem siinda.
Icke ens Herakles, stark som han var, slapp undan fér déden,
fastin s ilskad av Zeus, allsvildiga sonen till Kronos,
utan av 8det betvangs och av Heras fordirvliga vrede.
S4 skall ock jag, d4 ju likadan lott som 4t alla mig skinktes,
ligga omsider som déd, men nu vill jag vinna mig 4ra (kleos).'”

Hans rustning och vapen har dock Hektor rovat frin Patroklos’ lik och
Achilles maste vinta pa nya. Under tiden idr emellertid Hektor nira att

" Rohde 1925 I: 38-42

" Nagy 1999: 9 och 114-117

i Nagy 1999: 21 citerar Whitman 1958
" XVII:113-121
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bemiktiga sig dven den déde Patroklos lik. Athena manar Achilles att
framtrida som han dr. Han visar sig, obevipnad, for trojanerna:

Fram frin muren till (vall)graven han steg, men, lydig sin moders
sansade rdd, han ¢j blandade sig med de andra, dir voro.
Stdende dir, han ropade hogt, och Atena pd sitt hall

ropade ocksd. D4 fylldes med bivan troernas hjirtan.

Ty sasom klangen ir gill, nir en krigslur manande skallar
inne i staden, vars mur blir av mordiska fiender kringrind,
lika gille var det rop, som av Ajakosittlingen hojdes,

och pa varenda trojan, nir de hérde hans dinande malmrost,
bivade hjirtat av skrick, och fagermaniga histar

vinde med vagnarna tvirt, ty de anade ont i sitt sinne,
Kuskarna all besinning fértogs, d kring stolte Pelidens
hjissa de sdgo i lysande glans med forfirande ldgor

flamma den eld, som hon ting, strilogda gudinnan Atena.
Trenne ginger dir ropade hégt éver graven Akilles,

trenne génger blev skriick bland troer och frejdade hjilpfolk,
s act dir dodades ocksd av egna vagnar och lansar

tolv deras yppersta min, Men akajerna birgade hjilten
Patroklos undan med innerlig fréjd frén de flygande spjuten
och honom lade p4 br, och de trogna kamraterna runtom

stillde sig, klagande héigt.”4

Detta ir en epifani.”” Achilles har just forklarat sig dodlig "med samma
ode” homoié moira som andra. Samtidigt jimfor han sig med Herakles,
som ju visserligen dog och kom till Hades. Men han upptogs idven till
Olympen enligt Nekuian, Odysséens elfte sing. Hir finns samma
spianning mellan déden och det gudomliga som i nionde singen dir
Achilles siger sig forakta “den rikedom all, som tillhér Foibos Apollon”
och antyder méjligheten att plundra den.

Det finns ett tema av antagonism mellan Achilles och Apollon, som hir
far sitt tydligaste uttryck. Det 4dr ocksé Iliadens enda explicita hinvisning
till Delphi. Mellan Achilles och Apollon har texten dessutom en rad
parallellismer, som framhiver Achilles’ likhet med Apollon."* T citatet

"XVIIL:215-234
"7 Jfr Lord 2000:196
""" Nagy 1999: 134 ff
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ovan framtrider en av dessa likheter: Achilles ropar med “dinande
malmrést”. Apollon ir en ljudande gud, en egenskap som behandlas av
Georges Dumézil i Apollon sonore et autres essais."’

Achilles som hero foremél for kult ligger utanfor Iliadens majliga uttryck.
Men Patroklos’ begravning har en stillféretridande funktion, liksom
Patroklos sjilv ir en stillforetridare for Achilles. Hir framtrider ocksa
herokultens grund i anfiderskulten wuttryckt i Patroklos namn:
forfidernas ira: pateres kleos."” Detta (undertryckta ) tema forbinder
Iliaden med Hesiodos verk, varom mera nedan.'”

En annan antydning till herokulten finns i Demodokos forsta sing, som
talar om ett gril mellan Odysseus och Achilles:

- ur det kvide kleos, som d& var beryktat kleos inda till himlen,
sjong han om konung Odysseus kiv med Peliden Akilles,

hur de begynte en ging vid gudarnas yppiga maltid (dais),
tvista med skymfliga ord, och hur skarornas drott Agamemnon
gladdes &t striden han sdg mellan hirens yppersta drottar;

ty det blev s honom siat en ging av Foibos Apollon,

nir ver troskelstenen han steg i det heliga Pyto (Delphi)

och sporde guden till rids, d4 redan lidandets bérjan

viltrade in, pd Kronions beslut, mot argiver och troer.'”

"Kivet” — det grekiska ordet dr neikos, med en betydligt allvarligare
innebord — dger rum vid “gudarnas maltid dais” och det innebir vid en
offermaltid, dais hirleds ur ett verb som betyder dela, fordela. En
festmaltid var alltid en rituell handling. Hir deltar Odysseus och Achilles
vid en gudarnas dais, vilket i forening med omnimnandet av oraklet i
Delfi ger en starke kultisk innebsrd. ™

"7 Dumézil 1982. Samma fenomen beskrivs av Svenbro i dikten Grekiskt verbtema.
Svenbro 1999: 89

" Nagy 1999: 102. Jfr Rohde 1925 I: 14-22

"’ Nedan (efter hir foreliggande avsnitt)

’ viii:73-82

! Hirmed ir innebérden av detta citat lingtifrin utredd. Fér en diskussion och
analys av de vidare implikationerna se Nagy 1999: 127 - 141

12
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Odysseus ir d@ven han den biste av achajerna aristos achaion och det ir
endast i citatet ovan, som Achilles och han stills mot varandra pa detta
oppna sitt. ” Achilles ir Iliadens hjilte, dir han vinner sitt kleos pd
bekostnad av sin hemkomst nostos. 1 Odysséen vinner Odysseus bade
nostos och kleos; han besjunges sdvil som krigets hjilte och som den
hemvindande hjilten. Han ger lika ling tid av sitt liv 4t bida dessa
hjilteroller; trojanska kriget skall ha tagit 10 ar och s ling tid tar det
ocksd for honom att komma hem. Hans kleos vilar pd dessa bedrifter
sammantaget och genom hela Odysséen loper ett underliggande

odédlighetstema. Aven Odysseus beskrivs i gudomliggorande ordalag:

Hjilten Odysseus blev badad och smord med glinsande olja,
klidd i en prunkande mantel till sist och dirunder en livrock.
Over hans huvud Atena gét ut en forunderlig skonhet,
gjorde gestalten mer fyllig och hég och lit hiret frin hjissan
svalla i lockar s3 rikt som hyacinternas blommor.

Som niir med skicklig hand en mistare, vilken har lirt sig
grundligt sin konst av Hefaistos och Pallas Atena,

silver beligger med guld, och de skdnaste arbeten utfor,

s8 hon 6vergst med behag hans huvud och skuldror.

Ut frén badet han steg, lik en av odédliga gudar... 2

Hela hans resa hem ir en kamp mot glomskans, underjordens och det
hinsides makter. I inledningen 4r han finge hos den skona nymfen
Kalypso, som vill behilla honom och ge honom evigt liv. Men i namnet
Kalypso ligger betydelsen gomma kaluptein; han skulle bli gémd och
glomd av den minskliga virlden. Aven fajakernas lyckoland forsmar han
for sin hemkomsts skull. Inte bara hans besdk i underjorden ir en kamp
for att 6vervinna dédens makter. Med sin list besegrar han Cyklopen och
undkommer sirenerna, lotofagerna och Kirke, alla representanter for det
hinsides. Han kimpar mot havets makt och ir forfoljd av dess gud,
Poseidon. Havet 4r i den mytiska dimensionen ett stort gomsle och dven
en del av det hinsides.”

" Diremot finns en genomgiende motsittning dem emellan. Achilles forlicar sig p3
sin kraft 476, Odysseus 4r den som besitter métis kunnighet, list.

" xiii:155-167 (det 4r vackrast pa grekiska!) Jfr vi:224 ff

"*' Detienne 1994: 71ff
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Sjilva ordet nostos dr forbundet med noos forstdnd, och det dr tack vare
sitt forstind, som Oysseus kan genomféra sin médosamma och farofyllda
hemresa. Var ging hans noos hotas av glomska /hé, hotas dven hans
hemfird. Denna 4terkomst samverkar mytiskt med solens &terkomst,
som nir Odysseus dtervinder upp ur underjorden till soluppgingens 6."”
Sista biten hem till Ithaka sover Odysseus i fajakernas skepp:

Tryggt utan vila det ilade fram, och icke ens falken

kunde ha f6ljt i dess lopp, den snabbaste figel, som finnes.

S&dan var skeppets fart, dir det béljorna klgv pa sin bana

och bar med sig en man av gudaliknande visdom,

vilken s3 linge forut fite otaliga lidanden utstd

bide mot fiendesvird och mot havets rasande béljor,

men nu slumrade trygg, i glomska av allt vad han lidit.

Just nir den glinsande stjirnan gick upp, som kommer som hrold"**
fore en gryende dag och den morgontidiga Eos,

landade skeppet vid Ttakas 6 fran firden p3 haver.””

Tilliggas kan att sambandet mellan 7zoos och nostos bygger pa en analys av
den indoeuropeiska verbroten *nes, (en analys som undandrar sig min
bedémning), som ocksd forbinds med séma tecken, grav. *nes har
betydelsen atervinda till ljus och liv."”

Detta komprimerade sammandrag av Odysseus resa mot att “atervinda
till ljus och liv” kan inte gora berittelsens mytiska sammanhang rittvisa .
Det finns anledning att atervinda till dem lingre fram i sparen av psyché i

den tradition, som brukar kallas vishetslitteraturen "wisdom literature”."”

Odysseus kunde ju f& odédlighet av den gudomliga nymfen Kalypso. Nir
hon férst upptrider i Odysséens femte sing siger hon (till Hermes) att
hon tagit hand om Odysseus som skeppsbruten och ”tinkte ge honom
odadlighet och evigt blomstrande ungdom”. Varfér da all denna moda?
Ar det for att han "lingtar efter att skida allenast den rok, som stiger mot

" xii:1-8

" v:136 dven v:209

" xii:86-95 (se diir en god sammanfattning av det jag just forsoke siga!)
" Nagy 1990: 218, som bygger pi Frame 1978.

" Nedan kapitlet Vigar till ododlighet.
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himlen upp fran hans land”?" Nej, det ir for att han gir miste om sitt
kleos, om han gr miste om sin hemkomst. Hans kleos, liksom han sjilv
hér hemma i minniskornas virld och det ir bara i skaldernas sing som
hans kleos skapas och lever vidare. Kleos handlar om hans bedrifter, hans
livs méda i kriget och under sin hemfird och det stérsta av alla hans
hjiltedad 4r bedriften att &tervinda hem dill sitt rike och sin maka.

130 i:57
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Kapitel IV

Psyché’s mytiska
kopplingar

Dessa blanka sjilvbespeglande vatten

¢j talar de till mig om liv

men om Lethes vig

Dessa skuggor under de morka triden
¢j nimner de for mig sitt namn och 6de
men blott sin glémska

Gunnar Ekel6f'

Inledning

Rubriken ovan anknyter till den syn pa psyché som myt, vars grundvalar
jag redovisade i Introduktionen. I enlighet med min grundsats dir, att en
myt ir begriplig endast i den livsvirld dir den hér hemma, har jag i det
foregiende behandlat forutsittningarna for ate levandgéra psyché’s
livsvirld. Jag har beskrivit de bilder man inom tidigare forskning gjort sig
av den och de teoretiska férsoken att finna dess kirna. Eftersom psyché’s
livsvirld foreligger for oss frimst som en text, har jag beskrivit denna
texts tillkomsthistoria och karaktir. Det dr hidr vi finner psyché i
berittelser och bildrika framstillningar, som kan ge oss en férestillning
om dess skiftande visen.

" Ekelsf, Opus Incertum 1959: 10
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Nu i detta avsnitt vill jag komma den nirmare och det gor jag genom att
tillimpa min syn p& myt som ett nitverk av kopplingar kring en kirna,
ett nidtverk som manifesterar sig i berittelser, bilder och rituella bruk. Jag
ska dirfér som ldsare f6lja psyché i hjiltarnas strider pa slagfiltet, dir den
stindigt dr nira att forloras, jag forsoker forgives gripa den i déden
bortflyende. Dirfor bevistar jag den ena begravningen efter den andra i
roken frin flammande likbal. Jag foljer Odysseus ned i Hades’
skrimmande rike, for att under tirar uppleva de arma dédas lott. Hir
méter minnet glomskan i dédens ofattbarhet. Men efter déden och
begravningen, nir bélet falnar och slicks med glimmande vin, f6ljs
natten av den uppgiende solen och i den litta brisen tycker jag mig ana

ett hopp om odadlighet.

Efter de "morka och sumpiga stigar” som leder till Hades och glomskan,
som jag hir ska folja, har jag i nista avsnitt soke de vigar till ododlighet,
som mytens anknytningar och antydningar ocksa utvisar.

De sénger som berittar om Odysseus’ och de andra hjiltarnas kleos birs
av den minskliga rosten. Det innebir att singaren med sin rést, sin
andedrike, frammanar de besjungna hjiltarna och deras bedrifter, s& att
de framstir som levande for kommande slikten. Bara den som lever, som
inte har mist sin psyché, ir i besittning av rost och forméga att féra singen
kleos vidare.

I den nedskrivna texten gor sig inte kleos hord och blev dirfor svér att
uppticka for dem som liste de homeriska verken som text. Férst nidr man
inser att Iliadens inledningsord ”Sjung, o gudinna, om vreden, som
brann....” &syftar en hindelse som ir avsedd att stindigt upprepas, vid
varje framférande, framtrider 4leos’ innebérd. Nir den minskliga rosten
ger texten liv, kan budskapet héras.

De homeriska verken framférdes hogt, med sing, ocksd efter det att de
fixerats i text. Den minskliga rostens avgérande betydelse, for att
inneborden av skriven text skulle framtrida, var inte begrinsad till den
episka dikeningen. I den tidigaste bevarade anvindningen av skrift,

? xxiv:10
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inskrifter pa sten och féremal, framgér det klart av formuleringarna att
avsikten med inskriften ir att den ska lisas hogt.”

Att lisa upp skriven text hogt dr ngot man fortsitter med 4dven sedan
skrivkonsten blivit etablerad, och sivil poesi som prosa listes hogt.
”Greek writing was first and foremost a machine for producing sound”
siger Jesper Svenbro drastiskt.’ Fér grekerna var emellertid denna
procedur inte sjilvklar. Vid lisningen av det som nigon skrivit, anvindes
den egna rosten for att uttala nigon annans ord. Lisaren madste
underkasta sig den som skrivit texten och pd s& vis vara enbart
instrumentell. Det instrument han anvinder ir rosten, frambringad av
ett inre organ och buren av andedrikten. Résten ir direke knuten il
hans andedrikt och dirmed ocksi till sjilen (psyché, thymos). Som Jesper
Svenbro visat blir lisningen en akt av fysisk och psykisk underkastelse i
analogi med den dominerade parten i en (manlig) homosexuell relation.’

S& forhaller det sig inte alls for de singare, som framfér de muntligt
traderade singerna. Singaren dterger musans ord i ett inspirerat, besatt
tillstind. Framf6randet 4r en rituell hindelse, som sker under bestimda
former vid kultiskt omgirdade tillfillen. Det existerar ingen motsittning
mellan singarens jag eller sjil och den sing han framfér. Orden ir inte
hans egna, men han underkastar sig en gudom och inte en minniska.
Séngens uppgift ir att bira hjiltarnas kleos till dem som kommer efter,
liksom gravstenen séma ir ett minnestecken f6r kommande generationer.
Odadligheten ir att alltid bli ihigkommen, minnet utgor en besvirjelse
mot glomskan i Hades. Priset for ododdligheten ir hjiltens for tidiga dod,
“att skiljas frin kickhet och ungdom”. Den som genom sin dod far sitt
minne forevigat som kleos, han géms inte bara i glomskans dodsrike, han
har ocksé ett liv i minniskornas virld genom singarens rost. Kleos har
med andra ord ett klart antropologiskt’” sammanhang; den skrivna texten
ir apsychos, den vintar pa en rost som kan ge den liv, medan singaren ir
empsychos, levande och i besittning av en rost.’

? Svenbro 1993: 44ff
*Svenbro 1993: 2

’ Svenbro 1993: chap 10
°Jfr Svenbro 1993: 127
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Jag har i det foregiende uppehillit mig vid vad man kan antaga om den
homeriska textens tillkomst, historia och karaktir, f6r att dessa
omstindigheter i sig har relevans for forestillningen psyché. Texten, som
den foreligger idag, innehdller ocksd de ildsta beskrivningarna av denna
forestillning. Samtidigt har inte de homeriska verken ndgon entydig
historisk férankring. De bir spdr frin en ling tillkomsthistoria och de
utgor en levande del av den grekiska kulturen dven under senare epoker.
Den forestillning om psyché som vi finner i texten kan inte knytas till en
bestimd historisk period lika lite som texten i sin helhet. Den bir spar
fran olika historiska epoker sammangjutna till en enhet, som inte later sig
splittras upp. S&lunda skildrar texten en strukturellt sammanhillen
livsvirld och inom dess ramar ir férestillningen psyché utformad.

Enligt textens egna utsagor har den inte ett minskligt utan ett gudomligt
ursprung.” Den kom till, bevarades och nidde sin publik inte som
skriven text utan som sing. Varje framférande var en rituell hindelse
varvid singaren i ett gudainspirerat tillstdnd infor sitt auditorium genom
singen bringar de forntida hjiltarna att framtrida som de en ging var.
Séngen dterskapar dem med bildrik dskadlighet, sd att dhorarna far del i
dessa gudomliga hiindelser och glommer sina bekymmer.” Genom musan
formedlar skalden det gudomliga minnet. Singen om hjiltarnas irefulla
minne — klea andron — ir sann som Guds ord alltid uppfattas som sant. I
den religivsa kontexten ir musan dotter till det gudomliga minnet
Mnemosyne.” Men det ir inte ett minne som handlar om itererinring
eller att ligga pd minnet i vir mening. Mnemosyne ir en allvetande
gudinna, som skalderna dgnade en kult och som skinkte dem samma
privilegium som siarna hade. Skalden, siaren och domaren hade kunskap
om vad som hint, det som hinde och det som skulle hinda."” Dessa tre
ir de Sanningsmistare, som enligt Marcel Detiennes studie utdvar den
gudomliga sanningen aletheia i det arkaiska Grekland."

” Relevanta stillen 1:1-2, 11:484-486, i:1-2, Hesiodos Theog 22-34, Erga 1- 4.
* Nagy 1999: 96ff

’ Hesiodos Theog.: 54ff

"”Vernant 1996:109 ff

" Detienne 1994: spec. 49ff
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Det som hint och det kommande utgér tillsammans med det nirvarande
en enhet i séngen och inte en kronologisk modell. Tillsammans utgdr de
en uppenbarad sanning i en minneskult som stindigt dterskapar singen
om hjiltarnas dra. Bide singen och dran ir kleos. Motsatsen innebir
ddrfor glomska — lethe — dod och dreloshet. Dit hor mérker och tystnad,
medan sanningen — aletheia - tillhér ljuset och den ljudande singen.”
Det som inte 4r virt att besjunga kommer att falla i glomska. Det 4r vad
som skulle hint Odysseus, om han inte lyckats dtervinda hem. Det ir
ocksd det 6de Achilles talar om, nir han 6verviger att limna kriget och
resa hem. Han skulle 3 ett lingt liv i férginglighetens bérdiga hembygd
Phtia, men detta vore inget att besjunga och han skulle dirfor g& miste
om kleos.” Det framsjungna kleos ir dirfor en besvirjelse mot glomska
och déd. Den minskliga rosten dr det medium som bir singen och haller
den vid liv, frin rést till rost, som ett slags sj'ailavandring.]4

Livet

Det finns nimligen en koppling mellan liv, rést och psyché, som har sin
grund i andedriktens vitala betydelse. Eduarda Barra pévisar i sin
avhandling” andedriktens genomgripande vike i den homeriska
forestillningsvirlden och dven i senare grekiskt tinkande. Det 4r silunda
andedrikten som utgdér den gemensamma nimnaren for de olika
homeriska sjilsfunktionerna sisom thymos, phrenes, noos, menos samt
psyché.m Det dr ocksd genom andedrike och luft som minniskan str i
forbindelse med gudarna och det ir andedrikten och luften, som haller
minniskan vid liv."” Vindpustar, andning och iven gudarnas andning pi
minniskan ir de verkande krafterna i minniskans sjilsliv. 7hymos och

* Detienne 1994: 66

7 IX:410-413

" Ifr Svenbro 1993:123

” Barra 2002: *Ames, souffles et humeurs d’Homeére 2 Hippocrate.”

“ Barra 2002: Chap [; 2-3

" Barra 2002: Chap I Det bor i detta ssammanhang papekas att grekerna ju varken i
homerisk tid eller senare kiinde till blodomloppet. Det dr genom andedrikten
som kroppen erhéller sin livskraft och dven blodet far sin livskraft av
andedrikten. I det hippokratiska medicinska tinkandet skulle man kunna tala
om ett "andedriktsomlopp” med samma funktion som blodomloppet. Fér en
framstillning av det hippokratiska tinkandet i detta avseende se Barra 2002:
Chap IV
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noos har sitt site i phrenes och ir férlagda till brijstkorgen.]8 Tankar och
kinslor férknippas med #hymos, medan noos ir beteckningen pa vad vi
menar med forstdnd, eller bittre engelskans "mind”. Menos ir den mest
mangtydiga av dessa sjilsformogenheter och den utévar en ambivalent
effekt pA minniskan. Medan gudarna kan inandas tankar och kinslor hos
minniskan, sd har en inandning av menos en genomgripande effekt av
tilltagande psykisk och fysisk styrka, som ocksd kan gi tll évermitt. En
hjilte uppfylld av menos kan fyllas av rent raseri och ga barsirkarging och
kallas d& daimoni isos, lik en gud, helt utom sig.19

Aven gudarna tillskrivs dessa sjilsformogenheter sisom thymos, menos och
noos. Men nir minniskan dér limnar de henne och finns sen inte mer. I
dédsogonblicket blir #hymos och psyché nirmast synonyma. Men det 4r de
inte, som man ibland gjort gillande.” Thymos forsvinner medan psyché
patager sig minniskans identiet och gir till Hades.” Gudarna har dirfor
inte ndgon psyché. Samtidigt med att psyché limnar minniskan nir hon
doér, sigs ibland aidn limna henne: lipé psyché te kai aion (psyché och aion
limnat honom).” Lagerlof oversitter hir “sedan anda och liv ha flytt”,
vilket kommer ritt nira innebérden. Aidn dr ett mingtydigt ord, som
betyder liv, livskraft eller livscykel. Det ir forbundet med aer, “evig” och
tillskrivs unga minniskor i samband med déden. Aidn kan sigas betyda
(den utmitta) livstiden, men har di en underliggande innebérd av
dterkomst. Det kan forklaras med att tiden inte uppfattas som lineir,
utan cyklisk.”

" Dirav intrycket av en nirmast mekanisk styrning, samt vissa forskares
uppfattning att sjilslivet 4r forlage till kroppsliga organ. Jfr avsnittet
"Teoretiska forestillningar....” ovan.

" Barra 2002: Chap I;5, 41f

* Speciellt Claus, som dirmed underbygger sin teori om varfor psyché lingre fram
kommer att ersitta thymos hos den levande minniskan. Claus 1981:11ff

* Utom VII:131, dir thymos, till Snells fortvivlan, sigs kunna gi till Hades. Jfr ovan
kapitel II, avsnittet om Snell.

“ XVI:453
forskare i enlighet med deras tendens. Claus finner hir sin ”life force” och
Nagy ser eviga indoeuropeiska aterkomster.
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Psyché kan eventuellt hirledas frin verbet psyché som betyder svalka, kyla
ned enligt LS], som forsiktigtvis tillfogar "inte nédvindigtvis genom att
blésa pd”. Psyché’s andra betydelse dr emellertid att torka, i betydelsen
gora torr (i vinden).” Det ir svirt att se varfor nigonting si luftigt som
psyché inte skulle ha nigot med detta att gora, forutom att ordens rot i
varje fall for en mindre skolad filolog férefaller gemensam. LS] virjer sig
mot att ge psyché inneborden andedrikt och framhéller att ordet
betecknar den sjil som limnar minniskan nir hon dér. Mot att forbinda
psyché med andedrikten talar, menar man, de tillfillen di nigon svimmar
och sigs forlora sin psyché tillfilligt. Den som har svimmat slutar ju inte
att andas. Frigan dr om inte detta ir en rationell fornumstighet. Den
nira associationen mellan psyché och andedrike och luft kan mycket vil
innebira att grekerna uppfattade det si att den avsvimmade slutat
andas.”

Sarpedon, en av de tillresta hjiltarna pd den trojanska sidan, blir svart
sdrad i striden, di han triffas av en lans “skrapande pipan i liret”. Hans
stridskamrater lyckas bira bort honom ur striden med lansen slipande
efter:

Vinnerna lade d4 ner den gudalike Sarpedon

under den lummiga ek, som var helgad 4t Zeus med egiden.

Pelagon, krigaren stark, Sarpedons dlskade stridsbror,

drog nu édntligen ut ur hans lr det vildiga spjutet.

Dirvid han svimmade av (ton delipe psyché), och pd 6gonen lade sig
morker,

sansen dock &terkom (autis dempnuthé), och den runtom fliktande
Nordan

livade hjilten igen, som var firdig att uppgiva andan.

(zdgrei epipneiousa kakds kekaphéora t/aymon).m

' LS psyché

? LSJ under psyché 11 samt den avslutande kommentaren och under psyché 11 och
ITI. Mycket som for oss framstér som sjilvklarheter, 4r det inte alls inom ett
annat tinkande. Se t.ex. Malinowski 1948: 223 om den minskliga
fortplantningen. Se dven Redfield 1975 citerad ovan s XX i avsnittet Redfields
reconstruction”

“V:692-698
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Det Lagerlof 6versitter “han svimmade av” idr orden ton d'elipe psyché,
vilket betyder ”psyché limnade honom”. Dessa ord foljs av "pa 6gonen
lade sig morker”, vilket foljer den grekiska texten, och precis si beskrivs
dédens intride i ménga skildringar. I nista rad stdr "han andades igen
och Nordanvindens — Boreas — fliktar upplivade honom sedan han si
hemskt andats ut sin sjil — #hymos”. Om man vill tolka detta som en
beskrivning av en svimning, mdiste man acceptera att andningen
upphérde d& psyché forsvann  och att  Homeros  beskriver
dteruppvaknandet i termer av att han andades igen. Eller ocksd sd att
Sarpedon slutade andas, var déd, men dtervinde till livet, d& andningen
kom iging igen, hjilpt av den himmelska vinden. Den senare tolkningen
har undvikits, troligen pa grund av att psyché ju inte sigs atervinda och i
andra sammanhang inte synes vara kopplad till andningen. Jag péstar
inte att psyché betyder andedrike, utan att den ir knuten till andningen,
vilket da styrks av ordets hirledning ur verbet psychd. Andningen och
andedrikten ingdr med andra ord i det nitverk av innebérder som omger
psyché. Anledningen till att man som LSJ virjer sig mot att ge psyché
inneborden andedrike ir, att i en entydig definition forloras detta
nitverk. Men psyché ir inte entydig utan méngtydig och det ir genom
mangtydigheten som dess mytiska karaktir framtrider.

I Iliadens tjugoandra sing beskrivs hur Hektors hustru Andromache pé
ett liknande sitt svimmar, nir hon fr se sin make slipas bort déd:

Strax av mérkaste natt omhéljdes Andromakes 6gon,

bakdt hon segnade ned och férlorade sjilen i vanmake (apo de psychén
ekapysse)

ddrvid frin huvudet kastades langt dess prydnader skéna,
panndiademet med huva och nit och den flitade bindan
jimte den sléjan hon fick av den gyllene kirleksgudinnan

pa den dag, d4 hon férdes som brud av den strilande Hektor
ut ur Eetions hus, sen han givit den rikaste brudskink.
Minga svigerskor flockades nu kring henne och frinkor,
som togo upp i sin famn den arma, till déden forskrimda.
Men nir hon kommit dnyo til sans och andades ter,

(epei oun empnuto kai es phrena thymos agerthe)

d4 med suckar och grat bland troernas kvinnor hon talte:”’

7 XX11:466-476
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I rad 467 stir inte heller hir nigot om vanmakt, utan att hon “andades
ut sin psyché”. Och i rad 475 stir det inte ordagrant att hon kommer till
sans utan hon “andades igen och sjilen — #hymos - hade atersamlats till
mellangirdet — phrenes. »2

Ocksd hir upphér andningen, nir psyché forloras. Uppenbarligen har
psyché med andningen att géra dven om den inte ir detsamma som
andningen. Det sigs inte heller att psyché dtervinder, utan det idr thymos
som kommer tillbaka. Denna synbara inkonsekvens har vickt en del
missnojd forvining. "P4 ndgot sitt miste psyché ju ha kommit tillbaka”
har man sagt sig och dirmed har man dllskrivit dven den homeriska
psyché egenskapen att sjilvstindigt kunna limna den levande minniskan
och sedan 4tervinda.” Men eftersom det outsagda hir framstdr som bade
flagrant och konsekvent, bor vi ta Homeros pa orden, dven nir han inte
uttalar dem. Och han nimner ingenting om psyché’s dtervindande och
heller aldrig att den skulle ha nigon verksamhet knuten till den levande
minniskan.

Psyché’s roll nir minniskan lever ir att forloras, nir hon dér eller 4r nira
att do. Att mista sitt liv eller att ta ndgons liv 4r detsamma som att mista
sin psyché eller att ta ndgons psyché. Nir Achilles i nionde singen talar om
sitt 6de och siger att han inte lingre vill delta i striden klagar han:

Intet jag har i behéllning for allt vad mite hjirta fice utstd,
Medan jag végade stindigt mitt liv (psyché) for att kiimpa och strida,™

Allt krigsbyte han tagit, har han givit Agamemnon att fordela och behélla

det mesta sjilv. Men siger han sen, 4godelar intresserar honom inte:

Ingenting virda mot livet (psyché) f6r mig 4ro alla de skatter,
vilka man siger att Ilion 4gt, den blomstrande staden,

* Jag 6versitter hir, med viss tvekan, phrenes med "mellangirde”. Phrenes betyder
visserligen mellangirde, men betecknar oftare sitet for sjilslivet, ungefir som vi
anvinder "brést” och “hjirta”.

# Rohde 1925 I:7f och Bremmer 1993 (1987): 14ff

*1X:321-322
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fordom i fredens tid, innan innu akajerna kommo,

eller den rikedom all, som tillhér Foibos Apollon,

innanfor tempeltroskeln av sten i det klippiga Pyto.

Taga sig kan man med svird bdde oxar och yppersta farhjord,
skaffa sig kan man den vackraste hist och den skonaste trefot,

ja, men en minniskas sjil (psyché), den griper och fingar man inte,
sd att den vinder igen, nir den flyte ver tindernas stingsel.

Mig har min moder fortalt, den silverfotade Tetis,

att tvifaldig den skickelse ir, som f6r mig till déden:

stannar jag kvar for att kimpa hir dn kring Ilions murar,

da blir om intet min hemkomstdag, men min #ra ovansklig (kleos
aphthiton)

vinder jag diremot hem till den ilskade fidernejorden,

d4 dr min dra forspilld, men linge jag kommer att leva,”'

Hir framgir helt klart att livet ér likeydigt med att ha sin psyché i behll,
att forlora den ir att do, f6r den vinder inte tillbaka. Men det finns ocksa
nigot som stills mot det dodliga livet — psyché, och det dr den
oforgingliga dran — kleos aphthiton. Det finns anledning att dterkomma
tilll detta. Forst vill jag ytterligare exemplifiera psychés undflyende
innebord av liv. I den tjugoandra singen giller det Hektors liv.

Utanfor Trojas mur invintar Hektor, ensam, Achilles beredd till strid.
Men nir Achilles nalkas blir han férst ridd och flyr. Achilles springer

efter:

Fort bar det av, ty de kappades ¢j om att vinna ett slakedjur
Eller en oxes skinn, som #r vanliga priset i kapplopp,

nej, den frejdade Hektors liv (psyché) nu lpningen gillde.™

Till sist dr striden dem emellan oundviklig, men forst vill Hektor

forhandla med Achilles:

Ej skall jag skymfligen handla mot dig, om Zeus vill i kampen
segern beskira &t mig, och jag lyckas berdva dig livet (psyché),
utan jag skall, o Pelid, nir jag tagit din lysande rustning,
limna akajerna dter ditt lik (zekron). Och handle du lika!®

' IX:401-415 Ilion=Troja, Pyto=Delphi. Achilles hembygd heter Phthia.
” XXII:158-160
¥ XX11:256-259
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Forslaget avslds av Achilles, och Hektor forstir snart, di de drabbat
samman, att gudarna har 6vergivit honom. Nir han forgives kastat sin
lans, ger Achilles honom dédsstéten, sedan han funnit ett stille dir inte
rustningen tickte:

Endast dir skuldror och hals av nyckelbenen férenas,
tedde sig strupen bar, dir livet (psyché) kan hastigast slickas.™

Dir stoter Achilles in spetsen av sin lans. Hektor f6rmér 4nnu sidga nagra

ord:

”Vid dina knin jag dig ber, vid ditt liv (psyché) och vid dina forildrar,
14t icke hundarna skinda mite lik vid akajernas fartyg,

utan tag mot den rika foriring av guld och av koppar,

vilken skall bjudas dig av min fader och vérdade moder.

Aterlimna till hemmert mitt lik (s474), att p3 flammande balet
brinnas jag ma sisom déd av troer och troiska kvinnor!””’

Achilles dr obeveklig. Ingen l6sen i virlden skulle kunna f6rm& honom
att limna ut Hekeors lik eller ens jaga bort hundarna ddrifrin. Déende
uttalar Hektor en varning och spiddom:

”Men besinna dig vil, s3 att icke jag gudarnas vrede

matte dig valla den dag, d& Paris och Foibos Apollon

skola, s tapper du ir, vid Skajiska porten dig filla!”

Medan han talade s3, kom slutet och skymmande déden.

Sjilen (psyché) ur lemmarna for och till Hades’ boningar nedfor,
sorjande 6ver sin lott att skiljas frin kickhet och ungdom.%

Varningen grundar sig i att plikten att begrava de doda ir helig och
overtrddelser skulle kunna vicka gudarnas vrede. Men Hektor siger inte
bara att Achilles kan rdka illa ut den dag han sjilv dér, utan han talar
ocksd om hur Achilles kommer att d6. Den som ir déd eller nira déden

* XX11:324-325
¥ XXI11:337-343
Y XXI1:361-363
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kan forutsiga framtiden.” Sen foljer en iterkommande formula, som
beskriver dodens intride som ett morker och hur psyché sérjer over att
skiljas fran kroppens ungdomliga kraft. Si snart Hektor 4r dod, bérjar
Achilles dra av hans rustning och frin alla hdll strommar achajer till “som
Hektors gestalt och hirliga anlet sdgo med hidpnad”. De stéter sina lansar
i den doda kroppen, trots den omisskinnliga beundran. Det idr ocksd nu
Hektors kropp, som stdr i centrum for intresset — att skinda, beundra
och slutligen utlimna att begravas av de sina.

Psyché har i dessa sammanhang en tydlig innebérd av liv. Det gir att
oversitta rakt av med "livet”. Men psyché ir inte liktydig med liv, den ir
endast knuten till livet och tll den levande kroppen, trots att den inte
har nigon verksamhet i minniskans sjilsliv. Den har den forbryllande
egenskapen att vara knuten till det liv som forloras, men som snart ska
framgd i4r denna anknytning borta, si snart déden har intritc. Nu
framtrider den i en helt annan skepnad, eller rittare sagt, den fir en
skepnad, vilket den férut inte hade.

Déden

Aven minniskans sjilsformogenheter sdsom #hymos, noos, phrenes limnar
kroppen nir hon dor, men de forsvinner och endast psyché tillskrivs en
form av existens efter doéden. P4 ndgra stillen beskriver Homeros denna
psyché. Patroklos psyché besoker Achilles nir han sover pé stranden efter
striden med Hektor:

¥ Vanligen déden. Nir Hektor dodar Patroklos i sextonde singen forutsiger denne
Hektors déd innan han dér: XVI:851-857. Mer hirom nedan i samband med
Odysseus besok i Hades.
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Nir honom sémnen da grep och, l8sande sinnets (#hymos) bekymmer,
got sig omkring honom djup, ty tréttade voro hans lemmar,
sedan han Hektor forfoljt vid det vindomsusade Troja,

tridde till honom fram den arme Patroklos’ vilnad (psyché),
alldeles lik honom sjilv dill storlek och strilande 6gon

och till stimma jimvil och klidd i hans vanliga klider.

Stilla vid huvudgirden den stod och talte till honom:

”Sover du Peleus son? Och mig har du redan forgitic?

Aldrig du glomde mig under mitt liv, men den déde du glémmer.
Skynda att jorda mitt lik, jag vill in genom porten i Hades!
Andarna (psychai) driva mig bort, de hidansomnades skuggor (eiddla)
och de lata mig ¢j 6ver floden silla mig till dem,

utan jag irrar omkring vid den vildiga porten till Hades.

Rick mig nu handen jimvil i min jimmer, ty aldrig jag mera
kommer frin Hades igen, s& snart ni férunnat mig bélet.

Aldrig mera vi tvé skola levande sitta och radslg,

skilda frén vinnernas krets, ty redan den rysliga déden

slukade mig i sitt svalg, som jag hemfsll it, nir jag foddes,

och fér dig sjilv dr bestimt, du gudalike Akilles,

att invid frejdade troernas mur du skall finna din bane.

Ett vill jag ligga dig én pd hjirtat, om lyda du vill mig;

Ligg mina ben i en grav ¢j skilda frin dina, Akilles,”

Slutligen vill Achilles omfamna sin vin:

”Men trid nirmare hit, s3 att vi f famna varandra,

om det blir aldrig s3 kort, och litta virt hjirta med klagan!”

Lingtande talte han s och framstrickte armarna ivrigt,

intet han famnade dock — som en drém (kapnos) sjonk skuggan (psyché) i
jorden

ner med ett visslande ljud, och hipen Akilles for upp, slog

hinderna samman och talade s& de klagande orden:

”Gudar, s3 finnes i sanning ju 4n dirnere i Hades

dock ett slags sjil (psyché) och gestalt (eiddlon),men de sakna det verkliga
livet (phrenes)

Natten igenom hir stod den arme Patroklos vilnad (psyché),

tite vid min sida och sérjde och grit och med klagande stimma

mycket mig foreskrev, och férunderligt liknade honom,””’

# XXI11:65-83
¥ XX111: 97-107
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Lagerlof har gjort en god 6versittning till svensk sprakdrike. Men vill
man veta vad som hir sigs om forestillningen psyché, maste man dels
titta pd den grekiska texten, dels ligga sina egna forutfattade meningar 4t
sidan. Inledningsvis beskrivs den déde Patroklos psyché som en
dubbelgingare, i allt en replik av den en ging levande, eller nistan allt
ska det visa sig. Omstindigheterna ir speciella; Patroklos dr déd men
liket 4r dnnu inte begravet. Det dr ocksd dirfor hans psyché kommer, for
att paskynda begravningen. Sedan kommer den aldrig mer att visa sig.
Syftet med begravningen ir frin den dédes synpunkt (om man nu i detta
sammanhang kan tala om "synpunkt”) att psyché ska bli inslippt i Hades.
Det ir de psychai, som idr i Hades, som hindrar och driver bort den
nyanlinde. Innan begravningen gt rum fir den irra omkring utanfor
porten och slipps inte ver floden.” Uppenbarligen kan psyché alltsa di
besoka de levande. Efter begravningen trider den in i en ny existens i och
med att den kommit in i Hades™ rike. Den trider in i glémskan och
kommer aldrig tillbaka till de levande. I det mellantillstind som
Patroklos psyché befinner sig i, profeterar den och férutsiger Achilles dod.

Besoket skildras som ett mellanting mellan drém och vakenhet. Achilles
ligger och sover och precis som dréommar stiller sig psyché vid hans
huvud,” men han blir vicke och upplever eftert sjilv att Patroklos’
psyché verkligen varit dir. Vid de andra dromidillfillen som beskrivs i
Iliaden framgdr det helt klart att det ror sig om en drom, den sovande
vaknar forst eftert och forstir att han har drémt. Det ir ocks3 vid dessa
tillfdllen en till ndgon (levande) nirstdende forklidd Drom, som bessker
den sovande, men hir ir det Patroklos psyché, som besoker Achilles.

Det finns alltsd en rad upplysningar i detta forsta stycke och det finns
ingen anledning att ligga till nigot som inte stdr didr. Man bér se upp sd
att man inte forleds av dversittningen vélnad och de associationer den

“© Troligen Lethe, dvs glomskans flod. Det finns en rikhaltig mytologi kring
topografin i Hades. Hir anser jag det nddvindigt att hilla mig strike till texten.

“Ifr Agamemnons drém i andra singen (I1:20-34). Dir infinner sig Drommen, i
skepnad av Nestor, stiller sig vid huvudet och inleder med orden "sover du
Atreus’ son..”, men slutar med uppmaningen att inte gldmma vad han sagt
“nir den ljuvliga sémnen dig slipper”. Agamemnon betrakear ocksa hindelsen
som en drom.
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kan dra med sig. Inte heller finns det anledning att himta vélnader och
spoken frin virldens alla horn, vilka intressanta likheter man in tycker
sig finna.” Patroklos psyché méste ses i den homeriska kontexten och i
den homeriska livsvirldens mytiska sammanhang.

I nista citat fir vi veta mer. Den stora upptickt som Achilles gor, ir att
han inte kan ta pa den fullkomliga avbild av Patroklos, som han ser och
hér framfor sig. Nir han vill omfamna sin vin finns ingenting dir.
Dessutom viker psyché undan; med ett svagt klagande (terriguia)
forsvinner den ner genom marken sisom en rok (kapnos). 1 texten stir
alltsd varken visslande, drom eller skugga. Homeros liknar sillan psyché
vid en skugga, den ser ju heller inte s ut, en skugga har varken klider
eller rost.” Achilles uttrycker sin hipnad i orden: "O gudar, si finns det
verkligen i Hades boning psyché och eidélon (bild, avbild), men phrenes
(dvs de fysiskt betingade sjilsformégenheterna) finns inte alls”. Phrenes ir
svdrt att Oversitta, innebdrden hir skulle kunna vara ate sjilva livet
saknas. Ordet betecknar bide mellangirdet eller diafragman och de
sjilsformogenheter, som finns hos den levande minnniskan.

Achilles blir férvinad, enligt framstillningen tycks han inte kinna dill
psyché's egenskaper och forhdllanden efter doden. Det finns heller
ingenting skrimmande med denna konfrontation. Patroklos’ psyché
uppmanar Achilles att skynda pd med begravningen, men hotar honom
inte och efter begravningen kommer den aldrig att visa sig mer. Enligt
Rohde ligger detta i linje med frinvaron av gravkult. De déda behover
inte blidkas, s& som tillvaron i Hades boningar beskrivs skulle de
knappast ha nigon glidje av gravoffer.”

Hades

Patroklos psyché ir emellertid angeligen om att fi komma in i Hades
rike, ty innan den blir insldppt, tvingas den irra omkring utanfér och far
ingen frid. ”Friden” (mitt ord) synes bestd i glomska. Men Achilles
forsikrar:

= Jag vinder mig hir bide mot gammalevolutionismen och den nyfenomenologi,
som anvinder samma slags 1sa jimforelser.

“ T.ex Claus 1981 kallar genomgdende psyché efter déden for shade, en irriterande
avvikelse frin den homeriska texten.

“Rohde 1925 I: 27, 37

163



”Obegriten och obegravd dirnere vid skeppen
ligger ju Patroklos déd, som jag aldrig skall glomma, sé linge
in jag bland de levande finns och orkar att fétterna rora,

och om i Hades iir glémska av allt och jimvil av de déda,

.. I > . o 4s
skall dven dir jag minnas den ilskade vinnen”

Mer om detta gldmskans rike och om psychés villkor dir, fir vi veta i
Odysséen, som skildrar en annan slags kamp mot glémskan in krigets
hjiltars. Odysseus fir under sin besvirliga hemfird uppdraget att stiga
ned i underjorden, for att ridfriga den dode siaren Teiresias psyché. Detta
sker i den elfte singen, den si kallade Nekuia, som foljaktligen ligger
ungefir i berittelsens mitt. Odysseus nedstiger alltsd levande i dodsriket
och triffar de déda och talar med dem for att sedan itervinda till
jordelivet. Det ir frimst detta som beskrivs i sdingen mer 4n sjilva métet
med Teiresias, som nistan framstdr som en forevindning. Sett utifrin
hela berittelsen 4r denna bedrift att levande nedstiga till Hades och
dtervinda en seger 6ver glomskan och déden. Samtidigt bereds ett tillfille
att beskriva de dodas psychai i detra glomskans rike.

Tillerddet till underjorden sker genom en ritual som 6verensstimmer
med offerkulten till de déda, som man kinner den frin senare tider.”
Men hir sker det inte pd en grav, utan pa en anvisad plats, som leder till
underjorden.” Dir tillreder Odysseus ett dryckesoffer av honungsmijslk,
vin, vatten och mjél och ber till "de dédas flyktiga hamnar” (nekuin
amenéna  karéna) egentligen’de dodas kraft(menos)losa huvuden”®
Direfter slaktar han en svart tacka och en svart gumse och liter blodet

rinna ned i gropen for dryckesoffret:

och di kommo i massa

nerifrfdin  Erebos djup de hiddansomnades sjilar (psychai nekyon
katatethnédton)

brudar och ynglingar skéna och gubbar, fortrogna med sorgen,

mdr i sin gladaste vir och med sorgen si ny i sitt hjirta.

¥ XXI1:386-390

“Rohde 1925 I 57

1 senare tid forevisades flera sddana nedgingar till underjorden i olika delar av
Grekland. Rohde 1925 I: 113ff

5 . . .
?xi:29. Det finns flera tolkningar av uttrycket, beroende pa hur man tolkar menos.
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Kimpar med dédliga sir efter kopparspetsade lansar,
driipta av Ares i krig och med blodiga rustningar alla:
Dessa kring gropen nu vimlade titt p4 alla dess sidor
under ett rysligt gny (thespesié iaché), och jag greps av den bleka

Ve (e 9
forfiran.

Uttrycket pé rad 37 skulle kunna 6versittas “de avlidna likens psychai” si
hidansomnade ir inte fel. Klart ir att de 4r grundligt déda. Det "rysliga
gnyet” rad 43 betyder snarare ominskliga skrik, men thespesios betecknar
i grunden gudomliga eller orakel- yttranden.

Odysseus uppmanar sina kamrater att fl och brinna firkropparna under
boner till gudarna Hades och Persefone. Sjilv vaktar han gropen med sitt
svird for att halla undan de dédas psychai, tills han fitc tala med
Teiresias. Men den som forst kommer fram ir den nyligen déde Elpenor.
Han var en av Odysseus kamrater, som détt just innan de begav sig ivig
mot underjorden och han hade 4nnu inte blivit begravd. Odysseus
forvanas dirfor over att Elpenor redan ir dir nere:

”Sig, Elpenor, hur kom du hit ned till det téckniga morkret?
Fortare kom du till fots, 4n jag sjilv pa det beckade skeppet.””

Och Elpenor svarar med att beritta om sin dod:

“6vermédttet av vin och mitt olyckssde forgjort mig.

Uppe pa Kirkes palats jag mig lagt och besinnade icke,

att jag borde g ned f6r den linga trappan tillbaka.

Huvudstupa jag stortade ned frén taket och brickte

benet i nacken tvirt, och sjilen nedfor tll Hades. (psyché d’ Aidosde
katélthe).”

S& kom han dit- psyché nedfor till Hades, pa samma sitt som de stupade
krigarnas psychai i Iliaden, men Odysseus har foretagit en seglats som

¥ xi:36-43
7 xi:57-58
7 xi:61-65
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tagit en hel dag och direfter en vandring utefter stranden i kimmeriernas
morka land.”

Elpenor bonfaller Odysseus om att f3 bli begravd:

Lat mig ej obegravd eller obegriten dir limnas,

nir du far bort, att jag ¢j ma villa dig gudarnas vrede,

utan brinn mig pa bal med alla de vapen jag hade,

kasta en hég (séma) pd min grav vid stranden av skummiga havet,

s att de kommande sliktena 4n matte minnas en osill. (andros dysténoio,
kai essomenoisi puthesthai). Gor vad jag ber dig nu om, och plantera pi
graven (tymbo) den &ra,

som i kamraternas lag jag rodde, d 4nnu jag levde.”

Det ir oklart (enbart metriska skil?) varfér Lagerlof sitter in ett "eller”
mellan obegravd och obegriten; grekiskan har inte ens ett "och” mellan
orden. Man begraver ingen utan att begrita den déda.” Hégen pi graven
kallas séma, den ir ett tecken for att "de som kommer efter ska fi veta”
med den dterkommande frasen essomenoisi puthesthai. Samma uppgift har
sangen, ocksd den ett minnesmirke éver dem som levat. Elpenor uttalar
samma varning som Hektor fore sin déd; han anspelar pd den heliga
plikten att begrava de déda. Men det ir inte den dddes psyché, som kan
komma att vredgas, utan gudarna.

Fran de dodas psychai tycks man inte behova frukta nigot. De ter sig
skrickinjagande nir de forst skockas kring offerblodet, men enbart med
sitt dragna svird kan Odysseus hilla dem borta. Det som uppvicker fasa
och sorg ir de morka och dystra forhéllandena i Hades rike, lingt borta
frain solen. De dodas psychai framstir som tomma bilder, endast
utseendet av den levande minniskan aterstdr. Siaren Teiresias har en
undantagsstillning;

“xi:11-13 Dagen igenom vért segel stod spint pa den ilande firden; solen sinkte

sig ned, och viigarna héljdes av morker, dé dver djupa Okeanos fram vi hunno
till stranden.

7 xi:72-78

" Gréten har stor betydelse. Vid Patroklos begravning griter man s3 att “vt av tirar
blev sanden och vt blev krigarnas rustning” (xi:15).
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"Det 4r din lott att Tiresias sjil (psyché), den blinde tebanske

siarens, friga om rdd, ty hans ande ir kraftig (phrenes empedoi) som
fordom.

Honom allena Persephone gav att dnnu i déden

ha sitt forstind (n00s) i behdll, d& de 6vriga fladdra som skuggor (skiai
aissousin).”

Empedos som karakteriserar Teiresias’ phrenes betyder stadig, varaktig och
sigs ocksd om gravstenen som motsats till forginglighet och flyktighet —
ephémeros, som utmirker minniskolivet. Skiai betyder skuggor och detta
dr allesd ett av de f3 stillen psyché kallas sé: “skuggorna far ikring.”

Dir Odysseus sitter med sitt dragna svird, ser han de dodas psychai just
s3; de fladdrar f6rbi, men tar ingen notis om honom, fast han sjilv
kinner igen flera bland dem, bl.a. sin mor. Den ende som kinner igen
honom och kommer fram #r Teiresias psyché, som fragar:

”Olycksman, varfor limnade du det strilande ljuset

for ate hir skida de déda blott och bedrévelsens boning?

Flytta frin gropen dig bort och hill undan det eggade svirdet,

att jag mé dricka av blodet och sedan férkunna ditt 8de (némertea

eip6).”

Teiresias psyché limnar sitt orakelsvar, som beskriver farorna som vintar
pa vigen hem, hur Odysseus kommer att nd hemmet pé ett frimmande
skepp och ”dir finna elinde”. Slutligen ska Odysseus forsonas med
Poseidon genom att ge sig ut pd vandring med en 4ra dver axeln, tills han
finner ett folk, som tror att dran ir en kastskovel. Dir ska han plantera
sin dra i marken och offra till Poseidon och sen vandra hemit. Aven

Odysseus dod forutsiger Teiresias psyché;

7 x:491-495. Gudinnan Kirke talar till Odysseus.
¥ xi:93-96
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Till sist, dock ¢j pa béljande havet,

kommer den mildaste d6d och kallar dig hidan ur livet,
efter en dlderdom léng, d4 du vissnat i lycka och folken
blomstra omkring dig sillt (o/bioi).”

Direfter vill Odysseus veta hur han ska fi kontakt med sin moders

psyché:

Lite 4r den saken, och detta du blott m4 ligga pa hjirtac:

vem du in tilliter nu av de hidansomnade déda

trida till blodet fram, skall han strax dig sanningen siga; (némertes
enipsei)

vem du det in formenar, han strax skall vika tillbaka.”™

Némertes som hir tillskrives savil Teiresias psyché’s tal som de dodas, nir
de fétt dricka av blodet, betyder "osviklig sanning” eller ndgot i stil med

. 59
”sanninga ordet”.

Odysseus mor blir sedan den som péd detta sitt beskriver psyché i
dodsriket. Nir hon druckit av blodet, kiinner hon igen honom och sedan
de talat med varandra om forhéllandena pa Ithaka och hur hon détt av
lingtan efter sonen, vill han omfamna hennes psyché:

Trenne ginger jag stortade fram, betagen av lingtan
Trenne ginger tillbaka hon vek som en drém /oneipos) eller skugga (skié).

Och han fragar:

Ar du en skenbild (eidélon) blott, som den hoga Persefone sinder,

For ate av desto svarare kval mitt hjirta skall vindas?

S4 jag sade. D4 svarade strax min vérdade moder:

”Ack, mitt dlskade barn, osillast av minniskor alla,

¢j dig med gyckelspel Zeusdottern Persefone darar.

Detta ir alla de dédligas lott, nir de hamnat i déden.

Icke finns mera di kott (sarkas) eller ben (ostea) eller senornas (ines)

bindslen,

utan nir livets kraft (#hymos) ur de vita knotorna svunnit,

7 xi:134-137
 xi:146-149
” Jfr ovan hur de déende kan forutsiga nigons 6de och Detienne 1994: 72
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ddeligges det allt av balets fortirande laga,
under det sjilen (psyché) flyr bort som en drom (oveiros) péd ilande
vingar.”

Eidblon betyder bild och si karakteriseras ofta psyché, si hir ligger
tonvikten pé blott (snarare “en sidan dir”, (fode, som bestimmer eidélon
ir demonstrativt). I mytiska berittelser forekommer beteckningen eidélon
pa en slags duplikat som gudarna later upptrida pé ett stille, medan den
verkliga personen finns ndgon annanstans. Det fanns exempelvis en
berittelse, som handlade om att den Helena, som forts bort till Troja av
Paris, var en sidan eidélon, medan hon sjilv var kvar hos sin make
Menelaos.”

Raderna 119-121 betyder mer ordagrant (och i prosaform):
”Senorna héller dd inte lingre samman kétt och ben

utan allt detta forgores av den brinnande starka eldens kraft
efter att forst thymos limnat de vita benen.”

Psyché liknas hir vid en drém eller skugga och den framstdr som en tom
bild (eidélon). Men den ir inte vare sig drom eller skugga eller enbart en
bild, den #r psyché. Den forintas inte nir minniskan dér, utan den
kommer till Hades.” Thymos forsvinner och gravbilets eld forgor
kroppen, men psyché har en fortsatt existens i Hades. Den saknar
emellertid kraft och sjilsformégenheter och framstdr dirfor som en tom
bild, drém eller skugga. Endast genom att dricka av det offrade blodet
dterfir den en stund minne och tanke. Men den saknar kroppslighet och
det gar inte att ta pd den. Begravningen ir viktig for den; fore dess irrar
den omkring utanfér Hades port. I detta mellantillstind finns ocksé en
viss mojlighet till kontakt med de dnnu levande. Elpenor talar till
Odysseus utan att forst behéva dricka av blodet. Patroklos psyché bessker

6

“ xi:206-207 och xi:213-222

 Om den rikhaltiga mytologin om dubbelgingare och avbilder se Vernant 1996:
325 ff: Figuration de l'invisible et catégorie psychologique du double: le
colossos och 339ff: De la presentificaton de I'invisible 4 'imitation de
'apparence.

“1 detta avseende motsvarar Hades himlen i vanliga forklaringar man ger barnen:

”Var ir farfar” — I himlen.”. Grekerna svarade i stillet att farfar kommit till

Hades. Hades ir inte (43n) ett helvete.
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Achilles for att utverka begravning. Men detta dr undantag. Trots att det
kan tinkas, att det fanns de, som stupat pa slagfiltet vid Troja och gick
miste om begravning, talas det aldrig om kringirrande gastar eller spoken.
Det aterkommande hotet infor déden ir att kastas f6r hundar och figlar
och striden stdr het om de fallnas lik. Men de dodas psychai atervinder
inte, vare sig de blivit begravda eller ¢j. Omsorgerna vid begravningen
giller den doda kroppen och hégen eller gravstenen ir ett minne av den

dode.

Den elfte singen i Odysséen beskriver i fortsittningen hur Odysseus
mdter en rad mytiska figurer, manga kvinnor samt dven minniskor som i
livet forbrutit sig mot gudarna och som hir i dodsriket fortfarande ses
undergi sina straff, sisom Sisyfos och Tantalos. Aven domaren Minos
nimns, men det handlar varken om dom eller straff efter déden, utan om
Hades avbild av det liv, som levts pd jorden. Dirfor finns dven Herakles
hir, men i hans fall 4r det

endast hans skugga (eiddlon) likvil, ty han sjilv hos odddliga gudar,
njuter nu gamman och fréjd med den tjusande Hebe till maka.
Men i Hades rike stir han dir

med sin blottade bdge i hand och med pilen pé stringen,

blickande kring sig skarpt, som skulle han jimt till act skjutal.G3

Odysseus triffar ocksd sina fallna krigskamraters psychai  sisom
Agamemnons och Achilles och samtalar med dem. De frigar d4 om vad
som hint efter deras dod, det vet de alltsd inte. Det dr hir Achilles psyché
filler de bittra orden:

”Sok ej att trosta mig 6ver min déd, du beromde Odysseus!
Hellre jag ute pd landet som driing ville slita f6r daglon
under en frimling, som ingenting drvt och som hade det fattigt,

. e w . - 64
4n g hir nere som kung 6ver alla som slocknat i déden.”

Det finns méinga motsigelser i den homeriska framstillningen. Det hir dr
en av dem.

63

xi:602-603 och 607-608. Jfr passagen citerad ovan med Odysseus mor. Det ir
Herakles sjilv som upptagits till gudarna.
* xi:488-491
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I Odysséens sista sing gives dnnu en inblick i de dédas rike. Det 4r nir
Hermes" ledsagar de mérdade friarnas psychai till Hades:

Hermes Kylleniern kom och kallade hidan de déda

friarnas sjilar med sig. I hinderna holl han den skéna
trolldomsstaven av guld, med vilken han séver de minskors
dgon, han vill, och andra igen uppvicker ur sémnen;

denna han svingde och anférde dem, och de foljde med kvidan.
S&som nir fladdermdss i en vri ini dunklet av grottan

pipande fladdra omkring, nir nigon ibland dem ur klungan
faller frén klippan ner, dir de hinga ihop med varandra,

sd de rérde sig nu i en fladdrande svirm, medan Hermes,
nodavvirjarn, gick fére pA mérka och sumpiga stigar.

Hin «ill Okeanos strom och forbi den Leukadiska klippan,
Helios portar forbi och pa grinsen till drommarnas rike

gick deras vandring, och snart de till dédens dng med dess liljor

(asphodelon)
kommo, dir andarna (psychai) bo, de hidansomnades skuggor (eidéla).”

Man seglar inte, som Odysseus gjorde, till dodsriket. Men s3 ir det inte
heller en levande minniska som firdas dit. Utan det ir en gud som anfér
de nyligen dodas psychai, och vigen gir “pd mérka och sumpiga stigar”.
Morke dr det i bagge fallen, liksom att Okeanos strom flyter i nirheten av
ingdngen till Hades rike. Nagot offer till de dodas psychai krivs inte
heller, eftersom det endast ir friga om att de nyligen dodas psychai, som
foljer Hermes likt en fladdrande svirm av pipande fladdermdss, skall
forena sig med dem som redan finns i Hades.

De doéda som Odysseus moter i Hades ger inte ens intryck av att ha
nigot medvetande om varandra. De framstir som 6gonblicksbilder frin
dédens intride; krigare med blodiga rustningar eller unga flickor "med
sorgen sd ny i sitt hjirta”. Hir innebir inte detta att de nyss détt, utan att
sorgen var ny for dem, nir de dog. Det finns ingen tid i dédsriket, endast
en trostlos upprepning.

® Hermes, vigfararen har ocksa epitetet psychopompos, den som ledsagar de dédas
sjilar.
“ xxiv:1- 14
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Den inneboérd av liv, som psyché kan sigas ha, nir den limnar minniskan
i dédsogonblicket, den finns inte lingre hos psyché i Hades.” Hir ir den i
stillet forbunden med doéden, utan substans och tanke, endast en
minnesbild av den en ging levande. Som "liv” 4r den endast det liv som
forloras i déden och gemenskapen med den levande minniskan 4r endast
bildlik. Den kan emellertid under vissa omstindigheter se tillbaka pa sitt
liv. Den har alltsd ett minne, dven om det som i Odysséens elfte sing
kriver blod f6r att framtrida. Férmdgan att profetera dr ocksé knuten till
déden. Den som ir déende kan forutsiga levande minniskors dod. Med
hjilp av offerblod kan ocksé psyché i Hades forkunna vad sant 4r.

Den ende som fatt behilla sjilsformégenheter, som vi kan kalla det, dr
siaren Teiresias. Han har alltjime i doden phrenes och n00s.”

Déodens betydelse dr inte bara att forpassa psyché till Hades. Den
homeriska minniskan har féga intresse for det hinsides. Hur man lever,
dér och blir begravd ir avgorande for en annan aspekt av odddlighet
namligen kleos; det rykte som i sdngen berittar om bedrifter och irofull
dod frén generation tll generation. Singen 6vervinner ddden och
glomskan, gravhogen eller stenen ir det konkreta minnet av den en ging
levande och begravningens storslagenhet ir ett mitt pd den oférgingliga
dran. Men detta kleos paverkar inte forhallandena i Hades.

Begravning

Nir de mordade friarnas psychai anlinder till Hades finner de
Agamemnons och Achilles psychai konverserande med varandra.” Dir

7 Samtidigt som psyché har en innebérd av liv, nir minniskan lever, har den redan
dj dven en innebord av d6d, eftersom den utvisar inte bara att hon lever utan
ocks3 att hon ska d6. Detta samband gir férorat hos t.ex. Claus, som ger psyché
tva olika semantiska tolkningar av dels "livskraft” och dels skugga” (life force
och shade).

* x:493-495

% Kritiker alltifrin antiken har hir pipekat vad de ansett vara “inconsistencies”.
Bl.a. skulle det vara en sidan att psychai hir talar med varandra, trots att de
inte druckit blod. Men i elfte singen &r det friga om att tala med den levande
Odysseus. Aven vigen till underjorden ska vara motsigelsefullt beskriven i de
olika singerna. Men om man inte betraktar det som en vigbeskrivning frin
Motorminnens riksférbund, later sig de bida skildringarna ritt vil férenas. En
klok kommentator — W.B. Stanford — invinder mot sidana anmirkningar att
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beklagas Agamemnons olyckséde, d& han vid hemkomsten blev mérdad
av sin svekfulla maka och dirfér dog drelds. Men Agamemnon prisar
Achilles lycklig som fick en #rorik déd i Troja, dir han ocksé fick en
stitlig begravning. Han berittar for Achilles:

“Runtom béren frsamlades nu havsildringens déttrar,

och under jammer de klidde ditt lik i ambrosiska klider,
medan med tjusande rést av muserna, alla de nio,

hojdes en klagande vixelsing. Ej fanns ett 6ga

torrt bland argiverna d&, s grep oss den klingande singen.
Sjutton dygn kring din br dir sutto i dagar och nitter

bade vi dédliga minskor i grat och odédliga gudar;

men pa den artonde dagen vi brinde ditt lik, och omkring dig
slaktades hopar av priktiga fir och av glinsande oxar.

Klidd i gudomlig drike och omfluten av olja och ljuvlig
honung, i flamman du lig, och en mingd av akajernas hjiltar
drogo i krigisk stdt runtom det brinnande balet,

kimpar till fots och p vagn, och vildigt var krigarelarmet.
Men d& omsider ditt lik i Hefaistos lga forbrunnit,

togo vi upp dina vitnade ben i morgonens gryning,

hillde s& 6ver dem olja och vin, och din moder bestod oss
urnan av guld, som hon sade sig sjilv ha fitc i f6riring

av Dionysos, ett verk av den vittberdmde Hefaistos.

Diri nu vilar ditt stoft, du strilande hjilee Akilles,

jimte Patroklos ben,den fallne Menoitios-sonens

och i en urna fér sig Antilochos ben, som av alla

var din dyraste vin nist efter den fallne Patroklos.

Men dir de gémmas i jord, har den heliga hiren av Argos
spjutbevipnade min uppkastat pd stranden en gravhdg (gymbon);
vildig och skén den stdr pa en udde invid Hellesponten,

s att lingt ute pd hav den kan synas for seglares 6gon,

vilka ha vigen f6rbi, bdde nu och i kommande dagar.”70

Sé skildrar Agamemnons psyché Achilles begravning och han berittar
ocksd hur begravningen foljs av tivlingskamp om uppstillda priser, som
hir var utdver det vanliga. Ty siger han, Achilles hade ju sjilv ofta varit
med i sddana kimpaspel, d4 en hjilte blivit begravd. Och han slutar:

Homeros” framstillning varken har etnografiska eller antropologiska
ambitioner utan poetiska. Stanford 1962: 411f
” xxiv:58-84
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”S& har ¢j ens i déden ditt namn gétt om intet, och evigt

kommer bland minniskors itt din dra (kleos) att leva, Akilles.

Men vad bétar mig sjilv, att jag genomkimpade kriget?

Ack, jag bereddes av Zeus en jimmerlig déd vid min hemkomst (nostos)
under Aigistos moérdarehand och min skindliga makas.””"

Den Achilles som levde kan skattas lycklig, han dog en drofull dod, fick
en storslagen begravning och en gravhdg. Hans dra kommer att leva
bland minniskorna for evigt. Men Achilles’ psyché i Hades for en
innehallslds existens utan kontakt med de levande. Den hér inte den séng
som besjunger hans ira, om det sker aldrig sd manga ganger. S& kan man
kanske tolka den motsigelse som ligger mellan det yttrande, som
Achilles” psyché filler nir Odysseus bessker Hades™ och Agamemnons
beskrivning av Achilles’ begravning och 4ra hir ovan.

Beskrivningen av den lysande begravning Achilles fitt, som Odysséen
ger, framstdr dock som en smula summarisk i jimforelse med skildringen
av Patroklos begravning i Iliadens tjugotredje sing. Men Patroklos gick
ut i striden och dog som en ersittare eller stillforetridare (therapon)” for
Achilles, och i en mening dr det som skildras hir egentligen Achilles
begravning.” Tliaden #r Achilles hjilte-epos och hans déd mdste ligga
utanfor dess framstillning. P4 samma sitt behandlas Odysseus déd inom
Odysséen endast i spadomar och liknelser.”

Séngen inleds med att myrmidonerna — Achilles’ och Patroklos folk —
begrater den déde medan de med forspinda histar kér kring liket och
”vat av tdrar blev sanden och vét blev krigarnas rustning”. Achilles kastar
sedan Hekrors lik p& marken vid Patroklos likbar. Direfter haller de ett
stort gravol - en offermdltid dir mingder av oxar, fir, getter och galtar
slaktades och deras blod flét kring den dode. Under natten som féljer
besoker Patroklos psyché Achilles” och morgonen dirpi vidtager
forberedelserna for begravningen. Forst himtas ved ur skogen; resliga

7 xxiv:93-97

7 ovans 13

” Nagy 1990: 129f

7 Nagy 1999 (1979): 63

7 Behandlas i nista avsnitt "Vigar till ododlighet”.
7 Citat ovan s 161
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ekar fills och huggs upp och veden transporteras pd mulor till platsen f6r
likbalet. Patroklos lik birs eskorterat av alla krigare i full rustning och
vagnar dragna av histar:

Vagnarna rullade frimst, och ett moln av fotfolk dem féljde,
tusendetals, och i tdgets mitt kom Patroklos, lyft av

vinner, som héljde hans lik med lockar, de skuro utav sig,

och bakom béren gick nirmast hjilten Akilles och héll i hans huvud,
sorgsen, ty redlige vinnen p4 vig han fljde till Hades.”

Aven Achilles skir av sitt hir och ligger det i Patroklos hinder under
tdrar, som uppvicker grit hos alla. Men siger Achilles till sist ?man kan
ocksa bli mitt pd att grita” och uppmanar Agamemnon att skicka bort
folket att laga sig kvillsvard, medan de nirmast sérjande och alla
hévdingar stannar kvar:

Blott de begravande stannade kvar och staplade veden
upp till ett bal, som var hundra fot l&ngt och lika i bredden,
lade s& dverst Patroklos’ lik med bedrévade hjirtan.
Mainga de fetaste fir och oxar med slipande fotter

fladdes och rustades till framfér balet, och fettet av alla
hjilten Akilles tog och med detta den ilskade déde
héljde fran huvud dill fot och staplade kropparna runtom.
Dubbelsrade krus han stillde att luta mot baren

fyllda med honung och fett, och fyra stoltserande histar
slungade han med all kraft under hiftiga suckar p4 bélet.
Nio hundar han #gde, som sjilv han brukade mata,

dven av dessa han dédade tvi och slingde pa bélet,
4ntligt de fingna ynglingar tolv av troernas adel,

vilka han dripte med kopparens egg i sin gruvliga vrede,
sinde s eldens rasande vald att det hela fortira,

”Glid dig i Hades djup, o kiraste Patroklos, innu!”®

Vindarna &kallas for att ge elden mera kraft, vilket inleds med en rad om
att elden inte brann tillriickligt.79 Achilles sinder bud efter Nordan och

7 XX111:133-137
7 XXII1:163-179
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Vistan och lovar dem hirliga offer” och de kommer "med tjutande
blist” och strax sprakar elden hogt. Hela natten brinner bélet och
Achilles utgjuter vin pid marken ”"medan han ropade an den arme
Patroklos ande (psyché)” under stor sorg.

Men nir si morgonstjirnan gick upp for att ljuset bebada,
och &ver havet sitt sken spred saffransléjade Eos,
falnade balet till aska ihop och slocknade lagan.”

Som vi senare ska se 4r dessa rader betydelsefulla i sammanhanget. Nir
folket forsamlats avslutas begravningen:

”Sldck nu f6rst med glimmande vin det rykande bélet

runt dverallt, dit ldgorna nitt, och 14t oss ddrefter

hopsamla Patroklos ben, den tappre Menoitiossonens,
skiljande dem, och l4tta de ro att kiinna,

ty i mitten av balet han lg, men de andra p4 avstind,

histar och min om varann, forbrindes vid yttersta randen.
Och I3t oss ligga hans ben i en urna av guld med ett dubbelt
lager omkring dem av fett, tills sjilv jag gdmmes i Hades.
Haégen (¢gymbos) 5nskar jag ej att man griver av synnetlig storlek,
utan blott sidan sig bér, men ni skola med tiden, akajer,
gora den vildig och hog jamvil, ni som 4ro i livet

limnade kvar efter mig vid de toftade skeppen.”™

De gor s8, slicker med vin och:

Dirpd med tarar de samlade upp den blide kamratens
vitnade ben och dem gémde i fett i den gyllene urnan,
satte i tiltet den in och i finaste linne den héljde,

drogo kring bélet en krets for den blivande hégen (séma),
vilte dit stenar till grund och kastade genast dit jorden.™

” Av kommentatorer avvisad som ett senare tillskott tillkommer for att rittfirdiga
tillkallandet av de gudomligaa vindarna. Det 4r dock inte svirt att tinka sig atc
det ir lite svart att f3 fyr pa firsk ekved.

" XXI11:226-228

# XX111:237-248

¥ XX111:252-256
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Resten av singen — vers 257-897 - ignas &t de kimpaspel och
pristivlingar” som
holls till Patroklos dra som avslutning p4 hans begravning.

Nista sing, Iliadens sista, handlar om hur Achilles bevekes att utlimna
Hektors lik till hans far Priamos. Han fringir di sin avsikt att lta det
ligga pa marken 4t hundarna. Var dag fore Patroklos begravning har han
slipat liket vid hilsenorna i stoftet runt den déde. Detta idr i den
homeriska livsvirlden ett 6de virre 4n sjilva déden. Genom gudomligt
ingripande blir emellertid inte Hektors doda kropp forstérd av den
hardhinta behandlingen eller av att ligga i den stekande solen och
hundarna hills undan.” Nir Achilles skymfande behandling av den dode
Hektors kropp fortgitt i tolv dagar, har en schism bland gudarna
uppstitt. Slutligen anser Zeus att Achilles gir for lingt, sinder han bud
och manar Achilles att utlimna Hektors lik mot losen.

[liaden slutar med att Achilles liter Hektors far Priamos himta hem
sonens ddda kropp. I Troja blir han lagd pé lit-de-parade, beundras och
begrétes, hans nirmaste héller var och en under tdrar ett tal till den déde,
slutligen talar 4ven Helena om det beskydd och den trést hon étnjutit av
Hektor. Direfter rustas till sjilva begravningen:

Nio dagar i rad de kérde hem brinsle i mingder,

men nir pa tionde dagen den lysande Eos blev synlig,
buro de ut den dristige Hektor vid strémmande térar,
lade s& 6verst pa balet hans lik och antinde veden.

Men nir i gryningen sken den rosenfingrade Eos,
samlades folket igen kring den frejdade hévdingens dodsbal,
och nir de kommit tillstides och alla férsamlade voro,
slickte de férst med glimmande vin det rykande bélet,
runt omkring dverallt, dit de miktiga ldgorna hunnit.
Diirpd hans stridskamrater och bréder de vitnade benen,
samlade sérjande hop, medan tirar p4 kinderna runno,

* Dessa begravningsspel ir foregingare till de senare instiftade Olympiska spelen,
liksom de olika stadsstarnas dterkommande tivlingsspel, dir just de homeriska
singerna framfordes bl.a. De ir ocksd ett vittnesbérd om den premonetira
uppfattningen av virde. Gernet 1968: 93ff

" XXI11:184-191 och XXIV:18-21
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togo direfter och lade dem ner i ett glinsande guldskrin,
sedan de lindat dem in i purpurfirgade slsjor,

sinkte sd skrinet ned i den 8ppnade griften att vila,
tickte det sist med stora och titt hopfogade stenar.
Hégen kastades upp, medan runtom spejare sutto,

for att akajerna ej skulle stormande komma i fortid.
Men nir hdgen var rest, de vinde tillbaka, och mangrant
sutto de sedan till bords vid det stora och lysande gillet
uppe i slottet hos Priamos sjilv, Zeusittade kungen.
S&lunda lades i grav den histbetvingande Hektor.”

I den sextonde singen, Patrokleia, som handlar om Patroklos
hjiltebragder och déd, beskrivs dven Sarpedons déd och begravning.
Sarpedon ir en son till Zeus och en hovding frén Lykien som med sina ir
min allierad med trojanerna. Han faller f6r Patroklos och
omstindigheterna kring hans déd och begravning skiljer sig frin dem
som beskrivits ovan och belyser dirfor ytterligare forestillningarna kring
déden och eskatologin. Redan nir Sarpedon méter Patroklos pa slagfiltet
vill Zeus ingripa:

”Ve mig, ty det bestimt, att Sarpedon, mig kirast av alla,
skall fa sin bane en géng av den tappre Menoitiossonen.
Nu mellan tvenne beslut i mitt sinne jag vacklar:

Skall jag ur tdreframkallande strid honom levande rycka
och honom flytta dit bort till Lykiens bordiga nejder

eller 13ta i dag for Patroklos hand honom falla?” %

Hera protesterar; det finns minga gudasoner i striderna kring Troja och
andra gudafider skulle inte finna sig i en sddan sirbehandling. Hur skulle
det da bli om 4n den ene dn den andre skulle ryckas bort helt plotslige?
Hon har ett motforslag:

”Men om han ir dig s& kiir och ditt hjirta nu émmar fér honom

14t honom lika vil forst som sist i den hiftiga striden

kimpande finna sin déd f6r den tappre Menoitiossonen,

men sedan anda och liv (psyché te kai aién) ha flytt ur hans domnande
lemmar,

¥ XXIV:784-804 S& slutar Iliaden.
% XV1:433-438
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skicka dd Déden 4stad och den ljuvliga Somnen att bira
hjilten p& armarna hem till det rymliga Lykiens dngder.

Dir skall han jordas av broder och slikt, och de skola pa hégen,
resa hans bautasten, den heder, som dgnas de déda.”

Sade, och ridet blev lytt av gudars och minniskors fader.
Blodiga droppar han strax [it regna ner 6ver jorden,

hedrande s sin dlskade son, som fjirran frin hemmet

nu skulle d for Patroklos hand i det bordiga Troja.87

Sarpedon faller for Patroklos sedan hans egen lans i stillet triffat histen
Pedasos i bogen s& att den “uppgav skriande andan (#ymon) och foll i
stoftet gniggande ner, och livet (#/ymos) var borta.” Sarpedon missar en
ging till, men Patroklos triffar honom ”vid hjirtat, dir mellangirdet
(phrenes) det omger.” Ddende ropar Sarpedon till sin stridsbror att virna
honom si att inte hans rustning tages av fienden:

Medan han talade si kom déden och héljde p&d honom

dgon och niisa och mun, och Patroklos satte pa brostet

hilen och ryckte sin lans ur hans liv, och dess inilvor (phrenes) f6ljde,

och som han udden drog ut, rev han ut hans sjil (psyché) med
detsamma.”

En hiftig strid utbryter om den fallne, en strid som “Zeus i den
hemskaste natt inhéljde” dir ménga mister sitt liv och den dode
Sarpedon blir till oigenkinnlighet helt tickt av blod och damm och
kastspjut. Striden slutar med att achajerna lyckas dra rustningen av den
fallne Sarpedon, men liket far de inte:

Men molnskockaren Zeus d4 talade 3 till Apollon:

” Alskade Foibos, gé hin och bringa Sarpedon ur skotthall,
torka det svartnade blodet frin siren pa hjilten och sedan
bir honom undan l&ngt, honom bada i rinnande floden
och med ambrosia smérj och klidd s i himmelska klidder
och honom anfortro 4t Sémnen och Déden, de snabba
tvillingbréderna, f6ljesminnen, att biras av dessa

hastigt till Lykien hem, det stora och bérdiga riket (démos).

¥ XV1:450-461
# XVI:502-505

179



Dir skall han jordas (zarchysousi) av bréder och slikt och de skola pa
hégen
resa en minnessten (s28/¢), den heder (geras) som idgnas de doda.”

S& sker ocksd och berittelsen &tergar till Patroklos i striden. Men den
exceptionella behandlingen av den dode Sarpedon stiller flera fragor.
Zeus forsta forslag att fora honom levande hem till Lykien 4r inte sirskilt
avvikande; gudarna kan ingripa och ridda en hjilte ur tringmal. S3 dll
exempel riddas Paris undan ett envig av Afrodite, som sveper in honom i
en sky och for hem honom till singkammaren.”

Men sévil alternativet att fora Sarpedon hem till Lykien for att begravas
av slikten, liksom det sitt varpd detta utfors ir enastdende. Zeus
accepterar detta forslag utan tvekan, vilket kanske idr férvdnande,
eftersom Sarpedon ju inte riddas frin doéden. En forklaring idr att
Sarpedons déd for Patroklos’ hand endast kan skjutas upp, han ir dodlig
och hans 6de ir att dédas av Patroklos, som ju Hera papekar. Men hir
bryter ocksd en annan aspekt av hjiltens dod igenom, en aspekt som
sillan framtrider i den homeriska kontexten; nimligen den déde heroen
som féremdl for kult.

Ty det mirkliga 4r den sirbehandling Sarpedon undergir. Hans doda
kropp tas om hand av Apollon, vilket egentligen stdr i strid med den
forhirskande uppfattningen att de olympiska gudarna inte har ndgot med
de d6da att gra.” Dessutom behandlar han kroppen genom att bada den
i en flod, smérja den med de odédligas ambrosia” och kli den med
“ododliga klider” (ambrota heimata), alltsi ett ododliggorande. Den
begravning Sarpedon ska fa 4r ocksd den mirklig. Ingenting nimns om
att brinnas pd bal. Det verb som anvinds — zerchyé — forekommer endast
pd ett annat stille hos Homeros. Det idr nir Hektor talar om

¥ XVIL:666-675

" 111:380

” Genomgiende uppfattning, finns minga beligg t.ex. Euripides Hippolytos. En
antik kommentator har velat stryka hela denna passage pa grund av det
opassande att besudla Apollon med déden. Leaf and Bayfield 1962 menar att
denna uppfattning inte var lika stark under ildre tid.

” Gudarnas foda, livselixir forbundet med odédlighet
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begravningen av en hjilte han hoppas f3 filla och vars grav sedan ska
forlina Hektor heder (kleos).” Achajerna ska begrava denne pi detta sitt
(tarchysési) och kasta upp en gravhég vid Hellesponten. Detta forblir
endast en forhoppning, eftersom den tilltinkta striden inte blir av. Men
den motstdndare som Hektor dsyftar 4r “den biste av achajerna” alltsd
uppenbarligen Achilles.”

Det finns olika tolkningar av verbet zarchyd. LS] 6versitter "to bury
solemnly” och avslutar (avvirjande?) “probably not connected with
taricheud”. ” Detta senare verb betecknar nimligen inliggning och
insaltning av fisk samt balsamering av déda.” Gregory Nagy diremot
sitter ordet i samband med ett hettitiskt ord ta7h- med innebérden
besegra, overvinna (hir underforstdtt déden). Till denna lingvistiska
jimforelse ligger Nagy likheten mellan beskrivningen av Patroklos’
begravning och hettitiska kungabegravningar i ljuset av att Patroklos
utgdr en therapon, en ersittare for Achilles.” Sammantaget finns, dven
utan dessa jaimforelser, i beskrivningen av Sarpedons déd och begravning
flera tydliga inslag som tyder pi ett odédliggorande.™

Sarpedon fir nimligen det for de achajiska och for trojanernas allierade
uteslutna” privilegiet att begravas av "broder och slikt” och dirmed “den
heder som ignas de doda,” det vill siga gravkult. Lykien 4r hans
hemland, hans démos, vilket utgor grunden for den lokalt forankrade
hero-kulten och geras (heder) idr termen for kulten av heroerna. Hir
framtrider alltsd det kultiska odddlighetstema, som annars generellt ir

* V1I: 50 Beskriven ovan s 136

” Jfr Nagy 1990: 138 not 66.

” LS] vid angivna verb — tricheus och tarchué. Leaf and Bayfield 1962 s 395

* En innebord som dock Leaf and Bayfield 1962: 396 tar fasta p4, d4 de menar att
detta hinsyftar pa jordbegravning, ett bruk som var ridande under den
mykenska tiden. Dirmed ser de uttrycket som en konflikt med det giingse
begravningssittet (kremering) och l8ser problemet med det sitt man hade
inom den ditida Homerosforskningen att indela Homeros i dldre och yngre
“strata”, forfattade av olika poeter.

77 Aven therapon har en hettitisk motsvarighet i tarpan(alli) med innebsrden ricuelle
surrogat. Nagy 1999: 292

" Nagy 1990: 122-142.

” De dog lingt hemifran och kunde inte flygas hem i svarta plastsickar.
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undertrycke till f6Srmdn for poesins eget odddlighetstema, nimligen sjilva
singen — kleos. Heroen verkar ur sin grav i sin hemtrake (démos). Men
sangen idr Overgripande i sitt panhellenska budskap och for poesins
odédliggorande ambition. Det dr den odédlighet Achilles viljer, nir han
i nionde sdngen talar om det kleos aphthiton, den ododliga dra, som
tillfaller honom om han viljer déden pa slagfiltet. Men savil den kultiska
odédligheten, som den odédliga dra som tillfaller heroen, kriver att han
genomgdr déden. Hero-kulten #r dirfér inte frinvarande i poesin, som
Rohde trodde, utan undertryckt och motsittningen till den ligger inom
poesin sjilv.

Innan vi ldimnar Sarpedon vill jag papeka att i skildringen av Sarpedons
dod citerad ovan nimns inte att psyché gir till Hades. Aven uttrycket att
psyché foljer med nir lansspetsen dras ut ”is not to be paralleled in
Homer”." Men odédligheten for psyché ligger tills vidare utom

mdjligheternas grins.

Av de utférligt citerade begravningsscenerna framgir, dels den stora
betydelse man ligger vid begravningen, dels den méngtydighet, det

gitfulla och motsiigelsefulla, som finns i skildringarna.

Det 4r av storsta vike att bli begravd. Att inte bli begravd, att kastas eller
bli liggande pd marken for hundar och figlar, som det sigs i Iliadens
inledande rader, dr den stora fasan. Det ir en helig plikt att begrava de
doda; gudarna kan vredgas pa de efterlevande om de inte ombesérjer
begravning. S& ber Elpenor Odysseus i Odysséens elfte sing att Odysseus
ska begrava honom, innan han seglar vidare, “att jag ¢j mi villa dig
gudarnas vrede.””"" Aven Hektor ber om begravning innan han dor for
Achilles’ hand och nir Achilles férkunnar sin avsikt att lita hundar och
faglar fortira hans kropp, varnar Hektor déende:

”- besinna dig vil, s3 att icke jag gudarnas vrede
micte dig valla den dag, d& Paris och Foibos Apollon

',,102
a.

skola, s tapper du ir, vid Skajiska porten dig fill

' Leaf and Bayfield 1962: 397 Citatet ovan s 179.
" xi:73
" XX11:358-360
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Men att skiinda liket och kasta det &t hundarna ir alltsd 4nd& en skymf
man kan tillfoga sin fiende."” Ingenstans beskrivs emellertid att hundarna
verkligen dter upp ndgons déda kropp; det ir enbart ett hot och en
fruktan. Kampen om de fallnas lik blir ofta hiftig och utdragen.
Omsorgen om begravning kan till och med motivera ett avbrott i
stridigheterna. I Iliadens sjunde sing sluts en tillfillig vapenvila, for att
man péd bigge sidor ska kunna begrava sina déda. Ett sindebud fran
trojanerna till akajerna framfor — bland annat — detta férslag och
Agamemnon svarar:

”Vad om de déda du sagt — jag har inget emot att de brinnas.
Ej dr det 6vligt och ritt att missunnsamt gomma de déda,

utan si snart som livet har flytt, skall man unna dem bélet.
Vare mitt vittne nu Zeus, dskdundrande maken till Hera!”

Sade och lyfte s8 upp sin spira mot himmelens gudar.w4

Nyss hade solen gitt upp i sin glans ur Okeanos’ djupa

sakta rinnande strom och skot sina strilar p4 jorden,

d4 de méttes i frid med varandra bland déda pa filtet.
Vanskligt det blev dem att kinna isir frin varandra de fallna,
men med vatten de tvittade av det stelnade blodet

och p4 vagnarna lyfte dem upp under brinnande tdrar.

Priamos bjdd dem att sluta sin grit, och hans folk under tystnad
staplade liken p3 hog med bedrévade hjirtan,

och nir de brint dem alla, de gingo tillbaka dill Troja.
Sammalunda jimvil alla benskensklidda akajer

staplade liken pa bélet i hog med bedrsvade hjirtan,

och nir de brint dem alla, de gingo tillbaka till skeppen.

Men innan Eos gitt upp, medan in det var skymmande mérker
samlades utvalt folk av akajerna runt omkring bélet.

Nu en gemensam hdg 4t de fallna de reste pa slitten,

Tidigare i sdngen, d& begravningen planeras, talas ocksd om att efter
likbrinningen samla ihop benen for att kunna "slutligen medféra benen

' S8 som Achilles hotar Hektor (XX11:348) och sedan verkligen slipar hans déda
kropp runt Patroklos gravhog (XXIV:15-21).

" VI1:408-412

"7 VI1:421-435
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hem till de fallnas barn, di vi vinda iter till fiderneslandet.”'” Det
handlar om pietet, men ocksd om méjligheten av en gravkult.

Huvudféremalet f6r begravningen ir genomgiende den doda kroppen.
Det 4dr den som ir minniskan sjilv och den tvittas, smérjes och klis, s&
att den ter sig som hon var i livet. Eldbegingelsen innebir att denna
uppenbarelse av den dode bevaras. Elden ir de dédas rittighet, man ska
unna dem elden. Det ir ocksd den som férpassar psyché in i Hades rike
till de redan doda."” Det innebir att den uppgir i glémskan och forlorar
kontakten med de levande. Psyché i Hades behéller emellertid sin likhet
med den levande minniskan, den ir identiske lik vad man kallar
minniskan sjilv, dvs minniskan i livet och den déda kropp som brinns.
Sjilva eldbegingelsen; antindandet av balet och branden till dess elden
falnar och dor, féljer solens kretsging. Man samlas nir solen gir upp for
att tillreda och antiinda bélet som fir brinna till natten tills det slocknat. I
gryningen nista dag kastas gravhdgen upp och en stele eller gravsten
reses. Begravningens anpassning till solens ging frin gryning till gryning
utgor en diskret antydan om livets kretslopp. Kvar blir gravhogen, som
det jordfasta, bestindiga (empedos) minnesmirket (séma).

Elden

Eldbegingelsen ir den dominerande begravningsformen, med undantag
for Sarpedons unika begravning. Under mykensk tid var jordbegravning
forhirskande, men eldbegingelse har rotter dn lingre tillbaka."™ Som
framgétt i det ovan behandlade, var likbrinning en del i forestillningen
om psyché’s 6de efter doden. Enligt Odysseus mors psyché forbrinner
elden kroppen, sedan livet (#hymos) flyktat, medan psyché flyger bort till
en intig existens i Hades:

" VI1:334-335
" Vernant 1992: Chap 2 spec. 59f
" Nagy 1990:128f refererar till en indoeuropeisk bakgrund.
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Detta ir alla de dédligas lott, nir de hamnat i déden.

Icke finns mera di kott eller ben eller senornas bindslen,

utan nir livets kraft (#hymos) ur de vita knotorna svunnit,
ddeligges det allt av balets fortirande laga,

under det sjilen (psyché) flyr bort som en drom p4 ilande vingar.”

Och enligt Patroklos psyché krivs eldbegingelsen for att psyché ska 2
tilleride till Hades. Vil dir kommer den aldrig att itervinda.” Den
medvetna existensen tillhor kroppen, men psyché ir indé birare av den en
ging levandes identitet — “conveyor of identity” siger Nagy."' Den ir
inte endast en fantom; med hjilp av blod kan den fér en stund dterfd
minne och tanke. Den idnnu e¢j begravne Elpenors psyché tilltalar
Odysseus utan att ha druckit av blodet. Teiresias likasd igenkinner genast
Odysseus, hans psyché har ensam fitt behdlla sjilstormogenheter dnnu i
Hades. Achilles reaktion efter besoket av Patroklos psyché ir forvining;
det finns en form av psyché och bild eidolon, men inte phrenes.”” Det gir
inte att ta pd psyché — den saknar kroppslighet och phrenes ir med sin
anknytning till mellangirdet ett site for sjilsformogenheter. Nir
minniskan dor sigs psyché “fara ned till Hades” eller “bege sig till
Hades”, men den tycks foére begravningen behélla en viss kontakt med
kropp och sjilstormogenheter.

Elden ir det som definitivt avskiljer psyché frin kroppen, medan den
levande kroppen utgor grunden fér minniskans existens i sin helhet.
Psyché ir en bildlik dubbelgingare till den som détt, men den saknar liv,
substans och medvetande. Erwin Rohde menade att denna psyché som en
dubbelgingare finns hos den levande minniskan som ett slags inre spoke.

Minniskan ir siger han "zweimal da”."”

" xi:219-222

"7 XX111:72-86

" Nagy 1990: 89

i Nagy 1990: 89 menar att férviningen avser att Patroklos’ psyché har phrenes.
Denna filologiska trollkonst grundas i komparationer med indiskt material och
onskan att finna stéd for méjligheten av psyché’s reintegration med kroppen
efter doden. Emellertid omges phrenes av tre negerande uttryck i den aktuella
texten: atar phrenes ouk eni pampan X111:104

Rohde 1925 I: 6. Rohde anvinder inte ndgot uttryck som "inre spoke”, men
hans beskrivning av denna tvsamhet frammanar en sidan bild. Jfr dven
Bremmer 1993: 14-18 och ovan kapitel II
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Men psyché hos den levande minniskan har ingen verksamhet, det finns
inga belidgg for att den utgor ett andra jag. Hos den levande minniskan
har psyché en osynlig och sjilvklar nirvaro, som den stindigt pigiende
andningen. Den ir dir endast s linge hon lever, nir kroppen ir dod
eller medvetslos frigors den. Endast di tar den gestalt i en luftig avbild
och begravningen f6r den till Hades.

Elden var for grekerna inte nigon vanlig brasa, den var gudomlig och
benimndes ibland ocksd Hefaistos, eldens gud. Eldens existens bland
minniskorna var ett resultat av ett ursprungligt brott. Den tllhérde Zeus
som “behsll den for sig, men sonen till Iapetos (Prometheus) stal den™"
Nir minniskorna fatt elden upphivs den ursprungliga gemenskapen med
gudarna. Med det forsta brinnoffret upprittas en ny relation, som
bestimmer minniskans status som dédlig och elden som religiost och
civilisatoriskt instrument.'”

Elden eldar inte bara upp, den ir en religiost verkande kraft,"* nigot som
ocksd framgar i beskrivngingen av begravningsriterna. Eldbegingelsen
utgor en parallell dill slaktoffret, dir gudarnas del av det offrade djuret
brinns och med réken stiger mot himlen tillsammans med djurets liv.
Minniskornas del dr det doda kéttet, den forgingliga féda som haller
dem vid liv, men samtidigt bekriftar deras dédlighet. Gudarnas del 4r de
avskrapade benen, som inte duger till fdda, men inte heller kan ruttna.
Offerelden forbrinner benen, som tickta med fett tillsammans med

kryddor stiger med roken till gudarna. '’

Likbalet diremot utgdr ett offer till den dode, de gravgivor som dir
forbrinns foljer den déde och elden forbrinner den dédes forgingliga
kott. De “vitnade benen” diremot brinns inte. Balet slicks med vin,
benen hopsamlas och liggs i ett skrin eller i en urna tickta med fett.

""" Hesiodos Erga: 50 ff

" Vernant At Mans Table i Detienne — Vernant 1989: 21 ff. Svenbro 2007: 88ff

"' Enligt Nagy har grekernas eld ett gemensamt indoeuropeiskt ursprung, den fanns
innan de blev greker, vilket £.6., fast pé ett annat sitt, stimmer med deras egen
uppfattning. Nagy 1990: 85

"” Detienne — Vernant 1989: 25.

186



Benen gravsitts sedan, men den forgingliga kroppen har inte med réken
sints till himlen, utan dess gestalt har med psyché skickats till Hades.

Efter likbrinningen har kroppen forbrints, psyché har flugit till Hades
och de vita benen &terstar.'"® Dirav vikten av att l3ta de doda f3 del av
elden. Psyché har den paradoxala rollen att med sin nirvaro hos den
levande minniskan innebira att hon lever och med sin uppenbarelse nir
minniskan détt utvisa att hon dr dod. Men psyché dor inte, den ir
oforbrinnerlig och aterstdr efter likbalet liksom de vita benen. Men
medan psyché far bort till en intig existens i Hades, faller det pd de
efterlevandes lott att ta hand om benen och resa en minnesvéird.'”

Det rider emellertid hos Homeros en mirklig tystnad om
anfidersdyrkan och  herokult.” Men i de ovan citerade
begravningsskildringarna framtrider indid denna tystnad i form av
antydningar, associatoner och och rituella bruk. Det ir en talande
tystnad, som framtrider i vad som inte sigs. Odysseus’ offer till de doda
vid hans besdk i underjorden har drag gemensamma med gravoffer.
Likasd de rituella bruken vid Patroklos begravning med libationsoffer,
djur- och minniskooffer och blodsoffer. Achilles anropar savil Patroklos
sjilv. som Patroklos psyché. De stora offren vid bédlet av djur och
minniskor stir i mirklig kontrast till psychés bleka tillvaro i Hades. P4
samma sitt kontrasterar kimpaspelen, de storslagna begravningarna och
omsorgerna om den déda kroppen mot Hades mérker och tystnad. Det
som nimns sker i forbigdende och underforstitt, som nir det en enda
ging talas om att féra hem de dodas ben till de efterlevande eller de
kultiska omstindigheterna vid hemférandet av den déde Sarpedon och
hans begravning.

Allt detta har delvis sin forklaring i de homeriska verkens panhellenska
tendens som undertrycker lokala kulter som gravkulten och herokulten.
Men forklaringen ligger ocksa i de homeriska verkens uttalade syfte — att

" Jfr citatet ur Odysséen ovan 168

"” Detienne — Vernant 1989: 39-41

"’ Enligt Rohde forekommer ingen gravkult, bara enstaka “survivals”. Enligt Nagy
ir grav- och herokulten endast undertryckt av de homeriska eposens
dominerande panhellenism. Rohde 1925 I: 11ff, Nagy 1999: 9-10
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besjunga de forntida hjiltarnas dra och fora singen vidare till kommande
generationer. Gravhdégen och minnesstenen har en uppgift gemensam
med kleos, nimligen att minna om hjiltarna for kommande slikten. Den
mdrka bilden av psyché i Hades forstirker lyskraften hos sjilva singen.

Odaédligheten ligger utanfor psychés mojligheter. Men den finns dir; i
”det rykte som aldrig forklingar” och i de tydliga odédlighetsambitioner
som finns hos enskilda heroer. Hos psyché finns enbart den potential som
ligger i att den ir birare av identiteten. Men utan den levande kroppens
anda saknar den hos Homeros méjligheten till liv efter doden.

Liksom den kultiska odédligheten halls ocksé forhoppningen om en god
tillvaro efter déden tillbaka till formin f6r den odddlighet som sjilva
sangen skinker. Det saknas emellertid inte glimtar och antydningar om
odédlighetens majligheter. Nista kapitel dgnas dessa.
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Kapitel V

Vigar till odédlighet

Dig Menelaos, ittling av Zeus, har ddet ej amnat

att du skall sluta och dé i det hdstuppfodande Argos.

Gudarna skola dig fora att bo pa Elysiska filten

borta vid jordens grins, dir han ir Rhadamantys den ljuse,
och dir minniskors liv forflyter s3 ldte och s4 saligt.

Aldrig formirkes dir sné eller frost eller regnskur,

utan en susande vistanvind, som flikear dir evigt,

sinder Okeanos ut till att svalka (anapsychein) saliga minskor.
Minns, du har Helena sjilv till gem&l och dr még dill Kronion.'

S& blir Menelaos spddd av Den gamle i havet, Proteus. Sammanhanget 4r
inte ovisentligt: - Menelaos ir pa vig hem efter det trojanska kriget, men
halls kvar p4 6n Pharos utanfor Egyptens kust, eftersom gudarna inte vill
ge honom den segelvind som krivs. I sista stund uppmanas han att
radfriga havsguden Proteus, som kan limna orakel. Denne ir svar att
finga och forvandlar sig oupphorlige till olika gestalter, om man far fatt i
honom. Det lyckas dock Menelaos och han fir av gubben veta att han
forsummat att offra till gudarna, innan han limnade Egypten. Menelaos
fragar ocksa Proteus, om de andra achajerna kommit lyckligt hem och far
veta att minga gick under och somliga riddades. "En ir i livet, men
stingd pd en 6 i det villande havet.” Det dr Odysseus, fingen hos
Kalypso. Direfter limnar Proteus sin spidom om Menelaos ode efter

"iv:561-569 Se nedan s 213 for en analys av innehllet i denna paradisbeskrivning
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jordelivet, citerad ovan. Allt detta berittar Menelaos for Telemachos,
.. . . . .. 2
som sokt upp honom for att hora om sin fars, Odysseus 6de.

Skildringen av den paradisiska tillvaro som vintar Menelaos finns endast
pa detta stille och den kontrasterar skarpt mot den dominerande bilden
av Hades som alla dédas lott. Savil paradiset som Menelaos 6de framstar
dirfor som undantag och hypoteser om senare tillskott och @ndringar har
inte saknats. Inneborden i spidomen har ocksi tolkats olika.’
Telemachos fir hir bara veta att Odysseus lever, men fingen i fjirran.
Menelaos aterger ocksd vad den gamle sagt om Ajas och Agamemnons
olyckséden, men det kan tyckas som om berittelsen haltar en smula.
Telemachos fér ett mycket knapphindigt svar pd den friga hans drende
giller, han vill ju veta var hans far ir, om han nu lever.

Sedd i sitt sammanhang har dock Menelaos berittelse enligt min mening
stor relevans for frigan om Odysseus 6de. Det Menelaos beskriver ir sin
egen hemfird, nostos, och sin forutspidda tillvaro efter doden, med evigt
liv vid vistanvindens himmelska respirator. Jag menar att berittelsen i sin
kortfattade form utgdr en parallell tll den &vergripande beridttelsen om
Odysseus nostos och dirmed antyder méjligheten till odddlighet dven for
Odysseus. P4 samma sitt som Odysseus forlorar Menelaos kira
kamrater.* Odysseus’ besok i underjorden for att fi orakel av Teiresias,
motsvaras av Menelaos infingande av havsguden Proteus, som ocksa ger
orakel. Visserligen kan man inte hir se Menelaos som berittelsens
stillforetridare therapon for Odysseus, pd samma sitt som Patroklos ir
Achilles therapon 1 lliadens framstillning av Patroklos déd och
begravning.” Men genom att beskriva sitt eget ode, som svar pi
Telemachos friga, antyder Menelaos en strukturell likhet mellan sitt eget

? Skildras i Odysséens fjirde sing

’ Rohde 1925 I: 69, menar att Menelaos inte d6r. Medan Nagy 1999: 167 tolkar
texten som att Menelaos ska dé, men inte i Argos. Jag dterkommer till
problemet nedan s 2?

* For betydelsen av att undslippa doden och forlora kira kamrater jfr nedan s 22 och
Frame 1978.

> Jag har ingen hinvisning hir. Men i det féljande kommer jag att nirmare
presentera de mytiska samband som styrker min hypotes. Nedan sid 15-16.
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6de och Odysseus. P4 s sitt kan den vergripande berittelsen skildra
sadant som egentligen ligger utanfor dess ramar.’

Utanfér epikens ramar ligger just heroernas odédlighet, som ir
forknippad med kulten av heroerna. Den kulten var lokalt forankrad och
dirmed inte forenlig med epikens starkt panhellenska intresse.
Herokulten utvecklades i analogi med anfiderskulten och sannolike
direkt ur den och ir arkeologiskt belagd i tiden fore de homeriska
verkens spridning och nedtecknande. Det ir alltsd inte si att herokulten
har sitt upphov i och med de homeriska verkens spridning och dirfor
inte nimns i dem. Den fanns fore dem, men ir i verken undertrycke, for
att inte stilla lokala intressen mot varandra. Dessutom ir inte epikens
syfte kultiske, utan syftet ligger i skapandet och vidmakchéllandet av
heroernas kleos.”

Kulten och odédlighetstanken i4r emellertid inte helt frinvarande inom
epiken. Rituella bruk och forestillningar, som gir emot den
dominerande tendensen, framtrider i skildringar av déd, begravning och
dodsrike. En  gemensam foreteelse mellan epiken och kulten ir
klagosingen. Sorg och klagan ir dterkommande teman i de homeriska
verken och klagosingerna tillhér savil anfiderskulten som herokulten.’

Fler undertryckta drag inom epiken ir spdr av en gammal solkult och en
myt om odddlighet, bide bortglémd och undantringd, men dessa drag
gdr samman med en mer uttalad strivan till odédlighet for heroerna, som
pekar framat och utéver epikens ramar.” Tillsammans bildar dessa drag
ett mytiskt ménster dir solen, soluppgéngen, ljus, guld och blondhet star
i ett motsatsforhéllande till mérker, natt, grottor, hav och underjord.
Mbénstret hélls samman av den motsigelsefulla kraften i fruktbarhet och
forvissnande, de dédas orakelkraft och sjilva évervinnandet av faror
sadsom underjord, hav, grottor, storm, dska och eld.

* Nagy 1999: 292ff

" Nagy 1999: 115-116, Snodgrass 1971: 191 f. Rohde 1925 I: 108-109. Aven
Ekroth 1999.

? Alexiou 1974: 19

” Frame 1978: och Nagy 1999: 117
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I Rohdes efterfoljd stiller Nagy upp en lista 6ver vigar till ododlighet:

Att ryckas bort av vindar

At triffas av blixten

Att storta frén en (vit) klippa ner i havets djup
Att plotsligen uppslukas av jorden

Jag vill tillfoga de méjligheter som det innebir

Att utmana en gud och dédas av denne
Att ha ett gott forstind
Att vara av god (gudomlig) familj

En forbryllande sammanstillning, kan det tyckas, men den hélls samman
av en dterkommande myt om doéd och uppstdndelse. Myten har
kopplingar, som lever i det kollektiva minnet och 4terfinns manifesterade
i spréket, i berittelser och ritualer och som inordnar férestillningar och
ritualer i ett bestimt sammanhang, som upprepas i olika kontexter. En
saddan koppling ir ett samband mellan noos forstind och nostos
hemkomst, med inneborden att dtervinda till ljus frin mérker. I myterna
fordjupas denna innebord dill att betyda att ensam &tervinda frin déden
till ett gudomligt liv. Denna myt-koppling utgor en slags kirna. Klart ir
att den ir mycket gammal och dessutom linglivad." I forestillningarna
och ritualerna kring déd, begravning och eskatologi férbinder denna myt
minniskans liv med en kosmisk ordning och utgér grunden fér en vig
till odédlighet. Hirigenom blir denna méjlighet elitistisk, dven om vigen
genom tiderna fir en varierande strickning och mal. Intressant dr hur
forestillningen psyché paverkas av mytens kopplingar.

Formulan

For atc konkretisera dessa abstrakta resonemang atervinder jag till
Odysseus och Odysséen. Odysseus’ resa hem frin Troja handlar om hur
han med list och forslagenhet tar sig igenom och &vervinner ett stort
antal faror. Det dr hans forstind #oos, som riddar honom, inte hans
styrka bié som krigare. Slutligen fullbordas hans hemkomst 7ostos, men

" Nagy 1999: 203
" Frame 1978: 6-28. Jfr kapitel I ovan for betydelsen av ”myt” och "kopplingar”
samt Scheid — Svenbro 1994: 171.
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han har under firden mist sina kidra kamrater, som féljde honom frin
Troja. Inom Odysséens ram utgdr hans hemkomst grunden fér hans

odédliga rykte, kleos. 2

Douglas Frame visar i sin bok The myth of return in early Greek epic, hur
de tvd nyckelbegreppen i Odysseus historia, 7oos, forstind och nostos,
hemkomst etymologiskt hér samman och bida gir dllbaka pd en
inneb6rd atervinda till ljus och liv’ i den indoeuropeiska verbroten
*nes.”” Detta samband mellan forstdnd (700s) och hemfird / hemkomst
(nostos) styrks, papekar Frame inledningsvis, av dubbeltydigheten i
Odysseus stdende epitet polytropos, som betyder bide ”mangforslagen”
och "mycket vandrande”. Anvindningen av dettta epitet tyder pd att
sambandet var levande 4nnu i den text, som skrevs ned, medan
sambandet mellan 7005 och rostos, delvis glomts bort och omtolkats."

Jag hinvisar till Frame for den utférliga etymologiska hirledningen och
redovisar endast i korta drag hans resultat. Noos liksom nostos kan
hirledas frén det grekiska verbet neomai, tervinda hem (frin méorker).
Det som betydelsemissigt forbinder 700s med nostos dr den ursprungliga
innebdrden av neomai Atervinda frin morker. Noos, forstind, tanke,
intellekt, har alltsd en innebérd av upplysning och ljus, en koppling som
ju dven finns i nutida sprakbruk.

Sireget for den grekiska semantiken idr att det ocksd har betydelsen
atervinda frin morker.” Den betydelsen ligger i den indoeuropeiska
verbroten *nes, som terfinns inom det indeuropeiska sprékomrddet med
denna mytiska innebord. Frimst inom sanskrit manifesteras en
anknytning till sol-symbolik och en férdjupad innebord av att dtervinda
till ljus och liv." Men en sidan anknytning terfinns ocksd i Grekland,
varom mera nedan. For att bestimma den ursprungliga betydelsen av
verbroten *nes i grekiskan utgdr Frame frin en formula hos Homeros
som lyder:

 Nagy 1999: 35-41

" Frame 1978: 1-33

" Frame 1978: 1

" Se dven Svenbro 1993: 25 och 78, med noter.
' Frame 1978:125f
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Asmenoi ek thanathoio, philous olesantes hetairous
(Asmenoi frin déden och forlorat kira kamrater)

Betydelsen och hirledningen av ordet asmenoi kan klarliggas med hjilp
av en likartad formula och kontexten. I denna likartade formula ir det
sista ledet identiskt, medan inledningen i stillet lyder: opse kakos neiai —
du kommer att dtervinda sent och i daligt skick. Hir har verbet neiai den
explicita betydelsen atervinda, medan kontexten idven hir ger den
implicita betydelsen frin déden. Detta forhallande styrker hirledningen
av asmenoi ur verbroten *nes: nes — n° — as. Oversattmngen av den forsta
formulan ovan blir

atervint frin déden och forlorat kiira kamrater

medan den likartade andra formulan:

opse kakos neiai, philous olesantes hetairous

kan 6versittas

du kommer att dtervinda sent, i déligt skick och ha férlorat kira
kamrater

Den senare ir en del av den spidom Teiresias ger Odysseus i dédsriket.
Dirfor innebir uttrycket implicit ett &tervindande frin déden. Den
forsta raden finns i en dterkommande formula som lyder:

Dirifrén seglade vi vidare med sorg i hjirtat, asmenoi frin doden (sedan
vi) forlorat kira kamrater.

Den andra raden upprepas som en spidom, en forbannelse och en
forutsigelse i olika sammanhang med variationen att alla kamraterna
forloras. Den utgor ocksd en beskrivning av hela Odysseus hemresa,
under vilken han efterhand forlorar alla sina kamrater, for att slutligen
kastas iland pd fajakernas 6, ensam, naken och utblottad. Dirifrin
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kommer han att sovande foras av ett skepp med autopilot,” hem till
Ithakas strand.

Frame menar nu att de tvi parallella uttrycken tyder pa en utveckling dir
innebérden atervinda hos asmenoi forbleknar och ersitts med verbet
neiai, medan asmenoi inte lingre uppfattas som ett verb utan fir en
adjekrivisk betydelse - lycklig, glad”." Denna utveckling visar sig ocksi
i att asmenoi pa andra stillen fir sillskap av ett verb — pheugein, undfly,
undkomma. Asmenoi blir antingen en bestimning — lyckligen — eller
ersitts av verbet pheugein. Men dé har ocksa inneborden forindrats sé att
det inte lingre handlar om att itervinda frin déden, utan om att
undkomma den.

Dirmed kan iven jag sigas atervinda till ljuset, nimligen dill att klarligga
den kontext, dir dessa ursprungliga och delvis bortglomda betydelser har
sitt sammanhang. De har inte forsvunnit sparlost, utan de har limnat
tydliga avtryck i texten. De etymologiska sambanden, som grundas i
verbroten *nes, visar sig hora samman med de mytiska kopplingar kring
odédlighet, som jag beskrivit ovan.

I Odysséens forsta sing introduceras berittelsen:

S&ngmé, sjung om den man, som linge i skiftande 6den

irrade kring, nir han Troja forstért, den heliga staden.

Mainga minniskors stider han sig och lirde dem kinna,

ménga de lidanden voro pé hav, som hans hjirta fick utstd

under hans kamp f6r sitt liv (psychén) och for kimparnas lyckliga
hemkomst (noston).

Dock sina min han ¢j frilste ind4, hur 4n han f6rsokee,

ty de villade sjilva sin déd, dessa dirar (népio7) som gudlost

4to for Helios, Himmelens son, hans heliga oxar,

ocksa lit guden f6r dem deras hemkomstdag (nostimon) g& om intet.
Hirom fortilj oss, o dotter av Zeus, och begynn, var dig lyster!19

"7 Fajakernas skepp seglar utan manskap och rorsman dit deras fird har bestimts av
tanken hos den som firdas. Jfr Frame 1978: 78 och se nedan s 22

'* S3 bversitter Lagerlsf frasen : Glada att leva likvil, fast kiira kamrater vi mistat.
(ix: 566)

" 1:1-10. Liksom i Iliadens inledande verser ssmmanfattas hir berittelsens “intrig”.
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Rad fem lyder: arnumenos hén ten psychén kai noston hetairon. Psyché och
nostos star hir bdda som objeke till arnumai, som betyder vinna, erdvra
(t.ex. pris i tivlingar). Det finns en dubbeltydighet i uttrycket, som kan
betyda sdvil bevara sitt liv, som (dter)erdvra sitt liv. Parallellen med

o . . . 20
nostos, atervinda hem, skulle kunna styrka den senare inneborden.

Anledningen till att Odysseus kamrater gick miste om sin hemkomst, ir
laddad med betydelser. De var népioi, dvs barnsliga, utan férstdind — de
saknade ett gott noos, vilket i Odysséens kontext dr en forutsittning for
att kunna dtervinda hem. Det grundliggande sambandet ligger i
verbroten *nes vars innebord dr “dtervinda frén moérker dll ljus”.
Okunnigheten ir ett mérker, som kan skingras av insiktens ljus.
Hemkomsten ir en Atervindo frin morka faror, vilkas 6vervinnande
leder dill ljuset. De morka farorna — i havets djup, i grottor - osv. ir alla
forbundna med déden. Den gudomliga representanten for detta
“dtervindande frin mérker till ljus” dr Helios, solguden. Den mytiska
bilden av dygnets vixlingar ir solens gdng 6ver himlen, f6r att under
natten sinkas i Okeanos strom, dir vist och 8st méts, s att solen varje
morgon atervinder frin mérker till ljus med gryningen, Eos.

Helios och Eos tillhor inte de Olympiska gudarna och har inte nigon
framtridande plats i kulten. De dterkommande mytiska kopplingar som
binder samman f6rstind och hemkomst med ett 6vervinnande av déden,
har emellertid ocksd forbindelse med Helios och Eos. Enligt Frame har
detta sin grund i en ildre solkult, som tringts undan och lever kvar i
uttryck, formulas och mytiska bilder.”

I citatet ovan ir det alltsd Helios, som démer kamraterna till att gi miste
om sin hemkomst. I Odysséens berittelse intriffar detta nir Odysseus
och hans kamrater varit hos gudinnan Kirke och efter hennes anvisningar
besokt dodsriket. Dir far han orakel av Teiresias och nir han dtervint till
Kirke (!) av henne ytterligare rid infor hemfirden.” Sirskilt varnar hon

* Frame 1978: 20. Jfr Achilles yttrande i Iliaden: ”sin sjil, den fingar och griper
man inte, s& att den vinder igen, nir den sluppit ut genom tindernas stingsel.
IX:408-409.

? Frame 1978: 21 ff

# xii: 37ff
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honom och hans min f6r att landstiga pa solgudens 6, dir dennes boskap
gir i bet. Nir de kommer dit 4r kamraterna emellertid uttréttade och
overtalar Odysseus att de skall stiga iland. Vil dir sjunker Odysseus i en
djup somn och under tiden slaktar de utsvultna kamraterna flera av de
odédliga djuren. (Kéttet rdmar péd stekspetten och hudarna kryper
omkring pi marken®).

Odysseus vaknar nir allt dr for sent. Den rasande solguden hotar att
nedstiga i dodsriket for gott och skina endast for de doda, om inte
kamraterna straffas. Nir Odysseus och hans min seglar dirifrin sinder
Zeus ett ovider med 4ska och orkan, skeppet splittras, alla de
kvarvarande kamraterna drunknar:

I havet tumlade minnen,

ddr de pa vattnet en stund kring det beckade skeppet som mésar
. 24

gungade, sedan en gud dem hemkomstdagen bervat.

Endast Odysseus riddar sig. Nio dygn héll han sig flytande pd vrakdelar
och kastades sen iland pa Kalypsos 6.” Dirifrin startar han omsider sin
slutliga hemresa, via fajakernas 6. Episoden med solgudens boskap ir
alltsd den sista prévningen Odysseus genomgir tillsammans med sina
kamrater. Det dr ocksd den som sillar ut honom som den ende
overlevande pd denna hemresa. Hemresan har dven ett eskatologiskt
perspektiv i myten om ddd och uppstdndelse, som hir pé ett tydlige site
knyts till solguden, Helios. Det ir en odddlighet f6r en elit, som enligt
den gamla formulan undkommer déden, medan kamraterna hemfaller t
den: asmenoi ek thanatoio, philous olesantes hetairous (atervint frin déden,
forlorat kira kamrater).”

Myten

Myten om dod och uppstindelse, som uttrycker en méjlig odédlighet, 4r
i de homeriska verken tillbakatringd av den dominerande diktionen, som
ger hjiltens kleos en verskuggande betydelse. Endast det idrofulla rykeet

# xii:395-396
' xii:417-419
? xii:271-453
“Se ovan s ?? och Frame 1978: 9 f.
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overlever i kontrast mot Hades glomska och morker. Det ir hjiltediden
och déden i strid som besjunges och graven inordnas i detta monster,
som ett minnesmirke och inte en kultplats. Singens syfte att nd alla
efterkommande stir 6ver de lokala kulterna av de déda anfiderna och
heroerna.  Den  gryende  forindringen i  tinkandet, som
sekulariseringsprocessen kommer att innebdra, har ocksi paverkat
traditionen av de nedirvda sdngerna. Vissa sammanhang har glomts bort
och mytiska motiv har slipats av. Det dr detta som kallats Homeros
“rationalism”, men som alltsd har sin grund i ett vidare sammanhang.

Det sprikliga och mytiska sambandet mellan 7oos, intellekt, och nostos,
hemkomst, har silunda glémts bort och, som Frame siger, ” forstods inte
lingre av Homeros”.” Likasi den bakomliggande betydelsen “atervinda
fran morker till ljus” och anknytningen till den ildre solkulten. Dessa
mytiska kopplingar finns emellertid latent och vid en analys av de olika
episoderna i Odysséen framtrider de tydligt.”

Odysseus besok i underjorden ir inte en forevindning for att beskriva
Hades’ rike och de dédas lott, som en ytlig lisning kan ge vid handen.”
Tvirtom illustrerar berittelsen hir tydligt sambandet mellan kunskap,
forstind — noos- och tervindande, hemkomst — #nostos — frin morker till
ljus eller frin déden. Fore sin fird tll Hades far Odysseus instruktioner
av gudinnan Kirke, si att han har kunskap om hur han ska gora och hur
han ska ridda sig och komma tillbaka. Sjilva besoket har som syfte att
han av Teiresias ska fi kunskap om sin hemresa. Teiresias dr den ende
som i underjorden dnnu har noos och phrenes och dirfor kan limna
orakel. Det elitistiska motivet, att vinna sitt liv till priset av att mista sina
kamrater, idr inte si framtridande eftersom endast en forloras, men desto

tydligare:

” Frame 1978: 34

* Frame anvinder termen “strand”, men forsikrar att han inte anser det vara det
enda i tradtionen bakom Odysséen utan endast en, viktig “strand” (en
vilfunnen term for ett mytiskt sammanhang, d4 det betyder bide band och
flita). Frame hinvisar till Dodds och "det vilkinda faktum att Odysséen
bygger pa diverse folksagomotiv.” Sett i ljuset av senare forskning 4r Frame hir
onddigt blygsam.

? Referenser till en del av dessa ifrigasittanden finns hos Stanford 1961: 381
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Bland mina min en Elpenor det fanns, som var yngst av dem alla,
varken behjirtad i strid eller sirdeles stark till férstindet (phresin aréros).
Denne dir gdtt och sig lagt for sig sjilv pd taket av slottet,

sokande svalka och luft, sedan rusig han blivit av vinet.

Nir han nu trampet och sorlet fornam vid kamraternas uppbrott.
rusade plotsligt han upp och besinnade ¢j i sin yrsel,

att han borde gi ned for den linga trappan tillbaka.

Huvudstupa han stértade ned frin taket och brickte

benet i nacken tvirt, och sjilen nedfor till Hades.”

Det som Lagerlof hir oversitter “besinnade ¢j i sin yrsel” betyder mer
ordagrant "glomde totalt (eklathero) i sitt sinne”, dvs det stdr inte hir
nigot om berusningen. Men si har det tolkats. I ljuset av de minga
ovriga textstillen dir kamrater gdr under och mister sin hemkomst pd
grund av dumhet och bristande f6rstind 4r den ordagranna tolkningen
hir visentlig.

Odysseus mister inte fler kamrater vid besdket i underjorden, men s&
stannar de ocksd i bakgrunden och Odysseus ensam konfronterar de
doéda. Och nir de dtervinder till Kirke hilsar hon dem med orden:

Ack, ni férvigne, som dnnu vid liv nedstigit till Hades,
o . . ° 31
tvenne ginger att d, medan andra blott géra det en ging.

Texten motsidger ocksd de tolkningar som velat gora gillande att
. . .. o . . »_ e » 32
Odysseus inte egentligen varit i dodsriket utan bara liksom “tittat in”.
Beskrivningen av topografin kring firden till dodsriket har tyckts stodja
en sidan tolkning, eftersom det inte explicit talas om en nedfird. De
mytiska implikationerna av beskrivningen av vigen till Hades leder

emellertid djupare 4n sa:

Dagen igenom vért segel stod spint pd den ilande firden;
solen sinkte sig ner, och vigarna holjdes av morker,
da 6ver djupa Okeanos fram vi nidde till stranden.

% x:552-560
7 xii:21-22
* Referenser till tolkningar se Stanford 1961: 409fF
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Hir l8g det land och den stad, som kimmerierfolket bebodde.
Héljda de voro i dimma och moln, ty aldrig didréver

blickar den lysande Helios ner med sitt lysande 6ga,

varken d& uppét han stiger pd stjirnesmyckade himlen,

eller d& ned han dalar igen frdn himlen till jorden,

utan dir vilar en tryckande natt pa de dédliga arma.

Hir vi nu lade med skeppet i land och togo sé (offer)firen
med oss och vandrade hin utefter Okeanos flode,

inda tills platsen jag fann, som Kirke s& noga beskrivit.”

Kimmerierna var ett historiskt folkslag i norr och okint i dldre tider for
grekerna. Hir har de sannolikt kommit in som ersittning for nigot ildre
med en mytisk anknytning tll solnedgingen.” Beskrivningen
overensstimmer med en passage i Hesiodos Theogoni, dir han omtalar
en plats vid jordens yttersta grinser dir allt vatten 16per samman och dir
det 4r unket och mérke. Platsen 4r omgiven av héga murar och portar av
koppar framfor ett djupt svalg och en boning i svart natt och téckniga
moln. Dir métas Natten och Dagen; nir den ena gir in genom portarna
gir den andra ut. Natten ir farlig och hemsk, medan Dagen ger
skimrande ljus 4t minniskorna:

Det dr hir de mots och hilsar varandra,

Natten och Dagen, var ging de dverskrider den stora
troskeln av brons; den ena gir in genom porten, den andra
ir pa viig ut, och aldrig 4r bida samtidigt inne.”

o o . . N 36
Dessa tvé gudar som fir oss att biva, Sémnen och Déden,
barn till den morka Nyx, har ocksa sin hemvist ddrnere.
Aldrig belyser Helios dem nir han stiger p4 himlen
med sina lysande strilar, och ¢j nir han sinker sig nedat.

P xi:11-22

* Kimmerion hir ifrdgasattes redan under antiken. Se Stanford 1961: 382

¥ Hesiodos Theogoni: 748-751

* Hypnos och Thanatos, jfr Sarpedons déd, som diskuterades ovan s 22

¥ Hesiodos Theogoni 732 — 761. Citatet (Bjorkesons 6versittning liksom
foregdende): 758-761. For jaimforelsen hir se Frame 1978: 48-50.
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Hir finns ocksd Hades rike, “som ljuder av klagan”. Eftersom Helios p&
sin fird frin solnedgingen till en ny dag passerar det mérka grinslandet
har han en chtonisk sida och ir allts en ambivalent gud.

Det Hades rike som Odysseus besoker befinner sig dven det innanfor det
morka grinslandet mellan dag och natt. Han anlinder dit nir solen gir
ned och seglar dirifrdn dver havet:

Hin dill Ajajes 6, didr den morgontidiga Eos
4ger sin boning och trider sin dans, och dir Helios uppg;‘ir.38

Ajajes 6 ir gudinnan Kirkes hemvist och det rider en talande ovisshet om
var denna 6 ir beligen — i oster eller i vister. Hir sigs den ligga i dster,
. . . 39 .
medan Hesiodos siger att hon bodde visterut, hos etruskerna.” Och nir
Odysseus landstiger pd 6n vet han inte lingre var solen gir upp eller ner:

Vinner, vi veta ju ¢j, var dagningen ir eller mérkret,
¢j var den virldsupplysande solen gir ned under jorden,
¢j var hon (sic!) ater gir upp.”

Kirke dr Helios dotter och det bestimmer hennes vistelseort och dven
hennes karaktir. Hon dr den som sinder Odysseus till underjorden och
tar emot honom nir han kommer tillbaka. I den mytiska geografin finns
en plats dir vist och st mots och dir Okeanos flyter. Dir doppar sig
solen vid sin nedging och uppstiger igen vid gryningen.” Kirkes namn
betyder ring eller cirkel och kan hinsyfta pd solens cirkelging &ver
himlen. Hon har en ambivalent natur. Till en bérjan 4r hon ond och
hotfull och anvinder skadliga trollkonster. Hon férvandlar nigra av
Odysseus’ min till svin, sedan de varit oférstindiga (aidreisin) nog att
utan vidare stiga in i hennes palats. Hon har ocksi givit dem en drog

* xii:3-4

> Theogonin 1011ff

* %:190-193. For Lagerlof dr solen femininum, men hir 4r det ju friga om den
maskuline Helios, vilket Lagerlsf kanske inte uppfattade si konkret, som den
underliggande mytiska kontexten innebir.

“ Nagy 1999: 194-196. Detta utgdr en mytisk modell f6r dod och uppstindelse,

varom mera nedan.
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(pharmakon) for att de skulle glomma sitct hemland. Som svin har de
dock sitt forstand (nous) i behall.”

Nir Odysseus beger sig efter dem mot Kirkes palats méter han Hermes,
den gud som ledsagar déda som levande till de dédas hemvist och idven
kan fora dem dirifrdn. Han hilsar Odysseus med orden: ”Vart idr du pd
vig — och vet ¢j (aidris) vart du gir.”” Och han varnar honom — utan
hjilp kommer han att gi samma &de till métes som sina kamrater och ¢j
kunna dtervinda. Han ger Odysseus en drog, som ska skydda honom och
limnar utférliga anvisningar fér hur Odysseus ska overlista Kirke.
Dirmed kan Odysseus betvinga Kirke och hon blir sedan en god
gudinna, och svir den ed Odysseus begir att inte vidare stimpla ont
emot honom. Hon blir dven hans ilskarinna. “ P4 hans begiran loses de
forvandlade kamraterna ur sin fértrollning och de blir dd yngre och
resligare 4n de varit innan.”

Nir sedan Odysseus dtervinder till dem som limnats kvar pa stranden,
blir dessa s& glada att de dansar som kalvar —

och de kinde det s4 i sitt sinne,

som om de voro nu komna igen till Itakas klippo

och till sin fidernestad, dir de f6tts och fostrats i hemmet.
Och med bevingade ord de klagande talte och sade:
Konung, vi fréjdas si hdgt av att se dig viinda tillbaka
som om vi kommit till Itaka hem, till f'aidernejorden.%

De blir direfter alla vil férpligade hos Kirke. Hon ir ocksd den som
siger till Odysseus att han méste besoka dodsriket, for att kunna komma
hem. Dock ger hon honom goda rid infér hans besok. Hon tar emot
honom di han atervinder dirifrin och utrustar honom infér hans

* %:231-240. nous endast hir i denna form. Betyder nirmast “sinne, tankeforméiga”.

¥ X:280-281

*“ Ett problematiske ordval. ”Alskarinna” ger konnotationer p.gr. av nutida
kvinnonedsittande sprakbruk. P4 engelska kan ”lover” anvindas kénsneutralt.
Kirke ir en gudinna.

* Ett komprimerat sammandrag av x:274-405.

* x:415-420. Den stora glidjen motiveras av att de ser Odysseus dtervinda frin
dodens nirhet.
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hemresa samt ger honom &terigen kunskap infor resan, bland annat om
solgudens boskap.

Den drog, pharmakon, som Hermes ger Odysseus kallas esthlon (god,
ddel), medan Kirke ger kamraterna pharmakon lugra, en giftig, skadlig
drog, som fir dem att glomma sitt fiderneland. Hermes drog ir en ort,
som skyddar Odysseus frin verkan av Kirkes giftdryck. Det ir en exklusiv
drog, som till sin natur vil ansluter sig till sammanhanget:

Talade Hermes och rickte at mig (Odysseus) den skyddande érten,
som han nu ryckte ur jorden upp, och beskrev dess visen.

Roten var alldeles svart, medan blomman &ter var mjslkvit;
Gudarna kallar den moly, den ir for dodliga minskor

svér att griva ur jorden. Men allt De Eviga mikea.”

Med sammanhanget avser jag det mytiska méonstret av dvergingar frin
morker till ljus, frin ont dll gott, frin dumhet och okunnighet till
kunskap och list, frén fingenskap till dtervindo och frn déd dill liv pd en
plats dir solens nedgdng synes sammanfalla med dess uppgéng. Dessa
kopplingar ir i sjilva verket genomgiende i alla de Odysseus” "dventyr”,
som steg for steg till sist berévar honom alla kamrater, medan han sjilv
dtervinder ensam hem. Episoderna avslutas med frasen

Asmenoi ek thanatoio, philous olesantes hetairous.
Atervint frin doden, forlorar kira kamrater.

Betydelsen atervinda i asmenoi var inte aktuell lingre f6r "Homeros”, dvs
nir verken fick den till oss bevarade formen. Ordet uppfattades

adverbiellt som glad eller riddad. Helt riktigt 6versitter Lagerlof s hir:

. .. . . . 48
Glada att leva likvil, fast kira kamrater vi mistat.

" x:302-306 Nirmare 4n si beskrivs inte vixten. Féljakeligen finns minga
spekulationer. Kanske kan det vara den som inom folkmedicinen kallats alruna
(Mandragora officinarum), en potatisvixt.

* ix:63, ix:566, x:134 m.fl
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Didens boningar

Genomggdende ir ocksd betydelsen av noos forstdind och av bristande
forstind. I den férsta episoden som Odysseus berittar for fajakerna
ansluter framstillningen till Iliaden och de mytiska sambanden ir inte
framtridande. Han berittar hur han och hans min pé klassiskt manér
overfaller och plundrar Cikonernas stad. Allt gar vil tills kamraterna i sitt
oforstind och trots Odysseus maning att skynda dirifrin drojer kvar och
samlar mer byte, slaktar och bérjar dta av den révade boskapen.
Cikonerna hinner himta hjilp och gir till anfall:

Medan det morgon var och den heliga dagen i tillvixt

héllo vi stdnd och dem slogo tillbaka, fast flera de voro,

men nir det led mot den tid, d4 man oxarna I6ser ur oket,
bragte Cikonernas maket akajernas soner att vika.

Sex benskenade min frin varje fartyg dir follo,

medan vi andra fran déd och fordirv oss frilste med flykeen.”

De 4&terkommande motiven finns hir, trots att den mytiska
utformningen saknas. Det ir kamraternas oférstind, som orsakar
olyckan; de dricker vin och frossar pd kott. I de citerade raderna
framtrider ocksd solmotivet; det gir bra si linge solen ir uppe, medan
mérkret medfér déd och fordirv. Boskapen dr hir ett vanlige krigsbyte,
men motivet dterkommer i mer fantastiska former. Forutom den boskap
som solguden har, fésrekommer boskap dven hos Kirke, dir Odysseus
kamrater 4r nira att inforlivas med hjorden och dven Odysseus hotas av
samma ode. Savil Lestrygonerna som Cyklopen har boskap och hir ir
likheterna med solguden tydliga. Frame visar pd parallellerna mellan
dessa episoder och anknytningen till solens ging och dédens rike. I
lestrygonernas land rdder en mirklig dygnsvixling:

Den herde, som driver till staden,
viixlar ett hilsningsrop med den herde, som driver till filten.
Dir kunde den, som ¢j tarvar sémn, 8 sin daglon férdubblad,
vallande 6mson med kor och 6msom med fir eller getter:
Knappast har natten gitt in, forrin dter det ljusnar till dagen.”

” ix:56—61. Tidsangivelsen kan forefalla banal, men 6verensstimmelsen med

utvecklingen i andra episoder ir pafallande.
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Hir finns en skyddad hamn med tvirbranta klippor och dir vintar déd
och fordirv. Medan Odysseus med sitt skepp stannar utanfor vid
hamnens mynning, beger sig kamraterna in och patriffar de jittelika
lestrygonerna, som genast kastar stora klippblock och dédar och iter upp
minnen. Odysseus forlorar alla skepp jimte besittning utom sitt eget.
Lestrygonernas drottning ter sig som underjordens hirskarinna — “stor
som en bergstopp var hon att se och de grepos av fasa.””' Den skyddade
hamnen med sina tvirbranta klippviggar liknar en grotta. Den mest
pafallande likheten med underjorden ir dock de herdar som métas nir de
driver boskapen hem och bort. Hamnens namn ir Telepylos, som kan
tolkas som “porten i fjirran”.” Pi samma sitt beskriver Hesiodos
underjordens djupaste fasavickande boning, vid alltings yttersta grins
och diir Natten och Dagen hilsa varandra.”

Samma grundtema ir utférligare utarbetat i berittelsen om Cyklopen i
den foregiende nionde singen. Cykloperna beskrivs som ett laglost folk,
som lever uteslutande av boskapsskotsel. Nir Odysseus och hans skepp
anlinder dill en liten paradisisk 6 utanfor deras kust, finner de en trygg
hamn som beskrivs si hir:

Innerst i hamnens bukt ir en killa med klaraste vatten,

som springer fram ur en grottas valv i en rundel av popplar.
Dit vi nu seglade in, och en gud ledsagade firden

genom en natt si svart, att vi ¢j kunde skénja det minsta;
mdrkret kring skeppen ldg ruvande tjockt, och manen ¢j heller
lyste pi himmelen fram, utan gémde sig undan i skyar.

Men nir i gryningen sken den rosenfingrade Eos,

gingo pd 6n vi omkring och den sigo med stdrsta forundran.
Och av de heliga nymferna, déttrar av Zeus med egiden,

” x:82-86. Aven for denna passage har man sokt forklaringar i polira trakter. Den
mytiska anknytningen till underjorden stimmer dock bittre med kontexten
som f6ljer. Mytens viirld kan dock sammanfalla med fjirran resenirers
berittelser.

"x:113

” x:80-132

* Theogonin 748-750.. Frame 1978: 59-62
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. o 11k .. . o 54
jagades getter frdn klipporna ner for att mitta var hunger.

On befinner sig helt nira cyklopernas land och Odysseus beslutar sig for
att utforska det tillsammans med besittningen pé sitt skepp, medan
kamraterna pé de 6vriga elva stannar kvar. De ror 6ver och tar iland och
fir syn pé en grotta helt nira havet. Odysseus viljer ut de tolv tappraste
minnen och beger sig dit. I grottan bor en jittelik cyklop avsides for sig
sjalv. "Dir drevos om kvillen massor av getter och fir under tak”.
Odysseus och hans min blir inspirrade av jitten, nir denne kommit hem
pa kvillen. Han 4ter upp tvd man, men ger sig pi morgonen ividg med sin
hjord av fir och getter. Under dagen forbereder Odysseus sitt ddd — att
blinda Cyklopens enda 6ga, sedan han forst supit honom full med vin
han haft med sig. Direfter lyckas han med list ocksd ta sig ut ur den
forbommade grottan med sina aterstiende kamrater. Den list han
anvinder sig av ir vilbekant; nir jitten frigar efter hans namn svarar
Odysseus att han heter Ingen — Ouwzis. Dirfér kommer ingen nir
Cyklope, blindad, forsoker tillkalla hjilp, genom att ropa att Ingen har
skadat honom,” utan Odysseus och hans kamrater undkommer. Och de
kamrater som stannat vid stranden “med innerlig frojd sigo oss
komma/vi som frin déden oss frilst, och beklagade hogljutt de andra.””
Forst nir Odysseus dr i sikerhet, ombord pa skeppet, ropar han ut sitt
rdtta namn:

Odysseus det var, som dig révade synen,
Ve 1 et . ° . 57
Stadsf6rhirjaren, Laértes son, som pd Itaka hirskar.

Cyklopen hade blivit spadd att ndgon vid namn Odysseus skulle beréva
honom synen, men han hade vintat sig "en rese och inte en pyssling, en
struntkarl”.” Nu ropar han ut sin vrede och sina forbannelser. Han ber
till sin far Poseidon att Odysseus inte ska komma hem till Ithaka eller i
vart fall 7sent och med néd och berovad alla kamrater/komma till

" ix:140-145 och ix:152-155
7 ix:408

* ix: 466-467

7 ix:504:505

* ix:513-515
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hemmer pi frimmande skepp och dir finna elinde”.”

jittesten efter skeppet, men Odysseus och kamraterna kommer undan
och tar iland pé den lilla 6n, dir de 6vriga stannat kvar. De stannar alla
didr och festar pé en del av cyklopens boskap, som de stulit och medfért.

Han kastar en

Den jittestore Cyklopen med sitt enda 6ga och med sitt namn som pa ett
eller annat sitt har med solen att gora® uppvisar i Odysséens berittelse
flera drag som knyter honom till en arkaisk solmytologi. Han har boskap,
som han driver mellan grottans morker och dagens ljus. Liksom Helios
kriver minniskoliv som himnd fér sin boskap, kriver Cyklopen ungefir
detsamma — alla Odysseus kamrater skall d6. Helios hotar att annars stiga
ned i underjorden, men mycket tyder pd att Cyklopen si att siga redan
ir dir. Han framstdr som en chronisk solgud och det land som Odysseus
besoker ligger hinsides. Utanfér cyklopernas land ligger ett slags paradis
med underbar natur, vinliga nymfer och ett 6verflod av mat.” Dessutom
kommer de dit genom att passera ett stort morker. Hos Cyklopen ir det
tvirtom — en klippig och ogistvinlig natur och in ogistvinligare varelser.
Odysseus och hans min blir instingda i hans grotta och kommer dirifrin
endast med hjilp av Odysseus’ list:

(Cyklopen) satte sig sjilv i dorren med utbredda armar,

firdig att finga envar, som ut ville smyga,

ty s tokig (nepion) hoppades han att jag skulle vara.

Sjilv jag begrundade nu, vad ridligast vore att géra

for att, om mojligt, frilsa mig sjilv och de mina frin déden.
Allskons listiga planer och svek jag vilvde i sinnet,

da det ju gillde vart liv (peri psychés) och forgdrelsen var oss s& nira.”

7 ix:534-535

“ Olika etymologier ir foreslagna. Frame 1978: 66-69 foredrar hirledningen cirkel-
6gd, som syftar pa solens utseende. Kyklops av kyklos, cirkelformad och ops, 6ga,
ansikee.

o Nagy betecknar det som ett "kunde vara”-paradis, eftersom det 4r obefolkat.
Cykloperna kan inte ta sig dit emedan de inte har bétar och inte kinner till
konsten. Det ir siledes ett oanvint paradis. Det 4r si nutidens minniskor
tinker sig paradis — “orért”. Odysseus och hans kamrater betraktar det dock
som meningslost s linge det inte ir koloniserat. ix:125 ff, Nagy 1999 (1979):
180

*ix:417-423
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Inne i grottan hos Cyklopen kallar Odysseus sig for Ingen, han ir like de
déda i Hades utan namn.” Utmirkande for de levande ir att de har ett
namn. Som Frame papekar frigar den fajakiske kungen efter Odysseus’
namn:

”yppa det namn, som du kallades med av din fader och moder
och av de andra, som bo i din stad eller bo i dess omnejd;
alldeles namnlds ingen ju dr bland minniskoséner,

vare sig hg eller lig, sedan vil han kommit till virlden.”

Att ha ett namn ir likeydigt med att vara bland de levande och nir
Odysseus ropar ut sitt namn, sedan han undkommit Cyklopen, bekriftar
han att han undkommit déden.” Han har inte varit dum — nepios — utan
med list — métis - lyckats "frilsa sig sjilv och de sina frin déden” eftersom
det gillde livet — peri psychés. Det ligger en uppenbar mening i dessa
uttryck. Géng pd ging besoker Odysseus dédens boningar, han

atervinder till livet, men forlorar sina kamrater.

Nostos

Samma nitverk av mytiska kopplingar dterkommer i Odysseus skiftande
dventyr. Forestillningen att dtervinda frin mérker till ljus dr semantiske
och mytiskt central. Utfomningen av morkret och ljuset utgors av
mytiska bilder av solens passage frén dag dver natt till morgon. Morkret
ir underjordiske, i grottor och i ett hinsides land dir vister och oster
mots. Passagen handlar om boskap som vallas till och frin bete®, men

 Att vara utan namn nonumnos ir ocks liktydigt med att ha dote drelos akleos like
bronsélderns heroer; Hesiodos Erga: 153-155. Nagy 1999: 157. Aven de
lingesen déda, som glomts av de levande blir nonumnos.

“viii:550-553

® Frame 1978: 65. Frame visar ocksa p ordleken oditis — ingen och méris —list s 71.
Metis ir en betydelsefull kraft — personifierad var hon en gudinna, med vilken
Zeus avlade gudinnan Athena och som uttryck fér intelligens ir listen
avgorande for Zeus makt. Se Detienne — Vernant: Les ruses d’intelligence. La
metis des grecs 1974.

“ Boskapens vallning handlar om tid eftersom vallningen forsiggér regelbundet och
pd bestimda tider. Minniskor som lever med boskap indelar dygnet efter dessa
tider, som var och en som haft férminen av kontakt med sidan kultur har
erfarit. S3 priiglades tiden p4 landsbygden i Sverige till helt nyligen av de tider
d korna mjslkades och man behovde sillan titta pd klockan. "Krikdags” sa
man pi Oland i min barndom.
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den innebir ocksd en prévning, som skiljer ut den som kan 6vervinna
déden fran dem som gir under. Det 4r de dumma, déraktiga, okloka och
kortsynt giriga som gir under, medan forstdnd, klokhet, list, slughet och
l6gner ir egenskaper och medel inte bara for 6verlevnad utan for
samhorighet med gudarna i ljus och paradisisk tillvaro.

Hemkomsten — nostos — som dr Odysséens tema har en eskatologisk
syftning, som sirskilt tydligt framtridder i skildringen av hur Odysseus
slutligen nir Ithaka med fajakernas skepp. Jag har redan pépekat att
Odysseus vistelse hos nymfen Kalypso liknar en underjordstillvaro. Hon
bor i en grotta, hennes namn betyder gomma och hon vill behélla
Odysseus for alltid. Gudarna har dock beslutat att han ska f& komma
hem. Han hidmtas dirifrin av de dodas ledsagare Hermes som bir sin
guldstav ”"med vilken han séver de minskors 6gon, han vill, och andra
igen uppvicker ur somnen.”” Nir Odysseus lider skeppsbrott med sin
flotte, kommer han till fajakerna, som tar vil hand om honom. Fajakerna
utrustar en bdt 4t honom, som 4r anpassad f6r att han ska sova pé vigen
hem. De fajakiska skeppen forenar i sin funktion sambandet mellan
intellekt och tervindande:

Nimn mig din fidernejord och éven ditt folk och din hemstad,

s att nu skeppet kan rikta pi dem under firden sin tanke (phresi).

Ej ha fajakiska skeppen behov av en lots eller styrman

eller av roder en ging, som eljest r vanligt pa skeppen,

utan forstd av sig sjilva 4ind4 sina seglares tankar (noémata kai pbremzs),ss

Nir fajakerna beskrivs for Odysseus av gudinnan Athena i den sjunde
sangen sigs de “4ga de snabbaste skeppen / - /skeppen si ilande g& som
en fagels flyke eller tanken (n0éma).” Frame papekar att liknelsen med
tanken inte fsrekommer nigon annanstans hos Homeros.”

“V:47-48. Som om Odysseus skulle uppvickas frin déden.

* viii:555-559. Nir skeppet gors iordning och sinds ivig talas om roddare men inte
om "lots eller styrman”. Talet om att skeppen seglar av sig sjilva, har p.gr.av
dessa roddare ifrdgasatts av med navigation till sjoss obekanta kommentatorer.
Jfr xiii:21-22 och xiii:76-78 samt xiii:113ff.

* Frame 1978: 78-79. Citatet vii:36 .
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Nir skeppet utrustas gors en bidd i ordning fér Odysseus, for att han ska
f3 sova ostdrd. Forberedelserna och avskedet pagdr hela dagen och nir
solen gér ned sinds skeppet ivig. Odysseus faller genast i en djup somn:

Men pé hans 6gonlock 61l den vederkvickande sémnen,
ljuvligt och innerligt djup och snarast liknande déden.

Skeppet ilade fram ------—-

Tryggt, utan vila det ilade fram, och icke ens falken

kunde ha f6ljt dess lopp, den snabbaste figel som finnes.

S&dan var skeppets fart, dir det béljorna klgv pa sin bana

och bar med sig en man av gudaliknande visdom,

vilken s3 linge forut fitt otaliga lidanden utstd

bade mot fiendesvird och mot havets rasande béljor,

men nu slumrade trygg, i glomska av allt vad han lidit.

Just nir den glinsande stjirnan gick upp, som kommer som hirold
fore en gryende dag och den morgontidiga Eos

landade skeppet vid Ithakas 6 fran firden p4 havet.”

Allgiamt sovande fors Odysseus iland i nirheten av en grotta och nir han
slutligen vaknar vet han inte var han ir, insvept i “en héljande dimma”
av gudinnan Athena.

Jag har tidigare i korta ordalag visat pa det odédlighetstema som loper
genom Odysséen och di citerat ovanstidende rader i den trettonde
sangen. Nu framtrider det mytiska ménstret tydligt:

Detta ir Odysseus sista passage genom doden fore hemkomsten. Men nu
ir det en god déd, som en djup sémn i nattens morker. Den skinker
dédens glomska i en god form “av allt vad han lidit”. Skeppet bir med
sig “en man av gudaliknande visdom” och det besitter sjilv en kunskap
om vigen och mélet. Firden gir frin solens nedging till dess uppgang.
Nir Odysseus vaknar vet han inte var han ir. Den gudom, som stir
honom nirmast, Athena, har héljt honom i en skyddande dimma och
introducerar honom varsamt i hans hemkomst.

7 xiii:79-81, 86-95. Jfr ovan s 2?
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De formulae, som inledningsvis diskuterades, passar bida in pd
situationen:

Asmenoi ek thanathoio, philous olesantes hetairous
Asmenoi (riddade / atervint) frin déden, forlorat kira kamrater

Opse kakon neiai, philous olesantes hetairous
Du kommer att dtervinda sent, i diligt skick och ha férlorat kira
kamrater

Odysseus har &tervint hem till Ithaka, men han har férlorat sina dgodelar
och sina kamrater. Annu aterstar for honom att itervinna sin maka och
sitt kungadome. Det idr de bedrifter som tillhér hans kleos och dirfor
besjunges av singarna. Han &tererdvrar inte sitt kungadéme med make,
ensam som han ir, utan med den list och férslagenhet som hans speciella
forstand noos skinker honom. Till sin hjilp har han gudinnan Athena,
som i en ynglings gestalt moter honom redan pd stranden. Genast
anvinder Odysseus sin forslagenhet f6r att dolja sin identitet och prova
frimlingen. Det blir en uppvisning i intelligens och list dir gudinnan och
minniskan nistan framstdr som likar. Athena som ir intelligensens
gudomlighet framstir enligt Frame som en aspekt av heroen.” Men ocksi
tvirtom si att heroen Odysseus representerar den gudomliga
intelligensen.

Inom epikens ramar uppnir Odysseus med hjilp av sitt forstdnd ett
ododligt rykte. Noos ger honom kleos. Bortom epikens ramar innebir
hans noos, forstaind, en gudomlig hemortsritt. Odysséen limnar
emellertid sin hjilte efter den forlikning med de mérdade friarnas
sliktingar, som Athena piibjudit.72 Teiresias i underjorden spidde
Odysseus den mildaste dod efter en ling alderdom.” Den odédlighet
som han tycks vinna genom sina minga provningar manifesteras inte,
men antyds.

" Frame 1978: 76-77, med referens dven till J. Finley
7 Slutet av den 24de singen.

7 xi:134-135
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Detta ligger helt i linje med den episka sdngen. Den utgér hjiltens kleos,
hans odédliga rykee.”

I epiken dterges klagosinger och sorg, som vid Patroklos begravning,
men den levande framférda klagosingen 6ver déda heroer tillhér kulten
och faller utanfor kleos. liaden forverkligar Achilles kleos aphthiton, hans
ododliga rykte, men hans dod och begravning méste ligga utanfor
Iliaden. Den kan bara skildras indirekt, som férutsigelser och spddomar
och i form av hans stillforetridares, Patroklos déd och begravning.

Jag har (ovan i detta kapitel s ??) framkastat tanken att Menelaos
berittelse i fjirde singen om sin hemfird och om spddomen om det
paradis som vintar honom, utgér en hinsyftning pd Odysseus de. Det
finns flera paralleller i Menelaos berittelse till Odysseus hemfird.
Menelaos vinner emellertid sin odédlighet frimst pd grund av sin
sliktskap med Zeus och sin gudomliga maka. Odysseus 6vervinner
déden med sitt klara forstdnd, men, faktiskt ocksd p& grund av sin trogna
maka, som han vinner tillbaka vid sin hemkomst.”

Menelaos:

Hemfird frén Troja med problem.

Konsulterar orakel, som bor i havet (under vattnet)
Far veta om sin hemfird samt sitt 6de efter déden.
Odadlighet pa grund av sliktskap med Zeus och

sin (otrogna) gudomliga gemal Helena, som han far tillbaka.

Odysseus:

Hemfird frén Troja med problem.

Konsulterar orakel i dédsriket (underjorden).

Far veta om sin hemfird samt sitt 6de efter déden.

God déd (odsdlighet?) pd grund av sitt gudomliga forstdnd och

sin trogna gemél Penelope, som han dtererdvrar.

" Nagy 1999: 97-102

” Hir finns en slags omvind parallell — Helena var otrogen, dven om Menelaos
dtervann henne. Jfr dven Nagy 1999 (1979): 36-39 for Penelopes betydelse for
Odysseus kleos.
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Paradis

Jag dtervinder till det paradis, som vintar Menelaos:

Dig Menelaos, ittling av Zeus, har 6det ¢j dmnat,

att du skall sluta och dé i det hdstuppfédande Argos.

Gudarna skola dig fora att bo pa Elysiska filten

borta vid jorden grins, dir han ir, Radamantys den ljuse,

och dir minniskans liv forflyter s3 ldte och sa saligt.

Aldrig formirkes ddr sné eller bitande frost eller regnskur,

utan en susande vistanvind, som flikear dir evigt,

sinder Okeanos ut till att svalka (anapsychein) saliga minskor.
Minns: du har Helena sjilv till gem&l och dr még dill Kronion.”®

Den hir beskrivningen stir ensam hos Homeros, men den saknar inte
samband med den homeriska kontexten, dven om ildre kommentatorer
hir sett ett frimmande inskott. Den &verensstimmer ocksi med
paradisskildringar i andra killor.”” Hir framhélles Menelaos speciella
sliktskap med Zeus; han hirstammar frin Zeus i rakt nedstigande led
och han ir gift med Zeus dotter Helena. De Elysiska filten ligger “borta
vid jordens grins” peirata gaiés dir Okeanos flyter. Det idr dir solen
passerar genom nattens morker till ny dag och idven platsen for dod och
uppstindelse. Dir finns den mytiska kungen-domaren Radamantys, “den
ljuse” — xanthos — vilket 4r det epitet Menelaos tilldelas i Iliaden. Xanthos
betyder inte bara ljus eller blond, det har ocksd innebérden god, ddel och
odadlighet.

Det ir uppenbarligen inte enbart Menelaos, som fir komma dit.
Minniskor i plural nimns pé tvé stillen. De lever dir lidte och saligt och
de upplivas av en vistanvind frin Okeanos. For det forsta idr det
minniskor, inte bara deras psyché, som ir dir. For det andra synes detta
mdjliggéras genom den upplivande vinden; anapsychein kan betyda
svalka av, men hir har klimatet just beskrivits som sirdeles behagligt.
Vindar verkar dven upplivande och sjilva ordet antyder en anknytning
till psyché. Avgorande dr psyché’s dubbla anknytning till andedrikten och

7 iv:561-569

7 Se nedan s 2?
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livet. Tolkningen har ocksd att gora med frigan om Menelaos kommer
att do overhuvudtaget. I texten stdr att han inte kommer att d6 i Argos,
dir han bor, men det behdver inte tolkas som att han inte ska dé alls. For
tolkningen att det handlar om en &teruppstindelse talar verbet
anapsychein; den stindigt fliktande vinden héller likt en himmelsk
respirator liv i de saliga minniskorna. Detta innebir alltsd att Menelaos
psyché har foljt med, den ir inte i Hades, eller kanske snarare s3 att den ir
inte bara i Hades.”

Nir Sarpedon séras och férlorar medvetandet, sd dterupplivas han av
nordanvindens flikear:

Pelagon, krigaren stark, Sarpedons dlskade stridsbror,

drog nu dntligen ut ur hans lar det vildiga spjutet.

Dirvid han svimmade av (ton delipe psyché) och pa dgonen lade sig
morker,

sansen dock dterkom, och den runtom fliktande Nordan

livade hjilten igen, som var firdig att uppgiva andan.”

Psyché limnade honom och pi 6gonen lade sig morker — det 4r den
vanliga formulan, som uttrycker att nigon dor. Men Sarpedon andas
igen (empnunthe), sedan Nordanvinden fliktande blaste pd honom och
livade upp honom. Som jag tidigare papekat dr det en tolkningsfriga
huruvida Sarpedon dor och kommer till liv eller om han svimmar och
vaknar upp.80 Enligt min mening talar texten for det férra, medan nutida
sitt att tinka talar for det senare.”

Hur ir det d& med Menelaos? Som jag tidigare noterat anser Erwin
Rohde att sdvil Menelaos liksom andra, som ododliggdres genom att
uppslukas av jorden, triffas av blixten eller fingas av en vind, inte dér
utan levande forflyttas till sitt nya tillstind. Endast s& kan de fa sin psyché

7 Jfr Herakles nedan s 22

7 V:694-698

* Ovan

* For dessa samband mellan liv, andedrikt, vindar och psyché se mitt resonemang
ovan sid ?? med stéd av Barra 2002.
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med sig, eftersom déden innebir psyché’s skiljande frin kroppen och det

medvetna livets upphérande.™

Gregory Nagy har en annan uppfattning in Rohde p& denna punkt och
han anfér myterna om Herakles som stdd. I Odysséens beskrivningar av
Hades tecknas bilden av Herakles psyché som en stillbild "med pilen pé
stringen, blickande kring sig skarpt, som skulle han jimt dll att skjuta.”
Herakles sjilv (autos) dr samtidigt hos de odddliga gudarna och har
ungdomens gudinna Hebe till maka.” Ungdomen och livet ir
forutsiteningen for en “lyckad” odédlighet, som inte innebir enbart ett
fortlevande utan en verklig &teruppstindelse. Nagy ligger stor vikt vid en
odédlighet som innebir en aterférening med psyché. “ Herakles och
heroernas dde efter déden framstir som en slags dubbel existens; 4 ena
sidan deras psyché i Hades rike dir glomskan rider och 4 den andra en
form av odédlighet, som giller dem sjilva (auros). 1 den homeriska
kontexten utsigs klart att psyché inte ir minniskan sjilv, den ir det
dédliga liv som férloras nir man dor. I den homeriska kontexten innebir
det en motsigelse att den som blivit ododlig skulle dterforenas med sin

psyché.”

En jimforelse med andra paradisskildringar visar pa en samstimmighet i
de mytiska uppfattningarna av paradisforestillningen och déden. I myten
om de fem tidsdldrarnas slikten beskriver Hesiodos i Verk och dagar
(Erga kai hémerai) det paradis han kallar De lycksaligas oar (makaron
nesoi). Aven dessa ir beligna borta vid jordens grins (peirata gaies) dir
Okeanos, som omsluter jorden, flyter. Livet dir 4r utan bekymmer och
den sidesalstrande jorden bir rikliga skordar av sig sjilv tre ginger om
dret. Dir hirskar Kronos som en god kung.

Om hur gudar

och vir forgingliga ras har samma rétter och ursprung.

* Rohde 1925 I: 118f

® xi:602

*Nagy 1999: 167 och 197

 Nagy’s frimsta stod ir det indoeuropeiska och indiska sammanhanget. Men det
ligger utanfér den homeriska kontexten. Det ir forst i och med Platon som
psyché blir odsdlig och knyts till minniskan sjilv.
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Héga gudar som aldrig forgds och bor p& Olympen
skapade férst ett gyllene slikee av ddliga minskor.

Det dgde rum pd den tid d& Kronos var konung i himlen.
Gudar levde de som, utan sorg eller oro i hjirtat,

fria frin médor och kval, och alderns tyngande bérda
visste de ingenting om; med ungdomligt spianstiga lemmar
njot de i vinners lag, odndligt fjirran frin pligor.

Déden kindes f6r dem som att sjunka ljuvt i en slummer.
allt gott var deras, utan sddd gav fruktbara marker
skérdar i 6verflsd; i fred och ogrumlad glidje

Framflot si deras liv, och intet behévde de sakna.

Detta slikte blir efter doden “goda demoner (daimones) ovan jord som
beskyddar oss minskor”. Direfter skapas tva simre slikten — av silver och
av koppar och sedan

Skapade Kronos son pé den bordiga jorden ett fjirde

av mera ddelt och ritefirdige slag, heroernas slikee,

sprunget ur gudars stam. Som halvgudar brukar de riknas

och det var de som foregick oss pa den dndlésa jorden.

Men i férodande krig och grymt tumult gick de under,

- ddr héljdes ménga in i dédens slutliga morker .

Men 4t en del av dem har Zeus, vir fader, forlinat

liv och fristad vid jordens grins (peirasi gaies) och lingt ifrin minskor.
Dir borta bor de, fjirran frin sorg, pd de saligas 6ar (makaron nesoisi)
invid Okeanos flod och dess virvlande strémmar,

avundsvirda heroer som bjuds av den fruktbara jorden

honungsljuv, dverflédande skérd tre gdnger om gret.”

Till detta paradis kommer utvalda heroer av dem som stupat i striderna
kring det sjuportade Thebe och av dem som stupat i det trojanska
kriget.” Guldilderns minniskor upphjs till daimoner, alltsi en form av
odédlighet, efter att ha détt en dod, som var som att falla i somn.” Den

* Hesiodos Erga: 157-161, 166-173.

¥ Hesiodos Erga: 162-165

* Hesiodos Erga: 116. Jfr den somn Odysseus sover pi firden till Ithaka ovan s 22
Och Teiresias spir Odysseus ”den mildaste déd (kommer) och kallar dig
hidan ur livet efter en alderdom ldng, d& du vissnat i lycka och folken blomstra

omkring dig sillt. xi:134-137
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milda déden ir dock en forutsittning for odddligheten i den paradisiska
tillvaron, som pa sa sitt innebir att bli som gudarna, dvs att inte aldras.
Liksom solen dyker ned i Okeanos strom och teruppstir till en ny dag,
sd genomgdr de utvalda déden till ett nytt liv. Gemensamt f6r dem som
uppndr ododlighet i Hesiodos skildring 4r att de erhdller kult (zmé), i
oversittningen uttryckt som att de “hélls i dra”. Aven silverilderns
minniskor, som var ett slikte “vida underligset” guldilderns och vilka
efter déden blir underjordiska daimoner, erhéller dock kult.”

Okeanos utgor grinsen mellan liv och déd och den mytiska omgivningen
skildras i Odysséens sista sing. Hermes for med sig de doda friarnas

psychai:

---i en fladdrande svirm, medan Hermes,

nédavvirjarn, gick fére pd morka och sumpiga stigar.

Hin dll Okeanos strom och forbi den Leukadiska klippan,

Helios portar forbi och pa grinsen till drommarnas rike

gick deras vandring, och snart de till dédens dng med dess liljor
kommo, dir andarna (psychai) bo, de hidansomnades skuggor (eidéla). 0

I Iliadens bildsprak avspeglas den mytiska geografin:

Jag (Hera) vill bege mig langt bort till jordens yttersta grinser.
Dir bo Tetys, vir mor, och Okeanos, gudarnas upphov,

Solens lysande bloss i Okeanos stupade nedit
och drog efter sig dunkel natt 6ver bérdiga jorden.

Nyss hade solen gétt upp ur Okeanos djupa,
. " .. . o o+ 91
sakta rinnande strom och skét sina strilar pé jorden,

I visionen av de Elysiska filt som vintar Menelaos utgor Okeanos inte
bara en grins utan dven killan till den livgivande vistanvinden:

* Hesiodos Erga: 141-142
* xxiv:9-14

7 XIV:301-302, VII1:485-486, VII:421-422
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Aldrig formirkes dir sné eller bitande frost eller regnskur,
utan en susande vistanvind, som flikear dir evigt,

. . . . 92
sinder Okeanos ut till att svalka saliga minskor.

Bakom dessa korta, men dterkommande bilder av solen och Okeanos
finns samma myt om ddd och uppstindelse som manifesteras i
Odysséens  skildringar av Odysseus’ provningar. Odysseus besoker
grottor, tringa morka platser och det omride vid jordens grins dir
Okeanos flyter och dir solen vinder frin dag 6ver natt till morgon.
Vigledd av sitt intellekt — 7005 — tar han sig igenom déden. Det mytiska
monstret dverensstimmer med vad Nagy kallar ”a solar model of death
and regeneration — both through the Okeanos.””

Ododlighetens strukturer

Den gudom som markerar grinsen for denna passage dr den
forolympiska gudinnan Eos — gryningen personifierad. "Men nir i
gryningen sken den rosenfingrade Eos” — Emos d érigeneia  phane
rododalktylos Ebs — lyder en dterkommande formula, som inleder manga
episoder.” Eos figurerar ocksi i samband med déden. Som jag tidigare
papekat avslutas begravningen samtidigt med att Eos bebddar en ny
dag.95 Eos hade en son Memnon, som hon odédliggjorde efter hans déd.
Detta ododliggorande utgér en parallell till Apollon och Sarpedon och
till berittelser om hur Thetis odédliggjorde sin son Achilles.”

Men Eos har iven enligt traditionen en vildsam roll genom artt
handgripligen féra bort unga min fér att géra dem odédliga och bli
hennes ilskare. Sidana sexuellt motiverade bortféranden, doéd och
odédliggérande utgor en myt i sig, som forknippas med flera gudar. Eos
bortféranden nimns i dessa sammanhang som en forebild. Manga av de
odédligjorda ilskarna var ocksd slikt med Eos pa fidernet eller moédernet.
Sjilva bortférandet innebir en dod frin det minskliga, forgingliga livet

v:566-568

? Nagy 1999:196

7 Tex viii: 1.

” Ovan s 22. XXI11:226-228, XXIV:788-792
* Nagy 1999: 189
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och odédligheten silunda en dteruppstdndelse. Heroen fér inte bara evigt
liv utan ocksi evig ungdom.”

Medlet for att plotsligen ryckas bort till gudarna ir en kraftig vindpust
(thuella, harpuia) och ses frin minsklig synpunkt som en olycka,
eftersom man rycks bort frin sina nirmaste och det jordiska liv, som
utgor grunden for kleos och begravning. Nir Telemachos 4r borta pé resa
oroar sig Penelope fr sin son:

Nu ir ju ocksd min idlskade son av stormarna (thuellai) bortrycke
utan bersm (akleos), fran sitt hem, och jag fick ¢j bud om hans resa.”

P4 samma sitt fruktar Telemachos att hans far dr dod:

Ej skulle hans d6d mig bedrévat s& mycket,
om han i troernas land bland krigskamraterna stupat
eller i vinnernas armar fitc do, sedan kriget han slutfort.
D4 skulle hela akajernas hir 6ver honom en gravhog
rest och han limnat i arv &t sin son ett glinsande rykte (mega kleos).
Nu av harpyjornas flock (harpuiai) blev han bortford utan all dra (akleids)

svunnen, ¢j sedd och ¢j spord, ”

I den tjugonde singen har Penelope blivit sd fortvivlad att hon onskar sig

doéden:

Artemis, dotter av Zeus, du gudomliga! Ack att du ville
intligen sinda din pil mot mitt brést och beréva mig livet
genast i denna stund, eller ocksd ma rasande stormvind (thuella)
komma och rycka mig bort pa dédens téckniga stigar

och vrika ner mig med ens i Okeanos kretsande virldsflod,
sdsom nir stormarna sopade bort Pandareos déttrar!™”

” Kallor till myten dod, ilskog och ododlighet i anknytning till Eos se Nagy: 1999:
198ft. Den eviga ungdomen glémdes bort nir Eos ryckte bort Tithonos, som
dirfor ldras trots ododligheten. Jfr Nagy 1990: 261.

*iv:727-728

7 1;236-242. Harpuiai betyder i den homeriska kontexten storm- elller virvelvindar.
Det ir forst senare de tar gestalt som mytiska figlar. Det stir inget om “flock” i
texten.

" xx:61-66.
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Ate bli bortrycket av en stormvind innebir sdlunda att falla i Okeanos och
dé. I de hir citaten antyds ingenting om en péfoljande ododlighet.
Dirtill krivs ett gudomligt ingripande. Bortryckningen kan vara ett
medel f6r en guds 6nskan att uppta nigon till sig, men den innebir alltid
en foregdende dsd." Man kan ockss uttrycka det s att det dr en mojlig,
men inte siker, vig till odédlighet att ryckas bort av stormvindar.

Hur férhéller det sig dd med att uppslukas av jorden? Erwin Rohde har
under rubriken “Hohlengdtter. Bergentriickung” en  misterlig
genomgang av de gudomligheter, vilkas kult i likhet med heroernas ir
lokalt bunden. Gemensamt f6r dessa grottgudar dr en dterkommande
myt om ett de varit minniskor som plétsligt uppslukats av jorden. De
har sedan gjorts ododliga av gudarna och ignas en kult vid sjilva
nedfartplatsen. De kan limna orakel och hjilpa, men nimns inte inom
epiken eftersom den lokala kulten stdr i motsittning till epikens
panhellenska intresse. Dock finns i epiken anknytningar till sjilva myten
om grottor och deras visen, medan det kultiska utelimnas, liksom hero-
kulten. Rohde liknar dessa grottgudars existens vid de utvalda heroernas
liv pa Elysiska filten och menar att bida dessa kategorier ir minniskor
som inte har dott utan levande ryckes bort och fortsitter sitt liv som

odadliga. 102

Nagy vill dock, som nimnts, modifiera Rohdes uppfattning angiende
déden. De heroer som belénas med ododlighet pa de Elysiska filten har
déte och dterupplivats. Sivil de som bortryckes av vindar som
grottgudomligheterna, har genomgitt déden som foregir den nya
odédliga existensen. I den kultiska relationen framstir de som levande,
men doden ir en del av att uppslukas av jorden.”

Hir kan tilliggas att grottor i den mytiska geografin dr en form av
dédens boningar. Det idr dirfor inte, som Gunnel Ekroth menar i en

"> Alla vill till himlen men ingen vill d6” sjunger Timbuktu

" Rohde 1925 I: 112-128
" Nagy 1999: 203 §41 n 3
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krittk av Rohdes &tskillnad mellan heroer och grottgudomligheter,
likgiltigt pa vilket sitt en person dor."™

Odaodligheten pd de Elysiska filten eller De lycksaligas 6ar eller som
underjordisk gudomlighet 4r férknippad med kulten. Den ir knuten till
en grav, en lokal helgedom eller platsen for forsvinnandet och det 4r den
lokala anknytningen som f6renar dessa kulter och i vissa avseenden skiljer
dem frin kulten av de allgrekiska olympiska gudarna. Nagy papekar att
det finns kultplatser som anknyter till de Elysiska filten (Elysion- plats for
ett blixtnedslag) och till de lycksaligas Gar (Makaron nesos)."” Med
undantag for Menelaos spddom och vissa antydningar i samband med
déd och begravning, faller emellertid dessa olika former av heroers
odédlighet utanfor den homeriska epikens intressesfir. Skilet dirtill har
jag framhallit pa flera stillen, men det framgar ocksd tydligt i citaten
ovan.

Det ir en olycka att bli bortryckt av stormvinden, eftersom man da blir
utan kleos och inte heller limnar ndgon till sina efterkommande. Det
berittade, sjungna kleos Gverglinser i betydelse svil vistelse hos gudar
och i paradisiska nejder.

I detta sammanhang forstds Odysseus sorg och lingtan nir han vistas hos
gudinnan Kalypso pd en fjirran 6. Nymfen bor i en grotta och hennes
namn hirrdér ur kalptein — géomma. Hon skinker honom mat,
omvérdnad och ilskog och planerar att géra honom odédlig. Under hans
hemlingtan ligger emellertid hans egen strivan efter ododlighet, som ir
att vinna kleos i minniskornas virld och fér kommande slikten.

Odysseus hos Kalypso ger pd detta sitt bilden av tva skilda strukturer, ddr
odédlighetstanken har olika innebord. Ur epikens synvinkel utgor
odédligheten sjilva singen. Genom det kleos heroen fir lever han vidare i
minniskornas minne.

104

Ekroth 1999 8 not 22. "Dédens boningar” se ovan s 22
" Nagy 1999: 189f
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Dirfor dr det en olycka att bli berévad sitt jordiska liv, dven om det
skulle innebira att fi ta del av gudarnas odédlighet. Tanken pa ett
lycksaligt liv efter doden f6r utvalda heroer forskjuts till en fjirran
framtid i det episka perspektivet. Dir dr det i stillet dodens brutala
omedelbarhet i nuets kamp for att 6verleva, som utspelar sig mot Hades
morka och trostlosa fond. Det forlorade livet blir genom déden den
kraftlosa psyché, domd att hemfalla at glomskans anonymitet. Endast i
sangen lever namnet vidare i de levandes minne och pd samma sitt utgor
graven ett minnesmirke (sema).

Det idr i stillet i det kultiska sammanhanget som det ges utrymme for
tanken pd en gudomlig tillvaro efter doden. Forbindelsen mellan dessa
skilda virldar utgors av de klagosinger #hrenos, som sjunges vid hjiltens
dod. I dessa kontrasteras doden och det forgingliga, phthi- livet med den
oforgingliga sdngen, kleos aphthiton. Achilles gor detsamma i den nionde
sangen nir han viljer mellan oférginglig dra, kleos aphthiton och att segla
hem till sin bérdiga hembygd Phthia och ett lingt liv (men utan ira).
Hir tillhor déden naturen, som utmirks av vixande och forvissnande,
medan odédligheten tillhér kulturen, som kan skapa odédliga verk som

o 106
sing och konst.

Minniskan dr en del av naturen; hon fods, vixer, forvissnar och dér.
Hon lever av markens groda och binder sig dirmed vid naturens

kretslopp:

Minniskorna — som likna ju léven p triden:

Kraftigt de frodas en tid och av jordens frukter sig nira,
. . . . .. 107
Men i den nista fortvina och do.

Det som skapas i den minskliga kulturen dr emellertid av en annan
kaliber. Det drofulla rykte som séngen vidarefér till kommande slikten 4r
a-phthiton; det vissnar inte. Det gor inte heller den konstfirdigt
tillverkade spira skeptron, som Agamemnon besitter och som varje talare i
radsférsamlingen haller i sin hand. Achilles svir vid denna spira:

" Nagy G 1999: 177f For en analys av relationen natur — kultur i Tliadens livsvirld

ur en antropologisk synvinkel se ovan citerade Redfield 1975
7 XX1:464-466
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"Men jag vill siiga ett ord och med dyraste ed det bekrifta,
ja, vid denna min konungastav, som aldrig ska skjuta

kvistar och 16v, sedan huggen han blev frin sin stubbe bland bergen,
eller i blommor sl ut, ty av bronsen blev han ju runtom
skalad pd 16v och pd bark — en sddan akajernas séner

bira som domare jimt i sin hand, nir ritten de virna,

vilken blev stadgad av Zeus — ja, hor den hogtidliga eden:
Det skall komma en dag, d4 varenda akajer i hiren

saknar Akilles, och intet du da skall form3 for att hjilpa,
fastin du grimer dig djupt, nir f6r mannaférgérande Hektor
kiimparna falla och d&, och d4 skall det gnaga ditt hjirta,

att du har akeat f6r intet akajernas yppersta kimpe!”

S4& var Pelidens besked, och i marken han kastade spiran,
som var smyckad med gyllene stift,' ™

Hir har ett féremdl frin naturen avskurits frin den naturliga processen
och inlemmats i kulturen, dir det fitt en sirskild, kulturell funktion och
didrmed existerar frin slikte till slikte. Den betecknas uttryckligen som
aphthiton."” De gyllene stift som smyckar spiran utmirker ocksi dess
oforginglighet. Guld hér samman med odédlighet, som guldaldern i
Hesiodos Verk och dagar, vars slikte efter doden blir dll odédliga
daimoner. Till guld och odédlighet knyts ett helt spektrum av
ljussymbolik i olika nyanser. Menelaos fir ofta epitetet blond xantos och
han utlovas det paradis dir den ljuse Radamantys ir. Aven Achilles ir
blond och en av hans odédliga histar bir namnet Xantos. Patroklos och
Achilles ben liggs efter kremeringen i en gyllene urna."”

I Odysséen finns ett genomgdende sol och ljustema, som jag visat i
framstillningen ovan. Odysseus har sitt ljusa forstind, men sigs inte
uttryckligen vara blond. Det troliga ir att hans hér var mérkblict:

"% 1:232-246. Vers 233 “denna min”, en miss av dversittaren. Spiran tillhor

Agamemnon, som hirforare och konung. Jfr dven Lincoln 1994: spec Chap 7.
" 11: 46, 186
"X XI11:83, 91-92, xxiv:74-77.Nagy 1999: 209 Och noten 2 till § 50. Den

evolutionistiska komparationen betriffande benen ir dock tvivelaktig.
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Men d4 han hade sig tvatt dverallt och sig gnidit med olja

och sig i kldderna héljt, som han fitt av den blomstrande ungmon,
gjorde mer fyllig och reslig hans viixt Zeusdottern Pallas Atena,
medan hon lit frin hjissan hans hér i de skénaste lockar

svalla s ymnigt och rikt som hyacinternas blommor.'"

Om denna vackra liknelse avser biade den smalockighet, som
hyacintblommor ger intryck av och den morkbld firgen eller eventuellt
endast lockarna, samt vilken blomma det egentligen handlar om, dirom
tvista de lirde."” Menelaos ir si blond att han kallas “den ljuse”, vilket ju
tyder pa att inte alla var blonda. Det ir inte ett krav att vara blond och
Odysseus har indd goda kvalifikationer for ndgon form av odédlighet.
Ging pi ging konfronterar han ddden under sin hemresa, en
motsvarighet till att konfrontera déden pa slagfiltet. Han dterviinder frin
déden tdill ljuset enligt den ursprungliga betydelsen av den formula som
avslutar hans prévningar under hemfirden."

Douglas Frame har ocksa pévisat att det d4r Odysseus’ forstdnd 7005, som
mojliggor hans 6verlevnad och hemkomst och #dven kvalificerar honom
for ododligheten. Achilles diremot utmirks av sitt hjiltemod och sin
kraft 676, men inte av noos. Enligt Frame har denna brist ett tydligt
samband med det faktum att Achilles gir miste om hemkomst nostos.
Det ir avsaknaden av ett framstdende intellekt som medfér att Achilles
hemfaller 4t déden."* Men det tema som Frame fljer, dir 7o0s utgor en
forutsittning for sivil att komma hem, nostos, som for att Gvervinna
déden ticker, som synes ovan, inte alla mgjligheter till ododlighet.
Frames bok ir skriven fére Nagy’s "The Best of the Achaeans” och Frame
inser inte betydelsen av kleos. Achilles gor ett medvetet val:

111

Vi:227-231. Jag har Jesper Svenbro att tacka for detta tips om Odysseus hérfirg.
Hyacintens ursprungliga firg ir djupt mérkbla.

"2 Stanford 1961: 316f

' Se tidigare avsnitt ovan s ??

""" Frame 1978: 119-124
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- tvafaldig den skickelse 4r, som for mig till déden:

stannar jag kvar for att kimpa hir in kring Ilions murar,

da blir om intet min hemkomstdag, men min ira ovansklig (aphthiton),
vinder jag diremot hem till den ilskade fidernejorden (Phthia)

d4 4r min ira forspilld, men linge jag kommer att leva,

och ¢j snart skall di randas den dag, d4 jag hinnes av doden.'”

Om Odysseus’ noos eller forslagenhet siger Achilles vid det tillfille da

man kommit for att form4 honom itervinda till striden:

Adle Laertesson, du mingforslagne Odysseus!

Jag dr vil tvungen da att 6ppet tillkinna min mening,

vad jag tinker hirom, och vad som kommer att hinda,

for att den ene och andre av er ¢j md sitta och truga.
Vederstygglig mig 4r som Hades portar den man, som

bir det ena i sjilen (eni phresi) fordolt och det andra pa tungan.m’

Achilles talar inte rent ut, men adressen ir tydlig. Det finns flera tillfillen
da rivaliteten och skillnaden mellan de tvd hjiltarna framtrider, men
oppen konfrontaton undvikes. Om det gillde skillnaden i f6rstind, vore
det inte s mycket att strida om, men det handlar om £leos. Nu ir det s3
att Odysseus vinner bdde nostos och kleos, medan Achilles gir miste om
nostos for att vinna kleos. A andra sidan hade Odysseus aldrig vunnit en
drofull hemfird utan Achilles hjilteddd. Nir Achilles gir in i striden igen
for att himnas Patroklos (och dirmed sin egen dod), dédar han Hektor.
Han 4r den ende som kan gora detta och det dr dirfér Achilles som banar
vig for Trojas fall och mojliggsr hemfirden."” Det vet Achilles och det ir
ddrfor han i det forsta citatet ovan tillfogar:

Aven er andra jag hade vil lust att giva det ridet
att segla hemdr igen, ty aldrig ni skola f3 skdda
tronande Ilions fall.'"*

U IX:411-412

" 1X:308-313

" Nagy 1999: 102, 175

""IX:413-415 Om nimligen Achilles viljer att segla hem.
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Achilles gir sen in i striden via Patroklos och han gor det for att vinna ira
och i fullt medvetande om att han dirmed ocksd valt déden. Han viljer
samtidigt ett sitt att Svervinna déden, ty han forsikrar sig om ett
ododligt rykte — kleos aphthiton. Vid hans likbar ir det de ododliga
muserna som sjunger klagosingen threnos."” 1 det kleos som birs av den
odédliga singen overlever Achilles namn och minnet av hans hjiltedad.
Forbindelsen mellan epiken och klagosingerna utgor ocksd en link till
kulten, eftersom dessa singer, zhrenos utgjorde en del av herokulten. P&
samma sitt som spiran, skeptron 6vergdtt frin att vara en del av den
forgingliga naturen, o6vervinner Achilles dodens forginglighet och
glomska genom att ingd i de kulturella institutionerna.”™ Den fysiska
déden utgor en forutsittning f6r ododligheten. Achilles blir foremal for
kult efter sin déd och den posthomeriska poesin ser Achilles pd De
saligas oar."”

Psyché och odidligheten

Psyché fortsitter dock att gicka oss! Ar den i Hades eller i paradiset,
antingen det kallas Elysiska filten eller De saligas 6ar? For Menelaos, som
inte ska do i sin hembygd, tycks det finnas méjlighet att sa att siga f3 sin
psyché med sig. I spddomen sigs ingenting om begravning. Herakles 4r
upptagen till gudarna och har ungdomens gudinna sjilv till maka. Men
hans eidélon finns i Hades och eidélon och psyché ir oftast nirmast
synonyma. Menelaos dod ligger bortanfor epiken, men Achilles, som i
Odysséens berittelse dr dod, hans psyché dr i Hades. Frigan synes kvarstd
—vad och var dr psyché?

Att d6 dr nimligen i den homeriska diktionen nirmast liktydigt med att
mista sin psyché. Ervin Rohde sig dirfor ingen annan mdjlighet for ett
fortsatt liv efter jordelivet dn att levande upp- eller nedtagas dill en
fortsatt existens. S tolkar han Menelaos’ spddom: “du skall ¢j sluta och
do i det histuppfodande Argos — Gudarna skola dig féra.....”. Det ir
efter ordalydelsen inte en nédvindig tolkning; det sigs endast att
Menelaos inte ska do i Argos, inte att han inte ska d6 6verhuvudtaget. S&
tolkar Gregory Nagy denna passus. Han pekar ocksd pd hur de saliga

"7 xxiv:60-61
"’ Jfr Nagy 1999: 184
" Killor hos Nagy 1999: 174-176
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minniskorna svalkas (anapsychein) av vistanvinden som Okeanos sinder
ut. Med sin anknytning till psyché synes vistanvinden vidmakthélla de
saliga minniskornas liv. Okeanos passeras endast vid déd och
uppstindelse. P4 samma sitt har man nog uppfattat det med dem, som
levande uppslukades av jorden eller fordes bort av en stormvind - sjilva
passagen innebar doden. Att do dr en nodvindig befrielse frin det
forgingliga, jordiska livet.

Bilden av Hades dit den forlorade psyché beger sig tillhor den episka
strukturen, medan bilden av den odédlige heroen tillhér det kultiska
sammanhanget. De kan uppenbarligen existera sida vid sida. Si ir
Herakles dven i Odysséen bade i Hades och hos gudarna. Men hir gors
en viktig distinktion: I Hades finns endast hans eiddlon, hans avbild, ofta
anvint som beskrivning av psyché. Hos gudarna finns Herakles sjilv —
autos, som ibland syftar pd kroppen, ibland p& hela den levande
minniskan. Klart 4r att det 4r minniskor som vistas pa de Elysiska filten,
kanske kan man se vistanvinden som en himmelsk respirator, som haller

psyché vid liv.

For Nagy ir doden av fundamental betydelse for epikens heroer. Det idr
déden som forlinar det oforgingliga ryktet och det dr genom déden
heroen erhéller sin zmé; sin kult. Heroens strivan efter ododlighet ir
ytterst en nskan att erhilla #imé efter dsden."™

Detta kultiska tema idr emellertid undertryckt i epiken, men
ododlighetsambitionerna framtrider tydligare. Achilles uppenbarar sig
som en gud och han rivaliserar 6ppet med Apollon, som han ocksd
liknar."”” Aven Odysseus beskrivs som gudomlig och han stir gudinnan
Athena mycket nira."™

Odysseus besitter dven ett férstdnd eller intellekt, som stdr i paritet med
gudarnas (theois enaligkia méde’ echonta). Det dr genom sitt forstind han
overvinner déden under sin hemfird. Den etymologiska sliktskapen
mellan noos, nostos, neomai, dvs forstind, hemkomst och itervinda frin

" Nagy 1999: 9, 69ff
¥ XVIIL: 215-234. Jfr ovan kap 111
" Frame 1978: 76-77

227



morker dll ljus, synes ocksd innebira en gudomlig hemortsritt och
mdjlig ododlighet. Odysséen berittar om en person till, som dnnu efter
doden besitter sitt intellekt och det 4r Teiresias. Han 4r 1 Hades, men
han delar inte de 6vrigas skugglika tillvaro:

Det ir din lott att Tiresias sjil (psyché), den blinde tebanske

siarens, friga om rad, ty hans ande (phrenes) ir kraftig som fordom.
Honom allena Persefone gav att dnnu i déden

ha site forstdnd (noon) i behill, d& de 6vriga fladdra som skuggor (skiai)."”

Teiresias var i jordelivet siare, han var en sanningens mistare i likhet med
sangaren och den rittridige domaren och stod i forbindelse med
gudomlig insikt. Persephone ir en gudinna som réder dver liv och déd.
Har finns alltsd tanken att forstindet eller intellektet kan 6verleva déden.
I en langt senare tid siger Platon att vi bor “6va oss att do” mélete
thanatou (egentligen att praktisera en “dédens 6vning”), genom att
filosofera, for att psyché dirigenom ska nd odddligheten.m Men det ir,
som sagoberittaren sade, en annan historia.

7 x: 490-495
" Platon Faidon 67e och 81a . Jfr iven Vernant 1996: 137-152, samt sista kapitlet
hir nedan.
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Kapitel VI

Spér pa vigen frin
Hesiodos till Platon

Inledning

Avhandlingens  sista kapitel f6ljer ndgra spdr fram dll den
revolutionerande nya betydelse Platon kommer att ligga i forestillningen
psyché. For Platon blir psyché minniskans innersta jag, det virdefullaste
hon 4ger och som hon dirfér redan under livet bér utveckla och virda,
for att dirigenom vinna odédlighet.

- Kédnner du inte pd dig, sade jag, att vir sjil (psyché) dr ododlig? Ate den
aldrig gér under?

Férbluffad stirrade han p& mig och sade:

- Ne¢j vid Zeus! Kan du verkligen pastd det?’

-Om vi tror pd mig tror vi att sjilen dr odédlig och att den kan bira all
ont och allt gott,2 vi kommer alltid att hélla oss till den viig som ovanefter
bir och pi alla sitc iakeea rittrdighet forenat med med klokhet. P4 s&
sitt ska vi bli vinner bdde med oss sjilva och med gudarna, bide nir vi
dréjer hir och nir vi mottar priserna for var ricerddighet, som nir segrare

" Platon Staten Bok X:608 d Jan Stolpes oversittning, liksom i alla foljande
Platoncitat om inte annat anges.
? Dys utan att gi under, som det foregiende resonemanget har visat.
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i idrotter gir runt och himtar sina utmirkelser, och bade hir och pa den
tusendra firden, som vi beskrivit, ska det gd oss vil.

Hir 4r vi langt fran det Hades som Homeros skildrar, dir de dodas sjilar
(psychai) fladdrar som skuggor utan medvetande, berévade de
sjilsformogenheter minniskan haft i livet. Det 4r ocksd tydligt att den
betydelse Platon ger psyché inte ir allmingods. Platon utformar sina
tankar om den odddliga sjilen i nira anslutning till utarbetandet av liran
om formerna.’

I det foregdende har jag beskrivit den homeriska forestillningen psyché
som myt i den menigen att den 4r motsigelsefull och utgor kirnan i ett
nitverk av forestillningar, som omger den och bestimmer dess skiftande
karaketir.

En dterkommande egenskap ir anknytningen till ond brdd déd:

Medan han talade s3, kom slutet och skymmande déden.
sjilen (psyché) ur lemmarna flég och till Hades boningar nedfor,
sorjande dver sin lott att skiljas fran kiickhet och ungdom.’

Medan han talade s3, kom déden och héljde pa honom

dgon och nisa och mun, och Patroklos satte pd brostet

hilen och ryckte sin lans ur hans liv, och dess inilvor foljde,

och som han udden drog ut, rev han ut hans sjil (psyché) med
detsamma.’

Hos den levande minniskan ir psyché endast ndgot som kan férloras och
den synes dirfor knuten till sjilva livet:

? Platon Staten Bok X:621 c-d

“Tldre litteratur dversatt som “idéliran”. Jan Stolpe anvinder i stillet ”liran om
formerna” i sin Platon-éversittning.

’ XV1:855-857 och XX11:361-363

 XV1:502-505
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Intet jag har i behéllning for allt vad mite hjirta face utstd,
Medan jag végade stindigt mitt liv (psyché) for att kiimpa och strida’

Fort bar det av, ty de kappades €j om att vinna ett slakedjur
eller en oxes skinn, som ir vanliga priset i kapplopp,

Nej, den frejdade Hektors liv (psyché) nu lspningen gillde.”

Anknytningen till livet handlar inte om “liv” i abstrakt mening, eller att
psyché utgor en “livskraft”, som en del velat kalla det (fr.a. Claus),” utan
har en konkret grund i psyché’s forbindelse med andedrikten — som #ven
ir en trolig etymologisk bakgrund (jfr ovan i avsnittet Psyché’s mytiska

kopplingar).

Nir Odysseus nedstigit i underjorden ser han ménga bekantas och kiras
psychai, men de ligger inte mirke till honom, inte ens hans mors psyché.
Det krivs offerblod for att ge dem medvetande och minne fér en stund.
Och Odysseus mors psyché viker undan nir han vill omfamna den. Hon

(den) forklarar:

Detta ir alla de dodligas lott, nir de hamnat i déden.

Icke finns mera di kott eller ben eller senornas bindslen,

utan nir livets kraft (#hymos) ur de vita knotorna svunnit,
ddeligges det allt av livets fortirande laga.

under det sjilen (psyché) flyr bort som en drom p4 ilande vingar."

Att mista sin psyché ir att mista sitt liv och tillvaron i Hades ir en tillvaro
i glomska. Den dodes psyché ir en substanslgs avbild och endast
utseendet pavisar identiteten.

Det dr det kvarliggande liket som dr minniskan sjilv, som det uttrycks i
Iliadens forsta rader:

"IX:321-322

? XX11:321-323

? Claus 1983 Chap 1, jfr ovan kap. 2 under Teoretikernas forestillningar.....
" xi:218-222
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Sjung, o gudinna, om vreden som brann hos Peliden Achilles,
olycksdiger, till tusende kval for akajernas soner.

Och som till Hades stortade ned en mingd av tappra krigares sjilar
(psychai),

men lit dem sjilva f6r hundar och figlar

ligga pa marken till rov. — Zeus vilja var det som skedde."

For Platon forhdller det sig tvirtom. Det ir sjilen (psyché), som ir
minniskan sjilv och den déda kroppen ir en utsliten sak, som de
efterlevande kan begrava hur de vill. Nir vinnen Kriton i dialogen
Faidon frigar Sokrates hur de ska begrava honom, svarar denne:

Hur ni vill — om ni fir fact i mig och jag inte undflyr er!

Han log stilla, sig pa oss och sade:

Kira vinner! Jag kan inte évertyga Kriton om att jag ir den Sokrates som
samtalar med er hir och nu och ordnar upp argumenten! Han tror att jag
ir den Sokrates som han ska fi se om en stund, allts liket (sdma), s
ddrfor frigar han hur han ska begrava mig! Allt det som jag hallit pd act
tala om s3 linge — att jag inte lingre 4r kvar hos er nir jag har druckit
giftet, utan att jag ger mig ivig dll frojder for lycksaliga — allt det tror jag
ir tomma ord f6r honom, som jag har sagt for att trosta bdde er och mig.
Nu fir ni gd i borgen for mig infor Kriton, sade han, men da blir det raka
motsatsen till den borgen Kriton gav infér mina domare: han garanterade
att jag skulle stanna kvar,” men ni ska garantera att jag inte kommer att
stanna kvar efter min déd, utan ge mig ivig. D4 blir det littare for
Kriton att bdra: nir han ser min kropp brinnas eller grivas ner, behover
han inte bli upprérd ver att jag lider ont, och vid begravningen behdver
han inte siga att det dr Sokrates som han ldgger upp, bir till graven eller
jordfister. For du ska veta, min kire Kriton, tillade han, att nir man
uttrycker sig felaktigt s& skorrar det inte bara falskt mot sjilva saken, det
skadar ocksd sjilarna (psychai). Lita pd mig; du ska siga att det ir
kroppen av mig som du begraver, och du ska begrava den p det sitt som
du sjly vill och som du tycker stimmer bast med skick och bruk."

Hos Homeros kimpar man hért for att £ begrava sina fallna. Den déda
kroppen ir minniskan sjilv och dgnas omsorger och beundras. Den

"1:1-5
“ dvs inte forska rymma ur fingelset
" Platon Faidon 115e—116a
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dédes psyché forsvinner till Hades “sérjande 6ver sin lott ate skiljas frin
kiickhet och ungdom”."

Odysseus strider for sin sjidl mot den hotande déden:

S&ngmé, sjung om den man, som linge i skiftande 6den

irrade kring, sen han Troja forstort, den heliga staden.

Mainga minniskors stidder han sig och lirde dem kiinna,

minga de lidanden voro pd hav, som hans hjirta fick utstd

under hans kamp for sitt liv (psyché) och for kimparnas lyckliga

hemkomst (noston).”

I enlighet med den homeriska kontexten &versitter man hir med ordet
”liv”, men det stir faktiskt att Odysseus kimpar for sin psyché, alltsd for
sin sjil.

Men f6r Platon innebir omsorgen om sjilen i sjilva verket en évning for
déden (melete thanathou) -

Andra minniskor ir nog inte medvetna om att alla som #gnar sig &t

filosofin pd det ritta sittet sjilvmant férbereder sig for en enda sak: att d6
. 16

och att vara dod.

Att man avskiljer sjilen (psyché) si mycket som majligt frén kroppen och
vinjer den vid att fortita sig och samla ihop sig sjilv frén alla delar av
kroppen och leva pa det sittet si mycket den kan, ensam for sig sjilv
bade i nuvarande och kommande tid, frigérande sig frin kroppen som
frin en boja.”

- vilket dr detsamma som att sjilen (psyché) bedriver filosofi pa det ritta

sittet och verkligen dvar sig att dd utan att gora svarigheter. Detta ir vil
. . e . 18

att dva sig for doden?

" Aterkommande formula. T.ex XX1:363
" Oldysséen i:1-5

" Faidon 64a

" Faidon 67¢

' Faidon 80e-81a
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Avsikten med att stilla dessa citat frin Homeros och Platon bredvid
varandra ir inte bara att visa pd skillnaderna i psychés innebord. Den
homeriska psyché ir ju i sig mangskiftande — den kan anta olika gestalter,
nistan som den gamle i havet, nir Menelaos skulle ta fatt honom."” Ur
den synvinkeln ir det inte s& mirkvirdigt att psyché kan upptrida i en ny
gestalt i en annan tid och andra levnadsférhallanden sisom i den skillnad
som framtrider mellan Homeros och Platon.

Den avgorande skillnaden ligger dirfor inte i innebérden, utan i att
psyché hos Platon har 4ndrat karaktir. Det handlar inte lingre om en myt
— en motsigelsefull, mangskiftande forestillning, vars “egentliga”
innebord inte ldter sig bestimmas, trots manga forsok.” Psyché’s karaktir
av myt medfdr att psyché motsitter sig en begreppslig bestimning; like
Proteus slingrar den sig i olika gestalter och slinker dll sist ner i det
skiftande havet igen. Forestillningen hills samman i ett nidtverk av
innebérder, som betingar varandra samtidigt som de kan motsiga
varandra.” Kopplingen till liv och déd framstdr som en kraftfull link i
alla de vixlande sammanhang dir psyché upptrider.

Det finns spér av just denna mytiska laddning hos Platon framfér alle i
fragan om psyché’s skiljande fran kroppen. Men den avgérande skillnaden
mellan Homeros’ och Platons framstillningar ir att Platon motsitter sig
den mytiska karaktirens svirbestimda méngformighet (Platon kallar
detta Poesi och gor poeterna ansvariga for artt forvanska verkligheten™).
Han forsoker i stillet avgrinsa och bestimma psyché som filosofiske
begrepp. Hans mélsittning ir att klarligga vad psyché egentligen ir, i ett
resonemang som &terkommer genomgdende i hans skrifter. Den
innebérd han dirvid ger psyché har en avgorande betydelse for hans
filosofi, liksom filosofin #dr avgdrande for psychés ododlighet.
Utformningen av psyché-begreppet (och hir ir vi pd fastare mark och kan
tala om gjilsbegreppet) utgdr en integrerad del i utarbetandet av liran om
formerna.

1

? iv:384 ff, Jag har nimnt episoden i kapitel V.

* Som jag behandlat i kapitel II avsnittet Teoretikernas forestillningar om sjilen.
“ Tidigare utforligare behandlat i kap L.

 Havelock 1962: 4fF.
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I denna avslutande del av min avhandling kommer jag inte att g
nidrmare in pd detta — det skulle ensamt i sig kunna bli en hel avhandling
till. Min ambition ir frimst att folja ndgra spdr pd vigen frin Homeros
och Hesiodos till Platon. Detta kapitel har dirfor en skissartad karakeir.

Nir man betraktar en forindring i backspegeln visar det sig ofta svért att
sitta fingret pd dess begynnelse. Tinkandet i det antika Grekland
genomgar en omvilvning frén den arkaiska tiden till den klassiska. Det ir
en Sverging frin mythos till logos under en sekularisering av samhiillet i
anslutning till etablerandet av stadsstaten som politisk form. Hit hér
ocksd den gradvisa utformningen av skrivkonsten och den panhellenska
rorelsen.” Det ir den process dir det filosofiska rationella tinkandet
utvecklas.™

Men var skulle jag soka spiren av de forindringar kring forestillningen —
begreppet psyché, som foregir Platon? Jag hittade tva ledtrddar. Den ena
star Platon sjilv uttryckligen for; han siger att det 4r genom filosofin och
filosoferande som psyché later sig finnas och bestimmas och detta i direkt
kamp med den traditionella poesin, frimst Homeros.” Den andra
ledtraden utgors av de forutsittningar som finns i den muntliga
traditionen. F6r hur och nir hittar man en ansats till filosofin?
Forsokratikerna! Men vadé forsokratiker — den beteckningen har satts i
efterhand pi en samling texter”’ och med denna beteckning pekar man
mer framdt dn bakit. Och i en mening ir de redan filosofer, men
forbryllande fragmentariska och dunkla. Det ir Litt att misstolka dessa
texter, som priglas av évergdngen frin muntlig tradition till skriven text.
Om man antar att filosofi utgdr frin nigon form av reflexion, si medger
ju en text, som man har framfér sig, detta i hogre grad 4n en berittelse

? Jag har varit inne p& denna utveckling i samband med behandingen av
nedtecknandet av de homeriska verken i kap. III. Jfr ocksd Bruce Lincolns
resonemang om 7zythos och logos i Lincoln 1999: 1

*Vernant 1996 (1985); 371ff. P4 svenska i Res Publica 2001: nr 51

¥ Havelock 1962 Preface to Plato.

“ Diels Fragmente der Vorsokratiker.
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formedlad genom den gudomliga musans inspiration och framsjungen
infor ett lyssnande auditorium.”

En reflexion i form av en sjilvmedvetenhet 6ppnar f6r en méjlighet ate
uppleva ndgon form av ett inre, (och pa sikt psyché som ndgot mer dn en
lte forlorad pust av anda och den dédes kraftlgsa avbild). Men dé finner
man, menar jag, de forsta spdren i den muntliga poesin sjilv. De finns
hos Homeros i vissa uttryck for ett inre tinkande och ridslag med sig
sjilv. Och de finns i skillnaden mellan Hesiodos bada verk dir Verk och
dagar har en "antropologisk” inriktning till skillnad frin Theogonin.”

Bruno Snell satte med sin Die Entdeckung des Geistes upp en mur mellan
den muntliga epiken och skrivkonstens efterkommande litteratur. Ty det
var dessa lyriker och filosofer som stod for den stora Upptickten. Att
minniskan har ett inre, en andlighet. Detta saknade de homeriska
minniskorna — de ir helt styrda av utifrén (frin gudarna) kommande
impulser.”

Jesper Svenbros kritik av Snell i ett av flera seminariepapers giller just
frigan om det inre.” Han oppponerar sig dir mot Snells idé om en
hjilterobot berévad ett inre medvetande och pekar pd ett antal
textstillen. Tolkningen handlar om verbet bussodometiein — gora nigot i
djupet i betydelsen tinka ut, fundera éver i sitt inre; hos Homeros oftast
ndgot ont.

” Havelock framhaller att det var just dirfor Platon var si rasande p3 poesin och
bannlyste den frin undervisningen. (Ungarna satt dir och vaggade i takt med
singen och stimulerades aldrig att tinka.)

Det bor papekas att skillnaden mellan nedskriven text och muntligt formedlad,
frimst framtrider f6r den som skriver respektive muntligen vidareformedlar,
eftesom 4ven skriven text formedlades genom héglisning.

* Havelocks artikel Thoughtful Hesiodos, utgir frin Eris, som ir en enda i
Theogonin, men tvd i Verk och dagar, som ett resultat av en reflexion éver det
motsigelsefulla i minniskans situation. Aven Pandora-myten gestaltar denna
motsigelsefullhet. Yale Classical studies 20 1966.

? Snell Die Entdeckung des Geistes 1955. Jag har behandlat Snell i kapitel 2 avsnittet
Teoretikernas forestillningar om sjilen.

% Problémes de l'intériorité 1997-1998, opublicerade seminariepapers
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(Telemachos gir ut ur palatset, just hemkommen frin en resa)
Strax kring honom i flock de manhaftiga friarna kommo,
talande vinliga ord, men med onda tankar 1 sinnet (phresi

5
bussodomenon)

Ivrigt visslande drev s& den vilde jitten (Cyklopen) sin boskap

uppfor berget, men jag, som var kvar, satt och smidde pi planer,
(bussodomeunon)

hur jag skulle f& himnd och Atena férunna mig heder.”

For Snell tyder dessa uttryck emellertid inte pd ndgon inre, sjilslig
verksamhet. Hans forklaring dr att bussodomeuein hir endast uttrycker
nigot dolt. En forklaring som egentligen ir sjilvmotsigande. Ty en
minniska, som enligt Snell styrs av utifrin kommande impulser, ir
dirmed ocksd helt 6ppen och ur stind att ddlja ndgot, in mindre sjilv
tinka ut det fordolda.”

Dessa spir av en uppfattning av ett inre, som ju ocksd ir eget och
personligt ska ses tillsammans med Odysseus-gestaltens karakdir,
beskriven tidigare i kapitel 5 ”Vigar till odédlighet”. Odysseus ir en
ensam man, han fattar sjilv sina beslut och han utmirks av sitt
enastdende forstdnd. Det idr det som riddar honom genom alla faror och
slutligen hem, dir han &tererdvrar sin Penelope och sitt kungarike. De
som ir utan forstind, de dumma, zepioi, de gar under just pa grund av
sin dérskap. For Odysseus antyds ocksd mojligheten till ett gudomligt liv
efter doden i en parallell till den odddlighet som forutspas Menelaos.™

Onm filosofin bereder vig f6r den férindrade uppfattningen av psyché, vill
jag framfora att Odysseus dr den forste som anvisar denna vig. Att kalla
Odysseus for en pre-filosof dr naturligtvis ett djirvt och tillspetsat
pastiende, men inte orimligt.”

" iv: 675-676

 viii:316-318

7 Snell 1955: 37 och 39f .

? Se ovan Vigar till odédlighet sid

” Jesper Svenbro har nyligen utnimnt poeten Sapfo till den forsta forsokratikern, si

jag tycker jag har gott sillskap.Svenbro 2007:34-48
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Man kan till och med g3 lingre i4n si och se Odysseus som en foretridare
g g Y
for logos 1 kamp mot mytens makter. Si resonerar Marcia S4 Cavalcante
g P
. . .. 36
Schuback i en tankevickande essi.’

Hesiodos

Med tanke pd att Hesiodos, som i likhet med Homeros ir en
representant f6r den muntliga traditionen, samtidigt har stor betydelse
for den tidiga filosofin ir det nog tvirtom klokt att inte forestilla sig
vattentita skott mellan olika former av tinkande.

Den joniska naturfilosofin framstiller virldens tillkomst som en process
mellan naturkrafterna, helt opersonliga och befriade frin 6vernaturlighet.
And3 har de, som Cornford visade, sin grund i Hesiodos framstillning av
virldens skapelse. Hos Hesiodos representeras dessa naturkrafter av
gudar, medan naturfilosofin foljer samma ordning, men utan gudar.37
Homeros och Hesiodos forlorar dock inte sin betydelse i och med
framviixten av det sekulariserade samhillet.”

Det finns skillnader i olika forskares syn pad Hesiodos. Gregory Nagy
betraktar honom som en eponym for en mycket ling rad av anonyma
skalder, vilka genom generationer for traditionen vidare. Att Hesiodos till
skillnad frin Homeros framtrider i diktningen som en individ med ett
personligt 6de, menar Nagy ir traditionens sitt att ritefirdiga sig genom
en lokal férankring, som grund for ett panhellenske ansprﬁk.‘” Andra som
t.ex. Havelock (dven Vernant m.fl.) tar mera fasta pi det nya i den
personligt hillna framstillningen i Verk och dagar och ser Hesiodos som
den forste som initierar en brytning med det homeriska tinkandet."

Om psyché handlar det emellertid inte hos Hesiodos, som framstiller
guldalderns och silverdlderns minniskor som daimones efter doden.
Dédsrikets mytiska topografi éverensstimmer med Homeros skildringar.
Hesiodos skapelsemyter har en avgérande betydelse for synen pé

% Res Publica 2001: nr 51 s 95-112

7 Cornford 1952: 159 ff. Vernant 1996: 375. Aven Thomson 1955: 140fF
* Havelock 1998 (1963):12, 36ff

» Nagy 1990: 52, 63ff

“ Havelock 1998: 395
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minniskan och dirmed ocksi i forlingningen for uppfattningen av
psyché, som minniskans 6de efter déden.

Theogonin behandlar skapelsen och de strider mellan urtidsmakterna
som leder fram till den virldsordning dir Zeus hirskar och minniskans
lott utformas. Tvedrikten och striden driver utvecklingen framait,
personifierad som Eris. Hon ir en ond make, dotter dll Nyx, Natten.
Denna Eris avkommor har uppenbarligen ocksd betydelse i
minniskornas virld:

Eris den avskydda, fodde i sin tur pligsamma Médor,
glomsk Forsumlighet, Hunger och Kval som badar i térar,
Strider och Krigstumult och Mord och f6rfirande Blodbad,
Tvister, forbittrade Gril och Lognaktige tal och Dispyter,
Lagloshet och Forblindelse — nira grannar och vinner —
och dven Horkos, han som hirdast bestraffar

dadliga nir de med vett och vilja svurit en mened."

Hir 4r Eris ond och alltigenom fordirvlig. Men i Verk och Dagar’s mer
antropologiska perspektiv har hon fitt en syster:

En enda Eris finns det ¢j, utan tv, hir pé jorden.

Varmt blir den ena prisad av dem som ser henne verka
medan den andra tadlas skarpt — s3 olika 4r de.

En av dem utsér split och uppammar ondskefullt strider
och ingen dédlig har henne kir: av nodtving allenast
vordas den sondrande Eris, ty s& dr gudarnas vilja.

Dock har den dunkla Nyx satt till virlden f6rst hennes syster
som av Kroniden, tronande hogt i eteriska rymder,

fick invid jordens rotter sitt hem, till minniskors fromma.
Aven den lataste man kan hon egga till idoga médor,
vicka hans arbetslust nir han iakttar hur en annan,
framgangsrik i sitt virv, har brict act plantera och pléja
och skdta om sitt hus; s tivlar granne med granne

for ate nd vilstdnd. God for oss dodliga idr denna Eris.
Krukmakarn ser en rival i en annan, snickarn 1 snickarn,
tiggaren avundas folk i site skrd och skalderna skalder.”

“ Theogonin 225-232. Bjsrkesons dversittning
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I fortsittningen behandlar Hesiodos minniskans lott i form av en
predikan for sin broder Perses, dir vikten av att folja Dike, rittradigheten
framhalls som livsavgrande. Han infogar en andra version* av myten
om Prometheus, elden och Pandora, vari minniskors slikte slutgiltigt
skiljs frin gudarna. Och i myten om de fem tidsildrarna vidgas
perspektivet till en tidsomspinnande cykel, som behandlar minniskornas
olika slikten i ett eskatologiskt perspektiv.

Det ir detta eskatologiska perspektiv som i det framvixande filosofiska
tinkandet far betydelse for psyché’s omvandlingar.

Myten om de fem tidsdldrarna och de fem minniskoslikten, som de
representerar, ir behandlad ovan i avsnittet "Mytforskning som teori och
metod” i kapitel 1 Introduktion samt nedan s ?? I framstillningen av de
fem tidsaldrarna finns tva beskrivningar av ett paradisiskt liv, som genom
den cykliska tidsuppfattningen innebir en tinkbar mojlighet for
minniskan. Guldélderns minniskor lever “som gudar”, de dor en ldtt
déd och blir efter déden goda daimoner. Vissa av heroernas slikte fir av
Zeus privilegiet att efter ddden komma till de saligas dar.”

I Hesiodos pessimistiska perspektiv finns emellertid inte utrymme for
nagra férhoppningar om en bittre lott efter doden. Han klagar i stillet
over sin olycka:

Varfor foll pi min lott att leva i denna den femte

ldern? O att jag dott fore den eller tillhore den nista!
Dagens slikte 4r skapat av jirn, det pldgas om dagen
standigt av mddor och kval, av fasor om natten, och gudar
kommer att drabba det linge n med tunga bekymmer.
Trots allt har 4nd3 lite av gott blandats in i det onda. *

* Hesiodos Verk och Dagar 11- 26. Bjsrkesons éversittning. Denna Eris’ syster
verkar bland minniskorna i nigot som mer liknar en marknadsekonmisk
lovsing 6ver konkurrens 4n en marxistisk klasskamp.

* Den forsta dterfinns i Theogonin 535-616

“Verk och dagar: 112-122 och 167-173

? Verk och dagar: 174-179

* Verk och Dagar 90-92
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Detta goda innebir méjligheten till ett bittre jordeliv for dem som foljer
Dike — rittridigheten, men ett paradisiske liv ligger for lingt fore eller
efter i tidscykeln.

I berittelsen om Prometheus, elden och Pandora skildras en paradisisk
tillvaro, som for alltid férlorats. Hesiodos dterger denna myt sdvil i
Theogonin som i Verk och Dagar. Hir, liksom i skapelseberittelsen, ir
det Eris som utgor hindelsernas motor och obevekligen leder mot en
katastrof for de ursprungliga minniskorna.

Frin borjan fanns endast minniskor — anthropoi — inte man och kvinna.
Gudar och minniskor har samma rétter och ursprung (Verk och dagar
107-108) och intill den katastrof som berittelsen skildrar levde
minniskorna tillsammans med gudarna:

Minskorna hade till dess férunnats att leva pa jorden
fjdrran frin smirta och sorg och arbetets tyngande médor,
fria frin sjukdomar likasé, som har kerer (dédsgudinnor) i fblje.%

Gudarna dolde for minniskan det som ger henne niring,
Annars skulle hon litt pd en dag kunnat samla den f6da
som hade ricke for att leva pd under resten av dret

utan besvir, och lugnt kunnat hinga sitt roder i réken;
Oxars och mulors verk skulle d ha forfallic.”

Grunden for de hindelser som for alltid skiljer minniskorna frin
gudarna och astadkommer deras hdrda livsvillkor ir titanen Prometheus’
uppror mot Zeus. Bida drivs av Eris — tvedrikten i en motsigelsefylld
hindelseutveckling, dir gott och ont férvandlas till varandras motsatser
och inget dr vad det synes vara. Minniskorna framstdr nirmast som
oskyldiga offer i detta spel mellan gudamakter.

Prometheus synes vara minniskornas vilgorare genom list och stold, men
han stértar dem dirmed i olycka. Han instiftar det forsta slaktoffret
genom att slakta en oxe, stycka den och fordela den i tva hogar, dir varje
part arrangeras si att den framstir som ndgot annat dn den ir: Kottet
déljs av huden och benen av fettet. Han inbjuder Zeus att vilja, och trots

¥ Verk och dagar: 42-46
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att han genomskadar listen viljer han fettet och benen och limnar kéttet
dolt av huden till minniskorna. Dirmed fir minniskorna den del som
kan ruttna och binds vid f6rgingligheten och déden, medan gudarna far
de oforgingliga vita benen fria frin kétt — detsamma som de vita ben,
ostea leuka, som Aterstar efter eldbegéingelsen.48

Prometheus andra vilgirning” mot minniskorna ir stélden av elden.
Elden tillh6rde gudarna och minniskorna hade ditintills inte behévt den,
eftersom marken gav dem itlig foda. Aven denna giva forvandlas i sin
motsats — den medf6r att minniskorna méste laga sin mat och skaffa
rivaran genom hart arbete. Zeus straffar sdlunda inte endast Prometheus
for dessa missgirningar. Prometheus fjittras vid en klippa och en 6rn
hackar pd hans lever, vilken stindigt vixer till igen, for att forlinga
lidandet.

Men minniskorna, som endast deltagit i offret och tagit emot elden, de
forlorar for alltid det goda liv de hittills dtnjutit. De delar inte lingre
gudarnas maltider av odédlig foda. Slaktoffret innebir visserligen en
maltidsgemenskap med gudarna, men de skilda parterna bekriftar
samridigt skiljemuren mellan gudar och minniskor. At gudarna
forbrinns fett, ben och kryddor med den rék som stiger mot himlen.
Minniskorna tillreder kétt och inilvor enligt en rituell ordning, som
samtidigt bekriftar minniskans dodlighet och avstandet till gudarna.

Det definitiva, men mest motsigelsefulla straffet for de ursprungliga
illgirningar som Prometheus dragit in minniskorna i, ir dock enligt
Hesiodos kvinnans skapelse. Kvinnan 4r det “vackra onda” — kalon
kakon- hon ir betalningen f6r och motsatsen till elden — anti pyros.
Skapad av Hefaistos av jord och vatten och utrustad av 6vriga gudar dill
en underskon jungfru, men med ett fordarvligt sinnelag:

48 Theogonin 535-569
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Logner, forforiska ord och ett ombytligt sinnelag lade
Budbirarguden, Argos baneman, i hennes hjirta

s4 som den dundrande Zeus befallt, och av gudarnas hirold
fick hon en minsklig rost och han kallade henne Pandora,
eftersom alla som bor pa Olympen gav henne skinker,

som skulle uts nod och kval bland strivande minskor.
Nir s3 forsitet var klart, fatalt och Oemotstindligt,49

sindes hon som gava till den tanklgse Epimetheus, som trots varningar
tog emot henne. Dirmed var minniskorna inte lingre endast anthropoi
utan min och kvinnor. Mannen har nu inte lingre endast sin egen mage
att mitta utan dven kvinnans. Lik en overksam dronare sitter hon i huset,
med en omittlig hunger efter féda och sex, hon ir som en eld som
stindigt kriver brinsle och drar all kraft frin den strivande mannen.
Sedan gudarna dolt minniskornas féda i jorden, méste nu mannen plsja
och s for att fa bréd, liksom han maste sa sin egen sidd i kvinnan for att
f3 avkomma, férhoppningsvis da en son.

Genom att vérda gudarna, strivsamt och flitigt arbeta for sin forsorjning
och hilla sig dll riterddigheten, samt iaketa de kultiska bruken kan
minniskan uppna ett drigligt jordeliv. Men hon ir for alltid skild frin
gudarna och efter déden vintar Hades mérka boningar.

Hesiodos har inte sjilv ndgot hopp om ndgot annat, men han férmedlar
en rik mytisk virld och ett djupsinnigt tinkande.”

Myternas majligheter

Liksom hos Homeros finns hir 6ppningar mot en bittre lott efter déden
for senare tiders minniskor att ta vara pd. De finns i paradisskildringarna
i tidsdlderliran och de finns i beskrivningen av de goda daimones efter
guldalderns minniskor. Dessa goda daimoner vistas pé jorden mitt bland
minniskorna och vill dem vil och de utgér en link till gudarnas hoga
virld. De kommer ocksd att spela en stor roll f6r psyché’s omvandling. 1
myten om tidsdldrarna avgors varje sliktes 8de efter déden av kulten och

?Verk och dagar: 77-83
» Enligt Vernant ir Hesiodos inte nigon filosof. Vernant i Vernant-Detienne 1989

: 75. Enligt Havelock ir han ”thoughtful”. Yale Classical Studies 20. 1966
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levnadssittet. Det slikte — guldalderns — som levde “som gudar” och
dlskades av gudarna, de dér en litt och ljuv déd och blir goda daimoner
bland minniskorna. De erhdller kult och vakar 6ver ritten och beskyddar
och kan skinka minniskorna vilstind.”

Silverilderns minniskor blir daimoner som ocksa erhiller kult, men deras
leverne utmirktes av hybris och de férsummade kulten av gudarna. Efter
doden blir de underjordiska daimoner. An virre ir koppar-sliktet, som
for ett ont och vildsamt liv och ”de tvangs ner till Hades unkna och
isande boning, utan namn nénumnoi 2 Det vill siga att de gloms bort.
Heroerna slikte var ”av mera iddelt och rittradigt slag — och sprunget ur
gudars stam”. I férodande krig och grymt tumult gick de under och
ménga héljdes i dodens slutliga morker. Men &t en del av dem har Zeus
forldnat liv och fristad — bioton kai éthe — borta vid jordens grins — peirasi
gaiés — med bekymmersldst sinne pa de saligas oar - en makarén nésoisi —
invid Okeanos flod och dess djupa virvlande strommar,

Avundsvirda heroer som bjuds av jorden éverflodande skord tre génger
om iret.” Detta paradis for utvalda stir i kontrast till Prometheus-myten,
dir det paradisiska livet for alltid forloras. Instiftandet av det blodiga
slaktoffret, som den centrala rituella handlingen, kommer att stindigt
bekrifta denna syn pi minniskornas forhéllande till gudarna och den
sociala gemenskapen. Det 4r den centrala riten hos Homeros och det ir
dven stadsstatens officiella religiésa handling.

I stadsstaten har denna rit dirfor en starke politisk betydelse, genom att
bekrifta den sociala och politiska gemenskapen. Att inte dta av det
gemensamt slaktade kottet dr inte bara religiost avvikande. Det dr dven
en dissident handling, som medfér forlust av politiska rittigheter.”

Hesiodos har liksom Homeros sin grund i den muntliga traditionen,
men den livsvirld som framtrider i hans diktning idr inte heroernas
krigiska och farofyllda utan en tid priglad av social oro och bondens
hirda lott. Som jag framhaillit tidigare 4r det dock i flera avseenden

" Verk och dagar 110-119

*? Verk och dagar 153-154

” Verk och dagar 157-173. Jfr ovan och Odysséen iv:561-568. Hir talar dock
bonden!

' Detienne 1992 (1977): 58ff
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samma mytkretsar, som 4terkommer och samma rituella bruk, som
dominerar hos sivil Hesiodos som hos Homeros. Det innebir emellertid
inte en total ideolgisk hegemoni, eftersom en kultur utan politisk
centralmakt och religiés ortodoxi normalt uppvisar ett rikt monster av
skiftande och iven inbérdes motsigande forestillningar och bruk. Den
livsvirld som formas av jordbrukets grundliggande ekonomi ir inte
densamma som den som bestims av dventyr, hjilteddd och krig langt
hemifrén. Jag har tidigare anvint Tord Olssons modell av skilda rituella
file” for ate forklara franvaron av gravkult i den homeriska livsvirlden.”
Forfidernas gravar forutsitter en viss bofasthet i hembygden for sin hivd
och kult. P4 samma sitt finns det gudar knutna till odling, skérd och
foradling, som forutsitter en bofast verksamhet. Nir det giller diet, sa ir
kétritande det som littast kan forenas med en migrerande tillvaro.” De
kottdjur som inte medfors, kan litt rovas frén bofast befolkning.58

Vinets gud Dionysos och sidesodlingens gudinna Demeter har en
undanskymd roll hos Homeros, trots att de dr gamla och betydelsefulla
gudar mytologiskt och rituellt. Martin P Nilsson férmodar att
bondegudinnan Demeter inte var fin nog ("hoffihig”) for den ridderliga
homeriska kulturen och dirfor omnimns hon sillan.” Och Dionysos
antogs linge vara en senare invandrad gud, vilket myterna kring honom
ocksa tycks utvisa.’ Detta har dock visat sig vara en alltfr bokstavlig
tolkning av de mytiska berittelserna, ty Dionysos representerar
visserligen det frimmande och avvikande men utan att dirfor sjilv vara
en senkomling.”’ Hans namn férekommer i mykenska texter — i vad min
det nu dr densamme eller en annan. Dionysos har emellertid ocksé varit
ett barn, framburen av Zeus sjilv insydd i hans lar. Till denna mytkrets
hér en berittelse om minniskans ursprung, som utgér grund for en
avvikande uppfattning av minniskans natur. Den utgor dven en motbild

7 Olsson 2001

’ Ovan avsnitt kapitel IT avsnitt "Rohdes dubbelgingare”.

7 Marx Kapitalet Sv. gversittning 1968: 77ff

*Jfr tex. IX: 106-407, ix: 39-46

” Nilsson 1955 I: 462

“Nilsson 1955 1: 564

* Detienne 1977: 68f samt ovan kapitel I avsnitt "Rohdes dubbelgingare”.
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till framstillningen av det blodiga slaktoffret och fir dirmed betydelse for

senare religiésa stromningar.

Den s.k. orfiska myten om Dionysosbarnet och titanerna ir dock inte,
som tidigare antagits av forskningen, senare tiders sekteristiska pafund.
Den ir priglad som en vringbild av det blodiga slaktoffret.” Som Marcel
Detienne visat var denna berittelses titaner inte desamma som
gudavarelserna hos Hesiodos. De var authochtona (jordfédda) minniskor
med namn av en jordart — tithonos — kalkjord.” Med masker av gips och
leksaker lurar de och dédar Dionysosbarnet och tillreder det i ett offer,
som i allt utgor en forvringning av det instiftade blodiga slaktoffret. Det
som ska brinnas och stekas pd spett kokas och tvirsom. Nir Zeus
uppticker detta brott, dédar och forbrinner han dessa urminniskor med
sin blixt. Ur askan skapar han sedan minniskorna, som dirfér har bdde
de jordbundna titanerna och det gudomliga Dionysosbarnet i arv.” T
denna gamla berittelse finns en myt om minniskans dubbla natur och
mdjligheter till en annan minniskosyn och dirmed iven en annan syn pd

psyché.

Demeter kan vara en urgammal moder jord-gudinna, men hon ir frimst
sidesgudinna® och hennes myter och riter ir knutna till sidens kretslopp
fran sidd till skord, tillvaratagande och slutligen ny sidd. Arstidscykeln
avspeglas i en myt om dod och uppstdndelse. Demeters dotter, den unga
sidesflickan Kore rovas av Hades till underjorden. Nir flickan forsvunnit
soker Demeter 6verallt och kommer forklidd till Eleusis, dir hon tar
jinst hos kungaparet och fir ta hand om deras lille son:

————————————————————— Demofon, begynte gudinnan att fostra

och lik en odédlig varelse (daimoni isos) vixte han upp i palatset
utan att niras med bréd, och ¢j blev han ammad....Demeter
smorde hans kropp med ambrosia som om han varit en gudom,
andades sakta p4 barnet, tryckte det 6msint i famnen

“ Vernant 1989: 21ff i Detienne — Vernant 1989 (1979). Detienne 1977: 74.
® Detienne 1977: 80
“ Detienne 1977: 82
“ Nilsson 1955: 462
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och héll det nattetid gomt, som en eldbrand, i brasan pd hirden 6
En natt 6verraskas hon av den nyfikna modern, som skriker av
forskrickelse, nir hon ser barnet i elden. Fortérnad tar Demeter barnet
och slinger det pé (jord)golvet och férkunnar:

Obotlig ir den forlust din forblindelse nu dragit pd dig .

Styx, vid vars vatten gudarna svir, den skonlésa floden,

vare mitt vittne att evig ungdom och frihet frin déden

var det min avsike att ge din son och ovansklig dra (aphthiton timén)
Nu kan ¢j lingre han fly sin dlderdom eller déden

men en bestiende ira skall han dock icke formenas ©

Hon pébjuder att man bygger ett tempel 4t henne vid Eleusis och hon
visar sig 1 all sin gudomliga glans. Direfter forsjunker hon i sin sorg och
vigrar alljamt att besoka Olympen. Under Demeters sorg forvissnar allt
liv pd jorden och till sist kommer en férlikning till stind, eftersom iven
offren till gudarna hotas. Kore kommer tillbaka, men maiste for all
framtid tillbringa en tredjedel av dret hos Hades, som hans maka
Persephone. Aterkomsten ir det under som sker nir sideskornen som
satts 1 jorden gror och spirar. Den rituella gestaltningen sker
dterkommande i kulten av Demeter i Eleusis. Hir fir deltagarna del i
glidjen &ver Kores &terforening med sin mor. Efterhand utgor
invigningen i mysterierna i Eleusis grogrund fér ett odédlighetshopp. De
som i livet firat mysteriena kan hoppas pa att fi fira dem dven efter

doéden.

I hennes (Demeters) offertjinst invigdes de och i hemliga riter
som ingen tillats krinka och forska i eller réja

men om vi frukear gudarna ritt binds sjilvmant vér tunga.
Salig bland jordiska minskor den som skddat mysteriet!

Den som ir oinvigd och ej deltar fir se sig berévad

den lyckan ocksd som déd i det unkna, dimmiga morkret.”

“ Homeriska hymnen till Demeter : 234-239. Bjorkesons 6versittning.

“ Homeriska hymnen till Demeter : 258-263 #imé som hir 6versitts med ra
innebir kult.

* Homeriska hymnen till Demeter. Ordet "mysteriet” finns inte i originaltexten.
Bjérkesons versittning
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I dialogen Faidon anknyter Platon till den eleusinska mytkretsen:

Sjilen som ir i detta tillstdnd ger sig alltsd ivig till det som ir like den, il
det osynliga, gudomliga, odédliga och kloka, och nir den kommer dit
kan den bli lycklig, fér d& 18sgors den frin kringirrande, ddrskap fruktan,

vilda begir och de andra minskliga olyckorna, och som det brukar heta

om de invigda "lever all den tid som 4r kvar i gudarnas séillskap”.69

Citatet frin Faidon visar nigot av den betydelse Demeter-kulten fir for
kommande tider. Hir finns en mytisk koppling mellan de levandes virld
och dédsriket. Sidesflickan Kore vistas bide pd jorden och i underjorden.
Hades ir hennes make och hon ir den miktiga Persefone, underjordens
hirskarinna. Hades sjilv idr i denna mytiska kontext dven Pluto, dvs
sidesférridets gud, eftersom man grivde ned de stora behéllarna dir
siden forvarades dver vintern.

Det fantastiska dr att denna mytiska forbindelse skapas genom en
forlikning mellan livets och dédens makter. Hirigenom &ppnas en
mojlighet att dven efter déden f3 tillhora den kultiska gemenskapen med
de gudar som representerar livets stindiga dterkomst. Invigningen i
ritualen var 6ppen for alla, men det man dé gick igenom fick inte yppas,
vilket skapade en speciell samhérighet.

De eleusinska mysterierna stir hirigenom i skarp kontrast till den
homeriska dodstron. Men det finns ett samband. Hos Homeros utgor
bilden av de déda ett slags moratorium. Tillvaron i Hades utgor en
frusen upprepning av den en ging levande minniskan. Krigaren bir sin
blodiga rustning, de unga flickorna begrater sin fértidiga d6d, domaren
sitter och démer, jigaren spinner alltjimt sin bdge. De eleusinska
mysterierna bygger p8 samma tanke. Men hir innebir dillvaron i
dédsriket en fortsittning av den kult man utdvat i livet, eftersom de
gudar man dyrkat tillhér sdvil jordelivet som déden.

Hos Homeros dr psyché starke firgad av dédsskildringen och Hades. Det
ges inte ens utrymme f6r kult av de déda. De har slukats av glomskan

“ Platon Faidon: 81a . Jfr sista sidan nedan

248



och hos de levande finns endast minnet av deras jordiska liv, manifesterat
i singen och gravstenen. Graven ir inte en kultplats, endast ett
minnestecken. S3 idr det hos Homeros. Varje tanke pd psyché hos den
levande minniskan frammanar genast dess uppenbarelse i déden och
risken att forlora den. Det krivs minga transformationer for att bryta
denna starka koppling. Arkeologin vittnar dock om en fortgdende
gravkult.”

I det mytiska monster dir psyché dr en avbild av den en ging levande,
men utan tanke och minne och hinvisad till Hades mérka underjord
langt bort frin gudarna finns smd motsigelsefulla dppningar med ett
annat innehdll. Jag har i det foregdende pekat p& nigra sddana: Den
tydliga strivan mot odédlighet och gudomlighet i skildringarna av
homeriska hjiltarnas déd och begravning. Heroen pi slagfiltet utmanar
déden och gudarna i sitt handlande och sin uppenbarelse. De framstar
dirigenom som en gudoms representant eller rival pa jorden. Herokulten
forstirker dessa samband lingre fram i tiden.” Odysseus hela resa innebir
ett overvinnande av ddden och en strivan efter gudomlighet. Hir
presenteras ocksd ett paradis och ett evigt liv for utvalda. Det finns
mdnga mytiska berittelser om minniskor som pa olika sitt upptagits till
gudarna eller p andra vigar undgitt doden. Aven dessa har jag beskrivit
i narmast foregdende kapitel (V).

En vdg som dock inte behandlas dir 4r de méjligheter som ligger i sjilva
den mytiska forestillningen psyché. Jag har genomgiende framhallic den
motsigelsefulla spinning, som kinnetecknar psyché. Psyché dr aldrig
entydig — den innebir liv, men ocksd déd. Den ir efter doden inte
minniskan sjilv, men den ir birare av identiteten. Den gir inte under,
men dr inte odddlig. Den har ingen funktion hos den levande
minniskan, men kan forloras vid en svimning och utan att sigas
dtervinda, nir medvetandet &tervinder. Lika gdtfulle dr dess plotsliga
upptridande i dédsdgonblicket — var ndnstans var den innan? Den har en
lika uppenbar som etymologisk forbindelse med andedrikten och
andningen, utan att kunna siigas vara detsamma.

7 Nagy 1999: 115-116 med hinvisningar till Snodgrass 1971 och Snodgrass 1978
7 Nagy 1999: 120f, 142ff
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Hir finns inte bara gitor utan méjligheter som kan utvecklas i en annan
tids-kontext, nir den homeriska livsvirlden inte lingre rider, men
sangerna lever.

Brytningstid

Psyché’s mytiska motsigelsefullhet kan dirmed mojliggora forindrade
uppfattningar, som gradvis ger den ett nytt innehdll. Det ir en utveckling
som kommer att sammanfalla med framvixten av filosofin och som har
sina spar-avtryck i den s.k. Wisdom literature. Och den har sina rétter i
den muntliga tradition vars birare férde den vidare frin generation till
generation. Foérmedlingen av traditionen skedde inte frin individ dill
individ utan inom sillskap av singare — barder, som héll samman i en
kult av muserna.”

Den kultiska praktiken, sing och minnes-6vningarna skapade en
grogrund for en religis erfarenhet och reflektion och dirmed de forsta
ansatserna till en filosofi. S& sdgs exempelvis Pythagoras i sin ungdom ha
soke sig till dessa sillskap.” Sparen i killorna visar ocksd att de praktiska
minnesdvningarna och koncentrationen och den rituella ramen medférde
speciella religiosa upplevelser.”

Jag har tidigare skildrat hur tiden f6r nedtecknandet av de homeriska
verken ir en brytningstid, dir skrivkonstens inférande, utveckling och
spridning utgdr en av de avgérande forindringarna. Den panhellenska
politiskt inspirerade rorelsen, instiftandet av de olympiska spelen och
uppkomsten av stadsstaten som politisk form ir andra genomgripande
hiandelser i 6vergingen till en ny tid med nya sociala forhdllanden och
nya tinkesitt. Det innebir en omfattande revolution dir det mytiske
religiosa tinkandet ger vika for ett sekulariserat rationellt och filosofiskt.”

” Vernant 1996: 111-113 m.fl st. Detienne 1994: 55

7 Detienne 1962:13

”Vernant 1996: 116f

” Vernant 1996: 371-410 I svensk dversittning Res Publica 51: 33-63. Detienne
1962 samt 1994: 131-157. Cornford 1952. Thomsen 1955 vol.. 2. Gernet
1968: 403-430
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Samtidigt som de homeriska verken pd den muntliga traditionens grund
priglas av denna brytningstid utgér de en link till en ildre tid. De
skildrar en mytisk livsvirld med rétter i annorlunda, ildre sociala
forhéllanden, men fir ett dominerande ideologiskt inflytande i den
kommande tiden.”

Enskilda tinkare kommer d att hiftigt opponera sig mot Homeros, men
till en borjan sker forindringarna timligen omirkligt och mest som en
form av utveckling av den homeriska livsvirldens ramar.Det ir sd jag
tinker mig att vissa forindringar av forestillningen psyché uppkommer.
De framstdr nirmast som slutsatser av den homeriska bilden, slutsatser
som blir naturliga i en ny tid.

Homeros beskriver hur psyché limnar kroppen nir minniskan dér och da
fir en egen sjilvstindig existens. Han beskriver ocksd hur den dédes
psyché kan besoka de levande i deras séomn.” Likasd skildras hur psyché
limnar en minniska som forlorar medvetandet eller ir nira doden.” Fast
psyché aldrig har ndgon roll i den levande minniskans sjilsliv, s “finns”
den uppenbarligen dir — som ndgot virdefullt som kan férloras. Detta
har uppfattats olika av olika sentida lisare. Frin Rohde som ser psyché
som en dubbelgingare inte bara efter déden, utan existerande inom den
levande minniskan, si att hon ir ”zweimal da”. Till Claus som frimst ser
den homeriska psyché som en ”life force” fore doden vill siga. Bremmer &
sin sida igenkdnner hir den primitiva frisjlilen.79

Dessa homeriska bilder av psyché ir framstillda i relation till ond, brad
déd och har ett starkt fokus pd de levandes virld. Hos Homeros
representerar psyché efter déden trots sin kraftléshet och tomhet 4ndd den
en ging levandes identitet. Detta faktum kan utgora en grund dill att ge
den en mer betydelsefull existens.

7 Havelock 1998: spec. Chap ten

” Ovan kapitel IV med citat

7 Ovan kapitel IV med citar

” Dessa uppfattningar ir refererade ovan kapitel I under “Teoretikernas
forestillningar om sjilen.”
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Minniskor som inte sjilva lever i den homeriska livsvirldens villkor kan
efterhand uppfatta psyché pa ett nytt sitt, men utan att detta upplevs som
stridande mot den homeriska framstillningen. Eller — man utnyttjar den
mytiska forestillningens tinjbara motsigelsefullhet och efterhand har det
skett en forskjutning. Det finns hos Homeros, som Rohde insig, en
koppling mellan den kraftlsshet och glomska som utmirker de dédas
psychai och frinvaron av gravkult. Nir Odysseus vid sitt besck i Hades
tillreder ett offer som visentligen framstir som ett gravoffer, si fir de
dédas psychai medvetande och minne, di de dricker av offerblodet.

Som Rohde ocksd framhéller har dock anfiderskulten gamla och
fortlevande anor hos grekerna. — vilket £.6. bekriftas av arkeologin.™ Det
ligger dirfor ndra till hands att de minniskor, som efter Homeros
tillignar sig verken, indd kan uppleva att de déda bade har kraft och
forbindelse med de levande.” Dessa senare tiders doda atnjuter gravkult.”

Psyché’s starka koppling till déden kan likaledes forblekna for minniskor
som inte lingre delar den homeriska livsvirldens existentiella nirhet till
ond brid déd.

Den nirheten giller £.6. inte bara Iliaden. Odysseus riskerar oupphérligt
livet och alla hans kamrater dor en véldsam déd. Detta uttrycks i
Odysséens genomgiende formula: “undsluppit déden — férlorat kira

» 83
kamrater”.

Utover dessa betydelse-forskjutningar, vilka har sin grund i forindrade
sociala och ekonomiskt-politiska férhillanden, férekommer ocksd mer
medvetna strivanden mot férindrade tanke- och uttrycks-sitt. Dessa
strivanden manifesterar sig hos de de tidiga lyrikerna och de s.k.
forsokratikerna frin 500-talet. Hos de senare dven i form av dppen kritik
och avstindstagande frén i forsta hand Homeros och Hesiodos.

* Snodgrass 1971: 190ff.
* Rohde 1925 I: 158 ff, 108-110
* Se ovan kap I om den homeriska livsvirlden som ett sirskilt "rituellt filt”.

* Ovan kapitel V.
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Till exempel Herakleitos:

Homeros fortjanar att kastas ut frin spelen och bli pryglad, likasd
Archilochos.™

Herakleitos framfor sin uppfattning av sjilen:

Du kan inte i ditt s6kande finna grinserna for sjilen (psyché),hur lingt du
4n gir. S4 djup ir dess Logos.” (Logos hir — ordning, lag, "natur”.)

Xenophanes:

Bide Homeros och Hesiodos har tillskrivit gudarna allt méjligt, som av
minniskor anses skamligt och klandervirt: tjuvnad, idkteskapsbrott och
bedrigerier mot varandra.”

De har berittat alla tinkbara galna historier om gudarna: tjuvnad,
promiskuitet och inbérdes bedrigerier.”

Men minskorna tror att gudarna f6ds, bir klider som de sjilva och har
rést och kropp likasa.” Men om oxar (och histar) och lejon hade hinder
eller kunde skapa konst sidan som minniskor gor, d& skulle histar
framstilla bilder av gudar lika histar och oxar av gudar lika oxar och
deras gudars kroppar skulle se ut som var och ens egen art.”

Det finns en gud, bland gudar och minskor den storste, alls inte lik de
dédliga vare sig till kropp eller sinne.” Han ser som en helhet, tinker
som en helhet, och hor som en helhet.”

Dessa citat illustrerar en brytning med det homeriska tinkandet, med en
kritik vars skidrpa har sin grund i den homeriska poesins dominerande
stillning. Homeros verk genomsyrade kulturliv, politik och undervisning
i drhundraden efter det de fixerats och efter hand blivit nedskrivna.
Samtidigt bryter ett nytt tinkande fram, med grund i stads-statens

*“Fr B 42 i Diels. Oversitening frin Freeman 1952

® Fr B 45 Diels 6versatt frin Freeman 1952, liksom de foljande citaten.
*FrB 11 Diels

¥ fr B 12 Diels

*fr B 14 Diels

¥ fr B 15 Diels

*Fr B 23 Diels

' Fr B 24 Diels
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livsvirld. Det krivs ett paradigm-skifte fér de nya, sekulariserade,
rationella, individualierade tankeménstren, som efterhand utformas och
etableras. Det sker inte plétsligt och inte utan strid, som senare Platons
hiftiga angrepp pa poesin vittnar om.” Det ir dirfor orimlige att som
Bruno Snell utpeka kirnan i denna brytning som en "upptickt”.” Det ir
en metafysisk forestillning att de nya uppfattningarna  och
tankemonstren “fanns” redo att tas i bruk av de minniskor som
eftersokte dem.

Minnets makt

De forsta ansatserna till ett filosofiskt tinkande startar inte ens i en
motsittning med det gamla. De kan spdras till de kretsar dir rhapsoderna
skolas i framférandet och memorerandet av den traditionella poesin —
Homeros och Hesiodos. Hir finns inga nedskrivna killor, men det finns
uppteckningar av berittelser och legender om minniskor som tillhort de
brédraskap dir man gemensamt dyrkade Muserna.”

Dessa rhapsoder delar inte lingre de livsvillkor, som skildras i de sdnger
de memorerar och framfér.” Hir — kan man tinka sig — finns
incitamentet till en reflektion. Nir rhapsodens subjektiva livsvirld pa ett
avgorande sitt skiljer sig frin den som singen gestaltar och singaren
levandegor uppstar en skillnad mellan subjekt och objekt.

Vissa textstillen blir mer intressanta; de kan bli grogrunden for nya
tankar.” Flera av dessa handlar om sjdlen, om tillvaron efter déden och
om dygden. Den homeriska heroen som ideal kan anvindas for andra
syften 4n krig och sjofart. Frin det homeriska aristos Akhaién — den biste
av Achajerna lever idealet aristos vidare i kommande tider och andra
levnadsforhallanden.”

” Havelock 1998: 197ff

* Snell 1955. Jfr kapitel 2 ovan Teoretikernas forestillningar avsnittet "Snells
uppticke”.

*Vernant 1996: 55, 116

” Till skillnad fran de singare som beskrivs inom den episka poesin. Jfr Svenbro
1976: 77ff

* Detienne 1961: 37ff

” Vernant 1992: 231, 255
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Sjilva minnesévningarna, som var centrala i rhapsodernas verksamhet,
utgor en grund for fokusering pa det sjilsliga. Genom minnesévningen
paverkas det inre. Minnet ir linken till det gudomliga.” Minnet
Mnemosyne ir en mytisk kraft personifierad som en gudinna, mor till de
gudomliga muserna i ett mytiskt vixlande antal och ikallade 4n som
gudinna in som gudinnor:”

”Sjung, o gudinna, om vreden som brann hos Peliden Achilles” i Iliadens
inledning. Och i bérjan av den s.k. skeppskatalogen i andra séngen:

S&ngmér, sidg mig nu ni, som bor i olympiska salar,
ni som odédliga dro och skdda och erfara allting,

. o .. . 100
medan till oss blott ett rykte ndr fram och vi ingenting veta,....

Aven Hesiodos inleder med muserna i Theogonin:

Helikons skéna muser vill forst av allt jag besjunga,

de som har hemvist och kult p& det héga gudomliga berget.
Runt en violméork killas spring och den starke Kronions
altare dansar de, svivande vigt pd smidiga fotter

och nir de badat mjuka lemmar sen i Permessos,

i Hippokrenes vig, i Olmeios’ heliga floden

terupptar de sin sng och dans p& Helikons héjder,

liitt, graciost, med snabba steg i virvlande rytmer.

S4 bryter hastigt de upp, och héljda i osynlig dimma
vandrar de sjungande bort; med klangfulla stimmor i natten

. .. . . 101
prisar de alglsbararen Zeus OCh argivernas Hera.......

Séngens ddla konst fick Hesiodos lira av dessa

nir under Helikons berg en ging han vallade firen.
Féljande var de ord jag horde gudinnorna siga,
Aigisbidrarens barn, Olympens heliga muser:

“Herdar, ni lantliga fin som tinker bara pa buken!

Mycket av det vi berittar 4r 16gn, fast ni tror det ir sanning,
men ocksd sanna ting forkunnar vi nir det oss lyster.”

* Vernant 1996: 109f
” Detienne 1994: 50 ff
" 11: 484-486

" Theogonin 1-11
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Sedan de talat s3, Kronions munviga déttrar

rickte de till mig en stav, en gren av en vilvuxen lager,
prakefull att se, och gudomlig rost for att sjunga om svunnen
tid och kommande bliste de in i mitt brést, med en maning
till mig ate dra i dike de evige saligas slikte

och dven hylla, forst och sist i sangen, dem sjilva.'”

Akallan inleder dven Verk och Dagar:

Muser frin Pierien, ni vars sdng skidnker rykte och 4ra
skynda er hit for att lovsjunga Zeus, er miktige fader
som efter eget behag forlinar glans eller ringhet,
namnléshet eller aktat nam &t dodliga minskor.'”

Séngaren stir genom inspirationen i kontakt med det gudomliga och han
ser det forflutna och det kommande uppenbarat. I kraft av sin kallelse
(som Hesiodos skildrar hir) blir han ett verktyg for de gudomliga,
sjungande muserna. Genom singen de ingiver honom, férmedlar han
kunskapen om virldens tillkomst och de ododliga. Han lovprisar
gudarna och han skinker odédlig ira at de hjiltar han besjunger. Denna
singarens makt hirror frin Mnemosyne, minnets gudinna och musernas
moder. Singaren har dirigenom del i det gudomliga minnet, men han
trinar dven stindigt sin mentala minnesfunktion i &tergivandet av
sangerna. De mentala &vningarna och kraften i den mytiska
uppfattningen av minnet utgdr grogrunden for utvecklingen de tankar

kring sjilen, doden och kunskapens makt, som leder fram till Platons
filosofi."™

Det intressanta med dessa spér dr, att de alltsd inte utgdr frin onskan ate
kasta ut Homeros och prygla honom, inte heller frin kritik av de
homeriska berittelserna om gudarna. Sparen leder i stillet direkt frin den

10 Theogonin 22-34 Dessa rader ir svirtolkade och omtvistade. Den mest sannolika
tolknngen finns hos Svenbro 1976: 46ff. En mindre sannolik tolkning har
Lincoln 1999: 3ff, som tyvirr bygger pa en lisning av de birande foreteelserna
gaster, pseudea, alethéia — buken, l6gn, sanning, som inte tar hinsyn till den
sociala och mytiska kontexten. Jfr dven Detienne 1994: 66-69 och 72

% Verk och Dagar: 1-4

"% Vernant 1996: 111. Detienne 1994: 59f
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episka poesin och kulten av muserna i de brédraskap dir rhapsoderna
skolas i framférandet av den episka poesin. Grunden ligger i erfarenheten
av det rituella framforandet och i den mytiska kraften i poesins bilder och
berittelser.

Alla de tankeriktningar, ansatser till filosofiskt tinkande, religiosa sekter,
mysteriekulter, religiésa stromningar och kringvandrande férkunnare och
undergorare, vilka priglar det kulturella livet (i vid mening) under den
omvilvande tid som foljer nirmast efter de homeriska verkens fixering
och spridning, - alla dessa yttringar kommer att pé olika sitt forhilla sig
till den episka poesin. Dess influenser berér hela samhillet och det krivs
ett brett sociologiskt perspektiv for att se sammanhangen i denna
mingfacetterade verklighet.'”

De sillskap eller rhapsod-skolor som férvaltade och vidareférde konsten
att framféra Homeros, var de si kallade Homeriderna. De forsta var
knutna till Homeros’ traditionella hemort, 6n Chios. Snart fanns nya
Homerider runtom i det grekiska omrédet. Ett sidan sdngarskola, pd 6n
Samos, sigs Pythagoras ha anslutit sig till i sin ungdom.'®

I kulten av muserna och minnesévningarna kan man finna
sammanhangen och grogrunden fér nya tankar, som kommer att
forindra uppfattningen av psyché. Mnemotekniken ger tillging till det
forgdngna, singerna liter en osynlig virld framtrida i nuet, den
overvinner den glomska som omsluter de doda. Nir de doda genom
sangen framtrider sisom livs levande, upphivs inte bara dédens utan
dven tidens herravilde. Liksom muserna vet vad som hint, vad som ir
och vad som skall hinda, innebir mnemotekniken tillging till samma
forméga, den som ocksa siaren besitter.'” Denna uppfattning av tiden ir
cyklisk — det forflutna dterkommer. Hir finns forutsittningen for tanken
pa en sjilavandring och samtidigt en gryende filosofisk reflexion &ver
glomskan och tiden. En skriftlos kultur dr helt beroende av de levandes
minne for sin medvetenhet om sin forntid - och dirmed nuet och

" Vernant 1996: 373-410
"% Detienne 1962: 13f
" Vernant 1996: 112
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framtiden. I en filosofisk reflektion kan dven tanken pd att makten &ver
tiden ocksd kan innebira makt 6ver det egna 6det utvecklas. De
eskatologiska tankarna modifierar bilden av psyché. Den som 6vervinner
glomskan 6vervinner dirmed déden. Mnemotekniken blir en vig for
strivan efter odédlighet.108

S&ngarna var forenade i grupper — brodraskap — kring kulten av muserna
och den speciella rituella praktik som minnesévningen innebar.
Gemensamt f6r dem var den sirskilda givan av kontakt med det
gudomliga, som innebar formédga att se det férgangna och dirmed ocksé
nuet och framtiden. Denna insikt hade singaren gemensam med siarna
och de mytiska kungarna."”

Vembhelst bland kungar som stammar frén Zeus och som av hans déttrar
(muserna)

hedras och alltifrin f3dseln ses med nidiga blickar

kinner den lena dagg de gjuter 6ver hans tunga

och ur hans mun flyter ord av honung. Mot honom riktas

oavvint allas 8gon nir kloke han uttalar domar,

omutligt utan vild, och med ofelbara och lugna

sakskil och ord reder ut och sliter de sviraste tvister.

Den rituella praktiken ger makt 6ver tiden i ett cykliske forlopp — det
forflutna framtrider i nuet, fors over till det kommande och innebir de
dédas upprepade nirvaro. Inspirationen kommer direkt frin de
gudomliga muserna — den gjuts 6ver tungan som honung eller blases in
som en gudomlig rost.”"" Det ir alltsi med sin mun och rést — och
andedrikt som singaren utovar sitt kall och andedrikten ir forbunden
med psyché.” Mnemoteknikens praktik eller 6vning (melete) innebir
didrmed fér singaren att han fir kontakt med och en 6kad medvetenhet
om sin psyché.

"% Vernant 1996: 387

"’ Tliaden 1:68-70, Theogonin: 38

" Theogonin: 81-87

" Theogonin: 31-32 citerad ovan sid 256

"2 Ovan flerstides. Svenbro 1993: 129, 187ff et passim.
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I denna verksamhet, som har en kontinuitet frin den homeriska
livsvirlden in i de nya sociala férhallanden som tar sin borjan pa 700-
talet, utvecklas nya tankeménster och praktiker, vilka kommer att
forindra eskatologin och forestillningen psyché, samtidigt som det sker en
overgéng frdn ett mytiskt tinkande till ett filosofiskt.

I det foregiende har jag varit konsekvent med att kalla psyché en
forestillning. Det ir forst inom ett filosofiskt tinkande, som den kan
kallas ett begrepp. Den bestims di inte lingre av sitt mytiska
sammanhang utan av ett minskligt intellekt.” Den hir utvecklingen ir
alltsd inte allmin — den ir knuten dill speciella brodraskap, efterhand
sekter och enskilda individer och mysteriekulter pa enskilda orter. Den
religiosa praktiken utvidgas hos flera till asketism, vegetarianism och
andra dietiska bruk och avviker dirmed frin den officiella statskulten."

Séngaren anvinder sin rést, som ir knuten till psyché och som sitter
honom i férbindelse med det gudomliga och de doda. Med det
gudomliga genom musernas inspiration och med de déda genom att i
singen Aaterkalla det forflutna till nuet. I en singares praktik ingar
ovningar i att kontrollera sin andning, vilket medfér en inriktning pé
psyché. Den psyché, som hos Homeros i samband med déden limnar
kroppen, fir endast dirmed en sjilvstindig existens, som en kraftlos
kopia av den levande minniskan. Den har alltsd kvar identiteten, men
saknar substans, minne och medvetande.'” Nu visar sig nya mojligheter.

Den kollektivistiska homeriska livsvirlden eftertrids av nya sociala
strukturer — politiskt, ekonomiskt och religiost och den gamla
enhetligheten 4r borta. Dirmed limnas utrymme fér individen inom
avvikande tankemonster och verksamheter.

Den induviduella friheten har som alltid en mork baksida i form av social
oro, maktstrider, moraliskt och rittsligt forfall och social utslagning,

" Overgingen friin mytiske till rationellt tinkande har behandlats av Gernet 1945,
Cornford 1952, Gernet 1956, Vernant 1957, Detiennel963b, 1967 Svenbro
1976. M.fl.

" Detienne 1977: 53ff och 1994: 123ff

' Se ovan kapitel IV
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omvittnat i Hesiodos Verk och Dagar och i den tidiga lyriken."* Poesin
ir inte lingre en kollektiv egendom — den skapas av individer och den

kostar pengar.'’

S& snart forestillningen om sjilavandring — metempsychos — fict fiste
uppstod sdvil onskan att slippa detta kretslopp som tanken pa skuld som
orsak till elindet. Myterna gav stéd for sddana tankar. Hesiodos dterger
berittelsen om Prometheus och Pandora."” I de orfiska kretsarna dtergavs
berittelsen om titanernas (eller minniskornas) mord pid Dionysos-
barnet."” Det fanns minga mytiska minniskor som forbrutit sig mot
gudarna och dirfor fict ett straff, straff som med tidens ging forlagts till
doédsriket. Med metempsychosen foljde mojligheten av att man drogs
med forbrytelser som begdtts i tidigare existenser eller att skulden irvdes
inom slikten, 4ven denna tanke byggde pd en gammal mytisk
forestillning.

Eftersom den besjilade virlden omfattade alla levande varelser fanns
ocksd mojligheten att dterfodas som ett djur. Det tidigaste belidgget for
forestillningen om metempsychos ir ett yttrande tillskrivet Pythagoras
och dtergivet av Xenophanes:

Och det sigs att en ging nir han gick forbi en valp som blev slagen,
dmkade han sig 6ver den och sa som foljer : ”Stopp! Sluta att sl3, for
detta 4r i sjilva verket sjdlen av en man som var min vin — jag kinde igen

den, nir jag horde den gnilla htigt.”]20

Pythagoras sjilv skrev ingenting,”™ ett problem for eftervirlden, i
synnerhet for de "bokstavstrogna”. Men han hade ett stort inflytande och
ménga lirjungar. Det finns dirfor, i senare killor 4n hans egen tid, ett
stort antal berittelser, levnadsteckningar och utsagor om honom och

"% Detienne 1963a.

"7 Svenbro 1976: 139, spec 186f

" Verk o dagar 47-105. Vernant i Detienne-Vernant 1989:21ff samt ovan

"’ Detienne 1977: 68fF

"’ Xenophanes frgm 7 Diels. Yttrandet ir begripligt om man betinker rostens
intima relation till sjilen. Oversatt frin Freeman 1952.

" Om det for grekerna problematiska med skriften se Svenbro 1993: 147
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hans lira.” Det rader killkritiska motsittningar, mellan dem som dirfor
hellre tillskriver de senare nedtecknarna sjilva de tankar dessa tillskriver
Pythagoras 4 ena sidan'” och 4 den andra den sociologiskt antropologiskt
grundade forskning, som spirar de nya tankarna tillbaka till Pythagoras
egen tid"” — han verkade kring 530 fv.t.

Minnestekniken fick i kulten av muserna en vidare och djupare
betydelse. Den kom att inriktas dven pd att minnas sina tidigare
existenser, som en vig till frigérelse.125 Hir utgér andningsévningarna ett
sitt att kontrollera sin psyché genom en anspinning av prapides,™ en
beteckning med mycket gamla anor, upptagen och vidareford av
pythagoréerna.”” Det betyder pa en ging en psykisk och en kroppslig
foreteelse (som flera homeriska termer thymos, phrenes m.fl) och prapides,
som kombinerar innebérden diafragma och sinnesformégenheter ir ett
instrument for psykisk anspinning. Genom sidana 6vningar (melete)
kunde sjilen renas genom dtererinring (anamnes) av tidigare existenser
och dirigenom samlas, s att den kunde frigoras frin kroppen.™ Denna
samling av sjilen sd att den blir atskild for sig sjilv (autén kath’ autén)
beskrivs i de pythagoreiska skrifterna i vindningar som dterkommer hos
Platon, som hinvisar till "en mycket gammal tradition”.'”” Det finns
ocksa legender om heliga min, som var i stind att pa detta sitt frigéra sin
sjal frin kroppen, si att den flog ivdg och atervinde med profetisk
kunskap till kroppen, som under tiden legat som déd, den var apnous,
utan anda.” De kunde spi, bota sjukdomar och lésa problem och
forlinades epitetet theios aner — gudomlig man. Dessa gudomliga min
har efterlimnat manga fantastiska fotspdr pd vigen mot Platon;
Pythagoras, Epimenides, Empedokles, Abaris, Aristeas, Heraklides, spar
som jag hir endast limnar vigvisare till.

"2 Detienne 1963b har en genomging av dessa killor.

" Burkert representerar denna sida se Burkert 1962: 70f

"' Detienne 1963b: Chap I1T spec 31ff Aven Gernet 1968: 414ff

" Vernant 1996: 118f

2 Enligt LSJ prapides: 1. mellangirde, diafragma 2. forstind, sinne

"’ Detienne 1963: 82

" Vernant 1996: 123fF

' Detienne 1963: 73

" Rohde 1925: 11, Gernet 1968 (1945): 420f, Dodds 1963, Vernant 1996,
Detienne 1963, 1994, Bremmer 1987, Svenbro 1993
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Till sista andetaget

Vad innebir samlandet av sjilen frén kroppens alla delar? Hir har
foreslagits de olika sjilsfunktionerna hos Homeros thymos, phrenes, noos
hos den levande minniskan, vilka Bruno Snell fastslagit som en pluralitet
av sjilar hos den enskilde.”' Men som jag tidigare visat handlar det inte
om flera olika sjilar” utan om olika beteckningar fér mentala
funktioner. Hos Homeros ir dessa ir intimt knutna till kroppen och gir
under med den. Lingre fram i efterhomerisk tid kommer psyché att dela
sarskilt zhymos innebérd i efterhomerisk tid, nir den fitt en funktion hos
den levande minniskan. D3 kallas emellertid inte lingre den doéda for
psyché.m Men fastin psyché senare kan dela innebord med thymos, phrenes
och noos / nous, ir det bara den som har en egen sjilvstindig existens,
forbunden med liv och déd och med hela minniskan. Den kroppsliga
funktion den har ir knuten till ir andningen."”

Och det som kan samlas frén kroppens alla delar 4r den livgivande anda
som andningen tillfér kroppen. Grekerna kinde som bekant (?) inte till
blodomloppet, trots en ingdende anatomisk kunskap. Det idr i stillet
andan som cirkulerar i kroppen. I de hippokratiska skrifterna finns detta
beskrivet; - hur andan transporterar sin livgivande funktion i blodet,
niringen, sidesvitskan till kroppens alla delar. Till denna anda ir psyché
knuten, det heter ibland att flera psychai atfoljer andan i blodet och i det
invecklade samspelet mellan hjirnan och sidesvitskan.”™ Psyché’s
forbindelse med andedrikten ir genomgiende frin det att Sarpedon
forlorar medvetandet i Iliadens 5te sing, Achilles i den 9de siger att
psyché inte kan bringas att dtervinda nir den "sluppit ut éver tindernas
stingsel” och den upprepade formulan 7sjilen (psyché) ur lemmarna flog
och nedfor till Hades” till denna andningsteknik hos pythagoréer och
Platon.

Diogenes frin Apollonia utgor en link i denna kedja. Han var en av de
senare forsokratikerna och tillhér den naturfilosofiska traditionen. Sjilen,

' Snell 1955: 33ff. Detienne 1963b:74 och Barra 2001: Chap I foljer hir Snell. Jfr
ovan sid for en diskussion av dessa sjilsbeteckningar.

"? Ehnmark efterlimnade anteckningar. Jfr Claus 1981: 93ff

" Tfr Detienne 1963b: 74-76, som dock betecknar psyché en”force vitale” spridd i
kroppen.

"' Barra 2001: Chap IV
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siger han, 4r luft och luften 4r detsamma som Gud och odsdlig. Allting,
som lever, gor det genom luften, som ir méngformig och vixlande.
Dirfor dr minniskor och djur, alla levande varelser olika. Men de har
andningen och luften gemensam och forstindet uppritthalls ocksé
genom andningen, Diogenes frin Appolonia siger dven att det nyfédda
barnet fir sin sjil med sitt forsta amdetag.135 I ett helt annat sprik
bekriftar han den homeriska bilden av andans och vindarnas livgivande
och allestides nirvarande betydelse.]% Enligt Aristoteles delar orfikerna
uppfattningen att sjilen ir spridd i kroppen, till vilken den fors, buren av
vindarna, under andningcn.137

I den homeriska livsvirlden ligger fokus helt pd den levande minniskan;
det dr t.o.m. s att nir doden intritt, 4r det kroppen som ir minniskan
sjilv - autos (Iliaden 1:4-5). Hos den senare tidens sekter, siare, profeter
och heliga min flyttas fokus till sjilen. Genom medvetna évningar kan
sjdlen ihopsamlas, renas och fi en sjilvstindig existens i ett eskatologiskt
perspektiv. Det finns berittelser om heliga min som bringat sjilen att
limna kroppen, liggande som déd, medan sjilen rest ivig for att sedan
dtervinda och dterintrida i kroppen. Gemensamt f6r dem ir formégan
att profetera, att rena och att bota sjukdomar. Skiljandet av sjilen fran
kroppen sker geonm medvetna Gvningar, men underlittas dven genom
somn.”™ Det ir under sémnen som sjilen ir minst bunden till kroppen,
som d& ligger overksam och utan sinnesintryck. Sjilen aterfinner sin
sanna natur, ensam for sig sjilv (monén kath’ autén) och kan dirfor
frigora sig frin kroppen. S& beskrivs det i de pythagoreiska skrifterna,
som dterger Pythagoras lira och det dterkommer ordagrant hos Platon,
som hinvisar till en mycket gammal tradition."” Skiljandet av sjilen frin
kroppen kan ocksi astadkommas viljemissigt under vaket tillstind,
liksom &terintridet i kroppen. Metoden for att samla sjilen och skilja den
frain kroppen ir uppenbarligen en andningsteknik. I ett fragment

™ Diels: Diogenes frin Apollonia fr 4,5 frag A 28

"% Barra 2001: passim

"% Aristoteles De Anima.

" Bremmer 1993 (1987): 24-52 dignar dessa stort intresse och ser fenomenet som
en direkt arvtagare till den homeriska psyché, vilken han ser som en primitiv
“frisjil”. Jfr ovan avsnittet om Bremmer i kapitel I1

" Detienne 1963: 75
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tillskrivet Empedokles ska denne ha talat om en man som genom sin
exceptionellt starka prapides besatt en stor visdom och med litthet kunde
skida upp till tjugo minniskoliv (i sjilavandringen).”’ Prapides ir ett
gammalt ord som betyder sivil tanke som diafragma.”" Platon kallar
samlingen och avskiljandet av sjilen en ovning att do (melethé
thanathou)."”

Den hir utvecklingen och dessa historier har férbluffat méngen forskare,
som stillt sig frigan varifrin man fitt dessa idéer? Si uppkom den
grekiska schamanismen, lanad frin skyterna, trakerna eller nordligare
stammar — en hypotetisk forskningsforklaring. Den “grekiska
schamanismen” kommer flygande norrifrin, som Abaris pd (eller med)
sin pil. Abaris var en av dessa heliga min, som kunde skilja sjilen frin
kroppen och med den firdas genom luften, medan kroppen limnades
kvar."” Denna norrifrin himtade schamanism #r emellertid en tanke lika
grundlés som Snells "entdeckte Geist”. En resendr utan bagage, utan
forflutet, utan forildrar och farnilj,144 eftersom den inte dr forankrad i
levnadsférhillandena hos de minniskor av kétt och blod och ande (!)
som tinker och handlar i enlighet med dessa idéer.

Férutsittningarna finns emellertid inom den grekiska traditionen i den
arkaiska tidens forindrade levnadsférhéllanden, som utgor grogrund for
savil filosofins uppkomst som nya uppfattningar om sjilen inom
speciella riktningar och hos enskilda individer. Det Pindarosfragment
som Rohde anférde for att styrka sin uppfattning av psyché som en
dubbelgingare hos den levande minniskan hos Homeros, bor i stillet ses
i detta sammanhang;

140

Diels I: 277, 31 (Diogenes Laértius). Detienne 1963: 79 Empedokles ska ha

syftat pa Pythagoras

" LS prapides

" Platon Faidon 80 e. Se citat nedan.

' Abaris sjil firdades da pi en gyllene pil. Bremmer 1993: 43-46. Till fsljd av sin
grundsyn 4r Bremmer skeptisk till schamanteorin och invinder mot Dodds
och Burkert. Jfr hir avsnittet om Dodds i kapitel II ovan.

" Vernant 1996: 374
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................. en salig lott har de som genomgatt riten, som befriar frin

Varje minniskas kropp (sé7a) gdr under i déden.

Men levande forblir en gestalt av liv (@idnos eiddlon). e

Ty endast den kommer frin gudarna.

Den sover nir lemmarna ir vakna,

Men de sovande uppenbarar den i mingder av syner

Underbara och olycksdigra framtidsdden (krisin — eg ”domar”).m7

Pindaros tankar ir vil forankrade i den grekiska traditionen, samtidigt
som de innebir ndgot revolutionerande nytt i sjilens gudomliga ursprung
och méjligheten av en salig lott efter déden. Hir behovs inga 1an utifrén,
ddremot skapar utvecklingen i sig forutsittningar for influenser pd grund
av likheter i praxis och tinkesitt. Berittelserna om gudomliga min, som
foretog sjilsresor och fick speciell kunskap, forliggs ofta till nordliga
linder och folkslag. Och likheterna med dir forekommande
schamanistiska bruk ir ibland sliende.® Sireget for psyché’s utveckling ir
dock den genomgiende anknytningen till andedrikt och andning, som
utgor grund for en praxis i form av andningskontroll.m

Det visentliga i den utveckling som forestillningen psyché genomgér och
som jag forsoke spara frin Hesiodos till Platon ir inte fullstindigt i och
med att fokus flyttas frin kroppen till sjdlen och att sjilen kan frigéras
frin kroppen viljemissigt. For att bilden ska bli "fullindad” maste psyché
befrias ur sin mytiska puppa. (Psyché betyder pa grekiska dven fjiril, men

" Riten som befriar frin médor ir de eleusinska mysterierna.

" Aibnos eidélon For betydelsen liv av aién se Claus 19 eidélon betyder hir sjil. Jfr
den homeriska innebdrden ovan

" Pindaros fragm 131. Min éversittning frin Loebs utgava. Sandys J 1958

" Sslunda befanns Epimenides doda kropp vara tatuerad, nir han dog efter 55 4rs
sémn. Tatuering var ett vanligt schamanistskt bruk och Jesper Svenbro kallar
ocksd Epimenides for schaman. Men hir tjinar den tatuerade texten syftet att
genom lisarens rést, buren av hans psyché, reanimera Epimenides déda kropp,
nir hans ord &ter ljuder. Svenbro 1993: 141-143

" Gernet pekar pa denna méjlighet 1968: 425, liksom Vernant 1996: 389 och
Detienne 1963: 75
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det finns inga mytiska berittelser, som skulle kunna férklara denna

dubbla betydelse.)"™

Befrielsen ur den mytiska puppan idr nédvindig for att psyché ska kunna
ingd i ett filosofiskt tinkande. Grunden hirfor utarbetas inom den
pythagoreiska rorelsen och fullindas av Platon, som i visentliga
avseenden bygger pd det pythagoreiska tinkandet. Som en sann siare och
singare forenar Pythagoras det forflutnas myter med nuet och det
kommande. Det forflutna finns i det mytiska lyckoriket for gudomliga
minniskor. Pythagoras ir sjiv en gudomlig minniska, en theios aner.
Lyckoriket beskrivs av Homeros endast i Odysséens fjirde sing, men
iterkommer med samma drag i skildringar av ett ursprungligt paradis.”

Pythagoréerna intresserade sig sirskilt for Hesiodos’ skildring av de fem
minniskosliktena. Guldilderns och silverilderns minniskor réner ett
speciellt 6de efter doden; de blir ett slags mellanvisen — daimones - som
erhiller kult.”” Guldalderns minniskor levde som gudar och blev efter en
mild déd goda demoner pd jorden och fick privilegiet att beskydda
minniskorna och skinka vilstind. De vill minniskorna vil, men vakar
ocksd 6ver ritten. Aven silverilderns minniskor blir daimones, men
eftersom deras leverne varit vida simre 4n det foregdende sliktets, straffas
de med att efter déden fi vistas i underjorden och de 4r mer tvetydiga
gentemot minniskorna. De uppfattas ofta som himndeandar och kan
sinda sjukdomar och olyckor.” Men de erhiller indi kult. Bida
kategorierna av demoner dyrkas alltsd, som obestimda mellanvisen vilka
ir gudomliga, men de vistas inte med gudarna i himlen utan bland
minniskorna pd jorden eller i underjorden. De har varit minniskor i en
mytisk forntid, men ir inte likt psyché minskliga till sin karakeir. De har
sitt intresse for den religidst-filosofiska spekulationen just som obestimda
mellanvisen.

"’ Jfr Svenbros essi om den svenske poeten Stiernhjelms "Emblema Authoris” dir

sjilen liknas vid en fjiril. Svenbro 2002: 122ff Bilden hir av psyché’s mytiska
puppa dr min.

Se ovan avsnittet Paradis i kapitlet V.

" Verk och dagar : 112-142. Se referat och citat ovan i detta kapitel.

'’ Detienne 1963: 42

151
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Marcel Detienne har i ett tidigt arbete visat hur forestillningen daimon
med start i det idldsta pythagoreiska tinkandet utvecklas frin ett religiost
(mytiske) till ett filosofiskt begrepp.]54 Pa grund av sin obestimda
karaktir later sig daimon littare inordnas i en filosofisk spekulation in
psyché, som har en, i detta avseende, barlast av mytiska kopplingar och en
rent minsklig karakedr. Det dr daimons egenskap av mellanvisen, som
gor den si anvindbar i den religidst-filosofiska spekulationen.” 1
synnerhet guldélderns demoner har tilltalat pythagoréerna. Dessa visen
vill minskorna vil och ir beskyddare (phylakes) bland minskorna pé
jorden. Genom att avskilja sin sjil frin kroppen, medelst asketism,
andningsteknik (prapides) och samling (melete) inriktar man sig pa det
andliga och kan pd sé sitt f& kontakt med det gudomliga i gestalt av en
daimon. 1 nista steg dr det for var gng samma daimon; man har d& en
daimon, som omfattar en med sitt beskydd. Slutligen kan man andligen
bli en daimon."”

Hir sammanflitas gamla myter och rituella praktiker med den religidsa
erfarenheten i sdngarnas och siarnas kult av muserna till gradvis nya
monster for att méta de individuella behov, som den nya tidens
forandringar ger upphov till.

Minnesévningarna handlar om att 6vervinna glomskan av det som hint
och linkas samtidigt samman med ett individuellt behov av att 6vervinna
déden och nd ett slut. Slutet (zelos) innebir befrielse ur sjilavandringens
kretslopp och nds genom 6vningen (melete) att skilja sjilen frén kroppen,
vilket alltsd sker genom praktisk andningsteknik. Pythagoéerna strivar d&
forst att nd det gudomliga genom kontakt med en daimon, men senare
dven efter att bli_en daimon. Gudomligheten och odédligheten ir
synonyma. Aven glomskan och déden ir synonyma i denna kontext och i
en ling tradition. Glomskan Lethe dr minnets Mnemosynes mérka
syster. I den gamla mytiska underjordstopografin kommer de déda forst
att passera Glomskans killa och den som dricker av dess vatten hemfaller

"' Detienne 1963 — De la pensée religieuse 4 la pensée philosohique. LA NOTION
DE DAIMON DANS LE PYTHAGORISME ANCIEN.

" Detienne 1963 : 137-139. Heroerna ir “halvgudar” och dgnas kult, men de 4r
inte mellanvisen.

" Detienne 1963: 98f m.fl.st.
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4t dod och dterfodelse. Den som renat sin sjil, samlat den frdn kroppens
skilda delar och genom minnestekniken &tererinrat (anamnes) sina
tidigare liv kan nd det gudomliga slutet. Frilsningen har blivit en friga
om kunskap.”’

Platon tar dnnu ett steg i forvandlingen av psyché. Hos honom har
begreppet daimon en underordnad betydelse;™ i stillet ir det psyché som
sldr ut sina vingar filosofiskt och religiost. Han utformar den till ett
sjilsbegrepp som ir intimt forbundet med liran om formerna och utgor
kirnan i en kunskapsteori. Det ir Platon som tar steget fullt ut att tilldela
psyché innebérden av att vara minniskans sanna, innersta och odddliga
jag, eller rittare majligheten att vara det. Genom medvetna évningar nir
man sin psyché, virdar och renar den genom ritt tinkande och befriar
den frén kroppen “som frin en boja”. Liksom fér de heliga minnen kan

BT o .. e 59
avskiljandet frin kroppen underlittas av sémn.

Hir har jag emellertid ndtt slutet (zelos) av vigen frin Hesiodos till
Platon. Jag har f6ljt nigra spar pa den och stannat upp vid det jag funnit
vara avgdrande och betydelsefulla anhalter. Psyché har med sin
svarfingade karaktir mahinda fortsatt att gicka mig, men jag tycker mig
ind4 stundtals ha fingat denna gitfulla fjiril i min hév. Jag slutar med
nigra citat ur Platons skrifter, som i ljuset av det féregdende fir tala for
sig sjdlva:

Nir en person lever sunt och besinningsfullt och vicker sin forstdndsdel
tll liv innan han ska sova, bjuder den p& skéna argument och
betrakeelser och lyckas samla sina tankar kring sig sjilv, men undviker att
vare sig svilta eller overgdda begirsdelen si att den i stillet kommer till
ro, later bli att stora sjilens bista del med utbrott av glidje eller sorg och
later denna del for sig sjilv, ensam och ren, utforska och striva efter att
uppfatta nigot i det forflutna, i nuet eller framtiden, som den inte vet ---
di dr det snarast i det liget, ska du veta, som han kan gripa

. 160
sanningen...

" Vernant 1996: 109-136, 143f. Detienne 1963: 85f
158 .. .. 5 . . Ly o
Det stora undantaget 4r naturligtvis Sokrates’ daimon, som jag emellertid inte gr
in pd hir.
" Se citat nedan.

" Platon Staten 571d-572b
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Och rening visar sig vdl d& vara vad vi redan tdigare utvecklat i
resonemanget: att man avskiljer sjilen s& mycket som mojligt frin
kroppen och vinjer den vid att fértita och samla ihop sig for sig sjilv
fran alla delar av kroppen och leva pd det sittet si mycket den kan,
ensam for sig sjilv bide i nuvarande och tillkommande tid, frigérande sig
frin kroppen som frin en boja.

Javisst sade Simmias.

Det som kallas d6d ir alltsd detta: en frigorelse och ett skiljande av sjilen
frin kroppen?

D4 ir det alltsd ett faktum, Simmias, sade han, att de som filosoferar pd
rite sice Ovar sig ate d6 (hoi orthds philosophontes apothneskein meletai ),
och att de minst av alla minniskor frukear for att vara doda.'®'

Sokrates! Allt det andra tycker jag var utmirkt, men det du sa om sjilen
har minniskor mycket svart att tro p4; de ir ridda att sjilen inte lingre
finns till ndgonstans nir den har l6sgjorts frin kroppen, de frukear att
den férstérs och gir under samma dag som minniskan dér, och i samma
dgonblick som den losgors frin kroppen och limnar den som en
andedrike eller rok och skingras flyger den kanske bort och existerar inte
lingre ndgonstans. Fér om den verkligen funnes nigonstans, samlad for
sig sjilv och 18sgjord fran allt det onda som du nyss beskrev, d, Sokrates,
skulle det finnas ett stort och sként hopp om att det du beskriver skulle
vara sant.

Onm sjilen 4 ena sidan 4r ren nir den 18sgdres och inte drar med sig nigot
frin kroppen, eftersom den inte frivilligt har haft ndgon gemenskap med
den under livet, utan har undflytt kroppen och samlat sig i sig sjilv
eftersom detta 4r dess stindiga vning — vilket 4r detsamma som att den
bedriver filosofi pd det ritta sittet och verkligen 6var sig att d6 utan att
gora svirigheter. Detta ir vl att 6va sig for doden (meleté thanaton)?

Ja verkligen.

Sjilen som ir i detta tillsténd ger sig alltsd ivig till det som ir like den, till
det osynliga, gudomliga, odédliga och kloka, och nir den kommer dit
kan den bli lycklig, for di 16sgdrs den frén kringirrande, dérskap,
fruktan, vilda begir och de andra minskliga olyckorna, och som det

161 Plaron Faidon 67c-¢

162 Faidon 69¢-70b

269



brukar heta om de invigda "lever den verkligen all den tid som ir kvar i
» 163

gudarnas sillskap”.

163 Faidon 80 ¢-81 a

270



English Summary

The subject of the thesis is the psyché, a Greek word whose closest
equivalent is the Swedish “sjil”, the English “soul”, the French “4me”
and the German “Seele”. The meanings of these words are far from being
the same. What is more, the Greek psyché has shifting meanings, both
synchronically and diachronically speaking. We are faced with two
problems: What does the word psyché designate and how is it possible

that it has so different meanings?

In stead of searching for unequivocal answers to these questions, I start
out from this contradictory ambiguity. I have chosen a method that
allows the psyché’s different meanings to emerge instead of trying to boil
them down to just one. In other words, I regard the first psyché we meet
in a historic perspective, namely, in Homeric works, as a mythical
phenomenon. To support my argument, I use the French research trend
initiated by Louis Gernet and elaborated by Jean-Pierre Vernant, Marcel
Detienne and Jesper Svenbro, among others.

The thesis starts with the astounding transformation which the psyché
undergoes from its Homeric emergency as an empty representation of
the man of the past to the meaning Plato gave it, that is, man's true
immortal self. For Homer, the body was the man's self, while for Plato, it
was the psyché.

I give examples of the psyché’s changing spectrum of meanings found in
the Homeric epos, which demonstrate the psyché’s mythical nature. I
even venture to say that the psyché is a myth itself, but not in the modern
use of the word "myth”, nor in an every-day or in a traditional religious
or historical sense. According to this point of view, "myth" is not the
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same thing as a story, but we can say that it forms "a kind of a language",
in which the myth is a core generating stories, rituals and images. The
myth is included in a network of connections that are often mutually
contradicting one another, but that are held together by an intrinsic
power, which gives the myth its own life and creates new contexts.

I have found that this is exactly how the psyché appears at the beginning
of the Homeric epos. In this fashion, the psyché is connected to both life
and death, to memory and oblivion, to identity and anonymity, to love,
loss and fear. It appears in death, but its existence in the living person is
hidden in enigmatic silence. When I studied and described concrete
contexts in which the psyché appears, I found a clear connection to the
breath. The connection follows the psyché throughout its history and is of
great importance for the transformations psyché undergoes after Homer’s
time.

In order to clarify the contexts, in which the psyché appears, I compare
my work to the work of an experience anthropologist. It is necessary to
look beyond the immediate places in the text that mention the psyché.
We have to start from the text to go to the concrete circumstances of life
and be prepared to go beyond our ingrained framework and expectations
in order to bring to life the Homeric world and accept its human
conditions as normal. To study people’s notions and beliefs and to ignore
the conditions they live in as well as their actions is a curious venture.
Even so, it has dominated traditional research. This point of view distorts
the image of historically distant cultures. So, Homeric people have been
described as incomplete stick figures, apathetic robots, mentally unstable
or just psychopaths.

This is why in my thesis I am very critical to this evolutionistic view of
history that has given the present way of thinking and circumstances
supremacy to historically and geographically distant cultures. Notions,
practices and customs do not do justice to themselves, but appear to be
shortcomings expected to develop into something else. Within the
history of religion, even the presumptuous claim of Christianity’s
superiority has created hard-to-overcome research impediments.
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My research includes a relatively limited number of representative works.
Erwin Rohde’s Psyche from the previous century constitutes the
fundamental classic work in the field. It provides a comprehensive and
accurate review of all contexts where psyché appears. Theoretically
speaking, the work is rooted in the evolutionistic history’s point of view,
but the abundant documentation makes it an invaluable source. Rohde
finds the Homeric soul belief mystical, partly because of the absence of a
grave cult, partly because psyché comes up first when a person dies, as a
look-alike of the alive person. Despite the fact that it has nothing to do
with the living person, Rohde’s conclusion is that the look-alike can be
found in the person already before his/her death. He finds proof in
reports from present-day peoples living without a writing. In the passive
soul he finds the basis of the spiritual belief of later time that was
developed in Orphic theology.

E. R. Dodds lays the foundations of a less one-sided approach to Greek
religion. According to him, Greek religion is not so harmonic and
elevated, and the boundaries it sets between human and divine are not so
clear. There are even ecstatic current and orgiastic cults, something
which Rohde considered completely foreign. Dodds, however, is open to
a different view of the man and, hence, of the understanding of the soul.
This takes place through the impact of shamanism, which, according to
Dodds, prevails in Europe and Asia and stretches to Greece's northern
boundaries. This way, Dodds dismisses the so called Orphism as an
existing way of thinking without secure foundations.

Bruno Snell draws the line between old Homeric concepts about the
man and spiritual life, and the notions of these in later times. He finds
no prerequisites in the Homeric ideas for a development of a spiritual
belief, nor any inspiration from there. No, the idea of a divine soul (Geist
in Snell’s terms) is a “discovery” that takes place in the time after Homer
made by earlier lyric poets and the first philosophers. The Homeric man
lacks understanding of the soul and something inner; s/he is governed by
gods’ impulses and lacks both intellectual life and body awareness. Psyché
does not have any meaning before death, while other Homeric words
that we translate as soul are actually body organs.
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Hermann Frinkel has a similar understanding of the Homeric
expressions of spiritual activity being connected to body organs. His
point of view on the man is, however, different. The Homeric man is
adapted to the life s/he lives. If we discuss the living conditions, man
stands out as being whole and harmonic. Frinkel is, on the other hand, a
predecessor of an anthropologically oriented study.

David B. Claus uses semantic analyses to be able to access the meanings
of psyché and other soul words. Not unexpectedly, he finds a common
denominator in the meaning of “life”. As far as psyche is concerned, this
meaning changes to “shade” in death. He follows the text strictly, but
only in the closest context. The deeper context falls outside the sphere of
interest and his conclusions sometimes appear to be going round in
circles. Something worth to indicate is his thought that psyché’s stronger
colouring of death for a long time constituted an obstacle for making it
significant for the living person.

My last presentation is that of Jan Bremmer’s little book 7he Early Greek
Conception of the Soul. It means a return to a much stalwart evolutionistic
tradition. Homeric philosophy constitutes a “primitive” stage that can be
compared to present-day “primitive” cultures. Psyché is a free soul and
through comparisons it is possible to study its nature. It is this quality
that in post Homeric times makes it leave the body and return with
knowledge that it has obtained during its journey. It is not necessary to
think about shamanic influences behind this development. It is based on
qualities we always find in the primitive free soul according to Bremmer,
who is here supported by Swedish researchers Arbman and Hultkrantz.

After the research review, I get back to “the Homeric life-world”. This is
a life-world that exists in the form of a text. It is therefore important
what kind of text it is. It turns out that this matter is far from
uncontroversial. Previously, the Iliad and the Odyssey were considered
the works of a poetic genius, reportedly dictated and recorded. When it
later turned out that these works do not have an author, were not created
by a person, nor were dictated or recorded when created, many opinions
were turned upside down and resistance was great. 1 follow this
development from Milman Parry’s and Albert Lord’s research to Gregory
Nagy’s epoch-making work and Jesper Svenbro studies in the history of

274



Greek writing. This way, the nature of the oral tradition, the role of the
songs and the song’s inner meaning are clarified.

The song mediates stories about heroic deeds from generation to
generation. This way, the honour and the reputation — Aleos - are kept
alive and grant the heroes immortality, which is worth dying for. The
text and the kleos are one and the same thing in a way, but it is also the
voice of the singer that gives life to the song. As long as the text is
considered dead letters that are to be read quietly in a chamber, kleos was
neither present nor heard.

It is the kleos that is the meaning of the song. If we leave out the role of
the kleos, the psyché becomes hard to understand. The image of the
powerless psyché in the oblivion of Hades is the dark background where
the heroes' glorious deeds and death take place. Their names live in the
song, but those who have been dead for a long time, those who are
forgotten, they are without names. Therefore, honour means hope for
immortality manifested in the desire to be the best among the Achaeans.
The cult of immortality is not evident because the hero cult is locally
rooted and this way suppressed by the epic poetry’s pan-Hellenic
tendency.

The world that becomes available through the text constitutes the
conditions for the mythical network of the psyche. In the fourth chapter,
I discuss in more detail the contradictory connections that keep together
this representation which is hard to grasp. Using the text, I examine the
role of the psyché in life and its meaning of “life”. Just as strong is its
connection to death as it appears in the time of death. Death is an event
for which a lot of rituals are created and the psyché stands in different
relations to the dead body, the burial process and the dominating role of
the fire. Psyché’s ambivalent relation to the identity is presented here; it is
the dead one, and at the same time, it is not. Likewise, the dead are in
Hades’ kingdom, but they do not seem to be there. They are as we
remember them, but devoured by oblivion.

It is while fighting against this oblivion that the heroes create their
undying reputation through their actions. However, there are other ways
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to achieve immortality. In Odyssey’s fourth song, a paradise is described
for a few chosen ones who await Menelaus, with the context insinuating
such a possibility even for Odysseus. Throughout the Odyssey there is a
mythical pattern about conquering Death. I follow the pattern through
Odyssey’s different “adventures” which are all about Death’s dark perils
and the power of oblivion. Against it there is the clear understanding
(noos), which Odysseus has and which once showed him the way though
Death’s darkness. The dumb ones go down and at the end, Odysseus
loses all his friends. The journey home (nostos) is a return from the dead
and a hint of immortality.

The paradise, Hades and the Aleos do not present separate alternatives,
but are structures that exist parallelly and depend on the cultic, mythical
and epic context. In these contexts, the psyché can have different
meanings that are created by the intersection of life and death.

The psyché has a concrete physical meaning in its connection to
breathing. This is an aspect that was neglected and often rejected despite
the etymologic connection. People have refrained from giving the psyché
this unambiguous meaning, just because of the many other meanings it
has. I do not say either that psyché means the same as breathing, but the
connection to breathing is a leading part of psyche’s mythical network.
This connection is a recurring theme in its history and changing
revelations. It is present in many episodes of Homer’s work and it can be
constantly found in Plato, who follows an old breathing tradition that is
based on influencing one’s psyché.

In the last chapter, I follow some traces on the way to the meaning Plato
will eventually give to psyché. The chapter includes a wide field and
reminds of a sketch. I insinuate a possible way of psyché’s transformation
from the mythical psyché that for Homer is the life we lose when we die
and become a powerless image in Hades™ oblivion, to the psyché which
for Plato is the man's true self and his immortal soul. This way the psyché
goes from its mythical existence to becoming a philosophic term. The
path I discuss also includes the origins of the first philosophy and the
establishment of the city-state.
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In this comprehensive and revolutionary development, as far as the psyché
is concerned, I am searching for a connection between the past’s mythical
possibilities and the way of thinking that the new social and political
circumstances allow for and need. It is important to see the concrete
foundations in man’s life even for airy-fairy phenomenona such as the
revelations of the dead, the human intelligence and the man's inner self

or the soul (psyche).
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