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SVEN BJERSTEDT

Theophilus — medeltidens Faust

M anniskan har alltid statt i ett delikat forhallande till djédvulen. Det avspeglar
sig 1 snart sagt varje svordom. Kyrkan ma ha tonat ner bilden av den Onde;
uttryck som “djavulens redskap” och “dessa satans mordare” vittnar om att han lever
ispraket och i den allménna forestillningen. Kring méanniskans relation till mérkrets
furste har utbildats en hel mytologi. Dess centralgestalt i nyare tid ar forstas doktor
Faust. Till honom atervinder forfattare och debattérer stdndigt, nir det blir tal om
att djavulen pa ménsklig tillskyndan driver sitt spel 1 var varld. Fausts ensamritt pa
omradet har dock en bakre tidsgrans. Temat 4r urgammalt, medan Faust bara har
négra hundra ar pa nacken. En av hans féretriidare i branschen, som pa sin tid atnj6t
Jjamfoérlig popularitet, skall i korthet presenteras pa de foljande sidorna.

Scenen ir staden Adana i Cilicien (nuvarande Turkiet). Tidpunkten &r 500-tal,
fore persernas anfall mot det 6stromerska riket. Huvudpersonen édr en kyrkans
tjinare, biskopsvikarien (vicedominus) Theophilus. Genom fortal och intriger mister
han sitt 4mbete. Langtan att dterfi det driver honom att uppséka en jude, som star
i férbund med djavulen. Mot Satans léfte om hjalp avsvar sig Theophilus sin kristna
tro. Han tillber djavulen, fornekar Jesus Kristus och jungfru Maria samt forskriver
sin sjil tll den Onde genom ett kontrakt, som han undertecknar.

Detta fordrag fir avsedd verkan. Redan nista dag aterinsitts Theophilus i
dmbetet; han visar nu prov pa despotiskt hogmod. Mycket snart grips han emellertid
av djup dnger. Han fastar, grater och ber i fyrtio dagar till jungfru Maria. Slutligen
lyckas Theophilus beveka den heliga jungfrun att séka utverka Kristi forlatelse for
hans hemska brott. Efter ytterligare angerfyllda boner far Theophilus av Maria veta
att han ar forliten. Han ber henne di att dven skaffa tillbaka kontraktet dir han
forskrivit sin sjél till djavulen, och &terupptar sin botkamp. Trétt av béner somnar
han slutligen i kyrkan. Nar han vaknar finner han forskrivningsbrevet pa sitt brost.
Maria har lyckats. Theophilus dr raddad. Han biktar sitt brott offentligt, berittar
om den ndd han vederfarits och visar det dtervunna dokumentet, samt avlider tre
dagar senare.

Legenden om Theophilus var en av medeltidens mest omhuldade. Under mer
dn 700 ar spreds den 6ver det kristna Europa i stindigt nya bearbetningar. I flera
avseenden kan Theophilus fortjiana epitetet “medeltidens Faust”; det har inte saknats
forsok att se honom som en direkt foregangare.! Nir vi intresserar oss for Theo-
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philuslegenden idag ar det kanske framfor allt dédrfor att den &r en betydelsefull del
av Fausttemats flertusenariga historia. Detta till trots dr den moderna forskningen
pa omradet anmirkningsvirt mager. P4 svensk botten tycks legenden aldrig ha
behandlats med nagon utforlighet. Hér skall den kort presenteras med négra
kommentarer om det idéhistoriska ursprunget och om den rad av litterira mani-
festationer dir Theophilus-gestalten — liksom hans sentida olycksbroder — visar sig
som ett intressant och mangfasetterat barn av sin tid.

Bakgrunden

Mytbildningen kring djdvulsférbund kan hirledas till idéhistoriens kanske mest
spannande métesplats: brytningen mellan Orientens och Viasterlandets tankevérldar.
Det kulturella vixelspelet var avsevart pa alla omraden. Fran 6ster kunde Europa
sa smaningom atererdvra den forlorade antika lirdomen. P4 religionens och mytens
omraden var det orientaliska inflytandet dé sedan linge tydligt. Forkunnelsen av en
dod och uppstanden gud eller frélsare var t. ex. ingenting unikt for kristendomen
under dess forsta arhundraden. Kring Medelhavet florerade myterna om Osiris,
Tammuz-Adonis, Attis m.fl. Det é4r i denna idéhistoriska smaéltdegel vi har att soka
bakgrunden till historien om Theophilus. Narmare bestimt tycks legenden ha sina
rotter i tva utbredda forestdllningar: djavulstro och Mariadyrkan.

Dyévulen

Det ondas furste i tillvaron har f6rstas férelopare bland andemakterna i varje folktro.
Sa snart minniskan har velat forklara det onda i tillvaron, anméiler sig dualismen
som en lésning. Hur kan det faktiskt onda i vérlden vara forenligt med gudomens/
gudomarnas godhet? Om man inte viljer utviigen att betrakta det onda som endast
skenbart ont, sa dr liran om dess ursprung i ett ont visen den givna forklaringen.
I en uttalat dualistisk religion blir djdvulens status ansenlig; han blir den hogste
gudomens negativa motpol. S& skedde forst 1 den fornpersiska religionen, senare i
judendomen. I personifieringen av den onda principen ligger forutsittningen for
myter av det slag vi studerar hir.

Minniskans forhéallande till den onda makten var tidigt féremal for mytbildning.
Avesta-bockerna innehaller atskilliga berittelser om forbund med djédvulen:
tronpretendenten Azi Dahakas pakt med ”fiendeanden” Angra Mainju; folkmérdaren
Dhobaks forbund med djavulen Iblis, och Rustans med demomen Simurgh.?

Nagot direkt samband mellan dessa myter och historierna om Theophilus och
Faust liter sig inte antas. Men den persiska dualismen har utan tvivel efter Alexender
den stores tid paverkat savil den senare judendomen som kristendomen, liksom &dven
orfiska och gnostiska rorelser, dir den i férbindelse med den grekiska ande/materia-
dualismen fick langvarigt inflytande.

Theophilus-legenden ar bara en av flera berattelser om forbund med djavulen,
vilka hérrér fran linderna vid griansen mellan 6st och vist. Av dessa berdttelser tycks
Basilius-legenden om Proterius’ tjanare vara dldre och ursprungligare dn Theophilus-
legenden och troligen dess forebild. Aven Cyprianus- och Anthemios-legenderna
bygger pa samma motiv. [ alla tre handlar det om djavulsférbund i avsikt att vinna
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en atrddd kvinnas karlek.?

I legenden om trollkarlen Cyprianus forefaller djavulen vara en rent grekisk
varelse. I berittelsen om Theophilus har han didremot tydliga orientaliska drag.
Huvudpersonen ér kristen, djavulen osterldnning — att det sedan dr en jude som
formedlar kontakten mellan vist och ést saknar forsts inte symbolisk betydelse.*

Vem ir djavulen? Ett mojligt svar kunde lyda: han ar kroppsligare an Gud. I den
folkliga férestéllningen 4r han en patagligt konkret figur: en lustfylld best med horn
och klévar. Hirigenom kontrasterar han skarpt mot bilden av Gud som ett tidlést,
oférianderligt andligt visen. Kyrkans mén, medeltidens makthavare, foretrader i
linje med denna gudsbild en virldsuppfattning dédr anden sitts langt hogre én
materien. Till denna koppling mellan makten, det andliga och hinsideslivet utgor
djavulen en oroande motvikt genom sin inriktning pé det kroppsliga och materiella,
pa detta livets goda, pa “kottet”, ja, i en betydelse av ordet helt enkelt pa det
minskliga.

Enligt skolastisk teologi ligger djavulens grundliggande fel i att han vigrar
erkinna Guds allmakt; han begar synden att vilja vara fri. Hans 6vermod binder
samman friheten med ondskan. I marknadsplatsernas moraliteter hotar djavulen att
fa skrattarna pa sin sida. I en berittelse av kyrkligt ursprung finns inget som mildrar
férdémandet. Nir Theophilus tillber djdvulen och fornekar Gud, den allsmiktige,
da kastar han sig med beratt mod i den eviga fortappelsens skoningslsa kiftar. Det
hade inte funnits nagon atervindo — om det inte vore for djavulens motpart i denna
kraftmétning: jungfru Maria.

Maria

Aven Mariakulten har rétter i dldre gudinnedyrkan. Framfor allt kan man peka pa
den grekiska Cybele-kulten, som &r ett av manga exempel pd den stora importen
av orientaliska religioner under antiken. Frygernas Cybele, sedermera romarnas
Magna mater, dgnades runt Mindre Asien en vildsint kult.

Gudinnan Cybele skulle ha drivit sin &lskade, den unge Attis, till ett sddant
vansinne att han kastrerade sig sjilv. Hennes prister foljde detta exempel och gjorde
sig sjdlva till eunucker under de uppjagade orgier som firades till Cybeles dra och
som forutom de tvira kasten mellan vild glidje och djupaste smirta skall ha
kinnetecknats av intensivt cymbalskrammel.

Sambandet mellan dessa festligheter och kristendomens madonnadyrkan kan
tyckas svar att inse, men det lir finnas dar.’

Tidigt arbetade de kristna apologeterna med att faststilla och férklara roll-
forhdllandena mellan gestalterna i den nya religionen. Redan pa 100-talet ut-
vecklades paralleller med de férsta manniskorna: Kristus liknades vid Adam, och
Kristi moder, jungfru Maria, vid Eva. Huvudsyftet med den négot forvanande
sammanstillningen var forstas att understryka ursprungligheten hos Jesus och
Maria, deras rangplats narmast Gud.

Frén placeringen jamte Kristus var steget inte langt till att ocksé betrakta jungfru
Maria som medverkande i fralsningsverket. I borjan fanns kanske en radsla att
koppla samman Maria med jungfruliga gudinnor i de hedniska religionerna. Aven
en tid efter det att martyrkulten pabérjats, visade bilden av henne dirfor helt
maénskliga drag. P4 300-talet vixte emellertid dyrkan av den heliga jungfruligheten
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fram. Maria hade bara formellt levt 1 dktenskap med Josef och inte fatt nigra barn
efter Jesus. Denna trosartikel om hennes yttre renhet kombinerades med férestill-
ningen att hon ocksa hade varit fri fran all synd i begir, tanke, ord och gérning. Vid
seklets slut var Mariatillbedjan en allmén foreteelse 1 kristenheten. Det var framfor
allt i detta skede som det gamla dyrkandet av Cybele och andra gav draghjilp,
genom att lata sig overforas pa den nya tron. Mariakulten erkindes officiellt vid
konciliet 1 Efesos 431.

Marie himmelsfirdsdag och en ldng rad andra Mariafester borjade firas. Kulten
blomstrade. Mariareliker, Mariabilder och Mariakyrkor blev tongivande inslag i
medeltidens religiositet. Jungfru Maria var “det heliga skrinet”, ur vilken Gud hade
14tit sin son fodas till jorden. Aven om liran om den obeflickade avlelsen forblev
en katolsk tvistefrdga (framst mellan fransiscaner och dominikaner) 4dnda till 1854,
gav dnda Marias jungfrulighet rikt stoff till medeltidens fromma konst och poesi. 1
riddarvisendet fick kulten ett romantiskt och chevalereskt drag ("Notre dame”),
medan senmedeltidens syndaangest bidrog till en mer ém, nira och ménskligt tankt
bild av Maria ("mater dolorosa”) .

I legenden om Theophilus méter vi Maria som medlare mellan Kristus och
manniskorna. Om Sonens gudomliga majestit kunde inge fruktan, sa fanns nu den
milda Modern, himladrottningen, som en mindre skrackinjagande instans. Denna
forestallning fick tydligt uttryck hos cisterciensorden och den helige Bernhard av
Clairvaux. Theophilus-legenden ar ett exempel ur en lang rad av berittelser om
underverk som Maria kom att férknippas med. Den visar tydligt hennes makt 6ver
Satan: hon formar rycka ett offer ur hans klor, trots att djavulen till och med har
skriftligt kontrakt pa den olyckliges sjal. Undrets betydelse stegras ytterligare
dirigenom att den Ondes snaror hir inte liggs ut for en obetydlig tjanare med
virdsliga intressen (kirlek till hans herres dotter, som i Basilius-legenden) . Har &r
det en kyrklig dignitirs vrede 6ver ordttvisa forodmjukelser som vicker den 6des-
digra drelystnaden.

Maria i den kvinnliga huvudrollen i detta fréilsningsdrama, som férmedlare av den
gudomliga naden, pekar fram mot Gretchen och das Ewig-Weibliche. Eller, for att
vinda pa det: nidr Goethes drama klingar ut i sin hogstimda lovsang till det
oversinnliga elementet i kvinnans rena kirlek, det som fér mot evigheten och
virldens fréilsning, d4 dr det Litt att héra ekot av arhundradets Maria-kult genom
den miktiga symfonifinalen.

Motpolerna Maria och djdvulen spelar betydande rolleri historien om Theophilus.
Vi har sett hur forestillningarna om dem ocksa har varit avgérande for berittelsens
historiska uppkomst. Det kan nu vara dags att folja legenden pa dess langa triumftag
genom medeltidens Europa — en resa i tiden fran 800-tal till 1500-tal.

Legendens vig

Den grekiska versionen av Theophilus-legenden finns i tva handskrifter, den ena fran
900-talet, den andra av obestimt datum. Som forfattare anges en viss Eutychianos,
men hans identitet dr omstridd. Tidigt ifragasattes savil existensen av denne for
6vrigt okdnde skribent (som pastar sig vara Theophilus’ foljeslagare och alltsé dsyna
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vittne), som betydelsen av denna grekiska urtext for legendens fortsatta spridning.

Den forsta latinska oversittningen, av en Paulus Diaconus Neapolitanus, stam-
mar fran omkring 880 och ir tillignad Karl den tjocke. Denna text blev av central
betydelse for legendens spridning.” Berittelsen har i Paulus’ version foljande form:®

I Adana i Cilicien bor den fromme vicedominus Theophilus, ett pristerligt fore-
déme. Vid biskopens dod viljs T till hans eftertrddare. T anser sig emellertid inte
vérdig utan vigrar. Efter tre dagars betinketid stir han fast vid sin vigran, och en
annan biskop utses. T fortalas av en prist och blir avsatt. Han rakar i ndd, grips s&
smaningom av djivulsk dregirighet och lingtan att aterf sin virdighet.

En natt vinder han sig till en jude som star i forbund med djdvulen. Denne visar
honom till stadens cirkus, dir Satan presiderar med sina vitklidda tjanare. Satan
végrar hjilpa en Guds tjdnare; men om T avsvir sig sin kristna tro och istillet blir
djavulens tjdnare, skall han hjilpa honom. T gar villigt med pa detta. Han kysser
djdvulens fotter, tillber honom, férnekar Jesus och Maria samt ger slutligen djavulen
skriftligt bevis pa hela 6verenskommelsen. Redan nista dag aterinsitts T i sitt &mbete
och visar sig framledes stolt och hégmodig.

Inom kort grips T emellertid av djup anger, som yttrar sig i fasta, boner och tarar.
T héller en omfattande dngermonolog. Under fyrtio dagar och nitter tillber han
jungfru Maria. Hon uppenbarar sig slutligen, klandrar honom och vittnar om sin
sons vrede, men berévar honom énda inte allt hopp. T aberopar sig pa en rad
precedensfall: Rahab, David, Petrus, Sackeus, Paulus, korintierna och Cyprianus.
Han ber Maria medla hos Kristus. Maria ber forbéner for T och kriver att denne
skall bekénna sin kristna tro. T gor sa, och Maria forsiakrar att hon skall be fér honom
vid Kristi fotter, tills han blir forlaten.

I gryningen forsvinner Maria. T tillbringar tre dagar i botkamp, tills Maria ater
visar sig for honom. Hon meddelar att T fitt hennes sons forlitelse. T ber henne
dock, for sikerhets skull, att ocksd skaffa honom tillbaka det kontrakt, dir han
forskrivit sin sjal till djavulen. Efter ytterligare tre dagars angerfyllda béner vaknar
T och finner kontraktsbrevet pa sitt brost. Nista dag dr en sondag. Under guds-
tjdnsten kastar sig T for biskopens fotter och bekdnner offentligt sin synd. Han
berittar om Marias nad och visar det atervunna dokumentet. Biskopen haller ett
langt lovtal till Maria, liknar T:s fyrtio 4ngerdagar vid Moses fyrtio fastedagar och
drar ocksa paralleller till liknelsen om den forlorade sonen. Djivulskontraktet
brannes. De roérda folkmassorna ropar Kyrie eleison! D& T sedan far nattvarden,
lyser hans ansikte som solen. Alla som ser det férenas 1 lovsang till Gud. T atervinder
till Mariatemplet, dar han haft sina syner, och dor dir efter tre dagar, sedan han
forst kysst sina broder och fordelat sina tillgangar bland de fattiga.

Berittelsens tendens ar tydlig nog: den har skrivits till Marias dra. Legenden &r i
denna ursprungliga form inget konstverk. I férsta hand 4r den skriven for kyrkligt-
dogmatiska syften.

Nar jungfru Maria uppenbarar sig f6r Theophilus 1 berittelsen, anfér denne en
rad exempel pa syndare som fatt férlatelse. Det kan vara av intresse att skirskada
listan litet ndrmare; den visar oss ritt tydligt vilken position fallet Theophilus intar
i samlingen av forlatna syndare. Vilket stod kan han egentligen vénta fran de upp-
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riknade “precedensfallen”? Deras gemensamma namnare dr att de pa olika sitt
exemplifierar Herrens nad.

Skokan Rahab och hennes hus skonades dé Jeriko gavs "till spillo” at Herren,
eftersom hon hade hjilpt tva av Josuas spejare. (Josua kap. 2,6).

David skonades av Herren och slapp d9, trots att han hade skickat Batsebas make
Uria till en siker déd vid fronten f6r att sedan ta henne till sig; emellertid lit Herren
deras gemensamma barn dé (2 Sam. kap. 11-12).

Petrus fick tre ganger forsidkra den uppstandne Jesus sin kirlek, bli den framste
av larjungarna och dé martyrdéden i Kristi efterfoljd, trots att han tre ganger for-
nekat sin méstare (Matt. 26:69-75, Joh. 21:14-19),

Den rike publikanen Sackeus forklarades av Jesus vara frilst, sedan han skdnkt
halva sin férmoégenhet till de fattiga och lovat fyrdubbel dterbetalning 4t dem han
till dventyrs utkravt for mycket av (Luk. 19:1-10).

Paulus var forst en fanatisk forfoljare av Jesu ldrjungar men fick méta den upp-
standne Kristus i en uppenbarelse, forvandlades hirefter och blev den framste kristne
missiondren (Apg. 9:1-20).

Korintiernas forsamling var svarskott, priglades av partisplittring, nattvards-
missbruk, tvivel och skérlevnad, och den klandrades darfor hiftigt av Paulus, som
dock inte gav upp utan framhérdade i sin mission (1 Kor. kap. 4-6, 2 Kor. 13:1-10).

Cyprianus av Antiochien, den ende icke-bibliske figuren bland ”precedensfallen”,
ar kind frin den ovan nimnda legenden som bar hans namn.

Inte i ndgot av de sex fallen fore Cyprianus handlar det om ett uttalat férbund
med djdvulen, ”endast” om synd i olika former. Nagon féregdngare som hade
signerat ett djévulskontrakt (och fatt forlatelse) kunde Theophilus inte anfora, endast
exempel pd den gudomliga naden for botfirdiga syndare i allmidnhet”.

Theophilus-legendens uppgift blir dirfor bl. a. att tillfsra den ndmnda listan
ndgot, att utstricka den gudomliga naden tll att omfatta dven denna oerhérda synd.

De féljande drhundradenas Theophilus-diktning var fortfarande i huvudsak en
killtrogen kyrkans berittelse, som i nya versioner nedtecknades pa latin av kyrkans
gédnare. Nunnan Hrotsvith (Roswitha) av Gandersheim skrev sin Lapsus et conversio
Theophili vicedomini fore 959.° Redan med Tysklands forsta forfattarinna gjorde
saledes Faust-temat sitt intdg pé tysk mark. Till Frankrike nadde det med biskop
Marbods av Rennes (c:a 1035-1133) dikt om Theophilus.'® Ytterligare en version
pa latin var kronikéren Radewins av Freising (dod c:a 1170) Versus de vita Theophili.'!

Efter hand hittar Theophilus-legenden ut ur klostrens skrivstugor. Under ar-
hundradena fram tll reformationen berittas den pa de flesta europeiska sprak. Den
far nu en delvis forandrad karaktir och &r inte lingre den renodlade Mariahyllning
som de tidiga versionerna utgér. Genom anpassningen till folkets sprék blir Theo-
philus ett kirt och ofta aberopat exempel pa den nad som kan komma angrande
syndare till del. S& niamns han hos Frangois Villon.!?

Riddaren och lekmannen Hartmann der arme fran Thiiringen foljer uppenbar-
ligen inga skrivna forlagor betriffande Theophilus i sin Rede vom glouven (1100-t).'* Vid
denna tid 4r legenden alltsa inte lidngre bara klosterldsning, utan den méste ha vunnit
spridning som muntlig berittelse. I Hartmanns forenklade version har bara nagra
huvudpunkter bibehéllits, och temat behandlas fritt. Det dr for honom ingen episk
berittelse, endast ett exempel: virldslig strivan leder till férddrv, Guds godhet till
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frélsning. 14

Ein herre hiez Theophilus
(di rede sagit uns alsus)

zem tubil er quam

mit handen wart er sin man,
daz er ime gebe richtum
grozen werltlichen rum.

En annan lekman, sachsaren Brun von Schonebeck, bygger ungefir hundra ar
senare sin Theophilus-berittelse p4 en méangfald skrivna killor.!> T hans version
skrivs djavulskontraktet for forsta gangen med blod. Mest framtridande ar dock den
starka makt som tillskrivs Maria:

wie Maria von rechte
den sundern muz nach genade vechten.'®

Folkspriksversioner avlegenden finns bevarade pa manga hall: hollindska, engelska,
franska!” och spanska.!® En kort svensk version foreligger i det s.k. fornsvenska
legendariet, nist landskapslagarna var éldsta bevarade fornsvenska prosatext. Den
hérstammar sannolikt fran det kvinnliga dominikankonventet i Skdnninge och kan
dateras till tiden mellan 1276 och 1307. Texten &terges hir i sin helhet.!®

En provastar var ii Cicilia dxxxvii ar Vars Harra ok rab allom biscops @mbitum sua
vl (ok vitherlika), at fte biscopen deban vildo han alle biscop valia. Han hzt beophilus.
Han vipar saghpe biscops vald ok sagbe sik lata noghia at bam syslom ok skip(i)lsom
han forra hafpe ok lzt annan liouare biscop varpa. ben biscopar varb hafpe beophilum
mindre man ok rente han sins @mbetis ok prouento. beophilus tok eigh sik bztra rap
ii harme, utan en iupa dizwls anbup tok han ber tel, at han mate sin hepar ok vald
atar vinna. Juben kom bem saman diavulin ok beophilum oc at Theophilus vipar sagpe
Gup ok Guz mobor ok (cristne) trolouan ok skref par iuir bref m3 sino blope ok satte
firi sit insigle ok fik dizflenom insighlat ok varp hans man, vsal man. Anna dagh pen
nasta pa lat biscopen kalla beophilum ok varbar hans bzste ven ok giuar hanom atar
hepar ok vald, som han for hafpe. Peop(h)ilus (keennis) vip sin vaba ok @tar sik allan innan
vip angar ok vil eigh sleppa sit hop ok trest tel Thesum Christum vtan kalla hans mildo
mobpor af allo (hizrta) sik tel hialp ok tel napa ok tel rapa. Maria var hanom brat tel
bota, tepes hanom varpogh o verpoghom, r&p hanom ok treste vipar sighia dizwlen
ok lzna sic atar Thesu Christo undi cristno tro. Han gierpe gerna, som hon hanom reb
ok bab gera ok redes bo @n vm breuet sua darleka scriuat ok vt givi(t), tel var fru tebes
hanom annan tima ok fik honom brevet atar takit af dizvelenom tel visso, at hans vape
ok vande var lgstar. be(o)philus vacnape feghin (oc pakkabe) Guz mopor ok las brevet
sialuar firi biscope ok allo folke ok blete manght hierta tel Guz lof ok Guz mobor ok
do pribia daghen i Guz fripi.

Vi har sett hur Theophilus-temat varierades i latinsk och folkspraklig epik. Amnet
lanade sig naturligtvis ocksd till dramatisk behandling. Medeltidens drama véxte
fram ur de kristna festdagarnas latinska liturgiska sanger. Handlingen i dessa dramer
kom (till skillnad fran det antika dramat) att vinda sig mer till 6gat 4n 6rat, och de
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hade ett rikt material i alla episka berittelser. Fragan om ett stoff var "dramatiskt”
eller ”odramatiskt” hérde inte medeltiden tll; med modern mattstock kan vi
emellertid se hur Theophilus-legenden i sig rymmer ett dramatiskt tacksamt
material.

Det ildsta bevarade Theophilusdramat 4r franskt, skrivet av Paris-trouveren
Rutebeuf (nimnd 1255-80).2° Dess tillkomsthistoria 4r dunkel. Det 4r osikert
huruvida det uppforts. Man har sokt visa, hur forfattaren har latit sin personlighet
pragla skildringen av Theophilus. Den judiske trollkarlen, som hdr bér namnet
Salatin (vilket snarare verkar saracenskt an judiskt), framstills inte med det for tiden
typiska judehatet. Satan skildras mindre skrickinjagande 4n tidigare, och Maria
aterfar kontraktet frin den Onde utan svérighet.?!

Tyska medeltida Theophilusdramer finns bevarade i flera versioner.?? Fran 1400-
talets Florens hirstammar en “Rappresentazione di Teofilo”.?? Dessutom 4r tre
uppforanden av mirakelspel pd Theophilustemat kinda.?*

Med tanke pa détida spridning och popularitet kan man tycka att Theophilus har
blivit ofértjant bortglémd. Nagot har vil detta att géra med gestaltens bundenhet
till medeltidens kristna varldsuppfattning. Framfor allt beror det dock sikert pa att
Faust fran 1500-talet och framéat har kommit att sta som arketyp f6r den minskliga
kontrahenten i djavulsfsrbund; Theophilus har helt enkelt undantringts av efter-
foljaren. En ndrmare jimforelse pa nagra punkter mellan de bada skall uppta
aterstoden av utrymmet i denna presentation.

Theophilus och Faust

Olika syften pakallar olika atgarder. Torsten efter kunskap kan bli omattlig och vilja
springa de grinser som utstakats for minniskan (en dédssynd pa medeltiden, en
lovvird strivan under renissansen). Denna omgjliga 6nskan dr drivijadern till Fausts
pakt med djivulen. I en mening &r steget han tar dirfor fullkomligt logiskt: nagot
“inomvirldsligt” sitt att tillfredstilla hans begér finns helt enkelt inte.

Theophilus’ bevekelsegrund for djavulspakten dr en annan dn Fausts: inte
kunskapstorst, utan drelystnad och vrede 6ver att ha blivit kréankt. Enligt medeltidens
betraktelsesitt var det en ohygglig synd — men en synd som kunde gottgoras genom
uppriktig dnger. En pataglig skillnad 4r ocksa att Theophilus inte alls passar pa att
njuta av frukterna av djivulspakten. Faust njuter i 24 ar; Theophilus angrar sig sa
gott som omedelbart. Denna olikhet har avgjort att gora med tidsavstandet mellan
de bada historiernas tillkomst. Faustsagan speglar det religivsa uppbrottet i
overgangen till nya tiden. Avfallstemat var centralt for reformationen. Fausts rastlosa
nyfikenhet och ambivalenta attityd 4r prov pa en modern mentalitet. Att Theophilus’
anger diremot maste sitta in sa snart visar oss hur oerhord hans forbrytelse var, hur
nira grinsen for det fattbara den rorde sig. Att historien maste sluta lyckligt foljer
ocksd konventionerna (och garanteras ju redan av huvudpersonens namn: Guda-
vinnen).

En olikhet mellan Theophilus och Faust kunde séigas vara den, att Theophilus
mest fungerar som ett exempel pa den kristna naden, som formedlas av Maria — ett
tidstypiskt stycke uppbyggelselitteratur, saledes. Fausttemat diremot, kunde man
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hivda, har en hégre grad av allméingiltighet.

Men ir denna skillnad sa avgorande? I sina olika varianter har Fausttemat ocksa
pé liknande sitt anvénts just for att belysa problemkomplex i skilda tankevirldar
genom tidevarven. Nagra exempel i all korthet kan visa pa detta.

Hos Marlowe kan man t. ex. notera en tidstypisk juridisk manniskosyn, dar Jesus stir
for Naden/advokaten, medan Gud ar Lagen/domaren.

En maéngfald tolkningar av Goethes Faust har forstds anmilt sig. S4 har Me-
phistopheles setts som béraren av den franska upplysningens idé: en kylig, intel-
lektuellt skeptisk och ytlig mentalitet; Faust daremot som en bild av den germanska
romantiken: en kinslovarm, tankedjup, entusiastisk idealist. Ser man vidare Faust
¢j som individ utan som den universella manniskan, och Mephistopheles som (sig
sjalv ovetande) en Guds tjanare, blir stycket ett frilsningsdrama, Goethes allegorisk-
symboliska inldgg i teodicé-debatten. Goethes Faust har ocksa kallats en symbolge-
stalt fér den narcissistiska viljan till makt och fér den samhillsideologiska utveck-
lingens tragedi. Existerar manniskan for utvecklingens skull eller utvecklingen for
minniskan? I fraga om Tysklands modernisering, ekonomiska uppbyggnad och
liberala reformer, stillde sig Goethes Faust p4 samma sida som Gamla Testamentets
Gud, den Handlingens Gud som definierade sig i skapandet av virlden, tll skillnad
fran Nya Testamentets, Ordets Gud.?> Gestaltens aktualitet avtar inte.

Doktor Faustus ar Thomas Manns i dubbel bemirkelse mest djivulska parodi: en
bildningsroman som skildrar vigen till helvetet! Hos Mann saknas helt den kvinnliga
eller gudomliga fralsningsméjligheten. Romanen édr en smirtsam uppgérelse med
det samtida Tyskland, dar Fausttemat far belysa tidens demoni. I nazismen sig
Mann en fortsittning av den tyska konservativa traditionen men samtidigt férstas
ett olidligt hot mot det tyska kulturarvet. Hur kunde detta hot uppsta? Manns svar
tycks bli att det ar utanforskapet, den isolerade ickedemokratiska héllningen som ar
grogrunden. Analysen kan forstés ifrdgasittas. Visst politiserade nazismen det tyska
folket. Men foérbindelsen konstnérskap-utanférskap-isolering-kyligt genomskédande-
dodsdrift star klar hos Mann.

Huvudtemat i hela Thomas Manns forfattarskap, nedérvt frin Schopenhauer,
Wagner och Nietzsche, dr motsatsparet Geist-Leben (konstniren-borgaren). Adrian
Leverkithns Geist ar antipolitisk; han soker isoleringen och den allt kyligare
ensamheten. Manns syn pa den moderne konstnirens roll pdminner om Adornos.
Konsten har férlorat formagan till naivitet, till oproblematisk spontanitet. Att vara
konstnir 4r att vara distanserad. Modernismen ir ett sa radikalt brott med konsten
att den innebidr dess undergang. Mellan den modernistiska estetiken och den
apokalyptiska grymheten finns en valfrindskap som plagar Mann. Hans framstill-
ning av detta forsoningslésa dilemma foregriper postmodernismen. Kan man
samtidigt vara bade den utanforstdende konstndren och humanisten, forkampen for
demokratin och andra “banala fortrifiligheter”?

Exempel pa hur Faust kan spegla samtiden finner vi vidare 1 Bulgakovs Mdstaren
och Margarita, 1 Klaus Manns Mephusto etc.

Men lat oss slutligen atervinda till Theophilus. Vi har sett hur han framtrider
som mest tydligt da han stélls i relation till forhidrskande forestillningar i sin tid. Hari
skiljer han sig inte fran Faust. Samma nira forhallande mellan gestalt och samtid
géller for den senare. Detta framstar desto tydligare vid nérstudium av Fausttemats
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olika manifestationer, varom raderna ovan bara har velat ge en antydan. Hur
universellt allméangiltig Faust 4n kan te sig, om man viljer att etikettera honom pa
lampligt sdtt (nyfikenhet, lekfullhet, erdvrarlust, missnoje, rastlgshet, nonkonfor-
mism, fadersuppror osv) sa dr det 4nda i samklang med en social och intellektuell
kontext som vi bast uppfattar honom; liksom med Theophilus. Och dven om Faust-
gestaltens aktualitet som sagt visar alla tecken pa att halla i sig, sa dr hans livslangd
hittills bara ungefir hilften av féregdngarens.

Hur ska man di sammanfattningsvis se pa den litterdre figur som har har fatt heta
“medeltidens Faust”, Theophilus? Faust sl6t forbund med djavulen {6r kunskapstorstens
skull, Theophilus for att aterfa sitt rattmatiga dmbete. Hur olika dessa syftemal dn
ar, ror de sig bada inom grinsen for det jordiska. Nagon striavan hinsides jordelivet
har de inte — d4ven om Fausts gransoverskridande visioner atminstone inledningsvis
lamnar oss 1 tvivelsmal rérande omfattningen av hans ambitioner. Theophilus’ mal
ter sig jamforelsevis platt och ynkligt. Han har berovats sin status och vill aterfa den
med Satans hjdlp. Det ar virldsligt, det ar sinnligt, det 4r syndigt. Hans 6nskan
kommer i skarp kollisionskurs med den forhirskande virldsaskadningen. Fér
medeltidens kristna lag livets mening inte i jordelivet utan hinsides.

Kristendomen rymmer en dualism, som forst verkar fa sin l6sning vid 6vergangen
till varat efter detta: kampen mellan Gud och vérlden. Theophilus tar djavulen till hjalp
for att uppna sina virldsliga syften. Den konflikt med Gud som han da hamnar i
stiller dualismen pa sin spets. Gud kraver av virlden, Theophilus kraver av varlden...
Mainniskans religiosa dilemma kommer hdrigenom i skarp belysning. Vad jag vill
— det ar varldsligt.

Kristendomen ldr vidare att sjilen kan na frilsning fran den sinnliga drifien pa ett
bestamt sitt: genom askes och forsoning med Gud. Vigen till nad gar via av-
standstagande fran virlden, genom anger och underkastelse. Det sinnliga ar ett
hinder f6r frélsning och maste kuvas. Viljan likasa. Vad jag vill — det ar sinnligt.

Kristendomen presenterar slutligen vérldsdramat i sammanfattning, i tre akter:
paradis — syndafall — frilsning. 1 fallet Theophilus ser vi den parallella utvecklingen:
lycka-olycka-djavulsforbund-anger-nad. Theophilus Lit sin vilja styra mot den virsta
hidelsen, som endast med den milda modern Marias yttersta kraftanstringning
kunde fa forlatelse. Vad jag vill — det 4r syndigt.

I de tre orden virldsligt-sinnligt-syndigt later sig nog essensen av Theophilus-
legenden uttryckas — pudelns kirna, om man sa vill. Med sin enkla personifiering
av goda och onda makter talade legenden direkt till medeltidsménniskan. Den blev
folklig och dlskad, och utan storre fordndringar aterberittades den under manga
arhundraden. Den var alltjamt levande da Faustsagan kom till, med rendssansens
kunskapsstravan som drivkraft bakom djavulspakten.
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