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ERLING SANDMO

Hvorfor ikke?

Historie som blikk pa samtiden

I lopet av de siste arene har flere unge kvinner fra Skandinavia blitt
drept av mannlige slektninger. Motivet har vert 2ren: Mennene
har hevdet at disse kvinnene har bragt skam over sine familier ved
3 leve sine liv annerledes enn det familiene ville, annerledes enn det
de matte, dersom familiene skulle beholde sin @re. Disse familiene
hadde alle sine rotter i Midt-@sten. Men det at slike hendelser
kunne finne sted i Norden har fort til at den nordiske offentlighe-
ten har blitt opptatt av tematikken ogsa i andre deler av verden.

I media og i opinionen har disse hendelsene vakt voldsom opp-
sikt, og drapene er blitt dramatiske tegn pa kulturforskjeller pa
flere nivéer. De har blitt bilder pa hvor langt enkelte innvandrer-
kulturer star fra den tradisjonelle skandinaviske, med hensyn til
kvinnesyn, med hensyn til religionens styrende kraft og med hen-
syn til individets frihet fra familiens, slektens og kollektivets press.
Zresdrapet blir et trekk ved utdefineringen av flerkulturalitetens
“andre”. Og i det oyeblikket man tenker denne tanken, tenker
man ogsa at det er et kjennetegn ved den tradisjonelle skandina-
viske kulturen at man ikke begar @resdrap. Slik blir resdrapet en
begivenhet pa grensen mellom et historisk vi og dem.

Men er dette riktig? Dette sporsmalet er det forste utgangspunk-
tet for denne boken. Det er et spersmal som raske loser seg opp i
nye. Ett slikt sporsmal er selvsagt om det er riktig at @resdrapet
faktisk er begrunnet i religiose dogmer — et hovedproblem i Ra-
sool Awlas artikkel. De gvrige artiklene stiller spersmalet historisk
til den nordiske fortiden. Er det riktig at man ikke har begatt
@resdrap i nordisk historie? Er det sant at resdrapet markerer en
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HEDERSMORD

forskjell mellom en eldre, endogen, nordisk kultur og en eller flere
andre, eksogene?

Slik har vi spurt oss selv, vi som er historikere med en felles in-
teresse for @restenkningen i de nordiske landene i middelalderen
og i "tidlig-moderne” tid. I lopet av de siste drene har @ren blitt
”gjenoppdaget”, sd 4 si, som element i var egen kulturhistorie, som
en konsekvens av en antropologisk dreining i historieskrivningen
eller som en ny “virkelighet”, og det er som om virt bilde av det
eldre samfunnet er blitt et annet na nr vi vet hvor viktig 2ren var
i menneskers liv. Samtidig har vi vel ofte tenke at nettopp denne
sterke opptattheten av ren er noe som gjor fremtiden fremmed
for oss. Ogsa i historisk perspektiv danner @ren et skille mellom
oss og de andre.

I dag er det ofte slik at kultur- og historieforskningen opplaser
slike enkle dikotomier. Antropologiske studier av vire egne sam-
funn viser stadig at de er like fulle av myter, skikker og ritualer som
andre, og historiske undersgkelser kan ofte avdekke hvordan vare
nitidige tenkemater er fundert i en fortid vi ikke lenger husker.
Skulle det ikke kunne vere likedan med a@ren? Vi vet at @ren var et
sentralt kulturelement i eldre tid. Ville vi ikke da kunne vente oss
4 finne @resdrap i kildene til den eldre historien? Med slike funn
ville vi kunne bidra til 4 bygge ned kulturelle skiller mellom oss og
de andre, samtidig som vi ville kunne vare med pa & demonstrere
hvordan historien er en aktuell disiplin med et bredt repertoar av
fierne speil for var egen tid.

Dette var utgangspunktet. Vi ville lete etter resdrap, som — om
de fantes — ville viske ut de skarpe grensene og avkrefte moderne
myter om absolutte forskjeller mellom mennesker. Men slik har
det ikke gatt. Aresdrap, slik ordet brukes i dag, om familiemed-
lemmers avtalte drap pd kvinner som bryter en moralsk kodeks,
finnes ikke i kildene til eldre nordisk historie. Dette er imidlertid
ikke noe endelig funn, og det er ingen bekreftelse pa klare kultur-
forskjeller. Men nar eresdrapene ikke fantes der vi kunne vente &
finne dem, ble vi nedt til 4 stille det sporsmélet som historikere
ellers sjelden stiller til sine kilder: Hvorfor ikke?

Tradisjonelt er historikernes oppgave & forklare det som skjedde,
ikke det som ikke skjedde. Vi forutsetter ingen annen normaltil-
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stand enn den vi faktisk kan observere gjennom kildene. Men iblant
kan blikket for det som ikke er, skjerpe blikket for hva som ellers
finnes. Da vi lette etter paralleller til vir egen tids @resdrap uten &
finne dem, ble vi ledet til 4 se litt videre, til 4 lete i utkanten av det
fraveerende. Der fant vi familiemedlemmers vold mot kvinner. Vi
fant drap pd menn, begatt for & forsvare @ren. Vi fant saker der
kvinner ble straffet med deden for sine normbrudd — men av staten,
ikke av sin familie. Og vi fant altsa ingen eksempler pa de wresdra-
pene som i utgangspunktet inspirerte oss til vire undersgkelser.

Resultatet av den manglende parallelliteten ble enda et sett av
nye spersmél. For hvis det er slik at drap pa en overskridende eller
truende kvinne er uhert selv i sterke @reskulturer, blir det mulig &
sporre mer spesifikt hvilke mekanismer som tas i bruk nar samfun-
nets @reskodeks skal forsvares. Hvem er det som forvalter @ren i
de ulike zreskulturene? Hvilke former for @re er det som forvaltes?
Hvordan endres @re over tid?

Samtidens @resdrap ansporer altsé til en ny interesse for fortiden.
Samtidig blir fortiden en kilde til spekulasjoner omkring nitidens
@resdrap. Den gjor det lettere 4 sporre hvordan de i det hele tatt
kan skje, men den tvinger ogsa frem mer spesifikke sporsmal om
kultur og strukturer rundt @resdrapene. Et gjennomgiende tema
her er dillit. Det trer tydelig frem gjennom de historiske under-
sokelsene at befolkningen i de nordiske landene i eldre tid tidlig
opparbeidet en sterk tillit til staten og de offentlige myndighetene.
Flere har pekt pa den historiske nordiske tradisjonen for a lgse
konflikter gjennom rettsapparatet, og ogsa pa den mer allmenne
lojaliteten til selve statsmakten og samfunnsmodellen. Denne ser-
egenheten viser seg @ gi langt tilbake i tid — kanskje il en tid da
staten ikke bare vant, men erobret denne tilliten med make.

Staten far tillit som @rens forsvarer. En viktig forklaring pa at
@ren i si liten og beskjeden grad forsvares med vold av privatper-
soner, er at dette forsvaret faktisk uteves av staten. Det er de of-
fentlige myndighetene som straffer losaktige kvinner og krenkende
menn; det er i okende grad staten som tar @ren fra mennesker
— og som kan gi den tilbake til dem igjen. En stor del av zres-
systemet opprettholdes av staten, med befolkningens tillit som
en forutsetning. I lopet av 18o0o-tallet forvandles denne tilliten til
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et kontraktsforhold der staten garanterer den enkelte innbyggers
rettigheter, mot at innbyggerne respekterer statens grunnleggende
verdier. Dersom innbyggere bryter denne kontrakten, kan de straf-
fes med tap av rettigheter, noe som dermed kan betraktes som en
formalisert og sekularisert relgshet. Med det har vi ogsd kommet
langt bort fra middelalderens och den tidlig-moderne tidens zres-
kulturer.

Det sentrale i vir ssmmenheng her er at var fremmedhet for ares-
drapet har en lang og kompleks historie, og denne historien virker
pa mange plan. Den gjor @resdrapet uhyre vanskelig og kanskje
umulig & forsta for medlemmer av den eldre, homogene nordiske
kulturen, og den gjor det vanskelig for dem som kommer utenfra
i etablere et tilsvarende dillitsforhold til myndighetene. Tilliten er
sa gammel og sa kulturelt og historisk mettet at den kan vare nes-
ten utilgjengelig for andre. Dette er en utfordring bade for integre-
ringen og for arbeidet for at @resdrap ikke skal finne sted igjen, og
det er en utfordring for de som vil veere med pé 4 forklare hva som
er det saregne ved den nordiske @rens historie. Det er den siste ut-
fordringen som blir tatt opp i denne antologiens tekster.

Selv om noen av teksterne i denne antologien prover ut de per-
spektivene som er skissert ovenfor, er det mye som enna er usagt
og uutforsket. Fremdeles finnes det mange aspekter ved den nor-
diske @rens historie som det gjenstir 4 oppdage — og diskutere, og
vi kommer antakelig lenger med en dpen og sokende innstilling
enn med sikre og ferdige synsmiter. Derfor vil vi runde av denne
korte innledningen med 4 antyde noen av de spersmalene og per-
spektivene som ikke blir behandlet i noen serlig bredde i denne
boken, men som vi hdper at andre — og vi selv — vil kunne bidra til
4 svare pd med tiden. Hvordan si egentlig sedvaneretten pa spers-
mél om kjenn, @re og skam? Hvilken rolle har kirken spilt i zrens
historie? Hvilke nye anskuelsesméter fantes det blant rettsleerde
og den dannede eliten ved inngangen til 1700-tallet? Hvordan ble
opplysningstidens diskurs om @re og skam formulert? Hvordan
skal vi best kunne bruke alle fortidens hendelser og fortellinger til
4 forstd annerledesheten i den nordiske historien og i de samfun-
nene som i dag representerer “den skandinaviske modellen”? Og
kan de ogs hjelpe oss til 4 forsta andre historier, andre samfunn?

10
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Texter och teman

Artiklarna i denna antologi 4r vad man skulle kunna kalla "work in
progress”. Forfattarna dr med i ndtverket "Kén, heders- och dresfore-
stillningar i de nordiska linderna fran tidig medeltid till nutid — i re-
lation till dagens hedersmord”. Nitverket bestar av forskare fran flera
olika discipliner: historia, etnologi, sociologi och socialantropologi.
De texter som nu publiceras r en del av arbetet med att forsoka for-
klara och forsta hederskulturerna i den nordiska historien och rela-
tera dessa berittelser till de hederskulturer som finns idag. I centrum
star frigan om hedersmorden. Varfér mordas kvinnor (och min) i
hederns namn? Har sidana mord begétts i den nordiska historien?

Vi tackar NorFA, sirskilt dess satsning pa ”Gender and violence
— a Nordic research programme 2000-2004”, for de medel som
gjort det mojligt for nitverkets medlemmar att triffas och publi-
cera denna artikelsamling. Vi tackar ocksa Crafoordska stiftelsen
for ett publiceringsbidrag till boken.

Enligt FN och Amnesty International avrittas drligen omkring
5 000 kvinnor med hinvisning till familjens heder. Mérkertalet
r dock mycket stort. Amnesty International har enbart i Pakis-
tan dokumenterat cirka 1 ooo fall drligen. Och hedersmorden
fortsitter att oka i antal. Bakom varje hedersmord finns ocksé en
ofattbar tragik och en under ling tid pigiende misshandel med
mycket valdsamma inslag; ett vild som slutligen ledde fram till det
odesdigra beslutet att berdva en slike- eller familjemedlem livet. I
de flesta fall har kvinnor drabbats av hedersmorden, dven om det
ocksa forekommer att mén angrips och mordas. Vidgar vi synfiltet
till att inkludera allt vild som sker i hederns namn blir problema-
tiken 4nnu storre. I denna bok har vi dock valt att inte goéra det. I
den hindelse forfattarna diskuterar annat hedersrelaterat vald gors
det som en jamforelse till det vald som fick dodlig utging. Det 4r
alltsd detta senare vild som frimst avhandlas i antologins texter.

II
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Hedersmorden férekommer bland alla klasser i manga nationer
eller kulturer dir de betydande virldsreligionerna har utévat ett
stort inflytande sedan drhundraden tillbaka. Denna sanning 6pp-
nade véra dgon for frigan om hedersmord har varit kinda dven i
den nordiska historien. Fragan gir dirfor igen i manga av anto-
logins texter. Forfattarna ldser domboksprotokollen, lagtexterna,
lyssnar pa de lirdes samtal frin olika sekler, med mera, for att
forsoka fa ett svar pa denna fraga.

Varje forfattare gor ocksd hinvisningar till dagens hedersmord.
Dessa referenser vilar pa forestdllningen att historiens ljus behovs
for att dels forsta det som hinder framfor véira 6gon idag, for att
vi skall kunna orientera oss i alla de texter om hedersmord vi ser
i tidningar och hér om i radio och tv, dels for att forstd var egen
historia bittre, det vild (med eller utan dédlig utging) vi finner i
arkiven och laser om i den historiska litteraturen.

Antologin kan grupperas i fyra olika delar. Den forsta utgors av
Simon Ekstroms text ”Vad mord vill siga” som behandlar debat-
ten i svensk press efter de uppmirksammade hedersmorden pa
"Sara’, Pela Atroshi samt Fadime Sahindal. Han problematiserar de
olika positioner som funnits i den svenska debatten fran slutet av
1990-talet och fram till vara dagar och menar bland annat att man
i hogre utstrickning 4n vad som skett borde s6ka efter det som
forenar de olika stindpunkterna. Debatterna har i allt f6r hog grad
handlat om vilken samhillsanalys som varit den riktiga. I striden
om verkligheten har till och med hedersmorden kommit bort.

Antologins andra del bestir av tre texter. I den f6rsta skriver
Fredrik Charpentier Ljungquist om heder och sexuellt vild pa Is-
land. Under medeltiden har man anvint valdtikeer pi kvinnor for
att vanhedra de min som skulle s6rja for kvinnornas sikerhet. Det
var dock inte endast miannen som blev krinkta. Det 4r helt klart
att dven kvinnorna vanirades av dessa overgrepp. Det senare dr
likvil inte ett centralt tema i genren de islindska sagorna. Krink-
ningar utgjorde istillet i denna genre grunden fér en himnd som
riktades mot andra min. Kenneth Johansson skriver om heder, ira
och skam i den medeltida landslagen, hos 1500-talsteologen Olaus
Petri samt i diskussionerna bland den stora lagkommissionens
ledaméter pa 1600-talet. I centrum stér fraigan om hur man talade

12
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om mins respektive kvinnors heder och dra samt om dessa samtal
forindrades fran medeltid till 1700-tal. Christopher Collsteds skriver
om forsvaret av dran med vérjan i hand; ett vald mellan min av
adlig hirkomst som ofta fick dédlig utging. Ledmotivet i artikeln
ir: Hur uppfattade minniskor i det dldre samhillet dran och vad
gjorde de med den? Nir den adliga manliga dran blev krinkt var
ett av de majliga svaren att utmana till duell.

Den tredje delen i denna antologi utgdrs av Rasool Awlas text om
hedersmord och islam. Han fragar sig om det finns stod for he-
dersmord i islam. Morden var vanliga i omridet lingt fore islams
tillkomst. For 1 400 ar sedan forenades islam med en traditionell
patriarkalism. Awla diskuterar vilken betydelse detta fick for mord
pa kvinnor f6r hederns skull.

I den fjirde avdelningen, slutligen, finns forst en text av Fva
Osterberg som handlar om hedern samt det hat och den fortviv-
lan som foljer av ett hedersmord. Hur kan det gi sa lingt att en
far driper sin dotter, eller en bror sin syster, fér hederns skull?
Osterberg provar olika argument for att forstd vad som sker i det
ogonblick di en man fir for sig att han maste beréva en kvinna li-
vet, for att sjilv — tillsammans med sin kvarvarande familj — kunna
fortsitta leva ett hedervirt liv. I Marie Lindstedt Cronbergs text
jamfors dagens hedersmord pé kvinnor med det véld som utfor-
des pa kvinnor i nordisk historia, sirskilt under tidigmodern tid.
Hon undersoker ocksa vilken betydelse hedersforestillningar har
haft for kvinnor i Sverige, da och nu. En annan fraga som star i
centrum ir de olika dimensioner som den manliga respektive den
kvinnliga hedern och dran hade. Erling Sandmo avslutar antologin
med en text om drekulturen frin r70o-talet till vara dagar. Han
behandlar dess tillbakagang pa 1700- och 1800-talen, men ocksd
dess dterkomst i dagens mangkulturella samhille. Som en rod trad
i artikeln gar frigan hur vi skall kunna f6rsta den betydelse hedern
och dran har haft — och har — fér de manniskor som levt och lever
i en kultur som 4r sa annorlunda den nordiska majoritetskulturen
i vira dagar.

13
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Vad mord vill siga

Om heder, ira och valdets emblematik

Kultur ir ett vanskligt begrepp. Sillan har detta yttrande haft sa
mycket fog for sig som nir det giller hur de senaste drens he-
dersmord har stotts och blotts i svensksprakiga savil medier som
akademiska texter. Antingen menar man att kulturen fir forklara
for mycket eller for litet. Den kulturella hemvisten kan ibland se
ut att bestimma vad mianniskor gor, men akallandet av det kultu-
rella kan ocksa framstd som alltfor vagt och undanglidande. Den
hir artikeln ar ett f6rsok att knyta samman det forflutna med det
nuvarande.! Men den ir ocksa ett forsok att mejsla ut nagra av de
starka positioneringar som upptritt i samband med den svenska
debatten om hedersmord. Som en birande tanke aterkommer
idén att det kan vara meningsfullt att s6ka efter sadant som linkar
samman de senaste arens inhemska hedersmord med den nordiska
historien. Var finns likheterna och var finns skillnaderna? Ett antal
korta historiska utvikningar anvinds for att kasta nytt ljus 6ver
de aktuella morden. I bista fall sker dven det omvinda, att reso-
nemanget ocksa provocerar till nya sitt att tinka kring de gamla
lagbrotten. Det historiska avsnittet f6ljs av en redogérelse dver
de forsta reaktionerna pa morden pé Sara och Pela Atroshi. Detta
leder oss slutligen fram till efterspelet kring mordet pa Fadime Sa-
hindal.? Som textens rdda trid dterfinner vi valdets och dédandets

synlighet respektive osynlighet.

I5
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En kommunikativ aspekt

Pi flera hall framhalls i denna antologi att 4ran ir en konstruktion,
nagot som varierar med stind, kon och situation. Men samtidigt
ar det sldende hur ofta dran i sd fall ser ut att vara konstruerad som
ett ting, nigot man antingen har eller forlorar. Nar det giller dran
finns inga mellanldgen och den drelosa riknas inte lingre som till-
horig "de drligas forbund”.> Han eller hon ir inte vilkommen vare
sig pa tinget, kyrkbacken eller krogen. Genom seklerna skymtar
alltsd dran som en abstrakt storhet vilken i det sociala rummet
ind3 framstdtt som en objektiv kvalitet.* Som en omstridd resurs
blir 4ran nigot som béade bekriftar minniskors tillhorighet och
som riskerar att skilja ut dem frin gemenskapen med sina likar.

Det verkar inte alltfor langsokt att jimféra denna drans im-
materiella materialitet med det hedersbegrepp som ménga talar
om som en drivkraft bakom vira dagars sa kallade hedersmord.’
Flera antropologiska kommentatorer har pipekat att ménnen, och
ibland 4ven kvinnorna, i dessa familjer drabbas av ett socialt tryck
att agera.® For ménga minniskor som lever i en kulturell kontext,
dir hedern utgdr ett viktigt socialt kitt, finns det av allt att ddma
starka incitament att handla nir hedern upplevs som hotad och
ifrdgasatt.’

Detta betyder diremot inte att alla utmaningar mot nigons
heder méste sluta med mord eller drp. S var det inte i de svenska
adelskretsar dir vanan att duellera florerade som virst under sex-
ton- och det tidiga sjuttonhundratalet.® Lika lite dr detta fallet
i de kontexter dir dédande idag ses som ett i alla fall tinkbart
alternativ.” Inte minst faller en sddan slutsats pa att morden ir
bade forhallandevis sillsynta och dessutom lokalt omdiskuterade.
Men det subjektivt upplevda kravet att agera genom att ta itu med
problemet, som ging pa gang aterkommer i skriverierna kring he-
dersmorden pé Sara, Pela Atroshi och Fadime Sahindal, visar indé
pa de inblandades kinsla av att 7dgor maste goras.

Hedersmordet ma kunna ses som en tragisk slutpunkt pd en
familjekonflikt ddr mindre drastiska 16sningar redan provats och
forkastats.'"” Men pépekandet att dodandet r en ovanlig losning pa
en betydligt vanligare situation far inte dra uppmirksamheten fran
att hederstinkandet ocksa anvinds for att legitimera allvarliga in-
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skrankningar i framforallt kvinnors vardagliga handlingsutrymme.
Mordet innebir alltsd inte en egen avgrinsad problematik. Istillet
bor det ses som ett moment i en patriarkal maktordning vilken
stricker sig lingt utover relationen mellan mérdaren och dennes
offer. P4 dessa inledande sidor ska jag utveckla denna dédandets
kommunikativa aspekt.

Den drabbande, foretridesvis manliga, positionen i hedersmor-
den kan litt uppfattas som knuten till individens virde i sina egna
och andras 6gon. Dddandet 4r med andra ord en handling som
syftar till act ateruppritta bide sjilvrespekten och omgivningens
fortroende for individen." Men i de antropologiska forklaringarna
framhalls ocksa att dédandet av nirstiende inte bara handlar om
att uppritta en egen heder. Minst lika mycket giller det att ridda
familjens och sliktens anseende. Hedern framstar som en kollektiv
angeldgenhet.'” Ansvaret att forsvara den egna och familjens heder
dr dven tvanget att forsvara sliktens samlade heder.”” Denna 6m-
sesidighet mellan tving och ansvar har ocksa lett till pdpekandet
att hedersvéldet dven drabbar de pojkar och min vilka forvintas
bevaka och straffa déttrar, systrar och kusiner.'

Under senare ar har det blivit tydigt att i en allemer globaliserad
virld stills ocksd svenska myndigheter infér nédvindigheten att
hantera ett hedersbegrepp som f6r minga ter sig frimmande.”
Men da bor vi dven vara klara 6ver de likheter och skillnader som
finns jamfort med det drebegrepp som dominerat i Norden under
i varje fall mycket ling tid. I de sprikliga kontexter som ramar in
de hir aktuella hedersmorden ryms exempelvis ett dubbelt heders-
begrepp som inte ar helt ldtt att finna historiska motsvarigheter
till pd dessa breddgrader.'® Pa kurdiska och turkiska finns dels den
manliga heder, shirif, som har att géra med irlighet, att sta for
sitt ord, vara modig och visa sig generds, dels den, ocksd manliga,
heder, namus, som Fatima Mernissi konstaterar sitter mellan kvin-
nans ben."” Mannens och sliktens heder 4r, i denna andra mening,
dirmed i viss man linkad till det rykte om sexuell sedlighet som
omger de kvinnor vilka han antas ha uppsikt dver.’ Hirigenom
blir det ocksa visentligt att kvinnan inte genom sitt upptridande
dsamkar médnnen, familjen eller slikten en forlust av heder.”

Det dr detta tudelade hedersuniversum vi behover fa tilltride
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till for att forstd hur enskilda unga kvinnor kan dventyra slik-
tens mojligheter pa en global arena. Bland de mer pragmatiska
skdl som har framf6rts som motiv for det hedersrelaterade valdet
hér argumentet att unga kvinnor som inte fogar sig i familjens
onskningar om klidval, upptridanden och framtidsplaner (eller
som omges av sddana rykten) hotar sliktens attraktionskraft pa en
virldsomspinnande dktenskapsmarknad.” I en virld dir flykting-
politiken premierar dktenskap som grund for medborgarskap 16per
kvinnor ofrinkomligen risken att bli handelsvaror.?! Ar det da tra-
ditionellt uppfostrade familjeflickor som efterfragas blir det snart
ett problem om sliktens kvinnor omsvirmas av envisa rykten om
att vara alltfor egensinniga eller sexuellt utmanande.?? Overvak-
ningen och “omsorgen” om familjens kvinnor 4r dirfér linkade
till alla de kvinnor och min som maste fas att veta, och acceptera,
sin plats i den genusordning som utpekas som féredémlig.”

Det finns alltsd en rent ekonomisk dimension av hedersmor-
den, som ligger lingt fran det synsitt dir hedern betraktas som
i huvudsak en killa till sjilvrespekt och egenvirde. I detta ligger
ocksd en historisk parallell till det formoderna nordiska samhille
som flera av bokens forfattare diskuterar. D4 liksom nu har vi att
gora med en kulturell kontext dir dran och hedern ar det sym-
boliska kapital som mojliggér intradet till de arenor dir viktiga
sociala, juridiska och ekonomiska transaktioner forhandlas och
avgors.

Synlighetens och hemlighetens logik
Bland de historiska och nordiska replipunkterna till de nu aktuella
hedersmorden, paralleller som i flera fall Gven dragits fram i debat-
ten om hedersmorden, kan i forsta hand nimnas barnamordet,
hederssjilvmordet och fordrivningen eller exilen frin den borgerliga
familjen.?* Alla dessa former har det gemensamt att de inte dger rum
infér 6ppen rida. Den logik de appellerar till 4r inte synlighetens
utan hemlighetens. Barnamérderskan tar livet av den nyfodda for
att undkomma en forlust av dra, eller ett pdforande av skam, inte
for att ateruppritta en heder som redan satts i friga. Typiskt sett
sker ddrfor mordet i skymundan och blir i bésta fall kiint av ingen.”
Forskjutningen frin den borgerliga familjen 4r likasd vanligen tinkt
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att dolja ett skamfylle forhéllande, att dottern ragat i olycka eller att
hon vigrat att underordna sig familjens val av dktenskapspartner.
Sillan handlar det om att basunera ut skammen i lokalsamhillet
eller infor den egna slikten. Kanske ligger forklaringen till viss del i
begreppen: heder kan forsvaras och aterupprittas, skammen hante-
ras diremot bist genom att déljas och fortigas.*

Denna tanke tycks i alla fall ha viss biring pa ytterligare ett av
de hedersrelaterade sammanhang som berérs i antologin. Som
Christopher Collstedt visar var det for en adelsman skamfyllt att
undvika eller fly en duell. Den feges skam kunde bara forsvinna
genom att utmaningen besvarades. Hedern atervinns alltsa i och
med utkimpandet av duellen.” Oppet och synligt forsvaras det
egna goda namnet med livet som, en i alla fall majlig, insats. Det
ar late att se detta som en emblematisk girning. Duellen ir ett
tecken, nagot som dr tinket att uppmirksammas, att talas om och
att foras vidare till dem som inte var dir.

I detta avseende liknar den aristokratiska duellen den senaste
tidens hedersmord. Hela idén med bada girningarna ir att de ska
bli omtalade och kinda, att gora det som skett offentligt.”® Den
ifrdgasatta hedern forsvaras och dterupprittas alltsa med hjilp av
en akt som bir pé en distinkt kulturell innebérd. Savil heders-
mordet som duellen deklarerar att utmaningen mot den kulturella
ordningen nu ir besvarad. Bakom detta emblematiska tilltal d6ljer
sig emellertid dven ett andra budskap: att andra gor bést i att passa
sig for att upprepa det ovilkomna Gverskridandet av det som he-
dern bjuder mannen att forsvara. Det ror sig med andra ord 4ven
om att statuera ett exempel.”

Minga ganger torde det alltsd vara befogat att skilja pa sadana
handlingar som aterupprittar ira eller heder genom att szraffa ni-
gon som uppfattas som skyldig till en dvertridelse (hedersmord, du-
eller eller f6rdrivning) frin sidana som riktas mot nigon som éven
forévaren haller f6r oskyldig (barnamord) och sidana som riktas mot
en sjiilv (hederssjilvmord).*® Aven om alla dessa praktiker har med
heder och dra att skaffa dr de sinsemellan sa olika att de fortjdnar ate
utredas som sjilvstindiga fenomen. Ovan har jag argumenterat for
att en sadan analytisk skillnad beror av den grad av 6ppenhet eller
hemlighetsmakeri som omger en hedersrelaterad girning,
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Som Sandmo konstaterar var 1600-talet en tid som priglades
av nddvindigheten att uppfattas som irlig och sannfirdig for att
overhuvudtaget fungera socialt.’’ Den odrliga var inte bara irelds,
han eller hon var ocksé socialt oméjlig, ndgon som andra vigrade
att befatta sig med. Men hedern var samtidigt inte huggen i sten,
den skilde sig mellan min och kvinnor, mellan stinderna och den
forindrades over tid. Med Sandmos egen formulering var 4ran en
konstruktion som bist beskrivs inte som ndgot man Aar, utan som
nagot man go7.*> Aran lig inbiddad i utforandet av de dagliga syss-
lorna, i det vardagliga bemétandet av andra och i sitten att hantera
konflikter och meningsskiljaktigheter.

P3 ett snarlike sitt gar det alltsa att analysera duellen och heders-
mordet som tvd handlingar vilka har det gemensamt att de syftar
till att skapa synlighet kring sig sjilva. Aven hir ir det gorandet
som sitts i fokus. Med risk for att bli anakronistisk tror jag att det
kan vara idé att sitta dessa foreteelser — gorandet och synligheten
— i relation till en teoribildning som vanligen appliceras pa helt
andra typer av fragestillningar.

Heder och performativitet

Vad jag vill foresla ir att vi provar tanken att gérandet och det
emblematiska draget hos hedersmorden kan forstas i ljuset av hur
Judith Butler resonerar kring konet som performative.® Inspirerad
av sprikfilosofen John Austen menar Butler att var upplevelse av
att ha en koénad savil kropp som identitet 4r analog med hur vissa
typer av tal fungerar som handlingar.** Nir militdren vid ett 6ver-
limnade av trupp formar orden "Jag tar befilet” 4r detta detsamma
som att den talande i det 6gonblicket verkligen har givits makten
(och ansvaret) att dela ut order. D4 pristen under vigselceremo-
nien yttrar “"Hérmed forklarar jag er for man och hustru” innebir
blotta uttalandet av orden ett faktiske statusbyte. Butler tar denna
sprikfilosofiska teori om hur sprik skapar mening till intike for
hur mening generellt sett uppstr genom olika former av tilltal.
Med en djirv analogi hivdar hon att det inte heller finns nigot
kon bortanfor eller utanfor de iscensittningar som vi gor av oss
sjilva som endera min eller kvinnor.*®

Konet, liksom dran, ir resultatet, eller effekten, av den upp-
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sittning stiliserade handlingar som konstituerar den person vi ir
beredda att tolka som man eller kvinna, drlig eller drels. Det ar
siledes endast i kraft av gdrandet, det upprepade gorandet av vad
vi och omvirlden fSrvintar sig av oss, som bide konet och dran
verkar finnas som faktiska storheter, som ting. Liknelsen mé verka
halsbrytande, men faktum 4r att hedersmorden verkar inom exakt
samma performativa logik som frambringar kénet genom att ta det
for givet. Genom mordet iscensitts hedern som nagot som finns
och som maste forsvaras. Straffet mot dvertridaren dterupprittar
forovarens heder i samma 6gonblick som dédandet av offret blir
allmint kint. Mordet gor kort sagt mérdaren hedervird pa samma
sitt som pristens ord gor de trolovade till ikta makar. Omvint dr
det offrets tidigare gorande, offrets vigran eller pastidda ovilja att
anpassa sig efter de krav som hederslogiken pekar ut som legitima,
som skapat den situation som familjen nu har att hantera, det
”problem” som maste lsas.

Samtidigt finns hir naturligtvis skillnader. En av de mer uppen-
bara ir att Butler betonar att det 4r i den dndl6sa upprepningen
som idén om tvi fasta och stabila kén vunnit sin nimbus av sjilv-
klar sanning.*® Till skillnad mot det gérande som omger kénet
framstir hedersmordet som en enstaka hindelse. Dodandet ir inte
nagot som upprepas i det oindliga, utan nagot som sker en ging
for alla. Men samtidigt 4r mordet vanligen kulmen pa en process
som pagatt under en lang tid. Det dr med andra ord en enskild
handling som bir pé en férhistoria av tidigare tillrittavisningar
och mindre definitiva straff. Mordet 4r inte det forstz utan det sista
som familjen eller slikten tar till for att s6ka vinna tillbaka den
ifrigasatta hedern. Betraktat pa detta vis blir dodandet en unik
hindelse som bara kan goras begriplig genom sin egen repetetiva
forhistoria.

Identifierandet av den link som forbinder mordet med alla de
hindelser som foregatt detta slutgiltiga steg leder oss tillbaka till
dodandets kommunikativa aspekt. Liksom duellen synliggér mor-
det straffet for den som forbryter sig, eller antas forbryta sig, mot
den patriarkala auktoriteten. Men hirigenom visar dédandet ocksa
pa den link som det grova véldet dven stricker in i framtiden.
Vildet ir ett budskap som kablas ut till familjens, sliktens eller
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gruppens alla individer. Ovriga kvinnor och min ska veta vad
som kan vinta den som inte anpassar sig efter den ordning som
hedersmordet strivar efter att stadfista.”” For den som, i likhet
med Saras, Pela Atroshis och Fadime Sahindals mordare, tar sin
utgingspunkt inom en motsvarande hederslogik 4r saken klar, det
ar kvinnan, eller mer sillan mannen, som genom sitt faktiska eller
antagna leverne forsatt familjens heder i gungning. Fran en punke
utanfér denna logik berittar skeendet dock négot annat. Istillet
for att offret blir medskyldigt till det vald som utovats, kan denna
vigran att underordna sig uppfattas som ett forsok att vidga det
egna handlingsutrymmet. Kvinnan blir da inte bara det passiva
offret for ett maktutévande som riktas mot henne, utan tvirtom
ett subjekt som agerar for att underminera den position som hon
forvintas bade inta och acceptera.®®

Dirmed tydliggors till sist dven hedersmordets karakeir av svar
pa tal. Det som dédandet formedlar till de berorda ar ate den kos-
mologi som hedern ingér i fortfarande 4r att rikna med. I en virld
som priglas av globalisering och en omfattande transmigration ir
detta ett férhallande vl vért att beakta. Som en bade kraftfull och
strategisk ritual visar det iscensatta hedersmordet att traditionen
dnnu ir vid liv, att de nya influenserna inte ska 6verskattas, och
att etablerade genusordningar och aukrtoriteter fortfarande ska
respekteras.”’

Sara — skillnad och likhet

Fran dessa allmint hillna resonemang ska vi nu ta klivet till en mer
specifik diskussion. S& hir langt har hedersmordens synlighet mest
ront dédandets karakeir av uppvisning. Nu giller det hur garning-
arna har synliggjorts av andra. Annorlunda uttrycke handlar det
om vad dédandet synes vara och vad det kommit att betyda. Med
hjilp av ett mindre antal inligg ska jag rekonstruera nagra huvud-
drag i den debatt som f6ljt pa hedersmorden. Naturligtvis innebir
detta att jag hérdrar olika positioner, men det bér anda ge en upp-
fattning om vilken typ av argument som stod mot varandra.

Bara ett par veckor efter att den femtonériga Sara blir strypt i en
snodriva av sin ett ir dldre bror och sin tva ar ildre kusin, skriver
forfattaren och journalisten Jan Guillou att ett mord 4r ett mord
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och dirfor inte fir bedomas pd nagot annat sitt.’ I samma artikel
slas det ocksa fast att "vendettamord” eller hedersmord”, och den
straffrabatt som dessa mord vanligen dtnjuter, inte 4r en muslimsk,
arabisk eller kurdisk specialitet, utan en mer begrinsad irakisk.
Mer precist menar Guillou att det dr en “barbarisk” rest frin en
irakisk landsbygdstradition som centralmakten linge 6nskat av-
ligsna ur rittssystemet.

Med denna artikel vill forfattaren uppenbarligen dstadkomma
flera ting. Dels vill han hiva en koppling mellan hedersmord och
muslimer, araber och kurder. Dirav papekandet att denna typ av
brott huvudsakligen 4r en irakisk specialitet. Dels vill han piminna
om att den aktuella "hederskodexen” heller inte omfattas av hela
den irakiska befolkningen.

Plockar man isir artikeln skymtar dock annu ett syfte. Merparten
av texten gar ut pa att begrinsa den grupp av minniskor som sigs
omfatta dethederstinkande som leder till act broder kan doda systrar,
som fallet var i Umea. Men i texten expanderas ocksa den grupp som
pastas omfattas av samma tinkande. Hederstinkandet sigs med an-
dra ord ha beréring med flera andra sammanhang och miljoer.

Om tankegangen kinns bekant s3 ar det ingen tillfillighet. Denna
hederskodex ir ju lika siciliansk, korsikansk eller turkisk eller al-
bansk som irakisk, siledes lika kristen som muslimsk.

Men det ir ju inget typiske italienske eller franske? Just det.
Medelklassen i Paris eller Rom ir faktiske lika frimmande for vad
som forekommer pd Korsika och Sicilien som invanarna i Istanbul
4r frigande till vissa seder i det inre av Anatoliens bergstrakter eller
for den delen bagdadborna till seder som férekommer i Iraks mer
avligsna bergstrakeer i norr eller trisken i sdder.

Genom att vixla mellan det begrinsande och det expansiva argu-
mentet lyckas Guillou férmedla tva pastienden som, tagna var och
en for sig, ter sig inbordes motstridiga. Budskapet i artikeln kan
sammanfattas som att, tvirtemot vad manga av er sikert tror, star
hedersmordarna inte att finna bland de breda etiketterna araber el-
ler muslimer, lika lite i den mer specifika gruppen av kurder. Istillet
dterfinns de bland en liten del av Iraks mest isolerade och traditions-
tyngda befolkning. Hir och endast hir kan dessa seder fortleva.
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Men samtidigt ar det alltsd, enligt Guillou, heller inte sant att
det bara ir bland muslimer som man kan tinka sig att ta livet
av ndgon for att dteruppritta en ifragasatt familjedra. Samma sak
intriffar ocksd i andra, och nota bene, dven i kristna linder. De
anforda exemplen dr samtliga ocksd himtade fran olika avligsna
och isolerade trakter, langt ifrin storstidernas moderna och medel-
klasspriglade ideal. Aven om detta andra argument kan uppfattas
som motsatt det forra giller det fortsatt alltsd endast en begrinsad
skara tinkbara girningsmin.

Skilet till att Guillou forsoker jimka samman tva sé olika ut-
gangspunkter 4r att han skriver utifrén en defensiv position. Artikeln
forutser och beméter olika tinkbara generaliseringar kring vilka det
ir som begir hedersmord. Dirfor behover han bade begrénsa grup-
pen av girningsmin, sa att inte alla araber, muslimer och kurder
dras dver en kam, och utvidga denna grupp till att innefatta dven
kristna miljéer och kontexter. Det han vinner pd denna dubbla
rorelse dr att forsvra uppkomsten av ett positivt "vi” (som inte
hedersmordar) och ett negativt “de” (som gor just detta).

Knappt tvd veckor efter detta inligg kan man lisa en artikel av
Eva Lundgren och Asa Eldén som tar sin utgingspunke i heders-
mordet pé Sara och tre andra liknande hindelser.*" Till viss del r
detta en replik pd Guillous pastdende om att hedersmord ska for-
stds som en irakisk specialitet, vad denne i sin artikel alltsa kallade
for "vendettamord”. Lundgren och Eldén hivdar att beteckningen
hedersmord 4ven anvinds pa andra hall i arabvirlden och i den
muslimska virlden. Men deras artikel 4r mer 4n bara en rittelse,
invindningen ingar i ett kritiskt sammanhang dir ambitionen &r
att vidga den forstaelseram som omger det si kallade hedersvéldet.

Hinvisningen till frimmande platser som Irak, Korsika och Si-
cilien maste bematas, inte dirfor att pastiendet om att det utévas
hedersvald pa dessa platser 4r fel, utan for att det osynliggér nagot
annat. Genom att forldgga det “barbariska valdet” till en eller flera
specifika regioner skyms det faktum att ven svenska min begar
allvarliga valdshandlingar mot svenska kvinnor. Vald och hot finns
inte bara nigon annanstans, utan ocksa hir hemma.”

Men trots att forfattarna till de bada inldggen befinner sig i polemik
med varandra delar de i vissa avseenden samma grundhillning. Skill-
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naden ir snarast att Lundgren och Eldén 4r mer teoretiskt mangbott-
nade i sin vigran att acceptera tendenserna till en uppdelning i "de”
som hotar, sldr och mérdar, och ”vi” som inte gor ndgot av detta.”®
Till Guillous resonemang ldgger de vikten av att beakta dven ett kons-
perspektiv dir kvinnor generellt sett underordnas min. Dir den forre
vill skdra av de band som f6rbinder hedersvaldet med kategorierna
araber, muslimer eller kurder anligger de senare ett perspektiv som
ocksa knyter tolkningarna av vildet till kolonialismen och varia-
tioner av kvinnofértryck. En svensk man som slér och véldtar sigs
bli bedomd utifran individuella och psykologiska faktorer: han har
haft en svir barndom, 4r missbrukare eller sjilv ett offer for tidigare
overgrepp. Nir utlindska mén gor precis samma saker 4r det istéllet
nigot som sigs bottna i deras kultur eller religion.

En av artikelns kénsteoretiska podnger bygger ockséd pa antagan-
det att det inte 4r meningsfullt att spalta upp véldet i olika mer el-
ler mindre allvarliga bestindsdelar. Kvinnors valdsverklighet prig-
las av ett standigt pdgiende flode, ett kontinuum, dir lindrigt vald
eller hot om vald inte 4r nagot kvalitativt annorlunda 4n grévre
overgrepp som brutal misshandel eller mord. Det dr denna forfor-
staelse som ligger bakom en formulering som “att valdet ser olika
ut behover inte betyda att det inte kan vara uttryck for samma sak:
mins dverordning och kvinnors underordning, méns ritt att sitta
granser for kvinnors liv”.

Men vad som ocksa ir intressant vad géller denna artikel ar hur
forfattarna gor bruk av begreppet kultur. Till skillnad mot hur
grinsdragningarna kommer att dras lingre fram har Lundgren
och Eldén till synes inga problem med att anvinda sig av ett tradi-
tionellt antropologiskt kulturbegrepp, det vill siga ett synsite dir
kultur blir liktydigt med traditioner, normer och virderingar:

Minga av de experter som figurerar i pressen argumenterar for att
de brott som nu skakar Sverige har grundats i en syn pa kvinnor
som har djupa rotter i religion, tradition och kultur. Det ligger
antagligen mycket i detta resonemang. Att virderingar och normer
for vad det betyder att vara man och kvinna i olika samhillen lig-
ger djupt rotade i kultur och religion rader inga tvivel om.
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I denna tappning handlar hedersvéld alltsa till stora delar om kul-
tur, och, kan man kanske tilligga, om skillnad. Som de bada skri-
ver 4r det ytterst ovanligt att svenska kvinnor mérdas av sina bro-
der, medan det i Irak dr vanligare att en kvinna mérdas av sin bror
4n av sin make. Vare sig begreppet kultur eller idéer om skillnad
har siledes dnnu drabbats av den beréringsskrick som de senare
blir omfattade av.* Vad forfattarna vill framhélla ir dock inte alls
skillnad, utan /ikbet, och det ir precis hir som de menar att den
svenska debatten gatt snett. Allt det som olika experter anfort som
tecken pa att hedersvildet mot kvinnor 4r grundat i religion, kul-
tur och tradition, gar nimligen ocksa att rikta mot forhéllandena
pa hemmaplan.

Vad de hissar varningstlaggan for 4r alltsa frestelsen att se tur-
kiska, irakiska, kurdiska och palestinska mins véld som radikalt
annorlunda och mer kulturbundet 4n svenska mins vald” for nir
allt kommer omkring 4r detta samma sak, bara variationer av ett
och samma kvinnofortryck.

En kort tid direfter dgnar journalisten och debattéren Jesus Al-
cald tvé stort uppslagna artiklar at turerna som féregick och foljde
pa Saras dod.” Efter att ha tagit del av de forhdr som gjordes i
samband med dodsfallet 4r han starke kritisk till socialtjanstens
och polisens insatser. Det forsta inligget avslutas ocksa med upp-
lysningen att han polisanmilt nagra av Saras manliga sliktingar
for inblandning i mordet.“ P4 en konkret niva kan Alcals slutsats
sammanfattas som att myndigheterna behover lira sig mer om de
samband som utgor motiv bade for de faktiska girningsminnen
och for det nitverk av manliga anférvanter som agerat i det for-
dolda. Denna insikt delar han med manga andra som senare yttrat
sig i debatten. Men hur kommer han dit?

Annu en ging stills frigan om girningen ska betraktas som
kulturellt betingad eller ej, och s& gott som omedelbart konstaterar
Alcald att s ir fallet. Men den roll som den kulturella forklaringen
nu far spela 4r visensskild fran hur den figurerar hos Eldén och
Lundgren. Orsaken till att brodern och kusinen gemensamt tog
livet av Sara 4r att hon foredrog att leva “svenskt”. Med hjilp av
inspringda citat frin polisférhoren konstruerar Alcald ett samman-
hang dir ynglingarna och deras sliktingar sett sig vanirade, hur de
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menat att Sara genom sitt sitt att leva drar skam over slikten, och
hur svenska flickor ses som horor. Nu ir det alltsa inte lingre lik-
het utan skillnad som efterstrivas.

Den kontext som utgor klangbotten for denna framstillning ar
ocksa en annan 4n den som priglat féregiende artiklar. For denne
forfattare dr det aldrig akeuellt att se hidnvisningarna till ett speci-
fike "svenskt” sdtt att leva som uttryck f6r en kolonialistisk vérlds-
bild. Tvirtom fogar han in mordet pa Sara i ett ssmmanhang som
striicker sig langt bortom de enskilda hindelser som inramade hen-
nes dod i ett vintrigt och sndtickt Umed. Det dverordnade virdet
ar att ett demokratiskt samhille tillerkdnner alla sina medborgare
individuella rittigheter.

Alcald tar hir inte bara stillning f6r individens oavvisliga rittig-
heter, han visar oss ocksa ett par av nycklarna till sina bida artiklar.
Aven for honom rér hedersmorden nagot mer in de enskilda kvin-
noliv som nu f6rspillts. Vi kan inte framhirda i att vara taktiska
nir vi reagerar pA mekanismer som inskrinker kvinnors rittigheter
att frice vélja hur de vill leva sina liv. For att std upp for vira demo-
kratiska ideal krivs ocksa att vi inte dr beredda att dagtinga med
dessa, oavsett vilka morkerkrafter vi riskerar ate vicka.*

Som en sista kommentar ska vi se nirmare pa vad dnnu en skri-
bent har att siga om mordet pd Sara. I en artikel daterad bara ett
par dagar senare 4n Alcalds resonerar islamologen Jan Hjirpe kring
frigestillningen: kan kultur och religion orsaka mord?*’ Hjirpe
konstaterar att svaret i alla fall inte kan bli ett obetingat ja. Man-
niskor har betydligt mer komplexa orsaker till sina handlingar 4n
bara religion och kultur.

I likhet med Eldén och Lundgren riknar han sedan upp ett
antal fall som pa kort tid blivit uppmirksammade som uttryck for
ett och samma fenomen. Enligt Hjirpe utgoér den gemensamma
kopplingen att samtliga girningsmin har dberopat forklaringar
som haft att gora med konsroller och sexuell heder. Men han kon-
staterar dven att forovarna har samma bakgrund i Mellanéstern (de
linder som namns 4r Libanon, Turkiet och Irak) och frén regioner
dir islam 4r majoritetsreligion. Men efter att ha papekat dessa lik-
heter mellan f6révarna inskirper Hjdrpe ocksa att:
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Det forsta man madste siga dr vil att brotten inte kan betrakras
som normalt beteende, oberoende av vilken bakgrund det 4r friga
om. Det ir undantag att man slar ihjil sin syster eller sin maka.
De personliga forutsittningarna hos enskilda girningsménnen ar
naturligtvis den vikdigaste faktorn: psykisk obalans, en bakgrund i
traumatiska upplevelser, personliga misslyckanden, irftliga faktorer
— allt detta som hor till girningsmannens “profil”. Inte desto mind-
re: Troskeln dill att bega vald kan vara olika hég just beroende pa
socialt betingade normer, forestillningar om vad som ir ritt och
vad som ir fel, och av en "normernas hierarki”.

Jamfort med Eldéns och Lundgrens text kan detta tolkas som
ett omvint perspektiv. Dir de forra vill understryka att inte bara
utlindska utan ocksi svenska girningsmin har en kultur, pekar
Hjirpe pa att inte bara svenska utan dven andra forovare har en
individuell och psykologiskt betingad profil. Det 6verordnade syf-
tet 4r dock detsamma. I bada fallen handlar det om att motverka
ett synsitt som leder till att svenskar och ”de andra” blir bedomda
efter skilda méttstockar.”

An mer intressant ir dock viljan att forsta hedersvaldet som inte
bara ett uttryck for religion och kultur. Hjirpe slar inte endast fast
att dessa ingdngar ir otillrickliga for att dill fullo forstd minsklige
beteende. Han dgnar ocksé stort utrymme at att i nirmast socio-
logiska termer beskriva det klansamhille som han hir menar ham-
nar i konflikt med det svenska vilfirdssamhillet. Inligget malar
upp tva skilda modeller for individens inlemmande och 6verlevnad
i samhillet och gruppen. Begrepp som klanen, familjen, grupplo-
jaliteten och det sociala skyddet tas i bruk for att visa pa avgorande
skillnader mellan omridet norr, séder och 6ster om Medelhavet
och det svenska vilfirdsamhillet med sin starka offentliga sektor.

Lojaliteten mot familjen sigs bli det hogsta virdet i den "nor-
mernas hierarki” som innebir att individen har en absolut skyldig-
het att underordna sig kollektivet, eller mer exakt klanens huvud-
man. Det svenska samhillet utmirks istéllet, atminstone hittills,
tillfogar Hjirpe forsiktigtvis, av rakt motsatt férhallningssitt.
Vilfirdsstaten vilar pd en "principiell individualism” garanterad av
den offentliga sektorn och det statliga rittssystemet.

Det ir i detta spanningsfilt som Hjirpe vill placera bade brotten
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och férévarna. Men det gors alltsd utan koppling till teman som
kulturkonflikter eller kulturella 6versittningsproblem. Det han
istillet uppmirksammar ér att det svenska rittssamhillet pA manga
hall i ”vira ghettoiserade forstider” betraktas med en skeptisk
misstro. Nir vilfirden och rittssikerheten inte tycks gilla alla, 4r
det inte forvanande att klanmentaliteten dverlever den geografiska
flytten frin medelhavsomradet. Aven om det i artikeln inte nimns
nigot om bristande integration eller misslyckad invandringspolitik,
ar det nog rimligt att nda ana sig till en sidan kritisk udd. Det
Hjirpe hur som helst understryker, 4r vikten av att inte utesluta
stora grupper av ménniskor frin den vilfird som vi stiller i utsike
for alla. Frin en annan utgingspunkt landar han dill sist alltsd i en
slutsats som har en hel del gemensamt med Alcalds forsvar av de
medborgerliga rittigheterna.

Pela — ett kulturbegrepp i reservat

Successivt ebbar si debatten om hedersmordet pd Sara ut. Like
andra dispyter i media lever den bara si linge som redaktionerna
beddmer att det finns ett allminintresse. Men sommaren 1999 in-
triffar dnnu ett dodsfall som far journalisterna att rapportera om
hedersmord. Det 4r den knappt tjugodriga Pela Atroshi som un-
der en semesterresa till det gamla hemlandet skjuts till dods i site
eget sovrum. Pappan och en av Pelas farbroder doms av en irakisk
domstol till fem manaders fingelse, villkorligt. Efter ett antal turer
star det klart att mordet har planlagts av pappan och dennes tre
broder, en planering som 4gt rum i Sverige och inte i Irak. Detta
ar en juridiske viktig detalj eftersom det gor att skotten i Irak trots
allt faller under den svenska rittvisan. Tvé av farbroderna, som ef-
ter mordet har atervint till Sverige, stills infor ritta och déms till
livstids fangelse.”

Intresset for hedersmorden flammar nu upp igen. Med nagra fa
undantag sker det med samma argument som tidigare. Forst ska
vi ta del av en kronika av den kurdiske forfattaren, redaktdren och
debattdren Kurdo Baksi. Ett par veckor senare kommenteras de-
batten ocksd av de bigge ministrarna Mona Sahlin och Margareta
Winberg.

Redan fran bérjan markerar Baksi att det 4r rétt att Saras bada
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farbroder doms av en svensk domstol.”* Direfter skriver han att
det inte 4r forsta gingen “ett sa kallat hedersmord” tas upp i svensk
ritt. Problemet ir istillet att debatt och journalistisk rapportering
alltsedan dess handlat om hur 6vergreppen kan linkas till "in-
vandrarnas tradition, kultur och religion”. Allra sorgligast ir, enligt
Baksi, att det hidrigenom inte syns att flertalet tjejer med invand-
rarbakgrund “gar ut, viljer sin livskamrat, och har majlighet att
forma sitt liv och sin framtid”. Kronikan slar ddrefter fast att den
patriarkala samhillsordningen finns dverallt. Aven i det jimstillda
Sverige sker ett omfattande kvinnovald. Om infallsvinkeln kinns
bekant ir det for att den 4r pafallande lik Eldéns och Lundgrens
resonemang frin vintern 1997. Detta blir dn tydligare i nista stycke
didr Baksi kommer in pa individualiserande och generaliserande
tolkningsramar vad giller véildets orsaker.

Den absoluta majoriteten av dessa brott begicks av svenskar och
inte av invandrare. Anda hivdar ingen att kvinnomord och miss-
handel av kvinnor ir en del av den svenska traditionen. I dessa
fall individualiserar samhillet — inte minst medierna — brotten.
Fordvarnas sociala och psykologiska bakgrund blir foremal for
omfattande undersokningar. Da samma avskyvirda brott begés av
min med utlindsk bakgrund blir slentrianmissiga generaliseringar
om religion, etnicitet och kultur plotsligt sjilvklara, de individuella
ointressanta.

I ndgra av inlidggets avslutande formuleringar ser vi dock embryot
till nagot som framstar som ett nytt bidrag i diskussionen. Hir
stills fragan om de kulturaliserade resonemangen om hedersmord
verkligen 4r en omedveten handling. Kanske 4r det snarare “med-
vetna forsok att befista vir fordomsfulla syn pi "frimmande’ min-
niskor”. Aningslost eller kulturrasism, undrar Baksi, och introdu-
cerar dirmed ett av de argument som ett par ar senare kommer att
dterkomma i Fadime-debatten.

Nista artikel 4r alltsa skriven av tvé foretrddare f6r den sittande
socialdemokratiska regeringen.>® En hindelse som ser utsom en tan-
ke eftersom diskussionen successivt blir allemer politiserad. Vid den
hir tiden formeras emellertid hedersvaldet som en friga som skulle
kunna bli av hogsta politiska prioritet, men som dnnu inte dr det.
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Sahlins och Winbergs inldgg priglas mycket riktigt av install-
ningen att ingenting nytt egentligen har intréffat och ir delvis en
maning till besinning och eftertanke. Artikelns huvudtext inleds
med en friga: varfor lyfts inte den riktiga anledningen till mord pa
unga kvinnor fram? Vilken denna "riktiga” anledning 4r, antyds av
att vi maste angripa de strukturer som ir orsaken till brotten. For-
fattarna ansluter sig siledes till en traditionell feministisk forstaelse
dir ett "strukeurellt fortryck” sdgs leda till att kvinnor ar underord-
nade och min 6verordnade. Stycket avslutas med en formulering
som leder tankarna till bade Simone de Beauvoirs Der andra kiner
och Yvonne Hirdmans resonemang om genussystemets tva bi-
rande logiker. Mannen ir, skriver Sahlin och Winberg, norm.>

Efter att pa detta vis ha positionerat sig i relation till dem som
menar att hedersmorden maste forstis som linkade till de inblan-
dades kultur formulerar forfattarna dnnu en fraga: vad vet vi nir vi
siger att mord pa kvinnor, “hedersmord”, ir kulturellt betingade
eller beror pa kulturkrockar? 1 sitt svar, publicerat bara tvé& veckor
efter Baksis inldgg, kommer dven Sahlin och Winberg in pi den
hotande kopplingen mellan kultur och ras. Resonemanget fir hir
karaktiren av varningsklocka. Forst distanserar sig forfattarna frn
uppfattningen att skillnader i kultur 4r genetiskt nedirvda eller
att det finns ndgra vetenskapliga beligg for att dela in manniskor i
skilda raser. Direfter utvecklar de tankegingen genom att peka pa
hur ras och kultur hotar att falla in i varandra.

Ras och andra begrepp anvinds inte bara slarvigt och stereotypt, de
anvinds ocksa medvetet for att forstirka fordomar och diskrimine-
ra minniskor. [...] Begreppet kultur fir inte ses som en synonym
till ras. Ord sdsom “kulturella bakgrunden” och “kulturella skill-
nader” ligger farligt nira begreppet “ras” i dessa sammanhang. De
kan litc anvindas pd ett negativt sitt for att stimpla ut ménniskor.
Orden kan utnyttjas av de grupper som vill sortera och hlla isir
minniskor. Det 4r friga om grupper som ytterst vill splittra och
undergriva det demokratiska samhillssystemet.

Det ir tydligt hur det nu etableras en ny forstaelsehorisont f6r hur
hedersmorden kan och bor debatteras. Frimlingsfientliga och sam-

hillsomstdrtande krafter sigs ha lagt beslag pa kulturbegreppet.
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Dirfor gar ordet kultur inte lingre att bruka i relation till kon-
texter som 4r pd en och samma ging negativa och etniska. Kvar
blir ett positive kulturbegrepp som limpar sig for praktiker och
virderingar som inte uppfattas som konfliktfyllda eller innebir att
nigon etnisk grupp 16per risken att stimplas ut.

I det nya sprakbruket ingdr alltsd inte termen kultur pa samma
sitt som tidigare. Till viss del blir detta ett icke-ord, ett begrepp
som inte lingre fungerar i vissa ssmmanhang. Men 4n mer visar sig
nyordningen i att ord som “kultur” och “kulturella” tenderar att
omgirdas av restriktioner och fortydliganden. Kultur blir ett be-
grepp som bor anvindas med forsiktighet, nigot som gor sig bist
i reservat. Men hedersvéldet handlar uttryckligen inte bara om
nigot annat in kultur. Det hinder ocksi ndgot nir man i samma
mening nimner ord som hedersmord och kultur. Pistaendet att
morden ir “kulturellt betingade” innebir, enligt Sahlin och Win-
berg, ett férnekande av den strukturella ordning dér kvinnor och
min inte kan rikna med samma skydd frin rittsvisendet.

Samtidigt anas en viss ambivalens i hur Sahlin och Winberg gor
bruk av kulturbegreppet. Kultur bade finns och inte finns. Den
egna politiken — som sigs ga ut pa att de unga tjejerna ska ha ritt-
ten att forma sina liv efter eget huvud och inte i enlighet med tra-
ditionella och patvingade normer — visar sig vila pa just bejakandet
av kultur och annanhet. Det ir en politik som enligt forfattarna
syftar till att sprida insikten om att vi alla "har ritt till var egen
kultur och kulturella referensramar sa linge vi hiller oss inom de
ramar som uppstillts i var lagstiftning. Att vi inte behéver vara lika
for att ha lika rittigheter”. Drinerat pé allt som riskerar att vicka
negativ uppmirksamhet fungerar kultur alltsi fortfarande utmirke
som markor for det frimmande.

Men kanske har forfattarna andd en kinsla av att det dr nigot
som inte riktigt stimmer med den egna argumentationen. Att det
ir nagot som skaver i pastiendet att kultur & ena sidan inte finns,
och 4 andra sidan fir motivera behovet av riktade insatser. I det
allra sista stycket tar man ett kliv till fastare mark och konkluderar
att vald och mord méste bekimpas, men inte med okunskap och
smygrasism. Den aktiva integrations- och jimstilldhetspolitiken
presenteras som ett nodvindigt redskap for att bryta ned de for-
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tryckande strukturer som leder till vald mot kvinnor. Inte heller
denna replik star oemotsagd. I en kronika forfattad av journalisten
Dilek Yaras far Sahlin och Winberg mothugg.” Naturligtvis hand-
lar hedersmord om kultur, skriver Yaras och aterger en ordboksde-
finition av begreppet.”® Direfter fortsitter hon med en beskrivning
som preciserar den nirmare inneborden i ordet hedersmord:

Hedersmord ir mord pa kvinnor som misstinks ha tinkt tankar el-
ler ha utf6rt handlingar som hotar familjens heder. Vi har ett offer,
i regel en kvinna. Hennes synd ir att hon enligt andra drar skam
over sin familjs heder. Hon har blivit vildtagen, har haft ett utom-
dktenskapligt forhallande eller ocksd vill hon gifta sig med nagon
annan 4n den familjen har valt it henne. Hon uppfor sig alltsa inte
s som sambhillets normer foreskriver. Det ricker for att skvallret,
misstankarna och ryktesspridningen ska sitta fart.

Familjerddet utfirdar dd en dédsdom mot henne. I familjeradet
ingdr forutom ménnen i familjen dven kvinnorna. For att verkstilla
dodsdomen viljer man oftast familjens yngsta son, som dnnu inte dr
straffbar. Ibland ir han si ung som 12 ar. Offret ir ibland mor, syster,
kusin eller pd annat sitt slike med honom. Han blir tvingad att ut-
fora dédsdomen dven om han inte vill, eftersom familjens heder stér
pa spel. Om domen inte genomfors kan de inte leva i det samhiillet
lingre. De skulle inte ens kunna gd ut utan atc boja sina huvuden.

Uppenbart ir att Yaras i likhet med Alcald vill skapa en atskillnad
mellan hedersmord och deandrakvinnomord som i debatten anforts
som exempel pa en Gverordnad strukeurell likhet. Hedersmord ir
nagotannat och detta andra har att gora med frévarnas och offrens
kultur. Men det 4r ocksé tydligt att hon skriver frin en retorisk posi-
tion som placerar sig sjilv inifrdn samma kulturella logik. Detta dr
inte ndgot frimmande, utan tvirtom nagot bara alltfor vilbekant.
Yaras skriver att hon kinner till hedersmorden fran sitt hemland
Turkiet, dir de sigs férekomma i den 6stra, mindre moderna och
mer feodala delen av landet. Samtidigt 4r hon noga med att papeka
nirvaron av olika lokala motstind. Dir det finns hedersmord ir dessa
aktivt motarbetade. Bide tidningar och kvinnorittsaktivister bidrar
till att sitta hedersmorden pa den politiska agendan.””

Vad vill da Yaras med sin artikel? I huvudsak 4r den ett bemo-
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tande av Sahlins och Winbergs pistiende om att hedersmorden
inte skulle ha nigot att géra med kultur. Det dr hir som inifranper-
spektivet kommer till sin ritt. Beskrivningen av den logik som f6-
regar de hedersrelaterade morden ar dgnad att visa pa det orimliga
i att klumpa ihop dessa mord med andra évergrepp pa kvinnor. I
ett sista inldgg dr rosten inifran dnnu mer tydlig. Den socialdemo-
kratiska riksdagsledamoten Nalin Pekgul skriver en tid direfter en
personlig betraktelse dver den ryktesspridning som begrinsar och
forminskar méanga kurdiska kvinnors liv i Sverige.”® I likhet med
Yaras ser Pekgul ryktena som férankrade i en specifik kulturell ord-
ning. Men hon ir samtidigt noga med att denna ryktesspridning
inte bara begrinsar sig till kurderna, ocksa andra invandrargrupper
”dir sddana hir hemska mord forekommer” borde rannsaka sina
samveten och “fundera 6ver vad som kan driva min till att morda
nira slaktingar”. Precis som Yaras utnyttjar Pekgul egna erfarenhe-
ter for att forklara hur det kommer sig att manliga sliktingar kan
uppleva sig ha starka skil till att ta livet av sina anforvanter.

I kulturerna i Mellandstern och kring Medelhavet har en familjs
heder sedan urminnes tider forknippats med déttrarnas oskuld och
sedesamma leverne. Att mérda en dotter har varit bittre for famil-
jens heder 4n att lata henne leva ett osedesamt liv. Att mén fran
dessa kulturer som kinner att familjen héller p3 att falla samman,
i dagens samhille, kan lta sina doterar mérdas ér inte konstigt nir
man ser vilket stort amne for ryktesspridning unga kvinnors liv r
och hur bekanta visar forstdelse och acceptans f6r dem som har
begatt sidana mord.

Jag kiinner mig medskyldig till detta mord eftersom jag f6r nagra
irsedan inte vagade protestera mot ryktesspridningen. Skvallret skil-
jer nimligen inte pd om en ung kvinna vill leva ett anstindigt men
frite liv bland andra ménniskor 4n de som fordldrarna umgis med,
eller om hon ir pa vig att storta ned i forddrvet. Om jag protesterade
var jag ridd for att folk skulle tala illa om mig vilket skulle sira mina
fordldrar som redan hade fitt forsvara mig i manga sammanhang.

Genom att beritta sin egen historia kan Pekgul visa hur hon som

ung tvingades prioritera bland de friheter som hon menar ir sjilv-
klara f6r ”de flesta ungdomar i ett modernt samhille”. Eftersom
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hon avstod frin somligt, som utmanande kldder och disco, kunde
hon fa forildrarnas tillatelse till annat, som att ha vilka vinner hon
ville, vara aktiv i foreningar och delta fullt ut i skolarbetet. Men
enligt Pekgul giller det mindre dottrarnas val 4n hur sjilvstindiga
deras foraldrar dr. Det giller att dessa, och framforallt fiderna, stir
starka mot ryktena: "Bide fider och dottrar kan fatta bra och da-
liga beslut. Vad fader frin Mellanéstern maste inse, och samhillet
vara tydligt med, 4r att en 18-dring har ritt att fatta egna beslut.”

Den 6verordnade berittelse som trider fram i artikeln har alltsa
dterigen att gora med medborgerliga rittigheter och myndigheter
som brister i sitt forsvar av de mest utsatta. Enligt Pekgul kan
ryktesspridningen bara stoppas av dem som f6r vidare och lyssnar
till skvallret och hir 4r kvinnor och min lika medskyldiga. Men
samtidigt konstaterar hon att det frin samhillets sida finns en
tendens att vdja for allvarliga problem under férevindning att
man hirigenom tar “hinsyn till andra kulturer”. Antagandet att
myndigheter och tjidnstemin ibland vijer for det problematiska i
frigor om mangkultur och individuella rittigheter gar som tidigare
papekats ritt in i en storre internationell diskussion om vikten och
svarigheten av att beakta bada dessa utgangspunkter.”

Sa hir langt har jag velat visa hur inldggen kring ”Sara” och "Pela”
forhaller sig till och speglar varandra, samtidigt som det tidigt ut-
kristalliserar sig vissa for debatten centrala drag. Den forsta kretsen
av inldgg runt "Sara” och den andra runt "Pela” innehaller redan det
mesta som kommer att sigas i den tredje runt "Fadime”. Det torde
ocksa std klart i hur hog grad debatten om morden rér frigan om hur
hedersmorden ska betraktas. For att knyta an till den emblematiska
aspekten tycks de mérdade kvinnorna representera nigot vida storre
idet offentliga samtalet in sina egna olycksoden. Alla dr Gverens om
att morden och flickorna ska synliggoras, men meningarna gar isir
om vad det ir som dédandet egentligen avsljar och visar fram.

Fadime — jamstilldhet och nationell sjalvforstaelse
An tydligare in de bida forra kretsarna kan den intensiva debatten
kring Fadime sorteras i enlighet med en grundliggande och ater-
kommande opposition. A ena sidan har vi de som argumenterar
for att mordet endast kan goras fullt ut begripligt och meningsfullt
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med hinvisning till begrepp som kultur och skillnad." A andra
sidan har vi de som av olika skl morsitter sig en sadan kulturellt
orienterad forstaelse till forman f6r nagon annan férklaring. Tan-
ken dr som vi sett inte ny, men den hir gingen uttrycks den med
storre emfas och vicker starkare reaktioner 4n tidigare.®*

I den forsta av tva artiklar, rubriksatta som ”Den stora skricken
for skillnader” respektive "Konsekvensfobi”, forsoker socialantro-
pologen Mikael Kurkiala formulera vad det innebir att tala om
ndgot som just kulturellt.® Han foresldr att det som gor det be-
fogat att tala om hedersmorden som ndgot som har att géra med
kultur och kulturskillnad 4r att det finns ett emiskr sammanhang
ddr morden mycket vil kan betraktas som legitima och mérdarna
som rittskaffens eller till och med berémvirda. Kurkiala under-
stryker att dven svenska min misshandlar och till och med mérdar
sina dottrar, hustrur och flickvinner, men hivdar att det r en vi-
sentlig skillnad att dessa handlingar inte framstar som féredémliga
vare sig for forovaren eller dennes omgivning. For Kurkiala och
historikern Yvonne Hirdman, som ocksa skriver ett uppmirksam-
mat inldgg till debatten, tas iakttagelser som dessa till intdke for att
hedersmord bor forstis som grundade i en rationalitet och en upp-
fattning om min och kvinnor som ir i stora stycken fundamentalt
annorlunda var egen.

Men i debatten om hedersmorden formuleras samtidigt en tan-
keram som framstir som i det nirmaste motsatt. Hellre 4n att soka
det frimmande i minniskors handlingar aterkommer hir uppma-
ningen att vi bor reflektera kring det som djupare sett forenar till
det yttre skilda fenomen. Ett av de mer omtalade inliggen i den
rikeningen kom frin den davarande partiledaren f6r vinsterpartiet.
I bérjan av januari 2001 har vinsterpartiet en kongress didr Gudrun
Schyman héller ett anférande, senare kint som Talibantalet. Hir
drar hon en parallell mellan det patriarkala fortryck som underord-
nar kvinnor i Afghanistan och den strukturella ordning som 4ven i
Sverige ger min fordelar pa kvinnors bekostnad. I en debattartikel
publicerad den 26 januari, bara fem dagar efter mordet pd Fadime,
utvecklar hon samma tankegéngar, men med ett tilligg om hur vi
bor betrakta Rahmi Sahindals 6vergrepp mot sin dotter. Slutsatsen
ir att Fadime inte foll offer for den kurdiska kulturen. Tvirtom,
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inskidrper Schyman, var hon ett offer f6r den 6verordnade och
globala ordning dir min 6verallt fértrycker kvinnor.

Mordet infogas alltsd i en strukturell ram som springer grin-
serna for den “kurdiska kulturen”, ett uttryck som Schyman i
och for sig inte verkar ha nigot problem med. Diremot 4r hon
noga med att den generella ordning som fértrycker kvinnor ser
olika ut i olika samhillen ”i talibanernas Afghanistan avrittades
kvinnor inf6r publik om de haft utomiktenskapliga forbindelser,
i Sverige har vi en jimstilldhetslag, men nistan varannan kvinna
har utsatts for vild av en man”. Det visentliga for Schyman ar att
tillbakavisa pastiendet att Sverige ir ett jamstillt land, att kampen
mot kdnsbaserade orittvisor nu skulle vara vunnen, eller att kvar-
varande ordttvisor ska accepteras eftersom kvinnor dndd har det
virre nigon annanstans. Orittfirdiga maktforhallanden mellan
konen handlar verhuvudtaget inte om “ndgon annanstans” eller
om “de andra”. Detta giller ocksa oss sjilva, dven i Sverige valdtas
och moérdas kvinnor, berdvas sitt méinniskovirde bara for att de 4r
just kvinnor.

Det dédliga valdet begagnas hir som ett pedagogiskt moment
som later forfattaren sl fast att det som hint Fadime vare sig ska
betraktas som utslag av ndgons kultur eller som ett ovilkommet
uttryck for de andra. Trots att omstindigheterna runt hennes dod
kan te sig frimmande 4r de i grund och botten inte annorlunda
det vald som dagligen och stundligen sker pa manga platser i det
forment si jamstillda Sverige. Som Schyman konstaterar: "Det
ar olika, men 4nda lika i den meningen att min ir 6verordnade
kvinnor. Vi kan vilja att se olikheterna, och vi kan vilja att se
likheterna.”

Liksom tidigare hivdade ingen att det var fel att morden blev
vare sig uppmirksammade eller omskrivna. Men man uppfattade
det som att bdde nyheter och debatt handlade om fel saker och fel
forklaringar. Vad det var som bittre fortjanade att belysas varie-
rade med de talandes egna utgdngspunkter och referensramar. Det
kunde vara klass, vardagsrasism, strukturell diskriminering eller
ekonomiska uteslutningsmekanismer i det svenska samhillet. Men
det kunde ocksd vara patriarkatet och det "normala” valdet, eller
minoritetsfrigor och vikten av kulturellt erkinnande. Frin olika
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utgangspunkter var dessa kritiska roster inda 6verens om att vi
skulle tala om mordet pd Fadime. Det man vinde sig mot var att
fokuseringen pa begrepp som kultur och skillnad gjorde att diskus-
sionen blev bide missvisande och otillricklig.

Oppositionen mellan dem som foresprakar respektive motsitter
sig en kulturaliserad forklaring till hedersmorden betyder dock inte
att de senare nodvindigtvis fornekar vitsen med ett kulturbegrepp.
Tvirtom begagnar sig flera av de personer som hir kan karakeirise-
ras som kulturkritiska sjilva av termen kultur.** Denna position kan
exemplifieras med en debattartikel av ekonomhistorikern Paulina de
los Reyes m f1.% Vad skribenterna har reagerat pa r det tidigare om-
nimnda inldgget av Hirdman, dir hon skriver om nédvindigheten
av att tala om kultur och kulturer i termer av fortryck.® I repliken
preciseras en distinkt form av invindning;

Vad ir det som gér att frigor om fortryck och évergrepp hinvisas
till “kulturella drag” hos den invandrade befolkningen och de-
ras barn? Samtidigt som en svensk overldgsenhet dyker upp som
glorifierar den nationella jimstilldhetens framgingar — samma
jamstilldhet som nir den diskuteras svenska feminister emellan
lamnar mycket kvar att dnska. Det r naturligtvis inte fel att prata
om kultur men kultur finns éverallt, dven i Sverige.

Svenske patriarkat 4r ocksa en kulturforeteelse, men det dr en
stor skillnad mellan att péstd att kultur har betydelse och att an-
vinda kulturen som enda férklaring till alla samhillsfenomen in-
klusive foreryck.

Vad kritiken gir ut pé ir alltsd att "kultur” anvinds i nyhetsrap-
portering och debatter pa ett sadant sitt att Sverige, svenskar och
svenskt hamnar utanfor denna kategori. Kultur blir dirmed nagot
som andra har, lis invandrare eller minniskor i andra linder. Men
det 4r ocksa vanligt att kulturkritiska debattdrer vinder sig mot
vad de uppfattar som forsok att med hjilp av kulturbegreppet
konstruera avgrinsade, stabila och socialt determinerande enheter,
det vill siga kulturer dir alla berorda antas dela samma grundlig-
gande virderingar och reaktionsméonster.”’
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Hedersmord pé en dubbel scen

Jag vill pasta att debatten om dessa mord i stora stycken har hand-
lat, och fortsitter att handla, om négot helt annat 4n hedersmor-
dens vara eller icke-vara. Vad vi ser 4r snarare ett exempel pa stri-
den om verkligheten.®® De flesta av de debattartiklar som pé ytan
handlade om journalistiska forlépningar, bruket av benimningen
hedersmord, synen pa kultur eller religion anvinde morden som
ett redskap i ndgot storre. Vare sig man ir for eller emot ett per-
spektiv som presenterar kultur som en dominerande forklaring till
overgreppen delar de inblandade en och samma strivan. Alla vill
de skapa gehor for de egna beskrivningarna av andras missvisande
eller ofullstindiga tolkningar. Hir och var aterfinns visserligen
referenser till bide Sara, Pela Atroshi, Fadime Sahindal samt he-
dersmord, men det som verkligen star pa spel ar nigot annat 4n
frigan om hur dessa mord ska forstas och forklaras. I potten ligger
inget mindre 4dn vilken samhillsanalys som ska betraktas som gil-
tig, eller annorlunda uttrycke, vilken ideologisk position och vilken
teoretisk forstielse som ska ges foretride framfor nigon annan.”’

Utifran ett sadant perspektiv blir mordet, det rittsliga hanteran-
det, den massmediala rapporteringen och den efterfoljande debat-
ten nigot som anvindes och utnyttjades pd en arena som ytterst
sett handlar om konkurrerande verklighetsbeskrivningar. De ritts-
liga, mediala, och 4ven akademiska, efterdyningarna av morden
pa Sara, Pela Atroshi och Fadime Sahindal tog formen av ett dnnu
pigidende samtal om vilken verklighet som 4r mest verklig, vilken
problembeskrivning som 4r mest rittvisande, och vilka 16sningar
som 4r mest adekvata.

Sammantaget utnyttjades alltsd de tre kvinnorna for andra syften
4n att minimera det hedersrelaterade valdet. Utan att forringa de
enskilda forfattarnas engagemang blir det tydligt hur morden ocksd
later skribenten siga nagot annat och ytterligare. Kvinnorna blir
brukade for syften som stricker sig lingt bortom fragan om he-
dersmord och synliggorandet av vildets offer. De blir till slagtrin
i en kamp som handlar om att féra ut och argumentera for sin
egen virldsbild. Dirmed har vi ocksa rort oss frin dédandet som
ett emblematiske uttryck, ovillkorligt knutet till viljan att gora det
egna véldet synligt och omtala, till svirigheten att kontrollera hur
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mordet kommer att uppfattas av andra. Vad debatten om heders-
morden understryker 4r nimligen hur dessa omtalade hindelser
med tiden utvecklats till att bli hogst konkreta emblem pa en
samhillig och politisk arena. Aktérerna ma tvista om vad morden
ska betyda, men var och en konstruerar indd Gvergreppen som
en markdr for allvaret i den egna dagordningen. Om dédandet &
ena sidan avser att tala till en intern logik dir mordet har en given
innebord, dven om denna naturligtvis kan dndras 6ver tid, placeras
det alltsd dven i en extern ordning som ir betydligt mer polyfon.

I en mening har vi ddrmed att géra med en synlighet som ut-
spelar sig pa en dubbel scen, men di bér dven en sista omstindig-
het papekas. Fran girningsminnens sida ir det vésentliga inte att
mordet blir uppmirksammat, utan att det blir synligt for dem som
dodandet dr tinke att tala till. For att den performativa akten ska
kunna genomf6ras, for att hedern verkligen ska blir dterupprittad,
miste dédandet blir erkéint som ett hedersmord i den krets som
reglerar den atradda bekriftelsen. Diremot finns det ingen anled-
ning att géra mordet synligt for den juridiska rittvisan.”® Varfor
ga ett samhille till motes som vare sig erkiinner hederns existens
eller kvinnans Gvertridelse? Det ligger alltsi ingen motsigelse i att
girningsmannen gor sitt bista for att hemlighélla sitt virv for den
domstol som bara kan straffa, men inte belona, didet. P4 den ena
scenen ir det klokast att vara 6ppen, pa den andra att synas s lite
som mojligt.

Noter

1 Artikeln ir skriven inom ramen fér det av Riksbankens Jubileumsfond stod-
da projektet Orienten i Sverige (ORIS).

2 Dessa tre kvinnor berdvades livet av nira sliktingar under omstindigheter
som gav media och ritten anledning att spekulera i bakomliggande heders-
motiv. Eftersom Saras efternamn inte varit alls lika medialt exponerat som
de bada andras avstér jag fran att skriva ut det. Det kan ocksi tilldggas att
kvinnorna blivit till vilkinda samtidsreferenser under endast sina férnamn.
Se Stieg Larsson, ”Svenskt och osvensket vild mot kvinnor”, i Cecilia Eng-
lund & Stieg Larsson (red.), Debatten om hedersmord, Stockholm 2004, for
ett kritiskt resonemang kring detta ofullstindiga namnskick.

3 Ering Sandmo, "/ren og zrekrenkelsen”, i Kire Tonnesson (red.), Normer
og sosial kontroll i Norden ca. 1550-1850. Domstolene i samspill med lokalsam-
Sfunnet. Rapport till der 22 nordiske historikermote, Oslo 1994, s. 84.

4 Det ska dock framhéllas att detta mer tycks gilla Nordens formoderna in
tidigmoderna historia.
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s Formuleringen 4r naturligtvis inspirerad av hur Michel Foucault talar om
diskursens skrimmande materialitet. Michel Foucault, Diskursens ordning.
Installationsforelisning vid Collége de France den 2 december 1970, Stockholm
& Stehag 1993, s. 7, 36—42.

6 Unni Wikan, En friga om heder, Stockholm 2004, s. 140-148. Tordis Borch-
grevink, "Dishonourable Integration. Between Honour and Shame”, AMID
Working Paper Series, nr 36, Oslo, 2004.

7 Oversiktligt kan sigas att drz i denna artikel reserveras for det 4ldre nordiska
materialet och heder syftar pd de nyare kontexter dir de aktuella hedersmor-
den gt rum. Men eftersom jag inte gbr nigon analytisk poing av att halla
de bida begreppen dtskilda tillater jag mig ibland en viss inkonsekvens i
sprikbruket for att oka textens ldsbarhet.

8 Se Christopher Collstedt, ”’Som en adlig vederlike’”, i Eva Osterberg &
Marie Lindstedt Cronberg (red.), Vildets mening. Makt, minne, myt, Lund
2004, S. T75.

9 Unni Wikan 2004, s. 64, jimfor dven Joseph Ginat, Women in Muslim Rural
Society. Status and Role in Family and Communty, New Brunswick 1982, s.
177-185.

10 De flesta minniskor hittar ocks andra sitt att hantera hedersproblematiken.
Mordet ir aldrig en mekanisk reaktion pa en évertridelse, det 4r ett med-
vetet beslut som ir foljden av ett 6verlagt val. Av detta foljer att det 4r lika
angeldget att resonera kring hur det kommer sig att somliga individer viljer
att doda, som varfor flertalet viljer att inte gora det.

1 Jimfor Frank Henderson Stewart, Honor, Chicago & London 1994, s. 21-24.

12 Se Unni Wikan 2004, s. 57—79 och dir anford litteratur. Wikan framhaller
4ven att ansvarsfordelningen i familjen vanligen innebir att barnens, och
sirskilt déttrarnas, forsyndelser dven signalerar moderns misslyckande som
uppfostrare. Kvinnans anseende som moder och hustru blir hirigenom be-
roende av att hon tar avstind frin barnen, Unni Wikan 2004, s. 140-148.
Som en nutida parallell kan nimnas att epitetet "hora” idag anvinds minst
lika ofta av svenska tjejer som killar och att det dven i dessa fall handlar om
att begrinsa och reglera unga flickors sexuella praktiker. Se Maria Bickman,
Kon och kinsla. Samlevnadsundervisning och ungdomars tankar om sexualitet,
Stockholm & Goteborg 2003, Fanny Ambjérnsson, 7 en klass for sig. Genus,
klass och sexualitet bland gymnasietjejer, Stockholm 2004, jAmfor dven Beverly
Skeggs, At bli respektabel. Konstruktioner av klass och kin, Goteborg 1999.

13 Jag vill podngtera att det naturligtvis finns alla typer av pragmatiska varia-
tioner inom de familjer dir bevarandet av hedern tillmits en visentlig bety-
delse, se not 9. Vare sig vad som uppfattas som heder eller forsvaret v denna
heder ir statiska fenomen.

14 Att Wikan 4gnar visst utrymme at att framstilla dven Rahmi Sahindal, Fa-
dimes pappa, som ett offer, Unni Wikan 2004, s. 79, 122, har ocksd lett till
invindningar, se till exempel Asa Eldén, Heder pd liv och did. Vildsamma
beriittelser om rykten, oskuld och heder, Uppsala 2003, s. 66-67, 77-78.

15 Asa Eldén & Jenny Westerstrand, “Hederns forsvarare. Den ritesliga hante-
ringen av ett hedersmord”, i Kvinnovetenskaplig tidskrif 2004: 3.

16 Unni Wikan 2004, s. 63—79.

17 Fatima Mernissi, Women’s Rebellion and Islamic Memory, London & New
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Jersey 1996, s. 34. Wikan refererar dven till Naser Khader som talar om
namus som “sex-zren”, Naser Khader, £re og skam. Det islamiske familie-
og livsmonster i Danmark og Mellemosten, Kopenhamn 2002, s. 147. Notera
dven att namus och shirif ir de ord som anvinds pd kurdiska och turkiska.
P4 arabiska och persiska forekommer andra uttryck fér samma tudelning, se
vidare Rasool Awlas bidrag till antologin.

18 Tordis Borchgrevink 2004 betonar att det inte bara 4r mins heder som birs
upp av kvinnornas flickfria rykte. Istillet dr det hela familjens heder som 4r
beroende av kvinnornas oomstridda kyskhet.

19 Jag ir i hog grad medveten om den homogeniserande undertonen i denna
beskrivning. Avsikten ir dock inte att forneka forekomsten av betydande va-
riationer inom olika familjer/slikter och heller inte att forringa faktorer som
utbildning, dlder, klass eller olika former av diskriminering. Vad jag vill 4r
att ge en inblick i en sorts logik som av allt att doma spelat en betydande roll
i morden pa de tre ovannimnda kvinnorna. Fér en diskussion av kvinnans
forhéllande till begrepp som heder och skam hinvisas, férutom till Fatima
Mernissi 1996, ocks3 till Unni Wikan 2004, Frank Henderson Stewart 1994
och Joseph Ginat 1982.

20 Detta diskuteras exempelvis av Tordis Borchgrevink 2004, se dven Unni Wi-
kan 2004, s. 250—251.

21 Jimfor Gayle Rubin, "The Traffic in Women. Notes on a "Political Econo-
my’ of Sex”, i Rayna Reiter (ed.), Towards an Anthropology of Women, New
York & London 1975.

22 Flera forskare har hirav dragit slutsatsen att det for kvinnor i praktiken kan
vara mer begrinsande att leva i diaspora 4n om de stannat i sin ursprungliga
kulturella kontext. Den fysiska nirheten till vad som kan uppfattas som en
hotande modernitet kan ménga ginger sld dver i ett bevarande av traditioner
som inte tar hinsyn till att det dven i det tidigare hemlandet skett betydande
forindringar. Se Unni Wikan 2004, s. 79, 246, Siikrii Bilgic, Integrering. Fra
teori til praxis, Oslo 2000, s. 49; Niri Yuval-Davis, Gender and Nation, Lon-
don & NewYork 1997, s. 46.

23 Jamfor Fateneh Farahani, "Veiled Sexuality. A Discursive Analysis of Veil-
ing”, i "Body Project” (eds.), Corpo Realities. In(ter)ventions in an Omnipres-
ent Subject, Konigstein & Taunus 2004, s. 237-239.

24 For det mesta har detta handlat om barnafédande pé hemlig ort, arvls-
het eller forskjutning fran férildrahemmet. Som Marie Lindstedt Cronberg
framhéller pd annan plats i denna antologi har fordrivningen dock aldrig
varit en allmint férekommande praktik.

25 Eva Bergenlov, Skuld och oskuld. Barnamord och barnkvivning i ritslig diskurs
och praxis omkring 1680—1800, Lund 2004, och Inger Lovkrona, Annika Larsdotzer
barnamérderska. Kon, makt och sexualitet i 1700-talets Sverige, Lund 1999.

26 Jamfor dock Fanny Ambjornsson 2004, s. 212—216 om skamstrategier.

27 Se vidare Christopher Collstedts bidrag i denna antologi.

28  Jamfor Asa Eldén 2003, s. 129.

29 Franskans crime passionnel och vara egna “svartsjukemord” erbjuder flera
intressanta tolkningsmajligheter. Handlingarna skrivs hir dock in i en kon-
text av affek istillet for att uppfattas som foljden av ett kallblodigt kalkyle-

rande. En mer relevant skillnad dr dock att dessa girningar saknar ett tyd-
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ligt emblematiske inslag, de 4r inte primirt avsedda att synas. Nir ndgon
infor domstolen hinvisar till svartsjuka som motiv dr det visentliga istillet
att domstolen ska inse att gdrningsmannen varit sa ifrén sig att denne inte
har kunnat behirska sig. Naturligtvis r detta rittsliga urskuldande i sin tur
beroende av en kulturellt konstruerad idé om vad det ir som driver en man
frén sina sinnen. P4 samma sitt som det i dessa fall formodligen 4r ldttare att
tdnka sig en man 4n en kvinna som forévare. Det uppflammande raseri som
slutar i dddligt véld har en lang historia av att knytas till mannen snarare 4n
kvinnan. Se Birgitta Svensson, "Konets destabilisering. Kvinnor som valds-
verkare och girningsmin”, i Eva Osterberg & Marie Lindstedt Cronberg
(red.), Viildets mening. Makt, minne, myt, Lund 2004.

30 L sitt bidrag till denna antologi berér Eva Osterberg dnnu en parallell till
hedersmorden, det vdld mot homosexuella som ibland drabbar egna familje-
medlemmar, dven om det sillan gir sd langt som till allvarlig misshandel
eller mord. Valdet mot homosexuella ir dock av intresse dven di det riktas
mot kinda eller okidnda personer i lokalsamhillet. I flera fall har det lett dill
ett vild med dodlig utging som maéste betraktas som sanktionerat av den
subkultur som mérdarna tillhér. Diremot ér det svart att av detta sluta sig
till att det homofoba valdet, sivil det lindriga som det grovre, ocksa uppfat-
tas som legitimt utanfér dessa grupper.

31 Se Erling Sandmos bidrag i denna antologi. Jimfér ocksd Brita Egardt,
Hiistslakt och rackarskam. En etnologisk undersikning om folkliga fordomar,
Stockholm 1962. Birgitta Svensson behandlar i Bortom all ira och redlighet.
Tattarnas spel med rittvisan, Stockholm 1993, en annan hederstematik, om
4n for en nagot senare period (1700-1950).

32 Se Erling Sandmos bidrag i denna antologi.

33 Monica Edgren anvinder sig i artikeln "Att dteruppritta dran. Sprak, subjekt
och sexuellt vald i dldre tid”, i Kvinnovetenskaplig tidskrifi 2004: 3, av ett annat
centralt begrepp hos Butler, interpellation, d hon diskuterar ett valdtikesiren-
de frin 1812. Avsikten 4r att hirigenom visa hur de i mélet tillgingliga subjeks-
positionernavar avhingiga det diskursiva tilltal som genom lagen riktades mot
deinblandade. Jimfor dven Ulrika Andersson, Hans (ord) eller hennes? En kéns-
teoretisk analys av straffrittsligt skydd mot sexuella Gvergrepp, Lund 2004.

34 Judith Butler, Excirable Speech. Politics of the Perfomative, New York 1997, s.
1-13, 49.

35 Judith Butler, Gender Trouble. Feminism and the Subversion of Identity, New
York 1999.

36 Judith Butler 1999.

37 1 Hedersmordet pi Pela. Lillasystern beviittar, Stockholm 2003, s. 251252, liter
journalisten Lena Katarina Swanberg Pela Atroshis yngre syster Breen forkla-
ra att detta var precis vad forovarna hoppades uppna med mordet pa Pela. Se
dven Astrid Schlytter, Ritten att sjilv fi vilja. Arrangerade dktenskap, kin och
socialt arbete. Reaktioner pd invandrarflickors grinsoverskridande handlande
— sirskilt om arrangerade iiktenskap, Lund 2004, s. 25, 42,

38  Jamfor Tordis Borchgrevink 2004, dven Leila Ahmed, Women and Gender in
Islam. Historical Roots of a Modern Debate, Yale 1992, s. 244—248 samt Uma
Narayan, Dislocating Cultures. Identities, Traditions and Third-World Femi-
nism, New York & London 1997, s. 6-13.
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39 Begreppet tradition ska hir inte uppfattas som linkat till outtalade antagan-
den om oférinderliga och homogena kulturer. Istillet vill jag fista lisarens
uppmirksamhet pa att det grova hedersvaldet tilliter forévarna att kommu-
nicera sin specifika uppfattning om vilka virden och vilka 'traditioner” det 4r
som ska gilla for den berérda gruppen av kvinnor och min. For en intring-
ande kritik av hur traditionsbegreppet ofta anvinds i véstliga tolkningar av
missforhallanden som pa olika sitt berdér “Third-World-Women” hinvisas
till Uma Narayan 1997, s 77-80. Se dven Dicle Kogacioglu, "The Tradition
Effect: Framing Honour Crimes in Turkey”, i Differences: A Journal of Femi-
nist Cultural Studies 2004: 2.

40 Jan Guillou, "Mord 4r mord och inget annat. Varfor vill han déda sin sys-
ter?”, 1 Aftonbladet 97-01-08.

41 Asa Eldén & Eva Lundgren, ”Valdsbrott mot kvinnor ir inget "exotiskt™, i
Svenska Dagbladet 97-o1-21.

42 Denna invindning dterkommer nir Eldén och Lundgren lingre fram skriver
om hedersproblematiken. Se Asa Eldén 2003, s 85—88, samt Eva Lundgren
& Jenny Westerstrand, “Fadime, patriarkatet och valdet”, i lthua iki kaikki.
Festskrift till Aili Nenola, Helsinki 2002.

43 Det finns dock ocksa visentliga skillnader mellan de olika synsitten. Lund-
gren och Eldén skulle formodligen mena att Guillou gbr sig skyldig «ill
den avvikelseforklaring som de menar utgdr en stor del av problemet med
den svenska instillningen till vald mot kvinnor. Jimfér Est slag i luften. En
utredning om myndigheter, mansvild och makt. Betinkande av Utredningen
om kvinnofridsuppdragen, SOU, 2004: 121. Stockholm 2004. Det ir heller
inte forvanande att just Lundgren och Eldén uttalar sig i denna friga. Som
konsteoretiker ir den forra forknippad med begreppet vildets normalise-
ringsprocess och tanken pa att det foreligger en allvarlig spricka mellan det
jamstilldhetsideal som priglar svensk politik och retorik, och den valdsverk-
lighet som ménga kvinnor och barn lever i. Eldén arbetade vid samma tid,
med Lundgren som handledare, p4 den avhandling som omnimns i not 28.

44  Gunnar Alsmark, "Nir staten styr och stiller”, i fnvandrare och minoriteter
2005: 1.

45 Jesus Alcald, "Minnen i familjen borde 4talas”, i Dagens Nyheter 97-02-07,
och "Inte ett mord, en avrittning”, i Dagens Nyheter 97-02-10.

46 Alcalds polisanmilan gillde Saras pappa och tva av hennes farbroder for
stimpling alternativt anstiftan till mord. Utredningen lades sedermera ned i
brist pa bevis.

47 Jag tror att det finns kulturer som ir, skall vi kalla det, bittre in andra i den
meningen att de dr mindre fortryckande och mer toleranta mot den enskilde
individen oavsett kon”. Jesus Alcald i Dagens Nybeter 97-02-10.

48  Det behover knappast tillfogas att detta 4r en diskussion som gir kapprakt in
i det senaste decenniets minga skrifter om det kritiska forhdllandet mellan
méngkulturalism och kulturellt erkinnande. Se till exempel: Charles Taylor,
"Erkinnandets politik”, i Amy Gutman (red.), Det mingkulturella samhiil-
let och erkinnandets politik, Goteborg 1999; Seyla Benhabib, Jimlikhet och
mdngfald. Demokrati och méangfald i en global tidsilder, Goteborg 2004; Will
Kymlicka, Mingkulturellt medborgarskap, Nora 1998; Susan Moller Okin,
”Is Multiculturalism bad for Women?”, i Joshua Cohen, Matthew Howard

44

hedersmord.indd 44 05-10-28 10.55.26



SIMON EKSTROM

& Martha Nussbaum (eds.), Is Multiculturalism bad for Women?, Princeton
1999.

49 Jan Hjirpe, "Kan kultur och religion orsaka mord?”, i Goteborgs-Posten 97-
02-16.

so Att Hjirpe skriver att det dr undantag att nagon slar ihjil sin syster eller sin
maka kan dven det uppfattas som en kommentar till Lundgren och Eldén.
De hivdade ju att det 4r ovanligt att svenska kvinnor mordas av sina broder,
medan det i Irak 4r vanligare att en kvinna mérdas av sin bror 4n av sin
make. Men passusen kan ocksa vara tinke att minimera risken for demoni-
sering av de aktuella folkgrupperna.

st De bdda domstolarnas resonemang skildras ingdende i Lena Katarina Swan-
berg 2003. Jimf6r dven Unni Wikan 2004, s. 46—50.

52 Kurdo Baksi, "Kurdo Baksi. Vald mot kvinnor finns i alla samhillen”, i Da-
gens Nybeter 0o-11-25.

53 Mona Sahlin & Margareta Winberg, "Expertgrupp inrittas mot "heders-
mord’: "Kulturen ingen ursikt”, i Dagens Nyheter 0o-12-08.

54 Simon de Beauvoir, Det andra kinet, Stockholm 1986. Hirdman menar att
genussystemet ir uppbyggt kring tva centrala och samverkande delar: 7sir-
hillanders lag och mannen som norm. Yvonne Hirdman, "Genussystemet
— reflektioner kring kvinnors sociala underordning”, i Kvinnovetenskaplig
tidskrift 1988: 3.

ss  Dilek Yaras, "Hedersmord bor bestraffas hardare”, i Metro oo-12-19.

56 ”Svenska ordbdcker definierar kultur som minniskors sitt att leva, tinka och
verka inom ett visst geografiskt omrade och vid en viss tid. Enligt denna defi-
nition ir hedersmord en kultur, vad annars?”, Dilek Yaras i Metro oo-12-19.

57 Hjirpe betonar pa ett motsvarande sitt hur den islamiska virlden idag mé-
ter forsdk att fran feministiskt héll bekimpa det traditionella patriarkatet
och reformera de gamla kénsrollerna. Ett projekt som sker under uttryckligt
dberopande av islam. Jan Hjirpe i Géteborgs-Posten 97-02-16.

58 Nalin Pekgul, "Nalin Pekgul om skvallerkulturen bakom hedersmorden:
Jag kiinner skuld till vad som hinde Pela”, i Expressen o1-o1-15. Pekgul 4r hir
noga med att det ir ett specifikt #inkande kring heder som begrinsar kvin-
nors vardag. Problemet 4r i den meningen alltsi mycket mer omfattande 4n
om det endast gillde de hedersmord som utgdr skalans ena ytterlighet.

59 Jimfor not 46 for vidare referenser.

60  Avsnittet om Fadime utgor en bearbetning av en tidigare publicerad artikel.
Simon Ekstrédm, "Hedersmordet pa Fadime. Debatt, fenomen, projektion”,
i Kulturella perspektiv 2004: 3.

61 Med detta menar jag inte att debatten om hedersmordet pa Fadime ute-
slutande handlade om skilda synsitt pd kultur, eller att denna skillnad bara
utnyttjades for att fora resonemang om en nationalism som utmalades som
i lika grad icke-reflekterad som sjilvgod. Som bland annat Max Waltman vi-
sar i ”’Det 4r inte samma sak’. Fadime och svensk kénsmaktsordning”, opu-
blicerad C-uppsats, Statsvetenskapliga institutionen, Stockholms universitet,
2002, gir det ocksd utmirke att se diskussion som strukturerad kring ett
massivt osynliggérande av mins vld mot kvinnor. Alltsi samma iakttagelse
som Gudrun Schyman gdr hir nedan. Jimfr dven Eva Lundgren & Jenny
Westerstrand 2002.

45

hedersmord.indd 45 05-10-28 10.55.27



HEDERSMORD

62 Inte heller 4r sittet att strukturera debatten kring denna motsittning bara
mitt eget pafund. Se till exempel Lena Gemzoe, Feminism, Stockholm 2003,
s. I56-159, dven Stieg Larsson 2004, s. 108.

63 Mikael Kurkiala, "Den stora skricken for skillnader”, i Dagens Nyheter 02-
03-06, och "Konsekvensfobi”, i Dagens Nyheter 02-03-15. For ett mer utveck-
lat resonemang se Mikael Kurkiala, “Business as usual? Critical remarks on
the trivializations of difference and diversity”, i LBC Newsletter 2002: 2, samt
Mikael Kurkiala, "Interpreting honour killings. The Story of Fadime Sahin-
dal (1975-2002) in the Swedish press”, i Anthropology today 2003: 1, dven
Unni Wikan 2004, s. 63—79, 92.

64 Skribenten Moa Matthis konstaterar exempelvis att Fadime mordades
i Sverige och framhaller direfter att “vare sig Rahmi Sahindal hade fotts i
Kurdistan, pd manen eller i USA maste man utg frin att hans handlingar
idag dr en oavskiljbar del av den svenska kulturen”. Moa Matthis, "Patriar-
katet styr Sverige”, i Dagens Nybeter 02-03-09.

65 Paulina de los Reyes m.fl., "Mord — en hederssak? Vildet mot kvinnor ir
problemet”, i Affonbladet 02-03-15. Flera av undertecknarna aterfinns ocksa
bland férfattarna till Paulina de los Reyes, Irene Molina & Diana Mulinari
(red.), Maktens (o)lika forklidnader. Kin, klass & etnicitet i det postkoloniala
Sverige, Stockholm 2003. I inledningen diskuteras dven reaktionerna pi
mordet pa Fadime, s. 24-25.

66 Yvonne Hirdman, "Yvonne Hirdman kritiserar Schymans kalsuparteori:
"Hon sviker det som Fadime stod f6r””, i Dagens Nyheter 02-01-30.

67 Detta ir ett dterkommande tema i flera av artiklarna i Cecilia Englund &
Stieg Larsson (red.), Debatten om hedersmord. Feminism eller rasism, Stock-
holm 2004. I denna antologi fir nigra av de kritiska rdster som hordes i
hedersmordsdebatten ett storre utrymme dill sitt forfogande.

68 Bengt Kristensson Uggla, Slaget om verkligheten. Filosofi, omvirldsanalys,
tolkning, Stockholm & Stehag 2002, s. 357, 360-374.

69 Jimfor Rene Leon, "Likhetstecknets logik. Om bruket av kultur i debatten
om mordet pa Fadime Sahindal”, i Magnus Ohlander (red.), Bruket av kul-
tur. En antologi om hur kultur gors socialt verksamt, Stockholm uu.

70 Se dven Tordis Borchgrevink 2004.

46

hedersmord.indd 46 05-10-28 10.55.28



FREDRIK CHARPENTIER LJUNGQVIST

Heder och sexuellt vald

En undersokning av medeltida islindska kallor

Hederstinkande pa nordliga breddgrader
Den norrona kulturen, som vi kiinner den genom den islindska
sagalitteraturen, var en form av hederskultur.! Hederstinkandet
styrde minniskors handlingsménster och det var hedern som gav
en individ ritt till respekt. Hedern utgjordes av individens sociala
anseende hos omgivningen och bedémdes utifran forméagan att
uppfylla kraven i samhallets hederskod.*

Vad innebar det f6r kvinnors del att den norréna kulturen var en
hederskultur? Betyder det att vi kan forvinta oss att finna samma
slag av hedersrelaterat vald mot kvinnor i de norrona killorna som
det som forekommer i de sydligare kulturer som vi idag forknippar
med hederskulturer? En sidan slutsats 4r definitivt forhastad. Re-
dan inledningsvis ar det dirfor pa sin plats att bestimt framhalla,
utifran kunskap fran egna och andras studier, att hedersrelaterat
vald mot kvinnor inze patriffas i det medeltida islindska materia-
let. Hedersrelaterat véld riktat mot min 4r ddremot mycket vanligt
forekommande. En undersokning av islindska killor siger dock
inget om hedersrelaterat vald mot kvinnor gir att finna pa andra
hall i det medeltida Norden. Eftersom jag enbart har studerat
islindskt material tillkommet fore 1300-talets mitt siger det heller
inget om senare islindska forhallanden. En mer skuldbeliggande
och fordémande syn pd kvinnans sexualitet verkar nimligen ha
vunnit insteg i Norden under senmedeltiden.’

I ménga kulturer, frimst kring Medelhavet och i Mellanéstern,
kopplar hederskoden mannens heder till kvinnans sexualitet genom
att kriva att han kontrollerar den hos sina nirstiende kvinnor. Det
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leder till att kvinnor tvingas folja en kyskbetskod, som reglerar deras
beteende och begrinsar deras rérelsefrihet for att inte dra vanira
6ver minnen.? Den norréna hederskoden krivde istillet forst och
frimst att mannen férmadde hivda sin ritt gentemot andra min.
Anda ir det uppenbart att den manliga hedern ocksa hade en nira
koppling till kontrollen av kvinnans sexualitet.” Konsekvenserna av
kopplingen mellan hedern och kvinnans sexualitet blev emellertid
annorlunda da det verkar ha saknats en kyskhetskod som beskar
kvinnans frihet och reglerade hennes beteende. Den norske menta-
litetshistorikern Bjorn Bandlien har framhéllit att man under med-
eltiden i Norden inte forsokte kontrollera kvinnors sexualitet genom
konssegregation och avskildhet, utan istillet uteslutande genom att
avskricka min fran att gora otilltna sexuella nirmanden.

Avsaknaden av en kyskhetskod verkar bland annat ha mani-
festerat sig i att ingen ndmnvird vike fistes vid sexuell renhet”.
Kvinnan dventyrade dirmed inte allvarligt sitt anseende genom
otillitna sexuella forbindelser och istéllet verkar vaniran av sadana
forbindelser fraimst ha drabbat henne nirstdende min.® Bandlien
menar till och med tvirtom att kvinnan ibland kanske kunde 6ka
sin egen sociala status genom ett férhillande med en miktig man,
fastin det samtidigt var vanirande f6r hennes familj.” Inte heller
verkar kvinnan ha skuldbelagts f6r vaniran som drogs Gver famil-
jen; i killorna talas det inte om négra straff f6r kvinnor som brot
mot de sexuella normerna. Istillet berittas det bara om att min
drabbas av den vanirade familjens vedergillningsaktioner."

Hedersrelaterade konflikter, som grundar sig i otillatna sexuella
forbindelser, ar faktiskt bland de vanligaste konfliktorsakerna i de
islindska sagorna."' En del forskare har emellertid forsummat att
uppmirksamma detta. Exempelvis har den dansk-amerikanska
historikern Jenny Jochens inte insett hederstinkandets betydelse
och har dirfor feltolkat de sexuellt grundade konflikterna, som tett
sig svarbegripliga genom avsaknaden av ett hedersperspektiv.'?

Synen pa valdtike som inging till hedersproblematiken
I artikeln skall jag belysa det hederstinkande som i det norrona

samhillet var kopplat till den kvinnliga sexualiteten genom att
undersoka synen pé sexuella dvergrepp. Ingingen till hedersproble-
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matiken 4r delvis vald med hinsyn till att sexuella dvergrepp i de
islindska killorna aldrig tidigare har studerats mer ingiende."” En
noggrannare undersdkning ir angeligen med tanke pa att bland
andra historikerna Bjorn Bandlien, Henric Bagerius, Sverre Bagge,
Kirsti Lyngveer och Arnved Nedkvitne hivdat att kvinnor valdtogs
i syfte att vanira manliga motstindare; men utan att nirmare utre-
da saken.' Frigor som om den norrona hederskoden, i likhet med
i manga andra hederskulturer, krivde att sidana girningar himnas
har saledes inte kunnat besvaras tillfredsstillande.

Det ir sidana fragor som ir relaterade till den norrona synen pa
valdtike som jag hir skall belysa med utgingspunkt fran islindske
lag- och sagamaterial. De islindska sagorna ir, genom den mingd
sociala virderingar som de speglar, mentalitetshistoriskt virdefulla
och utgdr mitt huvudsakliga killmaterial. Inledningsvis vill jag
emellertid utgd fran vad lagen, som normativ killa, siger om vald-
tikter. Den lagtext jag utnyttjar dr lagkompilatet Grdgds fran 1200-
talet, som ir den ildsta bevarade islindska lagtexten.”

Ett relativt stort utrymme i Grdgds dgnas at lagersmalsbrott.
Lagtexten tyder pa att kvinnans egen instillning till samlaget sak-
nade betydelse eftersom ndgon skillnad mellan otillatna sexuella

forbindelser och valdtike inte mirks i straffskalan:

16

Ef madr gengr ti/ seingar kono at drygia misredo vid hana oc
vardar pat ¥ior Bavgs Gard. [...] Ef madr brytr kono ti/ suefnis eda
fer iszing hia henne til pes at koma fram legordi vid hana. oc vardar
bat scog Gang."”

Om en man gir till en kvinnas sing i syfte att begd otukt med
henne, d4 foljer tredrig landsforvisning. [...] Om en man valdtar
en kvinna eller gir i sing med henne till dess att han fullbordar ett

otilldtet samlag med henne foljer full fredloshet.'®

Straffet for fullbordade Gvertradelser var alltsd lagens stringaste:
full fredldshet (skdggangr). Eller som lagen sammanfattade det:
"Ef madr licr med kono fridlse oc heimilis fastri. oc vardar pat scog
Gang" (Om en man ligger med en fri kvinna med fast bostad sa

blir det full fredlsshet’).
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Grdgds gav, i innu hogre grad 4n ménga andra tidigmedeltida
lagar, ritt till drapshimnd for girningar som ledde till landsforvis-
ning eller full fredléshet. Den ritten hade dock inskrinkningar
men var generosare ju allvarligare ett brott ansdgs vara.” Vid otill-
latna sexuella relationer — nigon hinsyn togs inte till om kvinnan
gett sitt samtycke eller inte — dgde nirstiende min ritt att dripa
girningsmannen ifall han togs pa bar girning.*'

Vissa forskare menar att den stringa synen pa ligersmalsbrott
kan grundas i respekt for kvinnan som person.? S3 skulle kunna
vara fallet om lagen bara gillde patvingade sexuella forbindelser,
men eftersom kvinnans egen instillning till samlaget saknade be-
tydelse for straffsatsen anser jag att den tolkningen maste avvisas.
Istillet ligger det ndrmare till hands att de stringa straffen berodde
pé att kvinnan sigs som en egendom.

Synen pa valdtikt under medeltiden kan inte studeras utan att
det nirbesliktade brottet kvinnorov samtidigt tas i beaktande.
Kvinnorov var minga ginger en forutsittning for att patvingade
sexuella relationer skulle kunna dga rum. I det kontinentala Eu-
ropa, dir den kanoniska ritten radde, sirskildes inte valdtikt och
kvinnorov, som uppfattades som tva oskiljbara sidor av brottet
raptus.®

Den brittiska litteraturhistorikern Corinne Saunders har visat att
lagarna i det tidigmedeltida England, till skillnad fran i 6vriga Eu-
ropa, atskilde valdtike och kvinnorov.* Lagarna i det tidigmedel-
tida Norge verkar ha gjort likasi.”> Hur det férhaller sig med den
saken for islindsk del har aldrig undersokes. Det skall inte heller
undersokas utforligare hir men frigestillningen ar anda vird att ta
med i diskussionen. Sirskilt frigan om hederskoden stillde olika
krav pa reaktioner vid de bigge brotten ir relevant, anser jag.

Straffskalan i Grdgds 4r identisk for brotten; precis som for vald-
tike dr straffet for kvinnorov full fredlshet. Straffet giller oavsett
om kvinnan sjilv ir villig till bortférandet eller inte och skall dven
appliceras p alla som hjilper girningsmannen.”® Att brotten straf-
fades lika hért behover emellertid inte betyda att girningarna inte
skildes &t eller att synen pd dem var densamma. Grdgds ir alltfor
knapphindig med detaljer for att vi utifrin den skall kunna ut-
tala oss om detta. Valdtikter och kvinnorov behandlas inte desto
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mindre var for sig, vilket tyder pa att de inte flét ihop i nagot rap-
tus-begrepp. Det ter sig siledes sannolike att en dtskillnad mellan
brotten — dven om de betraktades som lika allvarliga — gjordes pd
Island, precis som i England och i Norge.

Sagorna som killor till synen pé sexuellt vald
Berodde den stringa synen pé valdtikt och kvinnorov frimst pa
att sadana Gvergrepp skadade hedern f6r kvinnans nirstiende? El-
ler hade det nigon annan orsak? Det ger inte Grdgds nagot svar pa.
Lagen #illit drapshimnd vid valdeikter och kvinnorov, men fanns
det — i likhet med i vissa hederskulturer — nigot 47zv i heders-
koden pa dylik himnd? Grdgds beviljade ju vid dessa brott bara
drapshimnd ifall girningsmannen togs pa bar girning. Kan det
forstis som att lagen tolererade drap blott dirfor att sadana kunde
ske i hastigt mod som crime passionnel, snarare in som hedersre-
laterad himnd? Och innebir avsaknaden av kvinnan som ritts-
subjeke vid valdtikter att hon inte kunde fi sin personliga heder
skadad? Ingen av dessa fragor kan Grdgds besvara. Vi maste dirfor
vinda oss till sagamaterialet.

De metodologiska problem som det islindska sagamaterialet
ar forknippat med hér i stor utstrickning samman med att det i
ménga fall skildrar hindelser flera hundra ar bakat i tiden.”” Jag
utgar frin att synen sagorna ger uttryck for betriffande sexuella
overgrepp aterspeglar bdde nedskrivningstidens (1200-1300-talens)
virderingar och den tidens uppfattning om de virderingar som
ridde under den tid sagorna utspelar sig. Det méste poidngteras
att de sagaexempel som jag presenterar bara utgdr ett #rval och
att de inte dr utvalda med tanke pé representativitet, utan snarare
med hinsyn till limpligheten att tydligt kunna belysa de aktuella
frigorna. I en utrymmesmissigt begrinsad pilotstudie som denna
ar en fullstindig inventering av passager som beror valdtike varken
mojlig eller efterstravansvird.

Sagamaterialet kan genom sin narrativa karaktir forhoppnings-
vis forse oss med motiv till sexuella dvergrepp i en svunnen tid.
I hederskulturer behéver sadana dvergrepp langt ifrén alltid vara
kopplade till sexuella drivkrafter. Att vildta kvinnor i syfte att
krinka manliga motstindare ir en vilkind féreteelse. Eftersom
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hederskoden kriver av min i sidana kulturer att de kan f6rhindra
att kvinnor under deras beskydd har otillatna sexuella forbindelser
— savil frivilliga som ofrivilliga — kan vildtikeer av motstindarens
kvinnor anvindas som en krinkning. Av samma anledning kan
sexuella 6vergrepp anvindas som ett slags skamstraff for brott som
en till vldeikesoffret nirstdende man begatt.?®

Niégra exempel i sagorna tyder pa att sidana hedersrelaterade
valdtikter forekom i norrén miljo. I Gudmundar saga dyra, en
berittelse om maktkampen mellan hévdingarna Gudmundr inn
dyri Porvaldsson (f 1212) och Qnundr Porkelsson (f 1197) under
slutet av moo-talet, brinner Gudmundr inne Qnundr och inleder
himndaktioner mot hans allierade. Ett utdrag ur sagan lyder:

Ok svd kom hann & Oxnahél til Bjarnar prests ok hafdi hann i
brott med sér ok sva Pérunni Onundsdéttir, fylgjukonu Bjarnar
prests. Ok var pat vid ord at leggja Pérunni { rekkju hjd einhver-
jum gdrungi, en gera pat vid Bjorn prest, at pat petti eigi minni
svivirding, pvi at hann hafdi til lagt um haustit med Porgrimi ok

par hafdi verit Steinmédr, sonr hans, { secunni.?

Och sa kom han [Gudmundr] till Bjorn prist i @xnahél och forde
bort honom med sig och 4ven Pérunn Qnundsdéttir, Bjorn prists
frilla. Det kom pa tal att ligga Pérunn i sing med nigon kat man
och gora sa med Bjorn prist ate det inte orsakade mindre vanira,
for han hade varit med Porgrim om hésten och dir hade hans son
Steinmédr deltagit.

Hoten blir aldrig verklighet. Dirfor fir vi inte veta vad det var for
krinkning som Gudmundr hade i tankarna f6r Bjorn. Intentionen
att krinka ir emellertid uppenbar; Gudmundr vill himnas pé sin
fiende genom att véldta hans kvinna och behandla honom sjilv pa
ett lika fornedrande vis. D4 Gudmundr inte har nagot otalt med
Pérunn dr det knappast henne som han vill krinka i forsta hand.
Den planerade véldtikten méste darfor uppfattas som ett sitt att
fornedra Bjorn pa.

1 Grettis saga Asmundarsonar skildras ett annat — misslyckat
— forsok att bruka sexuellt vild som en drekrinkande form av
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himnd. Birsirkarbréderna Périr och Qgmundr vill himnas pa
hévdingen Porfinnr Kdrsson eftersom han fatt jarl Eirikr Hiko-
narson att forklara dem fredldsa i hela Norge. Medan Porfinnr och
hans huskarlar ar borta kommer broderna med folje till hans gird
for att utkriva sin himnd. Den planerade vedergillningen 4r tanke
att bestd i att forgripa sig pa Porfinnrs hustru och dotter samt de
andra kvinnorna i hans hushall.”’

Deras planer att kriinka Porfinnrs heder fir emellertid ett abrupt
slut da de istillet méter sin bane eftersom kiimpen Grettir fitt hus-
rum pa garden. Nir en av den norrdna litteraturens superhjiltar
inte nérvarar kan det emellertid sluta vérre. S ir fallet i Porgils saga
ok Haflioa, dir konflikten mellan Hneiti och Mdr aterges. Hneiti
tror sig ha besegrat sin motstandare, nir han fordrivit denne fran
sitt hem, men Mdr samlar sina mannar och himnas Hneitis tilltag:

Peir fara nt til Avikr b4dir saman ok bjuggu par bti Hneitis,
medan hann var heiman, og gera pat rdd, at Mr leggst med déttur

bénda, en Hrafn med husfreyju hans.?!

De drog nu bigge samman till Avikr och tog dir dver Hneitis hem
medan han var borta och gjorde si att Mdr lade sig med husbon-
dens dotter och Hrafn med hans hustru.

Overgreppen syftar tveklost till att forodmjuka Hneiti och de-
monstrera makt och dverligsenhet 6ver honom.*? Vildeikterna
blir en allvarlig forddmjukelse dirfor att hederskoden kriver av en
fri husbonde, precis som i sydligare hederskulturer, att han férmér
forhindra att kvinnor under hans beskydd utnyttjas sexuellt.

D4 sexuella 6vergrepp mot kvinnor uppfattades som en krink-
ning av mén bér vi kunna f6rvinta oss att sidana dven utnyttjades
som ett sitt att inleda fejder. Exempel pa det finns ocksé, bland
annat i den sena och kontinentalt influerade Viglundar saga. Bro-
derna Einarr och Jokull Hélmkelsson 4r avundsjuka pa sin mik-
tige granne Porgrimr pradi Eiriksson, och vill av den anledningen
forgora honom och hans anseende. Under ett samtal med modern
foreslar Einarr ett stt att fa Porgrimr pd fall:
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Lllla pykir mér, att Porgrimr inn pradi hefir svd mikil metord hér
i heradinu; ztla ek at vita, ef ek komumst 4 muni vid Olofu, konu
hans; mundi pd vera annathvdrt, at hann mundi leita at hefna eda
metnadr hans mundi legjast, ok er pé évist, pé at hann leiti at
hefna, at hann beri hara hlut.“ Hon kvad petta vera vel melt ok
nerri sinu skapi.

”Daligt anser jag det 4r att Porgrimr inn pradi har si stort anseen-
de hir i bygden. Jag skulle vilja veta om jag kunde fa min vilja med
hans hustru Olof. I si fall maste han antingen forsoka fi himnd
eller ocksa forlorar han sin heder, men det ir ovisst ifall han vinner
om han séker himnd.” Hon sade att detta var vil sagt och inte

fiirran hennes egen uppfattning.

Planen sitts i verket d& Porgrimr inte 4r hemma. Nir broderna
anlinder till garden forstar Olof att hon inte har nigot gott att
vinta frin dem. Hon klir dérfor ut sig till man och later en tjins-
tekvinna iklida sig bide hennes roll och mantel. Listen lyckas
och Einarr luras att tro att tjinstekvinnan 4r Olof och slir sig ned
bredvid henne.

I sagan f6ljer direfter de klichéer som ir typiska i sagalitteratu-
ren vid forforelsescener.® Det dr dirfor osikert om inte Einarr i
forsta hand tinker forfora Olof, snarare 4n vildta henne. Samtidigt
gor Olofs beteende det uppenbart att hon forvintar sig vald fran
Einarrs sida eftersom hon si tydligt forsoker undvika en konfron-
tation med honom. Dirfor dr det knappast langsoke att tinka sig
att valdeike dr ete sjdlvklart alternativ for Einarr ifall han misslyckas
med forforelse. Om vi bortser fran forforelseklichéerna menar jag
att hot om vald ar centralt i episoden, och att den dirfor snarare
bor riknas till kategorin valdeikes- dn dill forforelseforsok. Nagon
klarhet i fragan kan vi emellertid inte fa d det hela just slutar som
ett forsok, eftersom Olof, utklidd till man, lyckas skrimma ivig
bréderna med vapen i hand.

Otydligheten om en sexuell erdvring sker genom vald eller inte
ar aterkommande i sagalitteraturen. Jag tycker att det maste anses
tyda pd att kvinnans vilja gavs en underordnad betydelse. Orsaken,
menar jag, lag i att en sexuell erévring, sivil med som utan vald,
utgjorde en drekrinkning — och det var den som var det centrala.

54

hedersmord.indd 54 05-10-28 10.55.32



FREDRIK CHARPENTIER LJUNGQVIST

I bigge fallen hade ju mannen misslyckats med uppgiften att for-
hindra andra min frin att sexuellt exploatera kvinnan under hans
beskydd.

Det ir i ljuset av ett sidant tinkande som vi skall forsta den
ovanstdende episoden. Krinkningsmotivet 4r det centrala i Viglun-
dar saga. Den sexuella erovringen har som uttalat — och enda — syf-
te att krinka Porgrimr. Hederskoden, som sagacitatet ovan ger ut-
tryck for, innebir att den man som inte forsoker himnas en sidan
krinkning forlorar sin heder. Den som inte himnas uppfyller inte
de krav som sambhillet stiller, och ir dirfor inte heller vird den
respekt en fullvirdig man ir berittigad dill.

Ett annat exempel i sagalitteraturen pa ett sexuellt 6vergrepp,
virt att dterge, som syftar till att tvinga en rival att inleda en fejd,
ges i Hallfredar saga. Sagan handlar om hur skalden Hallfredr Ot-
tarsson (T 1007) som ung forilskar sig i Kolfinna Avaldadéttir men
inte vill gifta sig med henne. Uppvaktandet utan frieri uppfattas
som drekrinkande av hennes familj och hon gifts darfor istillet
bort med en viss Griss Seemingsson.

Griss lyckas fa slut pa Hallfredrs besok till priset av att bli fore-
mal f6r hans intensiva hat. Efter dratal av exil i Norge dtervinder
Hallfredr till Island. Kirleken till Kolfinna lever dnnu, men sa gor
ocksd hatet mot Griss. Hallfredr beger sig med sina min till Griss’
fabodar dir Kolfinna befinner sig ihop med nagra andra kvinnor:

N stigu peir af hestum sinum, ok um kveldit, er peir vdru mettir,
sagdi Hallfredr: ,Pat tla ek mér, at liggja hjd Kolfinns, en ek lofa
felogum minum at breyta sem peir vilja.“ Par vdru fleiri sel, ok er
svd sagt, at hverr peira fengi sér konu um néttina.

En er pau kému { seng, Hallfredr ok Kolfinna, spyrr hann,

hversu mart veri um dstir peira Griss. Hon kvad vel vara.®®

S4 satt de av sina histar, och om kvillen nir de var mitta sade
Hallfredr: "Jag tinker ligga med Kolfinna och jag har lovat mina
kamrater att géra som de vill.” Det var flera fibodar, och det 4r sagt
att var och en av dem fick sig en kvinna om natten.

Nir de kom i sing, Hallfredr och Kolfinna, fragade han hur det
stod till med kirleken mellan henne och Griss. Hon sade att det

stod vil till.
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Frigan om detta drama pé fabodvallen bor uppfattas som en pas-
sionerad kirleksepisod eller som ett sexuellt dvergrepp har varit
omdiskuterad. Numera tolkas hindelsen oftast — med ritta menar
jag — som en véldeike. Inledningsvis hoppas Hallfredr kanske pa
ett medgivande frin Kolfinnas sida men nir han inte fir det blir
valdeike ett alternativ for att uppna mélet. Visserligen finns det
inget i sagans beskrivning som direkt uppenbarar att det rér sig
om valdtikt men det finns flera typiskt sagamissigt subtila indi-
kationer.

Exempelvis sigs Kolfinna efter samlaget vara nedstimd och det
talas om gréit och tirar. Hallfredr ville ge henne en dyrbar kappa
som han fitt av den norske kungen, innan han limnade henne,
men hon vigrade att ta emot givan, som i sagalitteraturen ir att
forstd som en kirleksgava.*® Tvirtom har hon istillet berittat for
Hallfredr att det star vl till med kirleken mellan henne och Griss.
Till saken hor ocksé att alla Hallfredrs mén "fick sig en kvinna om
natten”, medan Hallfredr lag med Kolfinna. Enligt min mening ir
det orimligt att tro att detta var frivilligt fran alla kvinnornas sida,
och vad siger — i ljuset av "grat och trar” — att frivilligheten skulle
ha varit stérre for Kolfinna?

Motivet till 6vergreppet bor sokas i att det for Hallfredr dr en
rationell handling di det, som den svenske historikern Henric
Bagerius uttrycke det, mojliggor for honom at stilla sitt sexuella
begir pd samma gang som han fornedrar sin fiende. Kvinnan ir
frimst en spelbricka i en konflikt mellan tvd min.?” Tolkningen att
Hallfredr syftar till att krinka Griss styrks bland annat av att han,
i samband med kénsakten, inte bara kvider kirleksvisor till Kol-
finna, utan dven flera grova okvidningsvisor om Griss.*

Med utgingspunke frin dessa och andra sagaepisoder menar jag
att mycket talar for att valdeikter mot kvinnor, i syfte att krinka
min, férekom i det norréna samhallet pa samma sitt som inom
vissa nutida hederskulturer i frimst Mellanostern. Det skulle vara
intressant att i ett annat ssammanhang komparativt kunna jimfora
himndreaktioner vid véldtikter med himndreaktioner vid otill-
latna sexuella forbindelser som skett med kvinnans medgivande.
Di skulle vi majligen kunna se hur pass drekrinkande véaldtikeer
var for kvinnans familj sett i relation till andra ligersmalsbrott.

56

hedersmord.indd 56 05-10-28 10.55.33



FREDRIK CHARPENTIER LJUNGQVIST

Hedersrelaterade véldtikter kopplas idag frimst till krigssituatio-
ner.”” Eftersom sexuella dvergrepp verkar ha férekommit i norréna
fejder ir frigan naturlig om de ocksi brukades som drekrinkande
maketmedel under vikingatida ergvringar. De norrona killorna ger
dessvirre inga nirmare ledtridar, dven om det finns indikationer
pa att sa skulle ha varit fallet i frimst Snorri Sturlusons kungasa-
gor.

Om vi vinder oss till tidigmedeltida engelske material blir kill-
dget nagot bittre. Det finns dér flera exempel pd hur nordiska vi-
kingar anvinde véldtikter som vapen att krinka och demoralisera
fienden med under erdvringstdg mot de brittiska 6arna. Sddana
skildringar bor emellertid behandlas med viss varsamhet, efter-
som valdtikter var ett kraftfullt medeltida litterirt motiv, som fun-
gerade som en samlande symbol for krigets fasor.*! For den sakens
skull skall de dock inte avvisas. Det dr tydligt att valdcakeer verkar
ha uppfattats som en av de oundvikliga fasorna under vikingarai-
derna. I Sermo ad anglos, forfattad av den engelske drkebiskopen
Waulfstan (f 1023), beskrivs till exempel foljande i samband med
ett vikingaangrepp dr 1014:

And oft tyne 03de twelfe, lc ®fter odrum, scendad & tawiad to
bysmore micclum pas pegnes cwenan & hwilum his dohtor 0dde
nydmagan, par he on locad pe let hine silfne rancne & ricne &

genoh godne ar paet gewurde.*

Och ofta forodmjukade tio eller tolv [stycken vikingar], den ene
efter den andre, den kungliga vasallens hustru, och ibland hans
dotter eller nira kvinnliga sliktingar, medan han, som ansett sig
tapper, miktig och stark nog innan detta hiinde, sag pa.

Corinne Saunders menar — helt riktigt anser jag — att dessa over-
grepp syftade till att krinka den kungliga vasallen, vilket citatet
visar ocksa lyckades. Wulfstan verkar, som Saunders papekar, be-
trakta kvinnorna som vasallens dgodelar.®® Valdtikterna krinker
honom mer én offren. Dirigenom objektifieras kvinnan i en kon-
flike mellan min hos Wulfstan pd samma sitt som i sagalitteratu-
ren, vilket ocksd bor kunna siga nigot om synen pa véldtikeer i
det samhille han verkade. Vi kan emellertid inte avgora frekvensen
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av sexuella dvergrepp under vikingatagen. Jag tycker dock att det
engelska killmaterialet gor det mycket sannolike, i ljuset av den
syn pa valdeike som det islindska materialet ger uttryck for, att
sexuella dvergrepp var ett dterkommande inslag i vikingarnas krig-
foring i syfte att krinka och férnedra en manlig motstandare.

Vildtikten som ett manligt makemedel

I de flesta hederskulturer drabbas ocksd kvinnan av vanira om
hon blir utsatt for en véldtikt — dven om dvergreppet syftar till
att krinka en henne nirstiende man. Ibland 4r vaniran s stor att
kvinnan, som blir en paminnelse om krinkningen, maste elimine-
ras.* Ett sddant tinkande maste anses kopplat till starka virdering-
ar om kvinnlig kyskhet och "sexuell renhet”. Eftersom den norré-
na kulturen verkar ha saknat sidana virderingar kan vi inte heller
forvinta oss att finna en si forddmande attityd mot véldtikesoffer.
Att instdllningen till véldtikesoffer var mindre fordémande inne-
bir emellertid ¢j att véildtikter inte uppfattades som en krinkning
mot kvinnan som person.

Att sexualiteten ibland framstills som ett medel att utéva domi-
nans i sagalitteraturen har uppmirksammats av Henric Bagerius.
Det sexuella valdet skall enligt honom forstds som ett manligt
vapen vid uppritthallandet av en patriarkalisk genusordning, vars
grinser kvinnor utmanade till och frin. Bagerius hivdar att det
sexuella spelet mellan konen i sagalitteraturen kan uppfattas som
en kraftmitning, i vilken minnen alltid segrar genom sin fysiska
overligsenhet.”

Ett exempel pé en sidan kraftmitning, som tar sig formen av
valdtike, finner vi i den del av Hrdlfs saga kraka som ir kind som
Helga pdrtr. Den manhaftiga drottning C)le, som iklitt sig bade
brynja, hjilm och rollen som krigarkung, regerar éver Saxland.
Hon utgér ett mycket attraktivt gifte men hon 6nskar ingen man.
Kung Helgi i Danmark tinker emellertid gora henne till sin — oav-
sett hennes egen vilja — eftersom det, som sagan siger, skulle oka
hans anseende. Han valdgistar drottningen, men hon besegrar
honom med alkoholens hjilp. Medan Helgi ir utslagen och ut-
limnad i Olgfs vild rakar hon av honom hiret, tjirar in honom
och sinder ivig honom nedstoppad i en sick.
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Férutom vaniran som vanmakten forsitter Helgi i, kastrerar
Ole kungen symboliskt genom att raka av honom haret; mannens
hér betraktades i den norréna kulturen som en virilitetssymbol. En
kastrering berdvade en man den maskulinitet som hedern var knu-
ten till.¥” P4 s vis forddmjukar drottningen kungen totalt. Helgi
himnas emellertid krinkningen si snart han far mojlighet. Ensam
med drottningen i skogen utspelar sig foljande:

[Helgi] grijpur hana hondum og s(eigir) pi vera skapligan fund
peirra, ad hefna s(innar) suivirdingar. Dr(ottning) sagdist hafa jlla
breitt vid hann, og vil eg pad nu allt beta vid pig, og giordu til
mijn brudkaup semiligt. Ney s(agdi) hann ei skal pier pess kostur.
Skalltu fara til sk(ipa) med mier, og vera par pd stund sem mier
ljkar, pui eg nenni ei fyrir metnadar sakir ad hefna pier gnguo so
jlla sem eg var leikinn og hidugliga. Pier munud nu rida verda ad
sinni s(agdi) hun. K(ongur) huyldi hii dr(ottningu) margar netur,
og eptir pad fér dr(ottning) heim og er henni nu puilyke hefnt sem
nu var sagt, og vnir hun storjlla s(ijjnum) hlut.%®

[Helgi] grep tag i henne och sade vilket lyckosamt méte det var
for att himnas hans vanira. Drottningen sade att hon behand-
lat honom illa — 7och jag vill nu gottgéra det for dig och gifta
mig hedersamt med dig”. "Nej”, sade han, "inte skall ni f& denna
méjlighet. Du skall komma med mig till mitt skepp och vara dir
s lange som jag vill, for jag har for min heders skull inte lust att
himnas ringa, s4 illa som jag blev behandlad och hinad.” "Ni rader
for dllfillet 6ver mite 6de”, sade hon. Kungen lig med drottningen
ménga nitter och sedan for drottningen hem, och pé si vis som nu
har berittats blev hon utsatt for himnd, och hon var férnirmad
over sitt 6de.

Den slutgiltiga segern tar Helgi hem; genom sexuellt vild himnas
han vaniran som han utsatts for. Den manliga virilitet som Olof
krinkte genom sin symboliska kastrering demonstreras och ater-
upprittas. | en vidare dimension blir det sexuella vildet ocksa ett
medel att knicka drottningens konséverskridande beteende med.
Helgi tar ifran henne den stolthet som hennes maskulina roll tidi-
gare skiankt henne.
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Jag anser emellertid inte att Helga pdrtr klargdr huruvida vald-
tikter ansigs krinka kvinnors heder. Drottning Olof 4r nimligen,
genom sitt konsoverskridande beteende, pd manga sitt att betrakea
som en man. Vildtikten kan dirfor, om vi sa vill, tolkas som ett
forkvinnligande som utplinade maskuliniteten och dirmed den
manliga hedern. En mans vildtike mot en annan man hade den
funktionen i det norréna samhillet.*?Andra sagaepisoder visar
emellertid att sexuellt vald anvindes som ett medel att utéva do-
minans Gver “vanliga” kvinnor och dirmed markera deras virnlos-
het. 1 Grettis saga Asmundarsonar berittas:

En er 4 leid morgininn, st6du heimamenn upp, ok kému konur
tver { stofa fyrst; pat var gridkona ok déttir bonda. Grettir var vid
svefn, ok hofdu fatin svarfazk af honum ofan 4 gélfic. Peer sd, hvar
madr 14, ok kenndu hann. P4 melti gridkona: ,Svd vil ek heil,
systir, hér er kominn Grettir Asmundarson, om pykki mér raunar
skammrifjamikill vera, ok liggr berr. En pat pykki mér fideemi,
hversu litt hann er vaxinn nidri, ok ferr petta eigi eptir gildleika
hans ¢drum.“ [~ — -] Fér hon nu yfir at honum ok gegdisk, en
stundum hljép hon til béndadéttur ok skelldi upp ok hlé. Grettir
heyrdi, hvat hon sagdi; ok er hon hljép enn yfir 4 gélfit, greip hann

til hennar [...].>°

Nir det led mot morgonen klev husfolket upp, och f6rst kom tvd
kvinnor in i storstugan; det var en tjinsteflicka och bondens dot-
ter. Grettir ldg och sov. Ticket hade glidit av honom och ned pé
golvet. De sag mannen ligga dir och kinde igen honom. D4 sade
tjinsteflickan: ”Du milde min tid, syster, Grettir Asmundarson har
kommit hit, och jag tycker det ir en vildig bréstkorg han har dar
han ligger naken. Men jag tycker det dr egendomligt sd liten han
4r vuxen nedill, f6r det motsvarar inte hans évriga vixt.” [---] Hon
sprang nu dver till honom och tittade pd honom, och sprang sedan
fort tillbaka till bonddottern och gapskrattade. Grettir horde vad
hon sade, och nir hon dter kom springande 6ver golvet grep han
tag i henne [...].
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Under valdtikten jimfor Grettir sin penis med ett svird. Penisen
fungerar som ett vapen som genomborrar kvinnans kropp och
didrmed besegrar henne.”' Tjinsteflickan har forlgjligat Grettis
manslem — och dirmed hans manlighet — och hon sitts pa plats
genom att han pa ett drastiskt sitt demonstrerar att han dr mer 4n
man nog for att dtminstone vara henne 6verlagsen.

Skall vildtikterna mot drottning Olof och tjinsteflickan alles
forstas som drekrinkningar mot dem som personer i syfte att utéva
dominans och demonstrera vilken part som ar den andres 6ver-
man? Jag dr vertygad om det. Eftersom flera studier visat att kvin-
nor dgde en sjilvstindig heder i det norréna samhillet, dven om
den skilde sig frin den manliga, bér denna heder ocksa kunna ha
krinkts genom dylika 6vergrepp.”> Men finns det nigra direkta be-
vis for det? Kvinnornas egna kinslor kring de sexuella 6vergreppen
ger ju sagorna sillan ndgra inblickar i.

Jag har funnit ett par undantag fran denna regel som ir virda att
lyfta fram. Det ena finns i Viglundar saga. Dir siger Olof till tjins-
tekvinnan, som far trida i husmoderns stille, att hon skall forsoka
se till s att hon inte behover utsittas for skgmm (skam) av Einarr
for hennes skull.” Detta, menar jag, kan knappast tolkas pa annat
stt 4n att dven valdtikesoffret personligen drabbades av just skam.
Men eftersom Viglundar saga innehéller hoviska virderingar, som
exempelvis jungfrukult, skulle giltigheten i det norréna samhallet
av virderingarna pa denna punkt emellertid kunna ifrigasittas.”
Snarare hor de nog till de senmedeltida forestillningar om kvinnlig
kyskhet som da dven natt Island.”

Det andra undantaget forekommer i samband med Périrs och
Qgmundrs planerade overgrepp dir Grettis saga Asmundarsonar ger
uttryck f6r att kvinnan vid en valdtike drabbas av obotlig skemmd
(skam).’® Inneborden av detta menar jag dock ldtt misstolkas. Da
skammen relateras till méjligheten att fa bot for den, anser jag att
den snarare ir att forstd som skuld ur ett religiést perspektiv dn
som skam ur ett hederskulturellt. Episoden utspelar sig nimligen
i Norge dir lagen vid sagans nedskrivningstid pabjod att en vald-
tagen kvinna hade skuld i ett religiost avseende, och som maste
sonas med béter till biskopen.””

Aven om jag kunnat finna indikationer p att ocksd kvinnan
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personligen drabbades av skam eller vanira vid valdtikeer gir det
knappast att dirav sikert avgora om s verkligen var fallet. An
mindre kan vi uttala oss om hur pass allvarlig denna (eventuella)
irekrinkning var. Amnet har aldrig undersokes tillfredsstillande
och det ir inte sikert att kiillmaterialet alls tilliter oss att komma
till klarhet i frigan. Manga av Killorna 4r ndmligen si pass sena
att de ir tillkomna sedan forestillningar kring kvinnlig "sexuell
renhet” natt Island och siger dirfor nédvindigtvis inget om men-
taliteten i dldre tider.

Mojligen kan de inhemska islindska riddarsagorna hjilpa oss att
besvara frigan. I dessa finns det flera exempel pé valdtikter som
jag inte har utnyttjat hir. Ett problem forknippat med bruket av
riddarsagorna 4r dock att de torde vara mer influerade 4n andra
islindska sagor av nyare kontinentala virderingar, som 4ven vann
insteg pa Island, kring virdet av kvinnlig kyskhet. Dessutom speg-
lar de snarare ett hoviskt idealsamhille in den allmidnna mentalite-
ten i det norrona agrarsamhillet.*®

Ett ovillkorligt hamndkrav?

Hitintills har jag enbart behandlat valdtikter som haft ett drekrin-
kande syfte i konflikter mellan min eller sidana som fungerat som
dominansverktyg i kraftmitningar mellan konen. Att handlingar
som syftade till att vara drekrinkande ocksd uppfattades som det dr
knappast forvinande. I de flesta hederskulturer brukar emellertid
valdtikter anses som i princip lika krinkande oavserr om de begis i
syfte att krinka eller inte. Var det dven sd i den norrona kulturen?
Krivde hederskoden samma himndaktion frin kvinnans narsta-
ende min oavsett Svergreppets orsak?

Fragan far inledningsvis belysas utifran ett valdtikesforsok i
Kroka-Refs saga. Gronlinningen Refr Steinsson befinner sig pa
flykt med sin familj i Norge och uppehiller sig i Préndheim for-
klidd och med ticknamnet Narfi. Medan Refr dr ute en kvill far

hans hustru Helga ovilkommet besok:

Hann létz heita Grani och vera hirdmadr Haralds konungs. ,,Er ek
pvi hér kominn,” segir hann, ,at ek vil mér konu kaupa.“ Hon bad
hann ganga tll pess { annan stad. Grani kvad pat ésemiligt, at ga-
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mall madr @tti unga konu, své frida ok fagra. Hon kvedst mundu
vera fyrir honum sjalfrdda. Grani kvedst mundu vera ekki feeravanr
ok tdk il Helgu. Hon sprettr upp ok verst; sler par { glimu, ok {
pvi kemr Narfi til gluggans ok sér inn. En er Grani sér skuggann
bera fyrir gluggann, p4 slizt hann 6r héndum Helgu ok leitar til
dyranna. Grani komst pd at fyrr ok hefir pegar 4 rds. Helga hljép
ok til dyranna ok vill prifa til Narfa, — 0k ldttu Grana fara,” segir

hon, ,pvi at hann hefir 6ngri eigu pinni spille. >

Han sade att han hette Grani och var hirdman till kung Harald.
”Jag har kommit”, sade han, "for jag vill kdpa mig en kvinna.”
Hon bad honom g nigon annanstans. Grani sade att det var
skamligt att en gammal man hade en sa vacker och fager ung hust-
ru. Hon sade att han skulle skéta sig sjilv. Garni sade att han inte
var s& noga med det och grep efter Helga. Hon spratt till och virjde
sig; de brottades och just di kom Narfi il fonstergluggen och sag
in. Nér Grani sig skuggan utanfor fonstergluggen slet han sig loss
frin Helga och begav sig till dérren. Grani kom ut forst och sprang
ivig. Helga sprang ocksa till dérren och ville ta tag i Narfi. “Lat
Grani [6pa”, sade hon, "for han har inte skadat vad som ér ditt.”

Hustruns vidjan hjilper inte; Refr springer ikapp den flyende Gra-
ni och driper honom med kallblodig beslutsamhet. Refrs beteende
tyder pa att han uppfattar vildtikesforsdket som en krinkning
som maste himnas. Trots att han maste vara medveten om att det
nirmast ar att skriva under sin dédsdom att dripa en hirdman, si
gor han det. Tyder det pa att drapshimnden ir att forstd som ett
crime passionnel, beganget i hastigt mod?

Jag dr 6vertygad om att en siadan tolkning skulle vara felaktig.
Istéllet bor den riskfyllda himndaktionen forstas som kulturellt
pabjuden, precis som kravet pd himnd vid valdtikeer som syftade
till acc kranka. Till stod for den tolkningen finns flera andra saga-
episoder dir en himndreaktion, trots att den nistan sikert leder
till déden, ir forvintad efter en véldtike orsakad av kottsligt begir.
Forst och frimst tinker jag pa historien, som dterfinns i fem olika
killor, om hur den norske jarlen Sigurdr slefa (T 964) forgrep sig
pa bonden Klyppr hersir Pérdarsons hustru, Alofr.*

Enligt Snorri Sturluson kom jarlen pé besok till Klyppr dd denne
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inte var hemma och ”[g]ekk um néttina til hvilu Alofar ok 14 par
at 6vilja hennar™' (gick om natten till Alofs sing och lig dir mot
hennes vilja). Vildtikten vickte anstot, men Klyppr himnades
forst inte oférritten. I Pérdar saga hredu far han mycket klander for
detta, och hans femtonarige bror Pérdr gor sitt bista for att f6rma
honom att handla med familjehedern i atanke:

Pérdr eggjar Klypp, brédur sinn, till hefnda optliga. Ok einn tima
kom Pérdr at méli vid brédur sinn ok meelti: ,,Hverninn er petta?
Hvire villtu ekki reka pd svivirding af hondum pér, sem 4 liggr vid
Sigurd konung, ok verda svd at undri ok hafa hvers manns dmeeli
ok pykkja aldri mega heita slikr madr sem pinir fyrri freendr, ef
[pu] skalt sitja Sigurdi konungi pvilika vanvirding, att hann leggi {
rekkju hja sér pina eiginkonu, svd at pu leitar eigi til hefnda. P at
vid n6kkurn lidsmun sé at eiga, pa er betra at ldta lif sitt vid seemd,
ef pess verdr audit, heldr en pola atgerdalaust pvilika vanvirding,.
Vil ek bjédast til ferdar med pér ok vér allir breedr heldr en pola
lengr, svd at vér leitum eigi til nékkurra hefnda med pér, hversu

sem takast vil.“¢?

Pérdr eggade ofta sin bror Klyppr att himnas. En gang kom Pérdr
att tala med sin bror och sade: ”Vad ir detta? Varfor vill du inte him-
nas den vanira som kung Sigurdr gett dig och s& hir bli ett varnagel
och ha allas klander och aldrig fa samma namn om dig som dina
forna frinder ifall [du] skall tala sidan vanira frin kung Sigurdr, att
han ligger i sing med din hustru, utan att du soker himnd. Om det
skulle vara skillnad i styrka er emellan, da 4r det bittre att d6 med
heder, om det dr tvunget, in att tila sidan vanira utan att géra nigot
it det. Jag erbjuder mig att bli med dig och likasa alla mina broder
hellre 4n att tala lingre att inte ndgon himnd soks.”

Enligt sagan krivde alltsd hederskoden en himndaktion av Klyppr.
Slutligen blir hotet om ireloshet, och omgivningens tryck, for
svart fér honom och han skrider till handling. Sigurdr slefa far
plikta med livet men drapshimnden genomférs, som befarat, med
livet som insats. Sagan ger uttryck for att déden hir ér ete klart
bittre alternativ dn det drelosa liv som foljer den som inte vidtar en
av hederskoden pabjuden himndaktion.
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Boglunga sogur aterger en snarlik hindelse i Norge omkring
tvahundrafemtio ar senare. Landshévdingen Jén véldtar under
en gistning hustrun till bonden Prandr. D4 Prdndr protesterar
mot Svergreppet blir han beskylld for 16gn, bortford och tvingad
att kopa sig fri. Detta 6vergrepp maste himnas; dagen direfter
overfaller och driper Prandr Jén i kyrkan. Men himndaktionen
tvingar, inte ovintat, Prindr att bege sig pa flykt och 6verge bade
familj och gérd.®

Med undantag for hos Snorri Sturluson kommer inte valdtikes-
offrens vilja till uttryck i dessa sagaepisoder. Istillet ar det den
drekrinkande aspekten av valdeikten for mannen som ir den ater-
kommande gemensamma nimnaren — en drekrinkning som maste
himnas oavsett himndens konsekvenser. Gemensamt ir ockséd
girningsmannens sociala 6verligsenhet 6ver den krinkta man-
nen. Det gor det osannolike att hedern skulle kunna aterupprittas
genom en fillande dom pa tinget. Blodshimnd ir siledes det enda
medlet som star till buds. Det giller f6r bade Klyppr, Refr och
Prandr. I Klypprs fall ar det uttalat att hederskoden pabjuder att
doden inte 4r ett for hogt pris for att himnas en drekrinkning,
medan det i de andra fallen kan anas av kontexten.

Kvinnorov i relation till valdeake

Nistan all uppmirksamhet har dgnats at vildeike. Den svaga di-
stinktion mellan véldtike och kvinnorov, som jag inledningsvis an-
forde troligen 4r att férvinta i det norrona materialet, har hitintills
limnats ddrhin. Jag har endast papekat att Grdgds skilde pa kvin-
norov och valdtikt men jimstillde brotten straffrtesligt.

Kvinnorov var bara oacceptabelt inom det egna samhillet. Un-
der hirtag i utlandet verkar det diremot ha varit en accepterad
sedvinja, och ett legitimt sitt att forse sig med attraktiva trilinnor.
Det fornnordiska samhillet var nimligen, fram till bérjan av med-
eltiden, ett slavsamhille dir trilen var dgarens absoluta egendom.*
Enligt Grdgds var sexslaveri heller inte forbjudet: en man hade ritt
att kopa en trilinna #/ karnadar (for kdnsumginge).®

Jag vill illustrera synen pa kvinnorov med exempel fran tre /5-
lendingasqgur, som kan anvindas som underlag for en jimforelse
med synen pa valdtike. Ljdsvetninga saga inleds med ett forsok
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till kvinnorov, beganget av broderna Selmundr och Sexélfr som
sdgs vara ~6eirdarmenn miklir um kvennafar ok mdlaferli” (stora
valdsmin i kvinno- och rittssaker). Solmundr har fattat tycke for
dottern till den rike men veke Qlvir, som inte klarar att virna sin
integritet, och en dag forsoker han bortfora henne. Qlvir blir rid-
dad fran vandran som detta skulle medféra genom att hévdingen
Ofeigr Jarngerdarson kommer till hans hjilp och skrimmer bort
Solmundr.%

Episoden ir helt fokuserad pa vaniran som rovet innebir for
flickans far. Hennes egen instéllning till saken forblir, precis som
vid de flesta exemplen pa sexuella dvergrepp, okind; i berittelsen
ir hon blott ett namnldst objekt i en manlig konflikt. Sagorna
uttrycker, precis som betriffande valdtike, en instillning till kvin-
norov som ir starkt forddmande och med hedersperspektivet i
centrum. Den férdémande instéllningen aterkommer i Flodmanna
saga:

Surtr jarnhauss hét madr, vikingr mikill ok inn mesti illgerda-
madr; hann 14 ati 16ngum um Vestrlond. Pat var einn héter hans,
ef konur varu fridar ok vel at sé, at hann t6k peer at sér um hridar
sakir, en menn pordu eigi { méti honum at standa. Systir Olifs jarls
hét Gudrin; hon var frid kona synum ok vel at kvenligum listcum
buin. Surtr jarnhauss finnr Olaf penna vetr ok vill f4 systur hans til

frillu, ella til eiginords.®”

Surtr jérnhauss hette en man, en stor viking och den virste miss-
dadare; han lag linge ute [i hidrnad] kring Visterlinderna. Det var
hans vana, ifall en kvinna var vacker och bra, att han tog henne
till sig ett tag och miin vigade inte bjuda honom motstand. Oléfr
jatls syster hette Gudrtn; hon var en vacker kvinna och kunnig i
kvinnliga slojder. Surtr jarnhauss sokte denna vinter upp Oldfr och
ville f3 hans syster till frilla eller till hustru.

Eftersom inte alla var beredda att do for hedern visar det att he-
derskoden inte torde ha varit totalt tvingande. I realiteten fanns
handlingsalternativ, dven om hederskoden kanske inte gav ut-
rymme for dem. Det pastés att f min vigade bjuda Surtr jérn-
hauss motstand. Fastin det strax efter i det citerade partiet i sagan
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framgar att idealet 16d ”[b]dttre 4r att d6 med heder 4n att leva
med skam”®® var det alltsd lingt ifrin alla min som var beredda att
betala hederns pris nir oddsen talade emot dem.

Antingen kan det tolkas som att hederskoden inte var sa tving-
ande som den ibland ger sken av eller att dreloshet accepterades
av manga nir déden var alternativet. Att do for sin heder verkar
vara nagot av ett ideal som inte alla uppfyllde. Hedern skulle ge en
respekt som férhindrade att andra krinkte ens rittigheter och den
ritten kunde inte dtnjutas av en déd man.

Rittighets- och egendomsperspektivet i kvinnorovet dterfinns
ovanligt tydligt i Hdvardar saga Lfirdings, dir en valdsman hirjar
med fruktan som vapen:

[Porbjarn Pjédreksson] var stérattadr madr ok hofdingi mikill ok
inn mesti 6jafnadarmadr, sv4 at engir menn par um fsafjord biru
styrk till neitt { méti honum at mela. Hann t6k deetr manna eda
frendkonur ok hafdi vid hond sér nokkura stund ok sendi sidan
heim; fyrir sumum ték hann bd upp eda rak brott af eignum si-

num.69

[Porbjorn Pjédreksson] var en hégittad man och en stor hévding
men en mycket orittfirdig man, si att inga min kring [safjordr
hade styrka nog att tala emot honom. Han tog minnens détcrar
och nirstaende kvinnor och hade dem hos sig en tid och sinde
sedan hem dem; for somliga tog han och férde bort boskapen eller
fordrev fran sina dgor.

Fokuseringen ligger pa kvinnorovet som ett egendomsbrott. Brot-
tet beskrivs tillsammans med andra former av egendomsbrott. Are-
krinkningen ir inte direkt uttalad men eftersom vi vet att hedern
var kopplad till respekten f6r en mans integritet och egendom sa
ar hedersperspektivet indireke narvarande.

Utblickar
Utifran denna 6versiktliga behandling av synen pa valdeikt i med-
eltida islindska killor kan vi knappast tala om ett kontinentalt
raptus-tainkande f6r norron del. Grdgds skiljer tydligt valdeake fran

kvinnorov och likasd gor sagorna. Diremot visar bide Grigds och
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sagorna att brotten f6rdéms och straffas lika hart — med full fred-
I6shet och ritt till dripshimnd. Grigds forklarar inte varfor vald-
tikt och kvinnorov uppfattades som sa allvarliga forbrytelser och
skulle méjligen kunna missleda en att tro att det hade att géra med
en omtanke om kvinnan som person.

Emellertid blir den tolkningen svérforstielig dd mannen straffas
lika hart oavsett om det ror sig om ett frivilligt otilldtet sexuellt
forhéllande eller en valddike. Det islindska sagamaterialet utmir-
ker sig vidare, med sin ytskildrande stilistik, genom att kvinnors
reaktioner pa sexuellt vald mycket sillan uttrycks. Vildtikesoffren,
som vi moter, ir (med nagra fa undantag) reducerade till objeke i
manliga konflikter; deras egentliga egna instillning till de sexuella
forbindelserna rader det vanligen tystnad om.”

Knappast dr antagandet dérfor allefor djdrve ace kvinnans vilja
och hennes upplevelser av évergreppen inte var en fruktbar tema-
tik i sagalitteraturen. Det 4r den manliga hedern, och mins reak-
tioner, som star i centrum; det ir frimst deras beteende som styr
sagornas handling. Vi kan utifran detta bara sluta oss till att endast
mins reaktioner och kinslor i samband med valdtikter mot kvin-
nor var av dramaturgologiskt intresse for sagornas publik, nagot
som rimligen bér terspegla verkliga sociala virderingar.

Vid véldtikter 4r den centrala tematiken i sagorna den érekrink-
ning som dessa innebir fér minnen och hur deras heder miste
aterupprittas. Tveklost kan man sdga att valdtikeer i den islind-
ska sagalitteraturen kopplas till ett hederstinkande. Hederskoden
krivde av min att de kunde forhindra att nirstdende kvinnor
blev sexuellt utnyttjade. Valdtikter uppfattades dirigenom som
krinkningar riktade i forsta hand mot kvinnans nirstdende min
och blev i och med det ibland ocksd “funktionella” redskap for
bestraffning, drekrinkning eller for inledning av fejd i likhet med
vad som dnnu ir fallet i vissa hederskulturer.

Hur f6rholl sig da det norréna hederstinkandet till det i mer
typiska, sydliga hederskulturer, frimst i synen pé sexuellt vald?
Egentligen behovs det fler komparativa studier, som stricker sig
over bade tid och rum, for att kunna ringa in likheterna och skill-
naderna. Nagra slutsatser tycker jag emellertid att vi kan dra redan
nu. Vi har sett att hederstinkandet skapar tydliga paralleller mellan
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den norrona synen pa véldtikter och den i sydligare, dven nutida,
hederskulturer. Exempelvis rider det liknande krav pa himnd for
brotten i hederskoderna. Lingre 4n si tror jag emellertid inte vi
bor dra analogierna. Aven om ett relativt likartat hederstinkande
rader kring kravet pa kontroll av kvinnans sexualitet, kan vi i den
norrona kulturen inte alls finna exempel pd hedersrelaterat vild
mot kvinnor.

Vad beror det egentligen pa? Jag tror att svaret ligger i att den
norrona kulturen ju inte hade nagon kyskhetskultur. Kvinnans
virde kopplades inte fore senmedeltiden till hennes kyskhet.”" Var-
ken lag- eller sagamaterialet talar om négon form av kyskhetskod,
som dr utmirkande for de kulturer dir hedersrelaterat vild mot
kvinnor férekommer. Eftersom det dr kvinnans brott mot den
kyskhetskod som den manliga hedern 4r kopplad till som motive-
rar hedersvald, fanns det inger motiv f6r sadant vald i det norrona
samhillet.

Avsaknaden av en kyskhetskod ledde ocks3 till att synen pé vald-
tiktsoffren blev annorlunda. Jag menar att den kvinnliga hedern
tveklost tog ndgon form av skada genom sexuella dvergrepp dven
i den norréna kulturen, men det ir samtidigt tydligt att vaniran
inte var lika allvarlig som den i sydligare hederskulturer. Mojligen
skuldbelades kvinnan hérdare ju lingre fram under medeltiden vi
kommer, men pé Island — och i Norden 6verhuvudtaget — verkar
denna skuldbeldggning ha varit mindre 4n pé andra stillen i Eu-
ropa.”? Nir den kvinnliga kyskheten under senmedeltiden 4ven
pé Island fick ett egenvirde kan vi kanske férmoda att kvinnan
vanirades svirare av sexuella 6vergrepp in tidigare. Kan vi senare
under medeltiden ocksd finna en kyskhetskod som motiverade
hedersrelaterat vald mot kvinnor som brét mot den? Det 4r ndgot
framtida studier fir utvisa.

Likasi kan vi inte nu helt och fullt avgéra hur pass tvingande
himndkravet vid valdtike var i den norrona hederskoden. Var det
ovillkorligt? Sagaexemplen ger en delvis kluven bild. A ena sidan
talas det om ireloshet for den som inte himnas, & andra sidan
framkommer det att lingt ifrin alla var beredda att agera ifall de
riskerade att d6 under himndaktionen. I realiteten verkar det sa-
lunda pa négot vis ha funnits handlingsalternativ. Hedern kunde
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kanske dven aterupprittas pa andra sitt, exempelvis vid tinget?
Eller var kanske inte drelosheten sd katastrofal som den ibland kan
te sig?

Erfarenheter fran nutida hederskulturer kan nog ge oss vigled-
ning. I samhillen dir hederskoden foreskriver hedersmord av kvin-
nor som har 6verskridit kyskhetskoden tillgrips dndé lingtifran
alltid det alternativet. Det finns handlingsalternativ, &ven om de
mihinda inte alltid 4r lika dregivande. I realiteten 4r blodsutgjutel-
se oftast den sista utvdgen for att ridda hedern.”? Kan det inte ha
forhllit sig likadant med blodshimnd vid véldtike i den norréna
kulturen? I exemplen i artikeln tillgrips i flera fall blodshimnd nir
den krinkta parten dr sd socialt underligsen girningsmannen att
exempelvis tinget inte var en arena att realistiskt kunna né fram-
gang pa. Bor det inte kunna forstas som att blodshimnd kanske
ofta forst var ett verkligt alternativ — oavsett vad hederskoden sade
— nir andra mojligheter att dteruppritta hedern var uttémda?

En annan friga att stilla i sammanhanget ér vilken tolerans lag
och rittspraxis uppvisade mot de privata himndaktioner som
hederskoden 4ndé under vissa omstindigheter verkar ha krivt.
Grdgids tycks ju endast ha tillatit drapshamnd vid valdtike och
lagersmalsbrott ifall gdrningsmannen togs pa bar girning. I sa-
gorna verkar emellertid hederskoden ha krivt dripshimnd 4ven
dé girningsmannen forst blev pakommen senare. Enligt den nor-
ske historikern Eirik Haakstad var inga handlingar — inte heller
himndaktioner — dregivande om de inte skedde i enlighet med la-
gen.”* For att en handling skulle vara dregivande krivdes nimligen
en acceptans hos omgivningen for handlingen. Hederskoden kan
sdledes, enligt Haakstad, inte ha krivt lagstridiga himndaktioner.
Det skulle ha krivt att hederskoden och den allminna moralen
stod i strid med lagen.

Innebir det att den norréna lagen — precis som oftast ér fallet
i hederskulturer idag — gick stick i stiv med hederskoden? Det
tycker jag skulle vara for djirvt att siga i dagsldget men diskrepan-
sen mellan normerna i saga och lag, som framkommer pd denna
punke, behdver belysas ytterligare.
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mer dn 20, medan Rolf Heller, Die literarische Darstellung der Frau in den
Islindersagas, Halle 1958, s. 154, finner 18 beligg.

12 Jenny Jochens 1991 gor ingen étskillnad mellan valdeike och forforelse. Hon
tolkar de olovliga kirleksbesdken som uttryck f6r en manlig sexuell aggres-
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sion mot kvinnor. Enligt Jochens 4r de manliga sliktingarnas vildsamma
reaktioner pa dessa besok att forstd som férsvar av kvinnan och inte som
hedersrelaterade. Denna tes avfirdas pd goda grunder av Bjorn Bandlien,
2001, s. 61-62, liksom av Daniel Sivborg i hans kommande bok.

13 Kari Ellen Gade, "Homosexuality and rape of males in Old Norse law and
literature”, Scandinavian Studies, 1986:58, s. [124]—141, har behandlat valdtike
mot min, en djupt drekrinkande handling i norrént samhille, medan Ruth
Mazo Karras i "Servitude and sexuality in medieval Iceland”, i Gisli P4lsson
(ed.), From sagas to society. Comparative approaches to early Iceland, Middlesex
1992, s. [289]—304 har studerat sexuell exploatering av tril- och tjinstekvin-
nor. Synen pa véldtike i Norge under tidig medeltid har undersokts i Hilde
Handelands hovedfagsoppgave "1 lyst og last. Seksualitet i de norske lovene
i perioden 1100-1300”, Historisk institutt, Universitetet i Oslo, 1997, s. 90—
111, och i Kirsti Lyngvaers hovedfagsoppgave ”Kvinner og vold. En underse-
kelse av norske middelalderlover”, Historisk institutt, Universitetet i Oslo,
1996, s. 83—99.

14  Henric Bagerius 2001, s. 46; Sverre Bagge 1993, s. 14; Bjorn Bandlien 2001, s.
46—48; Kirsti Lyngveer 1996, s. 99; Arnved Nedkvitne, “Katharsis og wre. To
middelalderlige diskurser om deden”, i Yvonne Maria Werner (red.), Diden
som katharsis. Nordiska perspektiv pi dodens kultur- och mentalitetshistoria,
Stockholm 2004, s. 48—49.

15 Vilhjédlmur Finsens diplomatariska 18oo-talsutgiva av Grdgds ir innu
standardedition. I det foljande betecknas, enligt gingse praxis, utgivan
av Konungsbdk (1850-1852) som Grdgds 1a~b och utgivan av Stadarhdlsbék
(1879) som Grigis 2.

16 I Vilhjdlmur Finsens utgiva av Konungsbdk (1850-1852) upptar ligersmals-
brott omkring fem trycksidor.

17 Grdgds 2, kap. 144, s. 176. Jamfor Grdgds 1b, kap. 155, 5. 47.

18 Oversittningarna frin fornislindska (och fornengelska) till svenska ir mina
egna.

19 Grdgds 1b, kap. 155, 5. 47—48; Grdgds 2, kap. 144, s. 177.

20 En utforligare beskrivning av ritten till dripshimnd finns i William Ian
Miller 1990, s. 188—220, och i Johan Hovstad 1943, s. [85]-118.

21 Grdgds 1a, kap. 90, s. 164; Grdgds 1b, kap. 156, s. 48; Grdgds 2, kap. 145,
s. 177.

22 Se exempelvis Agneta Breisch "Fredloshet i saga och samhille”, Scripta Is-
landica 198839, s. 37 och Jesse L Byock, Viking Age Iceland, London 2001,
s. 317—318.

23 Begreppet raptus belyses i Corinne Saunders, Rape and ravishment in the
literature of medieval England, Cambridge 2001, s. 4, 18, 20-21, 33-34.

24 Corinne Saunders 2001, s. 18-21, 33—75.

25 Hilde Handeland 1997, s. 9o—111; Kirsti Lyngver 1996, s. 83-99.

26 Grdgds 1b, kap. 159160, s. 57—58; Grdgds 2, kap. 158, s. 187, kap. 160, s. 188—
189.

27 Om sagorna som historiska killor, se Agneta Breisch, Frid och fredlishet.
Sociala band och utanforskap pa Island under ildre medeltid, Uppsala 1994,
s. 43—48, 53—58; Jesse L. Byock 2001, s. 142-158; William Tan Miller 1990,
S. 43—51; Vésteinn Olason, "Norron litteratur som historisk kildemateriale”,
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i Gunnar Karlsson (red.), Kilderne til den tidlige middelalders historie 1, Rey-
kjavik 1987, s. 30—47 och dir anford litteratur.

28  Susan Brownmiller, Vildrikt, Stockholm 1977, passim; Ruth Seifert, ”Vald-
tike i krig”, Fred & fribet, 1994:68, s. 6-24.

29 Gudmundar saga dyra, kap. 19, s. 201. Islindska namn skrivs i de svenska
oversdttningarna och i den 18pande texten med islindsk nominativform och
med s-tilldgg i genitiv.

30 Grettis saga Asmundarsonar, kap. 19, s. 64-6s.

31 Dorgils saga ok Haflida, kap. 6, s. 18.

32 Bjorn Bandlien 2001, s. 7173, har tolkat dvergreppen ur ett makeperspektiv,
medan Arnved Nedkvitne 2004, s. 49, har lagt storre vike vid viljan att for-
6dmjuka och drekrinka.

33 Viglundar saga, kap. 8, s. 77.

34  Daniel Sivborg skriver i "Kirleken i Laxdela saga — hoviskt och sagatypiskt”,
Alvissmdl 2004:11, 5. 93, att "[k]lddgdvor mellan man och kvinna férekom-
mer som tecken pa kirlek i ett stort antal sagor, och dessa gévor far i flera
fall en viktig symbolisk funktion”. Sivborg skriver ocksa i ett innu opubli-
cerat paper frin 2004 att de fyra frimsta kiirleksklichéerna 4r samtalsklichén
(cirka 90 beldgg), formen 7sitta tillsammans” (cirka 25 beligg), besoksklichén
(cirka 90 belidgg) och klidgavor (cirka nio beligg). I den aktuella episoden
ur Viglundar saga terfinns samtalsklichén och “sitta tillsammans™-klichén,
samt mojligen besoksklichén.

35 Hallfredar saga, kap. 9, s. 180181

36  Sivborg behandlar klidesgavor som kirleksbetygelser i sin kommande bok.

37 Henric Bagerius, 2001, s. 46.

38 Hallfredar saga (1977) s. 86, efter O-manuskriptet. For en utforligare redo-
visning av dessa okvidningsvisor, se Russell Poole, "The relation between
verses and prose in Hallfredar saga and Gunnlaugs saga”, i Russell Poole (ed.),
Skaldsagas. Text, vocation, and desire in the Icelandic sagas of poets, Berlin &
New York 2001, s. 144-148.

39  Se exempelvis Ruth Seifert 1994, s. 6-24.

40 Se frimst Haralds saga Sigurdarsonar, kap. 1819, s. 91-94, kap. 32, s. 108—111;
Magniiss saga ins goda, kap. 30-32, s. 47—56.

41 Se bland annat Corinne Saunders 2001, s. 312.

42 Wulfstan, Sermo lupi ad anglos quando. .., i Dorothy Bethurum (ed.), 7he
Homilies of Wulfstan, Oxford 1957, s. 264.

43  Corinne Saunders 2001, s. 45.

44 Unni Wikan 2004, s. 58, 91.

45 Henric Bagerius 2001, s. 22, 45—46, 8.

46 Hrdlfs saga kraka, kap. 6, s. 18-19. I den inhemska islindska riddarsagan Si-
gurdar saga pogla, kap. 34—36, s. 203—201, kap. 49, s. 239—242, knicks en mé-
kungs makt i en valdtiktsepsiod som paminner om den i Hrdlfs saga kraka.

47 Henric Bagerius, ”Vita vikingar och svarta skoldmor. Forestillningar om
sexualitet i Snorre Sturlassons kungasagor”, Scripta Islandica, 1998:48, s. 20—
24, 36 och dir anférd litteratur.

48 Hrdlfs saga kraka, kap. 7, s. 22.

49 Kari Ellen Gade 1986, s. [124]-141.

5o Grettis saga Asmundarsonar, kap. 75, s. 239—240.
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st Denna tematik behandlas i Helga Kress, “Kastrasjon eller halshogging — sa-
galitteraturens drivkraft”, i Helga Kress (red.), Litteratur og kjonn i Norden,
Reykjavik 1996, s. 76—77.

52 Kvinnans sexuella heder i det norréna samhiillet ir inte sirskilt vilundersokt.
Preben Meulengracht Serensen, 1993, menar att kvinnan inte hade en or-
dentligt sjdlvstindig heder och den dsikten har blivit ganska tongivande. Mot
detta har Anne Kari Moberg invint i sin hovedfagsoppgave "Et spill om are.
Individets forhold til @re og erens rolle i det islandske fristatssamfunnet”,
Historisk institutt, Universitetet i Bergen, 1995, och Audur G. Magntisdét-
tir i ett opublicerat paper 2005. Hanne Kristin Pettersen menar bestimt att
kvinnan #gde en sjilvstindig heder i sin hovedfagsoppgave “Kvinner og zre.
En studie av kvinners @re i den norrene kulturen”, Institutt for sprakvitskap,
Universitetet i Tromsg 1998. Torill Sandberg berdr inte den sexuella aspekten
av kvinnans heder i sin hovedfagsoppgave "Kvinner og zre. Kjennsperspek-
tiv p& @rediskursen i norren middelalder”, Historisk institutt, Universitetet i
Oslo, 2001.

53 Viglundar saga, kap. 8, s. 78.

54  Daniel Sivborg 2004, s. 99, har triffande beskrivit Viglhundar saga som ”[e]tt
slags riddarasaga i vikingamiljo, smakfullt och genomtinkt kryddad med
ménga men tydligt dimpade sagadrag. Viglundar saga ir en skickligt gjord
sammansmaltning av tv4 skilda traditioner, gjord pa den hoviska stilens vill-
kor.”

55 Agnes S. Arnérsdottir, "Property and virginity. Change in the contract of
marriage in the Middle Ages”, i Richard Holt, Hilde Lange & Ulrike Spring
(eds.), Internationalisation in the history of Northern Europe. Rapport of the
Nordsaga 99 conference, University of Tromso, 17—2I nov. 1999, Tromse 2000,
s. 84.

56 Grettis saga Asmundarsonar, kap. 19, s. 69.

57 Hilde Handeland 1997, s. 99.

58  Henric Bagerius 2005, s. 3-9.

59 Krdka-refs saga, kap. 16, s. 152.

60 Agrip af Néregskonunga sggum, kap. 9, s. 13; Fagrskinna — Néregs konunga tal,
kap. 14, s. 102-103; Haralds saga grdfeldar, kap. 14, s. 218; Historia Norwegic,
(kap. 8], s. 108; Pdrdar saga hredu, kap. 1, s. 165—167.

61 Haralds saga grifeldar, kap. 14, s. 218.

62 Ddrdar saga hredu, kap. 1, s. 165—166.

63 Boglunga spgur, s. 47—48. Det existerar innu inte nigon bra edition av sagan.
En diplomatarisk utgava, dir huvudhandskrifterna ir dtergivna, ir utgiven
1988 av Hallvard Mageroy och utnyttjas hir.

64 Se frimst Ruth Mazo Karras, Slavery and society in medieval Scandinavia,
New Haven & London 1988, och dir anford litteratur.

65  Grdgds 1a, kap. 12, s. 192. Paragrafen dterfinns inte i Stadarhdlsbék-versionen
av Grdgds.

66 Ljdsvetninga saga, kap. 1, s. [3]-s.

67  Fldamanna saga, kap. 15, s. 259. Sagans hjilte Porgils Pérdarson kommer i
det hir fallet till hjilp och driper Surtr jarnhauss, precis som han sedan sti-
ler upp och driper en annan kvinnorévare pa dlderns hést i kap. 31, s. 317.

68  Forestillningen att det r bittre att d6 drofullt dn att leva drel6st 4r kiind fran
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ildre kulturer in den norréna. Inom vissa samhillskretsar verkar den ocksa
ha levt kvar linge dven i Norden, som exempelvis Christopher Collstedt tyd-
ligt visar i denna antologi.

Hdvardar saga Lfirdings, kap. 1, s. [291].

Det skulle vara intressant att i en vidare studie nirmare undersoka orsaken
till tystnaden om kvinnors kinslor vid valdtikter, samt vad avsaknaden av
det kvinnliga subjektet kan siga om genusordningen.

Agnes S. Arnérsdéttir 2000, s. 84.

Henric Bagerius 2005, s. 3-9.

Unni Wikan 2004, s. 71-72, 77—78.

Eirik Haakstad, ”... hann skal vera hvers manns nidingr. ZEre og erekren-
kelser i norren middelalder”, otryckt hovedfagsoppgave, Historisk institutt,
Universitetet i Oslo, 2001, s. 110112 ¢ passim.
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Heder, ira och skam

Bibeln och Lagen

Den 5 november 1617 kom Peder i Smorhoga' till tinget for att an-
klaga grannen Peder Jénsson, i folkmun kallad Lillepellen, for att ha
”stulit hans hustrus dra ifran henne”. Det hade enligt Peder i Smor-
héga gate dill pa foljande site. Pd ett gdstabud i en av granngardarna,
som inda lag ganska lingt bort, fanns bland andra den nyss nimnde
Lillepellen och Peder i Smérhéga sjilv. Under gillet drack de en hel
del tillsammans. Lillepellen mirkte att Peder nir dagen overgick i
natt var rejilt berusad, t.0.m. sd drucken att han inte klarade av att gd
hem. Han var tvungen att bli hjilpt i sing pa den gird dir gistabu-
det stod. Nir Lillepellen sett till att Peder hade gatt och lagt sig, pas-
sade han pé att smita ivég till Peders stuga. I morkret smég han sig
in i det hirbre ddr Peders hustru lag och sov. P4 hennes forsta fraga
vem det var som kom teg han bara. D4 hon fragade en andra gang
om det var Peder svarade Lillepellen: Ja, det ir jag. Med det lit hon
sig ndja och sade at honom att ta bort ett av barnen som lag tillsam-
mans med henne sa att han sjilv skulle kunna krypa ner i singen.
Efter att ha lagt barnet pé ett annat stille vinde han sig mot Peder i
Smoérhégas hustru, "och begynte att bedriva sin blygd med henne”.
Efter ett tag forstod hon att det inte var hennes man som lag bredvid
henne, varvid hon skét honom ifran sig och ropade: ”du 4r inte min
man, icke for tusende knévlar.”* D4 sprang han upp fran singen,
och hon efter och slog honom i ryggen med niven, ropandes: ”Vem
tusende 4r du.” Ett av de barn som fortfarande lag i singen svarade:
"Moder, det var grannen Lillepellen.” Hon blev sa férvanad att han
slapp undan. Lillepellen sprang tillbaka till det stille dir gastabudet
stod och latsades att han aldrig hade varit darifran.
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Med hinvisning till Mosebockerna och forsta kapitlet i Tjuva-
balken démdes Lillepellen till doden for sitt tilltag. Malet stélldes
direfter — som i alla liknande mal — till den konungsliga hovritten
for revision. Hur det gick direfter vet vi dessvirre inte.

Mialet stiller oss infor ménga olika frigor. Vad betydde sentensen
“ha stulit hans hustrus ira ifrin henne”? Hur talade man om och
hur beskrev man kvinnors respektive mins heder, dra och skam
under senare delen av medeltiden och tidigmodern tid; i lagen,
i tidens bibeluttolkningar och i samtal mellan mer eller mindre
lirda jurister? Betydde dessa samtal ndgot for synen pé kvinnors
skam och heder och for forekomsten och behandlingen av mins
dodliga vald mot kvinnor?

Den stulna dran

Lat oss borja med sentensen “ha stulit hans hustrus 4ra ifran hen-
ne”. Vad betydde det i samtiden? Svaret pa fragan kan tyckas vara
uppenbar. Lillepellen hade stulit /ennes dra. Sa stdr det. Men ir det
hela sanningen? Varfor var det da inte hon sjilv — kvinnan/hustrun
— som infér tinget forsvarade den? Att svara pa denna friga tycks
ocksa vara okomplicerat. En hustru kunde inte sjélv fora sin talan.
Denna plats i offentligheten tillkom enligt lag inte en kvinna. Hon
ansags bara vara ett halvt ritesligt subjeke och det krivdes i drliga
kvinnor for att utfora samma sak som ez drlig man kunde gora.
Under 1500- och 1600-talen blev det dock allt vanligare att i olika
sammanhang dven héra kvinnor pé tinget. Men forst r 1697 fick
kvinnor laglig ritt att &tminstone trida fram i egenskap av vittnen.’
Sedvanan tycks dock ha varierat dver tid och i betydligt hogre grad
in lagen beaktat kvinnors deltagande och réster pa tinget.

Enligt protokollet har Peder i Smorhdgas hustru hérts pé tinget
ar 1617. Hon tycks pa plats, formodligen pa en direke fraga, ha sagt
att "hon icke visste rettare dn det var hennes egen man” som kom
genom dorren in i stugmérkret. Detta framtridande 4r det enda
vi ser henne gora. Hon svarade visserligen pa den allra viktigaste
av fragor: hade hon varit helt ovetandes om vem det var som krép
ner i hennes sing eller hade hon vetat vem det var som héll pa att
ligga sig nira henne? Hon svarade sikert: hon kunde bara tro att
det var hennes man. I 6vrigt 4r hon endast en namnlés huvudper-
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son i en berittelse, i ett protokoll, omgiven av manga identifierbara
min: svaranden, kiranden, andra grannar, nimndemin, kronans
befallningsman och hiradshévding. Hon har pa en gang anonymi-
serats och gjorts till huvudperson i en berittelse som skildrades av
bara min pa tinget. Min talade och agerade, benimnde, bedomde
och slutligen démde offentligt. Fragan ir alltsd vems historia som
egentligen berittades pa tinget, vems agenda och dagordning det
var som dominerade hela forestillningen? Den mest centrala fra-
gan tycks vara: varfor hade hustrun inget forum dir hon kunde
rentva sig om det var hennes 4ra som hade smutskastats?

For att kunna svara pd frigan maste vi forsté vilka foreteelser
dessa mal dr uttryck for. I férsta hand uttrycker de en omsorg om
den patriarkala familjen. Som sidana formas de av — och éterska-
par — den redan institutionaliserade manliga dominansen 6ver
familjeliv och egendom, sedan langliga tider tillbaka i Sverige vis-
serligen grundad pa en s.k. biliendr hirstamning, men dir inda
egendomslagarna forstirkte den manliga linjen®. Det 4r i detta
sammanhang som det manliga deltagandet i offentligheten, i egen-
skap av husfader for familj/hushall, vid denna tid var en sjéilvklar-
het.® Lika sjilvklart var det vid tiden att hustrur inte dgde tilleride
till denna arena pd mins vis. Kvinnors och mins dreskoder kom i
ett sidant samhille att behandlas pa olika sitt. Kvinnor respektive
min kunde heller inte upptrida pa ett likartat site pa eller utanfor
tinget. Min hade tilltrdde till en arena for att stélla saker som gétt
fel till rdtta; kvinnor hade enligt lag bara tilltriide till denna arena
genom sina min — medelst en fader eller husbonde. Det Peder i
Smorhoga forsvarade pé tinget 1617 var siledes bdde sin hustrus
dra — for denna kunde hon sjilv inte forsvara’” — och sin familjs/
hushalls 4ra; och dirigenom var det — i egenskap av hushallsore-
standare — ocksa hans egen dra och stillning i den lokala gemen-
skapen han kom att férvara. Han hade ju inte kunnat férvara sin
hustru mot den angripare som kom smygande om natten. Vid det
tillfillet lag han asfull och sov ruset av sig. Men pa tinget fick han
mojlighet att gottgora detta. Att han varit si drucken att han inte
kunnat skéta sina éligganden tidigare forindrade inte detta. For
honom — och f6r henne — var det mycket viktigt att sa snabbt som

mdjligt hindra uppkomsten av skvaller eller annat oférdelakrigt tal
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pd bygden. Som en irlig man hade han ritt att sjilv fa féra bade
sin och sin hustrus talan, och att fi denna ritt offentligt erkdnd av
andra.

Enligt protokollet anvindes inledningsvis ord som “stulit’; dran
hade stulits. Man hinvisade till en lag som uppfattade det som tju-
veri, en forestillning som ocksé ritten tycks ha delat. Det framgir
frimst da domen avkunnades.

Tjuvabalken i Kristoffers landslag (Lillepellen démdes efter *f6rs-
ta kapitlet Tjuvabalken”) innehéller en flock som saknar motsva-
righet i den tidigare utkomna Magnus Erikssons landslag. Den
skinker ljus at just detta. Den lyder:

Bezsta tingh som bonde j boo sino hauer, thet @r lagh gipta hustru
hans; huilken hona fraan bondanom stiel, han @r warste oc storste
tiuffer. Och thy & hwa som bondans hustru lokkar fraa honom
och 18per meth henne bort, warder han ther meth faangin widh
ferske gerningh, tha scal han dl ting féras oc démas, oc wphengias
offuer andra tiufua. Vil ey bonden hustru sinne liff wnna, tha foris
oc hon til ting, oc domis qwik j iordh.

[...]

Vari lagh samu om [6s kona bort 1per meth giptom manne.®

Vad stér det hidir? Mannen som varit tillsammans med — det vill siga
tagit — hustrun skulle hingas f6r stold, som den virste och storste
av tjuvar, om han togs pa bar girning. Bonden som blivit av med
sin hustru fick bestimma om han ville att ocksa hustrun skulle do
— begravas levande var straffet for henne’ — eftersom hon dragit
skam &ver hans hus.'® Av lagen framgér act det var bonden Peder
som hade skil att ta saken infor tinget i forsta hand. Det var hans
berittelse, hans verklighet i egenskap av husfader, som tinget skulle
ta stillning till. Tinget sammantridde for att i forsta hand arerstilla
friden i lokalsamhillet och ge bonden och hans familj en bekrif-
telse pd att den plats de hade i lokalsamfundet fortfarande stod till
deras forfogande. Genom husbonden slapp ocksa hustrun vaniran
hon lidit pa grund av den férnedrande behandling hon hade utsatts
for av Lillepellen. Hon var alltsd tvungen att ga genom sin man; det
offentliga rummet var vid denna tid och i denna betydelse ett syn-
nerligen manligt rum.'" Inte minst d4 det gillde 4ran.
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Detta intryck forstirks genom hinvisningen till en dnnu ildre
lag — den mosaiska.'> Referensen cementerar framforallt tva fo-
restillningar. Den forsta dr synen pd mannens ansvar for familj
— hustru och barn — och den andra ir kvinnans — hustruns — un-
derordning under sin man. Kvinnans och mannens stillning i det
gammaltestamentliga samhillet, vilket man refererade till under
ortodoxins 1600-tal, trider fram i tydlig dager i synen pa ikten-
skapet.!> Aktenskapet i det gammaltestamentliga samhillet var en
affir, dir brudgummen fick bruden genom att erligga det fast-
stillda beloppet. Detta skulle vara dubbelt si mycket som priset
for en slav.' Forsok att rova bort en hustru betraktades dirfor
— beskrivet i Femte Moseboken 22:13 (vilket ir det stille som ritt-
en hade i atanke di man domde i malet ovan) — som skada pa
mannens egendom. Eftersom mannen 4dgde hustrun hade han full
ritt till skilsmissa och behovde endast uttala skilsmissoformeln
eller skriva ett skiljebrev." Valde han att gora detta gick hustrun
tillbaka till sin familj och slikt och kunde pa nytt anvindas for
giftermdl. Mannens makt 6ver kvinnan inom dktenskapet hade
dock grinser. Mannen kunde inte silja sin hustru som han silde
sina slavar eller slavinnor. Inom 4ktenskapet hade ocksi hustrun en
viss ritt till den samlade formogenheten', rite att bestimma Gver
sina slavinnor."” Visavi barnen hade hon dessutom jimte fadern ett
betydande inflytande.'®

Hinvisningen till det Gamla testamentet i Bibeln och synen
pa kvinnan, hustrun och iktenskapet gjordes naturligtvis inte
utan avsikt. Med referensen stirktes husbondens plats i den lokala
gemenskapen.”” Denna dag — den 5 november 1617 — var det fram-
forallt de patriarkala relationerna som manifesterades pa tinget. Pe-
der i Smérhdgas hustru knots 4n hardare till den man hon nigon
gang tidigare hade vigts till.

Heder, dra och skam i Kristoffers landslag
Genom att sli vakt om dktenskapet kunde mannen — och kvinnan
— inte bara uppritthalla sin plats i lokalsamhillet — sin 4ra — utan
kanske ocksa férmera den och fora den vidare till nista genera-
tion.”’ For att dran inte skulle kunna dras i smutsen fanns olika ty-
per av fOrsvarssystem, ett slags drans arenor; defensiva system som
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genom historien tagit skilda gestalter. Ménniskor har haft tillging
till dessa beroende pa dels vilken stillning man hade i samfundet,
dels — som vi ovan sig — kon. Systemen manifesterades t.ex. i la-
gen, men ocksd i mianniskors vardag och inom kyrkans hign.*!

Nir lagen siger ndgot om iran och den omsorg man bor dgna
denna ir det oftast med hinsyn tagen till kvinnan. Trots att hon
inte sjilv hade tilltridde till sidana arenor, till exempel tinget dir
bland annat dran stod pa spel. Mot henne riktades en aldrig sinan-
de misstinksamhet, en slags ridsla for att hon inte skulle kunna
uppfylla alla de forpliktelser hon hade fitt sig pilagda.”* Runt varje
kvinna fanns ddrfor ett manligt ndtverk. Man fir en bra insyn i
detta nitverk i Giptamala Balkens forsta flock.

Uil man sik konu bidia, tha scal han giptomann oc skyldasta fren-
der henna at hitta, och bon sina béria. §. 1. Fader see (vare eller dr,
min anm.) giptoman dotter sinne; ar ey han til, tha er zlzste sam-
broder henna; @r ey han til, tha r halffbroder henna aa feedernet;
@r ey han dl, tha r halffbroder henna a modernet; r ey han til,
tha @r faders fader; @r ey han til, tha @r moder fadher; r ey han
til, tha er faderbroder; r ey han til, tha 2r moderbroder; @r ey
han til, tha @r then som skyllaster @r a federne eller mdderne; @ra
the bade jamskylde, tha r then som a feederne @r oc ey a méder-

ne, man oc ey kona, och yho meth moders raade @n hon liffuer.”®
Y y

Vad betyder citatet ovan? Vi skall sdrskilt ldgga mirke till de saker
som har med den hir diskuterade problematiken att gora.

For det forsta trider de patriarkala strukturerna fram med en
tydlighet som sillan skidas i lagtexter. Vil att mirka forstirks den-
na bild ytterligare av uttrycket man oc ey kona” pi sista raden
som syftar mot allt det som f6regir denna sats; en kvinna kunde
inte vara giftoman 6verhuvudrtaget (lat vara att hon i egenskap av
hustru till ritte giftomannen skulle ridfrigas — om hon var i livet).
Detta har med ritta betraktats som en klar férsaimring av kvinnans
mojligheter att lagligen paverka ett kommande dktenskap om vi
jamfor med de tidigare landskapslagarna, inklusive Upplandsla-
gen.

For det andra saknas sonen i upprikningen av de min som
skulle omge den kommande bruden. Han skulle dock enligt den
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dldre Magnus Erikssons landslag trida i faderns stille om denne
inte kunde vara giftoman. Anledningen till att han inte nimns i
Kristoffers landslag, liksom i en del andra handskrifter av Magnus
Erikssons landslag, tycks alltsd vara en s.k. haplografi, en felskriv-
ning.”> Sonens — brudens broder — nirvaro kompletterar salunda
bilden och gor den dn mer fullstindig och homogen.

For det tredje var det inte bara kirnfamiljen som skulle ombe-
sorja att den ogifta kvinnan fick ritc man. Enligt lagstiftningen
skulle ocksa halvbroder, farbroder och morbroder dras in i nitver-
ket. Sliktens betydelse framtrider dirfor tydligt. Om nigon man
i sjilva kirnfamiljen inte skulle kunna fullgéra sina skyldigheter
skulle han ta hjilp av andra manliga sliktingar.”

Det dr 6verhuvudtaget spinnande att f6lja lagens bokstav och
mening i en stor del av Giftermélsbalken. Mycket av det som
avhandlas, t.o.m. sjilva kirnan i denna balk, giller i sjilva verket
forhallandet mellan den ogifta kvinnan & ena sidan och hennes
respektive hennes blivande mans familj/slike 4 den andra. Vi skall
stanna till vid nagra av flockarna. I den fjirde behandlas tiden da
dktenskapet nalkades. Sex veckor innan brollopet skulle dga rum
var brudgummen tvungen att siga till giftomannen att det snart
var dags. Om den forre da forvigrades fa sin brud kunde han med
stod i lagen gi dill hennes hus, bryta upp dérren och ta henne till
sig med vald. Av de skador som eventuellt uppkom i striden mel-
lan slikterna — fistmannens respektive fistekvinnans frinder — be-
aktades bara de som drabbade brudgummens sida. Dessa skador
skulle beivras infor tinget. Brudgummen 4gde ritten dll sin hustru,
han 4gde ritt att ta henne till sig med vald nir han vil hade fatt ett
ja fran hennes giftoman. En sidan fistekvinna var laga tagen, inte
rantagen. Det var alltsd vid denna tidpunke i den linga processen
fran ogift till gift som ritten dver dottern 6vergick fran faderns hus
till den nya ikta mannens hus.”” Det var viktigt att poingtera i en
tid da kvinnorov hade varit bade ett vanligt och allvarligt brott, att
den bonde som pa detta sitt tog sin ritt inte handlade oérligt.?®

I Giftermaélsbalkens flock fem klargrs hur dottern skulle bli hust-
ru pd ett mindre dramatiske sitt. Hon skulle efter att lagligen ha
blivit vigd vid mannen fa halva singen, 1as och nycklar och ritten till
en tredjedel av det de dgde och skulle komma att forvirva.”
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Slutligen kom hon till sitt nya hem, nyligen vigd till sin nye
man. ”/T/ha the haua nath saman lighat, tha @r han henne retter
maalsman, oc @gher sokia oc swara fore hona.”®® Och di skulle
hon ocksé fi sin morgongiva av mannen. Hennes make blev nu
den ritta mdlsman och dgde att i rittsliga sammanhang soka och
svara for henne. Det star inte ”skall”, utan 4dger ritt att séka och
svara for henne. I lagens mening 4gde han ritten att tala & hennes
vignar nir han sig sig foranledd att gora si. Det torde ocksa ha
betytt att han — om han ville — kunde avstd denna ritt till henne
eller nigon annan.”!

Sammanfattningsvis kan vi siga att da lagen talar om heder och
dra gor den det dels da den foreskriver hur det skulle ga till i of-
fentliga sammanhang. Dir talas det om min.*” I Giftermalsbalken
talas det om kvinnor och om hur mannen skulle bete sig for att pa
ett oklanderligt sitt behandla en dotter/hustru.

Mellan landslagens tid — som ocksa var katolicismens tid — och
reformationen gir ca 100-200 ar. Reformationen tar nir det gil-
ler problematisering av dottern/hustrun dels upp nya tradar, dels
spinner den vidare pa de gamla tridarna.** Lat oss se pd en sidan

betydelsefull problematisering.

Skapelseberittelsen enligt Olaus Petri
Berittelsen i Férsta Mosebok om hur Gud skapade minniskorna
ir genomsexualiserad; “till 7man och kvinna skapade han dem”.”
Det ir inte konstigt att 1500-talsteologen Olaus Petri tog fasta pa
detta d& han gav sin skildring av skapelseberittelsen, av Adam och
Eva i Edens lustgard. Hur problematiserade han da i Gustav Vasas
svenska rike hedern, dran, mannen och kvinnan?

Under forsta hilften av 1500-talet var Olaus Petri, kallad Martin
36, en mycket aktiv tillskyndare av reformatio-
nen. Han skrev teologiska avhandlingar i en strid strom i de mest
skilda dmnen, inte minst i amnen som géllde férhéllandet mellan
man och hustru i den nya tid han var med om att frambringa.
Hir finns dock bara plats f6r en diskussion kring nigot av alla
hans verk. I Undervisning om ménniskans drliga skapelse, fall och
uppriittelse ir hedersproblematiken tydlig och det dr ocksa en un-
dervisning som visar hur han sig pa mannens och den patriarkala

Luthers eko i Sverige

84

hedersmord.indd 84 05-10-28 10.55.49



KENNETH JOHANSSON

samhillsordningens betydelse for att forvalta skapelsen i den nya
samhillsordningen.””

Olaus Petri borjar sin framstillning med Skaparens arbete den
forsta arbetsdagen. Bibelns skapelseberittelse anvinds for att for-
klara de drliga avsikter Gud hade med ménniskan, med mannen
och kvinnan. Men minniskan svek denna Guds drlighet genom
att dta av kunskapens fruke. Skuldfrigan ir synnerligen viktig i
Olaus Petri tolkning av skapelseberittelsen. Vem bar skulden till
syndafallet, till att ménniskan inte fick fortsdtta att leva i Edens
lustgard sisom Guds avbild?

Det dr genomgiende Gud — fadern — som ir den drofullaste
gestalten. Han utforde sin skapelseake i en anda av kirlek till sin
skapelse; i en sann altruistisk atmosfir. P4 detta sitt blir han ocksd
till ett foreddme for minniskan. Fér mannen som en direkt fore-
bild; for kvinnan som en forestillning om den gode familjefadern.

Meningsutbytet om skuldfrigan formulerar Olaus Petri pa ett
intressant sitt: vem bar ansvaret till att skammen kom in i ska-
pelsen? Mannen eller kvinnan? Mannen borde ha kunnat, menar
han, stitt emot de frestelser som ormen i kvinnans gestalt inledde
honom i. Han var ju skapad till Guds avbild och borde darfor
ha upptritt lika drofullt och hederligt som Gud sjilv hade gjort i
skapelsens morgon. Men han foll for djavulens list "4n t& han wel
wiste, at han mera skulle retta sich epter thet Gudh hade sagdt”.
Kvinnan hade dessvirre visat sig for svag di hon av ormen lockats
att dta av den f6rbjudna frukten. "Hade hon noghot tenke ther
epter at thet war jcke Ormsens art och natur at tala” si borde hon
ha mirke att nagot var konstigt. Men dn besynnerligare var det att
hon inte tog hjilp av sin man for att avsloja ormens list. Mannen
hade da — underfrstatt — avslojat bluffen. ** Genom att inlita sig i
samtal med djivulen kom kvinnan dirfor lingre bort frin Gud 4n
mannen gjorde.”” Bada foll allesa offer for djavulens list, men den
onde anvinde kvinnan f6r att locka mannen bort frin den sanna
vigen. Mannen, som visste att han gjorde fel, lyssnade pa djivu-
lens ord forst ndr han la dem i munnen pd den kvinna som skapats
ur honom.*® Fast, menar Olaus Petri, Adam hade i kraft av sitt
forstind mer skuld till det intriffade dn Eva hade. Men skammen
var dnda i forsta hand Evas.
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Nir Gud hade skapat kvinnan och mannen, hade han sagt at
dem att uppfylla jorden. Detta skulle de gora utan skam, "ty jngen
skam war td til”. Men genom syndafallet blev de irliga avsikterna
skamfyllda. ”[TTheras dhra wendes j skam”, siger Olaus Petri.
Guds straff drabbade bide kvinnan och mannen — och alla de
kvinnor och min som skulle f6lja efter Adam och Eva. ”The moste
jw noghon plagha haffua” for att lira sig av felen de hade begatt.
Men Eva drabbades dubbelt; hon hade ju ocksa syndat forst av de
béda och hon hade inte forstitt att hon blev bedragen av en orm.
Adam forstod, men handlade indd emot Guds avsikt med ho-
nom. Kvinnan skulle som straff evirdligen foda sina barn medh
swedha” men ockséd vara “vnder mandzens wold och regering”.*!
Mannens straff bestod i att han i sitt anletes svett i alla sina dagar
skulle tjdna och dta sitt brod. Att slita bort ”torn, tijstel och mykit
ograds” skulle bli hans lott.

Hirefter — som en avslutning och en beskrivning av hur minni-
skorna skulle fa upprittelse — gar Olaus Petri dver till att tolka det
Nya testamentets berittelser om den pinade Jesus pa korset som,
med Guds nad, gav minniskorna en ny chans; ett slags stillforetri-
dande hedersmord som var nédvindigt for att Gud skulle kunna
forlita minniskornas synder. Lemlistningen skulle ateruppritta
Guds dra och beveka honom, hindra honom fran att f6rgora hela
minskligheten.” Genom offret, lagen och predikat evangelium
lit Gud sin nad g ut 6ver minniskorna, synderna blev forlatna
och minniskorna — ”Adam medh all sijn barn och afffodho”; den
patrilinedra hirstamningen framhivs — kunde fortsitta leva och
foroka sig i den outhirdliga smirtan av att veta att de allt sedan
syndafallet var “onde och arghe”.*

Det 4r uppenbart att sidana berittelser och tolkningar 4r fram-
sprungna ur en synnerligen patriarkal tradition. De skulle ocksi
komma att anvindas for att forsvara och stirka de existerande
patriarkala nitverken och tinkandet i en tid da den tidigmoderna
starka staten byggdes av Gustav Vasa och hans séner.
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Den stora lagkommissionen, stindersamhillet och hedern/dran
Jag skall avsluta med att ta upp nagra drag ur de samtal som dgde
rum mellan rittsldrde mot slutet av 1600- och bérjan av 1700-talen
for att forsoka fi svar pa frigan om man ind4 inte vid denna tid
kan se birjan pa hederssamhillets tillbakaging; eller rittare sagt
borjan pa en annan hedersdiskurs.” Kan man i dessa samtal ana
en annan instillning till kvinnans/hustruns duglighet 4n den vi
tidigare stott pa?

I den Stora Lagkommissionen, som tillsattes 1686 och som i
olika konstellationer arbetade fram till 1734, var ocksa hederspro-
blematiken uppe till diskussion i en rad angeligenheter. Pifallande
ofta i sammanhang som hade med egendom att géra. Men dis-
kursen kommer inte till uttryck genom sadana sammanhingande
utliggningar som den ovan av Olaus Petri. Kommentarerna var
istillet mer fragmentariska och mycket mer praktiska — det var i
en mycket konkret diskurs om vad som kunde hiinda om en lag
antogs som vi kan se hur man tinkte. Framstillningarna visar
dock att man i allra hogsta grad kinde igen och férstod en var-
daglig praxis dir hedersrelaterade frigor var angeligna. Vi skall se
nirmare pa 1. diskussionen om man som driper sin hustru; 2. om
dotter som begar ligersmél samt om man respektive hustru som
begar hor; 3. om stindersamhillet och hedern/aran.

Man frigade sig for det forsta vad som borde hinda nir en man
dripte sin hustru, med eller utan vilja.* Frigan gillde alltsa i forsta
hand vad som skulle hinda med deras egendom, med den egen-
dom hon f6rde in i boet, vad som borde ske om denna hade mins-
kat eller okat, vad som skulle hinda med hans egendom och den
del av hans egendom som en gang var hennes. Frigorna var minga
i ett samhille didr egendom och egendomséverforing spelade stor
roll for sivil lagstiftare, overhet som en stor del av bondesamhil-
let. Huvudprincipen tycks ha varit: den som driper bér inget
drva. Men fragade sig en borgmistare Camen: Vad skall hinda
om kvinnan ocksé har gjort hor? Greve Lindskiold fragar sig: och
vad skall hinda om hon har varit sd “elaak och reetar mannen till
sddan wrede med sléserie™ att han tar livet av henne. Alltsa fragor
som rorde fall da hon upptritt skamligt istillet f6r hedervirt. Efter
en kortare diskussion beslét man att allt det som hon infort i boet
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skulle hennes slike forst och frimst ha rite att ta ut och dérefter
dven giftoritten. Alla andra frigor kunde man inte besvara nu,
de fick vinta till ett senare tillfille. Men vad menade man med
fragorna? Den ena frigan kom frin greve Lindskiold sjilv, han
som ledde forhandlingarna och av konungen hade utsetts att vara
ordférande fér kommissionen mellan 1686 och 1690.% Skulle fal-
len kunna kompliceras om kvinnan for det férsta hade begatt
hor (och nedan skall vi se vad det var f6r skillnad pa manligt och
kvinnligt hor) eller om hon var elak, olydig och slésaktig? Frigorna
antyder dels samma underordning som den medeltida lagen samt
Olaus Petri ovan gav uttryck for bade vad giller sexualiteten och
vad giller plats i hushallet, men ocksé att det skulle kunna finnas
formildrande omstindigheter for den som mérdade en hustru av
nagon av dessa anledningar. Sidana fall skulle inte behandlas som
ett fullt mord. Sa gick diskussionen, men man fattade inga beslut
som gick i denna rikening,

Frigan om man, kvinna, ldgersmal och hor var uppe till diskus-
sion vid nédgra olika tillfdllen. Den 28 februari 1690 infoll en kort
diskussion om dotter som begér ligersmél. Fadern hade enligt
lagen redan ritt att gora henne arvlés men han hade ocksa mojlig-
het att forlata henne och lata henne 4rva. En svarare friga gillde
hur man borde forfara med en hustru som gor hor. De forsamlade
tyckte namligen att det var lite konstigt att dottern kunde mista
hela arvet men om hustrun begick hor skulle hon enligt den nuva-
rande lagen inte kunna mista sin arvsritt.

I samband med denna diskussion kom ocksa frigan upp om det
var bittre att en dotter gifte sig drligt mot sina foraldrars vilja 4n
gjorde 1onskaldger for att sedan gifta sig med den som forildrarna
pa grund av den fériktenskapliga forbindelsen tvingades god-
kinna. Jo, menade man, om en dotter gifter sig med en irlig, god
och redlig man vore det fel att hon skulle mista sitt arv. Ty om hon
gifter sig “drhligen, skemmer hon ingen familie som den lonske-
liger gior”, menade man.” Man kan alltsi mirka en annorlunda
instéllning till dotterns majligheter 4n den vi ovan kunde lisa om
i medeltidslagarna. Hon har blivit friare — men inte fri — i sitt for-
hallande till bade familjen och min runt omkring henne.

Diskussionerna om hor och lonskaliger fortsatte i andra sam-
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manhang. Den 23 maj 1690 diskuterade man hur den virldsli-
ga lagen skulle anpassas till det som redan antagits i kyrkolagen
1686.%° Vilka skulle till exempel & naturens vignar fa gifta sig, det
vill sdga vilka led skulle vara férbjudna for dktenskap och vilka
skulle overhuvudtaget fi komma ifraga for dktenskap. Debatten
gick fram och tillbaka. Man anvinde sig av sivil dldre inhemsk
lagstiftning som "aff de habraiske ord och text”, av eget fornuft
kombinerat med religiosa dogmer. Man tycks nu ha kommit fram
till synpunkeen att en kvinna som begar hor borde bestraffas har-
dare dn en kvinna som begér 16nskaldger, sirskilt med avseende pd
vem som skulle mista gods och hur mycket som skulle ga forlorat
for kommande slikter. Det dr tva saker som framstar tydligare 4n
andra i denna diskussion. Det forsta ir att forbindelsen med slik-
ten och sirskilt ménnen runt omkring kvinnan inte betonas lika
skarpt, 4ven om en assessor Lilliemark fann anledning att notera
att i den hindelse en mé gor 16nskaldge skulle det finnas tva intres-
senter — dels mannen (dvs. husfadern), dels slikten. Det andra ir
den motsittning som kommer i dagen di man 4 ena sidan girna
vill att "pana” (dvs. straffet) skall "wara lijka med lijka bratt”. Det
skulle i princip inte vara skillnad pé straffet om det var en man
eller en kvinna som begér brottet.”® Men & andra sidan kan man
inte bortse fran att “sielwa Gudz lag” gor en sidan distinktion; det
ar i denna lag allvarligare om en hustru begar hor 4n om en man
gor det.”> Man beslutade vid detta tillfille att fora till protokollet
att foljande skulle gilla vid hor: om en man gor hor skall kvinnan
ta 1/3 av hans godsrintor men om kvinnan begar horet skall man-
nen ta 2/3 av hennes godsrintor. Guds lag fick silunda fortfarande
konsekvenser for kvinnan. Hon hade storre skuld 4n mannen och
skulle dérfor sona brottet med att mista en hogre andel av gods-
rintorna an mannen.”

Nagot dessférinnan — den 10 april samma 4r — hade en annan
diskussion om forhéllandet mellan Guds lag och virldslig lag fore-
tagits. A ena sidan — menade man di — borde inte mannen vinna
mer pé sin synd 4n kvinnan. A den andra sidan gjorde ju bade
Guds lag, in jure nature (naturlagen) och den gamla virldsliga
lagen skillnad pa man och kvinna. Detta gick inte att bortse ifran.
Men det fanns kritiker mot denna syn. Assessor Hassel, som verkar
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ha drivit denna kritik hirdast, hinvisade till "ratio” nir han tyckte
att det var "blint fundament” att siga att kvinnan skulle vara mer
skyldig 4n mannen vid hor. Hr Lovisin, bland andra, hinvisade
ddremot till dogmen, dels till "Rep[ublica] Judeorum”, dels «ill
4 ena sidan "Gudz ord hoos Marcum” och 4 den andra Férsta
Korinthierbrevet sjunde kapitel. Det senare innehéller Paulus svar
pa frigor om hur en man skulle uppféra sig innanfor och utanfor
dktenskapet mot en kvinna och hur en kvinna skulle uppféra sig
mot en man. Men dven Hassel, som genast kontrade, kunde sin
Bibel: "Det stér ju ingenstides, att mans bratt &r mindre med hoor
in hustrus”>* Ratio mot dogma, alltsd. Men traditionens makt var
stor. Man kom fram till att om lagen skulle dndras skulle det fin-
nas mycket goda skil till att gora si. "Uti alt det lagen dndras, bor
sittias gode skidl till”, sa rintmastare Sneckenberg med eftertryck.
Det intressanta med detta uttalande och denna diskussion ir att
Guds lag trots allt inte lingre ridde allena. Fornuftet hade borjat
tringa undan tron och med det méjliggjordes tinkandet om ett
annat forhallande mellan man och kvinna.”

For det tredje diskuterades stindersamhillet och de krav detta
reste pa lagstiftningen. Det “synes mig wara”, sa lagmannen Hr
Gripenhielm i en diskussion den 24 juli 1688 om gatloppen och
hudstrykandet vid tingsdérren, “att stonden (dvs. stinden, min
anm.) woro forre tider eij sa dthskillige och monge som nu”. Detta
borde foranleda att ocksd straffen varierades mer 4n man tillforne
gjort. Landshévdingen Hr Lovisin tyckte apropa detta att det till
exempel kunde gi an att en gemenare man eller kvinna hudstroks,
men att “en annan, som af bittre condition 4r och eij botum orkar,
pd annat sitt med fingelse etc. straffas”. En enklare man eller kvin-
na kunde pryglas, men en 4del man tilde inte detta. Likasi drab-
bade fingelse vid vatten och bréd personer frin olika stind olika
hért. Det kunde vara outhirdligt f6r "en person av storre willkorl
(villkor)”, medan en gemen — "som der wid waan 4r” — skulle klara
det bittre. Att sitta i fingelse for ett beginget brott kunde alltsd i
sig vara ett tillrickligt hart straff for vissa minniskor, f6r de finare,
men inte for andra, inte for de enklare. En férnimare, som eij
botum orkar, skulle det lenda till stor dishonneur (min kursiv.)
uthi fengelset sittia, men till total ruin att huudstrykas”, menade
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borgmistare T6rne och gjorde didrmed tva saker klara. Dels var
det tillrickligt vanhedrande f6r en adelsman att sitta i fingelse.
Om han diremot pryglades hotades han av fullstindig undergang.
Men det skulle ricka, menade han samtidigt, med att uthirda
en dishonneur for ett brott som en mindre bemedlad borde eller
dtminstone kunde — utdver fingelset — fa ett hirdare kroppsstraff
for. Skillnaderna i straff berodde inte pa fysiken i sig, utan pa att
skillnaden mellan stinden hade blivit si uppenbara att man fak-
tiskt talade om tva folk, de “férndmare” och de "gemena”.>® For
dem gillde olika heders- eller drokoder. Samhillet hade utvecklats
sd mycket sedan den gamla landslagen skrevs. Stindernas betydelse
och skillnaden dem emellan hade vuxit s& mycket sedan den forra
lagen skrevs.

Aven i ett annat avseende hade samhillet dndrats. Det offentliga
drerdriga, skymfliga eller smadliga tilltalets betydelse hade avtagit,
eller riccare sagt kompletterats med ett annat tilltal som till och
med kunde vara farligare 4n det forra. Att i hemlighet ljuga dhra
af en annan” kunde numera, menade man, vara virre 4n att siga
nagot krinkande till ndgon i en offentlighet dir 4ven den som blev
krankt var nirvarande. Ty emot den senare kunde man férsvara
sig; det kunde man inte emot den forra.”” Likasa satte man nu-
mera i diskussionen likhetstecken mellan att fysiske dripa nagon &
ena sidan och att tala sa illa om nagon att denne blev dript & den
andra. "Det dr lijka pa hwadh sitt som drap sker: David dripte ¢j
Uriam med handh”, sigs det med hénvisning till Bibeltexterna.
Om en man — en slikting, fader, broder eller annan “liggia nagot
odrligt, som angér heder och dhra” pa nagon, “och han succumbe-
ras,” si bor de som talat illa mista arv vare sig de gjort det i hem-
lighet eller spridit ut det offentligen.”® Hr Gripenhielm berittade
i sammanhanget en historia han hért frain Gyllencreutz — “een
mirklig casus” — om en kvinna som anklagat livet ur sin broder
da hon beskyllt honom f6r hor med sin styvmoder bara for att
fi honom infor ritta och domd till dédsstraff. Bakom denna il-
lasinnade manéver lag begiret att fa ut arvet efter honom. Men
dd hon hade statt infor ritten ett tag, sa Gripenhielm med sinne
for dramaturgin, blev hon utvisad fran tinget. Direfter skulle hon
ha "férkommit uhr allas 6gon, och 4r hort ett grufweligit skrij,
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men hon blef eij mehr funnen”.” Greve Lindski6ld — som ledde
dven dessa forhandlingar — fann d anledning att spilla lite av sin
outgrundliga visdom: "Qwinnor pliga eij heller wara mycket troo-
wirdige.” Sarskilt om en man var tillstides beh6vdes ingen kvinna
som vittne eller annat. Aven om en kvinna kunde komma ifriga
for att vittna sd var en man att foredra, inflikade borgmistare Ca-
men. Greven som tinke till lite sedan det forra yttrandet inskot dé:
det i4r bist att tilligga att kvinnan dger majlighet att vittna med
fulla vitsord om ingen annan ir tillstides. Men om det nu skall
vara s att en kvinna ska ges fulla vitsord, s& méste ju en mans vitt-
nesmdl “fast mehr” givas vitsord. Efter diskussionen foreslog man
att ta till protokollet att dir det var tillimpligt skulle man anse
som lagligt att "der flere wittne eij till 4ro, /4ger/ si qwinna som
man, ... fullt witzordh”. Det var dnnu ér 1690. Det skulle droja yt-
terligare nagra ar innan en kvinna kunde upptrida som fullt vittne
pa drans arena. Bakom denna sega struktur fanns uppfattningen
att kvinnor av naturen inte var lika trovirdiga som min. Har man
en gang lurats av Ormen visade det sig vara mycket svért att tvitta
bort denna nesliga skam.

Sammanfattning
Med hjilp av ett mél fran ar 1617 stilldes inledningsvis nagra fra-
gor pé sin spets. Vad betydde sentensen “ha stulit hans hustrus 4ra
ifrin henne”? Vem 4gde dran som blev bestulen? Den som hade
stulit dran blev domd till déden. Hur sag en sidan hederskultur ut
som for aterupprittelsen av hedern krivde att en dédsdom avkun-
nades pi tinget? Aven om detta inte i juridiska termer kan betrak-
tas som ett hedersmord — det ir alltfor mycket som talar emot det
— sd maste man konstatera att med den hirda domen ansig man
att mojligheterna till upprittelse kade. En familj vars rykte var
satt i gungning var tvungen att bevisa sin oskuld. Att det var man-
nen som i bérjan av 1600-talet hade denna uppgift gick tillbaka pa
en ling tradition av manlig dominans i offentligheten. Allt detta
fanns vl forankrat i en hel kosmologi dir mannen framstilldes
som den aktiva och kloka parten for all framtid, sirskilt sedan Or-
men med sin list i Edens lustgard for evigt placerat kvinnan lingre
bort frin Gud 4n mannen placerat sig sjilv. Denna pi dogmen
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vilande virldsuppfattning bérjade dock mot slutet av 1700-talet
att luckras upp och man menade att den nya tiden borde kunna
diskutera forhallandet mellan man och kvinna pa ett annat s,
med hjilp av "ratio”. Rationella skil skulle bestimma den juridiska
diskursen, inte dogmatiska skal.

Hur skall man di bedéma var egen historia om heders- och
drokulturer i férhallande till andra kulturers historia och var egen
samtid visavi andra kulturers samtid? En sidan komparation méste
bérja med konstaterandet att vi i mycket delar ez historia. Kul-
turen i det geografiska omride som kallas tviflodslandet® spreds
via den moriska och homeriska kulturen, och senare den klassiska
grekiska och romerska samt de tre stora religionerna judendomen,
kristendomen och islam ut 6ver en stor del av den virld som var
kind pa 1000-talet (innan upptickterna av andra kontinenter —
utan hinsyn till vikingarna — tog fart).®' I ett bilte frin Storbritan-
nien i véster till Indien i dster pa bada sidor av Medelhavet finns
dérfor en del gemensamma drag som utgor sjilva forutsittningen
for en meningsfull komparation.®® Religionerna judendomen, kris-
tendomen och islam — i deras egenskap av kulturformedlare — har
genom seklerna fort traditioner och tinkande vidare till stindigt
nya generationer. I dessa religioner finns en kirna som i detta sam-
manhang i mangt och mycket dr gemensam. De tre religionerna
delar uppfattningen att skaparen var man och att mannen spelade
och alltjimt fortsitter att spela den aktiva rollen i offentligheten.
Detta gor att kvinnan kan uppfattas som om hon ir beroende
av mannen in idag.® Detta beroende gestaltas dock pa olika sitt
inom detta geografiska omréde.

Sekulariseringen i vist har inneburit att vi avligsnat oss frin f6-
restillningen om att man bor efterstriva absoluta sanningar och
virden. I andra delar av var virld har denna idétradition, som dir
forknippas med modernitetens simsta sidor, kritiserats och man
har istillet efterstrivat att ateruppliva absoluta sanningar, normer
och virderingar. Man kan hir tala om en sakralisering av samhills-
livet.

I Sverige kom diskussionen om kvinnors heder och ira att inte
endast knytas till sexualiteten, pa sitt som forskningen visat. Den
knots ocksa si smaningom till frigan om egendom i en diskurs
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som blev alltmer sekulariserad. Ratio stilldes didr mot dogma pa ett
allt tydligare sitt. Denna utveckling har betytt att situationen for
kvinnor — och f6r min — varierar hogst betydligt inom det storre
geografiska omride jag ovan antydde konturerna av. Aven om det
s sent som vid 1700-talets borjan — och formodligen ocksa lingt
senare — i Sverige kunde insinueras att man under vissa omstindig-
heter hade anledning att beddma mins dodliga vild mot kvinnor
med férmildrande omstindigheter for handen, har aldrig detta
betrakeelsesitt fatt genomslag i juridiken eller i juridisk praxis pa
s sdtt att man oppet kunnat tala om det. Att det dnda forekom-
mer olikheter i beddmning av mins respektive kvinnors vald beror
siledes av andra orsaker. Ur detta kunde aldrig en forstaelse eller
en legitimering av hedersmord som 16sning pa ett oerhort svart di-
lemma vixa. Fragan om familjens — av mins och kvinnors — heder
och skam fick finna andra 18sningar.

Noter

1 Skateldvs socken, Allbo hirad, Sméland, Sverige. Mélet frin Allbo hirads
dombok 1617, Landsarkivet i Vadstena. Hela malet terges hir, med nor-
maliserad stavning och sammandragningar av berittelsen dir detta latit sig
goras. Dirfor ar det inte ett citat frin kéllan, utan min dterberittelse dérav.
Kom for ritta Peder i Smérhéga i Skatelévs socken och klageligen gav till
kinna att en hans granne Peder Jonsson, vilken sig kallar lille pellen, ha-
ver stulit hans hustrus dra ifrén henne, vilket hade sig i s& matto tilldragit
som efterfoljer, dir stod ett gistabud i Arnén, som var nista granngérd intill
Smorhoga, sd ate alla tre gdrdarna lago i rad, ndgot ifrn varandra, och uti
mellangérden var denne lille pellen boendes, och i den yttersta girden var
Peder Boresson hemma. Desse bada grannarna voro tillhopa i Arnén och
drucko, da nu férenimnde Per Jénsson formirkee, att hans granne Peder
Boresson var dver sig drucken, sd att han icke formétte gi hem, utan da
han visste han gick och lade sig, gick han till férenimnde sin grannes Peder
Béressons gard, och gick in uti ett hirberge, som hans grannhustru lag, dd
frigade hon sigandes, vem ir det, och han teg, andre gingen fragade hon
och sade, vem ir det, 4r det Peder, han svarade ja, och hon siger att hon icke
visste rettare dn det var hennes egen man, och sade till honom, ville i ligga
eder, och han teg, da sade hon, om i ville ligga eder si tago det ena barnet
och ligg undan eder i den andra singen, men han lade sig upp dll viggen i
singen, dd sade hustrun dir ligger barnet stigen icke uppat, d4 tog han bar-
net upp, och lade det neder till fotterna, och vinde sig sa till henne, och be-
gynte att bedriva sin blygd med henne. Och sisom blygden bedrevs fornam
hon att det icke var hennes man, skut hon honom frin sig, ropade och sade,
du 4r inte min man, icke for tusende knivlar, d4 spring han av singen, och
hon spréing opp efter honom, och slog honom i ryggen négra slag med ni-
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ven, sisom och ropade och sade och vem tusende 4r du, dé svarade ett barn
som lag i singen med dem, moder det var grannen lilella pellen, och han
undslapp, och lopp till Arnén som gistabudet stod igen, och stillde sig som
han inte hade varit dirifrin, och ingen skam bedrivit hade. Sa efter sisom
forberdr dr, kunde férbenimte Per Boresson icke neka till att det ju hade sig
siledes sannfirdeligen tilldragit, sd efter hans egen bekinnelse, sisom och
efter som utvisas i Mose bocker och uti forsta kapitlet i Tjuvabalken, kunde
hiradsnimnden icke fri hans liv, utan ddmde honom ifran livet, och stilldes
tll HK M t och den konungsliga hovritt vad gunst och nide honom veder-
faras kan.

2 Jimfor Natalie Zemon Davis, Martin Guerres dterkomst, Stockholm 198, s.

58 som menar att en kvinna — i det fallet hette hon Bertrande — maste veta

om det dr hennes man som ligger nira henne eller inte.

Goran Inger, Svensk rittshistoria, Lund 1986, s. 119.

Det bér dock papekas att kvinnor varit tillstides pé tinget och ofta synts da

tingsférhandlingarna pagatt; som anklagade, som vittnen, som nyfikna, som

utskiinkare, med mera. Se Eva Osterberg, "Den gamla goda tiden”, i Scandia

1982:1; Marja Taussi Sjoberg, Ritten och kvinnorna. Frin sliktmakt till stats-

makt i Sverige pd I500- och 1600-talet, Stockholm 1996; Gudrun Andersson,

Tingets kvinnor och min. Genus som norm och strategi under 1600- och 1700-

tal, Uppsala 1998.

s Jamfor Christer Winberg, Grenverket. Studier rorande jord, skikiskapssystem
och standsprivilegier, Skrifter utgivna av Institutet for riteshistorisk forskning,
grundat av Gustav och Carin Olin. Serien 1, Réttshistoriske bibliotek, 38,
Stockholm 1985. En stor del av alla de mal som behandlades pa tinget rorde
“egendom” i nidgon mening. Angiende begreppet “egendom”, se Maria
Agren & Kenneth Johansson, "Ekonomiska brott och egendomsbrott”,
i Kére Tonnesson (red.), Normer och social kontroll i Norden ca 1550—1950.
Domstolarna i samspill med lokalsamfunnet. Det 22. nordiske historikermate,
Oslo 13.-18. august 1994, Oslo 1994. Att “egendomen” ir involverad i mal
som dessa framgar ocksa dd den stora lagkommissionens mén senare under
1600-talet samtalade om liknande hindelser. Se vidare nedan.

6 Detta betyder naturligtvis inte att kvinnan var fullstindigt makelés i en sa-
dan ordning, eller frantagen alla rittigheter, allt inflytande eller alla resurser.
Men detta kan bara betraktas i ljuset av den genusordning som radde. En
sddan syn p historien om min och kvinnor har varit inflytelserik. En av de
mest tongivande har varit Gerda Lerner, 7he Creation of Patriarchy, New
York 1986 och den forskning som f6ljt ddrefter. Denna syn har i sin tur ut-
manats av postmodernism och postkolonialism.

7 Hon stod i virsta fall (om skvallret tog fart) kvar med skammen att inte
kunna gdra nigot for ate forbittra sin situation annat 4n att vinda sig till sin
man och be honom ta upp det hela p3 tinget.

8  Konung Christoffers Landslag, utgifven af DCJ Schlyter, Lund 1869, Tiuffua
Balken, kap L. Lyder i dversittning:

”Bista ting som bonde har i sitt bo ir hans laggifta hustru. Den som stjil
henne frin bonden, han 4r virste och stérste juv. Och dirfor, den som lock-
ar bondens hustru fran honom och 18per bort med henne, blir han gripen
pé firsk girning, dé skall han foras till ting och démas och hingas dver and-
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ra tjuvar. Vill ej bonden unna sin hustru livet, dd mé hon ock féras till ting
och domas kvick i jord.

[...]

Samma lag skall vara, om ogift kvinna I6per bort med gift man.”

Citerat fran Magnus Erikssons landslag, i nusvensk tolkning av Ake Holmbiick
och Elias Wessén. Skrifter utgivna av Institutet for rittshistorisk forskning,
grundat av Gustav och Carin Olin. Serien 1, Rittshistoriskt bibliotek, 6,
Stockholm 1962, s. 279. Den sista meningen i citatet skall frstds pa s sitt
att samma straff skulle gilla om en ogift kvinna lockade bort en gift man,
det vill siga om den ogifta kvinnan l6pte bort tillsammans med den gifta
mannen. Det ir alltsd inte friga om “mans-rov” utan om en gift man som
verger sin hustru for en ogift kvinnas skull. Den storsta delen av forsta ka-
pitlet handlar ddremot om kvinnorov — de fall d4 en man tar en annan mans
kvinna.

9  Ett straff som inte ér kiint innan landskapslagarnas tid och som i huvudsak
har rikcats mot kvinnor. Se Kulturbistorisk lexikon for nordisk medeltid frin
vikingatid till reformationstid, presidium for Sverige: Ingvar Andersson ... ;
sv. red.: John Granlund, Malmé 1956-1978, uppslagsordet “straff”. Tilldggas
kan att straffet under landskapslagarnas tid tycks ha aktiverats med stdd av
den kanoniska ritten, i vissa fall med hinvisning till Mose lag, och allts3 inte
bygger pé en gammal strafform. En del vanirande straff — menar Hans Peter
Duerr och talar dd om hingning — kunde inte verkstillas pd kvinnor di man
tog hinsyn till sedesamheten att inte blotta kvinnans blygd. Det har dock
ofta hint att ocksa kvinnor blev hingda, oftast dd hopsnérda kring vaderna.
Att begravas kvick i jord var ett straff som man med tidens moraluppfatt-
ning kunde acceptera. Se Hans Peter Duerr, Nakenbet och skam, Stockholm
1994, s. 240f.

10 Detta kapitel 4r det forsta i Tjuvabalken. Efter det foljer ett kapitel som bor-
jar med orden: ”Stjil ndgon en annans kreatur, not eller svin, fir eller getter,
...”. Citerat frin Magnus Erikssons Landslag, s. 267.

1 Giftermélsbalken i Magnus Erikssons landslag — flock 6:1 (nagot forkortat)
och 9 — siiger: "Sedan bonden och hustrun #ro gifta, da de hava legat en natt
i sing samman, da 4r han hennes ritte mélsman, och han #ger att soka och
svara for henne.”

12 Ang. den mosaiska lagens forhéllande till s.k. inhemsk ritt, se Sven Kjoller-
sttdm, Guds och Sveriges lag under reformationstiden. En kyrkoriitslig studie,
Lund 1957, Goran Inger 1986, Erik Anners, Den europeiska riittens bistoria,
del 2, Stockholm 1983, med flera, som menar att den mosaiska lagen brutali-
serade den inhemska ritten. Se dven Rudolf Thunander, Hovritt i funktion.
Gita hovritt och brottmdlen 16351699, Stockholm 1993, s. 54fF, som dock
menar att hovrittens praxis inte fick de brutala f5ljder som sjilva lagstift-
ningen hade gjort méjligt. Elsa Sjoholm, Sveriges medeltidslagar. Europeisk
rittstradition i politisk omvandling, Lund 1988, s. 236f, 4r dock av en helt an-
nan uppfattning. Hon menar att medeltidsritten som sidan bygger pd den
mosaiska ritten.

13 Foljande hinvisningar till Bibelstillen genom Svensks bibliskt uppslagsverk,
under medverkan av ett flertal av Nordens frimsta fackmin, Ivan Engnell
& Anton Fridrichsen (red.), Givle 19481952, uppslagsordet "Kvinnan”. Jfr
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dven Anita Goldman, Vira bibliska médrar, Stockholm 1988, Phyllis Trible,
Texts of Terror. Literary-Feminist Reading of Biblical Narratives, Philadelphia
1984. For en mer nyanserad lisning se Ilana Pardes, Countertraditions in the
Bible. A Feminist Approach, Cambridge (Mass.) & London 1992: "My goal is
to explore the tense dialogue between the dominant patriarchal discourses of
the Bible and counter female voices which attempt to put forth other truths”
(s. 4). Aven James R. Baker, Women’ Rights in Old Testament Times, Salt Lake
City 1992, om att det bakom den patriarkala berittelsen ocksa finns andra
berittelser. Se sammanfattning av forskningen i Alice Bach, Women in the
Hebrew Bible. A Reader, New York 1999. Se dven Inger Ljung, Silence or Sup-
pression. Attitudes towards women in the Old Testament, Uppsala 1989, s. 911
for en dversikt av forskningen.

14 Framgar av Andra Mosebok 21:32, 22:17 och Femte Mosebok 22:29.

15 Finns beskrivet i Hosea 2:1 respektive Jesaja 50:1, Jeremia 3:8. Jimfor dven
James R. Baker 1992, s. 93.

16 Se Josua 15:16ff och Domarboken r:12ff.

17 Se Forsta Mosebok 16:6, 30:18.

18 Se Andra Mosebok 20:12.

19 Jamfor Inger Ljung 1989, s. 22f som lyfter fram Bibelns — Gamla testamen-
tets — betoning av just familjen och patriarken. Jfr dven James R. Baker 1992,
s. 41ff angende dktenskapet och hustruns roll.

20 Det var viktigt att fora dran vidare till nésta generation. Med hjilp av dkten-
skapet kunde detta ske pa "ett ddelboret sitt”. Jfr Georges Duby, Makten och
kiirleken. Om dGktenskapet i feodaltidens Frankrike, Stockholm 198s, s. 35.

21 Vardagen kommer vi som bist it via bevarat rittegingsmaterial, vilket jag
inte kommer att uppehélla mig vid mer 4n vad jag redan inledningsvis har
gjort. Lagen diskuterades under 1600-talet utforligt av den Stora lagkommis-
sionen, som tillsattes 1686 och som i olika konstellationer arbetade fram till
1734. En av samtidens storsta teologer var Olaus Petri. Det ir hans tolkning
av Skapelseberittelsen som kommer att diskuteras hir.

22 Familjedran berodde, menar Georges Duby 1985, s. 43, i en betrakeelse over
feodaltidens Frankrike, pa hur just kvinnorna upptridde.

23 Konung Christoffers Landslag, Giptamala Balken, flock 1.

24 Magnus Erikssons Landslag, s. 48, not 2.

25 Ibid., s. 48, not 1a.

26 Sliktens betydelse har forindrats under medeltiden och frigan har diskute-
rats under en lidngre tid. Se en bra sammanfattning om detta i Eva Kirfve,
Konsten att bli méinniska. Individ och myt i medeltidens riddarviirld, Stock-
holm 1997, s. 61ff. Det 4r den utvidgade familjens betydelse vi ser, som
mycket piminner om den “extended family” man diskuterar i anslutning till
dagens hederskulturer. Dir — i dagens hedersproblematik — betonas att fa-
miljen bestar av alla sliktingar som kan hirledas via en direke blodslinje eller
via ingifte, dven om dess minsta enhet oftast ir sjilva kirnfamiljen. Tjinster
frin denna utvidgade familj kan tas sirskilt i ansprik d4 man kommer till
angeligenheter som bland annat har med 4ran att gora. Varje initiativ eller
hindelse virderas antingen som hederlig eller skamlig och det 4r vikrigt for
familjens fortsatta existens att handla ritt i varje dgonblick. I just sidana
situationer tar man hjilp av den utvidgade familjen. Denna altruistiska
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princip ser man frimst baksidan av dé foreteelser som hedersmord disku-
teras. I sjilva verket dr — och var (om vi atervinder till medeltiden) — det en
yteerst viktig 6verlevnadsstrategi i samhillen som ser eller sig hedern, dran
och skammen som centrala virden. Fatima Husain & Margaret O’Brian,
"Muslim Communities in Europe. Reconstruction and Transformation”, i
Current Sociology, 48, s. sf.

27 Jamfor ocksa ritten att bryta upp dorren i Magnus Erikssons Landslag, Ritte-
gangsbalken, flock XX, da det giller att utmita en utdémd bot samt samma
ritt i Tjuvabalken, flock 12:1, dd det giller rannsakning av tjuvgods.

28  Jimfor Georges Duby 1985, s. 36, dir det f6r Frankrikes vidkommande un-
der medeltiden var sd att kvinnorov var ett av de fyra brott (de andra tre var
mordbrand, mord och stold) som f6ll under kungens “hals- och handritt”.
Aktenskap som baserades pa kvinnorov var inte lagligt ingingna iktenskap.
Kvinnorovet ansigs vara ett brott mot den sociala ordningen. Se ibid., s.
60.

29 Konung Christoffers Landslag, Giptamala Balken, flock V.

30 I forskningen har man diskuterat om denna regel, att dktenskapet fullkom-
nats d4 makarna legat tillsammans i samma sing, ir en gammal germansk
rittsregel eller en nyare regel fran den kanoniska lagstiftningen. Se Magnus
Erikssons Landslag, s. 51, not 25.

31 En underskning har visat att detta for gifta kvinnor skedde i hela 50 % av
fallen, sirskilt de som rorde hedern. For de ogifta kvinnorna forekom det i
en lagre andel av fallen. Jamfor Marie Lindstedt Cronberg pa annan plats i
denna antologi samt Marie Lindstedt Cronberg, Synd och skam. Ogifia mod-
rar pd svensk landsbygd 16801880, Lund 1997, s. 228—230 for mer exakta tal.

32 Jag har inte i denna text behandlat detta sirskilt. Tilliggas kan dock att de
balkar som sirskilt talar om mins dra och heder dr Konungabalken respek-
tive Tingmélabalken.

33 Det finns tecken som tyder p4 att dra har att gora med idkeenskapet. Det
finns manga sammansatta ord som har med sévil 4ra som dktenskap att gora:
arepenger (Troels Frederik Troels-Lund, Dagligt liv i Norden i det sekstende
aahundrede, Kebenhavn & Kiristiania [utan &r], X1, s. 132), brollopet som eres-
dag som borjade med en eresfird (Troels-Lund [utan ir], X, s. 9), eresmand
(Troels-Lund [utan ér], IX, s. 119), brollopet kallades ocksd en ereszjeneste
(Troels-Lund [utan &r], X, s. 9) medan erei/ diremot hade att gora med den
stora maltid man intog efter det att en érlig man dott (Troels-Lund [utan &r],
X1V, s. 333.

34 Kenneth Johansson, "Mannen och kvinnan, lusten och #ktenskapet. Nigra
tidstypiska tankegingar kring gitfulla ting”, i Eva C)sterberg (red.), Jammer-
dal & frijdesal. Kvinnor i stormaktstidens Sverige, Stockholm 1997, s. 32ff.

35 Philip R. Davies & David J.A. Clines, 7he World of Genesis. Persons, Places,
Perspectives, Sheffield 1998.

36 Kenneth Johansson 1997, s. 29, och dir anf6rd litteratur.

37 Detta arbete gavs dock aldrig ut, men har varit imnat att delvis ersitta den
utgivna "En nyttig undervisning”. Se Karl Gustaf Westman, "Inledning”, i
Olaus Petri samlade skrifter, Uppsala 1916, s. XIV. "Undervisning om min-
niskans irliga skapelse, fall och upprittelse” finns i Olaus Petri samlade skrif-
ter 1916.
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38  Se Olaus Petri samlade skrifter 1916, s. 532.

39 Ibid., s. 533.

40 Det finns en parallell hiir till islams syn pd kvinnan som slug (som en orm).
Och fruktan f6r att Satan kan komma i en kvinnas gestalt. Se Rasool Awla
pd annan plats i denna antologi.

41 Angiende begreppet vald och dirmed nirbesliktade begrepp, se Kenneth
Johansson, "Makt, vald och besinning”, i Eva Osterberg & Marie Lindstedt
Cronberg (red.), Vildets mening. Makt, minne, myt, Lund 2004, s. 43ff.

42 Erc vanligt, men ifrigasatt, teologiskt tema. Se t.ex. Bo Larsson, "Krivde
Gud hedersmord?”, i Svenska Dagbladers nitupplaga, http://www.svd.se/dy-
namiskt/brannpunkt/did_7237152.asp, publicerat 2 april 2004 05:30.

43 Olaus Petri, "Undervisning om minniskans érliga skapelse, fall och upprit-
telse”, Olaus Petri samlade skrifter, Uppsala 1916, s. 556fF.

44 Jimfdr Lars-Olof Larsson, Gustav Vasa — landsfader eller tyrann?, Stockholm
2002.

45 Jfr Eva Osterberg pa annan plats i denna antologi om vanfrejden.

46 Wilhelm Sjdgren (red.), Forarbeten till Sveriges Rikes Lag 1686—1736. Lagkom-
missionens protokoll 1686-1693, 1, Uppsala 1900, s. 1671.

47 Ibid., s. 1671,

48  Goran Inger 1986, s. 75.

49 Wilhelm Sjégren 1900, s. 171.

so Ibid, s. 266fT.

st Man — i detta fall sivil greve Lindskiéld som borgmistare Torne — hinvisar
tll dldre ritt och sdger att det inte skulle vara rimligt att hon helt skulle
mista sin dra medan han inte skulle mista nagot. Ibid., s. 269.

52 “Icke nekar jag storre bract kan wara hennes in een mans i hoor”, siger greve
Lindskiéld. Men den borde inte vara si stor som den éldre lagen gjorde gil-
lande. Ibid., s. 269.

53 Ibid., s. 269.

54 Ibid., s. 237.

55 Det idr dock inte frigan om nigon sekularisering. Ténkandet gir inte girna
utanfor de religiésa formerna. Men innehéllet kompletteras med en nyfiken-
het pd annat 4n dogmen. Jimfor Sven-Eric Liedman, 7 skuggan av framtiden.
Modernitetens idéhistoria, Stockholm 1997, s. 407f samt for kyrkans och de
religitsa idéernas inflytande under 1600-talet, densamme, s. 421.

56 Adeln — och sirskilt aristokratin — hade distanserat sig fran folket i si hog
grad att det tycks vara frigan om tva sorters minniskor; en sort (den "ge-
mena’) som tilde stringa och vanhedrande straff och en sort (de med “hon-
neur”) som inte gjorde det. Tematiken fran Peter Burke, Folklig kultur i
Europa 15001800, Malmé 1983. Se dven Norbert Elias, Svirdet och plikten.
Sambiillets forvandlingar, Stockholm 1991.

57 Wilhelm Sjégren 1900, s. 82.

58 Ibid., s. 163.

59 Ibid., s. 163.

60 Som en gemensam gestalt for de tre stora religionerna kan Abraham nim-
nas. Enligt sdgen och enligt antavlan har han haft sitt ursprung i Mesopota-
mien innan han gav sig ut pa sin vandring for att uppticka Kanaans land. Se
Ivan Engnell & Anton Fridrichsen 19481952, uppslagsordet "Abraham”.
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61 En omfattande litteratur har diskuterat detta bilte, och signifikanta likheter
likavil som olikheter i utvecklingen. Till att borja med bér Julian Pitt-Rivers,
“Honour and Social Status”, i Jean G. Péristiany (ed.), Honour and Shame.
The Values of Mediterranean Society, London 1965 och Julian Pitt-Rivers,
"Honor”, i International Encyclopedia of the Social Sciences, New York 1968,
s. 503—s11 — egentligen redan Julian Pitt-Rivers, 7he People of Sierra, Chicago
1961 — samt Jean G. Péristiany (ed.), Honour and Shame. The Values of Medi-
terranean Society, London 1965 forsok att definiera Medelhavsomridet som
ett samhille ("society” anvindes d4 medan man senare talade om culture”)
med minga gemensamma egenskaper nimnas, definitioner som senare kom
att anvindas av andra forskare i andra delar av virlden, vilket inte Pitt-Rivers
enligt egen senare utsaga avsig, se Julian Pitt-Rivers, "Postscript: The Place
of Grace in Anthropology”, i Jean G. Péristiany & Julian Pitt-Rivers (eds.),
Honour and Grace in Anthropology, Cambridge 1992. Vidare kan Moses J.
Finley, 7he World of Odysseus, New York 1979 och Peter Astbury Brunt, 7he
Fall of the Roman Republic, Oxford 1988 och Peter Astbury Brunt, Roman
Imperial Themes, Oxford 1990 nimnas, samt Lila Abu-Lughod, Veiled Senti-
ments. Honor and Poetry in a Bedouin Society, Berkeley 1986. Utgdngspunk-
ten att heders- och skamkulturen skulle vara gemensam f6r Medelhavsomra-
det har ocksd ifrigasatts. Se David D. Gilmore (ed.), Honor and Shame and
the Unity of the Mediterranean, vol. 22, American Anthropological Associa-
tion Special Publication, Washington DC 1987. Samma typ av generalisering
som Pitt-Rivers gjorde har i USA — p4 amerikanskt material — gjorts av Nis-
bett och Cohen. Se Richard E Nisbett & Dov Cohen, Culture of honor. The
psychology of violence in the South, Boulder 1996. Denna har ocksé kritiserats
for sina alltfor victomfattande generaliseringar. Se Craig Rivera, Rebekah
Chu & Colin Loftin, "Do Strong Communities Increase Homicide? An
Evaluation of the Nisbett-Cohen Thesis”, i International Journal of Sociology
and Social Policy, 22, no. 7/8 2002.

62 Men det var forst pa 1990-talet som dessa delar av Visteuropa drogs in i
komparationen. Dessforinnan var omridet begrinsat till Medelhavsvirlden,
med Medelhavet som ett innanhav som band samman landomridena med
varandra. Jfr Pitt-Rivers 1992.

63 Jfr dock Rasool Awla pé annan plats i denna antologi, som for islams vid-
kommande skiljer pa den explicita och den implicita teorin. Bada resulterar
dock i kvinnors underordning.
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Den dédsbringande 4ran

Duellen som en form av hedersmord pa min

Att doda i drans och hederns namn

Efter foregiende utmaning hade de bada herrarna, med sina se-
kundanter i folje, triffats den 3 september 1719 for att duellera med
pistoler. Duellanterna var dversten Zander och 6versteldjtnanten
Weiher. De forsta skotten missade bada sina mal. Nir det andra
skottet skulle avlossas klickade Weihers pistol. Det gjorde inte
Zanders. Kulan fran hans pistol triffade Weiher i hogra hoften och
duellen fick ett dodligt slut. Weiher avled en ménad senare av sina
sar. Zander stilldes infor ritta for dddet och i generalkrigsrittens
forhor berittade dversten att han “for sin honeur skull hava blivit
hirtill forcerad och tvungen™.!

Hindelsen mellan Zander och Weiher ger oss en inblick i en
tidigmodern drekultur dir en adelsmans krinkta 4ra skulle dter-
upprittas med vipnat och eventuellt dodligt vild. Aran beskrivs
av Zander som tvingande. Han kunde inte stilla sig utanfor dess
koder och regelverk. Det handlar alltsi om att i virsta fall doda en
annan man i hederns och drans namn.? For detta domdes Zander
i april 1720 av generalkrigsritten till déden, enligt Guds lag, drip-
malabalken och det kungliga forbudet mot dueller.

Duellen ringar in en problematik som aktualiserades pa flera av
det svenska samhillets arenor under 1600- och 1700-talen. D gill-
de problematiken den manliga dran och dess dodliga konsekven-
ser. | dag 4r problematiken 4terigen brinnande het i svensk media,
i domstolar osv., men den ror inte lingre den dédsbringande éran
i form av dueller mellan min, utan hedersmord pa kvinnor.® Att
dberopandet av 4ra ir en dterkommande problematik motiverar
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ett forsok till att ge ett historiskt perspektiv pa dagens hedersmord-
fenomen. Forhoppningen ir att analyser av drekulturer i 4ldre tid
kan kasta ljus dver ett problemkomplex som aterigen ér patagligt i
det svenska samhillet men dir dran som en tvingande och ibland
dodlig kod inte lingre ir begriplig for de flesta ménniskor.

Denna text bestar av tre delar. Jag vill borja med att i all kort-
het fora en teoretisk diskussion kring dra, min och véld for att
pad s sitt préva att problematisera den definition av begreppet
hedersmord som oftast anvinds i den nutida svenska debatten.
Direfter skall vi forflytta oss till herrarna Zanders och Weihers ti-
diga 1700-tal, ndrmare bestimt till generalkrigsrittens rannsakning
av hindelsen. Vi kommer sirskilt att undersoka vad Zander, den
anklagade forovaren, har att siga om den manliga drekultur som
han omgavs av, hur han argumenterar for sin oskuld, men ocksi
en ritslig representants resonemang och argument for dédsdom,
samt efterspelet i justitierevisionen (delar av radet och kungen).
Pi sa vis kan vi fi en inblick i hur olika forestillningar om en ére-
kultur som framtvingade dodligt véild brots mot varandra. Avslut-
ningsvis kommer jag att fora en diskussion kring "valdets verklig-
het” i sammanhang dir dran utgér en ofrinkomlig tolkningsram;

bide nu och da.

Hedersmord — ett f6rsok till problematisering

Ara ir en historisk och kulturell konstruktion. Med detta menar
jag att drans innehdll och uttrycksformer kan variera fran tid till
tid, frin kultur tll kultur och frin ett geografiskt omrade till ett
annat. Areforestillningar kan ocksa variera mellan olika grupper,
de kan vara genusrelaterade och avhingiga individens levnadsilder
och civilstind. Att undersoka 4ra ir att fordjupa sig i ett mycket
komplext existentiellt system, med tydliga kopplingar till minsk-
liga virden som liv, dod, kirlek och vinskap, sexualitet och véld.
Nir den tyske historikern Martin Dinges liknar dran vid det gat-
fulla odjuret i Loch Ness, som négot som dyker upp med jimna
mellanrum, men vars skepnad ir svar att nirmare bestimma, ar
det drans méngfasetterade innehéll som avses.

Ar det da frukebart, eller ens méjligt att dra paralleller éver tids-
axeln mellan s till synes vitt skilda fenomen som dueller och he-
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dersmord pa kvinnor, mellan drekonflikter i ett tidigmodernt sam-
hille och det moderna? Jag tror det. Forskning om édrekonflikter
bor inte goras utifrin antagandet om att dra enbart hor till det for-
moderna eller andra kulturer. Att en bestimd form av drekonflikt,
som dueller till exempel, har mist sin betydelse idag betyder inte
att dran fullstindigt har mist sin betydelse i det moderna.* Martin
Dinges pladerar istillet for en mer historiserande forskning. I stil-
let f6r att sitta oss i “moderniseringsteorins bur”, menar Dinges
att vi bor tillita oss ett mer oberoende och empirinidra tinkande.
Med ett induktivt tillvigagangssitt halls forutsittningen dppen for
analyser av drans mangfasetterade innehall. Dinges foreslar vidare
att drekonflikter bor studeras utifran ett kunskapssociologiskt per-
spektiv, som framhéller vad ett samhille ver och sedan gor.”

Nir det giller hedersmord menar jag att fenomenet inte kan
forstis som unikt och utan beréringspunkter med andra 4rekon-
flikter. Hedersmord ar en form, en typ av drekonflike med dédlig
utgang, som aterfinns inom ett mycket stdrre problemkomplex
kring dra i allminhet. Ansatser till att skapa forstaelse — inte for-
latelse som ir nagot helt annat — for hedersmordsproblematiken
idag tror jag med f6rdel kan goras i relation till den kunskap som
kan utvinnas genom analyser av drekonflikter i det ildre svenska
och nordiska samhillet. I anslutning till Dinges bor alltsd en sa-
dan analys rikta uppmirksamheten mot hur méinniskorna i det
dldre samhillet uppfattade dran och vad de "gjorde” med den. Att
unders6ka den dédsbringande dran utifrin exempelvis duellfeno-
menet kan uppvisa viktiga och begripliggérande perspektiv pa he-
dersmordsproblematiken, men ocksa pa andra patagliga problem i
dagens samhille, som manligt vald éverhuvudtaget.

Numera beskrivs hedersmord ofta som ett mord pé en nirsta-
ende kvinna som utf6rs av en manlig slikting for att ateruppritta
familjens eller sliktens 4dra. Mordet har sin grund i olika uppfatt-
ningar om 4ra och skam, men ocksd i olika kulturella regler och
krav f6r hur skammen skall elimineras och hur 4ran skall ater-
upprittas. Att dran kriaver mord och att det finns en kulturell ac-
ceptans hos den nirmare omgivningen/gruppen ir viktigt.® Ofta
framtvingas mordet med hinvisning till den skam och vanira som
kommer av brott mot normer for sexualitet och dktenskap. Att det
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i Sverige rubriceras som mord och inte drap, som ér “ringa mord”,
signalerar, med dagens olika skalor for uppsitligt dodande, att
handlingen ir sirskilt grov och att offret 4r sirskilt utsatt.”

Hedersmord har alltsa ofta framhallits som ett fenomen som
drabbar kvinnor. Men denna bild av hedersmordsfenomenet som
nagot unikt dr kanske aningen missvisande? Fangar denna forsta-
else verkligen in hela problematiken eller bara ez olycklig del av ett
madngfasetterat problemkomplex?

Som antropologen Unni Wikan har framhallit i sin intressanta
bok En friga om heder ir hedersmord inget som drabbar enbart
kvinnor, utan ocksd min. Hon exemplifierar med hedersmord
i Sinai dir forforarna dédades och kvinnorna gick fria. Aven
blodsfejder mellan stammar och klaner som utkimpades i hederns
och drans namn har, papekar Wikan, krivt tiotusentals méns liv
genom historien och gor det fortfarande. Hedersmord kan dirfor,
fortsatter Wikan, inte forstds inom ramen for ett “strukeurelle vald
mot kvinnor” eller ett globaliserat kvinnofortryck”. Problemet,
menar hon, har snarare sin grund i en specifik hedersideologi.®

Den irans skepnad som hedersmord pa kvinnor och dven min
ger uttryck for 4r i regel kollektivt aterverkande genom en stark
koppling till kulturella forestillningar om sexualmoral och blods-
band. Dock ir den sexualiserade dran bara en del av drans verk-
ningsfilt. Den manliga dran kan ha betydligt fler dimensioner
in den kvinnliga. Den kan ocksa vara individualiserad i storre
utstrickning. Det har den antropologiska och i synnerhet den
omfattande historiska forskningen om #ra lirt oss.”

Mot bakgrund av att den manliga dran kan uppvisa en stor-
re komplexitet eller "rickvidd”, behdver motivet eller meningen
bakom mordet pa en man, atminstone teoretiskt sett, inte nd-
vindigtvis vara kopplat till brott mot sexualmoral, dven om sa kan
vara fallet. Helt andra och fler faktorer kan allts spela in. Kanske
ar det till och med si att det dr vanligare med hedersmord och
andra typer av drerelaterat vild av min mot min som himnd for
oforritter, och till forsvar och dterupprittelse av manlig dra?

Aran kan ocksa direkt drabba min utanfor drans omride. Med
detta menar jag att mannen som mordas eller drabbas av andra
typer av hedersrelaterat vald inte behover ingd i en grupp med en
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specifik kollektiv syn pa idra. I exemplet dueller stimmer emellertid
inte detta pastiende, eftersom duellen var en symbol f6r en speci-
fikt adlig och manlig gemenskap. Som Erling Sandmo har papekat
var det dldre samhillet ett stindssamhille som bestod av ett antal
hierarkiska grupper, vilka definierades utifran sina samhilleliga
funktioner och uppgifter. Aran var stindsbaserad. Adelsmannen
var medlem av krigarstindet med dess sirskilda funktioner i sam-
hillet. Att inte uppfylla sin standspecifika roll var otdnkbart och
skapade en social oordning, en orenhet.'” Adelsmannen kunde bara
duellera mot andra medlemmar av samma stind och av samma
dra. Och detta ir en central poing med duellen. Att inte duellera
nir dran krinktes av en annan adelsman, eller att duellera med en
icke-adlig, kunde dirf6r fa forodande konsekvenser. Att gora det
man forvintades att gora, inom ramen for samhillstandets fore-
skrifter, som for adelsmannen kunde innebira att duellera vid rétt
tllfillen och for ritt orsaker var diremot ett bekriftande av social
status och trovirdighet.

Den dodsbringande drans manga olika skepnader, dess man-
liga dimensioner inkluderade, bor beaktas i forsok att ringa in
hedersmordsfenomenet dven i Sverige. Kanske behover begreppet
hedersmord utvidgas till att pa ett givet sdtt dven innefatta min
som “offer” for drans omstindigheter och dess ibland dédliga kon-
sekvenser?

D4 viss kulturell acceptans ar kiannetecknande f6r hedersmords-
problematiken kan detta ocksa innebira att den manliga dran kan
formeras genom handlingar i drans namn, alltsi leda till ett storre
rykte och anseende. Som Pierre Bourdieu har upplyst oss om ge-
nom sin tidiga antropologiska studie av kabylernas hederskinsla
skinker utmaningen, som ofta formuleras som en krinkning,
heder. Den innebir ett socialt erkinnande om manlig jimlik-
het."" Paradoxalt nog kan det alltsd vara en ira i sig att bli krinkt.
Av detta foljer att det ocksd kan finnas en viss efterstrivansvird
vinst” mitt med drans méttstock, dven med hedersmord. Med
ett exempel himtat fran Syrien illustrerar Unni Wikan hur en ung
man som mordat sin syster kunde triumfera med mordet. Sa smé-
ningom blev han en av de mest betydande ménnen i byn.'?

Uppfattningar om manlig 4ra ger handlingar som fysiskt vald
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och mord en mening. Samtidigt definierar 4ran 4ven ramarna f6r
formen och det instrumentella i handlingarna, dess ritualer.

Att "lokalisera” drans skepnader i killorna

Under 1600- och 1700-talen uppmirksammades alltsi den manliga
och dédsbringande drans problematik genom att duellfenomenet
togs upp pa flera av det svenska samhillets arenor. Det debatterades
om duellproblematiken i radet, av stinderna i riksdagen, av kyrkan
och i rikets domstolar. Att duellera betraktades av kungamakt och
kyrka som ett mycket allvarligt brott och en sirskild lag utarbe-
tades.'® Duellplakatet, det kungliga forbudet mot dueller frin ar
1682 och forbehallen endast “ridderskapet, adeln, krigsbefilet och
dess vederlikar”, riknar upp brott som fortal, okvidanden, utma-
ningar, hugg och slag med eller utan tillhyggen, knuffar och stétar
eller "vad helst som kan ge upphov till dueller och envig”. Dessa
brott, som kunde utgéra duellmotiv, skulle bestraffas med forlust av
tjanst, 2 0oo daler silvermynt i boter och 2 drs fangelse. Straffet for
att drdpa nagon i duell var doden. Draparens begravning skulle ske
utan prist och ceremonier. Detsamma gillde f6r den dripte.

Duellplakatet innehaller mycket stringa straffparagrafer, men
det vore missvisande att enbart se duellplakatet som ett led i en
process dr staten forsokte disciplinera folket. Samtidigt visar den
niamligen ocksd pa ett slags kontrakttinkande mellan kungamake
och adliga undersatar som syftade till beskydd for livets och den
specifikt adliga drans okridnkbarhet.

I rattsmaterialet dr det oftast drekrinkningen, alltsd drans mot-
satser, som dyker upp. Aran och dess krinkande former var stin-
digt nirvarande i det tidigmoderna samhillet och kan, d&tminstone
hypotetiske, dyka upp i det rittsliga materialet i en oindlig méingd
olika skepnader. Det ir dirfor en gigantisk uppgift att kartligga
dran i "helfigur”. Men det finns vissa aspekter, nigra av dem ir
redan nimnda ovan, som ir grundliggande for dran och krink-
ningen, i synnerhet den manliga som jag uppfattar det, och som
kan vara till hjilp i forsok att definiera dess verkningsomrade.

Utifran egna studier av rittsligt material frin bland annat 1700-
talets Paris, samt en stor historiografisk genomgang av det interna-
tionella forskningsliget kring ira, har den tyske historikern Martin
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Dinges lanserat ”Zehn Tesen zur Erforschung von Ehrverletzung-
en”. Jag vill hir lyfta fram ett par av dem, som jag uppfattar som
sirskilt visentliga och tydliga dven i det svenska rittsmaterialet.'

Aran kan forstis som en kod som bestar av ord, gester och hand-
lingar. Detta kan rekonstrueras for varje krinkande situation. Or-
dens semantiska filt visar pa "innehéllet” i drekrinkningen. Re-
konstruktionen av krinkande gester kan ge oss en inblick i den
kroppssprakliga kommunikationen i det tidigmoderna samhillet.
Handlingar slutligen, ir specifika tillvigagangssitt som atminstone
i relation till dra fir en sirskild betydelse. Bide som provokation
till vild och som antivaldstrategi.

Det mer eller mindre offentliga rummet ir viktigt. Aran har
en stark offentlighetskaraktir, varfor analyser av olika samhil-
leliga rum, som krogen, grannskapet osv. ir en betydelsefull del i
analyser av drekrinkningar, men ocksa “medier” som rykten, och
skrivelser av olika slag. Att undersoka de inblandade aktdrernas
sjlvuppfattning och deras subjektiva syn pd hindelsen innebir en
mojlighet att rekonstruera drans “spelregler”.

Dessa punkter har varit vigledande for mig nir jag forsokt finna
det fysiska véldets och duellens mening och motiv i den drekultur
som omgav adelsmannen.

De adliga drekrinkningarna ir av varierande karaktir, men har
ett gemensamt. De bottnar i vad som kan te sig som bagateller for
den moderne betraktaren. Det handlar om ord, pastdenden, och
rykten, ibland om adelsmannens oférmaga att skota sitt militdra
dmbete, ifrigasittande av rang, eller hivdande av osant tal vid ett
middagsbord. Men ocksa om nonchalans och respektldshet genom
fysiska gester och handlingar, som en knuff pa gatan, dverkan pa
rockar och hattar i andra mins nirvaro pa krogen, nekande till
trumpetfanfar, ovilja att dricka broderskal, knutna ndvar, omrusk-
ningar med mera dirtill.”

I min analys av fallet Zander/Weiher vill jag rikta uppmiirk-
samheten mot Zanders forsvarstal, hans syn pa hindelsen, samt de
rittsliga representanternas virdering av samma hindelse. Jag kom-
mer att lita mig styras av foljande fragor:
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* Vad var ursprunget till dédskjutningen, och vad siger det om
den hederskultur som Zander och Weiher omfattades av?

* Vilken bild ger Zander av sig sjilv? Anvinder han 4rans omstin-
digheter som rittsligt argument och i sa fall, pé vilket site?

* Hur sig de ritsliga representanterna pa hindelsen och vilken
bild ger de av Zander?

Den adlige "hedersdraparen”
— forovare och offer for omstindigheterna?

Som Marie Lindstedt Cronberg har framhallit har brottmalen, sett
ur ett langt historiskt perspektiv, varit en angeligenhet mellan den
vars ritt blivit fortrampad, mélsiganden och kontrahenten, gir-
ningsmannen. Linge forde mélsiganden sjilv sin sak i domstolen,
men efter hand stirktes statsmaktens ansvar for brottmélen och
milsigandens stillning férsvagades. Numera, menar Lindstedt
Cronberg, betecknas brottmalen i forsta hand som en angeldgen-
het mellan stat och girningsman. Genom den processuella forind-
ring i rittstillimpningen, som kanske ndgot missvisande kallas den
judiciella revolutionen, kom mélsigandens funktion att bli aklaga-
rens. Detta innebar att mélsiganden omdefinierades frin en aktiv
till en passiv part — ett brottsoffer.'®

Relationen malsdgare, girningsman och stat ar alltsd forinderlig
och hor till framvixten av en modern stat. Duellfenomenet kan inte
utan vidare placeras in i denna utveckling. Duellanten var synnerli-
gen aktiv och inget passivt brottsoffer i modern mening. Inte heller
var han milsigande som drev drekonflikter infor ritta. Vad som
ligger ndrmare till hands vid ett forsok att ringa in duellfenomenet
i relation till den svenska och nordiska judiciella utvecklingen ir
en dldre problematik som vetter at den manliga himnden. I de
medeltida riteskillorna dyker ibland himnden upp frén den drab-
bades sida. Sjilvhimnden eller den egenvilliga himnden som den
ocksd kunde kallas, var ett sitt att beméta brott utanfér de rittsliga
arenorna, men som inskrinktes i takt med att domstolarna kom att
utgora ett alternativ till privat konfliktlosning. I denna problematik,
snarare 4n i relationen malsdgande/girningsman hittar vi duellfeno-
menet. Dueller betraktades som en form av sjilvpitagen himnd. I
duellplakatet frin 1682 (dven 1662) kan vi ldsa:
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Si paminne Oss billigt dir jimte Virt Kungl. Ambete vara saledes
regera, att Guds Vilja och Rittvisa dir igenom maé efterkommas,
all vald, egenvillig Himnd och Blodsutgjutelse fortagas,|.. Jv
Duellen som en av de utomrittsliga institutionerna for privat
himnd brottsbelades forvisso genom duellplakatet och ett mo-
nopol pa himnd skapades som ett led i statens monopolisering
av det adliga vildet. Men den krinkte adelsmannen kunde trots
det bruka duellen som en form for upprittelse. Detta var mojligt
ddrfor att det pa r700-talet fortfarande fanns en viss kulturell ac-
ceptans i friga om dueller. Bruket av dueller som en privat manlig
himnd och upprittelse var naturligtvis inte allmdnt accepterat i
den tidigmoderna svenska kulturen. Kritiken framf6rdes fran savil
kyrkligt som virldsligt hall. Inte heller de kvinnor som figurerar i
killorna tycks se det rationella och meningsfulla med dueller. Ac-
ceptansen av duellens dodliga utgang hittar vi inom adelsstandets
manliga sfirer.

Pi detta sitt kan duellen under 1700-talet paradoxalt nog bade
ha betraktats som ett otyg, ett utslag av en ildre hederskultur och
som ett sirskilt manligt "civiliserat” och stindsmissigt sitt for
adelsmin och ofhicerare att losa konflikter om 4ra. Meningen bak-
om adelsmannens vald, som ett alternativ till riteslig konflikdlos-
ning bor dirfor sékas i dennes historiska och kulturella omgiv-
ning, dir dran och hedern garanterade en trygghet i en exklusiv
gemenskap, samtidigt som den var ett d6dligt hot i savil moralisk
och social som fysisk bemirkelse.

Innan vi undersoker vad 6verste Zander hade att siga om hin-
delsen, skall vi "lyssna” till den part som reste fallet i generalkrigs-
ritten, krigsfiskalen Johan Lang. Lang kan jimforas med en all-
min dklagare som presenterar anklagelserna mot den misstinkte
och drar upp rikdinjerna fér domen.

Krigsfiskalen Johan Lang — bilden av en dréipare
Efter Weihers d6d genom duellen med Zander blev hans fru Anna
Barbro von Béhmen inka och stod utan familjeforsorjare. Du-
ellen hade pa detta sitt drabbat en oskyldig familj, utan nagon
som helst delaktighet i minnens privata konflikt. Anna Barbro
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och hennes barn var pé sa vis offer for brott, men hur sig Anna
Barbro pa sin malsigandefunktion? I ett brev forklarade hon att
“hon sdsom maélsidgande ingen fullmiktig & dess vigledning con-
stituera vill, utan limnar himnden dill gud och Ritten allena”.’®
I det luthersk-ortodoxa Sverige knots lagen till forestillningar om
Guds vedergillning. Himnden pa Zander var alltsd inte hennes
ensak, menade hon, utan 6verlit den till Gud och ritten. P4 s vis
blev den dédliga duellen mellan Zander och Weiher en sak mellan
forovare, Gud och stat.

Krigsfiskalen Lang diskuterade Zanders anf6rda skil att Weiher
“emot honom [Zander] med hirda och héniska ord férévade svar
otidighet och insultation, det Weiher pa intet sitt velat béttra, skall
for sin honeur skull hava blivit hir till forcerad och tvungen”. Zan-
ders forsok att fria sig frin dripet med hinvisning till drans tving
var inte ett legitimt skil, ansag Lang. Istillet formulerade Lang sin
anklagelse mot bakgrund av den religiésa uppfattningen om livets
okrinkbarhet och det brottsliga i att ta lagen i egna hander och
hamnas pa sin motstindare:

[...] likvil som all egen himnd dr hogst forbjuden och var och en
undersate dger lag bruka, och under sin laga verhets handhavande
av lag soka rittelse och bot uti allt det han till heder eller annat kan
lida, och Gud minniskors liv sd hogt privilegierat, och ifred tagit
att en som minnisko blod utgjuter, hans blod skall och utgjutet

varda, och den som minniska driper, han skall db [...]"

Lang betonar ocks att Zander var fast besluten att himnas. Over-
sten hade inte bara utmanat Weiher utan ocksa pimint Weiher om
duellen nir denne var i fird att resa bort och dirfor tidigarelagt
den. Detta var ett tecken pa att Zander ”[...] med berdtt mod och
linge betidnkt, samt uppsédligt drap & dversteldjtnant Weiher utan
all livsnod begénget [...]7.%° Lang ger alltsa en bild av Zander som
en beriknande drépare. Dirfor skulle han plikta med sitt liv.
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Johan Daniel Zander — en "hedersdrapares” sjilvbild
Utifran Zanders berittelse skall vi nu undersoka den bild av sig
sjalv som han framhéller infor ritten, samt forsoka rekonstruera
drans “spelregler”. Zander berittade att nir det kungliga kvarteret
flytat till S6dermalm sommaren 1718, hade han beordrat ordon-
nansen Wollfelt att gora kvarter dir dven for staben. Nar kungen
hade intagit sitt kvarter hade 6verstel6jtnant Weiher kommit till
Zander och fragat var hans kvarter var forlagt. Zander svarade da
att ”det intet var hans affaire, att gora kvarter, han kunde taga sitta
kvarter var han ville”. Men, fortsatte 6versten, ville han

[...] till atc siga honom ritta sanningen, si hade han forgitit att
sitta honom pa listan, men dir han det icke frglomt hade s& vore
han vil si mycket Weihers vin, att han honom si vil som nigon
annan hade pi listan uppsatt, emellertid kunde han nu fi kvarter
hos honom, Zander, till dess han fick sig nigot annat [...]*'

Zanders uttalande ger uttryck for flera intressanta faktorer som
kinnetecknar den militdra miljo med mycket strikt hierarki, som
de bada herrarna tillhérde, och dir 4ran var patagligt nirvarande.
Zander betonar att det inte var hans sak att gora kvarter, det skot-
tes lingre ned i den militira hierarkin. Dock hade Zander, som ju
var verste, till synes det yttersta ansvaret och kontrollen 6ver vilka
som kamperade. Sanningen var att han hade glomt att sitta upp
Weiher pa denna lista, men tilligger att Weiher som var hans vin
kunde bo hos honom. Uttalandet 4r intressant och redan hir kan
man se hur den manliga 4ran och krinkningar kunde ha en slags
egendynamik som driver konflikter framat.

Weihers reaktion pa Zanders svar kom en stund senare. Zander
berittar hur dversteldjtnant Weiher vid vakten och i négra office-
rares nirvaro hade sagt till honom: "vad tusan djavlar r det for
manér, att jag intet kvarter skall f4, 4r jag inte si god som du och
nagon annan”. Zander upplyste Weiher om att han i officerares
nirvaro inte “skulle vara si brutal, han hade redan gjort sin expli-
cation, att han kunde hos honom logera, till han fick kvarter”. P4
detta svarade Weiher: “fan far den pa huvudet, som har haft dispo-
sition dirom, och inte bittre forittat”.?? Zanders berittelse om hur
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dialogen hade forts dem emellan visar hur frigorna och svaren ir
firgade av forestillningar om manlig 4ra, detta i form av ifragasit-
tanden av det goda maneret, upptridandet och beteendet mot and-
ra adelsmin och officerare. Dialogen mellan herrarna fortsitter:

— Jag, kan fuller tinka mig, svarade Zander, att du ldrer mana mig
dermed.

— Ja, jag manar dig dirmed, sade Weiher.

— Jag undrar dirpa, fortsatte Zander, att du dr s brutal, att du
inte mera egard har f6r hans kungliga héghets kvarter, eller for
vakten.

— Jag giver dig fanen, sade Weiher, du kan finna mig var du vill,

om du vill hava satisfaction av mig.23

I dialogen 4r det tydligt hur fragorna och svaren driver konflikten
framét som till slut innebar att en tydlig utmaning till duell for-
mulerades. Direfter skildes de at for den hir gangen.

Ara och manlighet "mittes” inom adeln. Som flera forskare
har framhéllit, ddribland Norbert Elias genom sina studier av det
tidigmoderna hovsambhillet, var dran en mycket betydelsefull kom-
ponent i en mans identitet.** Aran definierade hans manlighet och
adelskap. Men en man var medlem i den adliga exklusiva gemen-
skapen sa linge som andra inom samma gemenskap ansag att han
var det. I fallet Weiher/Zander kinde Weiher sig nedvirderad och
krinkt av Zanders glomska och godtog inte dennes erbjudande
om att bo i hans hem eller hans vinskapsbetygelse. Han fanns inte
pa Zanders lista 6ver de andra hedervirda minnen i staben, alltsd
fanns han inte heller i den fysiska “verkligheten”. Detta utloste
konflikten. Samtidigt dr han ocksid medveten om att han hade
krinkt dversten genom sitt upptridande och ifrigasittande av
dennes forméga att skota sina sysslor och siger dirfor till Zander
att han kan finna honom var han vill om han 6nskade satisfaktion,
upprittelse.

Zanders berittelse dskadliggor hur forestillningar om 4ra kunde
ligga inbiddade i bade tal och handling. Aven det offentliga rum-
met var en del i den tidigmoderna "gatuteatern”, i det hir fallet
omradet utanfor vakten och andra officerares nirvaro, och var
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kopplade till dreférestillningar. Zander anvinder till exempel or-
det brutal om Weihers beteende i officerarnas nirvaro. Zanders
uttalanden visar ocksé att dran kunde vara kopplad till respekten
for det kungliga hogkvarteret och vaktimbetet. Det gick alltsa inte
att uppfora sig hur som helst i offentligheten. Hir fick dran, men
kanske i synnerhet drekrinkningen, ett "eget liv” i ryktesform och
kunde pa detta sitt nd ut till betydligt fler minniskor 4n enbart
de direkt inblandade. Den krinkta dran kunde ligga och "gnaga” i
adelsmannens medvetande en lingre tid, det vittnar flera duellfall
under 1700-talet om, men dill slut var méttet ragat och dran krivde
nigon form av upprittelse.

En tid efter hindelsen utanfér det kungliga hégkvarteret och
vakten hade de bada herrarna moétts igen, den hir gingen pa en
gard i Roslagen. Enligt protokollet som listes upp i ritten hade
Zander frigat Weiher om han mindes hur "brutalt och oforsvarli-
gen han for en tid sedan, utanfor hans Kungliga Hoghets kvarter,
och dven vil i praesence av vakten, honom angripit, s att hela sta-
den och armén voro redan full dirav”. Zanders forklaring till var-
for han konfronterat Weiher med det férflutna var att han ”i den
intention honom frigat att d4rmed kunna bringa honom i nigon
raison och billighet [...]”. Men Weiher hade enligt Zander svarat
”vad han sagt, det hade han sagt, och han stér alltid sina forra ord
och gar intet dérifran”. Direfter skildes de at en andra gang.”

Zander malar upp en bild av sig sjilv som oskyldigt angripen,
som offer for den brutale Weiher. Han hade blivit brutalt och ofor-
svarligt angripen av Weiher, i offentligheten och sa till den grad att
hela staden och armén visste om det. Oversten misslyckades ocksi
med sin pdstddda intention att fa Weiher att ta sitt férnuft «ill
finga. Weiher hinvisade istillet till att utmaningen fortfarande
gillde. Det fortsatta hindelseforloppet och avgorandet av konflik-
ten lag dirfor pa Zanders bord. Att duellera var sista utvigen. Det
legitimeras av Zander genom hans bild av sig sjilv som ett fridsamt
offer for en brutal och of6rsvarlig behandling och forestillningar
om drans tvingande kraft att ta sig ur denna offerposition. Detta
stills pa sin spets i foljande passage. Zander uppmanade ritten att
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[...] hir av skall nogsamt kunna ses, icke allenast huru svért och
ofdrsvarligen overstelojtnant Weiher honom toucherat och angri-
pit, utan och med vad modestie och tilamod han honom bemott,
varfor och dess honeur skull honom forcerat att gora det som
nu gjort ir, nimligen att han nigon tid direfter sjilv fordrat och
manat Weiher ut, dock uppé begiran limnat honom i forstone 8
a 10 dagars dilation att laga sig till, s att terminen, pd vilken han
forst tinkte med honom Saken avgéra f6ll in pa de 7 september,
som var en mindag; men som han emellertid fornam, att Weiher
gjorde sig fardig att resa hirifrdn, har han den 2 september som var
onsdagen férut, genom 6verste Marsylle latit honom siga att, han
inte ville veta utav nagot lingre uppskov in till nistkommande
méndag: Och di Weiher ltit honom dirpé svara, att om han inte
fick lingre dilation, s& vart morgondagen si god som méandagen,
s& har duellen den féljande dagen som var tisdagen, eller den 3

september blivit pa det sittet verkstill [...]%

Det nistintill stoiskt tdlmodiga "offret” Zander tvingades for sin
dras skull act utmana Weiher pé duell. Weiher fick emellertid en
dryg veckas uppskov att forbereda sig. Langre 4n si kunde Zan-
ders krinkra dra inte vinta. Vid tva tidigare tillfillen hade han och
Weiher triffats och inget véld i fysisk mening hade begétts. Duel-
len mellan de bada herrarna ér dérfor att betrakta som en frivillig
valdshandling som inte var ett utslag av affekt och okontrollerad
vrede, utan hade sin grund i rationellt tinkande om 4ran som en
kod som ingen kunde stilla sig utanfor. Denna typ av beraknande
valdsutovning ligger ocksa inbaddat i forestillningar om dran som
social grinsmarkering och kan ses som en del i en overgripande
adlig benigenhet att distansera sig frin dvriga sociala grupperingar
under tidigmodern tid.*” Ett kontrollerat vildsutovande skilde
adelsmannen frin det 6vriga samhillets "ociviliserade” individer.

Zander angrade dddsskjutningen, men inte p ett sitt som kret-
sade kring Weihers d6d, utan snarare kring hans eget framtida liv.
Zander beklagade

[...] nu dock hogeligen att en sidan olycka honom hint, helst
han i de 13 drs tid, som hdgst salig kungliga majestit och Sverige
han tjdnat, skall hava tillsatt och fortirt all sin drvda Egendom, vil
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vetandes, huru svart det lr vara, att fi det pd annan ort igen som,
vad han igenom denna olyckan kommer hir att forlora; dock som
han e¢j kan dndra vad for dess honeur skull har mast ske, s& under-
kastar han slutligen Kunglig Ma:jts nad [...]*

Zanders talar inte om att han dript Weiher, utan benimner dré-
pet som olyckan som drabbat honom sjilv. Hans dnger grundar
sig i hans uppfattning om att han forlorat allt som han forvirvat
genom att ha tjinat kungen och Sverige under en ling tid, liksom
hans drvda egendom. Detta, menade han, kunde inte goras ogjort
eftersom det inte gick att stilla sig utanfér det som maste goras i
drans och hederns namn. Zanders egen bild av sig sjilv som offer
dterkommer hir, men inte i den konkreta betydelsen som offer
for Weihers krinkande behandling av honom, utan som offer for
drans omstandigheter.

Zanders drip och debatten i det kungliga ridet

I maj 1720 skickades en skrivelse frin generalkrigsritten till Kung].
Maj:t dir bland annat Zanders dédsdom och de f6rsvirande och
formildrande omstindigheter i fallet presenterades. Som formild-
rande skil framhélls till exempel att Zander hade blivit utsatt for
hin och krinkande ord pa offentlig plats. Weiher skall inte heller
ha velat forlika sig med honom pa fredligt vis utan antagit utma-
ningen. Forst pa dodsbidden skall Weiher emellertid ha forlike
sig med Zander och forlitit honom. Weihers dnka forklarade sig
ocksd "icke vara tjint av hans [Zanders] blod”.? Enligt en filtskar
som behandlade Weiher var hans sar inte heller dodligt. Att Wei-
her dog berodde pé att han inte lit filtskiren behandla siret pa det
sitt som krivdes. Pa detta sitt betonades ocksa Weihers skuld till
sin egen dod.

Zanders dodsdom verkstilldes aldrig. I samband med Fredrik
den I:s kroning benadades han enligt det utfirdade pardonpla-
katet. Benddningen var ingen sjilvklarhet utan skapade debatt
i ridet.*® Riksradet och filtmarskalken Carl Gustaf Diicker for-
klarade att bland officerare ansigs inte den for nigon “brav och
honnete cavallier” som inte besvarade en krinkning. Riksridet

Gustaf Cronhielm replikerade att i sidant fall var inte duellplaka-
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tet nddvindigt och hinvisade till Fjarde Mosebokens 35:e kapitel.
I detta kapitel stills forestéllningar om Guds kollektiva vedergill-
ning pé sin spets. Hir heter det till exempel att *forsoning inte
kunde bringas for landet f6r det blod, som blivit utgjutit dari,
annat 4n genom dens blod som utgjutit det”.”' Blodsymboliken
var ett genomgdende tema bland samtidens duellkritiker, men
inte i form av blodsband mellan familjemedlemmar, utan mellan
minniska och Gud. I det svenska riket forankrade teologerna Si-
mon Isogaeus och Rudolph Clingel duellfenomenet i den religiésa
uppfattningen om att utgjutelsen av sin nistas blod var att dven
utgjuta Guds blod. Manniskan skapades till Guds avbild och stod
i forbund med Gud genom blodet.?> Aven kung Fredrik yttrade
sig och betonade mot denna bakgrund att han inte ville dra nigon
blodskuld 6ver landet.

Fragan om huruvida Zanders dédsskjutning handlade om en
girning i beratt mod eller i hastigt mod var viktig i sammanhang-
et. Riksrddet Anders Leijonstedt gjorde sig, menar réttshistorikern
Ivar Nylander som har berért fallet, till uttolkare av en nyare juri-
disk uppfattning i det att han forklarade att dueller borde betraktas
som handlingar i beratt mod nir de verkstillts efter foregiende
utmaning. Den hallning som radet tog i benddningen av versten
var dock den motsatta och baserades pa uppfattningen om att det
var drédp i hastigt mod det handlade om. Kungl. Maj:t faststillde
den 12 maj 1720 att Zander skulle benadas frin dédsstraffet och
som pardonsplakatet féreskrev forlika sig med malsiganden, un-
derga uppenbar kyrkoplikt och betala 200 daler i silvermynt i
mansbot till Kungsholms kyrka. Vid justitierevisionsprotokollets
justering foljande dag kunde Cronhielm meddela att stinderna
varit kraftigt emot Zanders benadning, eftersom det var tydligt
att duellen hade gt rum efter utmaning och inte i hastigt mod.”
Zanders duell med Weiher tycks inte ha inverkat negativt pa hans
personliga framgang. Han blev 6verste for garnisonsregementet i
Goteborg 1730, dverkommendant 1731, generalmajor for infante-
riet 1741 och 1751 utndmndes han dll president i Krigskollegium.
Zander dog 1762 efter att sju ar tidigare ha tilldelats utmirkelsen
att bli serafimerriddare.
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Aran som tolkningsram for vildets verklighet — nu och da
I artikeln "Hederns forsvarare. Den rittsliga hanteringen av ett he-
dersmord” diskuterar Asa Eldén och Jenny Westerstrand de brist-
filliga kunskaperna om véld i ett hederskulturellt sammanhang i
dagens Sverige. Utifrdn en analys av den rittsliga hanteringen av
hedersmordet pi Sara argumenterar de bland annat for att Saras
valdsverklighet, som priglades av hot och fysiskt vald i en heders-
kulturell kontext osynliggjordes av en "svensk” tolkningsram kring
vald mot kvinnor. Denna “svenska tolkningsram”, menar de, inne-
bir en uppfattning om att mins vald mot kvinnor ér ett utslag av
vanmakt, och som ocksd kunde brukas av girningsminnen som
forklaring till brottet.

Edén och Westerstrand betonar vikten av att se sambandet
mellan hot och fysiskt vild, mellan det som ofta definieras som
obetydligt/”mindre allvarligt” och de grova vildshandlingarna. De
tecknar pa s vis en bred definition av vald. Saras véldsverklighet,
menar de, priglades sedan linge av kontroll, hot och misshandel
frin manliga familjemedlemmar som var betydligt mer aktiva dn
de unga girningsminnen, men detta synliggjordes inte i social-
tjanstens rapporter. I uppgifterna om mordet pd Sara framtrider,
menar de, en valdsverklighet dir vald och hot ar delar i ett heders-
kulturellt ssmmanhang. Rittsvisendet dr beroende av vad soci-
altjinsten “sett” nir kvinnors valdsverkligheter skall prévas mot
rittens definitioner av vildsbrott.”> Men, understryker de, "nir
inte det lilla vildet erkinns och synliggérs forsvinner de verktyg
som behovs for att kunna se och tolka ’grovt’ vild, nir kvinnor
utsitts for det”.%

Jag delar helt Eldéns och Westerstrands uppfattning om att vild
inte kan forstés frainkopplat sin kulturella kontext. Inte heller kan
valdet i sin helhet forstds utifrn en sniv definition av vild som
enbart syftar till den fysiska handlingen. Detta blir kanske sarskilt
tydligt i en kontext ddr dran utgdr ett sitt att tolka verkligheten.
Valdets verklighet f6r kvinnor bestims i dagens svenska rittsvisen-
de, som Eldén och Westerstrand har visat, utifrin andra fakcorer
4n dra och heder. Hogst sannolikt, menar jag, giller detta dven for
mins valdsverklighet.

I det ildre svenska rittssystemet var dran en omstindighet som
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skulle beaktas. Duellmal 4r ett tydligt exempel pa det. Fragor kring
att anvinda dran som legitimt rittsligt argument restes emellertid
dven i 1700-talets svenska domstolar men dessa fragestillningar var,
enligt min uppfattning, annorlunda formulerade 4n dagens. I det
tidigmoderna samhillet betvivlade ingen drans och hederns existens
och virde. Aran utgjorde inom adelsstindet ett forhallningssite il
livet och till d5den och dirmed till adelsmannens valdsverklighet.

[ fallet Zander—Weiher var duellen en foljd av respektlos be-
handling, av olika former av brott mot det goda upptridandets
koder i det offentliga livet. Aran betraktades av Zander som en
tvingande kod som ingen kunde stilla sig utanfér och anvindes
ocksa av honom som legitimerande faktor i hans rittsliga for-
svarstal. Han doéljer inte for ritten att han dripte Weiher i drans
och hederns namn, utan malar upp en bild som vetter it en f6-
restillning om honom sjilv som offer for en djupt krinkande
behandling — ett offer for drans omstindigheter. Vi ser ett tydlig
samband mellan vad som idag ofta beskrivs som triviala/mindre
allvarliga handlingar och det grova dédliga véldet. Detta var hans
vildsverklighet. Aven lagtexten ger uttryck for en medvetenhet om
sambandet mellan “det triviala” och “det allvarliga” i adelsmannens
valdsverklighet och beféste det som forbjudet.

[...] att de f6r ingen given orsak, antingen av foregivit skval-
ler, undsigelser, forakdligt skjutande och skuffande, okvides och
skymfliga ord, hugg och slag samt hotande, det vare sig med kipp
eller hand eller vad det eljest kunde vara, mige understd sig an-
tingen sjilva utmana eller genom andra lata utmana négon till

duell och envig [...]¥

Det gors hir ingen skarp grins mellan vad som idag kategoriseras
som trivialt, exempelvis knuffar, hot och ord, respektive grove vald
som fysisk misshandel och dédligt véld, utan det triviala 4r en for-
utsittning for det grova véldet.

De rittsliga representanterna tog Zanders krinkta 4ra i beaktan-
de och stillde de formildrande och forsvirande omstindigheterna i
fallet mot varandra och vidarebefordrade den slutgiltiga domen till
hogsta instans, dir han sedan kom att frias enligt pardonplakatet.
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Duellen tycks heller inte ha varit demeriterande for Zander, vilket
reser tanken om att det, i likhet med dagens hedersmord, fanns
en viss social och kulturell acceptans att bruka dodligt vald dill ate
forsvara och dteruppritta dran.

I relation till den bild som ofta ges av dagens hedersmord kan
ytterligare nagra punkter lyftas fram som kidnnetecknande for den
tidigmoderne svenske adelsmannens valdsverklighet.

* Duellen som véldshandling har i regel ingen direkt koppling till
brott mot sexualmoral, utan uppvisar en storre komplexitet som
innebir ett svar pa drekrinkningar av olika slag, vilka bottnar i
brott mot det goda upptridandets normer i det offentliga. Hir
liggs grunden till den eskalerande véldsutveckling som kan leda
till dodlige vald.

* Duellen var en specifikt manlig handling. Kvinnor, som Weihers
fru Anna Barbro von Béhmen, drabbades i regel enbart indi-
reke.

® Duellen var en horisontell form av hedersrelaterat vald i social,
konsmissig och instrumentell betydelse, snarare 4n en verti-
kal. Det finns alltsa inget tydligt hierarkiskt moment som i he-
dersmord mot kvinnor.

* Den adliga dran som kommer till uttryck i duellen var, 4tmin-
stone under 1700-talets forsta hilft, i forsta hand individualise-
rad och personlig, snarare 4n kollektivt betingad.

* Den adliga dran framtvingade dodligt vald "utit” mot andra
min, hedersmord/drip, men ocksa “indt” mot den egna perso-
nen. Utgangen av duellen var oviss. Duellen kan darfor liknas
vid en “ritteging”, en provning av sanning, snarare dn ett verk-
stillande av en redan fastslagen dodsdom som i hedersmord pa
kvinnor.

* Mot bakgrund av att duellen utévades horisontellt och saledes
ocksa ”inat” mot den egna personen, kan man kanske ocksa tala
om dueller som en manlig form av hederssjidlvmord.

Den dra som framtvingade dueller var ur ett juridiskt perspektiv
illegitim och kriminaliserad genom lagen och religionen. Det visar
inte minst krigsfiskalen Langs anklagelser mot Zander. Anda sig
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Zander uppenbarligen en god majlighet att fria sig fran dédsdo-
men genom att rittfirdiga sin grymma dodskjutning, ja rent av
avrittning av Weiher, med argument som bottnade i drans okrink-
barhet och tvingande kraft. Hur var det mojlige?

Forhéllandet individ/grupp och statsmake har lyfts fram som en
mycket viktig nyckel till forstéelsen for drans och hederns virde
och funktion i samhillen och grupper.®® Den tidigmoderna adels-
mannens forhallande till statsmakt kunde vara paradoxal. Han
var underkastad lagen samtidigt som han var en del av den sfir i
samhillet som stiftade och upprittholl lagarna. Den adliga dods-
bringande drans juridiska illegitimitet torde pa detta sitt ha varit
nigot urholkad. Denna dubbelhet tror jag ir en viktig faktor for
att forklara duellens och den adliga manliga himndens 6verlev-
nad langt in pa 1700-talet. Det finns under 1600- och 1700-talen
ménga exempel pa att foretridare for den rittsliga apparaten duel-
lerade, liksom min i rikets absoluta topp som riksdagsmin och
riksrdd. “Duellant” och "domare” hade ofta samma kulturella
bakgrund. De var bada medlemmar av samma 4regemenskap och
delade varandras valdsverklighet. En rimlig tolkning 4r dirfor att
Zanders argument om hederns och drans virde, till och med som
overordnad livet, kunde brukas pa grund av att duellen och valdet
fortfarande var sa intimt forknippad med adelsstindets sjilvbild.
Duellen uppfattades och accepterades som ett betydelsefullt virde,
ett virde som definierade och vidmaktholl adeln som social grupp.
Den var en verklighet som stindets manliga medlemmar under
tidigt 1700-tal var tvungna att férhalla sig dill.

Noter

1 RA. Justitierevisionen, Generalauditérshandling nr 4, 12/5 1720. General-
krigsrittens skrivelse till Kungl. Maj:t.

2 I denna text anvinder jag begreppen heder och ira synonymt.

Se till exempel Unni Wikan, En friga om heder, Stockholm 2003; se ocksd
debattskriften Stieg Larsson & Cecilia Englund (red.), Debarten om He-
dersmord. Rasism eller feminism, Stockholm 2004.

4 Martin Dinges, "Ehre als Thema der historischen Anthropologie. Bemer-
kungen zur Wissenschaftsgeschichte und zur Konzeptualisierung”, i Klaus
Schreiner & Gerd Schwerhoff (red.), Verletzte Ehre — Ehrkonflikte in Gesell-
schaften des Mittelalters und der Frithen Neuzeit, Koln, Weimar & Wien 1995,
s. 59.

s Dinges 1995, s. 59—60. Dinges ir hir inspirerad av Thomas Luckmanns tan-
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kar om "kommunikative Gattungen” (kommunikativa genrer). Arekonflik-
ter ir kommunikativa genrer som bildar ett system for reglering av frigor
som ror dran i en bestimd kontext. De sammanlagda formerna for drekon-
flikeer, eller kommunikativa genrerna, som dueller, strider om kyrkbinkar,
fejder och sd vidare, utgdr vad Dinges i anslutning till Luckmann kallar "fiir
den kommunikativen Haushalt Ehre”, som kan se olika ut for olika tidsperi-
oder. Inom denna ram lagrar varje samhille sina majligheter for upprittelse
av dra. Vid en undersokning dver tidsaxeln kan man snabbrt faststilla vilka
genrer eller former for dra som fallit bort eller tillkommit.

6 Se flera artiklar i denna antologi.

7 For dagens straffskalor och beaktande av omstindigheter i relation till den
rittsliga hanteringen och brottsrubriceringen av hedersmord i dagens Sverige
se till exempel Asa Eldén & Jenny Westerstrand, “Hederns forsvarare. Den
rittsliga hanteringen av ett hedersmord”, Kvinnovetenskaplig tidskrifi 2004:3,
s. 45—46; se dven Charlotte Westerbergs examensarbete i juridik, Pi heder
och samvete. Det svenska rittsystemets hantering av hedersmord, Lund 2003, s.
45—68 (se http://www.jur.lu.se/Internet/Biblioteket/Examensarbeten.nsf).

8 Unni Wikan 2004, s. 65. Det forsta kiinda hedersmordsoffret i Norge var en
man av turkiskt ursprung. Mannen hade haft ett utomiktenskapligt forhal-
lande med girningsminnens syster och dotter se Tordis Borchgrevink, "Inn-
legg til "hedersnettverkets’ méte i Lund 3—4 april 2003 text frin nitverkets
Kon, heders- och dreforestillningar i de nordiska linderna frin tidigmedeltid
till nutid — i relation till dagens hedersmord, konferens i Lund 3—4 april 2003.
For blodshimnd och vendetta, samt blodssymboliken inom den sicilianska
maffian se Anton Blok, ”The Blood Symbolism of Mafia”, i Anton Blok,
Honour and Violence, Cambridge, Oxford & Malden 2001, s. 87-102.

9 Se till exempel Marie Lindstedt Cronberg, Synd och skam. Ogifia méodrar
pd svensk landsbygd 1680-1880, Lund 1997; Erling Sandmo, Voldsamfunnets
undergang. Om disiplineringen av Norge pa 1600-tallet, Oslo 1999; Arne Jar-
rick & Johan Séderberg, Odygd och vaniira. Folk och brott i gamla Stockholm,
Stockholm 1998; Martin Dinges, Der Maurermeister und der Finanzrichter.
Ebhre, Geld und soziale Kontrolle im Paris des 18 Jahrhunderts, Géttingen 1994;
Dinges 1995; Pieter Spierenburg (red.), Men and Violence. Gender, Honor and
Rituals in Modern Europe and America, Ohio State University Press 1998;
Christopher Collstedt, ’Saa gach nu diefwulen i wold, din thiuff’. En un-
dersckning av den manliga dran i 1660-talets Bohuslin”, opublicerad kandi-
datuppsats, Historiska institutionen Lund 2001.

10 Se Erling Sandmos bidrag till denna antologi. Foér stdndsspecifik dra och be-
greppet “stindsira’ (ty. Standesehre) se sokord "Ehre” i Otto Brunner, Werner
Conze & Reinhart Koselleck (red.), Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches
Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, Stuttgart 1990.

1 Pierre Bourdieu, "Hederskinslan”, i Kultursociologiska texter. I urval av Do-
nald Broady & Mikael Palme, Stockholm 1986.

12 Unni Wikan 2004, s. 101-102; se ocksi Asa Eldén & Jenny Westerstrand
2004, S. 47.

13 Fabian Persson, "Bittre livlos dn drelos. Symbolik och sociala funktioner i
stormakestidens dueller”, i Scandia, 1999; Christopher Collstedt, ”’Som en
adlig vederlike’. Duellbrottet i det svenska stormakesvildet”, i Eva Oster-
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berg & Marie Lindstedt Cronberg (red.), Vildets mening. Makt, minne, myt,
Lund 2004.

14 Martin Dinges 1995.

15 En utforlig analys och diskussion av den drekultur som framtvingade dueller
och andra irekonflikter ingdr som en birande del i mitt pigdende avhand-
lingsprojekt med arbetstiteln Duellen — ett etiskt slagfilt for adeln i stormakts-
tidens och fribetstidens Sverige.

16 Marie Lindstedt Cronberg, "Fran malsigare till brottsoffer”, i Eva Bergenlov,
Marie Lindstedt Cronberg & Eva Osterberg (red.), Offer for brotz. Viildtiks,
incest och barnamord frin reformationen till nutid, Lund 2002, s. 25—26. Om
den judiciella revolutionen se Eva Osterberg & Erling Sandmo, “Introduc-
tion”, i Eva (")sterbcrg & Selvi Bauge Sogner, Peaple Meet the Law. Control
and Conflict-Handling in the Courts, Oslo 2000.

17 Johan Schmedeman, "Kongl. Maj:ts stringa och allvarlige Forbud angiende
Dueller och Slagsmél/samt ock Férordning éfwer then Reparation och for-
ndyelse som then Beskymfade hafwer att undfi. Dat Stockholm then 22 au-
gusti Anno 16827, i Johan Schmedeman (red.), Kongl. stadgar, forordningar,
bref och resolutioner frin dhr 1528 intil 1701, ang. justitiae och executionsihren-
den, Stockholm 1706, s. 764.

18 RA. Justitierevisionen, Generalauditdrshandling, nr 4, 12/5 1720.

19 RA. Justitierevisionen, Generalauditdrshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

20 RA. Justitierevisionen, Generalauditdrshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

21 RA. Justitierevisionen, Generalauditorshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

22 RA. Justitierevisionen, Generalauditorshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

23 RA. Justitierevisionen, Generalauditérshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

24 Norbert Elias, Die hofische Gesellschafi. Untersuchungen zur Soziologie des
Konigtums und der hofischen Aristokratie, Darmstadt & Neuwid 1983, s. 144~
150.

25 RA. Justitierevisionen, Generalauditérshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

26 RA. Justitierevisionen, Generalauditérshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

27 Norbert Elias, Svirdet och plikten. Samhiillets forvandlingar, Stockholm 1991;
Peter Burke, Folklig kultur i Europa 1500—1800, Malmé 1983.

28 RA. Justitierevisionen, Generalauditrshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens referat och dom 21/4 1720.

29 RA. Justitierevisionen, Generalauditdrshandling, nr 4, 12/5 1720, General-
krigsrittens skrivelse till justitierevisionen.

30 Ivar Nylander, "Duell och drekrinkning. En studie rorande tillimpningen
av 1682 ars duellplakat och lagkommissionens arbete pd en reformering av
duellagstiftningen under den tidigare frihetstiden”, i Saga och sed, Kungl.
Gustav Adolfs akademins drsbok, Uppsala 1966, s. 13-14.

31 Ivar Nylander 1966, s. 13.
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Christopher Collstedt, "Littfirdighetens kavaljerer och djivulens martyrer.
Ertt antiduellprojekt pa moraliska grunder i det sena 1600-talets Sverige”,
opublicerad seminarieuppsats vid Historiska institutionen i Lund 2004, s.
43, 47. For engelska forhallanden se Markku Peltonen, 7he Duel in Early
Modern England. Civility, Politeness and Honour, Cambridge 2002.

Ivar Nylander 1966, s. 15.

Adam Lewenhaupt, Karl XII:s officerare, Stockholm 1920, s. 787.

Asa Eldén & Jenny Westerstrand 2004, s. 45.

Ibid., s. 45; se ocksi Eva Osterbergs artikel i denna volym.

Johan Schmedeman 1706, s. 766.

Se Eva Osterbergs, Erling Sandmos och Marie Lindstedt Cronbergs artiklar
i denna antologi.
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Hedersmord och islam

Introduktion
Kopplingen mellan hedersmord och islam har varit och forblir
diskutabel. Det kan knappast vara nigon éverdrift att pastd att en
majoritet av de minniskor pa jordklotet, som kinner till act he-
dersmord existerar, tror att det ér islam allena som ligger bakom.
Foljande exempel kan vara en indikator pa komplexiteten i relatio-
nen mellan hedersmord och islam.

En person som kallar sig Observer skriver foljande i Goreborgs-
Posten: ”Varfor fruktar vi en minniska som ber till Allah? Dirfor
att islam framstar for oss i vist som en ominsklig, intolerant och
otidsenlig religion. Kvinnosynen som i sina virsta avarter manifes-
terar sig i grymma hedersmord, tvingsgifte och kénsstympning.*
”Observer” nimner ockséd en internationellt uppmiarksammad
dédsdom i Nigeria, ddr en kvinna skulle avrittas genom stening
for att hon hade haft en utomiktenskaplig relation. Dédsdomen
skulle verkstillas nir hon hade ammat fardigt sitt barn.

Utifrén den intensiva och omfattande debatt som har forts i
svenska massmedier och det sitt pd vilket medierna har beskrivit
och forklarat hedersmord de senaste tio aren, skulle jag tro att
ménga i Sverige delar Observers fruktan och uppfattning i fraga
om hedersmord. Med det menar jag att man anser att hedersmord
har sin grund i islam.

Mariam Elbornsson, som foretrider Islamiska informationsfor-
eningen i Goteborg, svarar pd Observers insindare. Hon skriver:
"hedersmord, tvingsgifte och konsstympning har ingenting med
islam att gora. I islamiska sharia (lag) ses hedersmord som mord
och tvangsgifte ir inte tillatet”.” En annan som svarade pa Ob-
servers inldgg dr Klas Bengtsson. Bengtsson menar att det inte ir
sharia eller islam som religion som ligger bakom de grymheter,
ddribland hedersmord, som Observer tar upp, utan att det 4r en
kombination av underutveckling, korruption och maktkoncentra-

125

hedersmord.indd 125 05-10-28 10.56.12



HEDERSMORD

tion hos vissa maktlystna religiésa ledare som fororsakar orittvisor
i konsrelationen. Han nimner Iran och religiésa makthavare dir
som ett typexempel.*

Den vilkinde svenska journalisten och forfattaren Jan Guillou
skriver: "Att doda sin dotter eller sin syster for familjehederns skull
ir nimligen ingenting som har med islam eller kristendom att
gora. [...] Fastin det begingna brottet 4r en lika stor synd enligt
Koranen som enligt Bibeln.” Forskarna Eva Lundgren, Asa Eldén
och den norska antropologen Unni Wikan, vilka har studerat he-
der och hedersmord, anser inte heller att hedersmord sanktioneras
av islam. De vill verhuvudtaget inte ge kulturella eller religiosa
forklaringar till de mord som begés i hederns namn.®

I denna skrift ska jag forsoka svara pa foljande frigor: Finns det
stéd for vald mot kvinnor &verlag och bestraffning av fér- och
utomiktenskapliga sexuella forbindelser i islam? Kan man ge islam
skulden for hedersmord? Eller finns det 6verhuvudtaget stéd for
hedersmord i islam?”

For att kunna svara pa mina fragor har jag utgatt forst och framst
frin sharia, som betyder ritt vig. Sharia bestar av Koranen (Guds
ord), hadither (Profetens utlitanden och rekommendationer) och
Sunna (Profetens men ocksd de samtida fyra kalifernas levnads-
sitt, tradition, handlingar, tolkning och tillimpning av Koranen).
Sunna kan éversittas med sed, vana eller praxis.

Sharia idr oerhért omfattande, dirfor kommer jag att begrinsa
mig till dess tva heligaste killor, Koranen respektive Profetens
hadither. Haditherna anses vara mer eller mindre lika heliga som
Korantexterna. I Sura 59 vers 7 star det att ldsa: ”Vad aposteln giver
eder médn I taga emot, och vad han forhaller eder mén I avhilla
eder frin, och frukten Gud!” Aven haditherna ir mycket omfat-
tande. Det finns tusentals hadither. Haditherna delas in i tre grup-
per: sanna hadither, tvivelaktiga hadither och f6rkastliga hadither.
Sahih al-Bukharis och Muslim Sahihs samlingar av hadither anses
vara de mest palitliga.® Jag kommer att i forsta hand anvinda mig
av de hadither som aterges av al-Bukhari och Sahih. Nir det giller
Koranen har jag anvint mig av Zetterstéens svenska oversittning.

Av forklarliga skil kommer endast islams negativa forhallnings-
sitt till kvinnan att tas upp i denna artikel.’
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Heder, skam och hedersmord

Heder och skam, snarare heder och vanheder, utgor hornstenarna i
varje samhille dir hedern har en dominerande betydelse i det var-
dagliga sociala umginget. Hedersmord hér inte till ndgon specifik
kultur, religion eller etnisk grupp. Det férekommer i varierande
grad bland alla samhillsklasser i manga nationer, kulturer och alla
de stora religionerna runt om i virlden. Analfabeter och lands-
bygdsbefolkning tenderar att mérda i hederns namn i en hogre
grad dn vilutbildade och urbaniserade minniskor.'

Hedersmord férekommer dock mest i Mellanéstern — frimst
bland muslimer — Nordafrika, Central- och Sydasien. Papekas bor
att det 4r trots allt en minoritet som 4r beredd att gi si lingt som
till att doda i hederns namn. Aven i kyskhetskulturer, kulturer dir
hedersmord ir vanligt forekommande, finns det enskilda individer
men ocksd grupper och organisationer som tar avstind frin och
kimpar mot hedersmord. Seden tillimpas i varierande grad av
savil muslimer som de som tillhor religiosa minoriteter i islam-
virlden. Hedersmord tillimpas dock inte i muslimernas storsta
land Indonesien. Savitt jag vet sa forekommer det inte heller bland
muslimer i Bosnien eller USA — The Nation of Islam.

Heder handlar forst och frimst om hur omgivningen virderar
en person. Den handlar om ens sociala anseende, om en yttre
komponent, men den handlar dven om en inneboende sjilvkinsla,
sjalvaktning och den egna uppskattningen av det egna virdet och
hederskinslan. Heder handlar bade om en objektiv och om en
subjektiv bedomning av en persons virde och prestige.

Den franske sociologen Pierre Bourdieu, som studerade heder
bland bergsfolket kabylerna i Algeriet pa 1950-talet, anvinder /a-
ram (forbjudet), nif och helig som synonym till heder. Han anvin-
der dven aktning, prestige, dra och renommé som synonymer till
heder."" Antropologen Julian Pitt-Rivers definition anses vara en av
de bittre. Enligt honom 4r heder

en persons virde i egna men ocksd i andras 8gon; det dr hans vir-
dering av det egna virdet, hans krav pa stolthet; men det dr ocksd

samhillets erkinnande av detta krav, dess accepterande av hans
anseende, hans rit till stolthet.'
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I brist pd en bittre definition utgir jag i féreliggande arbete fran
denna definition trots att den inte 4r oproblematisk. Det dr om-
givningens bedomning av en persons virde och hans forutsittning
att bli bemott med respekt och aktning som ar det viktigaste och
dérfor blir hedersmord aktuellt férst nir omgivningen far veta att
en kvinna har "dragit skam” 6ver sin familj."”> Forutsittningen ar
att omgivningen delar kultur och virderingar med den vanhedrade
familjen.

Begreppet “skam” dr mera tvetydigt och diffust 4n heder. Man
sager till exempel "Hon hade skam nog att gora det”, vilket be-
tyder att hon var oblyg nog att géra det. "Du borde skimmas.”
Skam 4r ndgot som f6rknippas med en handling medan heder 4r
ndgot som 4r forknippat med en person — hela personen — eller ett
kollektiv."* Det dr skammen, inte hedern, som genomsyrar och
styr livet for minniskor i Medelhavsomradet och Mellanéstern.
Ridslan for att gora ndgot skamligt finns i allas medvetande hela
tiden. Ménniskor i kyskhetskulturer gér ingenting och siger ing-
enting utan att ta hdnsyn till hur omgivningen tolkar och bedomer
det man gor eller det man siger. Det arabiska uttrycket kalam al-
nnas, som betyder "folksnack” ("people’s talk”), haller alla i stindig
skrick och begrinsar den personliga friheten.”

Wikan hivdar att skam inte 4r hederns motsats. De ir inte tvd
sidor av samma mynt. Heder 4r nagot absolut, en friga om an-
tingen eller, medan skam férekommer i grader. Skam 4r motsats
till stolthet, menar hon.'® Hedern angrips bara av vissa typer av
skam. Vanheder ir allvarligare 4n skam."”

Hedersmord ér en girning vars syfte 4r att ateruppritta en for-
lorad familjeheder. I de kulturer dir hedersmord tillimpas kan en
kvinna vanhedra sin familj och dra skam 6ver hela slikten genom
sitt beteende. For- och utomiktenskapliga sexuella forbindelser ér
det allvarligaste sittet att dra skam 6ver familjen och det 4r de nira
manliga sliktingarnas plike och ritt att ateruppritta familjehedern
genom att bestraffa kvinnan. Ju stringare straff och ju kortare tid
som forloper mellan att den skamliga handlingen dgt rum och nir
strafthandlingen genomfors, desto bittre.

Att doda dr dock inte det enda sittet att dteruppritta familjehe-
dern pa."* I de fall som handlar om kirleksrelationer mellan ogifta
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flickor och pojkar anses den bista l6sningen vara att lita paret
gifta sig. Pa det sittet forlorar inte flickan och hennes familj sin
heder och dirmed behovs inget aterupprittande av familjehedern.
Hedersfrigan blir en gemensam sak for bade flickans och pojkens
familjer.

Savitt jag vet si dr det bara den typ av mord som forklarades
ovan som har definierats som hedersmord i vistvirlden, inklu-
sive Sverige. Faktum 4r att enligt “spelreglerna” i hederskulturer
ska flickans far, bror, farbror eller kusin déda dven den man som
kvinnan har haft en kirleksrelation med. Den mordade man-
nens slaktingar i sin tur maste ateruppritta sin heder genom att
déda girningsmannen eller en annan manlig familjemedlem ur
flickans familj. Flickans familj i sin tur ska for andra gingen déda
en eller flera min frin mannens familj. Det 4r inte ovanligt att
sadana fiendligheter kan péga i generationer med flera dédsoffer
som resultat. Det dr dock bara min som blir foremdl f6r hamnd.
Kvinnor anses vara svaga och mindre virda an ménnen och dérfor
kan familjehedern inte aterupprittas genom att doda en kvinna.
Aterupprittandet av familjehedern 4r ocksi en uppgift enbart for
min. Endast i sillsynta fall kan en kvinna doda i hederns namn.

Mordet pa den kvinna som har dragit skam 6ver sin familj och
den man hon har haft en relation med och alla eventuella min
som kan ha dédats i sammanhanget betraktas som hedersmord. I
foreliggande arbete utgar jag dock endast fran mordet pa kvinnan
da vistvirlden har uppmirksammat bara den sidan av fenomenet.

Tack vare en omfattande debatt i Sverige de senaste tio dren
har de mord som begas i hederns namn fitt ett speciellt namn pé
svenska: hedersmord. Begreppet dr allmin kint och dven om det
har diskuterats huruvida det hir ordet ér en bra benimning pa den
hir typen av mord eller ¢j, si har Svenska spraknimnden accepte-
rat och godkint det."”

Det finns dock samhillsdebattorer, men ocksi forskare, som
ifragasitter begreppet. De siger "mord som mord” och vill dirmed
likstilla hedersmord med vilka andra mord som helst som begas
av min mot kvinnor. De menar att det varken finns kulturella el-
ler religi6sa forklaringar till de mord som begés i hederns namn.*
Att likstilla hedersmord med mord som begas i affekt 4r en un-
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derskattning av det kvinnofortryck, som ligger i sjilva begreppet,
anser jag. Av foljande skil tycker jag inte att man ska jamstilla
hedersmord med de mord som begas i affekt. Detta giller 4ven nir

en man, till exempel en visterlindsk man, dodar en kvinna.

Mord pa kvinnor i kulturer dir

hedersmord inte forekommer

En kvinna mordas i de flesta fall av
sin make, fore detta make, pojkvin

eller sambo.

Orsaken eller motivert ir oftast att
kvinnan har hittat en annan man
eller limnat sin man.

Mannen dédar i regel kvinnan i af-
feke pa grund av svartsjuka, dgande-
begir, forlorad kontroll eller forlorat

sjalvfortroende.

Varken lagarna eller kulturella och
moraliska normer ger mannen ritt
att déda kvinnan. Brottet f6rdoms

kraftfullt och bestraffas hart.

Hedersmord

Vilken nira manlig slikting som
helst kan déda den kvinna som “van-
hedrat” familjen.

Orsaken kan vara en foriktenskaplig
kirleksrelation. Rykten, gester eller
miner kan ricka for att bli dodad.

Ett hedersmord sker i regel inte i
affeke, utan ir en dverlagd handling.
Mordet sker pé grund av en 7idé-
virld” och forlorad familjeheder.

Det ir inte bara minnens “ritt” utan
dven deras skyldighet att d5da den
flicka eller kvinna som har vanhedrat
familjen. Det finns en uppsittning

moraliska och kulturella principer
som legitimerar hedersmord.

I Sverige var den typ av heder som forknippas med kvinnans sexu-
alitet aktuell en bit in pa 1900-talet. Forhéllningssittet till hedern
skiljer sig dock pd nagra visentliga punkter. I det svenska fallet
handlade det i forsta hand om den berdrda kvinnans egen heder.
Hon drog alltsa skam 6ver sig sjilv, dven om familjens anseende
ocksd paverkades. Foljande svenska talesitt tyder pa det: ”En fattig
flicka har bara sin heder” och " att rika i olycka’.

Talesitten ovan antyder dessutom att en flicka inte drog skam
over sig genom att ha en kirleksrelation med négon, utan skam-
men “uppstod” forst efter det att hon blivit havande, nir det fanns
ett synligt bevis pa hennes "ldttsinne”. Det var ocksa flickan sjilv
som var ansvarig for att ta konsekvenserna av sina handlingar. Att
rika i olycka betyder, som bekant, att bli havande och det var kvin-
nan sjilv, som ibland gjorde valet att ta sitt liv. Naturligtvis kunde
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kvinnor, som pa den hir tiden hade fériktenskapliga forbindelser
som kom till allminhetens kinnedom utan att en graviditet fore-
lag, drabbas av ett si kallat déligt rykte.

Nir det giller européernas bestraffningar av gifta kvinnor som
har begatt dktenskapsbrott har det varierat mycket fran ett land till
ett annat. Forr i tiden dodade en del dkta min, frimst i Spanien
under 1700-talet, sina otrogna fruar. Denna ”sed” har dock inte
varit sirskilt utbredd och omfattande.

Wikan hivdar att det aldrig varit tradition i ndgot europeiskt
land att doda sitt eget barn f6r hederns skull.? Om det verkligen
dr sd som Wikan hivdar kan diskuteras. Oavsett hur det ligger till
sa kan tva saker konstateras: 1. Aven om man kan finna enstaka fall
inom historien dir fider i Europa har ddat sina dottrar i hederns
namn si ir dessa fall undantag. Det har aldrig varit normalt eller
socialt accepterat att doda sitt barn for familjehederns skull. 2. De
andra artiklarna i denna antologi ger vid handen att seden inte har
forekommit i Norden.

I de kulturer dir hedersmord forekommer 4r det tvirtom. Kvin-
nan anses tillh6ra sin ursprungsfamilj hela livet. Det 4r bland an-
nat dirfoér hon inte tar sin makes namn efter giftermalet. Det ér
ocksd ursprungsfamiljens heder hon bar pé i forsta hand. Hennes
make fir inte lov att doda henne om hon begr dktenskapsbrott el-
ler pa annat sitt drar skam over familjen. Det ér i forsta hand hen-
nes far, broder och farbroder som 4r ansvariga for aterupprittandet
av hedern. Detta giller framf6r allt i bérjan av giftermalet innan
hon har integrerats i sin makes familj genom att f6da barn.*

Kvinnans status och roll inom islam
Det ir enligt min mening omajligt att studera hedersmord i sig
isolerat frdn andra aspekter av kvinnofortryck, d4 hedersmord
utgor toppen pd isberget av kvinnofortrycket i sin helhet. He-
dersmord kan ses som en bit som ingar i ett stort pussel och dirfor
kan foreteelsen omajligt ges en ensam forklaring. Papekas bor att
kvinnofortryck i allmanhet, kyskhetsideal, konssegregation, man-
nens dverordnade position gentemot kvinnan och hedersmord
inte hirstammar fran islam. Snarare tvirtom, islam foérbiccrade
kvinnans situation pi manga omraden och gav henne vissa fri- och
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rittigheter som hon saknade dessférinnan pa den arabiska halvon
och i Mellanéstern i 6vrigt. Innan Profeten Muhammed fick sin
uppenbarelse hade kvinnor ett mycket, mycket lagt virde. I denna
artikel gar jag inte in pa kvinnans status och roll inom islam i
storsta allminhet, di den bara berér hedersmord.?

Det finns ménga faktorer som ligger bakom hedersmord. Re-
ligionen, i detta fall islam, kan vara en av dem. I foreliggande
arbete fokuserar jag pa sharias instéllning till zina — otillatet sexu-
ellt umginge — i hopp om att kunna siga nigot om islams syn pa
hedersmord. For att kunna forstd sig pa forhallandet mellan islam
och hedersmord maste man, enligt min mening, kidnna till islams
syn pa sexualiteten, dktenskapet, konsrollerna och maktférhéllan-
dena mellan kénen.

Islams syn pa sexualitet
Enligt islam utgor sexualiteten en grundliggande del av livet saval
pé jorden som i paradiset. Sexualitet dr nigot positivt och har en
central betydelse bade for den sociala ordningen och for andlighe-
ten. Islam har férandligat sexualiteten och integrerat den i sam-
hillsordningen och placerat den i Guds tjanst.**

Inom islam finns det i huvudsak tvd motsigelsefulla domine-
rande teorier om kvinnans sexualitet: en explicit och en implicit.
Den explicita teorin, som ligger till grund for den islamiska sam-
héllsstrukturen, betraktar mannen som versexuell, som jigare och
som sexuellt aktiv. Det ér delvis utifrin denna forestillning som
polygyni ir tillatet.”> Den implicita teorin, som 4r den domineran-
de i islamvirlden, bygger pé tolkningar av Koranen, hadither och
Sunna. Denna teori hirstammar forst och frimst frin den mycket
inflytelserika korantolkaren imam al-Ghazali (1o50-1111).%

Den implicita teorin (hddanefter anvinder jag bara denna teori)
uppfattar kvinnan, inte mannen, som 6versexuell. Kvinnan anses
vara en aktiv jigare medan mannen anses vara sexuellt overksam
och ett passivt och oskyldigt byte, som stindigt jagas av den ag-
gressiva jagaren.”” "Gud den allsmiktige skapade sexuell atrd i tio
delar: sedan gav han nio delar till kvinnor och en del till min”. S&
siger profetens kusin och tillika svirson och muslimernas fjirde

kalif Ali ibn Talib.?®
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Islam betraktar kvinnan som en kraftfull och farlig varelse. Hon
anses vara miktig och farlig nog att lura och besegra mannen, inte
genom fysisk styrka utan genom slughet och rinksmideri. Islam
anser dessutom att kvinnan ir utrustad med en olycksbringande
attraktionskraft; en dragningskraft som mannen inte kan motstd
utan faller handlost offer fr.” Ett arabiske talesitt lyder: "Kvinnan
bir kaos i sitt skote.” Pa arabiska betyder fizna bada social oord-
ning, kaos, och vacker kvinna.*’

Foljande hindelse illustrerar islams ridsla for kvinnans attrak-
tionskraft. Det sigs att Profeten sig en vacker kvinna pd gatan
en dag och att han skyndade sig hem. Hemma hade han intimt
umginge med en av sina fruar, Zaynab. Efterat gick han till sina
anhingare och sade till dem: "Woman comes in the form of a
Satan and she leaves in the form of a Satan. When one of you sees
a woman, he must hasten to his own woman. By doing this, he
regains his wits [...].”%

Enligt imam al-Ghazali forlorar mannen en tredjedel av sitt for-
stand, andra sdger att han forlorar en tredjedel av sin religion nir
han har erektion.”” En sexuellt tillfredsstilld man kan koncentrera
sig pa bonen, som ir livets mening, enligt imam al-Ghazali. Sexu-
aliteten och kvinnokroppen blir ett verktyg for andliga indamal.*

Minnen delas in i tva kategorier: de dugliga, det vill siga de po-
tenta, och de odugliga, de som inte ir intresserade av sex och inte ir
potenta.’ Profeten var gift med sin forsta fru Khadija i 24 &r innan
frun dog. Under dessa ar var han monogam. Nir Khadija dog ar 619
var Profeten 49 dr. Under sina resterande 14 ar i livet gifte han sig
med 6ver tio kvinnor. Enligt vissa killor hade Profeten 912 fruar
nir han dog och hade arrangerat ytterligare tre giftermal. Han hade
ocksa forskjutit ndgra fruar. Tvéd av hans fruar var slavinnor. *

Islam, med al-Ghazali i spetsen, betraktar civilisationen som
ett forsok att tygla kvinnan och hennes 6deliggande sexualdrift.*
Al-Ghazali siger: "The Muslim theory views civilization as the
outcome of satisfied sexual energy. Work is not the result of sexual
frustration; it is the result of a contented sexuality of a harmoni-
ously lived sexuality.”

Profeten Muhammed lir ha sagt: "Av allt Gud tillatic 4r skils-
missan det han mest avskyr.”*® Till skillnad frin mannen kan en
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muslimsk kvinna inte ta ut skilsmissa och upplésa sitt dktenskap
pé egen hand. Hon kan diremot anséka om skilsmissa hos dom-
stol, men under ytterst fi omstindigheter. En av de orsaker som
kan godtas av domstol och dirmed leda till upplosning av dkten-
skapet dr om maken drabbas av impotens. Ett annat skil ir om
han inte har samlag med frun tillrickligt frekvent; minimikravet
ir samlag en gang var fjirde manad.”” Detta ir ett sitt att hindra
eventuella dktenskapsbrott.

Sexualiteten har en andlig funktion ocksa. En sexuellt tillfreds-
stalld man kan koncentrera sig pa att tjina Gud for act komma
till paradiset. Att tjina Gud dr meningen med livet. Det dr viktigt
att mén har erfarenhet av sexualiteten pé jorden sé att den eviga
sexuella njutning som Gud i Sura 55:45—78 lovar muslimska min i
paradiset inte ska kiinnas frimmande for dem. Erfarenhet av sexu-
alitet pa jorden ger mannen anledning att lyda Gud och hans Pro-
fet, bland annat delta i expansionskrig, i hopp om att komma till
paradiset — ett paradis ddr det finns allting en man kan 6nska sig,
inklusive atskilliga eviga jungfrur.®’ Profeten siger att en liten vra
lika stor som en bége i paradiset 4r bittre 4n allt som finns mellan
soluppging och solnedging pa jordklotet.”!

Det jordiska livet anses vara kort och tillfilligt medan det kom-
mande varar i all evighet. Enligt Koranen 4:123; 9:73; 16:99; 43:70—
72 har 4ven kvinnan majlighet att komma till paradiset. Profeten
“villkorar” kvinnans méjlighet att hamna i paradiset nir han siger:
”Om kvinnan ber fem ginger om dagen, fastar en ménad per ér,
bevarar sin heder och lyder sin man da kan hon komma in i para-
diset i vilken entré hon vill.”* Enligt en annan hadith hamnar inte
en kvinna i paradiset om inte hennes man forlater henne for allt
hon har gjort mot honom.” Det finns ytterligare krav som mdste
vara uppfyllda for att en kvinna ska hamna i paradiset.*

Oavsett om kvinnan har méjlighet att komma till paradiset eller
inte s 4r livet i paradiset — dtminstone nir det giller sexualiteten
— anpassat bara efter mannens behov och 6nskemal. Enligt Sura
55:46—78 bestar en del av paradisinvinarna av hourier — paradis-
kvinnor — som ir skapade av Gud f6r mannens behag. Hourierna
ar underskona, unga, viljelésa och felfria kvinnor som f6rblir unga
och oskuldsfulla. Deras uppgift ir att stéilla upp f6r miannen. Hou-
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rierna fungerar alltsa enligt Sura 44:51—56 som de troende ménnens
fruar i paradiset. Den jordiska kvinnans roll och plats ar ersatt av
hourier.”® Profeten forskénar hourierna pé foljande sitt: ”if a houri
from Paradise appeared to the people of earth, she would diffuse
the space between Heaven and Earth with light and sweet perfume
and her head covering is better than the world and all that in it”.%

Det muslimska paradiset 4r platsen for sexuell njutning: de dag-
liga rutinerna bestar i att ita, vila och ilska; det finns inget arbete
i paradiset. Minnen behover inte konkurrera med varandra eller
vara avundsjuka pa varandra. De behéver inte frukta impotens;
den sexuella formédgan méngfaldigas. Varje klimax utstricks och
varar i 24 ar.¥

Enligt islam ska en ménniska, till skillnad fran djuren, inte f6lja
sitt begir, utan sitt fornuft. Att ge efter for sitt begir innebir social
oordning, som alltsd heter fizna pa arabiska. Kampen mot sexbegi-
ret identifieras av Profeten som den 7stora jihad”. Profeten lir ha
sagt att en mans styrka inte ligger i att besegra andra min, utan i
att besegra sig sjilv, genom att kontrollera sitt begir.*

Enligt islam 4r kvinnan sexuellt omittlig och dirfér méste hon
och hennes sexualitet kontrolleras, regleras, understillas mannen
och tillfredsstillas inom dktenskapet.”” Fruktan for det kaos som
kvinnans lusta men ockséd hennes attraktionskraft kan dstadkomma
har lett till avskildhet mellan kénen och krav pa anstindig klad-
sel. Det har ocksé gett upphov till en mingd speciella normer och
foreskrifter kring aktenskap, skilsmissa, sexualitet, konsroller och
konsrelationer.™

Islam har visserligen en positiv syn pa sexualiteten men alla for-
mer av kirlek, erotiska kinslor och sexuella forbindelser utanfor
dktenskapet anses vara djivulens verk. Profeten siger till exem-
pel: "Whenever a man is alone with a woman the Devil makes
a third.”" En annan hadith lyder: "En [lustfylld] blick 4r som
en forgiftad pil frin Satan. Den som virjer sig frin den pa grund
av respekt for Gud kommer att belonas med virme i hjirtat.”>?
Koranen 17:55 lyder: ”Satan anstiftar férvisso oenighet ibland dem;
Satan ir forvisso en forklarad fiende till minniskan.” Jimfor dessa
med hadithen ovan di Profeten sig en vacker kvinna pd gatan och

skyndade sig hem.
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Aktenskap

Kén, familj och slikeskap hinger samman och f6rutsitter varand-
ra. Slikeskap kan betraktas som socialt och kulturellt organiserad
sexualitet, ett arrangemang med vars hjilp biologins raimaterial
av drift har infogats i ett kulturménster.® Liksom varje samhille
har organiserat sin ekonomi, si har man ocksd organiserat sexu-
aliteten. Alla samhillen kontrollerar, reglerar och organiserar pa ett
eller annat sitt sina medlemmars sexuella handlingar. Kontrollen
ter sig nodvindig. Eftersom sliktskap fors vidare via dktenskap,
maste slikt som social foreskrift omvandla barns kon till kvinnor
och min enligt gillande kulturella monster eller normer. Man och
kvinna blir halva varelser som kan finna helheten endast genom att
férena sig med varandra och bilda familj.**

Familjens och dktenskapets betydelse varierar dock fran en kul-
tur till en annan, frin en religion till en annan men ocksa fran en
tid till en annan. I de kulturer ddr islam 4r huvudreligionen har
familjen och dktenskapert alltid haft en central roll. Islams ideal ir
den stabila familjen, det vill siga det livslanga dktenskapet. Akten-
skap rekommenderas och betraktas som en social och religios plike
och som Profetens Sunna.”

Koranens Sura 30 vers 20 lyder: ”[...] Han har skapat hustrur
it eder bland eder sjilva, att I man bo tillsammans med dem, och
stiftat inbordes kirlek och barmhirtighet.” I Sura st vers 49 stdr att
ldsa: ”Och av allting hava vi skapat tvenne slag, f6r den hindelse I
manden lita formana eder.” I Sura 4 vers 28 star: "Sa ock de gifta
kvinnorna med undantag av de slavinnor, 6ver vilka I riden, enligt
vad som blivit eder av Gud foreskrivit. Men som ej innefattas hiri
tillates eder, for att I med edra dgodelar skolen efterstriva kvinnor,
med vilka I kunnen leva i dktenskap utan att bega otukt.” Kora-
nens Sura 4 vers 24, Sura 5 vers 89 och Sura 16 vers 74 uppmanar
ocksd min att gifta sig.

Aven Profeten ser familjen som en viktig institution och re-
kommenderar muslimer att ingd dktenskap. Han lir ha sagt: If a
person marries, he has fulfilled half the religion.”® Han lir dven ha
sagt: "Aktenskapet dr min tradition och den som hiller sig dirifrin
ar inte fran mig.”” Det sdgs att en man kommer till Profeten och
siger att Otman bin Muzun har svurit att aldrig gifta sig. Profeten
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forbjod Otman att gora si.>® I en hadith siger Profeten: "Gift er
och foroka er!™?

I en annan hadith siger Profeten:

O young men, whoever among you can afford to support a wife
then he should marry, for it keeps the eyes from glancing and
prevents immorality, and whoever cannot afford to do so, then he

should fast in order to control his desire.®

I en tredje hadith framgar att profeten tycker synd om ogifta min
och kvinnor.®" Ensamhushall och celibat betraktas som abnormt,
som avvikande foreteelser som strider mot den universella ordning
som Gud har skapat.®*

Aktenskapet, dven det tidiga dktenskapet, kan ses som tving i
den min allt sexuellt umginge utom iktenskapet (eller i férhal-
lande dgare—slavinna) rubriceras som zzna, for vilket brott Koranen
och Sunna stipulerar stringa straff.> Aktenskap betraktas dock
som en privatsak mellan parterna.* Det ir forst och frimst ridslan
for zina som har gett dktenskapet en s central betydelse inom
islam. De ovan nimnda Koranverserna liksom haditherna kan
tolkas som om islam forsoker forandliga dktenskapet och gora det
till den enda tilldtna arenan for sexualiteten.

Sociologen Sana al-Khayyat, irakiska bosatt i Storbritannien,
genomforde viren 1982 en empirisk undersékning bland irakiska
kvinnor bosatta i Bagdad. Hon intervjuade so kvinnor ur olika
samhillsklasser och religidsa och etniska grupper om sin tillvaro.
Flertalet av dem hade fatt lira sig att livets lycka och mening ir att
gifta sig.”

For att hindra muslimska min att begd zina under expeditioner
och erovringskrig tillit Profeten tillfilliga dktenskap under en av-
grinsad period. ® I samband med den hadith som tillater tillfillige
dktenskap nimns Sura s vers 89: ”I, som tron, forbjuden ej de goda
ting, dem Gud tillater eder [...].”*

Foljande hadither kan tolkas bland annat som att islam alig-
ger kvinnan skyldigheten att tillfredsstilla sin man sexuellt for att
minska risken for zina. "Den kvinna som forvigrar den dkta man-
nen sin kropp och sover nigon annanstans 4n i hans sing f6rdoms
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av dnglarna tills hon atervinder dit.”®® Enligt en annan hadith: far
en kvinna aldrig avvisa sin make, inte ens pa kamelryggen” och
“inte ens pa den hogsta avsatsen i en brinnande ugn”.® Enligt en
tredje hadith forbannade Profeten tvd typer av kvinnor: den som
alltid sdger “inte nu i morgon” och den som falskeligen pastir att
hon har menstruation, nir hennes make bjuder henne till dlskog.”
I en hadith uppmanar Profeten minnen att njuta av livet och
kvinnan anses vara en njutningskilla.”

Den ikta mannen har ocksa skyldighet att tillfredsstélla sin frus
sexuella behov f6r att hon inte ska soka tillfredsstillelse utanfor
dktenskapet, det vill siga bega zina, och dirmed skapa kaos (fi74)
i den gudomliga sociala ordning som minnen médosamt har
byggt upp. Foljande hadith kan tolkas som om islam foresprakar
att det dkta paret ska respektera varandras sexuella behov och for-
utsittningar. ”’No one among you should throw himself on his
wife like beasts do. There should be, prior to coitus, a messenger
between you and her’. People asked him, What sort of messenger?
The Prophet answered, "Kisses and words”.”* Imam al-Ghazali
rekommenderar ocksd omsesidig sexuell tillfredsstallelse: “The vir-
tue of the woman is a man’s duty. And the man should increase or
decrease sexual intercourse with the woman according to her needs
so as to secure her virtue.””?

Utover sexualiteten sd rekommenderar islam 6verlag min och
kvinnor att respektera varandra och leva i 6msesidig kirlek inom
familjen. Man kan dock inte siga att kvinnan och mannen ir till-
nirmelsevis jimstillda inom familjen enligt islam.

Foljande citat av en framstdende apologet, Sayyid Hossein Nasr,
kan betraktas som en sammanfattning av islams syn pa konsrela-
tionen i samhillet och inom familjen:

‘The Muslim family is the miniature of the whole of Muslim society
and its firm basis. In it the man or father functions as the imam in
accordance with the patriarchal nature of Islam. The religious re-
sponsibility of the family rests upon his shoulders. He is in a sense
the priest in that he can perform the rites which in other religions
is reserved for the priestly class. In the family the father upholds
the tenets of the religion and his authority symbolizes that of God
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in the world. The man is in fact respected in the family precisely

because of the sacerdotal function that he fulfils.”*

Konsroller och maktférhéllandena mellan kénen
Endast rekommendationer, moraliska virderingar och foreskrif-
ter om trohet anses inte vara tillrickliga medel f6r att kontrol-
lera kvinnan och hennes sexualitet. Dirfor har islam gett mannen
makt 6ver kvinnan och gett honom en 6verordnad roll och posi-
tion jamfort med kvinnan. Med andra ord 4r kvinnan och hennes
sexualitet understilld mannen.

En av mannens uppgifter inom dktenskapet ar att forsérja sin
fru. Koranens Sura 4 vers 38 lyder:

Minnen vare kvinnornas forestindare [qawamun] pa grund av det
foretride, Gud givit somliga framfor andra, och de utgifter av sina
dgodelar, som de hava; dirfér skola ock de rittskaffens kvinnorna
vara undergivna och aktsamma om vad som ir férdolt, ddrfor att
Gud aktar dem. Och vad dem betriffar, av vilka I frukten upp-
studsighet, sd varnen dem, skiljen dem frin bidden och agen dem,
men om de di lyder eder, s soken ¢j sak med dem!

Det arabiska ordet gawamun ovan har pa svenska oversatts med
forestindare, 6verligsen, styrande, en rang hogre dn, ledare, fore-
tridare, beskyddare och vigvisare. Oavsett hur man tolkar begrep-
pet sa framgar det hir att mannen favoriseras. Han har makt 6ver
kvinnan och har en 6verordnad position. Han har till och med fatt
tillatelse av Gud att sla sin fru som sista utvdg for att tillrittavisa
henne.”> Aven i Sura 4 vers 36 och 16 vers 73 papekas att mannen
ir kvinnans foretridare. I Sura 4 vers 4 stir det: "Given ¢j de otill-
rikneliga [sufaha] edra dgodelar, som Gud givit eder att forvalta,
utan underhéllen och kliden dem dirmed och foren ett tillbérligt
sprak till dem.””® Aven hir framgar att mannen ir ansvarig for sin
frus forsorjning.

Foljande hadither antyder ocksa att mannen ir dverordnad kvin-
nan och att han har en oinskrinkt maktposition i forhillande till
henne. Nir Profeten blev tillfrigad om vilken kvinna som ir ide-
alisk eller bist for en man svarade han: ”"Who please him when he
looks at her, obeys him when he commands, and does not oppose
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him in things which he rejects for her and for himself.””” Profeten
yttrade dven foljande: "If it were permissible to have a human be-
ing worship another, I would order the woman to prostrate herself
before her husband.””

I enlighet med Sura 4 verserna 12 och 14 fir kvinnliga arvtagare
mindre 4n, i vissa fall hilften av, vad manliga arvtagare far. Denna
sirbehandling férsvaras med att mannen ensam bér ansvar for
forsérjningen av sin fru och sina barn och dirfér bér ha en storre
del 4n kvinnan vid arvsskifte.”” I vissa situationer (vid dktenskaps
ingdende och testamente) kan ett manligt vittne ersittas med tvéd
kvinnliga vittnen.® Att kvinnor inte betraktas som fullvirdiga vitt-
nen ses av apologeterna som bevis for att kvinnor ir emotionella
och inte kan vara rationella, sjilvstindiga eller rittvisa. Kinslor 4r
den enda faktor som styr kvinnors liv och handlande, heter det.*’
Profeten lir ocksa ha sagt att kvinnor av naturen ir moraliske, in-
telligensmissigt och religiost ofullstindiga.®*

Islam har gett mannen allena ovillkorlig rétt att var och nir som
helst ta ut skilsmissa fran sin hustru utan att motivera sitt beslut.
Han kan ocksa aterta henne, dven mot hennes vilja.¥ Kvinnan
kan inte ta ut skilsmissa pa egen hand. Hon kan diremot under
fa extrema fall begira skilsmissa hos domstol. Utover de orsaker
som har med sexualiteten att gora, vilka nimndes tidigare, kan en
domstol bifalla en kvinnas ansékan om skilsmissa om mannen
behandlar henne extremt illa, om han lider av en farlig och smitto-
sam sjukdom eller om han inte kan forsdrja henne.** Om en man
tar ut skilsmissa méste han betala en summa till sin fru, enligt
sharialagen, men om kvinnan ansoker om skilsmissa forlorar hon
ritten till denna ekonomiska ersitening.®

For att mannen inte ska tappa sin sexuella lust, om han av na-
gon anledning inte trivs med sin fru, ger islam honom ritt att gora
sig fri frin sin(a) fru(ar) for atc hindra honom att bega zina. Aven
polygami forklaras delvis med en sidan motivering. * Att kvinnan
berdvas ritten att kunna ta ut skilsméssa férsvaras med att kvinnan
r mer emotionellt lagd 4n mannen och att hon ir impulsiv och
styrs av sina kinslor.®”

En kvinna kommer till profeten och siger att Gud har tilldelat
minnen ritten att delta i jihad. De mén som &verlever jihad blir
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rika genom allt de fir ta med sig hem av de besegrades dgodelar
[inklusive slavar]. Om de dér hamnar de i paradiset. Vad mot-
svarar jihad for kvinnan lir kvinnan ha fragat Profeten. Han ska
ha svarat: "Att lyda sin man och ta reda pi sina rittigheter, men
det 4r inte minga av er som gor det.”®® Enligt en hadith fir inte
kvinnan lov att fasta utan sin makes tillstind och hon fir inte ta
emot nagon i sitt hem utan mannens tillstdind.* Pipekas bor att
fastandet utgor ett av de fem viktigaste villkoren f6r att en person
ska betraktas som muslim.

En man gav sig ivig pa jihad och sade till sin fru att hon skulle
stanna hemma. Kort direfter insjuknade fruns far. Hon frigade
Profeten om hon fick lov att limna sitt hem och besoka sin far.
Profeten lir ha yttrat: "Stanna i ditt hem och lyd din make!” Efter
ett tag aterkom hon till Profeten och sade att hennes fars tillstind
hade férsamrats och darfér undrade hon om hon fick lov att limna
sin bostad och besoka fadern. Profeten lir ha sagt: "Stanna i ditt
hem och lyd din make!” En tid senare dterkom hon till Profeten
och sade att hennes far var dod. Hon undrade om hon kunde &ka
i viig och ta farvil av sin far innan den sista vilan. Profeten svarade:
”Stanna i ditt hem och lyd din make!”. Nar mannen kom tillbaka
fran jihad fick han hora allt som hade hint. Han gick till Profeten
som sa till honom: ”Sig till din fru act Gud har f6rldtic hennes far
pd grund av att hon lydde dig.”* En total och villkorslos lydnad
anses alltsd vara kvinnans sjilvklara uppgift.

Kvinnan ses ocksd som mannens dgodel:

Edra hustrur iro en dker for eder; besoken alltsa eder aker efter
behag [...] Begiret efter sinnliga lockelser sisom kvinnor, barn,
samlade skatter av guld och silver, utmirkta histar, boskap och
dkrar har forhirligats for minniskorna [minnen]; detta ir det jor-
diska livets vinning, men hos Gud finnes det hirligaste hemmet

[paradiset]. **

Profeten lir ha sagt: "En god hustru 4r det bista méblemanget.”?
Profeten lir ocksé ha sagt att hela virlden 4r en gava och den bista
gvan 4r en bra kvinna.”?

Att vara en bra, lydig och behaglig fru och en god mor som
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ansvarar for hemarbete och barnuppfostran anses vara kvinnans
frimsta, for att inte siga enda, roll och uppgift i livet. Hennes
uppgifter anses vara anpassade for hennes biologiska visen och ir
bist for henne sjilv men ocksé for barnen.”

Flera av al-Khayyats informanter, irakiska kvinnor, beskriver hur
otrevliga och elaka deras min ir mot dem. Anda ifrigasitter de inte
sina min och deras agerande, utan snarare tvirtom. De lyder och
stiller villkorslost upp pd minnens sexuella krav trots att de sjilva
inte fir sexuell dillfredsstillelse. De uppger flera anledningar ill sitt
agerande. Den viktigaste orsaken ir att de allt sedan barnsben fate
hora att det 4r en religids plikt att lyda sin man och tillfredsstilla
honom sexuellt. En annan orsak som uppges av nagon, dr att hindra
mannen fran att begd zina. De antyder ocksa att de inte har nagot
val da skilsmissa innebir en katastrof f6r kvinnan i Irak.”

Manga av islams apologeter ser konsrollerna och maktforhallan-
dena mellan kénen som en doxa, detvill siga ettav naturen givet och
dirfor sjilvklart och odiskutabelt tillstind. * Sdsom Bourdieu och
socialistiska feminister hdvdar har man under historiens gang bildat
ett hierarkiskt system som 4r baserat pa konstillhérighet for att dels
forutsiga, dels styra beteendet hos var och en som tillhér en given
social grupp, kvinnlig eller manlig. Man &beropar biologiska fakta
foratc forma oss att tro att sociala konstruktioner av skillnader mellan
min och kvinnor ér givna av naturen. Bourdieu hivdar till exempel:
”Sexismen vill ligga historiskt uppkomna sociala skillnader till den
biologiska naturen och fi detta att verka som den grundessens frin
vilken varje handling i livet obevekligen méste hirledas.””

Forskare och korantolkare har analyserat de verser och hadither
som har nimnts i detta arbete olika. De som forsvarar islam menar
att islams syn pa konsrelationen och kénsrollerna motsvarar kvin-
nans och mannen biologiska visen, fysiologiska sammansittning
och deras forutbestimda roller. Att islam tilldelar mén och kvinnor
olika roller innebir inte att kvinnan tilldelas mindre betydelsefulla
roller, snarare tvirtom, utan endast annorlunda och komplette-
rande roller, som ir anpassade till hennes visen. Meningen med
konsrollsfordelningen ir att skapa harmoni inom familjen och i
samhillet. Till skillnad fran kvinnan ar mannen skapad stark bade
fysiskt och intellektuellt, sigs det.”®
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Mannens dominans &ver kvinnan ir kulturellt, historiskt och
socialt betingad, men pé grund av att den ér universell kan den,
enligt Bourdieu, litt uppfattas som om den ir given av naturen.”
Hirdman kallar den sociala ordningen som bygger pa konstill-
horighet for “genusordning” eller ”genussystem”, ett system som
utmirks av hierarki och olikheter mellan kénen. Min och kvinnor
forstas i forhallande till varandra och som varandras motsatser.
Genussystem handlar om en djupare forstaelse av det kulturella
arvet och de sociala systemens betydelse f6r det méinskliga hand-
landet. Genusordningen ir en process som formar minniskor till
maskulina och feminina genus som har betydande konsekvenser
for konsrelationerna och f6r samhillet. Det 4r denna ordning som
driver min och kvinnor in i olika relationer och tilldelar dem olika
roller.

Genussystemet utmirks av tva "lagar”, nimligen kdnens isdr-
hillande och den manliga normens éverhdghet. Det 4r mannens
normer, virderingar, intressen och tolkningar av verkligheten som
anses vara de rimliga, sanna och korrekta. Hirdman menar att
genussystem visar att kvinnans position i samhillet i forhallande
till mannens utmirks av hennes begrinsade utrymme, hennes
inskrinkta rorelsefrihet och hennes underordnade position. '
Béde min och kvinnor ir delaktiga i reproduktionen av genus-
systemet.'"!

Den ordning och jamvike, som bygger pd Guds vilja i det mus-
limska samhillet anses vara gudomlig och far dérfor inte dndras av
minniskan. De hardf6ra hinvisar inte kvinnans underligsenhet
enbart till Koranen, haditherna eller till de socialt och kulturellt
skapta normerna utan séker dven fysiologiska och psykologiska
forklaringar. De ser menstruationen, havandeskapet, barnafédan-
det och amningen som bevis pa kvinnans olimplighet som poli-
tisk, religios eller militir ledare. De ser kvinnan som biologiskt,
intellektuellt och moraliskt svag och underligsen mannen.'” And-
ra menar att mannens upphdjning éver kvinnan beror pa hans
ekonomiska ansvar och forsérjningen av familjen i enlighet med
Sura 4 vers 38.1%
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Islams forhallningssdte till zina — otuke

I frukean for zina har dktenskap blivit en religios och social plike
inom islam. Mannen och kvinnan ska tillfredsstilla varandra sexu-
ellt inom dktenskapet for att hindra utomikeenskapliga forhallan-
den. Koranen uppmanar och rekommenderar troende muslimer,
min som kvinnor, att vara dterhallsamma och trogna mot sin
partner.'™ Sura 23 vers 1, 5 och 6 siger: "Lyckliga dro de rittrogna
[...] Och som akta sin lem [...] Fér andra in sina hustrur eller de
slavinnor, 6ver vilka de rida — ty da dro de fria frdn tadel.” Sura 17
vers 34 lyder: "Begén ej otukd! Sadan ir forvisso skindlighet, och
det 4r forfirligt att handla s3.”

I foljande verser framgar tva saker. For det forsta att islam be-
traktar livet som heligt och okrinkbart och f6r det andra att Gud
ser allvarlig pa zima. Sura 6 vers 152: ”[...Joch déden ej edra barn
av frukean for armod! Vi skola forsorja bade eder och dem. Began
¢j heller otuke, vare sig 6ppet eller i hemlighet, och déden icke
utan sak det liv, som Gud forklarat okrinkbart! [...].”1% Aven i
Sura 17 vers 33 uppmanar Gud muslimer att inte déda sina barn.
Att doda sina barn betraktas som en stor synd, enligt samma vers.
I Sura 17 vers 35 stir det: "Doden icke utan sak det liv, som Gud
forklarat okrinkbart!”

I Sura 25 vers 68 star det: "Och de, som ej akalla nigon an-
nan gud jimte Gud, ¢j utan sak doda det liv, som Gud forklarat
okrinkbart, och icke begd otukt. Den, som si gor, dsamkar sig
skuld.” Aven i Sura 5 vers 35 fordomer Gud mord. Att déda en
oskyldig minniska jimfors med att déda hela minskligheten.

Fore islams fodelse betraktade ménga stammar pa den arabiska
halvon ett nyfott flickebarn som en skam och vanira och dirfor
begravdes ibland de nyfédda flickorna levande. En orsak till denna
barbariska sed var att flickor sags som en ekonomisk bérda for sin
familj.'” Kvinnor fick inte arbeta eller pa annat sitt bidra till familje-
forsorjningen. De fick inte delta i de krig som stindigt pagick mellan
stammarna. De fick ddrmed inte heller delta i plundringar och rin
som var vanligt forekommande framfor allt i samband med krig.

Den viktigaste orsaken till att flickebarn begravdes levande var
att man ville eliminera riskerna for att bli f6rédmjukad, fornedrad
och vanhedrad av sina motstindare. Valdtikter, kvinnorov och
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plundring av egendom, inklusive slavar och kvinnor, var vanligt pa
den arabiska halvon i samband med krig. '” I Koranen 16:59, 60
och 61 star det att ldsa:

De padikta ock Gud dottrar. Honom allena all dra! Men sjilva fa
de vad de 6nska sig. D4 nigon av dem hugnas med budskapet om
ett flickebarn, formérkas hans uppsyn av grimelse, Och han gém-
mer sig f6r minniskorna med anledning av det onda budskapet,
varmed han hugnats. Skall han behilla det trots smileken eller
begrava det i stoftet? Ar det ¢j forfirligt act doma sa?!®®

Profeten sig ocksa mord och otukt som f6rfirliga saker. En man
fragar:

”Which sin is the grievous?” He said: " To associate an equal to
God [...]”. The man asked: And what is the next most grievous
after that?” He said: ”To kill your child from fear of poverty”. The
man asked: "And what is the next most grievous after that?” He
said: ”To commit adultery with your neighbour’s wife.”'%”

Av dessa verser och hadither framgar att islam betraktar livet som
okrinkbart och att det ir en religion som férdémer mord. Att
déda sin dotter, sin syster eller sin fru i hederns namn och hinvisa
illdadet till islam rimmar foljakdigen illa med islams principer.

Foljande vers har nimnts som islams starkaste stéd for he-
dersmord. "Mot de av edra kvinnor, som bega skindlighet, skolen
I tillkalla fyra vittnen bland eder; vittna dessa, sa kvarhéllen dem
inomhus, tills doden tager dem hidan eller Gud bereder dem né-
gon annan utvig!”'"

En av orsakerna till att denna vers ses som det starkaste sto-
det till hedersmord ir att versen nimner bara kvinnor som begir
skindlighet, inte minnen. En annan anledning 4r att de kvinnor
som versen handlar om ska hallas inomhus tills de dér. Koranen
foreskriver alltsd dodsstraff. Det kan i praktiken dock vara omajlige
att bevisa dktenskapsbrott enligt Koranens beviskrav. Hur ofta
klarar man av att tillkalla fyra 6gonvittnen som kan ha iaketagit
kirleksakten och som ir beredda att vittna? Koranens syfte med
detta krav kan vara oméjliggorandet av bestraffning av zina.
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I Sura 4 vers 20 star det att lisa: ’Och de bida av eder, som
begé sadant, skolen I straffa, men om de omvinda sig och gora
det ritta, si haven 6verseende med dem! [...].” I versen ovan finns
det tvé saker att pipeka. Den ena ir att bide mannen och kvinnan
ska bestraffas, inte bara kvinnan och den andra ir att man ska ha
overseende med dem som har "felat” om de angrar sig.

Sura 24 vers 2 preciserar straffet: ”Skékan och skokokunden
skolen I giva hundra gisselslag vardera. Och haven intet medli-
dande med dem [...]. Ett antal av de rittrogna skall ock bevittna
deras bestraffning.” Bade mannen och kvinnan ska alltsi bestraffas
och bestraffningen ska bevittnas av ett antal troende. Sura 24 vers
4 straftbeligger dem som fortalar en kvinna: "Dem, som fortala
gifta kvinnor och sedan ej férebringa fyra vittnen, skolen I giva
attio gisselslag, och godkinna aldrig nigonsin vittnesmal av dem.”
Syftet med denna Sura kan vara att minska risken for ryktessprid-
ning och otuktsanklagelser nir det giller oskyldiga kvinnor. Suran
forsvarar ocksa bestraffning av kvinnor som har begitt zina.

Koranen fortsitter:

Och om négra fortala sina hustrur och icke hava nigra andra vitt-
nen in sig sjilva, skall vittnesmalet for var och en av dem bestd
diri, att han fyra ginger tager Gud till vittne pé att han sannerligen
hor dll de sannfirdiga. Och den femte gingen, att Guds férban-
nelse md drabba honom, om han hér till l6gnare. Det avvinder
ock straffet frin henne, om hon fyra ginger tager Gud dill vittne
pd att han sannerligen hor till [ognare. Och den femte gingen, att

Guds vrede ma drabba henne, om han hér till de sannfirdiga.'"!

Av dessa verser framgér att Koranen inte tillater enskilda individer
att ta saken i egna hinder. Den tilliter inte heller bestraffning av
en kvinna som anklagas for otukt hur som helst. Koranen kriver
nigon form av erkinnande eller bevisning.

Koranens Sura 4 vers 29 underlittar f6r minnen att gifta sig:

Den bland eder, som ¢j har medel att dkea friborna rittrogna kvin-
nor, tage sig hustru bland de rittrogna unga flickor, 6ver vilka I rd-
den [slavinnor], ty Gud kinner bist eder tro, och I héren varandra

till. Tagen dem till dkea med deras husbénders tilldtelse och given
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dem deras [on enligt vad dllborlige dr, sisom drbara kvinnor, de dir
varken bedriva otukt 8ppet eller hava ilskare i hemlighet!

I vers 30 Sura 4 star det: "Nar de [slavinnor] éro gifta, skola de i hin-
delse att de bega skindlighet lida hilften av det straff, som ir stadgat
for de giftakvinnorna [...].” Hir talas endast om kvinnliga slavar som
begér zina, inte manliga. Koranen vinder sig dock till ménnen.

En del refererar hedersmord till f6ljande vers:''> ”[...] och vad
dem [kvinnorna] betriffar, av vilka I frukten uppstudsighet, si
varnen dem, skiljen dem frin bidden och agen dem, men om de
da lyder eder, sa soken ¢j sak med dem! [...].”""* Man menar att
Koranen tilliter mannen att bestraffa sin fru vid behov.

Bestraffning av zina framgar tydligare i haditherna 4n i Kora-
nen. En man kommer till Profeten och siger till honom: Om jag
finner att en man har haft samlag med min fru fir inte jag lov
att sld honom innan jag akallar fyra vittnen. Jo, svarar Profeten.
Mannen fortsitter: Jag skulle i si fall sla honom med mitt svird.
Profeten svarar: Lyssna till din herre, han vaktar sin heder, jag
vaktar den mer 4n honom och Gud den allsmiktige vaktar den
mer 4n mig.""* Hir forefaller det som om Profeten godkinner att
den bedragne mannen dédar den man som har haft kénsumginge
med hans fru. Denna episod handlar dels om bestraffning i affekt,
dels om huruvida mannen ska bestraffas. Det kan tolkas som om
bestraffning av kvinnan ar en sjilvklarhet, och darfor behéver inte
den bedragne mannen friga Profeten om lov.

En annan ging fir Profeten féljande fraga: Om en gift man be-
gar zina med en gift kvinna och en ogift man med en ogift kvinna
vad fir de for straff? Profeten svarar: De gifta ska bestraffas med
100 piskrapp och direfter stenas till dods. De ogifta ska bestraffas
med 100 piskrapp och forvisas pa ett &r.'""> Hir framgar att Profe-
ten gar lingre 4n Koranen; forst ska de gifta som har begitt zina
fa 100 gisselslag var sedan ska de stenas. De ogifta som har begitt
zina ska forvisas i ett ar; ett straff som inte nimns i Koranen.

Tva andra hindelser pavisar att Profeten sanktionerar stening
i hindelse av zina. 1 bada fallen kommer de min som har begatt
zina sjilva flera ganger till Profeten och vill absolut bli stenade.''®
En kvinna kommer till Profeten och séger att hon har begatt zina
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och att han ska rena henne. Han skickar ivig henne for "syndernas
bekinnelse”. Hon kommer tillbaka dagen dirpa och siger att hon
ir havande. Profeten sdger att hon ska komma tillbaka nir hon
har fott barnet. Nir hon har f6tt barnet kommer hon tillbaka och
visar upp barnet for Profeten. Han skickar ivig henne och siger att
hon ska komma tillbaka efter det att barnet r avvant. Nir barnet
dr avvant kommer hon tillbaka och siger till Profeten att hon inte
ammar sin son lingre och att han iter vanlig mat. Profeten limnar
barnet till en man och ger order till mannen runt omkring sig att
griva ett hal som ir sd djupt att det ticker kvinnans brost nir hon
ska sta i det. Minnen griver ett hal och placerar kvinnan i det.
Direfter ger Profeten order om stening.'”

En jude och en judinna, vilka anklagades for zina, bringades till
Profeten for att han skulle utdela straff till dem. Han fragar dem
vad deras heliga bok Torah siger om stening. De svarar att man
offentliggor brottet och piskar de skyldiga. Profeten siger: himta
en Torah for att se att det de siger 4r sant. De hdmtar en Torah.
Profeten beordrar dem att ldsa den. Mannen bérjar ldsa, samtidigt
som han hiller en hand 6ver versen om stening. Abdullah ibn
Salman, som var med Profeten ser det hela och siger till Profeten
att han ska beordra mannen att ta bort sin hand. Mannen tar bort
sin hand och versen om stening borjar synas. Profeten beordrar
stening av bada. Abdullah ibn Omar som ir killan till denna hin-
delse siger att han sjilv deltog i steningen och att mannen forsokte
skydda kvinnan med sin egen kropp.''®

Denna hindelse tyder pa att Profeten démde paret i enlighet
med de normer som parets religion, judendomen, foresprikade.
Overlag fick Profeten mycket inspiration frin och paverkades av
judendomen och kristendomen." Det kan inte heller uteslutas att
Profeten och islam har inspirerats av judendomen och kristendo-
men dven i detta avseende.

Det kanske 4r pa sin plats att nimna det faktum att Gamla tes-
tamentet, som utgdr en viktig och tillika helig killa dven for kris-
tendomen, dr mycket mer detaljrik, mycket tydligare men ocksd
mycket strangare dn Koranen nir det giller otrohet och forikten-
skapliga kirleksrelationer.'” Enligt Gamla testamentet ska den
flicka som f6rlorar sin oskuld innan hon gifter sig stenas till déden
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liksom den man som tog hennes oskuld.'”! Vidare star det i Gamla
testamentet att ldsa: "Om en man ertappas da han ligger med en
annan mans hustru, skall bada do, bidde mannen som lig med
kvinnan och kvinnan sjilv. Du skall utrota det onda i Israel.”'*

Hadithen ovan tyder pé att Profeten fungerade inte bara som
muslimernas domare och ledare utan 4ven som domare for de reli-
gitsa minoriteter som bodde inom det omrade 6ver vilket Profeten
hade makt. Dessa hadither tyder ocksd pa att stening var vanligt
som straff for dktenskapsbrytare pa den tiden. En annan slutsats
som man kan dra dr att Profetens ord var lag dven under hans
levnad.

Profeten tillfrégas vad straffet 4r for en ogift kvinnlig slav som har
begatt zina. Han replikerade: ™’If she commits adultery then whip
her, and if she repeats it, then whip her again and sell her for even as
little as a length of rope’. Ibn Shihab said: "I do not recall if he said
that upon the third of fourth time”."* Hir framgar inte hur ménga
piskrapp slavinnan ska fi, men hon ska siljas som straff om hon
upprepar zina. Aven hir handlar det alltsd om en kvinnlig slav.

En beduin siger till Profeten: ”Ah Guds apostel, dom mellan oss
enligt Guds lagar.” Hans motpart avbryter honom och siger: “Ja,
han har ritt, ddm mellan oss enligt Guds lagar.” Beduinen siger:

My son was a laborer working for this man, and he committed il-
legal sexual intercourse with his wife. The people told me that my
son should be stoned to death; so, in lieu of that, I paid ransom of
one hundred sheep and a slave girl to save my son. Then I asked
the learned scholars who said, Your son has to be lashed one-hund-
red lashes and has to be exiled for one year. The Prophet said, No
doubt I will judge between you according to Allah’s Laws. The
slave-girl and the sheep are to go back to you, and your son will get
a hundred lashes and one year exile. He then addressed somebody,
O Unais! Go to the wife of this (man) and stone her to death So,
Unais went and stoned her to death.!**

Hadithen ovan visar att Profeten ir konsekvent i sitt domande;
gifta som begdr zina ska stenas till déds, medan ogifta ska piskas
och forvisas i ett ar. Av en annan hadith framgar att skadestands-

ersittning for mord kan utebli endast i tre fall: vedergillning for
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mord, mord pd en person som har begitt zina och mord pa den
person som avfallit frin islam.'* Av nigra av de ovan nimnda ver-
serna och haditherna framgar ocksd att islam tillater bestraffning,
vedergillning och mord i vissa situationer.

Heder och hedersmord
De flesta forskare som har dgnat sig at hedersforskning har kom-
mit fram till att heder handlar om en persons krav pa och ritt till
respekt fran omgivningen. Man menar att samhllet r skyldigt att
visa respekt och aktning fo6r den person som kriver det forutsatt
att reglerna for hederskoden f6ljs. De menar ocksi att hedern inte
4r anonym utan offentlig.'*

Jag anser ocksa att ens heder ir en offentlig angelidgenhet, men
enligt min mening ar heder social status, fértroendekapital, sym-
boliskt kapital eller humankapital som man med automatik inne-
har. Man f6ds med sin heder precis som man f6ds med sin nisa
och sina armar. Den ir en socialt och kulturellt konstruerad mo-
ralisk egenskap och ett tillstind. Hedern handlar om minniskors
forvintningar, forestillningar och bedémningar av varandras for-
maga att leva upp till en del kulturella och sociala normer som
man har skapat sig i den sociala ordning man lever i.

Precis pa samma sitt som folk inte har anledning att tala om
nigons normala kroppsdelar sa har man ingen anledning att heller
“offentliggora’ eller tala om ndgons heder i normalfallet. En sovan-
de heder utgér inget objekt for rykten eller skvaller. Den dramatik
som hedern kan frambringa sker endast nir den f6rloras genom
skam, vanheder eller nir den ifragasitts genom rykten och skvaller.
Med andra ord si hamnar ens heder i centrum f6r andras intresse
och blir offentlig eller allmén angeligenhet endast nir den f6rloras
eller ifrdgasitts. Nagons heder kan dven uppmirksammas nir den
ir synnerligen pataglig — detta utan att den har varit “ligre 4n vad
som ir normalt innan” — till exempel nir nigon utfor en handling
som 4r “hedervird utéver det vanliga”.

Heder, prestige och social status drvs genom fadern medan
skammen overfors fran mor till dotter.'” Ett arabiske ordsprik
lyder: al-bint tala ala-umha, som betyder dottern tar 6ver sin mors
moral."® Modern hills ansvarig for dottrarnas sexuella beteende.
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Kvinnan, som féds in i en sidan kultur, formas av de ridande
normerna och blir finge under dem. I egenskap av mor ér kvinnan
ansvarig for barnuppfostran, socialisationsprocess och reproduk-
tion av den patriarkala kultur som tillimpar hedersmord. Dirfor
agerar hon som en man gentemot sina dottrar; bevakar dem och
kontrollerar dem. Det kvinnofértryck och den sociala kontroll
som utévas av kvinnor gentemot andra kvinnor 4r ofta hardare 4n
den som utdvas av minnen.'”

Joseph Ginat, som har gjort filtstudier i nigra arabiska byar i
Israel, tar upp tvd hedersmord som begdtts i byarna. Han skildrar
dessa mord och omstindigheterna kring dem i detalj. I det ena
fallet it en man nagra av sina dottrar doda en annan dotter, som
hade haft en kirleksrelation med en man. I bade det hir fallet och
nir det giller det andra hedersmordet som Ginat tar upp, var det
minnens fruar, vilka var styvmodrar till de mérdade flickorna, som
eggade upp sina min, kritiserade dem och anklagade dem offent-
ligt for att de inte kunde leva upp till sin mansroll och att de inte
kunde skydda familjen. Enligt Ginat var fruarnas agerande och
deras krav pa flickornas déd den frimsta orsaken till att flickorna
till slut mordades.

Ginat nimner 4ven andra skil till morden. I det ena fallet var
familjen nyinflyttad i byn och fadern var osiker pd sin status — han
ville eliminera risken att bli maltavla for rykten och skvaller genom
att lata sin dotter do. I det andra fallet ville de ndirmaste manliga
slaktingarna, inklusive fadern, dels behdlla sliktens goda rykte ge-
nom att lita flickan do, dels avskricka de andra kvinnorna inom
slikten fran att ta felsteg. Ginat siger att flickorna i dessa byar
hade visat tydliga indikationer pa att de ville vilja sina framtida
makar pd egen hand. Det var flickornas frihetsstrdvan och min-
nens hotande férlust av kontroll som skrimde minnen. Minnen
ville genom mordet pé flickan behilla dels kontrollen &ver kvin-
nornas sexualitet, dels ha kvar makten 6ver vilka dktenskap som
ska ingds."” Enligt min uppfattning har Ginat fingat in de flesta
av de skil som brukar ligga bakom hedersmord.

I kollektivcentrerade samhillen' som tillimpar hedersmord
kan en person, man eller kvinna, fédas med vanheder. F6ds man
in i en familj som har f6rlorat sin heder sa dverfors vanhedern med
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automatik till barnen. Alla familjemedlemmar lever med skam
och betraktas som vanhedrade tills nagon i familjen aterupprittar
familjehedern.

Det finns en kdnsdimension av begreppen heder och skam. I
Norden siger man “en man av heder” och “en érbar kvinna”. Att
siga en kvinna av heder” och ”en drbar man” liter inte bra; nagot
ar fel tycker man." I Medelhavsomradet och i islamvirlden till
exempel, knyts begreppet skam i férsta hand till kvinnan. Hon 4r
”skamlig” for att hon har kvinnliga attribut och for att hon utgdr
en sexuell lockelse f6r minnen.

I hederskulturer dr hedersamhet en egenskap som i férsta hand
forknippas med min. Hedern symboliserar manlighet: mod, styr-
ka, generositet, rikedomar, men ocksa minnens 6verligsenhet och
auktoritet gentemot kvinnorna. Manlighet 4r heder och kvinnlig-
het ar skam.'? Act ha skam i kroppen innebir for en kvinna att
ritt kunna forvalta sin sexualitet och kirleksrelation i enlighet med
hederskoden.'?

Enligt Wikan ger heder och ira olika associationer hos olika min-
niskor. Nu f6r tiden 4r heder i Norden urvattnat som en social £6-
reteelse, trots att det aterkommer i vissa uttryck som ”pé heder och
samvete”, ”detidren stor dra” eller "att forlora sin heder”. Den norske
historikern Erling Sandmo skriver i denna antologi att folk i Norden
tinkte annorlunda férr jimfort med dagens moderna minniskor
och att en av faktorerna till oliktainkandet var synen pa aran. Vidare
skriver han att fram till tidigmodern tid fanns 4ra i Norden liksom
i vistvirlden i 6vrigt och att den utgjorde ett dominerande socialt
fenomen i alla minniskors vardag och sociala umginge.

Wikan menar att heder, skam och forodmjukelse inte 4r begrepp
som vistvirldens moderna minniskor har nagot nirmare forhal-
lande dill. Det 4r sikert manga som har kint sig krinkta och forod-
mjukade, men det 4r nigot av ett nederlag att erkinna det; medan
forédmjukelse och krinkning hér till det centrala i méinniskors
livsiskidning och livserfarenhet runt om i virlden."” Om nordbor
skriver hon: Vi vet inte ens vad en drekrinkning 4r, juridisk sett,
sdvida vi inte kiinner av den in pa bara kroppen.”'*

Bourdieu anvinder 7if som synonym till heder och kallar det for
det hogra heliga. Det hogra heliga tillhér mannen medan haram
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och hurma (férbjudet eller tabu) tillhor kvinnan och kallas for
det vinstra heliga. Bourdieu ser en motsittning mellan det hogra
heliga och det vinstra heliga som uttrycker sig i manlighet och
kvinnlighet, enligt kabylernas kultur. Kvinnan anses vara birare av
olycksbringande, destruktiva och fruktansvirda krafter. Mannen &
andra sidan anses vara god och skyddande.'”

Enligt min mening utgdr féljande omriden de viktigaste grun-
derna for mannens hedersamhet oavsett vilken kultur, religion eller
etnisk grupp han tillhor:

* Att kunna f6rsérja sig och sin familj.

* Att forsvara sig och sina nirmaste vid eventuella angrepp.
* Att st vid sitt ord, vara generds, gistfri och rittvis.

* Att forsvara sitt land.

* Att vara omutlig.

Heder och ira som sidan 4r omfattande och handlar om manga
sidor, egenskaper och attribut. I kyskhetskulturer finns det ytterli-
gare en aspekt av begreppet heder. Arabernas sharaf, men ocksi ka-
rame, motsvarar heder och dra i allmanhet. For den del av hedern
som har med kvinnors sexualitet och renhet att gora finns ett an-
nat begrepp pa arabiska, ird.'*® P kurdiska, turkiska och persiska
anvinder man begreppet namus i stillet for 7rd. Pa kurdiska och
persiska anvinder man dven begreppet abru som betyder ansikte
och anseende.'” P4 kurdiska anvinder man 4ven 7« och beya.

Uppgiften att 6vervaka, kontrollera och virna sina nirmaste
kvinnors kyskhet och sexualitet 4r den absolut viktigaste och tyngs-
ta livsuppgiften f6r min i kyskhetskulturer. Det 4r ocksa denna
punkt som pa allvar skiljer mannens hedersamhet i en kultur dir
hedersmord tillimpas och en kultur dir hedersmord inte tillim-
pas. Den del av hedern som 4r kopplad till kvinnans sexualitet, 774
eller namus, ar det absolut hogsta, dyrbaraste och kiraste mannen
har i livet."*® Hedern ir till och med viktigare in sjilva livet."" Ett
arabiske ordsprik siger att ard och ird (land/mark och heder) ir
huvudorsaken till alla konflikter.'¥> T Pakistan anses heder, mark
och guld vara de tre ting som i4r de mest eftertraktade av livets
goda och dirfor ir upphovet till alla konflikter.'*

153

hedersmord.indd 153 05-10-28 10.56.28



HEDERSMORD

Det finns inget som kan jimf6ras med hedern. Fér minniskor
i Mellan6stern i4r den s viktig, att man svir vid den precis pa
samma sitt som man svir vid Guds namn.'"* Den syrisk-danske
forfattaren, Naser Khader, skriver att for araber ir heder minst lika
viktig som islam och att araber brukar siga: “Allah ir storst, men
familjedran gir forst.”'®

En man kan vanhedra sig sjilv genom att inte leva upp till de
roller som tilldelats honom. Kvinnans roll och viktigaste uppgift i
livet i detta sammanhang 4r att bevara sin renhet och i 6vrigt upp-
fora sig i enlighet med de kulturella koder, normer och virderingar
som minnen har skapat och pabjudit henne. Otrohet dr det mest
vanhedrande. Kirleksrelation mellan ungdomar, utan havandeskap
som f6ljd, drar emellertid skam 6ver familjen pd samma sitt som
otrohet. Det behovs inte mycket for att rykten och skvaller ska
uppstd och spridas om en kvinnas sitt att leva eller uppfora sig.
Det behovs inte mycket for att en kvinna kan vanhedra sin familj.
Hon kan vanhedra sin familj genom ord, miner, gester, klidsel, av-
vikande livsstil och genom minsta avsteg frin det beteendemonster
som kulturen pibjuder.

Mannen i kyskhetskulturer har sjilv forsatt sig i en mycket utsatt
och sarbar situation som han sjilva inte rdder éver.'* Mannens
heder, stolthet, anseende och rykee ar helt och hallet beroende av
kvinnornas sitt att forvalta sin sexualitet. Mernissi sammanfattar
mannens sirbarhet och maktloshet pa foljande sitt:

'The concepts of honour and virginity locate the prestige of a man
between the legs of a woman. It is not by subjugating nature or by
conquering mountains and rivers that a man secures his status, but
by controlling the movements of women related to him by blood
or by marriage, and by forbidding them any contact with male

strangers. 147

Hedern utgor samtidigt midnnens 6mmaste punkt. Bide i Med-
elhavsomradet och i islamvirlden forsoker min att komma at
varandra, skada varandra och besegra varandra genom att angripa
varandras kvinnor."*® Mannen ir stindigt orolig for sin heder. Det
ar vikrigt att betraktas som en hedersam familj darfor atc:
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* En vanhedrad familj, frimst dess manliga medlemmar, betraktas
som misslyckade och oférmogna att leva upp till sina roller och
tas dirfor inte pa allvar.'®

* Ingen vill gifta sig med flickor och pojkar frin en vanhedrad fa-
milj."°

* Ingen vill gora affirer med medlemmar fran en vanhedrad fa-
milj.

* En vanhedrad familj utesluts ur den sociala gemenskapen. Den
dor socialt.

* En person utan heder blir méiltavla for omgivningens forake.
Han ir ingenting vird och ska inte visa sig offentligt. Han ska i
varje fall inte se andra minniskor i 6gonen; han ska sinka blick-
en vid mote med andra.

Familjen 4r beredd att offra den kvinna som har dragit skam 6ver

amiljen f6r att de resterande familjemedlemmarna ska kunna fort-
familjen for att de resterande familjemedl ka k fort
sitta att leva som "normala samhillsmedborgare”.

Resultat och slutsatser

Syftet med denna studie har varit att svara pa tvé fragor. Finns det
stdd for vald mot kvinnor och bestraffning av otuke i islam? Pa
den frigan blir svaret jakande. Det har framgitt i verserna liksom i
haditherna ovan att zina eller otuke ér straftbar. Det dr dock viktigt
att understryka att enligt Koranen verserna 4:20 och 24:2 ska bade
mannen och kvinnan, inte enbart kvinnan, bestraffas vid zina.
Den f6rsta versen ovan preciserar inte straffet samtidigt som den
uppmanar till ndd om de som har begatt zina angrar det de har
gjort. Vers 24:4 ddremot preciserar straffet, hundra piskrapp var-
dera. Enligt Sura 4 vers 38 kan den dkta mannen, som en yttersta
dtgird, aga sin olydiga och upproriska fru.

Koranens Sura 4 vers 19 (se ovan) handlar dock bara om bestraff-
ning av den kvinna som har varit otrogen och det med déden.
Islams kritiker har lyft fram denna vers mest och refererat till den
som huvudkillan till hedersmord. Versen kriver dock starka bevis,
fyra dgonvittnen, for att kvinnan ska bestraffas. Manga, frimst
apologeterna, menar att islams egentliga syfte ir att inte bestraffa
den kvinna som begar iktenskapsbrott di det kan vara omajligt att
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i praktiken bevisa dktenskapsbrott med hjilp av fyra 6gonvittnen
som 4r beredda att vittna i domstol.

Stening, som kritiseras mest av allt inom islam, nimns 6verhu-
vudtaget inte i Koranen. Foreteelsen har diremot godkints och
tillimpats av Profeten.

Den andra frigan jag skulle svara pa var denna: Finns det stod
for hedersmord i islam eller kan man ligga hela skulden f6r he-
dersmord pa islam?

Svaret pa denna friga blir nej. Islam foreskriver visserligen be-
straffning av zina, men den bestraffning som islam stipulerar ér
nagot helt annat 4n de hedersmord som begas runt om i virlden
idag och som debatterats i Visteuropa, frimst Sverige. P4 foljande
omréden skiljer sig hedersmord fran den bestraffning som sharia
foreskriver. Enligt islams ideologi dr inte zina en skamfylld eller
en vanhedrande handling f6r de inblandade familjerna utifran ett
socialt och prestigerelaterat perspektiv sisom hederskulturen gor
gillande. Islam har gjort zina till en moralisk och kriminalpolitisk
men ocksa en rittslig friga. Zina ir enligt islam ett brott, som
alltsa bor bestraffas! Islam straftbeligger zina i syfte att avskricka
muslimer frin att begd otuke, inte for att dteruppritta nagons fa-
miljeheder. Otukt ses som en fara for hela samhillsordningen, inte
som en familjetragedi eller en familjs férlorade heder.

De senaste dren har Turkiet, som ir ett av islamvirldens mest
sekulariserade linder, reformerat sin grundlag successivt for att leva
upp till den Europeiska unionens krav och dirmed bérja forhandla
om medlemskap i unionen. I samband med medlemskapsforhand-
lingarna i borjan av oktober 2004 uppdagades att ett av regering-
ens forslag handlade om kriminalisering av dktenskapsbrott. Den
Europeiska unionen krivde att regeringen skulle dra tillbaka for-
slaget innan det turkiska parlamentet skulle ta stéllning till fragan.
Den turkiska regeringens forslag bottnade kanske i islams syn pa
dktenskapsbrott som en kriminell handling.

Islam siger inte heller att sliktingarna till dem som har begatt
zina ska ta saken i egna hinder och bestraffa de inblandade indi-
viderna godtyckligt sisom min gor i hederns namn. Enligt islam
ska straffet avgoras av en domstol, en annan godkind instans eller
en religios ledare med legitimitet och auktoritet. Zina ska ocksd
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bevisas for att de inblandade ska démas och straffas. Endast pa-
stdenden, rykten och skvaller ricker inte for att nigon ska kunna
bestraffas. Bestraffningen ska dessutom ske offentligt och det ér
allminheten som utf6r straffet. Om den person som begir zina ir
ogift blir straffet 100 gisselslag, inte stening eller déden pa annat
sitt. Enligt Profeten ska personen i fraga dessutom forvisas i ett ars
tid. Detta gir inte pd nagot sitt att jimfora med hedersmord eller
det véld och det fortryck som kvinnor utsitts for i hederns namn.

Sharia, inklusive den del som berdr zina, kan ocksa ses som ett
led i islams forsok att ena och organisera alla de stammar som
stindigt befann sig i krig med varandra pd den arabiska halvén.
Fore islams fodelse fanns det inte nagon politisk enhet, inga legi-
tima institutioner eller myndigheter, ingen ledare med auktoritet,
inflytande och legitimitet som kunde mobilisera stammarna och
skapa en gemensam identitet och en gemensam symbol som alla
kunde samlas kring och kinna samhérighet med. Det fanns inte
heller nagot standardiserat och enhetligt sprak.

Efter islams fodelse blev religios samhorighetskinsla och religios
identitet en allvarlig konkurrerande grund till stamtillhorighet for
alliansbildningar mellan olika grupper i Mellandstern.”" Islam
lyckades ocksé att standardisera det arabiska spréiket i forsta hand
genom Koranen och i andra hand genom haditherna.

Innan islams fodelse var det den starkes lag som gillde i Mel-
lanéstern. Det var olika stammars godtyckliga oskrivna lagar,
normer och virderingar som reglerade samhillslivet. Kvinnor
hade inga fri- och rittigheter 6verhuvudtaget. De hade mycket
lagt virde och behandlades illa. Det fanns inga skrivna, och for
majoriteten av minniskorna, legitima lagar eller foreskrifter som
kunde ligga till grund for till exempel familjerdtestragor. Allt skoe-
tes av familjerna och slikten i privat regi. Min behandlade kvin-
nor godtyckligt.'

Stammarna pa den arabiska halvon var starkt patriarkaliska och
kvinnofientliga. Profeten forskee och lyckades forsvaga grunderna
for de patriarkala samhallsstrukturerna liksom stamstrukturerna
genom att bygga en politisk enhet, en enklare form av stat i Med-
ina ar 622. Han sjilv blev den hdgsta politiska, religisa, militdra
och juridiska ledare i denna stat. Aven den enkla "stat” som han
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formade behdvde legitimitet, auktoritet, strukturer, institutioner
och négon form av lag.

Koranverserna blev grundlagen for denna forsta muslimska stat.
Man skulle kunna betrakta haditherna som tilligg till och kom-
pletteringar till Koranen. De tidiga muslimerna godtog Guds ord
och haditherna som sin lag och Profeten som sin legitime presi-
dent, sin andlige och militire ledare. Det har framgétt bland annat
av haditherna i detta arbeta att savil muslimer som judar vinde sig
till Profeten vid tvister. Muslimernas heliga bok och Profetens ord
maste ha haft riteslig legitimitet.

Guds ord liksom apostelns ord borjade konkurrera med de olika
stammarnas oskrivna lagar och spelregler. Stamledarna och andra
min vars makt och auktoritet vilade pa deras bérd och traditio-
nella oskrivna virderingar bérjade urholkas. I takt med den ut-
vecklingen blev Profeten allt mer accepterad och miktig. Islam
erbjod minniskorna pa den arabiska halvon ett alternativ dll den
lojalitet, den identitet och samhérighetskinsla som byggde pa
stamtillhorighet.

Ett positivt resultat av bildandet av denna muslimska stat i Me-
dina och dess grundlag var att kdnsrelationer, familjeritesfragor,
zina, fortal, skattefragor, arvsfrigor och diverse andra brott blev
offentliga angeligenheter. Enskilda individer fick inte lingre ta
saken i egna hinder och utkriva bestraffning och himnd. Min-
niskorna hade inte heller lingre lika mycket anledning att agera
sjalva. Dessa uppgifter tog “den forsta muslimska staten” pa sig.
Alla former av brott, inklusive dktenskapsbrott, skulle bestraffas av
domstolsliknande institutioner som hade Guds ord och Profetens
ord som grundlag.

Denna utveckling ska jimféras med hur det sig ut i de nordiska
linderna. Arekrinkningar, anklagelser om vanhedrande handling-
ar, fortal, tvister och straff har mer eller mindre alltid varit en friga
for "staten” och rittsvisendet. Flera forfattare konstaterar i sina
bidrag i denna antologi hur betydelsen av 4ra och det vild och den
konflikt 4dran kunde skapa, forsvinner i takt med att staten dels
blir starkare, dels far mer legitimitet och flyttar dessa fragor frin
den privata sfiren till den offentliga. Att islam for cirka 1400 ar
sedan lyfte upp dessa frigor om “mellanminskliga relationer” och
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placerade dem i det offentliga rummet var ett oerhért vikeigt och
stort steg framat.

Det ir ingen tvekan om att islam forbittrade kvinnans situa-
tion; den begrinsade och villkorade polygyni och gav henne vissa
ekonomiska rittigheter samtidigt som islam gav kvinnan rite till
skilsmissa, om 4n under extrema férhallanden. Islam hojde kvin-
nans sociala status och virde och gav henne en viss arvsritt. Nack-
delen med denna omvandling ir att islam, genom Koranen och
haditherna, accepterade och cementerade kvinnans underordnade
roll. Sharialagen anses vara helig, fullkomlig och universell och fir
dérfor inte dndras."

Det framgér inte nigonstans att sharia skulle vara tillfillig och
att den borde anpassas till de socioekonomiska omstindigheterna.
Sharia har alltid fungerat som inspirationskilla dven f6r de mo-
derna och mer liberala civilrittslagstiftarna. De linder som har
forsoke att stifta sekuldra och mer liberala lagar, sirskilt rorande fa-
miljerdtten har haft svért att bortse fran sharia. Religiosa domstolar
eller shariadomstolar existerar dven i moderna linder som har en
civilriteslig lagstiftning,. >

For cirka 1 400 ér sedan foddes islam in i en mycket patriarkalisk
miljé och omgavs av dnnu mer patriarkala och kvinnofientliga
kulturer. Islam skakade om grunderna for den patriarkala sam-
hillsordningen som dominerade i omradet men den lit sig ocksa
paverkas av den. Resultatet blev en olycklig kombination av tvd
kvinnofientliga ideologier. Islam och patriarkalismen forstirkte
varandra.

Det storsta problemet ligger i att islam alltid har varit nagot mer
dn bara en religion hinvisad till privatsfiren som i dagens véster-
lindska samhillen. Islam foddes som ett allomfattande system som
redan frin borjan genomsyrade livets alla aspekter. Islam ir inte
bara en trosuppfattning, en livsstil eller en livsfilosofi och ett antal
rituella handlingar for den enskilde individen, utan ett komplett
system av tinkande och regler for muslimernas handlande i livets
alla skeenden bade inom den privata och den offentliga sfiren.
Man kan siga att islam ir en livshéllning; en grundinstillning
till hela tillvaron. Den ir en religion, men ocksa en identitet, en
kultur, en tradition, en ekonomisk, social och politisk ordning och
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ett rittssystem. Islam har utvecklats till ett system av rad, bud och
forbud for alla livets skiften.

Man kan inte siga att islam ligger bakom hedersmord, snarare
tvirtom, islam forsvarade bestraffningar av zina och villkorade
dessutom bestraffningarna. Islam forbjod ocksa dodandet av flicke-
barn. Nir det giller kvinnans situation och hennes fri- och rittig-
heter i storsta allmdnhet sa kan man trots allt betrakta islam som
en revolution till forman f6r kvinnan. Islams syn pi dktenskap,
sexualitet, dktenskapsbrott och mannen respektive kvinnan som
biologiska varelser och deras roller kan i sin helhet kanske ses som
ett stdd f6r hedersmord. Man skulle kunna sdga att islam utgor
bara en av flera faktorer som bidrar till hedersmord, men som inte
direke ligger bakom féreteelsen.

Gamla testamentet foreskriver mycket hardare straff in Koranen
ndr det giller for- och utomiktenskapliga forhallanden och danda
forekommer inte hedersmord bland judar.” Islams foreskrifter bor
ses som virdegrund och som moraliska levnadsregler, pd samma
sitt som Gamla testamentet, inte som lagar och normer som ska
styra vardagslivet i modern tid.

Islam gick dock inte tillrickligt langt; kvinnan fick inte samma
fri- och rittigheter som mannan och hon férblev underordnad
mannen. En relevant friga ir varfor islam inte gick lingre 4n sa.
Kritikerna menar att Profeten i grunden var kvinnofientlig och det
var dirfor han inte gick lingre. Fragan dr om kritiken 4r befogad.
Av utrymmesskil kan denna friga, som beror kvinnans status och
roll inom islam i allminhet, inte besvaras pa ett tillfredsstillande
satt hir. Jag vill bara mycket kort svara pa den del av frigan som
har med véld mot kvinnor och bestraffning av zina att gora.

Hedersmord praktiserades och var utbrett och djupt rotat bland
araber och andra folkgrupper i omradet, frimst bland perser och
turkar. Profeten inspirerades i hog grad av judendomen och kris-
tendomen. Hedersmord férekom 4ven bland dessa religioner.
Gamla testamentet foreskriver dodsstraff, bland annat genom ste-
ning, i hindelse av f6r- och utomikeenskapliga forbindelser. Fri-
gan 4r om det hade varit majligt f6r en nyfodd religion och dess
Profet, som periodvis var militirt och ekonomiskt mycket svag, att
utmana och g emot alla de seder och traditioner som var ridande
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bide bland hans eget och andra folk men som ocksa forfiktades av
de viletablerade religionerna i omradet. Svaret pa den frigan méste
vara nej.

Manga miktiga och framstdende min som hade gatt over till
islam och flera av Profetens nirmaste anhiéingare var ocksi emot yt-
terligare planer pé att reformera samhillet och ge kvinnorna hogre
status och fri- och rittigheter. Det fanns en pataglig risk att en del
miktiga stamledare skulle limna islam samtidigt som andra skulle
avsta frin att konvertera om islam gick lingre med sina reformer.
Islam, som en nyfédd religion, behdvde dessa miktiga min for ate
kunna expandera. En av profetens hirdaste motstindare pa detta
omrade var en av hans nirmaste min, Umar bin al-Khattab, som
ar kind for sin hardhet och sitt kvinnofientliga synsitt. Umar blev
sd sminingom muslimernas andra kalif efter Profetens och Abu
Bakrs dod. Profeten kunde av taktiska och strategiska skil inte ga
lingre. Tiden var inte mogen.'

En kort redogdrelse av omstindigheterna kring Sura 4 vers 34, som
ir en av de absolut mest kritiserade verserna, kan vara pa sin plats.

The prophet said: "Do not beat women”. And in fact people re-
nounced it. And then Umar came looking for the Prophet and
said to him: "Messenger of God, women are rebelling against their
husbands.” The Prophet authorized them to beat them, but he
said: A crowd of women is gathered tonight around Muhammed’s
family. There are seventy women who have come to complain

about their husbands”.'”

Enligt Mernissi gick Profeten med pa att min skall kunna aga sina
fruar, dels pa grund av att Umar — en nyckelperson som inte gick
att ignorera — ville det, dels ddrfor att folk inte lyssnade pa honom.
Nir versen var kiind kom en kvinna — som hade blivit slagen av sin
man — till Profeten och klagade 6ver hindelsen och bad om hans
hjilp, men Profeten sade att han som individ ocksa kunde vara i
konflikt med sin Gud. Han lir ha sagt till kvinnan: ”I wanted one
thing, and God wanted another.”">®

Umar bin al-Khattab gir si lingt som till att pastd att det 4r
kvinnorna som styr i islam. Han lr ha sagt:
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We the people of Quraish [den stam som dven Profeten tillhorde]
were accustomed to ruling our women. But when we moved over
to the Ansar (the earliest believers and followers of Muhammad in
Islam) we found that among them it seemed to be the women that
ruled.’

En annan relevant fraga ir varfor islam i allminhet belastas som
huvudkilla till hedersmord. En av orsakerna kan vara bristan-
de kunskap om islams egentliga forhallningssitt till zina och de
gillande reglarna och principerna f6r bestraffning av zina. He-
dersmord forekom bland alla etniska grupper och alla religioner i
Mellanéstern fore islam. Manga verkar tro att hedersmord uppstod
med islams fodelse.

Islams normer och virderingar i familjerittsfragor och i fra-
gor som beror kvinnans status och roll har paverkat och i minga
fall blivit en del av manga etniska gruppers kultur och tradition.
Mainga blandar ihop eller forvixlar islams foreskrifter och princi-
per med olika etniska gruppers kulturer och traditioner. Kulturer
och traditioner i omradet paverkade den nyfodda religionen islam
men sjilvklart gick influenserna i den andra rikeningen ocksd. Det
skedde en sammansmiltning mellan muslimska principer, etiska
regler, bud och traditioner, sedvinjor och kulturella normer och
virderingar.

Den svenske islamologen Christer Hedin hidvdar att islam har
vuxit samman med vissa kulturer till den grad att delar av dessa
borjat uppfattas som centrala inslag i religionen.'® Religiosa vir-
deringars och foreskrifters sammanvixt med patriarkala kulturella
virderingar och olika etniska gruppers traditioner och sedvinjor
kan vara en annan forklaring till varfor en del belastar islam for
hedersmord.

De muslimer som hinvisar hedersmord till islam kan delas upp i
flera grupper. En av dessa grupper bestar av minniskor som vill av-
hiinda sina etniska grupper ansvaret. En annan liten grupp som pa
ett eller annat sitt varit inblandad hedersrelaterat vald vill avhinda
sig sjilva och sina nirmaste ansvaret fér det de har gjort. Man
tenderar i allménhet att ha mer 6verseende med handlingar som
sker i religionens namn. En tredje grupp som ir islams kritiker,
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oavsett om de dr muslimer eller inte och oavsett om de vet islams
instdllning till frigan eller inte, belastar islam f6r hedersmord, for
att uppnd vissa politiska syften.

Som jag ser det ir det inte islam som ligger bakom hedersmord.
Hedersmord kan majligen anses ha ett svagt stod frén islams skrif-
ter pi samma sitt som det finns stdd for det i kristendomens heliga
skrifter. Islams forhallningssitt till begreppet heder och skam, otro-
het, kvinnans sexualitet, dktenskap men ockséd konsrelationerna
ar mycket mer komplicerat 4n det som skildras och debatteras i
massmedier. Det kanske dr meningen att det ska vara komplicerat
och att det ska fa vara det.
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Heder, hat och fortvivlan

Fadime och historien

I den allminna debatten — i dagstidningar och pd andra stillen
— har fenomenet hedersmord vickt stor uppmirksamhet under
senare ar. Termen har sirskilt kommit att forknippas med tragiska
oden av det slag som namnet Fadime piminner om. En kvinna av
muslimsk familj dédas av en nirstdende man darfér att hon fjir-
mat sig frin familjens auktoritet och virdesystem for att leva ett
mer sjilvstindigt liv. Detta dédande legitimeras enligt forovaren av
att kvinnan dragit skam och vanira éver familjen. Utgir man frin
just detta fall, forutsitter begreppet hedersmord att den bakomlig-
gande konflikten handlat om en kvinnlig individ som anses ha
utmanat familjens heder. Hedern "aterstills” genom att kvinnan
dodas av en familjemedlem. Det 4r pa ménga sitt en hjirtslitande
kombination, djupt upprérande.

Fadime var tjugosex dr nir hon dédades av sin far den 21 januari
2002. Pappan hade arbetat i Sverige i sexton ér, fram till 1998. Han
tillhorde en aktad familj i sitt hemland och hade aldrig straffats
forrin han démdes for mordhot mot Fadime i maj 1998. Fadime
talade 6ppet om sin situation i svenska massmedia. Hon skulle
da flytta ihop med sin svenske pojkvin. Han dog tragiskt i en bil-
olycka, men hon stod fast vid beslutet att leva sitt eget liv och lim-
nade sin slikt. Av den betraktades hon som utstét, i exil. Dock
hade hon i hemlighet triffat sin mor och sina systrar. Det var nir
hon besokte systerns ligenhet som fadern kom och dédade henne.
Modern f6rsokte forgives stilla sig emellan dem och skydda dot-
tern.

Men Fadime har inte varit det enda exemplet i Norden. An-
tropologen Unni Wikan redogdr f6r ytterligare fall i Sverige och
Norge. Hon berittar till exempel om Sara som var femton ér da
hon mérdades av sin bror och sin kusin, sexton och sjutton ar
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gamla, i en snddriva den 15 december 1996 i Umed. Mamman
var franskild och de unga minnen betraktade Sara som en "hora”
eftersom hon gick pé disco och umgicks med svenska pojkar. I ef-
terhand har det kommit fram att fadern och hans broder radgjort
tidigare om hur de skulle bli av med "problemet Sara” och talat
om att déda henne.!

Asa Eldén och Jenny Westerstrand sitter mordet pa Sara i cent-
rum da de argumenterar for att valdet mot kvinnorna méste lyftas
fram mer kraftfullt, och i ett helhetsperspektiv som inte isolerar
det slutgiltiga dodliga valdet. Annars kan man enligt deras mening
inte skapa en forstielse av det skedda. De menar att Fadime och
Sara gjort just som var liberaldemokratiska mentalitet rekom-
menderar, de har handlat som individer. Desto mer forvinande
ar det da att sociala myndigheter och rittsliga instanser visar si
pass stor forstelse for de resonemang som betonat hur Sara stridit
mot vad som ansetts passande i hennes grupp. Men rittsinstan-
serna fragmentiserar berittelserna om vad som hint och kommer
ddrmed inte rikeigt 4t det kollektivistiska trycket frin méinnen i
Saras omvirld.> Annorlunda uttrycke lyckas ritten inte synliggéra
vare sig det strukturella valdet, orittfirdigheten i minnens sitt
att fortrycka en enda flicka, eller det kulturella vild som ligger i
smidesord och gliringar. Det direkta fysiska véldet blir isolerat och
ddrmed svarbegripligt, anser Eldén och Westerstrand.

Asikterna har brutits om hur det som hint Fadime egentligen
skall uppfattas. Etnologen Simon Ekstrom menar att det i tid-
ningsdebatten 4 ena sidan fanns de som f6rs6kte géra mordet
begripligt genom att hiénvisa till kultur och skillnad. A andra sidan
fanns det flera som inte alls ville se mordet som en friga om kultur.
Han hinvisar till antropologerna Mikael Kurkiala och Unni Wi-
kan samt historikern Yvonne Hirdman, for den forsta positionen.
De betonar morden som rationella inom en viss kulturell kontext,
som dock ir fundamentalt annorlunda jamfért med var egen. Som
exempel pa den andra positionen stod enligt Ekstroms analys av
debatten bland andra skribenten Moa Mathis som framhgll faran
i att hinvisa till kultur och pa det viset forldgga “den brottsliga
dynamiken ndgon annanstans”. Ekstrom pekar ocksa pé ett inligg
av Paulina de los Reyes med flera i Affonbladet den 15 mars 2002,
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dir skribenterna varnar for risken att kultur blir nagot som andra
har. Kultur tillskrivs andra, medan svenskar och svenskt hamnar
utanfor denna kategori.?

Med en viss schematisering finner man foljande spridning av
synsitten dd det giller att nidrmare karakterisera didet:

* Mordet har sin grund i en syn pa kvinnan och sexualiteten, som
ar speciell for islam och som framstir som orimlig i det moderna
nordiska samhillet.

* Mordet har sin grund i en syn pa kvinnan och sexualiteten,
som inte alls dr generell inom islam men som férekommer i
vissa invandrarkulturer. Det skulle alltsa handla om ett slags
kulturkamp, ddr vissa svenska minoritetskulturer stir emot den
svenska hegemoniska kulturen, i virdefrigor kring kvinna och
sexualitet.

* Mordet handlar inte alls om specifika islamska virderingar eller
om virdesystemen hos invandrare, utan om kdnsmake och patri-
arkal samhallsordning i allménhet. Liknande mord, menar man
d4, kan mycket vil utforas ocksd i andra miljéer dir patriarkal
makt utévas. Det avgdrande ir brytningen mellan individens
rittigheter att gd sin egen vig och gruppens normsystem, utga-
ende frén en man i toppen.

* Mordet handlar egentligen varken om kénsroller, sexualitet eller
patriarkalism, utan om relationen mellan individ och kollektiv
och om heder och dra som kittet i kollektiva relationer. I den
bemiirkelsen kan man finna paralleller i andra kollektiva heders-
kulturer, och offren for dodandet behéver dé inte alls vara just
kvinnor. Avgérande for upplevelsen av kriankt heder och skam,
dr dé act familjens forhallanden kommer ut i offentligheten.
Heders- och skamkultur dr beroende av vad grupper och storre
offentligheter tinker och tycker; det 4r infor andra som hedern
och skammen uppstar. Unni Wikan hivdar till exempel att he-
dersmord inte bara drabbar kvinnor. Det 4r alltsa inte friga om
allmint strukeurellt vild mot kvinnor eller globaliserat kvinno-
fortryck, utan om en specifik hedersideologi.*
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Skillnaderna mellan de olika positionerna ir i vissa fall ganska sma,
pa andra punkter stora. Férklarar man fenomenet hedersmord
med forestillningarna i en viss religion eller en viss hederskultur,
tenderar man i bada fallen at en nirmast mentalitetshistorisk for-
klaring. Sega grundliggande tankar gors ansvariga f6r handlingen
att doda en annan minniska. Talar man & andra sidan i termer av
att méin med patriarkal makt vinder sig mot kvinnor som haft sex-
uella relationer som anses felaktiga, drar forklaringen it att betona
relationer och makt. De positioner som fokuserar kvinnor och
sexualitet ligger, som jag ser det, egentligen inte sd lingt ifrin var-
andra som den dagspolitiska hettan i debatterna kunde ge intryck
av. De ror alla vild mot kvinnor som siitts in i en forklaringsram,
som handlar om antingen en manlig patriarks eller en hel grupps
maktutévning. Gruppen eller patriarken representerar en virde-
struktur som gor kvinnornas sexuella beteende eller deras 6vriga
framtridande i offentligheten till et laddat omride.

Men en viktig nyans ir forstds hur vittfamnande definitionen
blir enligt de olika synsitten. Gor man heder och kollektivism
till de stora byggstenarna, som till exempel Wikan, behéver he-
dersmord inte enbart gilla kvinnor och inte heller véld just inom
familjen/sldkten. I sa fall blir filtet av tinkbara analogier nu och
i historien stort: maffiabrik, tidigmedeltida fejder, dueller och si
vidare. Inskrinker man definitionen till att gilla just mins véld
mot kvinnor, inom familjen eller slikten, begrinsas de tinkbara
analogierna.

Den vig jag vill f6lja i denna artikel 4r en variant pa den sist-
nimnda. Jag utgir silunda frin en snivare definition som dock
inte exkluderar vald dven mot min: dodligt vild inom familjen,
legitimerar av referenser till heder och skam. Skilet till mite val ar
kulturhistorikerns klassiska letande efter det mest annorlunda, det
mest forbryllande hos ett fenomen eller en hindelse — f6r att just
med hjilp av det "annorlunda” i bista fall ni en djupare forstielse
av en annan tid eller kultur. Som jag skall utveckla nirmare nedan,
ar det for mig inte alls s forvinande att méinniskor dven i det mo-
derna samhillet har forestillningar om heder och skam. Det giller
oavsett om man lever i majoritetskulturen eller i en invandrarkul-
tur. Det for mig svarbegripliga i berittelsen om Fadime 4r snarare
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att en far kan gi sa lingt i sin vrede 6ver en dotter som han menar
har vanhedrat familjen att han dédar henne med beratt mod. Det
knappast fattbara i fallet Sara 4r att min i slikten kallsinnigt talat
om att undanrdja “problemet Sara”. Didrmed underbliser de en
sidan hatisk stimning hos unga sliktingar till flickan, att dessa
dodar sin egen syster/kusin. Att man medvetet kalkylerat med
mdjligheten att beréva en nirstiende livet, ér si svart att riktigt ta
till sig. Ndr allt kommer omkring betraktas livet som heligt i de
flesta kulturer. Mord och drap i civilsamhillet ar stringt forbjudet,
och det borde vara ett svart steg att ta for en minniska att déda en
dotter eller syster. Att det handlar om nirhet mellan féroévare och
offer, liksom om liv—déd, ir alltsa centralt f6r mig.

Historiker har ganska sillan varit inblandade i debatterna kring
hedersmord. Diremot har religionsforskare, psykologer, sociolo-
ger och antropologer deltagit. Att historikerna uteblivit ar kan-
ske mindre egendomligt om man utgar ifrdn att det borde vara
samtidshistoriker som engagerar sig. Nordiska samtidshistoriker
har i regel fokuserat andra problem — sidana som varit forknip-
pade med moderniteten som s6kord. D4 har hedersmord i en in-
vandrarfamilj litt kommit att framsta som ett avvikande och rent-
av esoteriskt fenomen. Det har helt enkelt inte setts som sirskilt
viktigt f6r en samtidshistoriker att diskutera dagens hedersmord,
betraktade som en anomali i den moderna utvecklingen. Yvonne
Hirdman har som namnts varit ett undantag.

Men man kan 4 andra sidan notera i vilken grad som historiker
med inriktning pd medeltid och tidigmodern tid har tolkat ildre
perioders nordiska historia med hjilp av begrepp som ira, heder,
skam, och i vilken grad de kommit med nya resultat kring vald,
sexualitet och kénsmakt pa ling tidsaxel.” D4 kan man forvina
sig Gver att dialogen om hedersmord inte i hogre grad inkluderat
historiker. De linga perspektiven, de historiska analogierna eller
kontrasterna, kan mojligen hjilpa till att ringa in ett fenomen
som idag framstir som anakronistiskt och obegripligt for de flesta
minniskor. Samtidigt kan pendlingen pa tidsaxeln fa oss att battre
forsta likartade hindelser i historien. Att leta efter analogier och
paralleller, eller efter kontraster dr en vig till kunskap, en ontolo-
gisk positionering. Vilken betydelse har med andra ord f6restill-
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ningar om dra, skam, familjen och sexualiteten kunnat ha for att
legitimera vild mot andra ménniskor i Sveriges historia? Ja, for att
legitimera det allra allvarligaste: att man tar en annan minniskas
liv, som dessutom ér en familjemedlem.

Innan jag aterkommer till den fragan, vill jag dock se pa hur
begreppet hedersmord i dagens debatt kommit att foras vidare i en
mildare form, genom begreppet hedersvald.

Hedersvald

Under de senaste aren tycks begreppet hedersvéld ha blivit van-
ligare i massmedia. Det tyder pa en 6kad vilja att urskilja ocksa
sadant vald som inte gatt sa lingt som till drép eller mord, men
som i sin kulturella kontext i 6vrigt har samma ingredienser som
hedersmorden. Detta innebir att man ocksd med hedersvald avser
vald mellan slikt- och familjemedlemmar. Orsaken anses vara att
den utsatta familjemedlemmen adragit de andra skam. Diremot
behover hedersvaldet inte vara linkat till speciella etniska eller reli-
giosa grupper, inte heller till enbart kvinnor.

Ett exempel ir nir nigon i den egna familjen slar homosexu-
ella ungdomar. En tidningsnotis i september 2004 i Sydsvenska
Dagbladet rapporterar foljande: "Homo- och bisexuella ungdo-
mar utsitts ofta for hedersrelaterat vald och forfoljelse fran sina
anhériga pa grund av sin sexuella liggning. Det visar en rapport
frin Riksforbundet for sexuellt likaberittigande (RESL) i Skine.”
Artikeln betonar vidare att hedersvéld traditionellt ansetts vara
kopplat till invandrargrupper. Men sa dr det inte, utan enligt den
dberopade rapporten kan hedersvéld forekomma i alla slags famil-
jer. Tidningen citerar psykologen Elisabet Nidsjo som hévdar att
de homosexuella ungdomarna blir inlsta, slagna och hotade. Det
hinder ocksa att forildrar hotar med att begd sjalvmord pa grund
av barnens sexualitet.

I Sydsvenska Dagbladet den 20 januari 2005 rapporteras pa mot-
svarande sitt om en kartliggning som RFSL Ridgivningen Skane
gjort pa uppdrag av linsstyrelsen. Den omfattar 53 ungdomar, de
flesta pojkar. "Hedersvald ir kopplat till sexualitet och inte begrin-
sat till vissa etniska, religiosa eller kulturella grupper. Hederstin-
kande finns dven i den svenska kulturen”, sammanfattar enligt
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tidningen socionomen Hans Knutsgird och psykologen Elisabet
Nidsj6 de iakttagelser de gjort. En angrinsande artikel i samma
tidning tar upp Janet som anmilt sin pappa dirfor act han hotat
henne till livet nir hon berittade hemma att hon var lesbisk. Janet
fick skyddat boende under en tid, flyttade sedan dll sin flickvin i
en annan del av landet och brét med sin familj. Fadern démdes till
fingelse i ett ar.

Kriminologen Eva Tiby har framfor allt med hjilp av intervjuer,
enkiter och pressmaterial forsokt kartligga homosexuella kvinnors
och miins berittelser om utsatthet for brott.* Hennes material visar
dock att tvé tredjedelar av de utsatta inte alls kinde garningsmin-
nen. Tiby betonar alltsd inte sirskilt vald mot homosexuella fran
anforvanters sida. Samtidigt framgér det emellertid att krinkning-
ar ganska ofta sker dven i hemmilj6. Tiby refererar ocksd andra
undersokningar enligt vilka det inte 4r ovanligt att unga homo-
sexuella utsitts for vald eller forolimpningar i de egna familjerna. I
en internationell studie av 500 unga skulle till exempel 40 procent
ha upplevt fysiska attacker av nirstiende.” Nar familjemedlemmar
utovar vald mot homosexuella, 4r det vanligast att det ar en bror
som ger sig pa en homosexuell bror. Mindre vanligt har det varit
att en heterosexuell bror slar sin lesbiska syster. Fider begir over-
grepp inom familjen oftare in modrar.

Ett annat exempel ror skolor i Lund, dir Ridda Barnen upp-
tickt manga fall av hedersvild eller hot om hedersvéld (Sydsvenska
Dagbladet 3 mars 2005). De exempel som dras fram i tidningsar-
tikeln indikerar att man hir framfér allt avser flickor ur invand-
rarfamiljer. En flicka har enligt tidningen hindrats frin att umgés
med andra barn, blivit inlést och tvingats sluta skolan dérfor ate
forildrarna velat gifta bort henne med en éldre man fran hennes
ursprungsland. Det sdgs emellertid inte ut att hedersvaldet enbart
skulle handla om invandrarfamiljer. En faktaruta bredvid artikeln
citerar tvirtom ur Ridda Barnens definition av hedersrelaterat
vald som inte alls implicerar etniska/religiésa avgriansningar. Det
handlar om ”en stark kontroll som utévas mot en person i slakeen
nir denne bryter eller forvintas bryta mot normen som gller for
gruppen”. Vidare menar Ridda Barnen att familjens "heder ir
kopplad till ett patriarkaliskt regelsystem och kontrollen baseras
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pa normer om makt och sexualitet. Kontrollen kan yttra sig pa
maénga olika sitt, allt frin krinkningar och trakasserier till hot om
vald och vald samt frihetsberévanden”.

Vild mellan familjemedlemmar, utifrin normer om sexualitet
och make, ir alltsd de aspekter som kommer fram i dagens debatt
om hedersvéld. Exemplifieringen i artikeln om Ridda Barnens
undersokningar giller frimst flickor ur invandrarkulturer. Men
Ridda Barnens officiella definition samt vildet mot homosexu-
ella ungdomar visar, att debatten dndé har vidgats dill act gilla alla
grupper av unga.

Kirnan i det problem som familjemedlemmarna tycks uppleva
i forhallande till dottern/sonen har alltsa att géra med sexualitet:
fri sexualitet fore dktenskapet, val av "fel” partner f6r familjebild-
ning, samkénad kirlek som inte kan leda till barn pa vanligt sitt.
I samtliga fall 4r det friga om sexuella preferenser som inte lingre
ir forbjudna i Sverige, i det moderna samhillet. Staten skam- och
straffbeldgger inte lingre sexualitet fore dktenskapet och sedan
1940-talet inte heller homosexualitet. Men i vissa sociala skikt och
i vissa grupper kan sadana beteenden fortfarande betraktas som
djupt skamliga.

Paralleller i nordisk historia?

Finns det da négra paralleller till hedersmorden enligt definitionen
ovan i nordisk historia? Har till exempel nordiska kvinnor nagon-
sin dodats av en slikting darfor att de blivit med barn utanfor k-
tenskapet och dirmed “vanhedrat” sin familj? Dédade en far sin
dotter som brutit mot hans hierarkiska val av partner, eller dodade
en bedragen man sin otrogna hustru? Hur har man i sa fall sett pa
detta i samhillet?

Unni Wikan menar att det kunde hinda att en otrogen hustru
dodades i Spanien pa 1700-talet. I England néjde man sig diremot
med att stéta ut dem ur gemenskapen. Hon hivdar ocksa att det
i Europa aldrig varit tradition att doda sitt eget barn f6r hederns
skull.* Uppenbarligen tinker hon hir pd drap av mer eller min-
dre vuxna barn. Ser man till odkta spadbarn, fanns det i Sverige
under 1600- och 1700-talen hos myndigheterna en forestillning
om att ensamma mddrar ofta dripte sina nyfédda barn for att
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undga skammen. Ogifta havande kvinnor kunde gripas av sadan
fortvivlan med tanke pa sin utsatta situation, att de fodde i hem-
lighet och i vissa fall fakriske sdg till att det framfodda fostret dog.
Detta har inte minst Eva Bergenlév visat i sin forskning.” Den fun-
damentalistiska protestantiska ordodoxin var lika oforsonlig i sin
kontroll av sexualiteten da som idag forefaller gilla i vissa — dock
langt ifran alla — regioner dir islamsk statsreligion hirskar. Men de
olyckliga barnamérderskorna undgick inte samhillets straff och
ingenting tyder pa att ens den nirmaste omgivningen uppfattade
deras dad som rittfirdigt. En ogift kvinna som dodade sitt nyfod-
da barn kunde mojligen ses som tokig och fa reducerat straff, men
hon framstod aldrig som en heroisk riddare av familjens heder.

Over huvud taget ir det inte litc att finna analogier till heders-
mord i den nordiska historien, i varje fall efter den tidiga medel-
tidens fejder. Visserligen 6vervakades den "ritta” sexualiteten i de
nordiska linderna med en oerhérd effektivitet under 1600- och
1700-talen, och mentaliteten/ideologin var patriarkalisk i samhillet
under samma tid. Det 4r dérfor ldtt att tdnka sig att till exempel en
flicka som blivit med barn utan att vara trolovad kunde f stryk av
sin far, ifall han fick veta saken. Men i bevarade killor syns sidana
interna familjeuppgorelser sillan. Det behéver givetvis inte ute-
sluta att de fanns. Man fir emellertid forvinta sig att saken hade
kommit infor ritta ifall dottern dédats; husaga utévad med agg
och himndgirighet och utan matta var trots allt forbjuden, och
mord och drap forsvarades inte av samhallet."

Framfor allt finns det en avgorande skillnad mellan 1600- och
1700-talens Sverige med dess kontroll av sexualiteten, & ena sidan,
och fallen Fadime och Sara & den andra sidan. En strikt sexual-
moral och en fast familjeideologi ingick i det ildre skedet i den
hegemoniska kulturen i Sverige, men den inskirptes med full kraft
av stat och kyrka i samforstand. Dessa normer tillhérde med andra
ord ingen specifik grupp i samhillet som miste ta saken i egna
hinder, nir ndgon brét mot normerna. Tvirtom, hela statsap-
paraten stod bakom normerna. Samhillet/staten stadgade stringa
straff for sidana forseelser. Déden var till exempel ett tinkbart
straff vid s kallat dubbelt hor (da bada parter var gifta) och i vissa
fall av enfalt hor (da en av parterna var gift). Om ogifta lig med
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varandra fore trolovning, och kvinnan blev med barn, hotade
dryga botesstraff och/eller plagsamma kroppsstraff. Dessutom lade
kyrkan pa syndarna extra skamstraff.”" Fragan ir om forildrar och
syskon under sidana omstindigheter kinde att de sjilva behovde
reagera med ytterligare straff? Staten utmitte straffen och la skam
pd den individ som syndat. Familjegruppen behovde dirmed inte
sjilv agera.

Att skammen varit en integrerad del av svensk statlig rictskip-
ning inda sedan medeltiden och fram i modern tid, framgir ocksa
av Goran Ingers analys av vanfrejd. Staten kunde under med-
eltiden gora en individ idrelés genom att till exempel ge honom
vanhedrande straff (som att stympas eller brinnmirkas), och innu
under 1900-talet fanns "forlust av medborgerligt fértroende” som
pafoljd. Inger gar igenom lagar, politiska debatter, rittssystem och
doktriner med relevans for temat genom tiderna. Men han gor
ocksd nedslag i tinkebdcker och domstolsprotokoll for att skaffa
sig en bild av hur ofta straff som fredloshet eller sadana paféljder
som ansetts medfora dreloshet faktiske utmatts i dldre tid. PA mot-
svarande sitt diskuterar han siffrorna dver dem som under 18o0-
och 1900-talen forlorat medborgerligt fortroende”. Det innebar
bland annat att man forlorade sin tjanst, ritten att rosta och att
delta i kommunala angelidgenheter. I slutet av 1800-talet vinde sig
sambhillets ridsla i hog grad mot 16sdriveri och dryckenskap, och
forlust av medborgerligt fértroende drabbade till exempel ar 1868
2 601 personer, och ar 1870 1 676 personer i riket. In pa 1900-talet
minskade antalet och pifoljden gillde nu mest tjuvar. Forlusten av
medborgerligt fortroende var i modern tid ofta tidsbegrinsad.

Termen vanfrejd infordes i 1734 ars lag, som innehéll péfallande
ménga bestimmelser om olika grader av dreloshet. Gustav I1l:s
straffrittsreformer 177879 avskaffade dock irelosheten som pa-
foljd vid flera brott, och 1800-talets rittspolitiska debatter lade si
smédningom grunden for lagférindringen 1937 dé forlust av med-
borgerligt fortroende forsvann som straffpafoljd.

Om man utgir fran Ingers resultat 4r det sliende att det trots
allt funnits en sidan kontinuitet 6ver seklen i samhillets syn pa
de omstindigheter som medf6rt forlusten av dra och virdighet,
respektive medborgerligt fortroende. Hela tiden har det rért sig
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dels om vad man uppfattat som vissa gruppers mer eller mindre
medfédda egenskaper, dels om individers g@rningar. Visserligen
dndrar sig bestimmelserna om vilka medfédda egenskaper som
kunde medf6ra att dran och den sociala tillhérigheten forlorades.
Trilar saknade dra men forsvann som kategori under medeltidens
lopp. Utomiktenskapliga barn — sirskilt sidana som fotts i vissa
forbjudna led — levde utan fullstindiga rittigheter under medelti-
den och lingt in i tidigmodern tid. Reglerna luckrades dock upp
efter hand. A andra sidan tillférdes under 1500- och 1600-talen
nya grupper i katalogen éver dem som inte hade riktiga medbor-
gerliga rittigheter: tattare, zigenare, judar, katoliker. Det skulle
dréja beklimmande linge innan dessa grupper integrerades i det
svenska rittsystemet och samhillet. Men dé det giller de girningar
som minniskor begtt och som berdvat dem &ran, rder en nistan
mirklig kontinuitet frain medeltid till 1800- och 1900-tal. Djupast
sett handlar det i regel om att minniskor antingen saknat stadigt
arbete, svirat och drivit omkring, eller om att de begitt brott som
haft med tjuveri, bedrigeri, forrideri eller grova valdsbrott att gora.
Sérskilt for kvinnor tillkom sexualforbrytelser, i dldre tid kanske
frimst dktenskapsbrott, i modern tid prostitution.

Det ir resultat som hjilper oss att tydliggora motbilden, ideal-
bilden for en drans man eller kvinna i det svenska samhillet lingt
fram i tiden: den bofasta individen med stadigt arbete och stabil
heterosexuell relation, érlig och palitlig, trofast i kirlek och heder-
lig med pengar och egendom.” Anda fram till 1930-talet uppritt-
héll staten med andra ord en form av kontroll som baserade sig pa
gamla virden om heder och skam. Anda fram i vara dagar har en
kvinnas skam oftast haft med hennes felaktiga” sexualitet att gora.
Samtidigt hade dock staten undanrdjt privata himndeaktioner
mellan minniskorna och statlig lag har ersatt "fejder”.

I sjilva verket tror jag att statens ingripande och lagens in-
riktning pa individer ganska tidigt i den svenska och nordiska
historien 4r avgorande i sammanhanget. Min hypotes ir att he-
dersmord och grévre hedersvild — definierat som nirstiendes all-
varliga vild mot familjemedlem — inte varit nédvindigt/naturligt
i ett samhille dir den hegemoniska virdestrukturen och normen
uppritthallits kraftfullt med statens hjilp. Om normen f6rsvarades
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med drakoniska straff genom statens och statskyrkans f6rsorg, vad
fanns det da for behov i familjen att ytterligare sld den som redan
straffats? Mojligen kan man tinka sig att familjen girna sig att de
slapp att i nirmiljén stindigt piminnas om familjemedlemmen
som skimt ut sig, det vill sdga att denna/denne helst flyttade eller
holl sig undan en tid.

Stér staten f6r en norm som den lilla gruppen delar, “behévs”
det egentligen inte att gruppen tar den sociala kontrollen i egna
hinder. Men om en grupp upplever att den ensam star for virde-
ringar, som samhillet i ovrigt inte delar eller inskirper tillrickligt,
di kan det intriffa att man tar saken i egna hinder. Sa kan he-
dersvéld idag riktas mot till exempel homosexuella barn — i en tid
dé staten inte lingre definierar homosexualitet som ett brott men
det fortfarande finns grupper som ser just den sexuella preferensen
som “onaturlig” eller "fel”. En parallell skulle i det perspektivet
kunna vara en situation som ir vilkind fran litteratur och brev
men sillan beldggs i 6vrigt: ndr den borgerliga familjefadern i bor-
jan pa 1900-talet reagerade hiftigare 4n staten pa en ogift dotters
oonskade graviditet. Staten och kyrkan var méjligen fortfarande
lika fordémande i sin syn pa utomiktenskaplig sexualitet, men sig
det inte lingre som sin uppgift att uppricthalla normen. Familje-
fadern skickar da bort dottern for att f6da i hemlighet och tvingar
henne att adoptera bort barnet. Allt for att ridda familjens heder. I
en “fin” familj skall det minsann inte finnas nigra oikta barn! Med
andra ord 4r det min hypotes att vi skulle kunna finna exempel pa
ett psykiskt eller fysiskt hedersvild inom familjen, sirskilt i sidana
perioder, di forildrarna i vissa skikt av befolkningen ansett att de
haft en hogre moral dn samhillet i dvrigt, da vissa grupper i sin syn
pé familj och sexualitet inte legat i fas med den av staten uppritt-
haillna generella normen.

Om hedersvilder nagonsin i sidana situationer stricke sig till att
upphiva grinsen mellan liv och dod, och blivit hedersmord, ir dock
mera tveksamt. For det krivs sannolikt ytterligare betingelser:

* Forovaren ingr i en grupp som mera allmint har uppfattningen
att staten i det land ddr man bor inte skyddar vad de anser vara
ritt genom sina legala system; man maste dirfor anlita privat

himnd.
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* Forovarens strivan att uppritthélla makt inom gruppen eller en
gruppspecifik heder @r sé stark, att den till och med Gverskuggar
idéerna om livets helighet.

* Forovaren har inte bara stod i sin grupp utan anses till och med

e .. .. . . » »
ha utfért en hedervird girning nir han “straffat” den som anses
ha dragit vanira 6ver familjen/slikten.

Fortvivlan, angest och hat

Nir allt kommer omkring 4r hedersvild som gr sa langt som till
drip/mord inte vanligt i ndgon kultur, inte heller i marginaliserade
invandrarkulturer. Hur skall man da forstd att detta sista steg tas,
dé grinsen mellan liv och dod évertrdds? Just det ér inte alldeles
overtygande forklarat ens i de tolkningar som fokuserar bade he-
dern och relationerna inom specifika gruppkulturer, forefaller det
mig.

Unni Wikan ger foljande definition av heder: "Heder hand-
lar om 7zt dll respeke, i betydelsen krav pé respeke. Samhaillet
ar skyldigr att visa respekt for personen, forutsatt att reglerna for
hederskoden f6ljts. I motsatt fall férlorar personen sin heder (sam-
tidigt som andra dras med av bara farten eftersom hedern ir kol-
lektiv).”"> Aven om Wikan ir angeligen att understryka sin egen
definitions sirart, 4r det uppenbart att den ligger nira den som
formulerats i annan antropologisk forskning. Kant ér Julian Pitt-
Rivers resonemang:

Heder ér en persons virde i egna men ocksd i andras 6gon; det ir
hans virdering av det egna virdet, hans rzv pa stolthet; men det
ir ocksa samhillets erkinnande av detta krav, dess accepterande av
hans anseende, hans 7t till stolthet.™

Skillnaden ligger snarast i att Pitt-Rivers inte endast framhiller
heder som nagot samhilleligt, den respekt som individen kriver
av samhillet. Han menar att hedern ocksa ligger i individens syn
pa sig sjilv. Jag tycker att det 4r en intressant skillnad. Pitt-Rivers
definition 8ppnar for majligheten att det finns mer én en typ av
diskrepans mellan individens egen uppfattning om sitt virde och
samhillets/gruppens. Inte nog med att individen kinner att hans
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sjalvvirdering inte mots med motsvarande respekt av gruppen/
samhillet. Ur det uppstar di kinslan av skam. Det 4r det scena-
riot som Wikan riknar med. Men det finns ocksd, atminstone i
ett kort skede, en annan variant. Individen kan sjilv tappa tron
pa sitt virde innan det omgivande kollektivet gor det. Ur en sé-
dan situation gror sannolikt forvirring, angest, ridsla att dven den
egna gruppens respekt skall bli mindre. Fadimes far hade av allt att
doma tappat mark nir familjen flyttade till Sverige. Dotterns an-
milan mot honom gjorde att hans auktoritet som far blev ifriga-
satt frin tva hall och pé olika grunder: dels av hans “svenska” stat,
dels i hans egen grupp av sliktingar och vinner. Det dr mojligt att
han upplevde en djup frustration och vacklande sjilvkinsla. Detta
skapade hos honom ett tvang” att gora nagot drastiske for att inte
helt och héllet tappa béade sin egen sjilvkinsla och andras respekt
for honom. Forst forsatte han dottern i exil. Men nér hon trotsade
detta gick han 6ver grinsen och dodade henne.

Att spekulera kring en individs psykologi pé detta vis kan synas
meningslost och osikert. Det kan rentav ses som oetiskt och likna
ett dvergrepp. Min poing dr emellertid att det trots allt 4r och for-
blir svarbegripligt att en forilder dodar sitt eget barn, om man inte
vid sidan av andra kulturella omstindigheter riknar med att en ex-
istentiell dngest och fortvivlan foregace hatet hos forovaren. Jag talar
hir inte om existentiella och psykologiska fenomen som fristillda
fran kultur, som ett helt nytt alternativ till hedern. Snarare strivar
jag efter att nd en niva djupare i en sammansatt kulturell tolkning.

Zygmunt Bauman har pi ett fascinerande sitt diskuterat min-
niskors dngest infor var egen dodlighet. Vi forsoker enligt hans
resonemang att med olika strategier motverka denna panik infor
déden. Man kan tro pd uppstindelse, skirseld och paradis och
finna trost i att det finns ett liv efter graven. I s4 fall avdramatiserar
man med trons hjilp skilsmissan frin jordelivet. Ett annat alterna-
tiv 4r att likt den antike tinkaren Epikuros siga, att vi fullkomligt
struntar i att vi skall d6. Vi kommer 4nda inte att uppleva detta,
och darfor dr det meningsldst att tinka pa doden ver huvud taget.
Nir déden kommer 4r vi inte lingre dr, vi kan inte forestilla oss
hur déden ir i f6rvig och vi kan inte hindra den — sa varfor skall
vi da oroa oss?
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Men vad Bauman sirskilt diskuterar dr hur manniskor forsoke
upphiva sin dodlighet genom att pa ett eller annat sitt nd odod-
lighet. En utvdg kan vara att forsoka bli ododlig genom att skriva
in sig i historien. Men den strategin ar knappast tillginglig for
individer som lever i kanten av de stora politiska forloppen, som
kinner sig utanfor. Det dr ocksa en allt vanskligare strategi i det
senmoderna eller postmoderna samhillet, dd historieskrivningens
stora berittelse fragmentiserats och upplésts i kampen mellan
ménga smé berittelser. Var skall man i sa fall skriva in sig? En an-
nan strategi idag dr synligheten, ryktbarheten i massmedia som en,
om ock illusorisk, motvikt mot tillvarons 4dndlighet och slutliga
anonymitet, menar Bauman. Men fér manga manniskor, som inte
soker sin plats vare sig i offentlighetens ljuskigla eller i historien,
har i alla tider en annan strategi forefallit mer méjlig. Namligen att
i en viss mening forlinga livet via familjen, barnen och barnbar-
nen, genom sliktleden. Detta kan vara ett sitt att handskas med
sin drift att vara ododlig. Det kan vara en 16sning att tillgripa for
att undvika den paniska skricken inf6r det oundvikliga att vi alla
maste do. Att reproducera sig, det som i finare kretsar forr kallades
att etablera dynastier, men som nu formuleras snarare som lyckan
att fi barn och barnbarn, det innebir ett slags mental forlingning
av livshorisonten via de efterlevande.”

Kanske ir det nir den strategin forhindras, nir familjens for-
hoppningar om en fortsittning pa familjehistorien via barnen och
barnbarnen bryts, nir planerna pi en fortsatt sammanhallning
inom slikten omintetgérs — som en fortvivlan med djupa existen-
tiella rotter sidtter in. Mojligen 4r det da man slar en homosexuell
son eller bérjar hata en dotter som brutit med familjen.

Det ir i varje fall min hypotes. Nir en far dédar sitt eget barn
maste det nagonstans bottna i fortvivlan; en fortvivlan 6ver hela
sin livssituation som fir normala kinslor att lasas fast i hat och
sarad sjilvkinsla, underblast av slaktingar och andra kollektiv med
likartade virderingar.

Hedern och skammen som nycklar till hedersmord och -vild
hor samman med offentligheten, med hur omvirlden uppfattar en
sjdlv och ens barn. Tvanget att handla har sin grund i att férévaren
menar att samhillet i dvrigt inte uppritthaller den egna gruppens
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normer. Faderns fortvivlan 6ver dotterns val att distansera sig frin
familjen och dess normer bottnar enligt min tolkning ytterst i
minniskans existentiella situation, i hoppen om kontinuitet inf6r
framtiden och dngesten nir kedjan bryts genom att familjen splitt-
ras. Ur den fortvivlan f6ds i vérsta fall hatet.

Epilog

En av mina medf6rfattare i denna bok har berittat att han ser det
som signifikativt att det just 4r en skandinaviskt fodd kvinna idag
som stéller frigorna pa det vis som jag gjort ovan. Kvinnor som jag
eller Unni Wikan envisas med att finna det svért att riktigt begripa
hur en far kan déda sitt barn. Det barn som han en ging burit
pa sina armar, stolt visat omvirlden, jollrat med, 6nskat forlina
himlens alla stjirnor och jordens alla rikedomar. Skandinaviska
kvinnor skulle i s fall ha sirskilda problem med att uppfatta den
hotade familje- eller sliktdran som ett sd hogt virde att det till och
med besegrar kirleken till barnen, tron p4 livets helighet och indi-
videns ritt att forma sitt eget liv.

Jag finner iakttagelsen intressant att fundera 6ver. I globala virde-
undersékningar under senare ar har Sverige onekligen visat sig
avvika mer 4n de flesta andra linder fran de typer av virden som
riknats som traditionella. Hit hor en hog virdering av religion och
familj. De svenska resultaten pekar istillet pa en ovanligt stor an-
slutning till det som kallas "emancipativa” virden: tro pé tolerans,
politik, kvinnors frigorelse, sekularisering, individens ansvar och
rittigheter.' Ser man det sd, har kanske min kollega frin en an-
nan kultur ritt. Just svenskar och andra skandinaver har mihinda
sirskilt svart att forsta Fadimes far eller Saras bror. Aven vi lever
bundna i en viss kultur.

Den kollektiva hedern som forklaring till morden i4r en kulturell
tolkning. Jag som sjilv sysslat med hederskultur i det férmoderna
nordiska samhillet erkinner tolkningens styrka langt pa vig. Sam-
tidigt hjilper de historiska parallellerna oss att se tydligare var
skillnaderna ligger mellan heder som ett allmint virde, och heder
som till och med legitimerar mord och f6ljaktligen 4r det allt dver-
skuggande virdet. Vild och sexualitet rorde sig ocksé i Sverige i

historisk tid ofta pa hederns filt. Men staten och lagen tog tidigt
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hand om brotten mot normerna och forbjod sliktfejder och pri-
vathimnd. Och hedern legitimerade for staten egentligen aldrig att
nigon blev dédad, inte heller kvinnor i ett patriarkalt system.

En specifik grupps idéer om heder och sexualitet, som skiljer sig
frin samhillets i Gvrigt, synes dirmed langt pa vig kunna forklara
de hedersmord i modern tid som vi diskuterar. Anda tycks den
tolkningen mig inte alldeles tillricklig, nir man betraktar den
nidra relationen mellan parterna och alla religioners omsorg om
livet. Jag har menat att man behover utéka den tolkningen med
psykologiska och existentiella dimensioner. Just besvikelser som
barnen dsamkat forildrarna i deras existentiella trygghet — lingtan
efter fortsatt familjeliv, efter barnbarn som stir en nira — kan ge
upphov till en fortvivlan som féder hat. Det betyder inte att jag
bekinner mig till nigon form av essentialistisk biologi (medfédd
faderskirlek) eller till eviga virden. Ocksé lingtan efter barnbarn,
ocksa kirleken till de egna barnen ir i varje fall delvis en kulturell
konstruktion. Men den ligger f6r mig djupare 4n den niva dir
drans grupptryck ror sig. Nir den existentiella lingtan siras, hand-
lar det om liv och déd.

Min tolkning vill alltsa tillfora ytterligare en niva i den kulturella
tolkningen. Inte gruppens heder ensam, utan hedern i kombina-
tion med den existentiella fortvivlan ligger bakom nir en far tar
sitt eget barns liv. Ursiktas kan det forvisso icke. Man kan bara
sorja.
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Dagens hedersmord kontra
nordiska kvinnors historia

Fran 1600- till 1900-tal

En friga som ir intressant att folja ar hur forestillningar kring
kvinnors heder sett ut i de nordiska linderna i ett langt tidsper-
spektiv. Jag kommer att lyfta fram de hedersférestillningar som
historiker tycke sig finna beligg for och diskutera vilka foljder he-
derskodexen kan ha fitt for kontroll och korrigering av kvinnors
liv i de nordiska linderna.

Hedersmord ir den samlande tematiken for detta nordiska
nitverk och den utgingspunkt och referenshandling jag kommer
att relatera till. Det 4r uppenbart ingen sjilvklar utgangspunkt for
en svensk historiker som sysslar med tidigmodern tid, men kan
helt klart ha en poing eftersom hedersmordet ir en ytterlighets-
handling som vi kan relatera andra hedersorienterade handlingar
till. Hedersmord pé kvinnor kan uppfattas som den ultimata
formen av "korrigering” fér handlingar dér hedern blivit krinkt,
samtidigt som det blir tydligt att hederskodex och uppritthal-
lande av patriarkala maktstrukeurer helt sammanfaller i denna
handling. Under denna, globalt betraktat ganska ovanliga hin-
delse, aterfinns samtidigt alla andra former av patriarkalt fortryck
och krav pa underordning — som mins kontroll av hustrurs och
dottrars rorelsefrihet, kontroll av ogifta dottrars sexualitet och
arrangerade dktenskap — som sker i hederns namn. Just nu, och i
det forflutna.

Men ir hedern viktig i sammanhanget eller 4r den bara en om-
skrivning eller omvig for manlig maktutévning gentemot kvin-
nor? Det finns skl att bira med sig denna fraga och jag kommer
att aterkoppla till den lingre fram.
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Kanske kan en granskning av var egen hederskultur, sa som
den framtrider i den tid som omedelbart foregatt den moderna,
oka var forstaelse for hederns betydelse inom vissa grupper och
kulturer idag. Férhoppningsvis kan historiker hjilpa till med att
besvara frigor som: Vad ir heder egentligen? Vad bestimmer hur
hederskodexen ser ut? Och, for att mer konkret nidrma sig tema-
tiken i denna text: Vilken betydelse har hedersforestillningar haft
for kvinnor i Sverige fram till vira dagar? Och har hedersmord pa
kvinnor 6ver huvud taget forekommit i svensk historia?

For att besvara den sistnimnda avgérande frigan behovs forst
och frimst en definition av begreppet "hedersmord”, si att det blir
tydligt vilken nutida foreteelse jag jaimfor med. Med hedersmord
avser jag ett mord pé en nirstdende kvinna (eller man) som ut-
fors for att ateruppritta familjens, sliktens eller gruppens heder.
Mordet framtvingas av kollektiva kulturella uppfattningar om
heder och vanira men ocksi av bestimda kulturella regelverk som
foreskriver vad som krévs for att eliminera vaniran och aterupp-
ritta hedern. Det handlar alltsd inte om mord pé kvinnor i nira
relationer som fororsakas av svartsjuka, missbruk och sa vidare
— handlingar som ofta stills upp som jimforelseobjekt eftersom
utfallet ir detsamma, en kvinna dodas av en nirstiende man. Att
dran kriver mord och att det finns en acceprans hos omgivningen
eller inom gruppen for handlingen 4r avgdrande.

Hederskulturer idag

Hur ser da hedersforestillningarna ut i de kulturer dir hedersmord
forekommer idag? Vad ir det fér komponenter i hederskulturen
som kan leda fram till dessa ytterlighetshandlingar? Den norska
antropologen Unni Wikan ger i boken En friga om heder (2004)
en god 6versiktlig beskrivning av hedersforestillningar i kulturer
dir hedersmord férekommer. Wikans framstéllning bygger pa
egen forskning men ocksi pa en lang rad andra forskare.

Enligt Wikan férutsitts heder vara en manlig egenskap i dessa
kulturer. Det ir enkom mannen som besitter heder, kvinnan har
ingen heder, bara skam. Darfor r det pi minnen det ankommer
att forvalta och forsvara familjens heder utdt. Men ménnens heder
ar samtidigt starkt knuten till de kvinnliga anforvanternas sexuella
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dygd. Dirigenom hotar kvinnors sexualitet minnens heder i dessa
samhillen och kvinnor kan bokstavligt talat ta hedern ifrin min-
nen genom sina handlingar — genom att gifta sig med en annan
man 4n familjen utsett eller genom att upptrida utdtagerande,
genom att gi ut och dansa, roka och sé vidare. Kvinnorna uppfat-
tas, med andra ord, som familjens ansikte utat och darfor paverkar
allt kvinnorna gér minnen i familjen.! Uppenbarligen har hedern
en stark koppling till konsrelationen och till mannens férmaga att
uppritthélla en patriarkal ordning i familjen. Samtidigt framstér
hedern som ett virde i andras 6gon och dirmed blir rykeet avgs-
rande snarare 4n den egna virderingen av olika hindelser.

Vad innebir det da for en man att leva i enlighet med hedersko-
dexen i dessa kulturer? Den man som f6ljer och uppritthéller heders-
kodexen har ritt att bli bem&tt med respekt, han é4r jimbérdig med
andra min. Det handlar med andra ord om en horisontell dra mellan
i detta avseende jamlika min — och hedern ir ett allt eller inget till-
stand. Den kan inte 6ka, bara férloras och eventuellt dtererévras.?

Om en kvinnlig anférvant blivit sexuellt krinkt kan dktenskap
ibland ridda hedern. Till och med vid valdtikt kan ett giftermal
mellan forévare och offer eliminera vaniran och ses som en mojlig
utvig.’

I de samhillen dir hedersmord forekommer finns en absolut lo-
jalitet med gruppen snarare in med samhillet. Hur det omgivande
samhillet betraktar hedersmorden varierar dock. I somliga linder
ddr hedersmord forekommer 4r hederskodexen i direkt konflike
med lag och ritt. I andra linder ér rittssystem och hederskodex
mer i samklang och hedersmord kan betraktas som nédvérn.*

Intressant i sammanhanget ér att den manliga hedern beskrivs
som tudelad — den ena sidan bestir av den ovan skildrade "sex-
hedern” som ir relaterad till beskyddet av kvinnliga sliktingars
kyskhet, medan den andra sidan av den manlig hedern handlar
om helt andra aspekter, som till exempel gistfrihet och arlighet. I
sprik som kurdiska, turkiska, arabiska och persiska betecknas dessa
tva aspekter av hedern med helt olika ord, medan vi i de nordiska
linderna inte skiljt ut nagot begrepp for sexuell heder.®

Den hederskultur som beskrivits ovan dterfinns pA manga hall
i virlden och inte enbart i muslimska samhillen. Hedersmord pa
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kvinnor férekommer bland annat i Pakistan, Bangladesh, Brasi-
lien, Marocko, Jordanien, Egypten, Israel och Turkiet och flera
andra linder antingen som ett utslag av inhemska traditioner eller
via invandrade kulturer.®

Hederskulturen i det tidigmoderna Norden
Vilka likheter och skillnader blir da synliga om vi jimfér de he-
derskulturer dir hedersmord pé kvinnor kan foérekomma idag med
den hederskultur som existerade i Norden i tidigmodern tid? Det
finns en ganska omfattande forskning kring heder och ira i de
nordiska linderna. Utifrdn de kunskaper vi har idag kan hedern i
de nordiska linderna beskrivas pé foljande sitt.

Vid 1600-talets inging har de nordiska linderna uppfattats som
samhillen med en strakt hederscentrerad kultur. Har uppe i norr,
liksom i andra delar av Europa, utvecklades en specifik hedersko-
dex fo6r hur minniskor skulle bete sig. Denna hederskodex finns
inte sammanbhdllet beskriven men jag viljer att ta fasta pa foljande
drag. 1600-talsminniskan kan antas ha varit vil medveten om
vilka handlingar som ledde till f6rlust av dran och vi kan se att det
utvecklades regler for hur aterupprittande av ifragasatt 4ra skulle
ga till. Av bevarade rittsprotokoll kan man se att befolkningens
flertal, borgare och bénder, som utsatts for ord eller handlingar
som ifrigasatte hedern, ofta gjorde rittslig process av hindelsen.”
Aterupprittandet av iran skulle alltsi ske offentligt och genom ett
legalt forfarande. Varfér allmogen i de nordiska linderna uppfatta-
de domstolarna som ritt forum f6r upprittande av dra vet vi inte. I
askilliga andra delar av vérlden, till exempel i Sydeuropa, undviker
man att dra hedersrelaterade girningar infor ritta eftersom sjilva
rittsprocessen innebir ett offentliggdrande av skammen. Det éldre
nordiska ménstret skiljer sig alltsd hirvidlag.

Min ur adeln, det krigande standet, har diremot i hogre utstrick-
ning 4n andra grupper lost sina hederskonflikter sjilva med vapen.®
Kodexen for hur dran skulle frsvaras och aterupprittas skilde sig
siledes at mellan frilse och ofrilse personer men i grunden forutsitts
dran ha varit lika viktig f6r en enkel bonde som for en adelsman.
Detta antagande grundar sig pa att den drel6se stod utanfor samhil-
let och utanfér umginget med andra, drbara, personer.’
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Vad innebar det da att vara drbar? Den norske historikern Erling
Sandmo har pavisat det starka sambandet mellan begreppen ira
och drlig. Att ha dra innebar att det man sa var sant. En drbar min-
niskas utsagor blev sanna f6r att de uttalades av en drbar minniska.
Att vara drels och oirlig blev didrmed samma sak. Att medvetet
ljuga blev inom ramen for denna kontext en oerhérd handling dir
individen f6rpassade sig sjilv till de drelosas krets.'” Sandmo har
dven beskrivit det norska tidigmoderna samhillet som “de arliges
forbund”."" Uttrycket ér triffande for det avspeglar att samhillet
fortfarande var kollektivistiskt och att heder och ira i forsta hand
var sociala egenskaper.

De kretsar dir minniskor méttes och umgicks, till exempel
inom ett hantverksskré i staden eller inom sockengemenskapen pa
landsbygden, var drebaserade gemenskaper. De mén som triffades
och umgicks betraktade sig sjilva och varandra som irbara och
genom umginget, bland annat via det ritualiserade oldrickandet,
bekriftade man sin egen och varandras heder.’> Men hedern var
samtidigt ett kinsligt omrade som var och en behévde bevaka
och forsvara mot angrepp for att sikra sin plats i gemenskapen.'?
Angrepp pa dran var ett reellt hot som maste bemdétas med storsta
allvar.

Heder och dra skall alltsd forstds som socialt viktiga egenskaper
samtidigt som hedern dven var viktig fér den egna identiteten.
Den egna och gruppens identitet som just “drbar” skapades och
kontrasterades i relation till ’den andra”, den ireldsa.

Vari bestod da hedern och dran? Den heder och éra som tillkom
var och en var inte storslagen och magnifik utan snarare basal. I
detta hedersorienterade samhille forvintades var och en tro pa
Gud och underkasta sig religionens foreskrifter betriffande sedlig-
het och moral, vara irlig, tala sanning och sta for sitt ord. Att ha
heder innebar sannolikt dven att man kunde forvinta sig och pre-
tendera pa att bli bemott med respekt av andra, oavsett standstill-
horighet och ekonomiska villkor.

Som jag uppfattar det har hedersmord inte nagon direkt koppling
till ndgon speciell religion men religionen har ofta en stark stillning
som likriktare och sammansvetsande kitt i hedersorienterade sam-

hillen. I det tidigmoderna Norden finns uppenbara kopplingar mel-
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lan religion och heder, vilket dock har betonats svagt i den nordiska
forskningen kring heder. Hederns viktigaste komponenter generera-
des ur Bibelns bud: Du skall icke ljuga — 6gnaren var drelos. Du skall
icke stjila — tjuven var drelds. Du skall icke bega dktenskapsbrott
—horan och horkarlen forverkade sin dra. Hedern tycks allesi himta
sina birande element fran religionen men kan inte reduceras till
religion. Hedersf6restillningarna tycks snarare vara forestillningar
himtade fran religionen men upplyfta och omvandlade till det so-
ciala livets spelregler. Som sadana har de avknoppats, stereotypiserats
och forsetts med ett eget regelverk som handlat om relationen ill
medminniskorna, inte relationen till Gud. Hederskodex skall alltsa
inte forvixlas med religionens krav i nagon tid. Medan religionen
innefattat moment kring att s6ka och vinna syndernas forlatelse och
ytterst alltsd handlar om relationen till Gud, s har hederns och 4rans
regler forvirldsligats och hedern har tillforts ett rent vérldsligt egen-
virde. I extremfallet krivde hederskodexen att hedern upprittades
genom handlingar som innebar brott mot Guds bud. Typexemplet
utgdr duellen som uppenbart star i strid mot budordet “du skall icke
dripa”. Samtidigt som hederskodexen kan hirledas ur och himta
legitimitet fran religionen kan den alltsd 4ven utvecklas i konflikt
med densamma.

Vid 1600-talets ingdng var det religiésa livet organiserat i sma
forsamlingar dir méinniskorna som bodde nira varandra uppfat-
tade sig som en kollektiv enhet — man gick i samma kyrka och
gemensamt till nattvardsbordet. Férsamlingen var en kollektiv
gemenskap som interagerade med gemenskaper pd andra plan.
Ovinskap eller misstankar om brott skapade ett vakuum och den
som lag i ovinskap med nagon eller var beryktad for brott blev
utestingd ur den religiésa nattvardsgemenskapen tills saken var
utagerad. Den ireldse gick fram till nattvardsbordet for sig.'

Sa skulle man i nigra korta meningar kunna skildra den he-
derskultur som vi vet existerade i de nordiska linderna vid 1600-
talets ingang. Den bygger i stor utstrickning pa studier av manlig
dra och betonar drans avgorande betydelse for individen och den
kollektiva tillhérigheten. Men var detta samtidigt en hederskultur
dar hedern pabjéd mord pa vanirade kvinnor for att uppritta
minnens, familjens, sliktens eller gruppens heder? Forekom det
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parallellhandlingar till dagens sa kallade hedersmord pi kvinnor?

Initialt vill jag betona att fenomenet hedersmord pé kvinnor
inte 4r kint i de nordiska lindernas historia. Men fenomenet he-
dersmord har inte heller undersékts av historiker forrin nu och vi
har inte stillt den typen av fragor till de historiska killorna.

Finns det dd nagra patagliga spar efter eller indikationer pa att
hedersmord existerat? Jag menar att en spinnande uppgift for
kommande forskning kan vara att tringa in i och analysera den
medeltida nordiska lagstiftningen. Den tycks innehélla intressanta
fragment av en mer arkaisk hederskultur. Ett exempel 4r den ritt
Magnus Erikssons stadslag, med rétter i 1300-talet, gav maken att
déda sin hustru och hennes ilskare om han tog dem pa bar gir-
ning."” Varfér han gavs denna ritt avsl6jar inte lagtexten men moj-
ligen forvintades han handla s enligt en hederskodex som inte
finns beskriven. Makens ritt att déda vid otrohet kan alltsa vara
ett utslag av en dldre hedersuppfattning dir den krinkta hedern
upprittades genom mordet. Alternativt sa visar lagen acceptans
for makens himndvilja vid ett brott som uppfattades som grovt
inom en string kristen etik i ett patriarkalt samhille. Egentligen ar
skillnaden inte stor eftersom det i bada fallen handlar om kulturell
acceptans for dodligt vild mot nirstdende kvinna. Ett annat intres-
sant fragment dterfinns i den medeltida Skénelagen som nimner
en sirskild hedersbor vid just dktenskapsbrott.'® Av lagtexten fram-
gar att detta var det enda fall da en hedersbot utgick till en bonde.
Kanske gar det att rekonstruera en nordisk medeltida hederskodex
som uppvisar likheter med den manliga "sexheder” som existerar i
dagens patriarkala hedersorienterade samhillen?

Nir vi forflytear oss fram till 1600-talets svenska samhiille i vért
sokande efter hedersmord pa kvinnor, lyser spiren diremot med
sin frinvaro. Den otrogna hustrun, liksom hennes ilskare, tog
statsmakten hand om. Om hon skulle mista livet f6r sin handling
eller ej var numera upp till rittsvisendet att avgora.

Kvinnor i den nordiska hederskulturen
Hur sag di de hedersforestillningar ut som gillde svenska kvin-

nor frén 1600-talet och framéde? Forst och frimst kan vi sld fast att
hedern inte var férbehallen min och skam kvinnor i det tidigmo-
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derna Norden. Istillet visar forskningen att bade mén och kvinnor
var bérare av heder och ira och att bide min och kvinnor kunde
drabbas av vanira. Systematiska undersékningar av rittsprotokoll
frin 1600-talet och framat visar ocksd att min och kvinnor forsva-
rade sin heder och ira pa ett likartat sitt, det vill siga genom att
dberopa lag och ritt och stimma sin motpart infor ritta.'” I detta
sammanhang framtonar kvinnorna i Norden vid denna tid som
mer losgjorda fran familjens beskydd och mer direkt personligt an-
svariga for sin heder.' Man och kvinnor hanterade alltsa sin dra pa
ett likartat sitt, men innehallet i kappsicken var delvis olika.

Det som sigs om nordiska kvinnors dra i det f6ljande giller
tiden fran 1600-talets borjan och framat och gar inte obehindrat
att generalisera lingre bakat i tiden. Tvirt om tycks viktiga for-
dndringsprocesser starta runt 1600-talets borjan och sammanfaller
med statsmaktens konsolidering vid denna tid, och som innebar
en fortldpande individualisering i samhillet samtidigt som éldre
kollektivistiska eller sliktbaserade strukturer brots upp.'

Forskningen kring kvinnors heder och ira under 1600-, 1700-
och 1800-talen pekar mot att den kvinnliga 4ran i de nordiska
linderna varit starke linkad till just sexualiteten.?® Hir foreligger
alltsd en uppenbar likhet med dagens hedersorienterade samhillen
dér hedersmord pa kvinnor forekommer. Kvinnorna i de nordiska
linderna hade dock en relativt stor rérelsefrihet. En forklaring till
detta var, som jag ser det, jordbrukets behov av en rorlig arbets-
kraft, savil manlig som kvinnlig. Eftersom vigselaldern tidvis var
hég tog unga kvinnor ofta tjinst i andras hushall, i vintan pa gif-
termél. Dirmed hamnade kvinnan ocksi utanfor sin familjs kon-
troll. Min och kvinnor som inte var slikt med varandra levde nira
inpé varandra och arbetade tillsammans i jordbruket. Kontrollen
av sedligheten kom dirfor av nodvindighet att vila pa individen
sjilv, och handlade i forsta hand om sjilvkontroll snarare 4n Gver-
vakning av unga kvinnors dygd.*'

Det ir vilkint att all utomiktenskaplig sexualitet var kriminali-
serad i Norden vid denna tid, i Sverige dnda fram till 1864. Genom
att staten och kyrkan uppmirksammade den utomiktenskapliga
sexualiteten pd ett starkt negativt och férdémande sitt dr det inte
forvanande att just sexuella handlingar utloste skam och skadade
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dran. Men varfor just kvinnors dra? Var inte méns dra kopplad till
sexualiteten? Framfor allt under 1600-talet och fram till mitten
av 1700-talet tycks dven manlig dra ha drabbats hart av sexuella
snedsteg. Egentligen handlade 1600-talets offentliga retorik oftare
om foérdémande av “horkarlar” 4n den kvinnliga motsvarigheten.
Direfter tycks ménnen ha frigjort sig allt snabbare frin den skam
som foljde pa sexuella handlingar. For kvinnorna forblev hedern
och dran diremot fortsatt starkt kopplad till sexualiteten.*

Om vi jamfor den kvinnliga dran med den manliga visar sig
en viktig skillnad. I det tidigmoderna Norden hade den manliga
dran betydligt fler dimensioner 4n den kvinnliga, som var mycket
mer ensidigt kopplad till just sexualiteten. Detta var foljden av att
min férekom i betydligt fler sammanhang dir andra dimensioner
av hedern var betydelsefulla. Den manliga hedern hirleddes ur
mannens samhillsroll som ekonomisk, rittslig och politisk repre-
sentant for sitt hushall pa olika nivaer. Den manliga dran konstru-
erades kring att vara drlig, att tala sanning, att st for sitt ord, att
inte sprida rykten och fortal, det vill siga en verbal tillforlitlighet
som var avgorande i ett samhille som 4nnu inte var ett utpriglat
skriftsamhaille. For att anses som en man med heder skulle han
dessutom vara gudfruktig och inte sexuellt promiskuds.

Den kvinnliga dran konstruerades ddremot frimst kring kvin-
nans viktiga funktion vid éverféringen av egendom mellan ge-
nerationer och slikter. Det var av stor betydelse att hon inte gifte
sig mot giftomannens vilja, att hon inte fédde barn som ogift och
att de barn hon sedan fédde var makens och dirmed blev ritta
arvingar. Och liksom for mannen gillde att hon skulle vara gud-
frukeig? och inte uppenbart lognaktig och odrlig. Genom kvin-
nans omyndighet saknades den offentliga sidan i stor utstrickning
i kvinnosfiren, vilket alltsa ocksa gav upphov till en mer ensidig
heder. Detta aterspeglas i de drekrinkningar som riktades mot
kvinnor och som till stor del utgjordes av pihopp pa den sexuella
hedern.” Men kvinnans heder framstir i tidigmodern tid dven
som linkad till hennes position som hustru och matmor i en posi-
tiv bemirkelse.”> Den gifta kvinnans position tillférde henne heder
oavsett samhillsstind och ekonomiska villkor.

Det finns siledes uppenbara likheter mellan f6restéllningar om
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kvinnor och sedlighet i Sverige i tidigmodern tid och i de heders-
baserade samhillen dér hedersmord pa kvinnor férekommer idag.
Framfor allt giller detta den starka betoningen av kvinnans sexu-
ella dygd. Skillnaden blir da att kvinnan i de nordiska linderna
forvaltade sin heder mer sjilvstindigt och att skammen drabbade
henne mer individuellt har. Hedern tycks inte heller ha varit ett
allt eller inget tillstand mer 4n undantagsvis, och de flesta hand-
lingar som berdrde den sexuella sfiren snarare reducerade hedern
4n eliminerade den helt och hillet.

Vilka uttryck tog sig dd denna starka hederskultur som jag me-
nar har omgett kvinnor i det tidigmoderna Norden? Den starka
kopplingen mellan ogifta kvinnors kyskhet och 4drbarhet ledde till
att barnamord — alltsi mord pa nyfédda utomiktenskapliga barn
— blev en viktig brottskategori i de nordiska linderna under 1600-,
1700- och 1800-talen. Barnamorden kan kallas for skammord
och ir ett av de fenomen som ligger nira hedersmorden i nordisk
historia. Men historikern Eva Bergenlév visar i sin avhandling
om barnamordsbrottet att barnamérderskan stod ensam for sin
handling.”® Det var inte familjen eller dtten som mordade utom-
dktenskapliga barn och det tycks inte ha funnits nagon acceptans
for brottet hos omgivningen. Mordet pa det nyfédda barnet var en
desperat handling som kvinnan begick utan hjilp eller stod frin
omgivningen for att dolja sin vanira. Kanske utmanade det ut-
omiktenskapliga barnet dven moderns egen hedersuppfattning pa
ett forédande sitt. Men genom att det inte fanns nigon kulturell
acceptans for barnamord kan handlingen inte kallas hedersmord.
Mordet gav inte modern hedern tillbaka i omgivningens 6gon.
En intressant friga som inte undersokts i forskningen 4r hur bar-
namordsbrottets rotter ser ut. Var kvinnornas mord pa nyfédda
utomiktenskapliga barn ett nytt beteende som skapades av 1600-
talets stringa sexualmoral eller ett dldre beteende som successivt
forlorade sin sociala acceptans genom rittsliga och religiosa kurs-
dndringar?

Jag har betonat betydelsen av en rorlig kvinnlig arbetskraft for
uppkomsten av en individualiserad kvinnlig heder. En annan fak-
tor som kan ha varit av avgdrande betydelse ir att de nordiska lin-
derna redan tidigt var starke legalistiska samhillen. Pa 1600-talet
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var det inte lingre slikten eller dtten som skulle straffa kvinnor
som brustit i sedlighet eller, vilket ligger nirmare till hands, him-
nas pd min som krinkt kvinnliga anférvanter. Den tidigmoderna
staten mutade tidigt in detta omrade. Man fixerade straffet och
skaffade monopol pa att straffa. Och straffet var i normalfallet
béter — inte déden. Dirmed kom den felande kvinnan att kon-
fronteras med ett rittsvisende istillet for med andra lokala grup-
per. I den bemirkelsen blev den kvinnliga sexuella drbarheten inte
en fraga for manliga sliktingar utan en friga f6r kvinnan sjilv och
den statligt iscensatta rittskipningen.

I de nordiska linderna ser man ocksd en forskjutning i upp-
mirksamhet — bort frin fokuseringen pa kvinnlig oskuld, som
ju dr svarpavisbar och kinslig for ryktesspridning, 6ver till en fo-
kusering pa graviditeter. Aven detta uppfattar jag som ett utslag
av ett legalistiskt tainkande. Eftersom det var straffbart att sprida
obevisbara rykten om brott och oskulden var svarpavisbar, ham-
nade fokus pa graviditeten som var ett konkret bevis pa ett brott.
Att vi inte fick en betoning av oskulden uppfattar jag alltsi som en
foljd av att den 4r svarkontrollerbar i en kultur som inte bygger pa
direkt kontroll av kvinnor — och att de nordiska linderna var lega-
listiska. Detta tycks ha inneburit en klar fordel for kvinnorna i de
nordiska linderna. Av de kvinnor som faller offer for hedersmord i
Jordanien idag och som obducerats, har det visat sig att mellan 9o
och 95 procent ir oskulder.?” Kvinnorna faller alltsd inte bara offer
for mord utan ocksé for helt obefogade misstankar och ryktes-
spridning. Samtidigt indikerar detta faktum att hedersmord inte i
forsta hand 4r en repressalie mot kvinnor som 6verskridit sexuella
grianser. Hedersmord framstar istillet som en korrigering av olyd-
nad mot den patriarkala makten éver huvud taget.

Sammanfattningsvis kan man konstatera att kvinnor haft en
storre rorelsefrihet i de nordiska linderna och haft ett mer per-
sonligt individuellt ansvar for sin heder och ira. I den period jag
undersokt, frin 1600-tal till 1900, har samhiillet haft en hart for-
démande syn pa ogifta kvinnors sexualitet men den allt starkare
tidigmoderna staten har tritt in och monopoliserat sanktionerna.
Detta har gett ett annat ménster dir kvinnor visserligen konse-
kvent domts och straffats for otillitna sexuella handlingar men
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detta har ocksd, paradoxalt nog, inneburit ett skydd. Straffen var
fixerade i lag och gillde vanligtvis inte livet. Det monster vi far
fram behover dock inte tolkas som att hedersférestillningarna varit
svagare hir utan visar snarare att hederns uppritthallande organi-
serats pd ett annat satt.

Den manliga hederns koppling till kvinnors dygd tycks ha varit
forhéllandevis svagt accentuerad i de nordiska linderna vid denna
tid.*® Det samband som forskningen pekat pé har gillt kopplingen
mellan mannens heder och hans hustrus.” I efterreformations-
tidens Sverige kunde en man dock skilja sig fran en uppenbart
otrogen hustru och dgde numera laglig ritt till omgifte.”® Ritts-
processen tycks inte heller ha varit forknippad med skam f6r den
icke-felande parten, men tycks didremot ha inneburit en massiv
skam for den otrogne. Denna konstruktion har knappast inbjudit
till hedersmord pa otrogna hustrur. Hur min reagerat pa dottrars,
systrars och andra kvinnliga slaktingars vanheder vet vi egentligen
inte si mycket om. Férskjutandet av gravida dottrar ér en tematik
som ibland skymtar fram i nordiska killor — och som kan tolkas
som ett specifikt forhallningssitt till doterars brist pa sexuell dygd.
Forskjutandet framstar varken som det gingse eller pabjudna for-
farandet, men utgdr mojligen den nordiska ytterlighetshandling
som kan stillas upp mot andra kulturers hedersmord. Genom for-
skjutandet markerades den egna moralens renhet och den okyska
eliminerades ur familjens krets. Det finns dock ingenting som
tyder pd att den sexuella sfiren skilts ut och bildat en egen form av
manlig heder som pabjudit en bestimd reaktion.

Kan vi dé dra slutsatsen att hedersmord pa kvinnor inte existerat
i de nordiska lindernas historia? Om hedersmord pa kvinnor, i
ordets egentliga bemirkelse, forekommit i de nordiska linderna 4r
in sa linge en oppen fraga. Vi kan svara nej utifrin den kunskap
som finns tillginglig idag men samtidigt tillstd att frigan inte un-
dersokes fullt ut och att rittsligt material inte ldsts utifrdn en sidan
frigestillning. Det dodliga vald jag funnit mot kvinnor i Sverige i
tidigmodern tid liknar i stort sett det dédliga vild mot kvinnor vi
moter i vir egen tid. Kvinnor har i alla tider misshandlats och dven
misshandlats till déds inom sina dktenskap. Samhillets formaga
och vilja att se och uppmirksamma hustrumisshandel har alltid
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varit svag men just vid dédsmisshandel har sanktionerna 4nda va-
rit starka. Faders och broders mord pa déttrar och systrar, som kan
tolkas som hedersmord, har jag inte funnit spar efter. Sjilv finner
jag det mer sannolike att vi kan forvinta oss att finna hedersmord i
det medeltida och senmedeltida materialet 4n i det tidigmoderna.
Hedersmord bér forknippas med en svag och outvecklad statsmakt
snarare in med en stark stat, och hor hemma i en sliktbaserad kol-
lektivistisk samhillstyp snarare 4n i ett samhille dir dran hunnit fi
en mer individualistisk utformning.*' Nirbesliktade fenomen som
sjalvhimnd och fejder existerade i de nordiska linderna dnnu si
sent som pa 1500-talet, vilket eventuellt indikerar att det kan vara
fruktbart att s6ka efter hedersmord i 1500-talets killor.

Hedersrelaterade handlingar i tidigmodern tid
Aven om det inte skulle ha forekommit regelritta hedersmord i
Sverige i tidigmodern tid si kan man med fog tala om parallell-

handlingar till hedersmorden. Till dessa riknar jag fyra kategorier:

* sjilvmord i samband med utomiktenskapliga graviditeter

* barnamord, det vill siga médrars mord pé nyfédda utomikten-
skapliga barn

* dueller

* hederssjdlvmord i samband med ekonomiska konkurser.

Medan duellerna for svenskt vidkommande framstar som ett 1600-
och 1700-talsfenomen 4r barnamordsbrottet en uppmirksammad
brottskategori under hela perioden frin 1600- till 1800-talets slut.
En genomgang av provinsiallikarrapporter for senare hilften av
1800-talet 4r en skakande ldsning om obduktioner av unga kvin-
nor som drinkt sig eller tagit sina liv med fosfor eller arsenik i
samband med odnskade graviditeter. Till en del kan dessa hand-
lingar sikert betraktas som hederssjilvmord. Den hederskultur
som existerat i Norden frin 1600-talets ingng till 1800-talets slut
har f6r kvinnans del medgett en forhillandevis stor rérelsefrihet
och sjilvbestimmanderitt men samtidigt ocksa inneburit en in-
ternalisering av en string hedersuppfattning. Kvinnans heder och
dra linkades till den sexuella dygden och som egen vakthallare om
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sin dygd hinde det att kvinnan blev bade sin egen och sitt nyfédda
barns bodel.

Vad var di heder?

Forestillningar kring hedern 4r viktiga i hedersbaserade samhillen
och far konsekvenser for bide mins och kvinnors liv. Exakt hur
hederskodexen sett ut dr visentligt att klarligga for att forstd och
ritt virdera ménniskors handlingar och upplevelser. Men dven om
hedersforestillningar ibland framstills som tvingande forefaller
minniskor 4nda oftast ha laborerat med olika handlingsalternativ.
Sannolike blev inte alla drekrinkningar rittsprocesser ens i den tid
dd sidana mal var mycket vanliga och ménniskor noga bevakade
sin dra. Flertalet ogifta médrar tog inte heller livet av sig sjélva eller
kvivde sina nyfédda barn. I de kulturer dir hedersmord forekom-
mer idag 4r denna handling trots allt ovanlig och extraordinir.
Det finns alltid ett spektrum av tinkbara handlingsalternativ som
individen viljer mellan inom en kultur. Som historiker har vi kan-
ske skal att grubbla 6ver just detta. Nir vi tar ett samlat grepp om
hederskulturen gor vi det genom att producera generella pastien-
den om tiden som vi hirleder till "kulturen” i vid bemirkelse. Men
medan historikern arbetar med att konstruera en trovirdig, logisk,
sammanhingande och begriplig bild av hederskulturen riskerar
antagligen hedern att framstd som mer enhetlig, logisk och styran-
de 4n den kanske en ging var. Det vi fir fram blir en idealbild av
hederskulturen som i sig déljer kulturell méngfald och individens
spektra av handlingsalternativ. Darmed inte sagt att idealbilden 4r
meningslos. Och ytterlighetshandlingar som hedersmord, barna-
mord och dueller hjilper oss att se strukturerna.

I denna text har jag rért mig mellan en deskriptiv skildring av
hedersforestillningar i Norden i tidigmodern tid och tinkbara
bakomliggande forklaringar till varfér hedern fick den utformning
som den fick. Forestillningar kring hedern kan ses som ett system
av forestillningar med en inre logik, men forklaringar till varfor fo-
restillningar kring hedern utformats pé ett givet sitt ligger utanfor
sjdlva drans omrade. Vad var da hedern for nagot? Hedern kan up-
penbarligen inte reduceras till patriarkalt fortryck av kvinnor efter-
som hedern synbarligen berdr dven andra aspekter 4n férhallandet
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man/kvinna. Hedern tycks snarare vara en samling grundliggande
forestillningar om hur var och en skall vara. Jag menar att heder
och édrbarhet 4r detsamma som att leva efter de kulturella koder
som hirleds ur tidens och omgivningens

* religiositet

* kénsuppfattning

* allminna moral — dir den allminna moralen delvis ir kodifierad
som lag

Av detta foljer att heder 4r en historiskt forinderlig kategori som
uppléses i den man religiositet, konsuppfattning och allmin moral
blir allt for diversifierad i ett givet sambhiille.

Epilog
Hur gick det sen di? Vad hinde med den hedersbaserade nord-
iska kulturen? Den kollektiva dresgemenskapen var vid 1600-ta-
lets ingéng starkt linkad till en kollektivistisk religionsutovning,.
Religiositeten kom dock att forindras successivt i en mer indivi-
dualistisk riktning dir individens inre upplevelser blev viktigare
in de kollektiva formerna. Forindrades gjorde dven rittsvisendet.
Edgirdsminnen, som tidigare svurit ihop med den anklagade och
dirvid intygat den anklagades position som érbar och drlig, sorte-
rades bort. Ett nytt sanningsbegrepp och en ny bevisvirdering sag
dagens ljus. I ritten lanserades dirmed en ny minniskosyn och
individen som trider fram i upplysningstidens rittsliga rum ir
bide naknare och ensammare 4n tidigare. Den tidigare ostraffade
man eller kvinna som kom inf6r ritta i det sena 1700-talet steg
inte fram som en medlem ur "de érligas forbund” och presumera-
des inte lingre tala sanning. Den anklagade skulle numera under-
bygga sin talan med faktiska bevis och inte hivda sitt goda rykte.
Jag menar att detta hade stor betydelse for bade min och kvinnor
— men i synnerhet for kvinnor. Kvinnans position har alltid varit
svagare in mannens, si var det dven i det ortodoxa 1600-talet, men
nir kvinnan i ritten inte lingre forutsattes vara drbar och dirmed
tala sant, blev hennes stillning mer sirbar och ifrdgasatt.> Andra
genusforskare har beskrivit denna férsimring i termerna “fran
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rittsligt objeke till ritesligt subjekt” — och menat att férsimringen
hirleddes ur kvinnans nyvunna stillning som rittsligt subjekt
under 1600-talet.”® Det ligger en uppenbar sanning i detta, inte
minst om man beaktar foljderna av att kvinnor konsekvent bor-
jade straftbeliggas for olagliga samlag som snabbt blev det helt
dominerande kvinnobrottet. Men vi kan ocksa se att kvinnans
ord blev allt mindre virda i ritten under det féljande drhundradet.
Hennes egna ord om vem som var far till hennes barn presumera-
des inte lingre vara sanningen och de kvinnliga forlossningsvittnen
som tidigare riknats som halvt bevis ogiltigforklarades. Kvinnan
blev ett rittsligt subjekt, men forlorade strax direfter sin position
som sanningssigare.

Vi har sett att den kvinnliga hedern och 4ran linkades dill f6-
restillningar som kringskar och skambelade den kvinnliga sexu-
aliteten och som fick forédande konsekvenser for manga kvinnor.
Men hedern hade dven andra implikationer for bararen och om vi
ritt skall forstd vad hedern och dran betytt si méste vi ocksd se att
heder var en positiv tillgang, ett mervirde som personen kunde
profitera pa, som skinkte status och stolthet at biraren och som
signalerade at omgivningen att visa respekt. Den heder som upp-
ritthaller och legitimerar ett patriarkalt fortryck kan darfor, bade
historiskt betraktat och i var egen tid, uppfattas som énskvird och
skyddande av kvinnorna sjilva. Och den 7drelosa” kvinnans posi-
tion, som fri eller frigjord, lockar inte den som befinner sig inom
ett hederstinkande.

Vad hinde sedan? Hur ser den fortsatta vigen ut mot dagens
samhille? Det som i férsta hand blir tydligt, om vi féljer den in-
hemska historiska traden, ir en uppldsning och fragmentarisering
av en mer gemensam hederskultur, som springts sonder av se-
kularisering, individualisering, urbanisering, anonymisering, och
slutligen jimstilldhet mellan kénen som ideologi och en generell
tolerans for skilda livsstilar och sexualiteter. I ett samhille utan ge-
mensamma och tvingande forestillningar kring sexualmoral, reli-
gion och konsdikotomt tinkande undanrycks visentligen grunden
for hedern — det vill sidga for den heder som gar utéver individens
sjalvuppfattning.
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Areskulturens fall og vekst

Om historien som tilnaerming til det vanskelige

Denne artikkelen presenterer en skisse av historien om den nor-
diske a@reskulturens fall, sett i lys av dens gjenkomst. Kan vi lere
noe av historiske studier av @ren? Og hva er de teoretiske og meto-
diske forutsetningene for 4 studere den? Vet vi kanskje ikke engang
hva zren er — eller var?

Hva wre var

Det vanskelige med 4 snakke om @ren, er nemlig dette: at det er
sd uklart hva den er. Som historiker har jeg til stadighet opplevd
dette nar jeg har lest kilder som handler om @ren, om krenkelser,
kamp og gjenopprettelser. I disse kildene opptrer det en mengde
mennesker som har sterk eresfolelse, og som handler ut fra en til-
synelatende instinktiv opplevelse av @ren og dens betydning. Men
de sier aldri hva @ren er.

Dette kan ha to drsaker: For det forste at kildene bare dokumente-
rer situasjoner der noens re var blitt krenket, slik at det hadde opp-
statt en konflikt som matte loses. I slike situasjoner var det sjelden
behov for & debattere hva ren egentlig var — pd samme mate som
volds- og injuriesaker i dag sjelden dpnes mot grunnlagsdiskusjoner
om begreper som integritet og status. Vi har med andre ord svert
fa kilder som ytrer seg mer allment om zren i dens normaltilstand
— om noe slikt finnes. Men for det andre tror jeg nok at var mang-
lende viten om hva zren er, ogsa skyldes at spersmalet aldri har hatt
noe klart svar. Det finnes avhandlinger fra 1500- og 1600-tallet om
emnet, men de er nesten systematisk uklare i motet med det helt
grunnleggende sporsmalet om selve definisjonen av @ren.’

Det er da heller ikke si lenge siden historikerne begynte & inte-
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ressere seg for den. Inspirasjonen til 4 gjore det kom kanskje forst
og fremst gjennom sosialantropologiens gjennomslag som teore-
tiske inspirasjonskilde for historiefaget — et gjennomslag som resul-
terte i "den nye kulturhistorien” pa 1980-tallet. I innledningen til
artikkelsamlingen 7he New Cultural History skriver Lynn Hunt at
”at the moment, the anthropological model reigns supreme in cul-
tural approaches”.> Og antropologene hadde i lang tid veert opptatt
av @ren som strukturerende element i de kulturene de studerte.

Sosiologien har ogsa levert viktige impulser til de historiske under-
sokelsene av &re. Max Webers typologi av sosiale handlingsformer
bygget pa et historisk hierarki av rasjonaliteter.” Var egen tid, sier
Weber, er mer enn noen annen preget av malrasjonalitet, altsa den
rasjonalitet som tilsier at man velger sine handlinger fordi de er rasjo-
nelle veier til et bestemt mal. Gar vi lenger tilbake i tid, vil innslaget
av verdirasjonalitet bli stadig tydeligere. Verdirasjonalitet vil si at den
viktigste faktoren nar man handler, er opprettholdelsen av en felles,
bakenforliggende verdi— typisk da @ren. Det dpenbare eksemplet er
duellen, som knapt kan sies & vare en funksjonell handling dersom
man ikke har noe annet mal enn 3 lgse en konflikt, men som blir
rasjonell i situasjoner der det viktigste er & forsvare sin @re.

Et nyere eksempel pa @rens sosiologi er Pierre Bourdieu, som
fikk sitt giennombrudd i 1972 med en bok som ikke minst handler
om @reskulturen blant kabylene i Nord-Afrika.* Selv om Bour-
dieus senere forfatterskap ikke i samme grad tematiserer ren
eksplisitt, ligger en rekke av de strukturerende grepene fast ogsa
i senere beker — som dermed igjen kan tjene som stette ogsi for
historiske @resstudier.

Men da historiefaget vendte seg mot @ren, hadde det ikke minst
4 gjore med en forandring i hele dets méte 4 orientere seg mot
den eldre historien pa. Sosialhistorien og den gkonomiske, sosiale
og den tradisjonelle politiske historien ga i praksis ikke stort rom
for & problematisere strukturene i maten folk for tenkte pa. Det
var forst med mentalitetshistoriens gjennombrudd og enda mer
med den nye kulturhistorien at slike sporsmél kom heyt opp pa
den historiske agendaen. Og da ble det sliende tydelig at folk for
tenkte annerledes enn vi gjor nd: “The past is a foreign country,”
som David Lowenthal har sagt det med en ofte sitert frase.”
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Dette er klarlagt, pa et vis: Folk tenkte annerledes for, og en av de
faktorene som skiller deres tenkeméter fra det vi umiddelbart tenker
pasom den nordiske i dag, er 2ren. Vi vet ogsd at @ren var et element
i ganske alminnelige menneskers liv. Vi har kanskje tradisjonelt vaert
vant til 4 tenke pé @re som et elitefenomen, noe som herer hjemme
i livene til riddere og musketerer og aristokrati, i romaner som Cer-
vantes’ Don Quijote, Pusjkins Eugéne Onegin og Fontanes Effi Briest.
Men dette er altsd galt: Aren var et allment kulturelement.

Sa dette vet vi: Det fantes wre for, i det for- og tidligmoderne
Norden, som i Vesten for evrig. Aren var ikke avgrenset til de fa.
Men hva er det vi ikke ver?

For 4 spissformulere: Vi vet ikke hva @ren var, og vi vet ikke
nér og i hvilken grad den ble borte — til tross for sterke antakelser
om at den ble det. Om den forsvant, vet vi ikke hvor den ble av.
Vi vet ikke om det fantes regioner, grupper eller livsomrader der
@ren ikke spilte noen rolle. Vi vet ikke hva som var forbindelsene
mellom @ren og andre grunnelementer i den nordiske kulturen
— som for eksempel religion. Vi vet heller ikke hvorfor det vi i dag
kaller resdrap er si 4 si ukjent i kildene til nordisk middelalder
og tidlig-moderne tid. Dette siste er ett av de mange store spors-
milene jeg kommer til 4 berere i det folgende.

Dette er altsa spissformulert. Noe vet vi, og det skal jeg komme
tilbake til. Men et interessant spersmal er hvorfor vi vet sipass lite
om aren, hvis den var s viktig. En del av svaret har jeg i og for seg
allerede berort: Aren ekspliseres i kildene forst ndr den er blitt truet,
krenket eller utfordret — og slike situasjoner forer ikke med seg av-
klarende diskusjoner om hva @ren var. Men svaret er ogsd at @ren
ikke forst og fremst var noe folk snakket om, men noe de gjorde.

Zre og sosial struktur
Det gamle samfunnet var — svart grovt utlagt — et standssamfunn.®
Standssamfunn bestir av et begrenset antall hierarkiske grupper
som er definert gjennom sine samfunnsoppgaver, altsi gjennom
det de gjor. Oratores, bellores, labores: Dette er den klassiske inn-
delingen i de som taler, de som kriger og de som arbeider — eller
geistlighet, aristokrati og bender. Urbanisering og oppkomsten
av et sterkt borgerskap kompliserer selvsagt dette bildet noe, men
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strukturens logikk er varig, den forblir der helt frem mot industria-
liseringen og enna videre.

Standssamfunnet hviler altsa dels pa troen pé at ulike grupper
har sine ulike funksjoner, at bade gruppen som helhet og hvert
enkelt av dens medlemmer har bestemte ting 4 gjore. Det & ikke
oppfylle sin rolle, det 4 ikke gjore det man skal, og ikke minst det
i gjore noe annet enn det man skal — alt medferer en uorden, en
sosial dysfunksjonalitet, en urenhet. Det 4 gjore det man skal, det
4 lose sine oppgaver godt, gir derimot status og troverdighet.

Dels hviler dette systemet ogsd pa at hver stand er hierarkisk.
Avstanden fra topp til bunn kan vare voldsom, fra erkebiskopen
til den enkleste landsbyprest, fra den fremste adelsmann til den
fattigste militerhindverker, fra grunnrike godseiere til utarmede
bonder. Likevel er disse menneskene medlemmer av samme stand,
de er bundet til hverandre i kraft av sin funksjon og gjennom et
skjebnefellesskap av avstand, i en tett tekstur av beskyttelses- og
avhengighetsforhold.

Dette kan se selvsagt ut. Men jeg tror det er mer enn selv-
sagt: Dette gamle samfunnet har en fallhgyde som er svimlende.
Standssamfunnet var en verden der mennesker virkelig kunne ga
til grunne — noe som illustreres gjennom en mengde eksempler pa
at den som bret en norm, typisk da den som loy, kunne miste sitt
sosiale fotfeste fullstendig og falle raskt og dypt.” Og fallhgyden
er religios: Denne samfunnsordenen av oppgaver og hierarkier er
gudegitt, den er en avbildning av det kristne univers, et guddom-
melig mikrokosmos. Den rollen bade gruppen og den enkelte er
tildelt, er dermed religiost definert, og den er sann i en helt funda-
mental forstand. Det er pd denne bakgrunnen vi ma forsta at sosial
overskridelse var s farlig: En fornektelse av systemets orden var en
gudsfornektelse og en logn.®

Zrlighet blir dermed et viktigere og mer betydningsmettet be-
grep enn i dag: Det 4 vaere @rlig, innebar ikke bare 4 snakke sant
og handle uten svik, men 4 leve i pakt med det sosiale systemets
sannhet og ikke fornekte dets orden. Den zrlige oppfylte sin funk-
sjon, fylte sin rolle — og overskred den ikke.

Det a veere arlig var & ha @re. Slik er re pa helt grunnleggende
vis knyttet til sannhet og entydighet. Dette gjenspeiles i spraket,
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ikke bare i Norden, men i de fleste vesteuropeiske sprik: det tyske
Ehre/ehrlich, engelsk honour/honest og fransk honneur/honnéte.
/Eren var sannferdighet, i en viss og noksé abstrakt forstand.

/Erens arenaer
Men hvis det n4 var slik at 2ren ikke var noe man snakket om,
men noe man gjorde — hva gjorde sa de zrlige? Hvordan tapte og
forsvarte man sin zre?

Mitt svar er altsd at man mé lete etter det standsspesifikke her.
Nar vi har veert vant til & forbinde @ren med vold, sverd og dueller,
er det vel i hoy grad fordi man typisk — i romaner og i eldre histo-
rieskriving — har sett zrekjerheten som et trekk ved krigerstanden.
Manglende mot og svak voldskompetanse vil vere odeleggende
for en kriger, samtidig som krenkelser typisk vil kunne overvinnes
ved at den krenkede demonstrerer styrke som standsmedlem. Som
kriger. Nar bender ikke utkjempet dueller pi samme mate, skyldes
det at deres sanne mite 4 vare i verden og samfunnet pa, ikke var
knyttet til vold. Hva som egentlig var relasjonen mellom vold og
a@re i det nordiske bondesamfunnet i tidlig-moderne tid, er uklart,
men under mitt eget arbeid med volden i norske bondesamfunn
pa begynnelsen av 1600-tallet, ble jeg stadig slatt av at det aldri
ble uttalt eller antydet at den som tapte et slagsmél, ogsa tapte
@re.” Det kan sikkert ha vert ydmykende og pinlig 4 bli slatt, men
vanzrende var det ikke — i mine kilder.

Derimot kunne bender tape @re dersom de ikke var gode ben-
der. Deres oppgave var 4 dyrke jorden, drive dyrehold, skjotte sin
eiendom og styre sitt hushold. Disse oppgavene var igjen fordelt
mellom kjennene. For en mann var det vanzrende 4 gjore visse
former for arbeid som var definert som kvinnearbeid — for eksem-
pel melking.'

Stell av hester var vanskelig: P4 den ene siden var hesten et status-
dyr; pa den andre siden var hesten et potensielt urent dyr, antakelig
av grunner som strakte seg tilbake til tidlig kristen tid."" Hesten
var et hedensk dyr, og det & fla eller pd annen méte hindtere dode
hester, medferte urenhet og @restap. Dette var en sterk og seiglivet
del av restenkningen, og den dansk-norske staten hadde dpenbart
store vanskeligheter da de forsekte 4 fi bendene til 4 fri seg fra over-
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bevisningen om at hestelik var urene. I andre halvdel av 1700-tallet
argumenterte myndighetene bade med at det var helsefarlig & la de
dode hestene ligge ubegravet, og med at det kunne vare penger &
tjene pa & garve skinnet og lage ler av det. Imidlertid s4 staten seg
nedt til  komme med flere nye lover som skjerpet straffen for dem
som hanet folk som flidde hester — og skjellsordet "merraflder” var
sveert utbredt lenge, og er ennd ikke gatt ut av bruk i Norge.'

Kravet om 4 skjotte egen og respektere andres eiendom, manife-
sterte seg i det som er blitt betegnet som ”tabuaktige forestillinger”
om tyveri.” Antakelig er det villedende 4 snakke om “tabu” i den-
ne sammenhengen, men tyveriet var opplagt en serlig skammelig
forbrytelse, og det ble straffet med @restap og vanzrende kropps-
straff som pisking og brennemerking. Rettsprotokollene antyder
ogsa sterkt at tyverier var sjeldne i Norge pa 1600- og 1700-tallet,
og de viser til overmil at tyv var et sterkt skjellsord som mange
gikk il retten for 4 f4 tilbakevist."

Omsorgen for og kontrollen over husholdet var et annet viktig
krav til bondebefolkningen. Den strenge lovreguleringen av sek-
sualiteten uttrykte myndighetenes krav til orden i familie og hus-
hold."” P4 lokalplan ser vi at antydninger og anklager om seksuelle
normbrudd var hyppige @rekrenkelser: Det arketypiske skjellsordet
mot en kvinne var hore”. Noe tilsvarende utbredt skjellsord mot
menn fantes ikke, men samtidig er det klart at nér en gift kvinne
ble krenket, sto hele husholdets @re pa spill.

Den strenge reguleringen av seksualiteten kan gis en enkel materia-
listisk forklaring: Kravet om at forplantning bare skulle skje innenfor
ekteskapet, var nodvendig for & sikre en ordnet overforing av eiendom
mellom generasjonene. Men denne forklaringen fanger ikke tabuet
ved utenomekteskapelig seksualitet, den gir ingen fullgod bakgrunn
for krenkelsene eller for omgivelsenes angst for det forbudte. Samti-
dens salmer beskriver seksualitetens farer i stor bredde og detalj, og
rettsprotokollene byr pd en rekke eksempler pd at naboer bruker tid
og krefter pa 4 overvike hverandre i hemmelighet.'® Dette handler
ikke om ressursoverforing, men igjen om helt grunnleggende tan-
kemegnstre i et samfunn som sa seg selv som en gjenspeiling av Guds
sanne verdensorden. Uorden var logn, og logn var den storste synd i
en kultur hvor @rlighet og sannferdighet var de overste idealer.
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Ut fra det norske 1600-tallsmaterialet jeg selv har studert, tror
jeg at dette var de tre viktigste sosiale arenaene for bondesamfun-
nets zre: omgangen med dyr, omgangen med eiendom og den
seksuelle omgangen. De lar seg imidlertid ikke skille skarpt fra
hverandre. Kravene til menn om rigide regler i behandlingen av
dyr handler ikke minst om forbud mot overskridelse av en normal
seksualitet med forplantning som mal. Dette gjelder sarlig forhol-
det mellom menn og kyr; tabuene som er knyttet til hester, later
ikke til & ha slike elementer. Men ogsd den dede hesten var sterke
og utvilsomt uren, pa et vis som hentet kraft bade fra hestens styr-
ke som hedensk symbol og kanskje ogsé fra dens sarlige narhet til
mennesket, slik ogsa hunden ble et vanskelig dyr.

Med andre ord: Deler av @restenkningen later til 4 ha vart sterke
preget av religiose forestillinger om renhet og urenhet, av tabuer
mot 4 rere bestemte former for materie pa bestemte mater."” Slike
tabuer knyttet seg til menns forhold til noen dyr og til avvikende
former for seksuell omgang. Det later likevel ikke til at distinksjo-
nen mellom zre og vanare kan reduseres til en distinksjon mellom
rent og urent. Det fantes nok en rekke handlinger som kunne
medfore tap av @re uten at de gjorde den som hadde handlet, uren
—som det & bli demt for zrekrenkelse eller ekteskapsbrudd.

Are og rettigheter

Men en dom kunne altsd medfore @restap, en straff kunne gjore
den straffede uren. Dette er et viktig moment for den som vil gripe
strukturen i tidens @restenkning. P4 samme mite som mange in-
tuitivt vil forbinde @ren med duellen, vil mange oppfatte @restenk-
ning som noe som er distinkt atskilt fra offentlig maktutevelse,
fra politikk og forvaltning i moderne forstand. Det var ikke til-
felle i tidlig-moderne tid. En ting er at skillet mellom en tjeneste-
manns personlige @re og den myndigheten han fikk fra sitt verv
var ganske uskarp. Et storre poeng er at staten selv inkorporerte
@ren i sin rettspraksis. En mengde lovbrudd ferte til tap av @ren;
noen forte ogsé til skamstraff, altsa en fysisk straff som merket den
demte og gjorde henne sosialt uren fordi hun var blitt berert di-
rekte av baddelen eller hans medhjelpere, rakkerne.

Beddelen og hans menn var i tillegg urene per definisjon — i lik-
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het med andre grupper som utferte arbeid andre ikke kunne drive,
som nattmenn, kaggetommere, folk som skar i hester, feiere.'® Det
dreier seg her dels om menn i "merke” yrker, altsé slike som arbei-
det i skjul, om natten eller pd morke steder der det ikke var andre,
dels slike som rorte ved det urene — hestelik, de utstottes kropper.
Ofte vekslet disse menneskene mellom en rekke ulike oppgaver
blant disse meorke gjerningene. De har det til felles at de er skjulte,
og at de dermed stér i et vanskelig forhold til standssamfunnets
selvforstaelse som sant og klart. Dedt skjulte 14 farlig naer lognen.

Lenge var det slik at disse urene aldri kunne innlemmes i det
store samfunnet av zrlige mennesker — selv om dette endret seg
over tid: I lopet av 1700-tallet ble baddelen mye mindre “mulige”
sosialt enn han hadde vert for.”” Imidlertid var det ikke slik at re
som var tapt gjennom dom, aldri kunne vinnes tilbake. I mange
tilfeller kunne staten snarere inndra 2ren for en periode, for si 4 gi
den tilbake igjen i form av et dokument etter at den demte hadde
bevist sin vilje og evne til 4 leve uklanderlig.

Den @ren som ble tatt og sa eventuelt gitt tilbake igjen pa denne
mdten, har klare likhetstegn med det som i ettertid er blitt kalt
“statsborgerlige rettigheter”. Disse rettighetene er interessant nok
ogsa en storrelse som staten kan ta og gi tilbake. I @rens storhetstid
var stemmerett og verneplikt naturlig nok ikke del av en borgers
rettigheter, men den som tapte @ren i retten, tapte til & vitne i ret-
ten, retten til 4 f borgerskap i en by, retten til & fi handelsbreyv,
retten til & vaere fadder — altsi et spekter av tap som hadde a gjore
med troverdighet og med formalisering av den personlige funksjon
og posisjon i standssamfunnets nettverk.

La meg oppsummere. Aren omfattet alle. Den var knyttet til
den enkeltes absolutte plike til & oppfylle sin funksjon i standssam-
funnet. Ikke minst som en folge av dette, var den kjonnsrelativ.
Menns @re ble etterlevd, hevdet og forsvart pd en rekke sosiale
arenaer; kvinners @re var primeart knyttet til seksuell renhet og
troskap. Skillet mellom @ren og de wrlige pa den ene siden og
vanazren og de uerlige pa den andre er pa flere — men ikke alle
— omrader et skille mellom rent og urent.

Selv om @ren omfattet alle, har den helt klart ulike nivier. De
diskusjonene om are vi finner i lokale rettsprotokoller, foregir
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innenfor det vi med et meget problematisk begrep kan kalle "fol-
kelig kultur”.** Nar menn gar til rettssak fordi andre har sagt om
dem at de har melket, flidd katter eller gravd ned en ded hest, gjor
de det fordi de feler at deres @re er blitt krenket, men denne @ren
er ikke den samme som staten gir tilbake til en bedrageridemt bor-
ger som har oppfort seg bra. Det finnes et formelt og et uformelt
niva: P4 ett plan har staten innlemmet @ren i sin rettspraksis og
straffeutmaling, men den @ren det her er snakk om, har elementer
av en rettighetstenkning som ligger sveert langt fra skumlingen om
katteskinn. Men skillet mellom det formelle statlige og det ufor-
melle, “folkelige”, er ikke absolutt: Nar folk demmes til pisking
som gjor dem urene i ettertid, later deres urenhet til 4 ha vart av
samme karakter som den folk tilla merrefliere — en kategori som
staten aktivt gikk inn for & oppvurdere.

Vi kan vel si at @ren i det tidlig-moderne samfunnet utgjorde et
kontinuum som strakte seg fra det helt formaliserte til det meget
uformelle, fra det statlig sanksjonerte til det nzermest subversive.
Langs dette kontinuumet finner vi tenkeméter som deles av alle,
vi finner stands- og til dels helt gruppespesifikke forstaelser av hva
@ren var, og vi finner forestillinger som eksisterte i lokalsamfunn
til tross for at de statlige myndighetene aktivt bekjempet dem i
bestrebelsene pa & modernisere og opplyse befolkningen.

Kanskje tilsier dette at vi ber vere forsiktige med 4 forsoke a
gjore xren til ett fenomen, kanskje er vi her tilbake ved det som
var mitt utgangspunkt: at ren er noe man gjor, at den manifester-
er seg i handlinger som er knyttet til oppfyllelsen eller fornektelsen
av den enkeltes rolle i standssamfunnets system. Handlingene er
forskjellige, avhengig av hvor i systemet man handler.

Zre og verdensbilde
Men zren er heller ikke bare handling. Den er epistemologi, en
mite 4 vite om og tolke verden pi. Arestenkningen er ulgselig for-
bundet med troen pa at verden har en gitt og meningsfylt orden,
og at den observerbare verden er sanne tegn pa denne bakenfor-
liggende strukturen. Det er denne troen pi verden som bok og
som apenbaring som ligger under ellers si ulike fenomener som
opptattheten av monstre og naturanomalier pa den ene siden og
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av ord og sprik pi den andre. Tidligmoderne tekster er fulle av
beretninger fra mennesker som si og tolket naturen som tegn. Det
mest beromte norske eksemplet er den bergenske presten Absalon
Pedersson Beyers dagbok. Den 7. april 1564 brukte han mange si-
der pé & beskrive en skyformasjon han si over Askey, som ligger i
fjorden utenfor byen:

paa Palme afften [...] saag ieg denne syn, der opsette sig mod affte-
nen imellom sex og siw offuer Ask[gy], en wnaturlig sort sky, med
en saare stor lang hals saa at mig syntis at den hals naa indtil Dom-
kirken, paa huilken var it hoffuit som haffde en forit Rysschatt paa.
Der nest kom der en annen sky fraa synder then hafde en hat paa
heg ligeruis som nogle forster haffue huilke paa deris dalere och
mynt er contrafeiede med deris hatte, ligeruis som hertug Hansis
dalere aff Megelborg, Den tridie hafde en kongelig krune, oc mand
kunde skinbarligen se at den med hatten hafde it langt spitz skeg,
och en krum nase. Siden saag ieg en forskreckelig stor biorn huil-
ken som meer oc meer oplod sin mund indtil at munden och
brysted syntes at vere vdi it tilhobe och hand udspidde ild damp
oc reg aff sin mund saa at hand gik vit oc hegt op vdi himmelen,
Imellom deese try syntis en leon fulkommelig, hun skildes at i tho
parter hos Lysken, saa at den ene part drog hid den annen dit, oc
strax der effter bleff himmelen saa klar igjen som en spegell.
Huad dette betyde kand, staar altsammen i Herrens hand.?!

Dette himmelsynet er ett av flere Absalon beskriver i sin dagbok,
og han bruker ikke bare lang tid pa & beskrive dem; han forteller
ogsd om hvordan han diskuterte synene med andre, om hvordan
de kunne knyttes til andre hendelser. Og han tegnet noen av disse
skyformasjonene i dagboken, der vi enné kan betrakte dem — selv
om de aller fleste na vil vaere fremmede for Absalons tanke om at
de var skjulte budskap som bare Gud kjente.

Tanken var levende lenge. I 1752 skrev Erik Pontoppidan i inn-
ledningen til Norges Naturlige Historie at "Naturens lererige Bog
har mange Blade, som ingen Dedelig endnu har udstuderet”.”
Pontoppidan levde i et annet intellektuelt univers enn Absalon, og
hans naturhistorie har mange trekk felles med en senere tids viten-
skapsidealer, men troen pa verden som tegnsystem med referanser
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til et bakenforliggende, religiost meningssystem er strukturelt sett
det samme som det Absalon si etter bak skyene.

Troen pd at verden var et tegnsystem, innebar ogsd en tro pi at
den var entydig.”> Og her er vi tilbake ved @restenkningen. Det
usanne ordet, den fordekte handlingen og den handlingen som
fornektet verdensordenen: Alt var logn i ulike former, og som
sadan ikke bare en krenkelse av Gud, men en undergraving av
den orden som ga verden mening og sammenheng og som var
garantien for pakten mellom Gud og mennesker. Bare sd lenge det
fantes mening og sammenheng i den, var verden bide en apen-
baring av det guddommelige og et bevis pa at menneskene levde
slik Guds ord bod dem. Det er ikke minst derfor samtidige kom-
mentatorer betonte si tungt at lognen var den storste og farligste
av alle synder, og at enhver hemmelig synd var en trusel mot hele

det kristne fellesskap.

Frens fall
I lopet av den tidlig-moderne perioden endret dette seg. Dette har
selvsagt en mengde arsaker, og dette er ikke stedet for en systema-
tisk drofting. Men @resproblematikken kan godt utpekes som en
viktig bestanddel i modernitetsproblematikken: I overgangen fra
tidlig-moderne til moderne tid gar — kanskje — @restenkningen
under som dominant sosialt fenomen i Norden.

Overgangen handlet — blant mye annet — om et epistemologisk
skifte, en endring i forstielsen av hva sannhet er. Lenge hadde
man lest verden som tegn og forstatt disse tegnenes sannhet gjen-
nom deres referanse til en bakenforliggende, sammenbindende
orden. Med overgangen til et moderne episteme sluttet tingene og
handlingene & vare tegn pd noe annet og storre utenfor seg selv;
sannhet ble redusert til utsagnenes direkte referanse til den den-
nesidige verden. Sannheten ble nzrvarende og positiv; verden ble
avfortryllet, slik Max Weber formulerte det i sin beremte devise
om “die Entzauberung der Welt”. Ogsa lognen ble dermed verds-
lig- og ufarliggjort, og tanken pi at visse handlinger fornektet en
heyere orden ble stadig mer fjern. Den verbale @reskrenkelsen ble
ogsd mindre truende: Nir verdens preg av 4 vere tegn ble svek-
ket, ble ogsa sprakets absolutte referensialitet svakere. Den som i
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eldre tid var blitt kalt tyv og hore, matte fri seg fra krenkelsen fordi
den ble et tegn i det oyeblikk den ble ytret: i moderne tid ble den
enkelte i stand til selv & avfeie en krenkelse som usann og heve seg
over den.

Dette epistemeskiftet hadde en mengde rotter og forgreninger.
Her skal bare én loftes spesielt frem: styrkingen av statsmakten.
Den gamle sannhetstenkningen hvilte pa en dyp tillit til at Gud
garanterte verdens stabilitet og forstaelighet. Den nye fordret ikke
den samme tilliten til Gud, men den hvilte pé en dillit til de verds-
lige myndigheters evne til 4 kategorisere og ordne samfunnet,
formidle kunnskap og foreskrive riktige losninger pd konflikter og
meningsforskjeller. Der Gud hadde vart garantist for en metafy-
sisk sannhet, ble staten garantist for den fysiske.

I Norden vant staten innbyggernes tillit i en grad som er enesta-
ende. Statslojalitet og viljen til & overlate bade konflikter og felles-
oppgaver til det offentlige er blitt et grunnleggende trekk ved "den
skandinaviske modellen”. Nir det gjelder @ren, har denne tilliten
medfort at den enkelte har holdt seg tilbake fra statuskamper. De
nordiske samfunnene er blitt enestiende egalitere, og krenkelser
og ydmykelser overlates til rettsapparatet. Den norske kriminolo-
gen Nils Christie har veert opptatt av "konflikt som eiendom”, og
han har skrevet om hvordan nerheten mellom samfunnsmedlem-
mer svekkes nar det offentlige overtar konfliktene mellom dem
og gjer dem til et anliggende mellom staten selv og en tiltalt.?
Jeg har selv vart inspirtert av Christie i mine undersokelser av det
norske 1600-tallet, men jeg tror det er viktig & ha for seg at denne
overgivelsen av konflikter til staten ikke bare er umyndiggjoring,
men uttrykk for befolkningens tillit til myndighetene. Og i denne
tilliten mister @ren sin betydning,

Dette blir dermed en hovedforklaring pé @rens “fall from grace”™
Statsmakten styrkes, bade som konkret konfliktlgser og som pa-
driver for et nytt verdensbilde. I en periode var den dansk-norske
statens politikk paradoksal: Den skjerpet straffene radikalt for dem
som hénet den som flidde hester, og dermed kriminaliserte den
faktisk et kjerneelement i den gamle @reskulturen. Men samtidig
opprettholdt den zren som del av strafferettstenkningen, gjennom
bruk av vanerende straffer, for eksempel for tyveri. Imidlertid er
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hovedlinjen i statens @restenkning klar: Den gar bort fra de fysiske
eresstraffene. Gapestokk ble avskaffet ved lov av 17. mai 1848.%
Fysiske avstraffelser forsvant fra den allmenne offentligheten, men
varte ved pa andre arenaer — i tukthus, fengsler, pé skip og i mili-
teret. Lenge var det imidlertid adgang til & straffe lovbrytere ved
& frademme dem @ren, men denne formen for straff beveget seg
altsd mot 4 bli et mer abstrakt tap av rettigheter.

Staten marginaliserte altsd @ren, og det later til at det samme
skjedde i samfunnet som hele. Are og skam er riktignok viktige
motiver i hele 1800o-tallets tenkning, fra kjenn og seksualitet til
naringsliv og konkurser, men ren var ikke lenger en mite 4 forstd
verden pa, den var ikke en stadig strukturering av samfunnet. Den
kunne like fullt vaere det pd visse arenaer — og da typisk i isolerte,
enkjonnede miljoer og institusjoner: straffeanstalter, militeret, il
sjos. Det er interessant at ren bevares pa slike sosiale steder bade
som del av makthavernes repertoar og som symbolsk kapital blant
befolkningen for ovrig.

Innfelt i det store eipstemeskiftet jeg har skissert ovenfor, ligger
en annen, mye omtalt og omskrevet prosess: oppkomsten av det
moderne individ. Det vil fore for langt & drefte denne proble-
matikken inngiende her, men det er en sentral forutsetning for
@reskulturens tilbakegang at samfunnets tenkning i si mye storre
grad enn for konvergerer i subjektet og individet. Michel Foucault
og andre har diskutert i stor bredde hvordan dette moderne indi-
videt konstrueres gjennom en mengde ulike diskurser. Her kan vi
merke oss at individtenkningen ogsa henger tett sammen med det
klassiske standssamfunnets opplesning, og med den overgangen
det var at den enkelte var definert dels gjennom sin funksjon og
rolle innenfor et gitt standssystem, dels gjennom sin plassering
innenfor et nett av sosiale relasjoner — ikke minst da arten av erlig-
het og myndighet. Subjektet har selvsagt veert sosialt definert ogsd
i ettertid, men det er blitt mye sterkere aksentuert som frittstdende
og unikt.

La oss oppsummere igjen: Den gamle @resforstdelsen var del av
et spesifikt historisk episteme, og herte hjemme i en kultur med
en oppfatning av at sannhet besto i handlingenes og utsagnenes
referanse til en storre, religios orden. Garantisten for denne egent-
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lige verdensorden var Gud. Nar denne @restenkningen later til &
ha forsvunnet, skyldes det blant annet at verden ikke lenger var
tegn pa noe annet, men sin egen kilde til sannhet av et enklere,
dennesidig slag. Forvalteren av denne sannheten var staten — en
stat som ikke bare bemektiget seg sannheten, men ogsé retten og
myndigheten til 4 avgjore konflikter.

Zrens gjenkomst?
Utgangspunktet for vért enske om & utforske @rens historie i de
nordiske landene, var opplevelsen av at den synes & ha kommet
plutselig og skremmende tilbake: Aren har ved flere tilfeller mani-
festert seg i grov vold og drap — drap mot kvinner. ZAresdrap.

Vi som har vokst opp i en religigst og etnisk nesten homogen
nordisk kultur, har vanskeligheter med a forstd hva som ligger bak
@resdrapene. Selv er jeg slett ingen spesialist, og det er selvsagt
uklart og usikkert hva som kan komme ut av en sammenlikning
mellom datidens dominante og nétidens marginaliserte @restenk-
ning. Men vi kan kanskje trekke noen momenter ut av den histo-
rien jeg har skissert likevel.

Hovedmomentet i si mate kan synes trivielt: Aren er sterkest
der dilliten eller forbindelsen til statsmakten er svakest. I den grad
det finnes arenaer der @ren fremdeles spiller en rolle i konstruk-
sjonen av sosiale strukturer blant voksne, "etniske” skandinaver, er
det typisk i enklaver utenfor det sivile samfunnet, hvor forholdet
mellom staten og innbyggerne er konstituert gjennom gjensidig
tillit: Aren lever i gjengmiljoer og i kriminelle subkulturer i og
utenfor fengslene. Diskursen om @re og respeke later ogsa til &
veere klart styrket i allmenne ungdomsmiljeer, hvor “hore” er kom-
met tilbake som utbredt skjellsord. Denne utviklingen oppfattes
allment som et resultat av impulser fra innvandrerkulturer, og jeg
vil anta at de fleste vil oppfatte distanseringen fra denne diskursen
som en del av sosialiseringen inn i det skandinaviske voksenlivet.
Og denne sosialiseringen bestar ikke minst i etableringen av tillit
og lojalitet til statsmakten.

Zresdrapene er, si vidt jeg kan forstd, begatt av menn som var
i en situasjon som sto overfor utfordringer staten ikke ville hjelpe
dem med. Men hele den situasjonen de sto overfor, var et resultat

220

hedersmord.indd 220 05-10-28 10.57.06



ERLING SANDMO

av mistillit, avmakt og marginalisering. Historien om den nordiske
@reskulturens tilbakegang er en historie om hvordan tilliten til
staten vokste frem. Denne etableringen av tillit krevde at statens
innbyggere ga avkall pA mye av det man kan kalle individuell re,
men til gjengjeld ble staten garantist for en stabil samfunnsstruktur
og for institusjonell konfliktlgsning.

Mitt anliggende her er ikke 4 hevde at de miljoene hvor wres-
drap har vert begitt, kan sammenliknes direkte med den nordiske
@reskulturen i tidlig-moderne tid. Derimot kan det vare interes-
sant 4 reflektere over hvor store og varige historiske omveltninger
som skiller oss fra denne dimensjonen ved var fortid. Den gamle
@reskulturen ble endret og fordrevet gjennom en aktiv statlig po-
litikk, men transformasjonen fant sted ogsa gjennom en styrket
individualisme, en endring av verdensbilde og epistemologi og en
giennomgripende verdsliggjoring av hele samfunnet.

Vi vet ikke hva @ren er — eller var. Ikke helt. Men mitt korte og
luftige riss av historien om @reskulturens fall i Norden, antyder i
det minste at zren m3 forstas som et svert vidt kulturelt fenomen,
og at nar den later til 4 vare borte fra det aller meste av de sivile
skandinaviske samfunnene, er det et resultat av en lang og kom-
pleks prosess — og av en sterk og bevisst maktpolitikk fra statens
side. Aren forsvant gjennom store kulturelle omveltninger — men
den ble ogsa fjernet ved hjelp av kriminalisering og lovendringer.

Kan vi trekke noen konklusjoner av dette? I hvert fall ikke de
helt enkle, men historiske undersokelser av @re og @resproble-
matikk gjor det tydelig at @ren er vanskelig & diskutere losrevet
fra de helt fundamentale aspekter ved det & vare menneske og
samfunnsmedlem. Den lar seg ikke diskutere uten henvisning til
storre spersmal om religion, individualitet, sosialisering og sam-
funnsstruktur — og om sosial praksis: Aren er noe man gjor, i
dagliglivet — og i den sjeldne tragedie. Samtidig viser historien at
@ren ikke er noe mystisk fenomen, den er ikke, som det poetisk er
blitt formulert, “en usynlig ting som nerer seg av blod”.* Eller er
det nettopp det den er?
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Noter

1 Det finnes en rekke europeiske tekster fra 1500- og 1600-tallet som drefter
@ren og zrens betydning. En oversikt over en del slike verker — med hoved-
vekt pa England — er bibliografien i Curtis Brown Watson, Shakespeare and
the Renaissance Concept of Honour, Princeton 1960. Kommentarlitteraturen
pé dette omradet knytter seg typisk til litteratur- og serlig dramahistorie.
Jfr. f.eks. Norman Council, When Honours at the Stake: Ideas of Honour in
Shakespeares Plays, London 1973, Charles L. Barber, 7he Idea of Honour in
the English Drama 15911700, Gdteborg 1957, samme, The Theme of Honour’s
Tongue: A Study of Social Attitudes in the English Drama from Shakespeare to
Dryden, Goteborg 1985, Edwin Honig, Calderon and the Seizures of Honor,
Cambridge, Mass. 1972, Donald L. Larson, Zhe Honor Plays of Lope de Vega,
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1992.
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dynamikk er for eksempel Hilding Pleijel, Hustavlans virld: Kyrkligt folkliv

i dldre tiders Sverige, Stockholm 1970; Susan Dwyer Amussen, An Ordered

Society: Gender and Class in Early Modern England, New York 1988 og Knut

Kjeldstadli, ”Standssamfunnets opplosning”, i Kontrast 7/1987, s. 50—61.

7 Et spektakulart eksempel pé en slik fall-historie finnes i Tyge Krogh, Der
store natmandskomplot: En bistorie om 1700-tallets kriminelle underverden, Ko-
benhavn 2000, s. 96ff.

8 Jfr. for eksempel Erling Sandmo, Voldssamfunnets undergang: Om disipli-
neringen av Norge pd 1600-tallet, Oslo 1999, s. 150ff. og Nils Gilje & Tarald
Rasmussen, Norsk idébistorie, bind 2: Tankeliv i den lutherske stat, Oslo 2002,
s. 203ft.

9 Jfr. likevel grunnleggende synspunkter i Jorn Sandnes, Kniven, olet og aren:
Kriminalitet og samfunn i Norge pd 1500- 0g 1600-tallet, Oslo 1990. Se for
cksempel s. 83.

10 Jfr. Erling Sandmo 1999, s. 108f.

1 Jfr. Brita Egardt, Histslakt och rackarskam: En etnologisk undersokning av folk-
liga fordomar, Stockholm 1962.

12 Erding Sandmo, Tingets tenkemdter: Kriminalitet og rettssaker i Rendalen,
1763—97, Oslo 1992, s. 57ff. Det er mulig at tabuene knyttet til hester er spe-
sielt sterke i Norge, men dette er en ren frihindsobservasjon: I svenske mat-
vareforretninger er det ikke uvanlig & se hestekjott til salgs, tydelig merket.
Jeg kan ikke huske at jeg noen gang har sett hestekjott til salgs i norske su-
permarkeder, selv om det iblant kan vere 4 fa i slakterforretninger. I Norge
er det ogs slik at nar hestekjott inngr i blandingsproduketer, angir ikke inn-
holdsdeklarasjonen hestekjott, men det allmenne “storfekjott”.
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13 Jorn Sandnes 1990, s. 87.

14 Jfr. likevel Bodil Chr. Erichsen, Kriminalitet og rettsvesen i Kristiania pa slut-
ten av 1600-tallet, Oslo 1993, serlig s. 123f. og Erling Sandmo 1992, s. 106ff.
Begge steder hevdes det at frekvensen av eiendomstyverier kan ha vart langt
heyere enn Sandnes og andre har hevdet.

15 Jfr. for eksempel Marie Lindstedt Cronberg, Synd och skam: Ogifta midrar
pa svensk landsbygd 1680-1880, Lund 1997; Kari Telste, Bruste lofter: En kul-
turhistorisk studie av kjonn og are 1700—1900, Oslo 1999 og Malin Lennarts-
son, [ sing och site: Relationer mellan kvinnor och mén i 1600-talets Smiland,
Lund 1999.

16 Jfr. Erling Sandmo 1999, s. 236f. Se ogsd David Warren Sabean, Power in
the Blood: Popular Culture and Village Discourse in Early Modern Germany,
Cambridge 1984, s. 37f. Se ogsa Bernt T. Oftestad, 7iv og politikk: En refor-
masjonshistorie, Oslo 2001, s. 164f.

17 Om urenhet, se Mary Douglas, Purity and Danger: An Analysis of the Con-
cepts of Pollution and Taboo, New York 1966. Se her ogsi Edmund Leach,
”Anthropological Aspects of Language: Animal Categories and Verbal Abuse”, i
Eric H. Lenneberg (ted.), New Directions in the Study of Language, Cambridge,
Mass. 1968 og Claude Lévi-Strauss, 7he Savage Mind, Chicago 1966, serlig
kap. 1.

18 Jfr. her for eksempel Tyge Krogh 2000 og Erling Eck Larsen, "Beddelen og
hans uerlighet”, i Bergens historiske forenings skrifter 39, Bergen 1933.

19 Jfr. Johan S. Helberg, Skarprettervesenet i Trondhjem ca. 1720~1796, upublisert
hovedoppgave i historie, Oslo 1987.

20 For diskusjoner av begrepet “folkelig kultur”, se for eksempel Peter Burke,
Popular culture in early modern Europe, London 1978 og Robert Muchem-
bled, Popular culture and elite culture in France 1400-1750, Baton Rouge
1985.

21 Absalon Pedersson, Dagbok og Oration om Mester Geble, Bergen 1963, s. 64.

22 Erik Pontoppidan, Norges Naturlige Historie, I, Kobenhavn 1752, Faksimile-
utg. Kbh. 1977, s. 1b.

23 Den mest perspektivrike droftingen av brytningen mellom formoderne og
tidlig-moderne sannhetstenkning er fremdeles Michel Foucault, Tingenes
orden: En arkeologisk undersokelse av vitenskapene om mennesket, Oslo 1996.

24 Nils Christie, "Konflikt som eiendom”, i Tidsskrift for rettsvitenskap 1977.

25 Lov om Afskaffelse af forskjellige Strafarter, 17. mai 1848.

26 Guillen de Castro y Bellvis, £/ nacimiento de Montesinos, ca. 1600, her sitert
etter Frank Henderson Stewart, Honor, Chicago & London 1994, s. 140.
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Forfattarpresentation

RASOOL AWLA, kurd fran irakiska Kurdistan. Han utbildade sig,
efter studentexamen i hemlandet, till journalist i Jordanien. Han
kom till Sverige som asylsokande 1984. Vid Goteborgs universitet
har han studerat sociologi och statskunskap. Awla har skrivit upp-
satser och artiklar om hedersrelaterat vild och kvinnans status och
roll inom islam. Han reser runt i landet och foreliser for offentlig-
anstillda om de mekanismer som kan leda fram till hedersrelaterat
vald. Tillsammans med forskare vid Goteborgs universitet har han
studerat demokratiseringsprocessen i Palestina och irakiska Kur-
distan.

FREDRIK CHARPENTIER LJUNGQVIST ir fil.kand. i historia vid
Stockholms universitet och intresserar sig speciellt for tidigmedel-
tida nordisk mentalitetshistoria. Fredrik har héllit foredrag kring
vikingatida imnen och bland annat publicerat artikeln "Arngri-
mur Jénsson och hans verk” (2004). Han har ocksa engagerat sig i
forskarutbildningsfragor och skrivit och héllit foredrag om villko-
ren for doktorander och unga forskare.

CHRISTOPHER COLLSTEDT ir doktorand vid Historiska institu-
tionen vid Lunds universitet. Hans avhandlingsprojekt behandlar
synen pa adelns dueller i Sverige under sen stormakstid och tidig
frihetstid. I fokus stir de etiska och moraliska virderingar och
normer som kopplades till interpersonellt vald inom adelsstindet.
Collstedt ar ocksa knuten till det tvirvetenskapliga nitverket kring
valdets kulturhistoria som leds av Marie Lindstedt Cronberg och
Eva Osterberg.

SIMON EKSTROM ir fil.dr i etnologi och verksam vid Stockholms
universitet. Han disputerade 2002 pa avhandlingen Trovirdighet
och ovérdighet. Rittsapparatens hanterande av kvinnors anmélningar
om vildtiktsbrott. Stockholm 1946—s0. Ett nytt forskningsprojeke
om hedersmord rér sig i skirningspunkten mellan frigor om ge-
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