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INLEDNING

Minga ir de uppticktsresande, journalister och resenirer som genom &rens
lopp berittat om sddant som kunde te sig bide frimmande och annorlunda.
Genom sina reseskildringar férmedlade skribenterna egna forestillningar om
sig sjilva och sin roll i virlden och péverkade pa si sitt lisarnas fore-
stillningar och tankar om omvirlden. Ndgra av de som under arton- och
nittonhundratalet haft stort inflytande 6ver minniskors omvirlds-
forestillningar ir kristna missiondrer.” For familj, vinner och bidragsgivare i
hemlandet har missionirer genom dren berittat om sitt arbete och sina
erfarenheter och dirmed ocksd bidragit till atc skapa delaktighet i andra
minniskors levnadséden och en kinsla av skyldighet att engagera sig i dessa
minniskors liv. 1 den kristna missionens moten mellan missionirer,
missiondrsvinner och nya kristna lades grunden f6r ett omfattande svenskt
omvirldsintresse redan fore sextio- och sjuttiotalens globala engagemang
mot kolonial exploatering och erévring.” Det var ett utbrett engagemang

! Nicholas Thomas beskriver missionirers betydelse for konstruktioner av omvirldsbilder:
"The importance of these constructions of the other thus arises partly because they
constituted not merely a private archive but a set of published images and texts which
conveyed ideas about a place and a social process [...] to a mass audience.” Nicholas Thomas
”Colonial Conversions: Difference, Hierarchy, and History in Early Twentieth-Century
Evangelical Propaganda”, Comparative Studies in Society and History, 1992 34(2):366-389, s
371. Svenska missiondrer verkar fortfarande runt om i virlden och skriver om sina
erfarenheter, men numera finns mainga fler alternativa killor tll omvirldsintryck och
missionens inflytande 6ver svenska omvirldsbilder dr mindre omfattande 4n vad det var
under det tidiga 1900-talet.

* Agneta Edman "’Herrgirdslandec’. Nir vilfird blev 6verflod i svenska reseskildringar 1949
19607, i Hotad idyll: beriittelser om svenskt folkhem och kallt krig, red Kim Salomon, Lisbeth
Larsson & Hakan Arvidsson, Lund: Nordic Academic Press 2004, s 162, 166; Cecilia
Dahlbick & Cecilia Wejryd "Syforeningar i virlden”, i Pa vidstriickta filt: Svenska Kyrkans
syforeningar 1844-2004, red Cecilia Dahlbick, Stockholm: Verbum 2005, s 129. Se iven
Margareta Peterson Indien i svenska reseskildringar 1950-75, Lund: Lund University Press



som den kristna missionen resulterade i; under 1930-talet fanns runt i
tusen syforeningar som for Svenska kyrkans rikning samlade in pengar till
missionsverksamhet runt om i virlden.® I syforeningarna, men ocksa i
forsamlingar och familjer listes artiklar och brev hégt och ofta skickades de
vidare for andra att ta del av. Genom alla dessa texter, f6r missionirer var i
regel flitiga skribenter, tog det frimmande och avligsna form i
forsamlingshem och pd kéksbord. I berittelserna om det frimmande fanns
nigot som knot an till dem sjilva; tanken pé ett ansvar f6r andra minniskor
och en plike att hjilpa dill.

Ett land som under nittonhundratalets forsta del ofta stod i omvirldens
fokus var det brittiska imperiets kronjuvel, Indien. I Indien var missionen
utbredd och den stérsta svenska missionsorganisationen, Svenska Kyrkans
Mission (SKM), hade ett viletablerat och utbrett verksamhetsomride i
Sydindien. Det koloniala Indien stod emellertid i borjan av seklet infor stora
forindringar. Forestillningar om modernisering och utveckling, om en vit
och visterlindsk plike att civilisera koloniernas minniskor och fore-
stillningar om raslirans ordnande principer var rotade i samtidens
visterlindska tankestrukturer, samtidigt som denna period ocksd i allra
hogsta grad genomsyrades av kritik och forsok till omformulering och
forindring.* Kolonialmaktens legitimitet var inte lingre fullt s3 sjilvklar som
tidigare och det forsta virldskrigets hirjningar limnade en bitter eftersmak.
Industrialisering, utveckling och modernisering hade en baksida och den
framstegsoptimism som priglat slutet av artonhundratalet kom under
nittonhundratalets  bérjan  atc  ifrigasittas  alltmer. Den  indiska
sjilvstindighetsrérelsen, med Gandhi som en av férgrundsgestalterna, gick i
vigor over landet och kom efterhand att vinna allt fler sympatisorer, dven
utanfor landets grinser. I det koloniala Indien samlades kristna missionirer
med olika nationell och konfessionell bakgrund for att arbeta for
kristendomens spridning. De svenska missionirer som reste till Indien for

1988, s 55.

? Cecilia Wejryd Svenska kyrkans syforeningar 18442003, Stockholm: Verbum 2005, s 102
104.

4 Begreppet “visterland” eller “vist” ir problematiskt. Det utgdr iftéin en forestillning om
kulturell gemenskap med vag geografisk forankring. Jag ser det som en historisk och kulturell
konstruktion snarare 4n nigot som ir méjligt att fixera vid en viss innebord eller ett visst
geografiskt omrdde. Idén om det visterlindska grundar sig i ett samhillsideal som #r sekulirt,
industrialiserat, kapitalistiskt och modernt, i sig problematiska och mingtydiga begrepp som
jag dock inte kommer att gd nirmare in pd hir. Se Stuart Hall "The West and the Rest:
Discourse and Power”, i Formations of Modernity, red Stuart Hall & Bram Gieben,
Cambridge & Oxford: Polity Press/The Open University 1992, s 276-280.
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SKM:s rikning i bérjan av nittonhundratalet gjorde det i en period priglad
av forindring.

Ett land som Indien fick siledes substans och innebérd fér svenskar,
inte bara genom strapatsrika reseskildringar av dventyrare som Sven Hedin,
utan ocksid genom missionirers berittelser om sitt vardagliga arbete.” I
skildringarna knyts band mellan det frimmande och det vilkinda, och
missionirerna fungerade som uttolkare f6r nigot som f6r manga av lisarna
var okint. Det var missionirerna som gav detta form och klidde det i ord.
De svenska missionsarbetare frin forsta hilften av nittonhundratalet, som
star i centrum f6r mitt avhandlingsprojekt, fungerade som en link mellan
Indien och hemlandet och i deras texter forvandlades detta frimmande till
ndgot gripbart och forsteligt. Missionirernas erfarenheter fran livet i Indien
gav texterna legitimitet. For de svenska lisarna formades "Indien” genom
dessa texter; urval och form bidrog till att skapa och uppritthalla
forestillningar om detta land lingt borta och om ett sirskilt svenskt och
kristet uppdrag dir. De bilder som formedlades av missionirerna var
emellertid priglade av deras forestillningsvirld, i vilken missionsarbetets
syfte och mil hade en framtridande plats liksom plikten, kallelsen och
strivan att gora skillnad for andra minniskor och férindra virlden till nagot
bittre. I denna strivan skiljde sig missionirerna frin de som skrev och
berittade om resor och upptickter med frimsta syftet act bilda och
underhdlla. Liksom i senare tids bistindsarbete si fanns hos kristna
missiondrer en stark vilja att vicka engagemang for social och minsklig
forindring.

Att ldsa de svenska missionirernas skildringar av tillvaron i Indien och
av arbetet som ett uppdrag for forindring ir atc lisa konstruktioner av
forestillningar om en plike att gora skillnad i en kolonial virld. Det ir dessa
legitimerande berittelser som stdr i fokus for mitt arbete. Hur formulerade
man sig kring missionsuppdragets mal och medel? Vad i det indiska
samhiillet ville man forindra och hur skulle férindring dstadkommas? Med
utgdngspunkt i sidana frigor vill jag i den hir undersskningen belysa hur
sjilvforstdelse formuleras i skildringar av det frimmande i ett konkret
historiskt och geografiskt sammanhang. Det ir litt att se missionirer som
antingen hjiltar eller kolonialister, men jag vill s6ka mig bort ifrin ett sidant

> Sven Hedin var populiir som reseskribent, sirskilt under nittonhundratalets férsta &r. Indien
var ett av de linder han bestkte och skildrade i sina bocker. Axel Odelberg Aventyr pd riktigt:
Beriittelsen om upptiickaren Sven Hedin, Stockholm: Norstedts 2008.
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svartvitt forhallningssitt och istillet 4skiddliggora den komplexitet som deras
skildringar rymmer. Omvirldsbilder ir varken svartvita eller enkla utan fulla
med motstridigheter och nyanser. Men innan jag formulerar syftet nirmare
vill jag lyfta fram ndgra av de resonemang som undersokningen tar sina
utgdngspunkeer i.

[ kolvattnet av Said

Edward Said och orientalismen

Omvirldsbilder vidarefésrmedlas och omformuleras stindigt i text och bild,
tal och skrift. De formuleras med hjilp av ett sprik som skapas i konkreta
sociala situationer och som hela tiden relateras till andras tal, tankestrukturer
och gemensamma regler for hur man talar och om vad. Med utgangspunkt i
denna dialogiska syn p& spriket, som #r himrtad frin den ryske
litteraturkritikern Michail Bakhtin, introdocerade Julia Kristeva begreppet
intertextualiter for att tala om hur texter limnar spér i varandra. Texters
teman och troper gir igen 6ver tid och rum och texter fir sin mening genom
stindig kommunikation med andra texter.® Texters inbordes beroende-
forhdllanden mirks ofta tydligt i visterlindska skildringar av frimmande
folk och kulturer; de kan visa upp stora likheter i bdde form och innehall.
Stereotypiseringar och generaliseringar kan, genom att markera grinserna
mot Andra, anvindas for att forstirka olika Vi-gemenskaper.” I
beskrivningar av den Andre som avvikande framstir den egna personen eller
gruppen som norm eller férebild vilket betyder att skildringar av den Andre
kan lisas som en spegelbild av den som formulerat skildringen. En viktig
foregingare i diskussioner kring omvirldsbilder utifrin ett Vi- och De-
tinkande ir litteraturvetaren Edward Said. I sin inflytelserika bok
Orientalism (1978) kritiserar Said orientalismen som en diskurs, vilken
visterlindska  kunskaps-producenter  bidragit till att skapa och
vidarefsrmedla.® Det frimmande, menar Said, ir ofta intressant att beritta

¢ Se exempelvis Graham Allen Intertextuality, London & New York: Routledge 2000, s 1-3,
15.

7 De analytiska termerna Vi, De och Andra skrivs hir med versal for att sirskilja dem frin
vanliga personliga pronomina.

¥ Saids egen definition av vad han menar med en diskurs framstir som ganska otydlig: "Most
importantly, such texts can create not only knowledge but also the very reality they appear to
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om just for att det avviker frin det vilkinda och fér givet tagna — som
exotiskt, barbariskt, forkastligt eller utopiskt — och pé si vis ger det Egna
skarpare konturer. Genom att beskriva vad Andra har eller ir si skriver man
ocksd indirekt fram sig sjilv som dess motsats. Resonemanget har sin grund i
strukturalistisk och poststruktura-listisk teori och tanken pé att saker fir sin
betydelse forst i relation till nigot annat.” Orientalismens diskurs priglas
enligt Said av binira motsatspar mellan ett Vi och ett De, dir det forra
forknippas med ljus, modernitet, civilisation, rationalitet och férindring
medan det senare framstills i termer av exempelvis mérker och smuts,
tradition, barbari, irrationalitet och stagnation. Genom en stindigt flodande
visterlindsk textproduktion hivdar han att ett konstruerat Orienten
fungerat som en identitetsforstirkare, en spegel med vars hjilp
visterlinningen madlar sitt sjilvportritt och drar upp grinserna mellan ett
vilkint Vi och ett frimmande Andra."

Att markera grinserna for det egna, normen, genom att skriva om det
frimmande som avvikande handlar inte bara om de dikotomier som Said
undersoker utan har dven andra brytpunkter dn vist och 6st/Orienten.
Skillnadsskapande handlar om att konstruera och forstirka olika slags
identiteter, inte bara, som i Saids undersékning, om ras, utan ocksa till
exempel om klass och kon." Det ir berittarrdsten som ir sin egen
berittelses norm, som har formuleringsprivilegiet och dirmed makten att
bestimma vem som inkluderas i ett gemensamt Vi och vem som faller
utanfor.

describe. In time such knowledge and reality produce a tradition, or what Michel Foucault
calls a discourse, whose material presence or weight, not the originality of a given author, is
really responsible for the texts produced out of it.” Edward W Said Orientalism, New York:
Vintage Books 1979, s 94. Kursiv i original. En sidan definition av diskurser konstruerar dem
som ndgot konkret och “ansvarigt”, ett synsitt vilket jag finner problematiske. Istillet sillar
jag mig till den tolkning av diskursbegreppet som Ernesto Laclau och Chantal Mouffe gor,
ndgot som utvecklas nirmare nedan.

? Se exempelvis Sara Mills Discourse, London & New York: Routledge 2004, s 7.

19 Said Orientalism, s 1-2. Orienten anvinds i bemirkelsen det forestillda omride med
skiftande grinser som kan inbegripa allt frin Mellangstern till Ostasien.

"' Se vidare Kathryn Woodward “Concepts of Identity and Difference”, i Identity and
Difference, red Kathryn Woodward, London, Thousand Oaks & New Delhi: Sage/The Open
University 1997, s 29-38.
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Med texten i fokus

Att méla upp det frimmande som ndgot avvikande, som en konstrast till det
egna, 4r ett sitt att markera grinserna for den egna tillhorigheten. Bilden
som formedlas i texten dr filtrerad genom betraktarens 6ga och penna och
dirmed blir ocksi skildringar av det frimmande ett uttryck for betraktarens
och skribentens virldsbild. Nir de svenska missionirerna berittade om sin
tillvaro i Indien, gjorde de det utifrdn sina tolkningsramar. De bilder de
formedlade till sin ldsare formades av deras virldsbild, av deras moraliska
virderingar och ideal. Texterna férmedlar en omvirldsbild, men det 4r en
bild av det frimmande som tar form utifrén formuleringen av ett
missionsuppdrag. Berittelserna #r skrivna for att férmedla och skapa
legitimitet kring ett arbete som handlar om att férindra minniskor, om att
gora dem mottagliga for kristen tro och om att influera deras levnadssitt.'
Texterna som missiondrerna producerade hade ocksi en central
overbryggande funktion i relationen mellan missionirer och engagerade i
hemlandet. Lisaren skulle forstd vad det var for en virld missionirerna
vistades 1, vad de dstadkommit och varfér de behovde stanna kvar. I texterna
skulle missionirerna visa sig virda inte bara lisarnas intresse och béner utan
ocksa deras fortsatta finansiella stod.

I skrift utkristalliserades delar av missionirernas tankevirld i en form
som passade pappret, genren och den tinkta mottagaren. Men innan orden
tog form pd pappret hade ting och processer getts mening och fogats
samman med andra tankar och idéer. Det verktyg som stod missionirerna
till buds var deras egen tankevirld, deras konceptuella kartsystem dir intryck
sorterades in i begripliga strukturer. Tingen existerar i sig sjilva, men det ir
forst nir de fogas in i ett tolkningssystem, struktureras sprakligt och relateras
till andra ting som de fir mening.”” I texter ryms en del av denna
begripliggorande och meningsskapande process. Stuart Hall, en central-
gestalt inom cultural studies har konkretiserat denna process genom att tala

12 Karin Satja "Annu en syster till Afyika” Trettiosex kvinnliga missiondrer i Natal och Zululand
1876-1902, Uppsala: Svenska institutet for missionsforskning 2002, s 14; Lars Osterlin
Korstdgen till Kina: Linjer i protestantisk Kinamission, Malmé: Sekel bokforlag 2005, s 14.

¥ Ernesto Laclau & Chantal Mouffe "Post-Marxism without Apologies”, i Ernesto Laclau
New Reflections on the Revolution of Our Time, London & New York: Verso 1990, s 100-103;
Ernesto Laclau & Chantal Mouffe Hegemonin och den socialistiska strategin, Goéteborg &
Stockholm: Glinta/Vertigo 2008 (1985/2001), s 161-162; Stuart Hall "The Work of
Representation”, i Representation: Cultural Representations and Signifying Practices, red Stuart
Hall, London, Thousand Oaks & New Delhi: Sage Publications 1997, s 44—46.
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om den som representationssystem. Med utgdngspunke i postkolonial kritik
och poststrukturalistisk teori beskriver han det sprikliga meningsskapandet
som en kulturell praktik, uppbyggt kring delade forestillningar, idéer och
tankar. Genom att strukturera véra intryck med hjilp av spraket forser vi
ocksd objekt och hindelser med kommunicerbar mening. Utifrin mentala
kartor klassificerar och organiserar vi véra intryck och konstruerar
representationer som ir individuella men 4nda i hég grad delas med andra.
Dessa representationer kan vi sedan kommunicera med andra med hjilp av
sprak."® Ett anvindbart sitt att tinka kring dessa meningsskapande processer
ar att ta hjilp av diskursbegreppet. Diskurser ir sitt att tala om eller
producera kunskap, eller som Stuart Hall beskriver dem,

a cluster (or formation) of ideas, images and practices, which provide ways of
talking about, forms of knowledge and conduct associated with, a particular
topic, social activity or institutional site in society. These discursive
Jformations, as they are known, define what is and is not appropriate in our
formulation of, and our practices in relation to, a particular subject or site of
social activity; what knowledge is considered useful, relevant and ’true’ in
that context; and what sorts of persons or ’subjects embody its
characteristics. "’

Halls sitt att tala om diskurser som bade idéer och praktiker har sin grund i
Ernesto Laclau och Chantal Mouffes diskursteorier, vilka ocksd jag
inspirerats av. Fér dem 4r det inte mojligt ate skilja pa diskursiva och icke
diskursiva praktiker, eftersom allt omkring oss, bdde handlingar, tankar och

14 Styart Hall ”Introduction”, i Representation: Cultural Representations and Signifying Practices,
red Stuart Hall, London, Thousand Oaks & New Delhi: Sage Publications 1997, s 3; S Hall
"The Work of Representation”, s 15-19. Med Ferdinand de Saussures lingvistiska teorier som
sjalvklar startpunkt, forankrar Hall representationsteorierna i den sprikliga vindningens
konstruktivistiska syn pi mening som forinderlig. Roland Barthes analyser av kultur som text
utgdr en av utgdngspunkterna. I Mythologies fran 1957 diskuterar Barthes i ett antal essder hur
kultur kommunicerar mening. En bild eller en text bestdr bide av ett antal element och av de
koncept som komponenterna grundar sig p&. Det han kallar en myt dr den nivd av mening
som skapas nir man kopplar den samlade lisningen av bilden dll ett stdrre ideologiske
komplex, till exempel fransk kolonialism. Semiotiken, som Barthes var en del av, fokuserade
pa spraket som ett sammansatt kulturellt fenomen snarare 4n som lingvistiske system. Den
andra utgingspunkten utgdrs for Hall av diskursteorin, dir bland andra Michel Foucaults
historiskt férankrade analyser av makt och kunskapsproduktion fir komplettera semiotikens
och strukturalismens avsaknad av konfliktperspektiv och tydlig historisk forankring. Se S Hall
"The Work of Representation”, s 36—40; Roland Barthes Myrhologies, selected and translated
by Annette Lavers, London: Vintage 2000; Michel Foucault Vansinnets historia under den
klassiska epoken, Lund: Arkiv forlag 1992 (1972).

1> § Hall "Introduction”, s 6. Kursiv i original.
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tal, fir sin betydelse i och med att vi satt in det i en tolkningsram.16
Diskursernas betydelse 4r inte heller fixerade utan kan skifta, dven om de
ofta ir sa viletablerade och vedertagna att férinderligheten gloms bort och
de didrmed uppfattas som sanna eller objektiva.'”

I texter frén Indien delar missionirerna med sig av sina forestillningar
om en kristen gemenskap och om den uppgift de sig sig satta att utfora.
Vissa saker skrivs om och om igen, annat gor sitt intdg under sirskilda
omstindigheter, och ytterligare annat férindras lingsamt. Texterna
formuleras inom ramarna for vad som ir accepterat att skriva och uttrycka,
samtidigt som det pégir en stindig omférhandling. Dirfor finns i
missionirernas texter dterkommande tankemonster, gemensamma tolknings-
ramar och tankestrukturer; uttryck for 6verlappande och ibland
motsigelsefulla diskurser som stindigt férhandlar om utrymme och
forindras.

Epigoner eller medkreatorer

De svenska missionirerna gav frimmande folk och platser innehdll och
mening utifrin just deras specifika utgdngspunkter som svenskar,
missionirer och européer i Indien. I dem fogades nya berittelser samman dir
olika diskurser éverlappade. De inte bara reproducerade utan omférhandlade
och kanske till och med ifrigasatte ocksé bilder férmedlade av andra och var
pa sd vis hogst delaktiga i formandet av sina svenska lisares omvirlds-
forstdelse. Med den svenska missionen som utgdngspunkt tror jag dirfor att
det kan vara problematiskt att utgd ifrin tanken att svenskar bara skulle vara
epigoner som tog efter andra europeiska koloniala aktérers omvirldsbilder,
nigot som Ake Holmberg foreslir i sin omfattande studie av svenska
omvirldsbilder, Virlden bortom visterlandet (1994)."° Istillet ser jag
missionirerna som medkreatdrer i skapandet av bilder av det frimmande. I
sammanhanget kan ocksi Hanna Hodacs Converging World Views (2003)
nimnas. Hodacs argumenterar f6r att brittisk mission genom sitt arbete i

16 Laclau & Mouffe Hegemonin, s 159-163.

7 Marianne Winther Jorgensen & Louise Phillips Diskursanalys som teori och merod, Lund:
Studentlitteratur 2000, s 43. Diskursbegreppet kombineras ofta med nigon typ av
diskursanalys, men i den hir undersskningen betraktar jag diskursbegreppet just som en
ontologisk ingéng, ett sitt att forstd och betrakta de meningssystem som texterna ir delar av,
snarare 4n som en uttalad analysmetod.

18 Ake Holmberg Virlden bortom viisterlandet II: Den svenska omviirldsbilden under mellan-
krigstiden, Géteborg: Kungl Vetenskaps- och Vitterhets-Samhillet 1994, s 23.
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Sverige i borjan av artonhundratalet vickee ett kolonialt och civiliserande
missionsmedvetande hos svenskar. Hennes utgingslige liknar Holmbergs:
svenskars omvirldsbilder kom utifran."” Hodacs undersskning pdminner om
att minga influenser faktiskt kom genom interaktion med och influenser
frin andra. Att diremot avgrinsa pdverkan tll en killa ser jag som
problematiskt. Istillet ser jag omvirldsbilder som formade i stindig
interaktion dir texter och tankar sammanblandas och omformuleras.
Holmberg har dock en annan avsikt med att lyfta fram svenskarna som
epigoner, han vill understryka att svenskarna inte stod utanfér det 6vriga
Europa utan var del av en visterlindsk tankevirld. Detta har han naturligtvis
ritt i. Sverige var inte avskirmat frin sin omvirld utan eurocentriska,
rasistiska och koloniala forestillningar fanns representerade iven hir.*
Samtidigt dr det problematiske att, pd det sitt Holmberg gor, tala om
svenskar i termer av ezt svenskt Vi, eller, vilket dr dn mer problematiske, ett
europeiskt Vi.”' Minniskors identiteter dr aldrig stabila och fixerade utan
relaterar till omgivningen utifrin olika positioner, vilket ocksid syns i
texterna.” Generaliseringar kan vara anvindbara om man vill fora generella
resonemang om forestillningar kring exempelvis svenskhet, men riskerar att
resultera i att viktiga nyanser och skillnader mellan olika réster faller bort.

Homogeniseringens problematik

Det problematiska med att tala i termer av ett stort gemensamt europeiskt
eller visterlindskt Vi, dr ocksd en &terkommande invindning mot Saids
teorier. Den kritik mot orientalismen som Said for fram i Orientalism har
haft stort inflytande 6ver de senaste decenniernas forskning, hans teorier 4r
ltea att ta till sig och har fungerat som en 6gonéppnare f6r manga studenter
och forskare.” Vad som dock fitt bide anhingare och kritiker att vissa sina

' Hanna Hodacs Converging World Views: The European Expansion and Early-Nineteenth-
Century Anglo-Swedish Contacts, Uppsala: Uppsala universitet 2003.

* Jfr Tommy Gustafsson En fiende till civilisationen. Manlighet, genusrelationer, sexualitet och
rasstereotyper i svensk filmkultur under 1920-talet, Lund: Sekel bokférlag 2007, s 207-296;
Helena Tolvhed Nationen pa spel. Kropp, kin och svenskher i populiirpressens representationer av
olympiska spel 1948—1972, H:strém 2008, s 298-303. Se vidare not 30.

! Holmberg, s 23.

? Laclau & Mouffe talar om subjektspositioner for ate beskriva de olika positioner subjektet
intar i relation till diskurserna. Laclau & Mouffe Hegemonin, s 171-174.

» Partha Chatterjee beskriver sitt forsta méte med boken i Partha Chatterjee "Their own
words? An essay for Edward Said”, i Edward Said: A Critical Reader, red Michael Sprinker,
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pennor och utveckla teorierna ir att Said sjilv, i sin kritik mot hur man
homogeniserat Orienten, riskerar att reproducera bilden av ett enhetligt
visterland. Hans visterlindska Vi blir lika homogent som den konstruktion
av en orientalisk Andre han kritiserar.”*

Olika forssk har gjorts for att komma tillritta med detta problem. I
Orientalism utgdr Said ifrdn brittiska, amerikanska och franska texter skrivna
av min i en vistasiatisk kontext. Ett sitt att problematisera utgings-
punkterna for Saids kritik 4r att slippa in alternativa réster for att gora Vizet
mer heterogent i friga om bland annat klass, kén och nationalitet men ocksd
for att uppmirksamma att berittelserna kan innehdlla betydligt mer
skiftande Andra 4n vad Saids analys ger vid handen. Genom att fokusera pé
andra grupper, texter och sammanhang har forskare kunnat utveckla
diskussionerna 4t nya héll. Bland annat har betydelsen av intersektionella
analyser som diskuterar forestillningar om ras i relation till exempelvis kon
och klass understrukits.” De diskussioner som initierades av Said har
utvecklats till att handla om koloniala relationer och processer och om frigor
om makt och representationer. I de sammanhangen har koloniala diskurser i
hogre utstrickning in orientalistiska hamnat i fokus for analyserna.”

Cambridge Massachusetts & Oxford: Blackwell 1992, s 194-195.

24 Se exempelvis Robert Young White Mythologies: Writing History and the West, London &
New York: Routledge 1990, s 128. Fér en annan kritik av Said, se Homi K Bhabha 7%e
Location of Culture, London & New York: Routledge 1994, s 101-104.

% Bland dem kan nimnas McClintock; Reina Lewis Gendering Orientalism: Race, Femininity
and Representation, London & New York: Routledge 1996; Sarah Mills Discourses of
Difference: An Analysis of Women’s Travel Writing and Colonialism, London & New York:
Routledge 1993; Billie Melman Women'’s Orients: English Women and the Middle East, 1718—
1918, Ann Arbor: University of Michigan Press 1992; Jenny Sharpe Allegories of Empire: The
Figure of Woman in the Colonial Text, Minneapolis: University of Minnesota Press 1993; Sara
Suleri The Rbetoric of English India, Chicago: University of Chicago Press 1992; Meyda
Yegenoglu Colonial Fantasies: Towards a Feminist Reading of Orientalism, Cambridge:
Cambridge University Press 1998. Aven Said sjilv har utvecklat sina teorier i Edward W Said
Culture and Imperialism, New York: Vintage 2005.

% Jag anvinder begreppet koloniala diskurser, inte som uttryck for nigot vil avgrinsat, utan
som en samlande benimning pd diskurser som aktualiserades i en kolonial kontext. Vad som
bor lidggas i begreppet kolonialism har varit féremél for diskussion, sirskilt i relation ill dess
tvillingbegrepp, imperialism. Tva forklaringar, av Catherine Hall respektive Ania Loomba,
kan anféras hir. Catherine Halls anvinder kolonialism “to describe the European pattern of
exploration and 'discovery’, of settlement, of dominance over geographically separate “others’,
which resulted in the uneven development of forms of capitalism across the world and the
destruction and/or transformation of other forms of social organization and life.” Med
imperialism diremot, avser hon “the late nineteenth/early twentieth century moment when
European empires reached their formal apogee.” Ania Loomba gor istillet ett forsok till en
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Forskare har pa olika sitt arbetat med att férsoka forstd och tolka koloniala
och neokoloniala samhilleliga och kulturella fenomen och relationer, och for
att beskriva denna forskningsinriktning har man kommit att anvinda
postkolonialism  eller  postkolonial ~kritik som ett paraplybegrepp.”
Feministisk kritik och fokus pd undertryckta grupper har varit tva viktiga
utgdngspunkter for det postkoloniala tinkandets utveckling.”® Snarare in att
forstd postkolonial som ett temporalt begrepp, syftandes till en avkoloniserad
tid, sd bor det forstas i betydelsen avkoloniserad teori, eller "decolonization
of representation”, ett forsok att ifrdgasitta koloniala diskurser och bredda
forstelsen av globala kulturella, ekonomiska och politiska processer.”
Vikten av att angripa diskussionerna av koloniala processer utifrin ett
sadant perspektiv blir sirskilt tydlig nir man utgdr ifrin ett svenske
sammanhang. Aven om Sverige under perioden frin mitten av artonhundra-
talet och framat inte var en kolonialmake i exempelvis brittisk eller fransk
bemiirkelse, si har svenska koloniala erfarenheter tagit sig andra former.
Svenska perspektiv p& kolonialism och orientalism har under det senaste
decenniet uppmirksammats av flera forskare.” Maria Eriksson Baaz hor till

definition i spatiala termer: “to think of imperialism or neo-imperialism as the phenomenon
that originates in the metropolis, the process which leads to domination and control. Its
result, or what happens in the colonies as a consequence of imperial domination is
colonialism or neo-colonialism.” Catherine Hall "Introduction: Thinking the Postcolonial,
Thinking the Empire”, i Cultures of Empire. Colonizers in Britain and the Empire in the
Nineteenth and Twentieth Centuries: a Reader, red Catherine Hall, Manchester: Manchester
University Press, 2000, s 5; Ania Loomba Colonialism/Postcolonialism, London & New York:
Routledge 1998, s 6-7.

27 Robert Young Colonial Desire: Hybridity in Theory, Culture and Race, London & New York:
Routledge 1995, s 163; Loomba, s 20. Aven om Saids Orientalism utgjorde en vindpunkt
skrev han inte i ett tomrum. Ifrigasittandet av kolonialismen och den visterlindska
hegemonin hade uttryckes tidigare, exempelvis av forfattare som Frantz Fanon (Peau noire,
masques blanc, 1952; Les Damnés de la Terre, 1961) och Aimé Césaire (Discours sur le
colonialisme, 1955) i mitten av seklet. Frantz Fanon Svart hud, vita masker, Goteborg:
Daidalos 1995; Aimé Césaire "Om kolonialismen”, i Postkoloniala studier, Skriftserien Kairos
7, Stockholm: Raster 2002.

?% Se Pia Laskars forord till Chandra Talpade Mohanty Feminism utan grinser: Avkoloniserad
teori, praktiserad solidaritet, Stockholm: Tankekraft férlag 2006, s 9-14; Loomba, s 215-245.
2 David Scott Refashioning Futures: Criticism after Postcoloniality, Princeton & Chichester:
Princeton University Press 1999, citat s 12; Stuart Hall "When was the ’Post-Colonial’?
Thinking at the Limit”, i The Post-Colonial Question: Common Skies, Divided Horizons, red
Tain Chambers & Lidia Curti, London & New York: Routledge 1996; C Hall, s 5.

% Se exempelvis Gunlog Fur Colonialism in the Margins: Cultural Encounters in New Sweden
and Lapland, Leiden & Boston: Brill 2006, samt antologierna Sverige och de Andra:
postkoloniala perspektiv, red Michael McEachrane & Louis Faye, Stockholm: Natur & Kultur
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dem som tagit fasta pd en tll synes paradoxal féreteelse i svensk
sjalvforstdelse: & ena sidan forestillningen om Sverige som neutralt, icke-
kolonialt och som ett féredémligt land ”pd den andres sida” och & andra
sidan delaktigheten i en visterlindsk tankevirld priglad av imperialism,
rasism och eurocentrism.”’ I denna forskning framgar det tydligt att svenska
perspektiv ansluter till ett vidare visterlindske tinkande samtidigt som de
intar en sirposition som just svenska, nigot som understryker problematiken
i att tala om enhetliga Vi i en vidare europeisk bemirkelse. Aven bland
svenskar finns naturligtvis  skiftande réster och de protestantiska
missiondrerna utgér ndgra av dem. For de svenska missiondrerna var
identiteterna ambivalenta och madngfacetterade. De definierar sig bland
annat i termer av svenskhet men ocksi med utgingspunke i en universell
kristenhet, dir det nationella ir underordnat.*> Som missioniirer var de del
av en storre kristen gemenskap, samtidigt som de utgjorde en del i ett
sydindiskt lokalsamhille. Dir hade de ocksd att forhdlla sig tll en
imperialistisk virldsbild i allminhet och den brittiska kolonialmakten i
Indien i synnerhet.

Missionen och omvirlden

Frin en svensk horisont

De svenska missiondrernas  6verlappande identiteter understryker
problematiken i att tala om ezz svenskt Vi, ndgot som blir tydligare om man

2001 och I andra linder: Historiska perspektiv pé formedling av det frammande. En antologi, red
Magnus Berg och Veronica Trépagny, Lund: Historiska Media 1999.

3! Maria Eriksson Baaz ”Bistindets och partnerskapets problematik”, i Sverige och de Andra:
postkoloniala perspektiv, red Michael McEachrane & Louis Faye, Stockholm: Natur & Kultur
2001; Maria Eriksson Baaz The White Wo/Man’s Burden in the Age of Partmership — A
Postcolonial Reading of Identity in Development Aid, Goteborg: Goteborgs universitet 2002;
Mikaela Lundahl "Nordic Complicity? Some Aspects of Nordic Identity as "Non-Colonial
and Non-Participatory in the European Colonial Event”, http://www.rethinking-nordic-
colonialism.org/files/pdf/ACT1/ESSAYS/Lundahl.pdf (2009-10-13). Angiende bilden av
Sverige som foredome och moralisk stormake, se Edman, s 164; Lina Sturfelc Eldens dtersken.
Forsta viirldskriget i svensk forestillningsviirld, Lund: Sekel bokforlag 2008, s 203-209, 215—
217; Monika Janfelt A#t leva i den bista av viirldar: Foreningen Nordens syn pd Norden 1919~
1933, Stockholm: Carlsson bokférlag 2005, s 207-222.

32 Se vidare kapitel 4.
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ser till de texter som kristna missiondrer producerade. I vissa sammanhang
kunde banden mellan missiondrer vara starkare in de nationella banden,
medan nationell tillhérighet vid andra tillfillen var av avgérande betydelse.
Bade stod for och kritik mot den brittiska kolonialmakten kunde uttryckas.
Synen pa kristen tro och omvindelse priglade ocksd sittet man bedrev
mission pd och hur man motiverade arbetet. I den -etnografiska
avhandlingen Kinesernas vinner undersoker Anna Maria Claesson hur
forestillningar formats och formedlats i missionsberittelser frin 1890-talet,
skrivna av millenaristiske priglade missionirer frin Jonkopingstrakten.” For
dem stod evangelisering och strivan efter att sprida det kristna budskapet till
s& méinga som mojligt i centrum. De saknade en institutionaliserad
missionsorganisation i ryggen men arbetade med férvissningen om att de
skulle lyckas genom Guds férsorg, nigot som brukar kallas zrosmission. Som
sadan skiljer sig den missionen frin kyrkomissionerna, vilka i stillet arbetade
for langsiktig forindring genom férsamlingsbyggande och etablerandet av
exempelvis utbildnings- och sjukvardsinstitutioner.”* SKM ir ett exempel pi
en sddan kyrkomission, dir evangelisering och socialt arbete var integrerade
delar av missionsarbetet. Det sociala arbete som var en sjilvklar del i SKM:s
arbete var alltsd inte pd samma sitt en utgdngspunke for de missioner som
Claesson undersoker. De bada missionernas bild av sitt arbete skilde sig it
avsevirt, samtidigt som de ocksi vilade i forestillningar om kristen
universalism och en méjlig omvindelse. Men Claesson skriver dven att
"Civilisering, d.v.s. att i framstegstankens anda ’féridla’ kinesen till
visterlinning kom i andra hand” for Jonkopingsmissionirerna.” Hon skiljer
mellan imperialismen som den “vite mannens bérda” och missionens tal om
”skuld, ansvar och plikt”. Samtidigt som hon pétalar likheterna i de bada
systemens erkinnande av en “metafysisk forplikeelse”, deras ideologiska och
utopiska birkrafter och de understédjande krafterna i hemlandet, anser hon
att missionen overskrider den “dtskillnadens mur” som enligt Said priglar
den visterlindska imperialismens forstielse av den ovriga virlden.” Genom
sina pdpekanden fingar Claesson vil upp den ambivalens som finns i kristna
missionirers omvirldsbilder. A ena sidan ir det viktigt att uppmirksamma

* Med begreppet millenarism eller kiliasm avses forestillningen om tusendrsrikets snara
iterkomst.

3 Anna Maria Claesson Kinesernas viinner: En analys av missionens berittelse som ideologi och
utopi, Jonkdping: Jonkopings lins museum 2001, s 54-55; Klaus Fiedler The Story of Faith
Missions: from Hudson Taylor to present day Afvica, Oxford: Regnum Books International
1994, s 11-13.

3 Claesson, s 209.

3 Claesson, s 207.
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deras dverskridande ambitioner och se att missionen faktiskt var nigot annat
in imperialism i dess politiska och ekonomiska bemirkelser. A andra sidan
finns likheter mellan den civiliseringsplikt som uttrycktes i imperialistisk
retorik och missionens tal om plikt och ansvar. Men dir Claesson framstiller
missionirers kristna universalism som majlig att renodla och sirskilja frén en
“visterlindsk imperialistisk virldsbild” vill jag istillet fokusera pa hur dessa
bida forhéllningssitt samspelar och 6verlappar varandra. Missionirerna kom
ifrdn ett visterlindske, av kristendom priglat samhille, dir en mingd olika
forestillningar samexisterade. De tankefigurer som cirkulerade inom olika
missionssamfund tog sig visserligen olika uttryck och skiljde sig pd méinga
sitt 4t, men kan inda visa betydande gemensamma drag. P4 sa sitt hoppas
jag undgd att formedla en syn pd mission som uttryck for svartvit
imperialism men inte heller skriva ut kristen mission ur en imperialistiskt
priglad diskurs.

Med undantag for Kinesernas vinner ir forskningsliget om svensk
mission och dess roll som férmedlare av omvirldsbilder ytterst sparsamt.
Gunlég Fur diskuterar métet mellan svenskar och samer ur ett kolonialt
perspektiv, ett mote dir missionen spelade en viktig roll; Raoul J Granqvist
har berért missionen i sin forskning kring Sveriges relationer till Kongo och
dven Eriksson Baaz tar upp missionen i Kongo i sin tidigare nimnda
forskning om bistindsarbete.” Annan missionsforskning dir perspektivet
varit historiskt snarare in missiologiskt har under de senaste decennierna
framfor allt haft socialhistoriska och socialantropologiska utgingspunkter.
Hir kan sirskilt nimnas tvd avhandlingar som diskuterar svensk mission i
nuvarande Sydafrika under aren runt 1900. I "Annu en syster till Afrika™
Trettiosex kvinnliga missiondrer i Natal och Zululand 1876-1902 (2002)
diskuterar Karin Sarja  kvinnliga missiondrer frin olika svenska
missionsférbund och boken handlar om just kvinnliga missionirer och deras
stillning och arbetsférhallanden. Lars Berge behandlar i 7he Bambatha
Watershed: Swedish Missionaries, African Christians and an Evolving Zulu
Church in Rural Natal and Zululand 19021910 (2000) i storre utstrickning
relationerna mellan svenska missionirer och afrikanska kristna.”® Om svensk

%7 Fur; Raoul ] Grangvist "Virvlande svarta lemmar' och ’goda svenskar’ i Kongo i hundra ar
— Om svensk rasism i vardande”, i Sverige och de andra: Postkoloniala perspektiv, red Michael
McEachrane & Louis Faye, Stockholm: Natur & Kultur 2001; Eriksson Baaz "Bistdndets och
partnerskapets problematik”.

38 Satja "Annu en syster till Afvika” Lars Berge The Bambatha Watershed: Swedish Missionaries,
African Christians and an Evolving Zulu Church in Rural Natal and Zululand 1902—1910,
Uppsala: Uppsala universitet 2000.
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mission i Kina skriver forutom Claesson iven Lars Osterlin i Korstdgen till
Kina: Linjer i protestantisk Kinamission (2005) och Erik Sidenvall i 7he
Making of Manhood among Swedish Missionaries in China and Mongolia, c.
1890 — ¢. 1914, (2009).” Det finns ocksd en nordisk antologi, Gender, Race
and Religion: Nordic Missions 1860—1940 (2003) som samlar flera artiklar
rérande relationen mellan kvinnoroller och yrkesliv, kvinnans handlings-
utrymme och férvintningar frin omgivningen.*

Nir det giller forskning kring svensk mission i Indien dr det framfor alle
Gunnel Cederlof som svarat for den. Till skillnad frén de ovan nimnda
exemplen ir det inte kristnande och mission som utgor huvudfokus i hennes
avhandling Bonds Lost: Subordination, Conflict and Mobilisation in Rural
South India, c. 1900-1970 (1997), men det har likvil en framskjuten
position. Hon utvecklar ocksd diskussioner kring svensk mission i ett antal
artiklar.”  Vidgar man perspektivet finns ytrerligare exempel pi
missionshistorisk forskning med ett socialhistoriskt perspektiv; under-
sokningar som berdr skandinavisk mission i Indien har gjorts av Henriette
Bugge, Peter B Andersen och Daniel Henschen.*

Gemensamt fér de omnimnda undersékningarna ir att de har sitt
analytiska fokus pa sociala forhéllanden, organisationshistoria och relationer
mellan skandinaviska missiondrer och inhemska kristna. Flera av dem tar
upp frigor om konsroller, rasism och relationer till kolonialism, men fokus
ligger pa faktiska forhallanden och hindelser. Utgdngspunkten tas inte sillan
i sirskilda personers biografier. Med undantag for tidigare omnimnda

3 Osterlin; Erik Sidenvall 7he Matking of Manhood among Swedish Missionaries in China and
Mongolia, c. 1890 — c. 1914, Leiden & Boston: Brill 2009.

“ Gender, Race and Religion: Nordic Missions 1860-1940, red Inger Marie Olkkenhaug,
Uppsala: Svenska institutet f6r missionsforskning 2003.

4 Gunnel Cederldf Bonds Lost: Subordination, Conflict and Mobilisation in Rural South India,
¢. 1900-1970, New Delhi: Manohar Publishers 1997; Gunnel Cederlsf "Anticipating Inde-
pendent India: The Idea of the Lutheran Christian Nation and Indian nationalism”, Swedish
Missiological Themes 2006 94(4):521-542; Gunnel Cederlof “The Politics of Caste and
Conversion: Conflicts among Protestant Missions in Mid-Nineteenth Century India’,
Swedish Missiological Themes 2000 88(1):131-157.

4 Henriette Bugge Mission and Tamil Society: Social and Religious Change in South India
(1840-1900), Richmond: Curzon Press 1994; Peter B Andersen & Susanne Foss "Christian
Missionaries and Orientalist Discourse: Illustrated by Materials on the Santals after 18557, i
Christians and Missionaries in India: Cross-Cultural Communication since 1500, red Robert
Eric Frykenberg, Michigan & Cambridge: Eerdmans 2003; Daniel Henschen ”Skandinaviske
missionerer i det uathengige Indien. Postkolonial selvforstielse og praksis i to internationale
NGO’er”, opublicerad spesiale, Roskilde Universitetscenter, Historie 2008.
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Kinesernas vinner, saknas forskning dir omvirldsbilder utgor analysens
kirna. Ser vi istillet till férekomsten av forskning som sirskilt behandlar
svenska skildringar av Indien s& hittar vi den framfér allt inom
litteraturvetenskapen, exempelvis i Margareta Peterssons Indien i svenska
reseskildringar 1950-75 (1988).” Forskning om svenskars skildringar frin
Indien behandlar framfér allt tiden efter 1950, och for att finna exempel pé
forskning om tiden dessférinnan fir man héoja blicken och se utanfér
nationens grinser. Dir finns ett stort forskningslige som ror forestillningar
om Indien, sirskilt med utgingspunkt i koloniala texter. Edward Saids
Culture and Imperialism behandlar i forsta hand texter frn Indien, liksom
Jenny Sharpes Allegories of Empire: The Figure of Woman in the Colonial Text
och Sara Suleris The Rhetoric of English India, alla tre viktiga bocker i sin
genre. Aven hir ir det i forsta hand forskare med hemvist inom
litteraturvetenskapen. Historikern Geoffrey Oddies Imagined Hinduism:
British Protestant Missionary constructions of Hinduism, 1793—1900 (20006)
utgor ett undantag tll detta. Det gor ocksd Anna Johnstons Missionary
Writing and Empire 18001860 (2003), som ir en mer tvirvetenskapligt
formulerad undersokning.*

Mission och imperialism

Frigan om missionens relation till imperialismen diskuterades intensivt
under sextio- och sjuttiotalen.” Efter att sedan tonats ner har diskussionerna
tagit ny fart igen, bland annat genom de perspektiv som en postkolonial
kritisk forskningstradition har aktualiserat. Tidigare forskning, dir
missionen framfor allt diskuterades utifrin ett inomkonfessionellt perspektiv
och kritiserades som imperialismens hantlangare, har nyanserats.* Men de
gamla frigorna lever kvar i den nyare forskningen, frigan om missionens

# Petersson. Se dven Gunnar Elveson Bilden av Indien: U-landsreportaget i tidningen Vi och
1960-talets viirldsbild, Uppsala: Uppsala universitet 1979; Torvald Olsson Folkikning,
Jattigdom, religion: Objektivitersproblem i higstadiets liromedel 1960-1985 med sirskild
inriktning pd Indien- och u-landsbilden, Lobersd: Plus ultra 1988.

“ Geoffrey A Oddie Imagined Hinduism: British Protestant Missionary Constructions of
Hinduism, 1793—1900, New Delhi, Thousand Oaks & London: Sage Publications 2006;
Anna Johnston Missionary Writing and Empire, 1800-1860, Cambridge: Cambridge
University Press 2003. Se dven not 25.

4 Se exempelvis Sigbert Axelson Missionens ansikte, Lund: Signum 1976.

 For exempel pa ett sadant “inifrinperspektiv’, se Stephen Neill Colonialism and Christian
Missions, London: Lutterworth Press 1966, s 424—425.
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relation till imperialismen stir fortfarande i centrum for minga.” Jeffrey
Cox har i Imperial Fault Lines (2002) gjort ett forsok till strukturering av
den missionshistoriska forskningen som speglar detta. Cox kritiserar tidigare
forskares stora berittelser dir han identifierar tre framtridande linjer. Forst
beskriver han det som kan kallas en osynliggérande berittelse, dir missionen
helt enkelt inte syns. Dir hittar han bland annat klassiska dversiktsverk om
exempelvis brittisk kolonialhistoria. En annan stor berittelse kallar Cox for
”a Saidian master narrative of unmasking”, det vill siga en utgingspunkt
som likstiller missiondrer och imperialister, och en tredje, “the
providentialist master narrative”, forsvarar istillet missionidrernas motiv som
nigot radikalt annorlunda.® En bok som Cox forknippar med det
sistnimnda perspektivet 4r Brian Stanleys 7he Bible and the Flag (1990).
Stanley gor i sin bok upp med den kritik mot missionen som teologer frin si
kallade "nya kyrkor”, det vill siga kyrkor som sprungit ur bland annat
europeiska och amerikanska missionsprojekt, riktat mot missionen, och
framhéller att deras motiv skiljde sig frin imperialismens. Jag héller med
Cox om att detta ir att forenkla relationer som i grunden ir mycket
komplexa. Visserligen har Brian Stanley en Vikti% poing nir han
understryker behovet av att nyansera tidigare forskning.” Samtidigt gér han
det enkelt for sig nidr han hivdar att missiondrernas motiv skiljde sig
fundamentalt frin de motiv som priglade det imperialistiska projektet, och
kritiken hir knyter dirmed an till den diskussion som férdes i féregiende
avsnitt. Strivan att sprida kristendom och strivan att uppritthilla ett
imperium  skiljer sig 4 men de vilar samtidigt i gemensamma
tankestrukturer. Med ett alltfor skarpe sirskiljande av dem riskerar man att
forbise de likheter som fanns i de olika gruppernas forindrings- eller
civiliseringsstrivanden.

Dir Stanleys perspektiv nirmast ter sig som ett férsok att rentva
missionirernas hinder framstir Cox som betydligt mer nyanserad. Hans eget

¥ Brian Stanley The Bible and the Flag: Protestant Missions and British Imperialism in the
Nineteenth and Twentieth Centuries, Leicester: Apollos 1990; Susan Thorne Congregational
Missions and the Making of an Imperial Culture in 19th-century England, Stanford: Stanford
University Press 1999; Jeffrey Cox Imperial Fault Lines: Christianity and Colonial Power in
India, 1818-1940, Stanford: Stanford University Press 2002; Missions and Empire, red
Norman Etherington, Oxford & New York: Oxford University Press 2005. Annan forskning
som behandlar missionens relation till imperialism och som forsoker komplicera bilden av
kristna missioners verksambhet, strategier och tinkesitt finns i antologin 7he Imperial Horizons
of British Protestant Missions 18801914, red Andrew Porter, Michigan & Cambridge:
Eerdmans 2003.

% Cox, s 9-12.

¥ Stanley, s 30.
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forsok att formulera ett alternativ till de stora berittelserna ir en studie av
mission i Punjab som lyfter fram missionirernas ambivalenta position och
deras ofta nira relatoner till indiska kristna. Studien visar att det
missiondrerna skapade tillsammans med indiska kristna varken var nigot
europeiskt eller indiskt utan en blandning av bida. Cox framhaller
betydelsen av ett gemensamt visterlindske tankegods, men ir samtidigt
kritisk mot forskare som han anser alltfor okritiske sillar sig till ett
saidinfluerat synsitt.” En annan forskare som liksom Cox betonar
missionirers, i det hir fallet protestantiska brittiska sddana, méngbottnade
forhéllande till en imperialistisk virldsbild 4r Geoffrey Oddie. Han
poingterar att deras syn visserligen var firgad av orientalistiska och
evolutionistiska tankar, men att de samtidigt gav uttryck for en stark kritik
av sociala missforhillanden och ofta stillde sig pa de svagares sida.”’

Ett civiliserande uppdrag

De forestillningar om ett 6verordnat Vi och underordnade Andra som Said
och minga med honom kritiserar, grundar sig i idéer om evolution och
framsteg som  priglat  visterlindske tinkande sedan = slutet av
sjuttonhundratalet. Med hjilp av teoretiska modeller av Linné, Marx,
Darwin, Spencer eller Freud kunde natur, minniskor och samhille pd olika
sitt kategoriseras, inordnas i hierarkier och forklaras.’* Under den brittiska
och franska kolonialismens mest inflytelserika period, omkring 1870-1930,
anvindes i dessa kolonialmakters retorik vad som kallades ett civilizing
mission, ett civiliserande uppdrag, for att motivera och legitimera
kolonialstyret. Den byggde pé forestillningen om ett visterland som var
overldgset gillande moral, kultur och samhillsstrukeur, liksom vetenskap och
teknologi. Att vara civiliserad innebar enligt detta synsitt att kontrollera
naturen, sjukdomar och instinkter, det innebar hilsa, rationalitet och

>0 Till dessa riknar Cox antropologerna Jean and John Comaroffs inflytelserika tvibandsverk
Of Revelation and Revolution, som behandlar kristnande och kolonialism i Sydafrika. Cox, s
1-19; Jean & John Comaroft Of Revelation and Revolution, Vol 1. Christianity, Colonialism
and Consciousness in South Africa, och Vol 2. The Dialectics of Modernity on a South Afvican
Frontier, Chicago & London: The University of Chicago Press 1991/1997.

51 Geoffrey Oddie "Missionaries as social commentators: the Indian case”, i Missionary
Encounters: Sources and Issues, red Robert A Bickers & Rosemary Seton, Richmond: Curzon
Press 1996.

52 George W Stocking Victorian Anthropology, New York: The Free Press 1987, s 9-19.
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frihet.”® Runt omkring fanns samhillen som saknade detta, och frin
kolonialmakternas sida formulerades argument for att man som antingen
fransman, britt, vit eller visterlinning hade ett ansvar eller en plike att
“civilisera” eller “upplyfta” frimmande folk efter sina egna normer.”* I
kolonialstaterna lyftes dessa principer upp pa ett universellt plan och
fungerade som en starke legitimerande och bekriftande kolonial ideologi.”
Aven utanfor brittisk och fransk kolonialadministration har tanken pi
en plike att civilisera, ridda eller fostra andra minniskor haft ett starke
inflytande. Under decennierna fére och runt sekelskiftet 1900 fanns en
utbredd strivan att, med utgdngspunkt i framfor allt borgerliga ideal, fostra
utvalda grupper i samhillet, exempelvis kvinnor, arbetarklass, prostituerade,
alkoholister eller religiésa grupper. Sidana utbildnings- och upplysnings-
projekt, som dven de kunde uttrycka en hierarkisk syn pé ras, klass eller kon,
initierades av olika borgerliga filantropiska organisationer, ofta med kristen
grund.”® Som ett led i denna utveckling kom den lutherska kristna
missionen i Sverige, vars rétter dock gar lingre tillbaka, att bli alltmer
betydelsefull, 4ven om inte all missionsverksamhet hade bildande ansprék.
Det man skulle kunna kalla civiliseringsansprik riktades dirmed 4t flera
olika hall dir minniskor inte ansdgs uppfylla eller vara delaktiga i de normer
och virderingar som verksamheterna grundades i.”’ Att genom fostran
forindra andra sociala kategorier 4n de man sjilva tillhorde, var siledes inte
nigot som bara priglade officiell kolonialretorik, utan ocksi, men i andra
former, olika missions- och bildningsprojekt. Artonhundratalets borgerliga
kultur definierades bland annat av det som Ann Laura Stoler kallat ett
”philanthropic moralizing mission”, ett uppdrag som striickte sig ut 6ver den
imperialistiska virlden.”® Aven de svenska missionirernas texter kan och bor

53 Alice L Conklin A Mission to Civilize: The Republican Idea of Empire in France and West
Africa, 1895-1930, Stanford: Stanford University Press 1997, s 4-6.

>* Michael Mann *Torchbearers Upon the Path of Progress’: Britain’s Ideology of a "Moral
and Material Progress’ in India. An Introductory Essay”, i Colonialism as Civilizing Mission:
Cultural Ideology in British India, red Harald Fischer-Tiné & Michael Mann, London:
Anthem Press 2004, s 4-5.

%5 Jag anvinder ideologi i bemirkelsen forsanthallanden som tas som objektiva och dirmed
déljer andra tolkningsmajligheter. Winther Jorgensen & Phillips, s 44.

36 Anna Jansdotter Ansikte mot ansikte: Riddningsarbete bland prostituerade kvinnor i Sverige
1850-1920, Stockholm & Stehag: Symposion 2004; Pi triskeln till  vilfirden:
Vilgirenhetsformer och arenor i Norden 1800-1930, red Marja Taussi Sjoberg & Tinne
Vammen, Stockholm: Carlsson Bokférlag 1995.

7 Mann, s 8.

8 Ann Laura Stoler Race and the education of desire: Foucault's History of sexuality and the
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lisas i ljuset av denna historiska kontext dir olika slags fostrande och
civiliserande projekt for manga sigs som béde en plike och en sjilvklarhet.

Analysernas utgdngspunkter

Avhandlingens syfte

Under det tidiga nittonhundratalet var svenska missionirer aktiva
textforfattare och delaktiga i formandet av svenskars bilder av det
frimmande. Men omvirldsbilderna de delade med sig av var ocksé starke
forankrade i forestillningen om att de sjilva hade en roll att spela i linder
runt om i virlden. Deras sitt att skildra virlden ir siledes priglad av hur de
skapade mening kring sig sjilva och sina positioner som missionirer,”” men
ocksd som svenskar. Missiondrerna var aktiva medskapare i sin samtids
omvirldsbilder och deras siitt att skriva om Indien och sitt arbete dir kom
att pdverka alla dem som i Sverige foljde arbetet med engagemang och
intresse. I texterna placeras inte bara Indien pé kartan utan ocksa Sverige och
de minniskor i Sverige som ser missionsprojektet som angeliget och
nddvindigt.

Syftet med den hir avhandlingen ir att, genom en analys av svenska
indienmissiondrers texter, undersdka hur sjilvforstdelse formuleras och
artikuleras i ett konkret historiskt och geografiskt sammanhang. Under-
sokningen utgdr ifrin svenska missiondrers arbete i det koloniala Indien

colonial order of things, Durham: Duke University Press 2004, s 100, citerad i Johnston, s 9.

% Nigot kan sigas om min anvindning av begreppet missionir. [ SKM var det till en borjan
vikt fér pristvigda min, missionsarbetare anvindes som mer inkluderande term. 1921
fastslogs att missiondr och missionsarbetare skulle anvindas synonymt. Jag har av
framstillningstekniska skil valt att folja 1921 4rs stadga och anvinder ordet missionir och
missionsarbetare synonymt med avseende pa bide kvinnliga och manliga anstillda. Aven gifta
kvinnor, som inte hade formell anstillning, inkluderas nu i begreppet missionsarbetare. Frin
1950 poingterades ocksd att missionir kallades den medarbetare som sindes frin en kyrka till
en annan. Det innebar att indiska medarbetare i Tamilnad inte hade missionirsstatus, men att
de kunde f& det om de arbetade t ex i Sverige. Dessforinnan hade titeln avsett enbart "vita”.
Stadgar for Svenska Kyrkans Mission i Sydindien och pid Ceylon, Uppsala: Almqvist & Wiksell
1908, s 3 n 1; Stadgar for Svenska Kyrkans Mission i Sydindien: Antagna och faststillda den 27
maj 1921, Uppsala: Appelbergs 1922, s 3 §2; The Constitution of the Church of Sweden
Mission in India and Rules for its Missionaries, Madurai: The C M 'V Press 1953, s 10. Carl
Gustav Diehl Arvet frin Tranquebar: Kyrka och miljé i sidra Indien, Stockholm: Verbum 1974,
s 52.
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under en tid dir den koloniala virldens tolkningsféretride alltmer kom att
ifrdgasittas samtidigt som manga viletablerade férestillningar finns kvar frin
en tid di utvecklingstinkande och civiliseringsstrivanden fér ménga var
bide sjilvklara och efterstrivansvirda. En lisning av reseskildringar,
tidningsartiklar och skonlitteratur, dir man enbart séker efter tydliga
dikotomiseringar och stereotypiseringar, vilka klassificeras som exempelvis
koloniala eller orientalistiska, riskerar att homogenisera bade text och
forfattare. I stillet dr det viktigt att i texterna identifiera sddana svartvita
stereotypiseringar och polariseringar, men ocksa se hur de existerar vid sidan
av andra, mer nyanserade uttryck. Forskare som Edward Said har
introducerat anvindbara verktyg for att undersdka omvirldsskildringar och
hans kritiska analyser av dikotomiseringar i koloniala diskurser 4r en viktig
inspirationskilla, men hans angreppssitt maste kompletteras med en
oppenhet infér olika och betydligt mer komplexa tankestrukeurer.

En analys som tar sin utgdngspunkt i svenska missiondrer ger mojlighet
att undersoka bade dikotomier och ambivalenser och pa s sitt finga nigot
av den komplexitet som priglade minniskors forstdelse av sin roll i
omvirlden under det tidiga nittonhundratalet. De bilder missionirerna
formedlade var formulerade med utgdngspunkt i en vilja att géra skillnad,
att engagera sig for andra minniskor och att striiva efter férindring mot en, i
deras 6gon, bittre virld. I den lilla sydindiska staden Tirupattur® grundades
1909 ett svenskt missionssjukhus, ett tydligt exempel pa att missionen inte
bara handlade om att férkunna evangelium genom att tala, utan ocksd
genom att handla — framfér allt i form av socialt arbete som sjukvard och
utbildning. I texterna formuleras ett uppdrag dir de svenska lutherska
missiondrerna i Tirupattur och andra stillen talar om ett kall att dela med
sig, inte bara av sin kristna tro utan ocksd av sidant som handlar om moral,
leverne, sjukvdrd och bildning. I skildringarna, dir missiondrerna berittar
for svenska lisare om arbetets fortging och vardagslivets vedermador, stér
det egna arbetets syfte och mal i centrum, och fokus ligger bade pd att
legitimera arbetet och att uppritthéilla engagemang bland lisarna. I denna

% T killmaterialet anvinds framfor allt stavningarna Tirupatur och Tirupattur, men mot slutet
dven Tirupputtur. Jag har valt att konsekvent anvinda mig av Tirupattur, d& det ir i bruk
under storsta delen av undersskningsperioden (med undantag for citat och killhinvisningar).
En kommentar till stavningen av ortsnamn behover goras. I forsta hand f6ljer jag samtida
benimningar av stider och byar i den stavning som forekommer i killmaterialet. D4 namnen
dr transkriberade av missionirerna forekommer skiftande stavningar. Det innebir att Madura
anvinds f6r nuvarande Madurai, liksom Madras fér Chennai.
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kommunikationsprocess formuleras bilden av det frimmande Indien med
utgdngspunke i forestillningen om svenska lutherska kristnas ansvar och
plikt att férindra sin omgivning. Men hur formulerades en sidan plikt och
hur ser mal och medel f6r missionsuppdraget ut? Vad ir det missionirerna i
kommunikationen med sina lisare haller som sant eller efterstravansvirt?
Vad representeras som idealt, forkastligt eller nédvindigt att forindra? Vad
var det som de svenska missiondrerna sig sig kallade att dela med sig av?
Detta ir frigor som ligger till grund for foreliggande undersokning och som
tillsammans fingar in olika aspekter av hur missionirerna formulerar sig
kring sin egen roll i Indien.

Undersokningens genomférande: reflektioner kring metod

Genom att studera hur svenska missionirer skriver fram ideal, motbilder och
strategier i brev, artiklar och bécker, 4r min avsikt att undersska hur de
legitimerar och skapar mening kring sin nirvaro i Indien och dirigenom
formulerar en sjilvforstielse dir missionsuppdraget stdr i centrum. I texterna
till hemlandet formedlar missionidrerna sina upplevelser och drivkrafter,
tolkade och formulerade wutifrin deras forstielsehorisont, deras
tankestrukturer och de férutsittningar som missionsuppdraget innebar. Det
handlar inte om det tinkta utan om det artikulerade uppdraget, anpassat till
genrens och organisationens krav. Det formulerade uppdraget uttrycks i
representationer. I dessa representationer begripliggors hindelser och
processer genom att de fogas in i ett stérre meningssystem.

En av mina utgingspunkter ir att tanken pd missionsuppdraget som en
plikt att fordndra var en central meningsskapande faktor i missionstexternas
representationer av bade missionirer och de indiska Andra gentemot vilka
man riktade sig. For de lutherska missionirerna ir det minniskan och
minniskans individuella relation till Gud som stér i fokus for den kristna
tron. Dirfér dr det ocksd minniskorna som ir det huvudsakliga foremaélet
for missionsarbetet och som stdr i fokus for skildringarna. Jag tinker mig
dirfor att strivan efter forindring som utgdr ifrin minniskan spelar en
central roll i texterna och att minniskor dirmed ir betydelsefulla i
representationerna av missionsuppdraget. Jag har med detta i atanke valt att
titta pd hur de svenska missionirerna skriver fram minniskor i texterna och
med hjilp av olika beskrivande ord, positionerar och virderar dem i relation
till varandra. Skildringen av relationer och méten mellan minniskor ir ndgot
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som litteraturvetaren Mary Louise Pratt uppehallit sig vid i sin bok Zmperial
Eyes (1992). Dir gor hon ett forsok att utveckla textanalyser om det
frimmande bort ifrin dikotomier och polariseringar genom att forankra
analyserna i konkreta kontexter och dirigenom 6ppna upp for en diskussion
kring férindring, motstridigheter och nyanser. Hon problematiserar motet
som utgangspunkt for omvirldsskildringar i ett forsok att motverka att den
Andre dven i analysen gors till ett passiviserat offer. Till sin hjilp tar hon
begreppet contact zone, kontaktzonen, och anvinder det for att beskriva de
sociala rum dir “cultures meet, clash, and grapple with each other, often in
highly asymmetrical relations of domination and subordination”.'
Kontaktzonen, fortsitter hon, dr en plats f6r “imperial encounters, the space
in which peoples geographically and historically separated come into contact
with each other and establish ongoing relations, usually involving conditions
of coersion, radical inequality, and intractable conflict.”* Missionsstationen
var en sidan plats, dir minniskor frin olika sociala sammanhang férdes
samman, ett rum for kulturell férhandling och maktutévning. Samtidigt ér
det just i texterna som motet mellan minniskor skildras och denna
motesplats genomsyrar missionstexterna. Nir missionidrerna skriver fram sig
sjilva och sitt uppdrag for lisarna anvinder de platsen och minniskorna dir
de dr som utgdngspunke for berittelserna. Relationerna mellan missionirer
och andra — patienter, medarbetare, forsamlingsbor och minniskor i staden
— skrivs in i berittelserna, presenteras sisom forebilder eller motbilder och
blir en del av hur missionsuppdraget mélas fram som legitimt. Minniskor i
kontaktzonen skrivs fram som delar av ett missionsuppdrag, bidde som
illustrationer for ett forindringsbehov och som framgingsbevis. Om man
betraktar rummet didr minniskor méts i texten som en kontaktzon blir det
tydligare hur maktrelationerna mellan minniskor i texterna forhandlas, bade
mellan minniskorna i Indien och mellan skribent och lisare. De minniskor
som nirvarar i texterna gor det inte pa eget initiativ utan via skribentens
formuleringar. Missionirerna sjilva har formuleringsprivilegiet i texterna och
motet mellan minniskor i texten har tolkats utifrin deras virldsbild, deras
tolkningar och deras syften.

Pratt foreslar att reseskildraren genom att skapa retorisk nirvaro kan
sammanfoga estetik med ideologi, och med hjilp av en 6vervakande blick

ol Mary Louise Pratt Imperial Eyes: Travel Writing and Transculturation, London & New York:
Routledge 2008 (1992), s 7.
©2 Pratt, s 8.
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formulera ett forindringsbehov.®’ Det Prate kallar “monarch-of-all-I-survey”
utgdr ifrn landskapsskildringar, men i 7he Rbetoric of Empire (1993) tar
David Spurr fasta pd det i ett vidare sammanhang nir han beskriver hur man
i koloniala texter dterkommande finner en 6vervakande retorik. Inte bara
landskap utan ocksd bade interidrer och kroppar kan underordnas den
koloniala blicken nir den tar kommando &ver en scen.* Aven i
missionstexterna tar missionirerna kontrollen 6ver det formulerade, de sitter
vid pennan och viljer vad som ska skildras. Infor deras betraktande blickar
trider minniskor fram i berittelserna, genom sina fysiska kroppar, genom
rummen de vistas i och genom hur de agerar. I dessa scener har
missionirerna mojlighet att skriva fram sina virderingar, sina fsrhoppningar
och sin strivan, att kld minskligt varande med mening.

I et stindigt textflode produceras och reproduceras virderingar och
ideal med hjilp av berittelser om hur minniskor beter sig och handlar, men
ocksd om hur de ser ut och hur de ordnar rummen de vistas i. Beteenden,
utseenden och handlingar kan beskrivas som efterstrivansvirda eller kanske
wvirtom som forkastliga. Med hjilp av ideal och motbilder formulerar
missiondrerna en storre berittelse om ett efterstrdvansvirt sitt att vara och
leva, ett ideal som dessutom gors realiserbart genom konstruktionen av
forindringsstrategier, vigar till forindring. Idealen formulerar forut-
sittningarna for forindringsprojektet, de virden man strivar efter att
realisera. For att angripa missionstexternas representationer introducerade
jag i forra avsnittet en handfull frigor rérande vad som av missionirerna
framhalls som idealt eller efterstrivansvirt, vad man vill dela med sig av och
hur medel och mil fér missionsuppdraget formuleras. Dessa frigor har lite
olika karaktir och kompletterar varandra i analyserna. Frigorna fokuserar f6r
det forsta pd vad missiondrerna sig sig kallade att dela med sig av, vilka ideal
de bar med sig och vad de vinde sig emot respektive lyfte fram i det indiska
samhiillet och i sitt eget. Dessa frigor handlar i férsta hand om att lyfta fram
socialt och kulturellt bearbetad och artikulerad mening som kan visa pa ideal
och motbilder, stabilare virden och mer oférinderliga stereotyper. Dir stir i
ménga fall det mer trogrorliga meningsskapandet i fokus for analyserna och
forindring 6ver tid hamnar i skymundan. For det andra stills frigor som ror
hur man formulerar sig kring en plikt att férindra sin omgivning, hur mélen

% Pratt, s 201.
% David Spurr The Rbetoric of Empire: Colonial Discourse in Journalism, Travel Writing and
Imperial Administration, Durham & London: Duke University Press 1993, s 17-23.
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skulle uppnds och forindring genomféras. Dessa fokuserar istillet pd hur
man formulerar sig kring ansvar, strivan och forindring, nigot som snarare
handlar om hur mening produceras.”

Med hjilp av tematiska analyser ir det méjligt atc fokusera
undersokningen pd ett begrinsat antal meningsskapande strukturer dir
missionsuppdraget uttrycks i konkreta termer snarare in principiellt. De
forsta frigorna handlar framfér allt om missiondrernas representationer av
ideal och motbilder och vad de skildrar som sjilvklart, viktigt eller
efterstrivansvirt i friga om minniskors utseenden, handling, beteenden och
egenskaper. Med utgéngspunkt bade i killmaterial och tidigare forskning har
jag definierat tre teman som innefattar ett brett spektrum av idéer som ror
hur minniskor bor vara, se ut och agera. Nir forfattarna i texterna uttrycker
sig virderande 4r det i regel med avseende pa hur minniskor ser ut eller ir,
hur de agerar eller ordnar sin tillvaro i rummet. I texterna tar minniskor
form i sin kropp. Den fysiska kroppen ir anvindbar for att formedla
berittelser just genom sin rumslighet, samtidigt som kroppar ir
betydelsebirande i ménga meningssystem. Dirfor liter jag en av mina
delanalyser ta utgdngspunkt i representationer av kroppen. Men minniskor
tar ocksd form i rummet. Ett rum som i sin sjilva definition 4r beroende av
minsklig nirvaro, och som forses med mening utifrin minniskorna som
skapar det och vistas i det, dr hemmer. Hemmet ir ocksa ett begrepp som
under nittonhundratalet varit starke betydelsebirande och som i ménga
sammanhang fatt std symbol for olika ideal och virden. Representationer av
hemmet star i fokus for den andra delanalysen. Men minniskor beskrivs inte
bara utifrin sina kroppar och i rummen de skapar, utan ocksa utifrin hur de
“dr”, utifrdn beteenden, karaktirsdrag eller egenskaper. En minniskas
karakeir kan anvindas for att virdera eller positionera henne eller honom i
relation dll andra och att understryka efterstrivansvirda eller mindre
efterstrivansvirda sitt att vara. Minskliga egenskaper utgor dirfor det tredje
analytiska temat.

I lasningen av brev, artiklar och bécker tar jag fasta pé signalord som
sluter sig samman kring representationer som ror kroppar, hem och
egenskaper. Jag liser och analyserar sedan texterna dir de ingdr for att se hur
de i olika sammanhang positioneras och virderas. I analyserna av
representationer av kropp ldser jag missionstexterna efter kroppsliga

 Jfr Jaber F Gubrium & James A Holstein The New Language of Qualitative Method, New
York & Oxford: Oxford University Press 1997, s 14-15.
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signalord, framfor allt beskrivningar av kroppsdelar, utseende, hir och
klider. I analyser av hemmet ir det i stillet rumsliga ord med anknytning till
hemmet som utgor utgdngspunkten i férsta hand, ord som direke talar om
"hem”, men ocksd om rumsliga ord som har med bostaden att gora och
familjerelaterade gemenskapsord forknippade med hemmet. I analyser av
egenskaper 4r det ord som syftar till att beskriva minskliga karaktirsdrag
eller egenskaper som utgér navet, ord som har med beteende att gora. Jag tar
sedan fasta pd de textuella sammanhang dir signalorden férekommer — hur
de anvinds, vilken innebérd de tillskrivs och hur de virderas — och
diskuterar det i relation till hur minniskor representeras och hur relationen
mellan olika minniskor skrivs fram. De tre inledande analyserna utgér ifrin
missionstexternas formuleringar av ideal pd ett sitt som gor att de kan
forvintas synliggora stindpunkter av mer statisk och stereotyp karaktir. Den
avslutande analysen skiljer sig nigot frdn de tidigare. Dir ir det i hogre grad
in tidigare frigor som ror formuleringen av férindringsstrategier som
analyseras — frigor om arbetets mél och hur mélet bor nds. Det ir aspekter
som i hogre grad var utsatta for férindring och anpassning till de historiska
och geografiska forhéllandena. I denna sista analys fister jag uppmirksam-
heten vid ord som uttrycker f6rindring, tll exempel fostran, skapande och
lirande.

Avgrinsningar

P4 missionsstationen strivade man efter att férindra minniskor med hjilp
av  praktiskt arbete. Genom att skriva om konkreta situationer
levandegjordes verksamheten samtidigt som den forankrades i rummet. Jag
har dirfor valt att utgd ifrin representationer av vardagliga verksamheter
snarare in filosofiska, teologiska eller organisatoriska programskrifter. Det dr
ocksd anledningen till mitt val av plats. Snarare 4n att gora generaliserande
antaganden utifrin ett strre verksamhetsomrdde tar undersékningen sin
utgingspunkt i texter producerade pé en specifik plats. Platsen ir det svenska
missionssjukhuset i Tirupattur. Att valet f6ll pa just denna plats har flera
orsaker. SKM ir en av flera svenska missionsorganisationer som bedrev
mission utanfor Sveriges grinser. De var forankrade i den svenska kyrkans
trosuppfattning och deras strivan var att bygga upp en folklig kyrka, vilket
gav deras arbete en lingsiktighet. Som jag nimnde i inledningen si var
Indien ett kolonialt land i omvirldens blickfokus. Internationellt har den
kristna missionens relationer till bide den brittiska kolonialmakten och

34



Indien diskuterats av forskare, men, vilket framkom i den tidigare
forskningsgenomgéngen, i Sverige ir forskningen om svensk mission i
Indien ytterst sparsam.

En annan anledning till att valet f6ll pd Tirupattur idr atc det sociala
arbetet pd ett vildigt uttalat sitt stod i centrum dir. Antalet konvertiter var,
med undantag for en stérre social rorelse bland dalitgrupper under 1920-
talet, ofta litet pd de svenska missionsstationerna, vilket var en av flera
anledningar till att legitimeringen av uppdraget i hogre grad handlade om
andra saker dn att visa upp antalet dopta. Férindringsuppdraget som en
blandning mellan ett andligt och socialt uppdrag var tydligt. Mot slutet av
artonhundratalet blev en mer socialt inriktad kristendom tongivande inom
Svenska kyrkan vilket paverkade missionsarbetets karakeir. Nir sjukhuset
grundades i Tirupattur 1909 var det SKM:s andra — det forsta ldg i Dundee,
Natal (i nuvarande Sydafrika) — och enda i Indien.® Pi den svenska
missionsstationen i Tirupattur rymdes en mingd verksamheter — sjukvird,
skolundervisning, evangelisering, forsamlingsarbete och sjukvardsutbildning
— vilket gor att texterna dirifrdn har en bredd i vad de tar upp, samtidigt
som de ir forankrade i bide Svenska kyrkan och svensk sjukvird och
utbildning.

Tidsmissigt stricker sig undersokningen frin missionssjukhusets
grundliggande 1909 och fyrtio &r framdt. 1950 forindrades missionens
relation till den lokala luthersk-evangeliska kyrkan, 7Zamil Evangelical
Lutheran Church (TELC), grundad 1919.% Sjukhusets organisation kom d4
officiellt att stillas under kyrkans regi. Kyrkans relativa sjilvstindighet,
vilken négot si nir sammanfoll med Indiens sjilvstindighet 1947, markerar
i ndgon mén en punke dir foérindring kommit till stdnd, varfér man kan
tinka sig att diskussionerna direfter indrar karaktir. Aven om forindringar
naturligtvis sker lingsamt och sjilvstindigheten inte bara styrdes av ett
dokument utan var en lingvarig process, och trots att missionirernas
forestillningar inte torde ha forindrats abrupt sa ser jag inda tidpunkten for
omorganisationen som en rimlig slutpunke f6r undersokningen. Det forsta
drtalet, 1909, ir inte att betrakta som definitivt. I analyserna anvinds i viss
utstrickning 4ven tidigare material, eftersom likarmissionsarbetet tog sin
bérjan redan 1905 nir sjukhusets forste likare och hans hustru, Fredrik och
Eva Kugelberg, anlinde till Indien.

% Se vidare kapitel 2, s 50. Ett provisoriskt sjukhus fanns dock sedan nigra 4r i Patukota.
% Se vidare kapitel 2, n 99.
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Material

Missionirer reste, arbetade och skrev. Frin deras missionsstationer flét en
aldrig sinande strém av texter i form av rundbrev, personliga brev, artiklar,
bécker och organisationskorrespondens. Missiondrer kunde dessutom idgna
sig 4t att skriva teologiska och vetenskapliga texter, liksom i vissa fall 4t
oversittningar, poesi och psalmer.®® Denna vervildigande mingd texter
skapar en komplex, bred och méngtydig textkropp. Till grund for
undersékningen ligger textmaterial producerat av svenska missiondrer i
Tirupattur, eller i fsSrekommande fall av tillfilliga besokare och andra som
skrivit om sjukhuset. Aven om inte alla foljde pabudet si var man som
anstilld av SKM ocksa alagd att varje &r skriva arsrapport och bidra med
minst en artikel i den egna organisationens tidskrift, Svenska Kyrkans
Missionstidskrift (MT, dll 1915 ]\41'551'07/131,‘z'oz’mhg).69 Tidskriften, som ir en av
mina huvudsakliga killor, grundades 1876 och hade pd trettio- och
fyrtiotalen en upplaga pa runt 40 000.” Vid sidan av M7 ir det egenhindigt
producerade nyhetsbrevet Tirupattur: Kvartalsnytt frin véirt missionssjukhus i
Syd-Indien (1938-1949, hirefter Tirupattur), en av de viktigaste killorna.
Men missionstexter publicerades dven i andra tidskrifter, bide inom
missionens och kyrkans ramar och i branschorganisationers tidskrifter. For
att finga upp dven sidana uttryck har jag gdtt igenom missionens julbok
Tillkomme ditt rike och Svensk Sjukskitersketidning. Bida innehdller ett
mindre antal artiklar skrivna av svenskarna i Tirupattur som dirfor
inkluderas i analysen.”" Flera av missionirerna medverkade ocksd med texter
i tryckta bocker och skriftserier.”” For undersskningen dr sirskile

% Jfr Johnston, s 3.

69 Stadgar for Svenska Kyrkans Mission i Sydindien 1921, s 4 § 7. Tidningen utkom med
ménatliga nummer och medféljdes mellan 1922 och 1932 av bilagan ”Bilder och brev” som
inneholl utdrag ur enskilda missiondrers personliga brev. 192 artiklar mellan 1907, da
sjukhuset omnimns forsta gingen, och 1950 rér Tirupattur.

70 ”Arbetet i hemlandet. juni 1936 — maj 19377, i I miistarens tjinst: Svenska kyrkans mission
dr 1936, s 102; Hjalmar Brundin "Hemlandsarbetet. Den sindande kyrkan och sindebuden”,
i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok 1948, s 124.

" Tillkomme ditt rike, en julbok som gavs ut 1906-1942, innehdller ett mindre antal artiklar.
Svensk  Sjukskitersketidning bytte 1932 namn dll Tidskrift for Sveriges sjukskoterskor.
Jordemodern,  barnmorskornas  tidskrift  (genomgigna  4rgdngar:  1908-1952)  och
Samariterhemmets organ Hilsningar frin Samariterbemmer visade upp vissa inslag av
missionstexter, men ndgon direkt koppling till Tirupattur saknas under den undersékta
perioden. Vid en genomging av Nordisk Missionstidskrift (t o m 1924) hittades inga artiklar av
Tirupattur-missionirer.

7> Fran Svenska Kyrkans Missionsfiilt gavs ut i 58 volymer (1894-1934) och serien Missionens
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jubileumsskriften Boken om Tirupartur (1936) samt bocker skrivna av
missionslikare Fredrik Kugelberg och Fredrik Ysander av central betydelse.”
Utdver dessa killor finns ocksd gistbocker frin de svenska vilohemmen i
bergsstationen Kodaikanal, dir missiondrerna i Tirupattur deltog som
skribenter.”* Ménga fotografier finns ocksd bevarade liksom de tvi
dokumentirfilmer som skapades under perioden, men jag har efter
metodiska och killkritiska avvigningar valt att bara i begrinsad omfattning

Jolkbicker i 21 volymer (1934-1947).

73 Av Fredrik Kugelberg gavs En missionslikares erfarenheter (1923) ut, en skrift baserad pi ett
foredrag han gav i Stockholm 1923, liksom ndgra andra texter, som dock inte berdr
missionsarbetet i Tirupattur. Fredrik Ysander skrev bockerna Sisz sjukhusronden (1951) och
Diir allt iir annorlunda: en likare beriittar om Indien (1951) pd egen hand, samt, i samarbete
med sin maka Mirtha Ysander, Vardagsbilder fran Tirupatur (1932). De tvd bockerna av
Fredrik Ysander har inkluderats trots att de publicerades forst 1951 eftersom de ir skrivna
som tillbakablickar p& en missionsgirning i samband med Ysanders hemresa 1950. Boken om
Tirupattur, red Fredrik Kugelberg et al, Stockholm: SKDB 1936; Fredrik Kugelberg En
missionslikares erfarenheter, Stockholm: SKDB 1923; Fredrik Kugelberg Lukas likaren: En
studie, Stockholm: SKDB 1914; Fredrik Kugelberg Missiondirens psykiska jimvikt, Stockholm:
SKDB 1930; Fredrik Kugelberg Albrecht von Gracefe och hans tid, etr blad ur dgonlikarens
historia, Stockholm: SKDB 1950; Fredrik Ysander Déir allt idr annorlunda: en likare berittar
om Indien, Stockholm: SKDB 1951; Fredrik Ysander Sisz sjukhusronden, Uppsala: Wretmans
1951; Fredrik Ysander & Mirtha Ysander Vardagsbilder frin Tirupastur, Stockholm: SKDB
1932. Nigra av missionirerna publicerade sjilvbiografier, men eftersom de ir utgivna efter
undersskningsperiodens slut s& har de inte inkluderats i analysmaterialet. Till dessa hor
Helena Eriksson (1975) och Ruth Walldén, som bodde i Tirupattur forst pd femtiotalet.
Helena Eriksson Si var det, Géteborg: Lirarinnornas Missionsférening 1975; Ruth Walldén
Indisk vardag — frin ett missionssjukhus' horisont, Uppsala: Svenska Kyrkans Mission 1962. I
Harald och Hanna Frykholms bok Mannen och missioniiren: sjilvbiografiska anteckningar med
tilliigg av hans maka, Stockholm: SKDB 1937, finns ett par kapitel som behandlar de férsta
4ren i Tirupaccur vilka tagits i beaktande

74 Minnes-Bok rérande Huvilohemmet 'Suecia', Kodaikanal sept 1903 — juni 1920, bunden
anteckningsbok, Serie “Kronikebéckerna” Vol 1, Svenska Kyrkans Arkiv i Uppsala (SKAU);
Suecias Kronike-Bok 1921-1928, bunden anteckningsbok, Serie “Kronikebsckerna” Vol 2,
SKAU;  Kodisvenskarnas — Krinika — 1929-1948, bunden  anteckningsbok, — Serie
”Kronikebsckerna” Vol 3, SKAU. Volymerna finns ocksd tillgingliga i Birgitta Sandblad
(sammanstillare) och Gunborg Blomstrand (redaktér) Arskrinika fran Kodi: glimtar frin
missiondrsliv i Indien 1903—1996, Uppsala 2009, s. 5-144, pdf www.svenskakyrkan.se (2009-
12-01). I Kodaikanal grundades iven en indisk-svensk avdelning till Riksforeningen for
svenskhetens bevarande i utlandet bestiende av frimst svenska missionidrer men 4ven svenskar
som av andra anledningar var anstillda i Indien. Moderorganisationens organ Allsvensk
Samling saknar relevanta texter f6r undersskningen, men i den egna tidskriften Indo-Svea
(1929-1935) finns, utdver ett par kortare hyllningar till Fredrik Kugelberg, en lingre artikel
om Tirupatturs sjukhus. Indo-Svea: Organ for foreningen svenskar i Indien 1930(5):2-5,
1932(3):7 (felmirkt som drgéng 9, vol 7), 1933(1):1.
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komplettera textanalyserna med bildanalyser, och di framfér allt anvint
tryckta fotografier.””

BILD 1. Eva och Fredrik Kugelberg (SKAU).

De stora mingder brev till familj, vinner och missionsstyrelse, som
missiondrerna skrev var en annan viktig kommunikationsvig. I den hir
undersékningen har jag arbetat med en brevsamling frin Eva och Fredrik

Kugelberg till Fredriks fordldrar Aurore och Carl Vilhelm Kugelberg i Jira
utanfor Jonkoping.”® Breven stricker sig frin de forsta tankarna pa en

7> En systematisk analys av det stora bildmaterial som finns skulle kriva delvis andra analys-
metoder och annorlunda stillda frigor. De bilder som bevarats anvindes ocksd i delvis andra
sammanhang 4n texterna jag analyserat, frimst for att illustrera foredrag, en kommuni-
kationsform som faller utanfér foreliggande analys. Hur de bevarade fotografierna anvints
och i vilket syfte dr dessutom inte alltid tydligt. Publicerade fotografier finns i de olika
tidskrifterna och béckerna; ldsa fotografier, fotoalbum, negativ, skioptikonbilder och
dokumentirfilmer i Svenska Kyrkans Missions Arkiv (SKMA), SKAU, samt skioptikonbilder
pa Kart- och bildenheten, UUB.

76 Breven var i regel forfattade i jag-form av Fredrik, men underskrivna av omvixlande Fredrik
och béda. I de fall dir Eva ir skribent stdr hon som ensam avsindare. Detta beror troligen i
forsta hand p4 att det dr Fredriks forildrar de 4r adresserade till.
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missionstjinst 1904 fram till 1930, d& paret dkte hem till Sverige.”” Brev ir
en genre som numera uppfattas som relativt privat, men som under det
tidiga nittonhundratalet ofta hade en annan funktion. I Fruar och mamseller
(1996) diskuterar Eva Helen Ulvros brevgenren och skiljer dir mellan brev
av halvprivat och privat karakeir. Brev har linge haft en mer offentlig
karaktir 4n de har idag, de listes ofta hogt och skickades vidare for att fler
skulle f& ta del av vad som stod diri. Ulvros beskriver ocksd hur brev-
skrivandet ofta sdgs som en skyldighet, exempelvis vid lingre resor.”® Brevens
adressat var sdledes i regel inte den enda tinkta lisaren utan breven skickades
vidare till andra i familjen eller vinkretsen. Kugelbergs brev hirrér frin en
betydligt senare tid 4n den Ulvros underséker, men uppdelningen i privata
och halvprivata brev ir tillimpbar dven hir. De flesta av breven frin paret
Kugelberg till forildrarna skickades vidare till andra att lisa, dven om
undantag finns, och de kan saledes betraktas som halvprivata, med en
begrinsad lisekrets.” Men grinserna mellan det privata och offentliga i
breven var inte alltd klar. Stycken ur brev som skickades till familj och
vinner kunde publiceras i nigon av missionens tidskrifter, ndgot som bilagan
”Bilder och brev”, som foljde med M7, vittnar om. Utdver privata eller
halvprivata brev holl ocksi SKM:s missionsdirektor och filtsekreterare
kontakt med missionirerna brevledes och i deras korrespondens diskuterades
arbetsforhillanden i Indien. Detta dr dock, till skillnad frin de andra
genrerna en kommunikationvig som var sluten och dessa brev ventilerar
relationer mellan medarbetare, problem och funderingar i fortroende.
Korrespondensen med missionsstyrelsen har i foreliggande undersékning i
forsta hand anvints som komplement till analyserna. Brev mellan
missionirerna skickades troligen ocksd, men mer sillan, och fi av dessa har
bevarats.*

77 Eva Kugelberg stannade kvar i Sverige efter 1930, medan Fredrik 3tervinde till Indien
yttetligare ett ar, 1931-1932, men frén det dret finns inga brev i arkivet.

’8 Eva Helen Ulvros Fruar och mamseller: Kvinnor inom sydsvensk borgerlighet 17901870,
Lund: Historisk Media 1996, s 23, 28.

7 Detta giller exempelvis kommentarer till olika familjemedlemmars hilsotillstind och
forehavanden. Enligt foljebrevet till Fredrik Kugelbergs personarkiv har visst sidant material
rérande familjeangeligenheter utelimnats. Féljebrev, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.
% Fredrik Kugelberg skriver exempelvis vid ett tillfille: ”Brev skriva vi nistan endast, d4 det
giller utbyte av inf. missionsarbetare el. si — var & en har fullt upp att géra pd sin plats”. Brev
fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-06-02, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Dessutom verkar f3 av de brev som faktiskt skrevs ha bevarats.
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Bland missionirer forekom dessutom att man skickade rundbrev till
flera namngivna mottagare och jag har i analysen inkluderat nagra bevarade
rundbrev, framfér allt frin sjukskdterskan Kerstin Wilcke. Mottagarna till
den sortens brev var i regel anhériga eller foretridare for stodféreningar och
forsamlingar med sirskilt intresse for eller anknytning till skribentens
verksamhet. Lisarna var nyfikna och ville ta del av vad som hinde dir borta
i frimmande land och breven gav ett personligt anslag till det som ménga
bara kinde till genom missionirernas texter och bilder. Samtidigt hade de en
central uppritthéllande funktion fér missionsarbetet, bide socialt och
ekonomiskt. Bide artiklar, bocker och brev skrevs for och listes av
minniskor som hérde till familj, slike, vinner och andra som engagerade sig
i missionens arbete. Ménga av de s kallade "missionsvinnerna” samlades i
syforeningar for att tillsammans samla in pengar till verksamheten. Samtidigt
som man stickade och sydde lyssnade man ocksd till hoglisning eller
foredrag om missionirernas arbete och om linderna dir de verkade.
Syféreningarna bestod av kvinnor som genom sitt ekonomiska stod till
kyrklig verksamhet utgjorde en viktig resurs i kyrkans och missionens
arbete.®’ Som redan nimnts si var vissa av stodforeningarna resultatet av
personliga band till en missionir eller ett sirskilt intresse for ett geografiske
omride eller en verksamhet.*” Den personliga kontakten mellan syforeningar
och enskilda missiondrer var sirskile viktig for ate stirka de sociala banden
mellan slike, vinner och hemorganisation 4 ena sidan och missionirer och
andra som var involverade i missionsarbetet utomlands, nigot som bland
annat tog sig uttryck i att syforeningar kunde vilja att ansvara for ett
fadderbarn eller ge stipendier till ndgon ung férsamlingsmedlem for vidare
studier.”” Genom rundbrev eller sirskilt riktade brev fick syforeningen

81 Wejryd, s 9, 102-108. Jfr Line Nyhagen Predelli & Jon Miller "Piety and Patriarchy:
Contested Gender Regimes in Nineteenth-Century Evangelical Missions”, i Gendered
Missions: Women and Men in Missionary Discourse and Practice, red Mary Taylor Huber and
Nancy C Lutkehaus, Ann Arbor: The University of Michigan Press 1999, s 92-93.

8 En sidan forening var Tamulmissionens vinner som grundades 1884 med syftet att stodja
den svenska missionen i Tamilnad. Flera av medlemmarna var personliga vinner tll C ]
Sandegren, en av SKM:s pristvigda missiondrer i Sydindien. Ebba Olivecrona
”Tamulmissionens vinner”, Ur Svenska Kvinnors Missionsliv: En minnesbok, red Elin Silén,
Stockholm: SKDB 1928, s 69.

% En man som frin tidig 4lder fick sirskilt stod fran Sverige var Arokiam Peter. Under slutet
av tjugotalet och trettiotalet arbetade han som underlikare pid Allminna avdelningen och
kirurgavdelningen, efter att ha kommit till Tirupattur redan som pojke. "Likaremissionens
begynnelsetider i Indien”, M7 1924:290-295, s 293. For sjukskoterskeskolan i Tirupatturs
rikning finansierade Svenska Kvinnors Missionsforening tvi elevstipendier under ett antal &r av
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upplysningar om hur arbetet fortskred, vad man anvinde pengarna till och
vilka materiella behov som fanns. Insamlingar ordnades ocksd som
mojliggjorde sirskilda satsningar, inkdp eller byggnationer. I Tirupattur
kunde det réra sig om stdd till utbyggnad eller renovering av sjukhusets
byggnader eller fér inkdp av utrustning. Minga sjukskéterskor engagerade
sig for missionssjukhusens arbete, sirskilt pa de svenska sjukskoterskeskolor
dir missionssjukskoterskorna sjilva fatt sin utbildning.** 1922 grundades en
missionsforening  bestdende av just sjukskoterskor,  Sjukskiterskornas
Missionsforening, efter ett upprop i Svensk Sjukskitersketidning och dir kan
man ocks3 lisa upprop och redovisningar for insamlingar till just Tirupatturs
sjukhus.” Bland annat samlade svenska sjukskoterskor in pengar till en
symaskin, elekeriskt ljus och ett elevhem for sjuksk6terskeelever.86

och liknande st6d kom dven frin annat hdll. Gunnel Berg ”Svenska kvinnors
missionsférening: Arsberittelse ht 1943 — vt 1944”, i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok
1945, s 192; Kerstin Wilcke "En ny vig”, i Boken om Tirupattur, red Fredrik Kugelberg et al,
Stockholm: SKDB 1936, s 109; Kerstin Wilcke "Ett tack”, Hilsning frin sjukskiterskornas
missionsforening mars 1950, s 2-3, Vol 5, Sjukskéterskornas Missionsférenings arkiv, RA.

% Minga av missionssjukskéterskorna i Tirupattur fick sina utbildningar vid Ersta Diakoniss-
anstalt, Sophiahemmet och Réda korsets sjukskéterskeskolor och dir fanns ocksd ett starke
engagemang for missionen. P4 Ersta upprittholls kontakten med flera missionirer i Sydindien
och Sydafrika och i en syférening med deltagare bade frin Sophiahemmet och Ersta stéddes
sirskilt arbetet vid Tirupatturs sjukhus. Birgitta Wendt "Erstadiakonissor 1851-19307, i Nir
Kiirlek miirks: Ersta diakonisillskap 150 dr 1851-2001, Stockholm: Ersta diakonisillskap
2000, s 173; Ulla Rasch Anderson “Att vara Erstabarn”, i Nir Kirlek mirks: Ersta diakoni-
sillskap 150 dr 1851-2001, Stockholm: Ersta diakonisillskap 2000, s 112; Anna Weman
“Forbindelser mellan Ersta och missionen”, i Ur Svenska kvinnors missionsliv. En minnesbok,
red Elin Silén, Stockholm: SKDB 1928, s 22. Se Appendix.

8 Emma Kruuse “Kamrater!”, Svensk Sjukskitersketidning 1922:85; Emma Kruse ”Till
Sveriges sjukskoterskor”, Svensk Sjukskotersketidning 1923:69. Om  missionsforeningens
tillkomst, se redogérelse f6r 1922-1923 utan titel, Vol 6, Sjukskiterskornas Missionsforenings
arkiv, RA. En annan skoterskeforening, Barnmorskornas och Sjukskoterskornas Kristliga
Missionsforening, hade grundats i Goteborg 1911, men deras engagemang riktades inte mot
SKM och Tirupattur. Barnmorskornas och Sjukskiterskornas Kristlign Missionsforenings Tionde
Arsberiittelse: En dterblick pé de gingna tio dren, Alingsds: William Michelsens Boktryckeri
1921.

8 Fredrik Kugelberg "Ert tack”, Svensk Sjukskitersketidning 1914:124—125; Fredrik Kugelberg
"Tva 4r, 1918 och 19197, forts frin foregdende nr, M7 1920:143-148, s 147; "Minnesgivan
till doktor Kugelberg”, MT 1930:319; Olof Sendel "Ater i Tirupattur”, MT 1938:41-43; s
43; Elise Paykull ”Symaskinen till sjukhuset i Tirupatur’, Svensk Sjukskitersketidning
1925:236; Anna Lonnerblad "Redovisning”, Svensk Sjukskitersketidning 1928:65; Kerstin
Wilcke Till tidningens lisekrets”, Svensk Sjukskitersketidning 1928:236-237; Kerstin Wilcke
”Bref frin Tirupatur”, Svensk Sjukskitersketidning 1929:192—193; Fredrik Kugelberg "Ett tack
fran sjukhuset i Tirupatur”, Svensk Sjukskitersketidning 1929:263-264; Kerstin Wilcke "Brev
fran Tirupattur”, Tidskrift for Sveriges Sjukskiterskor 1938:33-34; Mirtha & Fredrik Ysander
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De brevkorrespondenser, artiklar och bécker som analyserna i
undersékningen utgdr ifrin har siledes haft en central funktion som social
och ekonomisk motor i missionsverksamheten. Texterna formulerades i
kommunikation med ldsarna och behévde dirfor halla sig inom vissa ramar.
Den gemenskap som skapades mellan skribenter och lisare formulerades
utifrin premisserna att man enades om uppdragets betydelse och vikten av
att det upprittholls. Legitimeringen av missionsuppdraget gentemot lisare i
Sverige handlar dirmed om att uppricthdlla kontakten, att motivera ett
fortsatt engagemang och formedla skildringar av arbetet som ger fortsatt
fortroende for arbetet.

Killmaterialet bestir av bide publicerade och icke publicerade texter.
Alla de olika materialtyperna spelade en betydelsefull roll i uppritthallandet
av kommunikationen med hemlandet. Négra vattentita skott kan inte dras
mellan de som liste brev till familjekretsen och de som liste de publicerade
béckerna och tidningarna. Ibland var det samma personer, ibland inte. I och
med att jag inkluderar bdde publicerat och icke publicerat material, genrer
som i viss utstrickning flyter in i varandra, fir jag en mojlighet att diskutera
dem i forhallande till varandra.*”” Tystnader och inbérdes forstirkningar kan
visa pd grinser fér vad som var méjligt eller limpligt att uttrycka i olika
sammanhang. Det innebir att jag ibland kan ge referenser tll olika
materialtyper for att forstirka argumentet, och att jag fortlspande diskuterar
skillnader eller likheter mellan olika materialtyper i de fall dir jag ser dem
som relevanta for argumentationen. Ibland ir skillnader mellan de olika
genrerna tydlig, men lingt ifrdn alltid, nigot som kan férklaras av att det
inte existerade ndgon skarp grins mellan de olika mottagarna.
Missionsvidnnerna kunde ofta bestd av bdde vinner och familj ill
missiondrerna eller i alla fall ingd i gemensamma nitverk, vilket innebir att
materialet visar upp intressanta Sverlappningar, kontinuiteter och
brottpunkter. Detta mirks tydligt i de olika tidskrifternas aterpublicering av

“Tirupattur ir inte glomd!”, Tidskrift for Sveriges Sjukskiterskor 1941:328-329. Aven likare
samlade in pengar, si till exempel pd det nordiska kristliga likare- och medicinarmétet i
Horbjor i Norge, dir 54 svenska likare samlade in 3000 kronor dll instrument,
operationslampa och litteratur. Gunnar Dahlquist “Arbetet i hemlandet. Juni 1937 — maj
19387, i Vittnesbirdets viigar: Svenska kyrkans mission 1937, Uppsala 1938, s 105; Fredrik
Ysander “Sjukhuset i Tirupattur”, i Vistnesbirders viigar: Svenska lkyrkans mission 1937,
Uppsala 1938, s 64.

¥ Hir skiljer jag mig frin Anna Johnston, som i sin bok om just missionstexter argumenterar
for att endast inkludera sddant material som 4r “auktoriserat” av missionsstyrelsen. Johnston, s

6.
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varandras texter, liksom publiceringen av personliga brev och utdrag ur
drsrapporter i tidskrifterna.

Disposition

Efter denna inledning foljer ett bakgrundskapitel med syftet att
kontextualisera analysen och introducera det sammanhang i vilket texterna
skrevs, framfor alle SKM som organisation, likarmissionen och sjukhuset i
Tirupattur. Avhandlingen f6ljer sedan den struktur som signalerades
tidigare. Forst undersdks hur missionirerna kategoriserar ideal och
motbilder utifrin representationer av kroppar, hem och egenskaper. Kapitel
tre, som ir avhandlingens lingsta, behandlar representationer av kropp,
kapitel fyra tar fasta pd hemmet och kapitel fem diskuterar representationer
av egenskaper. Efter dessa tre forsta analyskapitel f6ljer det sista empiriska
kapitlet, kapitel sex. Férindringsuppdragets natur dr nigot som genomsyrar
hela avhandlingen men i det sista kapitlet analyseras detta mer systematiskt.
Analysen tar dir sin utgdngspunkt i representationer av missionsarbetet som
ett fostransprojekt med indisk och kristen sjilvstindighet som mal. Kapitel
fem och sex griper dock i viss utstrickning in i varandra. Representationer av
egenskaper och sjilvstindighet dr sammantvinnade och inte helt litta att
skilja 4t, vilket framfér allt mirks i avsnittet om sjukskoterskeutbildningen,
som dven inbegriper analyser av sjukskdterskornas ideal och forvintade
egenskaper. Varje analyskapitel har en avslutande sammanfattning. I kapitel
sju dras trddarna samman i en diskussion kring undersokningsresultaten dir
de relateras till avhandlingens dvergripande syfte och fragestillningar.
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KARTA 1. Sédra delen av Madras Presidency. SKM bedrev sin verksamhet i
sydostra delen (The Imperial Gazetteer of India 1909).
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BAKGRUND

Nir Fredrik Ysander 1951 publicerade sin bok Sista sjukhusronden var det ett
avsked till det sjukhus och det land dir han under 6ver tjugofem &r verkat
som likarmissionir.* S3 som sjukhuset sig ut nir han limnade Tirupattur
1950 sdg det ocksd ut nir de sista av texterna den hir analysen bygger pa
skrevs. Da hade mycket forindrats sedan sjukhusets grundande 1909, béde i
det lilla och i det stora. Tva virldskrig hade passerat f6rbi och Indien var inte
lingre en kronkoloni utan en sjilvstindig stat. Aven inom den svenska
missionen hade stora férindringar 4gt rum. SKM:s indienmissionirer hérde
inte lingre som tidigare till den tyska Leipzigmissionen och hade dessutom
under virldskrigen ansvarat f6r den tyska missionens verksamhetsomriden.
Sedan 1919 hade den di grundade sydindiska kyrkan vunnit allt storre
sjilvstindighet i relationen till de svenska och tyska missionerna. Av de
ménga svenskar som under &ren anlint tll Indien hade manga ocks& hunnit
limna landet igen, och frin att ha varit ett enkelt sjukhus bestdende av nigra
fd byggnader kunde missionsstationen i Tirupattur visa upp ett vilutrustat
sjukhus med uppemot ett hundratal anstillda, en sjukhusskola, en
blindskola, ett kapell och flera andra verksamheter. 1950 var det inte heller
lingre ett missionssjukhus utan hade samma ar 6vergitt i den lokala indiska
kyrkans regi.

Trots att jag i analyserna diskuterar tankestrukturer som inte alltid visar
pa tydliga férindringar under de fyra decennier som undersokningen griper
over, sd betyder det inte att villkoren for missionssjukhuset var oférinderliga,
nej snarare var det en period av omfattande och vidstrickea forindringar.
Dirfér kommer jag 6ver de féljande sidorna att introducera nigra av
utgdngspunkterna nirmare for att pa sa sitt forankra de minniskor, rum och
hindelser som texterna presenterar i en bredare kontext. I detta tar jag mitt

8 Ysander Sista sjukbusronden.
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avstamp bdde i killmaterial och tidigare forskning, vilket innebir att kapitlet
dven 1 viss utstrickning kompletterar inledningens forskningslige. Syftet
med kapitlet 4r att sitta in texterna och deras forfattare i sitt sammanhang,
att presentera dem och att introducera de organisatoriska, kronologiska och
sociala ramar inom vilka texterna producerades. Det kommer dirfor att
fokusera pa den missionsorganisation Tirupattur-missionirerna var en del av,
bide ifriga om yttre organisation och lokala forhallanden. Det innebir att
visst fokus kommer att ligga pd organisationens historik i Indien, vilket
inbegriper bdde relationer till tysk mission och till indisk kyrka, men ocksi
pa utvecklingen av den mer specifika likarmissionen som idé och praktik.
Avslutningsvis 4gnas utrymme at missiondrerna sjilva och deras arbets- och
levnadsforhallanden i Tirupattur.

Kristen mission och indisk kyrka

Svenska kyrkans mission i Indien

Fredrik Ysander dtervinde till Sverige med Ansgar, ett flygplan som flera
nordiska missionsorganisationer ndgra &r dessforinnan gitt samman och
kopt for att kunna flyga hem missionirer efter andra virldskriget.*” Med den
korta flygtiden krympte avstindet mellan Sverige och Indien avsevirt. Nir
Fredrik och Eva Kugelberg, den forste likarmissioniren och hans hustru,
anlinde till Colombo vintern 1905 var det istillet med bat frin Genua via
Port Said, en resa som tog ungefir en manad. Frin Colombo tog de sig
sedan med bat ver till det Sydindiska fastlandet f6r att slutligen packa upp
sina resviskor hos svenska kollegor pa missionens station i Madura.”

% Sandblad, s 139-140. Fér en skildring av resan till Indien med Ansgar, se Helga Larsson
"Med ’Ansgar’ frin Sverige till Indien”, Tidskrift for Sveriges Sjukskiterskor, 1947:1134.

% Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1905-11-04, 1905-12-09 [felmirkt som
1905-09-09], Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev [avsindare saknas] till Aurore
Kugelberg, 1905-11-18, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik Kugelberg
till Carl Vilhelm Kugelberg, 1905-12-02, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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KARTA 2. Det svenska missionsomridet i Sydindien under 30-talet, med de
olika stationerna utritade. Strax ovanfor mitten ligger sjukhuset i Tirupattur,
illustrerat med en vit byggnad bland palmerna (jfr kap 4) (Boken om
Tirupattur, s 9, 19306).

Madura var en av de tre platser som sedan 1901 ingick i SKM:s
verksamhetsomride. Fram dill en bit in pd tiotalet horde de svenska SKM-
missionidrerna i Indien tll tyska Leipzigmissionen Evangelisch-Lutherische
Mission zu Leipzig (LELM), vars historia gir tillbaka till de forsta
protestantiska missionirer som landsteg i den d4 danska kolonin Tranquebar
1706." Ansvaret for att finansiera och rekrytera missionirer till
verksamheten i sydindiska Tamilnad”® hade SKM tagit 6ver 1876 frin

! D Dennis Hudson Protestant Origins in India: Tamil Evangelical Christians, 1706-1835,
Michigan & Cambridge: Eerdmans Publishing 2000, s 1; Diehl, s 14-15; Herman Sandegren
Svensk mission och indisk kyrka: Historisk skildring av svenska kyrkans arbete i Sydindien,
Stockholm: SKDB 1924, s 8-11. Om kristendomens historia i Indien, se Robert Eric
Frykenberg ”Christians in India: An Historical Overview of Their Complex Origins’, i
Christians and Missionaries in India: Cross-Cultural Communication since 1500, red Robert
Eric Frykenberg, Cambridge: Eerdman Publishing 2003.

%2 Jag anvinder Tamilnad for ate beteckna det tamilsprikiga sydindiska omridet av Madras
presidentskap (the Madras Presidency) dir SKM hade sin verksamhet. I detta foljer jag
Cederlsf Bonds Lost, s 30 n 3. Tamilnad bestir av ett hoglint omréde i dess centrala och
nordvistra delar och av slittland lings kustbandet. Staten Tamil Nadu grundades inte forrin
1956. "Tamil Nadu”, "Tamilnad Plains” och "Tamilnad Upland”, i Britannica Micropaedia:
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Svenska Missionsforbundet tva ir efter grundandet 1874.” D3 hade svenskar
redan deltagit i den lutherska missionen i Sydindien i 6ver femtio Ar,
finansierade av Lunds Missionssillskap (grundar 1845).°* 1901 ledde
forhandlingar mellan LELM och SKM fram till en éverenskommelse mellan
missionerna om en uppdelning av missionsstationerna i Indien, vilket
innebar att svenskarna fick ett storre direktinflytande 6ver verksamheten.
Denna forindring kom till stdind som en f6ljd av svenska 6nskemal pa okat
inflytande 6ver utformning och finansiering av sina egna verksamhets-
omrdden. Ett nytt férdrag med Leipzigmissionen utarbetades 1913 och
undertecknades aret dirpd. Den svenska missionen i Sydindien blev i och
med detta en sjilvstindig nationell mission, Svenska Kyrkans Mission
(Church of Sweden Mission).” Strax direfter ledde forsta virldskriget il att
flera tyskar i Leipzigmissionen internerades och kritiska brittiska och indiska
roster hojdes for deras utvisning. D& utvisningarna blev et faktum,
samtidigt som statsbidrag drogs in, bestimdes att ledningen av
Leipzigmissionens verksamhet tillfilligt skulle dverlatas at svenskarna, nigot
som skedde mellan 1914 och 1926.” Samma sak intriffade under andra
virldskriget d& indiska medarbetare och svenska missionirer fick ta Gver
ansvaret for den tyska missionens stationer sedan de tyska missionirerna
miste limna landet.”” Det fanns allts en nirhet till tyskarna som inte minst

Ready Advice, Vol 11, s 530-531; "India”, i Britannica Macropaedia: Knowledge in Depth, Vol
21,5 157-158.

% For en mer omfattande genomging av den tidiga svenska missionshistorien, se Tore
Furberg Kyrka och mission i Sverige 1868—1901: Svenska Kyrkans Missions tillkomst och forsta
verksambpetstid, Uppsala: Svenska Institutet for Missionsforskning 1962; Arvid Béverfeldt "Var
mission genom sjuttiofem &r”, i Svenska Kyrkans Mission sjustiofem dr, Uppsala: Svenska
Kyrkans Missionsstyrelse 1949; Gunnar Brundin En missionerande kyrka: Svenska Kyrkans
mission genom 50 dr, Stockholm: SKDB 1924; Sarja, s 16; ] E Lundahl "De svenska
missionernas samarbete”, i De svenska missionerna 1922: sammanfattande jversikt pi uppdrag
av allminna svenska missionskonferensens arbetskommitté, red G W Lindeberg, Uppsala: ] A
Lindblads forlag 1922.

% Lunds Missionssillskap blev en del av Svenska Missionssillskapet 1855. Furberg, s 99, 165;
Olivecrona, s 67-68.

% Enligt fordraget frin 1901 skapades Den svenska diocesen av den Evangelisk-lutherska
Leipzigmissionen, till vilken riknades Madura (Madurai), Pudukotah (Puddukottai) och
Aneikadu, tre omriden i sédra Tamilnad. Pudukotah var en indisk furstestat men de 6vriga
platserna tillhérde Madras presidentskap. Furberg, s 427; Brundin, s 133, 140-141.
Anggende samarbetet med Leipzigmissionen och utvecklingen mot 6kad sjilvstindighet, se
Furberg, s 290-301, 407—435.

% Brundin, s 214-220; Arvid Bifverfeldt "Kyrka och mission i Indien: Den nya konstitu-
tionen”, i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok 1950, s 10.

°7 Den forsta tyska missioniren dtervinde till Indien forst 1950. Arvid Bifverfeldt “Frin var
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miirktes under de drliga vistelserna i bergsstaden Kodaikanal, dir man bodde
grannar och firade gudstjinst tillsammans i den gemensamma kyrkan.

Under férsta hilften av nittonhundratalet kom alltsd stora forindringar
att paverka den svenska Sydindienmissionens organisatoriska struktur, men
detta var tydligare i de norra verksamhetsorter dir SKM tog over frin
tyskarna under krigen. En f6rindring som i hogre grad kom att fi betydelse
for Tirupattur var grundandet av den sydindiska luthersk-evangeliska
kyrkan, Zamil Evangelical Lutheran Church (TELC), 1919. Kyrkan, som har
sin grund i SKM:s och LELM:s evangelisk-lutherska mission och deras
lutherska bekinnelsetrohet, kom att fi en relativt sjilvstindig relation till
missionen, nigot som reglerades genom ett sd kallat B-dokument 1926.
Sjilvstindigheten blev nu inskriven som ett uttalat mél f6r missionsarbetet.
"Malet for allt missionsarbete”, var enligt detta dokument, “att uppritta en
inhemsk kyrka, som sjilv kan sorja for sitt underhall, sin tillvixe och sin
forvaltning”.” Relationen mellan kyrka och mission fortsatte att diskuteras
och péd fyrtiotalet blev det tydligt att en ny ordning med tydligare
ansvarsfordelning krivdes. De kristna missionernas position i ett framtida
sjilvstindigt Indien var osiker, samtidigt som drivkrafterna mot en stérre
indisk sjilvstindighet inom TELC o6kat successivt. Man bérjade dirfor
utarbeta ett reviderat B-dokument, vilket stod firdigt och godkindes 1950.
Enligt det nya dokumentet 6verférdes ledningen helt och hallet till TELC.
De svenska och tyska missionerna understilldes kyrkan men behsll
samtidigt en begrinsad sjilvstindighet, ansvaret for utvalda verksamheter
och viss egendom.”

Aven om resultaten av forindrade relationer mellan tyskar, svenskar och
indier sillan fick si lingtgdende konsekvenser i Tirupattur, si var
diskussionerna nirvarande under hela undersskningsperioden och fick
konsekvenser  f6r hur man formulerade sig kring exempelvis
sjilvstindighetsstrivanden, ckonomiska férutsittningar och  ansvars-

Kyrkas missionsfilt 1941-1943: Indien”, i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok 1943, s 70;
Diehl, s 50-51.

% Arvid Bifverfeldt "Kyrka och mission i Indien: Den nya konstitutionen”, i Svenska Kyrkans
Missionsstyrelses Arsbok 1950 s 10.

% Diehl s 51-52; Arvid Bifverfeldt "Kyrka och mission i Indien: Den nya konstitutionen”;
"New Document — B: Agreement between the Tamil Evangelical Lutheran Church and the
Church of Sweden Mission Board”, i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok 1950. Angdende
TELC:s grundande och relationen mellan mission och kyrka, se vidare Diehl; Henschen, s
29-30.
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fordelning. Det fick ocksd till foljd att bade svenskar och indier i allt hogre
utstrickning inkluderades i samtal som rorde organisation och verksamhet.

Socialt engagemang och likarmissionens framvixt

Med Fredrik Kugelbergs ankomst till Indien tog SKM:s institutionaliserade
sjukvdrdsarbete i landet sin borjan. D4 fanns sedan tidigare ett sjukhus,
Betania i Dundee, som blivit en del av. SKM genom missionsarbetaren
Hedvig Posses forsorg. Nir frigan vicktes om att Fredrik Kugelberg skulle
sindas tll Sydindien lutade man sig mot den redan existerande
verksamheten i Dundee.'” Redan tidigare hade emellertid elementira
kunskaper i sjukvard lyfts fram som onskvirda bland blivande missionirer,
eftersom de underlittade i arbetet — det var bra att som missionsarbetare
kunna ligga om sir, dela ut mediciner och hjilpa till vid forlossningar.'!
Men nu, runt sekelskiftet nittonhundra férindrades detta och likarmission
blev en allt vanligare verksamhetsgren.

Det var dock langt ifran sjilvklart vilken position sjukvirden skulle fa
inom den protestantiska missionen. Ett meningsutbyte mellan tvd danska
missiondrer, Pastor Frederik Schepelern och likaren Christian Frimodt
Meoller, i Nordisk Missions-Tidskrift 1908 och 1909, illustrerar den schism
som fanns mellan dem som sdg sjukvirden som en missionsbefallning och
dem som sdg den som ett hjdlpmedel for att sprida evangelium. Den f6rre
skriver om likarmissionen att det inte dr en missionsbefallning och hivdar
dess relevans som hjilpmedel till spridandet av evangelium. Han ser frimst
dess funktion i att vicka intresse hos dem som ir skeptiska: "Lagemissionens
Velgerninger kan paa en slaaende Maade fortelle mistenksomme Folkeslag,
at den kristne Missions Reprasentanter vil dem noget godt, og kan derved
gore de uvillige, ja fjendske, villige til at here efter, hvad Missionzrerne
siger.”'” Missionslikaren Frimodt Moller beméter inligget med ett forsvar

100 Furberg, s 394-395. Karin Sarja har dock visat att Hedvig Posses arbete for att grunda
Betaniasjukhuset var lingt ifrin oproblematiskt. Karin Sarja ”The missionary career of
baroness Hedvig Posse 1887-1913", i Gender, Race and Religion: Nordic Missions 1860—1940,
red Inger Marie Okkenhaug, Uppsala: Svenska institutet f6r missionsforskning 2003.

1% Rosemary Fitzgerald A "Peculiar and Exceptional Measure’: the Call for Women Medical
Missionaries for India in the Later Nineteenth Century”, i Missionary Encounters: Sources and
Issues, red Robert A Bickers & Rosemary Seton, Richmond: Curzon Press 1996, s 175.

12 Frlederik Christian Georg] Schepelern "Lzgemission: Inledning til en Forhandling i
akademisk Missionskreds den 13. Oktober 1908”, Nordisk Missions-Tidskrift 1908:249-257, s
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for likarmissionen och kritiserar hur den férre betraktar sjukvérden i forsta
hand som ett verktyg for att roja vig for evangelisering och att néden for
honom blir sekundir. I sin syn féljer han en anglo-amerikansk tradition som
framhaller lindrandet av sjukdom och kroppsligt lidande som en Jesu
girning liksom girningens betydelse for missionsbefallningen.'” Manga
inom den lutherska kyrkan stillde sig till en borjan kritiska mot denna typ
av mission, vilken man ansig riskerade att luckra upp grinserna mellan
andligt och virldsligt arbete. Foresprikare for likarmission framhéll diremot
Kristus som bade andlig och kroppslig likare och sig dirfor bide sjukvérd
och predikan som nédvindiga delar av missionens arbete.'” I sin Gversike
Svensk mission och indisk kyrka (1924) skriver Herman Sandegren att man
initialt stillde sig tveksam till likarmissionen darfor att den var kostsam, och
att doma av schismen i Nordisk Missions-Tidskrifi si kunde iven
missionsteologiska oenigheter ha legat bakom osikerheten man kinde infor
denna nya verksamhetsgren.'” Efterhand kom dock likarmissionen att bli
en sjilvklar del, bdde inom SKM:s verksamhetsfilt och inom andra svenska
missionsorganisationer.'*

Inom missionsrorelsen utvecklades nya strategier for att nd minniskor,
och mot slutet av artonhundratalet blev det ocksé alltmer accepterat att inte
bara anstilla pristvigda min utan ocks likare, lirare och sjukskéterskor. Act
missionsyrket  blev tillgingligt f6r kvinnor sammanfoll med denna

251.

1% Christian Frimodt Moller ”"Vor Lzgemission i Sydindien”, Nordisk Missions-Tidskrifi
1909:145-161, s 145-148.

1% Furberg, s 219-220.

105 Sandegren Svensk mission och indisk kyrka, s 204.

1% SKM grundade iven ett sjukhus i Betlehem. Svenska Missionsférbundet bedrev sjukhus-
verksamhet i divarande Belgiska Kongo liksom i Kaschgar och Hancheng i Ost-Turkestan.
EFS hade en likarmissionir i Nakamte, i nuvarande Etiopien, Kina Inlandsmissionen bedrev
likarverksamhet i Kina och i Mongoliet hade Mongolmissionen ett sjukhus i Urga.
"Mission”, i Nordisk familjebok Uggleupplagan, supplement, vol 37, Stockholm: Nordisk
familjeboks forlag vol 37, s 564, 566; L E Hogberg "Likaremission I. Likaremissionen i
Kaschgar 1905”, Hilsovinnen: Tidskrift for allmin och enskild hilsovird 1917(13):199-201;
Robert Bergling “Likaremission II. Opiumasylarbete i Hancheng”, Hilsovinnen. Tidskrift for
allméin och enskild héilsovdrd, 1917(14):211-214; C H Tjider ”Sextonde Kapitlet. Redogprelse
for Svenska Missionen i Kina’, i Kina-Konferensen i Stockholm den 4-8 mars 1899,
Stockholm: E J Ekmans forlags-expedition, s 162. Korrespondens mellan Fredrik Kugelberg
och kollegor i Kina och Sydafrika ger dven vid handen att nigon form av nitverk existerade
mellan svenska likaremissiondrer. Rundbrev med f6ljebrev frin Stdhl till Fredrik Kugelberg,
Wuchang/Kuling 1925-09-27 samt brev frin Nils Tilander till Fredrik Kugelberg, Dundee
1925-05-17, Vol I, Fredrik Kugelbergs personarkiv, UUB.
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forindring. Internationellt anstilldes de forsta likarmissiondrerna redan i
bérjan av artonhundratalet men férindringen skedde lingsamt och inte
forrin mot slutet av seklet fanns det med som ett uttalat syfte hos flera
missionsorganisationer. Vid nittonhundratalets bérjan betraktades likar-
missionen av manga som den bista metoden for att sprida evangeliet till
andra folk, och "the double cure”, att behandla sjuka sjilar i sjuka kroppar,
vann 6kat stod.'”” Vid den internationella missions-konferensen i Edinburgh
1910 diskuterades inte likarmissionen, men det gjorde den diremot vid
Jerusalemkonferensen 1928. Utvecklingen gick mot en alltmer etablerad
likarmission och 1938, pi missionskonferensen i Tambaram i Indien, fanns
den representerad och erkind som en central del av det indiska
missionsarbetet.'” Rosemary Fitzgerald, som undersokt forindrade attityder
till likarmission, ser framfor allc tvd faktorer bakom den tilltagande
acceptans och det intresse for sjukvirden som missionsmetod inom kristen
protestantisk mission under &rtiondena runt sekelskiftet nittonhundra. Den
forsta finner hon i en 6kad tilltro till den medicinska vetenskapen, som
under arton- och nittonhundratalen utvecklats till att bli mer effektiv.
Hygien, aseptik och bakteriologi, skriver Fitzgerald, var landvinningar som
spelade stor roll for allminhetens fértroende for likarvirden. Som en andra
avgorande orsak ser hon en rorelse inom protestantismen mot en mer socialt
orienterad kristendom med storre fokus péd socialt och praktiske arbete, en
rorelse som var som starkast under senare delen av artonhundratalet och en
bit in p4 nittonhundratalet.'”

17 Rosemary Fitzgerald ’Clinical Christianity’: The Emergence of Medical Work as a
Missionary Strategy in Colonial India, 1800-1914”, i Health, Medicine and Empire:
Perspectives on Colonial India, red Biswamoy Pati & Mark Harrison, Hyderabad: Orient
Longman 2001, s 89, 121-122; Fitzgerald "A "Pecular and Exceptional Measure’, s 185. Se
dven Comaroff & Comaroff On Revelation and Revolution, Vol 2, s 325-326.

198 Olof Sendel ”Den kristna likarforeningen i Indien”, Tirupartur 1944(1)5-6, s 5; Ragnhild
Frimodt-Meller  Pioneren Christian Frimodt-Moller: Hans liv og gerning, Det danske
missionsselskab 1956, s 76.

109 Fitzgerald ”"Clinical Christianity”, s 93, 122-123. Se #dven David Hardiman “Intro-
duction”, i Healing Bodies, Saving Souls: Medical Missions in Asia and Afvica, Amsterdam &
New York: Rodopi 2006, s 10-11.
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Likarmissionen i1 Indien

David Hardiman, som sjilv utforskat likarmission i vistra Indien, beskriver
hur man under nittonhundratalet kom att bli alltmer 6dmjuk gentemot
andra religioner och forsokte overtyga genom att i sitt eget liv verka som
forebild. Det var ocksa i en sidan kontext som en person som Gandhi kunde
bli allmint beundrad bland kristna missiondrer for sitt sitt att leva, trots att
han var hindu. Koloniernas sjilvstindighetsstrivanden vann ékat stéd bland
ménga missionirer samtidigt som deras strivan efter anpassning till de lokala
forhéllandena fick allt stérre utrymme. Under mellankrigstiden nadde
likarmissionen sin héjdpunke. Efter andra virldskriget blev statliga intressen
i missionssjukhusens verksamheter pd ménga hall stérre och missionssjuk-
virden kom att genomga en sekulariseringsprocess. I och med att sjukhusen
vixte och den medicinska vetenskapen utvecklades skedde enligt Hardiman
en fokusforflyttning frin tro till teknik. Den medicinska verksamheten blev
efterhand mer och mer professionaliserad och specialiserad och missioniren
kom i allt hogre grad att bli expert pd sitt omride snarare 4n allt i allo.
Avkoloniseringen under tiden efter andra virldskriget paverkade ocksd
verksamheterna i fore detta kolonier i Afrika och Asien. I Indien blev det
under femtio- och sextiotalen allt svirare for visterlindska missiondrer att
bedriva verksamhet och ofta 6vergick sjukhusen till indisk ledning. '’

Utover det svenska missionssjukhuset i Tirupattur fanns ocksd andra
skandinaviska sjukhus i Indien. Frimodt-Meller, den danske likarmissionir
som deltog i debatten refererad ovan och som ocksé var god vin till Fredrik
Kugelberg, var likare pa ett tuberkulossanatorium nordvist om Madras."
Aven Dansk Missionsselskab, som frin 1860-talet arbetade i Tamilnad, drev
tvi sjukhus i Sydindien."” Men dessa skandinaviska missionssjukhus var
langt ifrdin ensamma foretridare for en visterlindsk kristet priglad

10 Hardiman “Introduction”, s 20-21. Fér svenska och danska forhallanden, jfr Henschen.

" The Union Mission Tuberculosis Sanatorium i Arogyavaram. Sanatoriet grundades 1915 i
Mandanapalle med Frimodt-Meller som 6verlikare. Det var ett samarbete mellan flera
missioner som initierades av bland andra Dr T'V Campbell frén London Missionary Society
och Dr Louisa Hart frin #he Arcot Mission. Eugene P Heideman From mission to church: the
Reformed Church in America mission to India, Michigan: Eerdmans Publishing 2001, s 358—
361.

"2 Ett General Hospital i Tirukoilur, North Arcot, och ett Zenana Hospital i Mardan,
Peshawar. A Survey of Medical Missions in India: Prepared by the Committee on Survey,
Efficiency, and Co-operation of the Christian Medical Association of India in conjunction with the
National Christian Council of India, Burma and Ceylon, Poona: National Christian Council
1928, s 100, 117.
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medicinsk praktik i Indien.'"” David Arnold, som undersske visterlindsk
medicin och dess relation till det brittiska imperiet och d& sirskilt Indien,
beskriver slutet av arton- och bérjan av nittonhundratalen som en period dé
betydelsen av viisterlindsk medicin for imperialistisk ideologi och praktik
kulminerade.""* Den visterlindska traditionen fanns representerad i
regeringssjukhusen redan tidigare, men efterhand fick de konkurrens frin
allt fler missionssjukhus. Ménga drevs i brittisk regi, men det fanns ocksd
sjukhus frin andra delar av Europa liksom frin USA och Kanada.'” De
kristna missionssjukhusen gick under bérjan av nittonhundratalet samman i
en intresseorganisation for likarmissionen i Indien, 7he Christian Medical
Association of India, Burma and Ceylon (CMA)."® Bland annat genomférde
CMA pa tjugotalet en undersokning av likarmissionen i Indien och som
resultat av undersokningen publicerades ett par skrifter dir man klargjorde
likarmissionens principer. Liksom hos Frimodt-Meller i det tidigare
refererade meningsutbytet férordades en syn pa likarmissionen som primir
missionsmetod; i forordet stdr att lisa att likarmissionen i Indien inte ska
betraktas som ”subsidaiary or secondary to the Gospel message, but [...] its
very essence”.'"” Det hir var ett samarbete som involverade iven svenskar
och danskar, vilket bland annat mirks i att Frimodt-Moller deltog i
undersokningens kommitté. Fredrik Kugelberg berittar ocksd om hur han
och hans hustru bjéd deltagarna pa den arliga likarmissionskonferensen pa
kaffe i sin sommarbostad i bergsstaden Kodaikanal.'™®

3 1 Indien konfronterades den visterlindska medicinen med hinduiska och muslimska
medicinska system, exempelvis det Auyrvediska. Edward Montgomery ”Systems and the
Medical Practitioners of a Tamil Town”, i Asian Medical Systems: A Comparative Study, red
Charles Leslie, Berkeley, Los Angeles & London: University of California Press 1976, s 272—
273. Begreppet visterlindsk medicin ir inte oproblematiskt, men jag 4nd4 valt att anvinda
det di det ("Western medicine”) ir allmint vedertaget inom historisk forskning rérande
kolonialmedicin.

114 David Arnold “Introduction: disease, medicine and empire”, i Imperial Medicine and
Indigenous Societies, red David Arnold, Manchester & New York: Manchester University Press
1998, s 10-11.

5 A Survey of Medical Missions in India, Appendix A, s 92-105.

!¢ Organisationen grundades 1923 efter att ha varit p4 planeringsstadiet sedan 1905.

17N Macnicol "Prefatory note”, i A Survey of Medical Missions in India: Prepared by the
Committee on Survey, Efficiency, and Co-operation of the Christian Medical Association of India
in conjugation with the National Christian Council of India, Burma and Ceylon, Poona:
National Christian Council 1928. Se dven A Survey of Medical Missions in India, s 1-5.

"8 Undersokningen genomférdes mellan 1924 och 1928 i samarbete med National Christian
Council of India, Burma and Ceylon. "Foreword”, i A Survey of Medical Missions in India:
Prepared by the Committeee on Survey, Efficiency, and Co-operation of the Christian Medical
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Den forsta permanenta ordféranden i CMA blev den kanadensiska
likaren Dr Belle Choné Oliver 1932."” Att ordforanden var en kvinna
speglar det starka inflytande som kvinnliga likare generellt hade inom
missionssjukvirden. Diskussionen kring kvinnans sirskilda roll i arbetet
bland kvinnor hade en framtridande roll inom likarmissionen och
missionirer var tidiga med att organisera sjukvard for kvinnor. Den forsta
kvinnliga missionslidkaren i Indien, Clara Swain, var amerikansk missionir
och kom till Indien 1869, och minga skulle folja i hennes fotspar."”* Acc
kvinnliga likare intog en sjilvklar position inom sjukvirden i Indien mirks
dven i Fredrik Kugelbergs brev till hemmastyrelsen. Redan under sjukhusets
tidigaste 4r foresprikade han att man skulle anstilla en kvinnlig likare och
1910 var planerna lingt gingna for att han skulle f3 en kvinnlig kollega.'”!
Det drojde emellertid 4nda tills 1934 innan planerna forverkligades, forst
genom en tllfdlligt anstilld indisk underlikare, Dr Masilmani, frin
missionssjukhuset i Vellore 6ster om Madras, och sedan, ett halvir senare,
genom anstillningen av den svenska likaren Helena Eriksson och den
indiska underlikaren Krupa Asirvadam.'*

Association of India in conjugation with the National Christian Council of India, Burma and
Ceylon, Poona: National Christian Council 1928; brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg, 1911-05-23, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

" Hon eftertriddes sedan av Dr Allyn 1944. Olof Sendel "Den kristna likarforeningen i
Indien”, Tirupattur 1944(1)5-6, s 5; Ruth Compton Brouwer Modern Women Modernizing
Men, Vancouver: UBC Press 2002, s 4.

120 Aven Countess of Dufferin Fund (grundad 1885), som inte var del av den kristna missionen
utan en fond som tillkommit pd drottning Victorias forfrigan, kom ocksi att ha stor
betydelse for den fortsatta utvecklingen av visterlindsk sjukvérd for och av kvinnor i Indien.
Cecilia Van Hollen Birth on the Threshold: Childbirth and Modernity in South India, Berkeley,
Los Angeles & London: University of California Press 2003, s 42-43; Dana Lee Robert
American Women in Mission: A Social History of their Thought and Practice, Macon: Mercer
University Press 1997, s 162-167; Geraldine Forbes Women in Colonial India: Essays on
Politics, Medicine, and Historiography, New Delhi: Chronicle Books 2005, s 86-90. Frin en
"Medical Missionary Conference” i Kodiakanal 1911 rapporterar Fredrik Kugelberg att de
flesta av de 30 deltagande var kvinnliga likare och sjukskdterskor, endast fyra av dem var
min. Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-05-23, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

2! Redan 1910 var planerna pi att anstilla tyskan Dorotea Schiffer som likarmissionir i
Tirupattur. Fredrik Kugelberg "Till Svenska Kyrkans Missionstyrelse”, Bilaga C 13/10 1910
och C J Sandegren 7Till Svenska Kyrkans Missionsstyrelse”, Bilaga D 13/10 1910,
Missionsstyrelsens protokollsbilaga A2:17, SKMA, SKAU.

122 Predrik Ysander "Tirupatur I och Svenska Kyrkans Missionssjukhus Arsberittelse for
19347, s 4, Arsrapporter, Swedish Mission Hospital, K5.10A, Svenska kyrkans mission i
Indien arkiv (SKMAI), SKAU; Fredrik Ysander “Arsberittelse frin Svenska Kyrkans
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BILD 2. Likarna Krupa Asirvadam och Helena Eriksson. Fotografiet
publicerades bland annat i MT 1946 (SKAU).

Trots att det drojde till mitten av trettiotalet innan en kvinnlig likare
anstilldes pa sjukhuset var flertalet av svenskarna i Tirupattur kvinnor. Totalt
fanns under hela undersékningsperioden tre svenska min anstillda som
likare; dirutdver bodde och arbetade ndgra prister, med familjer, pd
sjukhuset under kortare perioder. De svenska kvinnor som deltog i arbetet
var desto fler. Till dessa kan riknas béde sjukskoterskor och i viss
utstrickning dven andra kvinnliga anstillda och kvinnorna som var gifta
med sjukhusets likare och som i olika hog grad deltog aktivt i arbetet. Detta

Missionssjukhus, Tirupattur, fér 4r 19357, s 4, K5.10A, SKAU; "Missionsstationer och
missionsarbetare”, i Svenska kyrkans missionsstyrelses drsbok 1950, s 169, 171-172.
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speglade en utveckling inom SKM i stort, dir missionshustrur deltog aktivt i
arbetet och antalet kvinnliga anstillda 6kade stadigt. Inom SKM bérjade
man argumentera fér kvinnans betydelse i missionsarbetet, inte bara som
missionshustru — dessa hade redan tidigare involverats i missionsarbetet med
avsikten att fungera som moraliska féredomen och underlitta f6r de manliga
missionirernas arbete — utan ocksd som sjilvstindiga missionsarbetare. Nir
Ester Peterson bérjade arbeta for SKM 1890, var hon den forsta kvinnliga
missionsarbetaren som organisationen anstillde i Sydindien.'”

I Tirupattur

Om sjukhuset och dess omgivningar

Nir Fredrik och Eva Kugelberg anlinde till Indien 1905 var det med mélet
att grunda ett sjukhus inom ramarna for SKM:s missionsarbete i Tamilnad.
Efter de forsta manaderna i Madura flyttade paret vidare till Patukota, dir
missiondren Harald Frykholm och hans hustru Gertrud Frykholm redan var
bosatta. Dir borjade Kugelbergs sitt arbete med en provisorisk klinik.'** Tre
ar senare gick flytten tll Tirupattur, omkring fyrtio kilometer dirifran.
Grunden till sjukhuset hade lagts redan ett ar tidigare, 1908, och platsen
valdes for att den i stort saknade andra kristna missionsorganisationer och
for att den lag i skirningspunkten for ett antal viktiga vigar. Staden lig i
Madras presidentskap, pd ungefir sextio kilometers avstind frin distriktets
huvudstad Madura. Frin 1910 var det dock Ramnad District som stod pa
alla brevhuvuden, vilket var namnet pd det nybildade distrikt som
Tirupattur kom att riknas till.'"” Staden ligger omgiven av sm3 byar dir de

' Nir Elin Witt fjorton 4r tidigare, 1876, reste till Sydafrika som hustru till Otto Witt, var
hon den forsta kvinnan i SKM. Sarja “Annu en syster till Afrika”, s 15, 207. Angiende
missionshustruns roll, se dven Line Nyhagen Predelli "Marriage in Norwegian Missionary
Practice and Discourse in Norway and Madagascar, 1880-1910", Journal of Religion in Africa,
2001, 31(1):4-48, s 10-11.

124 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1906-04-03, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

12 Andra stavningar som férekommer i killmaterialet 4r Patukotta och Patukotah. Under den
brittiska perioden gick distriktet under namnet “Ramnad”, numera heter det
“Ramanathapuram”. Tirupattur bildade tillsammans med 366 byar (1901) och staden
Karaikudi, dir missionssjukhuset senare kom att 8ppna en mottagning, den administrativa
enheten Tirupattur Tahsil. Imperial gazetteer of India, vol 23, Oxford: Clarendon Press 1908,
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nirmsta grannstiderna ir Karaikudi och Pudukotah. Att Tirupattur, tll
skillnad frén grannen Pudukotah, som var ett sjilvstindigt furstendome,
hérde till Brittiska Indien var for Tirupatturs missionirer en sjilvklarhet.
Den brittiska kolonialmaktens nirvaro tog sig framfor alle administrativa
uttryck, men visade sig ocksd i britters besok som patienter och gister pa
sjukhuset.

1907 hade ett litet stycke jord kopts in av SKM efter en rekognosce-
ringstur i trakterna. Platsen beskrevs som en djungel av palmyrapalmer,
kaktus och kokospalmer, den vanligaste vegetationen i den hir delen av
Tamilnad. Det var ett omride dir chestiar, en jordigande kast ofta
involverad i handel, var den mest inflytelserika jazin. 126 1 andra inden av den
sociala hierarkin finner vi parayar (dirav det engelska ordet pariah och det
svenska paria). Aven paller horde till det ligsta sociala skiktet, men de var
fler i Tamilnads norra delar. Dir fanns ocksd en inte obetydlig grupp
muslimer liksom vissa grupper av kristna frin olika konfessioner, bland
annat katoliker.

Till en borjan bestod missionsstationen i Tirupattur av ett fital
byggnader, dir sjilva sjukhusarbetet skottes i en poliklinik. Missionirerna
hade till sitt forfogande tvd missionsbungalower — den ena beboddes till en
bérjan av Eva och Fredrik Kugelberg, den andra av Harald och Gertrud
Frykholm som ocksi var med och grundade stationen. Efterhand
mojliggjorde bade lokala och svenska donatorer utbyggnader och
moderniseringar men ocksé en avsevird utvidgning av omradet. Nir Fredrik
Ysander limnade Indien 1950 beskriver han hur sjukhuset bredde ut sig 6ver
omrddet med paviljonger, korridorer, bostider, kokslingor, verkstider och
maskinhus. Dessutom fanns ett kapell och en kyrka, en sjukhuspark, liksom
flera elevhem och skolbyggnader tll bade en blindskola och en
sjukskoterskeskola.”” Det var alltsd ett helt annat sjukhus in den lilla
poliklinik som existerat fyrtio ar tidigare. Det férsta decenniet genomgick
sjukhuset en grundliggningsfas, dir bland annat en operationssal och en

http://dsal.uchicago.edu/reference/gazetteer/toc.html?volume=23  (2009-12-03), s 63-64,
396.

126 Jati, eller kast, syftar till grupptillhorighet baserad pi endogami. Det ir ett sydasiatiske
socialt system associerat med yrke eller sysselsittning som inte dr knutet tll religion. Det
andra begrepp som utdver jati beskriver kasttillhorighet, dr varnas, men detta syftar i stillet till
fyra normbaserade idealtyper — braminer, kshatriya, vaishya och sudra — som bestimmer
rituell status. Se vidare Susan Bayly Cuaste, Society and Politics in India: From the Eighteenth
Century to the Modern Age, Cambridge: Cambridge University Press 1999, s 8-9.

127 Ysander Sista sjukhusronden, s 4-5.
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sjukpaviljong kom dll. 1922 donerades ett storre markomride av
Duraisingam Raja av Sivaganga. Han finansierade ocksi en pdkostad
paviljong som kom att benimnas "Gosha ward”. I 6vrigt gjordes framfor allt
mindre tillbyggen under tjugotalet.'”® Fran slutet av tjugotalet och en bit in
pa trettiotalet gjordes flera utbyggnader och nybyggnationer, bland annat
fick sjukhuset di en férlossningsavdelning, en ny operationssal, en
kvinnopaviljong och en réntgenavdelning.'” Under krigsiren i borjan av
fyrtiotalet skedde inga storre forindringar och arbetet stabiliserades ocksd
efter alla &r av expansion. Antalet andra sjukhus i omridet blev fler och
dessutom hade flera av de 6gonlikare som tidigare arbetat i Tirupattur valt
att oppna eget, vilket ledde till att trycket pd Tirupattursjukhuset minskade.
Férutom sjilva sjukvirden inkluderade missionsarbetet i Tirupattur
dven andra verksamheter, inte bara pa sjukhuset utan ocksd i Tirupatturs stad
och pa den omgivande landsbygden. Sirskilt viktig var den undervisning och
det evangeliserande arbete som sd kallade bibelkvinnor utforde. Det var
frimst indiska, ofta ensamstiende, kvinnor som ansvarade fo6r denna
verksamhet, men de svenska kvinnorna deltog ocksa i viss utstrickning. I
Tirupattur arbetade de flesta kvinnliga anstillda med sjukvard och dirfor var
det i regel de svenska gifta kvinnorna som arbetade tillsammans med
bibelkvinnorna. En arbetsuppgift som fll pa bibelkvinnornas lott var den
skola som missionen drev i staden, en annan att tala med patienter och med
minniskor i staden eller i byarna."”” Kvinnorna samtalade med bybor pi
gatorna eller i indiska hem och berittade om Jesu liv med hjilp av
bilderbscker och foredrag. Ibland anvinde man sig av musik och séng eller
av bildserier som man visade med en laterna magica.” Lis- och
skrivundervisning for flickor och kvinnor i hemmen hérde ocksd till
arbetsuppgifterna. For evangelisering och samtal bland manliga patienter
svarade en evangelist eller en pastor. En indisk eller svensk pastor ledde

128 Enligt donatorns 6nskan doptes byggnaden till "Vallei Nacheja Ward” (alternativa stav-
ningar forekommer ocksd) efter dennes moder, men “Gosha ward” kom atc bli
vardagsnamnet, di den i forsta hand var tinkt att hysa “gosha-kvinnor”. Med gosha avses
kvinnor i muslimska och hinduiska familjer som praktiserade avskildhet. Naémi Logren ”Bref
fran Tirupatur”, Svensk Sjukskitersketidning 1922:246-249, s 248; Fredrik Ysander
"Minnestavlorna’, i Boken om Tirupattur, red Fredrik Kugelberg et al Stockholm: SKDB
1936, s 58; Ysander Ddir allt ir annorlunda, s 158—159.

129 Fredrik Ysander ”Minnestavlorna”, i Boken om Tirupattur, s 56-67.

"% For en detaljerad redogorelse for bibelkvinnoarbetet, se t ex Ester Peterson [utan titel]
Bilaga 201 till styrelsens protokoll d 10/10 1918, A2:31, SKMA, SKAU.

13! Féregdngare till projektorn.
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forsamlingen, som framfor allt bestod av de kristna som arbetade pa
sjukhuset. Evangelisten ignade sig liksom bibelkvinnorna med att gora
bessk och samtala i staden och byarna runt omkring. Under trettio- och
fyrtiotalen engagerade sig flera av de unga kristna minnen pé sjukhuset i en
KFUM-forening och hjilpte till i det evangeliserande arbetet.'”

En viktig hallpunke for sjukhusets utveckling var den sjukskoterskeskola
som grundades 1926 av Kerstin Wilcke. Ett elevhem for kvinnliga elever
byggt framfér allt med medel insamlade frin Sverige invigdes 1929 och ett
for manliga elever foljde 1937. Undervisning gavs av personalen pi
sjukhuset i imnen som anatomi, fysiologi, bakteriologi, hygien, allmin
sjukdomslira, sjukvardsetik, forsta hjilpen och bibelundervisning.'” 1929
examinerades de forsta tio eleverna (fyra kvinnor och sex min) av en
representant for CMA. Skolan, som drevs utifrin den studieplan CMA
utarbetat, fick ocksa statligt godkdnnande. Kurserna varade i 3 &r och fsljdes
av examen och sjukskéterskevigning. I utbildningen ingick praktik pé
sjukhuset. Efter avslutad kurs fortsatte flera av de nyutexaminerade att arbeta
pa sjukhuset, medan andra fortsatte tll andra sjukhus eller
missionsstationer.'** 1927 inleddes en laboratorieassistentkurs vid sjukhuset.
Den blev populir och 1940 rapporteras att den di gavs som
sexmanaderskurs tvi ginger irligen och att totalt 35 elever utbildats.'” 1929
grundades dven en blindskola av Eva Kugelberg, som fokuserade pd att lira
blinda pojkar och unga min att viva.'*

132 Fredrik Ysander "Sjukhuset i Tirupattur”, i Vittnesbordets viigar: Svenska kyrkans mission dr
1937, Uppsala 1938, s 64—65.

'3 Fredrik Kugelberg “Ett 4rs arbete i Tirupatur”, M7 1930:109-117, s 112; Olof A
Johansson ”Svenska kyrkans mission i Sydindien 19377, i Vittnesbordets viigar: Svenska kyrkans
mission dr 1937, Uppsala 1938, s 50.

1% T arsboken 1934 rapporteras att de examinerade sjukskoterskorna fran Tirupattur da
arbetar kvar pd sjukhuset for vidare utbildning, utom en som anstillts vid det danska
sjukhuset i Tirukoilur och tre som tillfilligt [inats ut till andra svenska missionsstationer. En
av dem, Réttinam, arbetade med bade sjukvird, férsamlingsarbete och undervisning i Kamuti
och en annan pd en av den svenska missionens stationer i Madura. ”Svenska Kyrkans mission
i Sydindien &r 1934”, Diir siiden viixer: Svenska kyrkans mission dr 1934, s 43, 46-49; Fredrik
Kugelberg "Ett &rs arbete i Tirupatur”, M7 1930:109-117, s 113-114; Kerstin Wilcke “En
ny vig”, 1 Boken om Tirupattur, s 106-107.

135 > Arsberittelse frin Svenska sjukhuset i Tirupattur 19407, Arsrapporter, Swedish Mission
Hospital, K5.10D, SKMIA, SKAU.

136 Eya Kugelberg ”Ur véra Indiamissionirers brev. Fran Tirupattur”, M7 "Bilder och brev”,
1927:62-63; Ellen Bjorlingsson "Fran blindskolan i Tirupattur”, M7 1935:60-63; Ysander
& Ysander, s 60-68. Blindskolan utvecklades och kom att bli lénglivad. Nir den svenska
forestandarinnan for TELC School of the Blind, Birgitta Enwall, dtervinde till Sverige 2007 var
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Aven utanfor Tirupattur fick verksamheten —avknoppningar. I
grannstaden Karaikudi hyrdes en byggnad dir man i maj 1943 upprittade
en filial till det stora sjukhuset. En sjukvirdare, Mr Milton, hade ansvaret for
den vardagliga verksamheten och fyra fsrmiddagar i veckan besoktes det av
likarna Dr Athiasayam och Olof Sendel. Dessutom kom Tirupatturs pastor
Mr Asirvatham och kuratorn Mr Sundram dit ndgra ginger i veckan for
gudstjinster, sondagsskola och stadsbessk.'”” En annan mer fristiende
avknoppning var sjukhuset Moses Gnanabaram Eye Hospital, som grundades
av ogonlikaren Dr S Gurubatham i Coimbatore, nordvistra Tamilnad,
1928. Gurubatham var chefslikare fram till 1940, di Dr Pichai Robert
overtog ansvaret for sjukhuset. Bida hade en ling tids anstillning pé
Tirupatturs sjukhus bakom sig och dven om sjukhuset i stort var
sjalvforsérjande s utgjorde det en del av SKM:s verksamhet.

Utéver de nimnda grupperna fanns ocksa anstillda som ansvarade for
driften av sjukhuset, sisom vaktmistare, stid-, tvitt- och kdkspersonal samt,
under de senare decennierna, en chauffor."”® Under fyrtio r var det alltsi en
ansenlig mingd minniskor av olika nationalitet och social och religios
bakgrund som studerade, arbetade och virdades pa sjukhuset i Tirupattur.
Eftersom avhandlingens syfte 4r att undersoka missionstexterna snarare in
att skriva sjukhusets historik kommer jag nu att introducera den svenska
staben lite nirmare. Det betyder att de indiska anstillda vid Tirupatturs
missionsstation, som var i majoritet under hela undersékningsperioden,
hamnar i skymundan. Enskilda medarbetare med betydelse for analysen
kommer att introduceras l6pande.'”’

hon den sista av SKM:s anstillda som limnade Indien. 2007 Review and financial summary
Jor the Church of Sweden, national level, red Central Church Office, Intellecta 2008, s 19.
http://www.svenskakyrkan.se/tcrot/ikon/personer/missionarer.htm (2009-07-03).

137 Arvid Bifverfeldt ”Indien”, i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok 1944, s 125-126.

138 Brev frin Fredrik Ysander till missionsdirektor Sigfrid Alm 1935-09-22 och 1935-11-23,
E1f:15, Missionsdirektorns korrespondens Indien 1905-1949, SKMA, SKAU.

1% Listor dver sjukhusets personal finns frin dren 1938-1940, men annars saknas samlad
information om sjukhusets personal. Aven under dessa &r ir det svirc att gora en
sammanstillning d& enhetlig stavning av de anstilldas namn saknas och information om
arbetsuppgifter, anstillning och uppsigning i ménga fall saknas eller 4r inkonsekvent.
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BILD 3. ”Swedish Mission Hospital”. (SKAU).

Svenskar i Tirupattur

Ester Peterson anstilldes av SKM 1890 som dess forsta kvinnliga missionir i
Sydinden 1890. Hon arbetade periodvis pd sjukhuset i Tirupattur och hade
sillskap med paret Kugelberg pa deras forsta resa till Indien 1905, d& hon
dtervinde frin en vistelse i Sverige. Trots att hon pensionerades 1925
fortsatte hon att arbeta bland sjukhusets patienter 4nda till 1945 d& hon
atervinde till Sverige for gott.'* Men flertalet av de kvinnor som kom frin
Sverige till Tirupattur var sjukskéterskor, dven de tre kvinnor som kom till
Tirupattur  som likarhustrur under den aktuella perioden hade
sjukskoterskeutbildning. Den manliga arbetskraften bland svenskarna
utgjordes av en eller tvd likare och periodvis dven en pristvigd missionir.
Oftast leddes dock férsamlingen av en indisk prist.

Sillskapet som 1909 anlinde till Tirupatturs for att inleda arbetet med
att grunda ett sjukhus bestod av Eva och Fredrik Kugelberg, i sillskap med

10 Arvid Bifverfelt "Indien”, i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok 1945, s 126; "Missions-
stationer och missionsarbetare”, i Svenska Kyrkans Missionsstyrelses Arsbok 1950, s 174.
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Harald och Gertrud Frykholm och deras nigra ménader gamla son
Ragnar.""" Nir sjukhusverksamheten vil kommit iging efterlystes svenska
sjukskoterskor till arbetet. Fyra svenskor anstilldes under perioden fram till
1921, men deras vistelser vid sjukhuset blev av olika anledningar kortvariga.
1922 kom sé tvd av de skoterskor som kanske mest av alla kom att sitta sin
prigel pa sjukhuset under den undersokta perioden, Kerstin Wilcke och Elsa
von Sydow. Wilcke gick i pension 1948 och von Sydow var fortfarande i
tjanst 1950. Under trettiotalet fick de forstirkning av ytterligare skoterskor,
Sonja Key-Aberg, Edit Kalén, Helga Larsson och Agnes Friberg. Den
sistnimnda férlovade sig dock redan det forsta dret med missioniren Carl
Gustaf Diehl och blev kortvarig pa sjukhuset. Under fyrtiotalets forsta &r
innebar andra virldskriget att resor till och frin Indien inte gick att
genomfora och det var inte forridn vid Sonja Perssons ankomst 1944 som
den svenska skoterskestaben fick forstirkning igen.

Aven likarstaben utckades successivt. Till en borjan bestod den av
Fredrik Kugelberg som till sin hjilp hade nigra assistentlikare som han sjilv
utbildade och som efter hand fick allt stérre ansvar och inflytande. Hans
hustru Eva Kugelberg tog dven hon aktiv del i arbetet pd sjukhuset fram tills
1919, di hon drabbades hirt av spanska sjukan och direfter aldrig riktigt
dterhimtade krafterna. 1925 fick Kugelberg en svensk likarkollega i Fredrik
Ysander, som frin 1930 tog over som chefslikare efter honom. Om
Kugelberg som var 6gonlikare hade gett sjukhuset en prigel som
ogonsjukhus si forskots det i och med Fredrik Ysanders ankomst till att i
hégre grad bli ett allminsjukhus. Fredrik Ysander kom i sillskap med sin
hustru Mirtha Ysander som var laboratoriesjukskoterska och dessutom
forestod sjukhusets blindskola efter Eva Kugelbergs hemresa 1930. Tre ar
efter Kugelbergs hemresa tvd &r senare borjade dgonlikaren och kirurgen
Olof Sendel att arbeta i Tirupattur i sillskap med sin hustru Hanna Sendel,
som iven hon var sjukskiiterska.142 Samma 4r, 1935, antogs Helena Eriksson

141 Fredrik Kugelberg "Hur vi borjade”, i Boken om Tirupartur, red Fredrik Kugelberg et al,
Stockholm: SKDB 1936, s 20, 24.

'2 Brevvixlingarna som foregick hans anstillning i SKM visar p4 viss oenighet. Hans engelska
likarexamen, hans tidigare hemvist i en annan mission (han var tidigare anstilld av Svenska
Alliansmissionen vid American Marathi Mission Hospital, i Ahmednagar), forhillandena kring
hans uppsigning frin dem samt det faktum att han eftertridde en indisk likare, vilket sdgs
som ett steg bakdt, bidrog till osikerheten kring hans anstillning. Se D O Sendels
ansdkningshandlingar och till den bifogade korrespondenser, Bilaga 188 till styrelsens
protokoll, Protokoll Svenska Kyrkans Missionsstyrelse 1934-09-03, A2:62, SKMA, SKAU;
Brev frén Fredrik Ysander till missionsdirektor Sigfrid Alm 1934-07-24, 1934-10-14, 1935-
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Olof Sendel blev chefslikare efter Ysander 1950, di denne &tervinde till
Sverige och Helena Eriksson &vertog positionen vid Sendels avfird 1954.
Forst 1957 fick sjukhuset sin forsta indisk chefslikare i Dr D S Manuel."*

Utover sjukskodterskor och likare arbetade ocksd andra missiondrer pa
missionsstationen i Tirupattur. Det rérde sig framfér allt om missionirer,
manliga och kvinnliga, som arbetade pa sjukhuset under kortare perioder —
som prister eller ansvariga for bibelkvinnoarbete, skolor och elevhem. 144

04-04 & 1935-11-23, E1f:15, SKMA, SKAU.

Y3 Swedish Mission Hospital: Tiruppustur, Ramanathapuram District, South India: Diamond
Jubilee 1909-1969, Tirupputtur: Swedish Mission Hospital 1969, s 2; Helena Eriksson ”Ur
LMF:s arkiv’, Meddelande till LMF 1965(3):94-96.

14 Se Appendix for en sammanstillning ver de svenska missionirerna.
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DET FRAMMANDE FORKROPPSLIGAT

Dir l3go i den disiga morgonen de infoédda kulis hir och var pd dick,
sovande i de mest omdjliga stillningar, med sina smutsiga skynken svepta
omkring sig, sd att man bara sdg det l&nga, ovirdade, toviga héret. De sigo ut
som ’levande lik’, som en kamrat si triffande uttryckte sig. Vid anblicken av
de dir smutsiga gestalterna krympte hjirtat samman, och man frigade sig
med bivan, om det verkligen en ging skulle bli méjligt att betrakta dessa
minniskor som broder och systrar och leva sitt vardagsliv ibland dem.'*

S& skriver Mirtha Ysander, gift med likaren Fredrik Ysander, om sin
ankomst med bét frin Ceylon till Indien 1924. For att sitta ord pa sina
forsta intryck av Indien beskriver hon fattiga, slitna och smutsiga
minniskors kroppar. Deras kroppar fir agera redskap i representationen av
det frimmande Indien och kontrasten mellan detta nya och henne sjilv.
Hon fortsitter sedan med att beritta om hur hennes instillning forindrats
nir hon sex dr senare besdker Sverige igen, hur hon lirt sig “att trivas och
kinna mig hemma bland dessa bruna minniskor”.'* Fran att inledningsvis
ha markerat skillnad mellan det frimmande och det vilkinda, kontrollerade,
blir kropparna till en springbrida for att 6verbrygga avstdndet mellan de tvé
polerna. Over tjugo 4r senare beskriver laboratoriesjukskoterskan Eva
Nyholm vid sin ankomst till Bombay ”de tunna, magra minniskorna” hon
ser och idven i hennes betraktelse tar det fattiga Indien, eller som hon siger
“indiens folkvirld”, formen av kroppar.'”” Trots det tidsmissiga avstindet
och skillnader i formuleringar finns en likhet i de bida uttalanden. I bada
fallen verkar kroppsligheten fungera som en symbol som p& en ging

1 Ysander & Ysander, s 41-42.

146 Ysander & Ysander, s 42.

147 Fya Nyholm ”Glimtar frin resan Stockholm — Tirupattur, augusti 19487, Tirupattur
1948(1):6-7,s 7.
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definierar en grins mot det frimmande och uttrycker en avsikt att
overbrygga denna grins.

David Spurr beskriver hur just kroppen for den visterlindska
betraktande blicken ofta fétt std symbol for det frimmande. "The body”,
skriver Spurr om uttrycken i koloniala representationer, “rather than speech,
law, or history, is the essential defining characteristic of primitive peoples”.'*®
P4 liknande sitt som i det svenska stycket ovan har kroppen haft stor
betydelse i koloniala texter genom att anvindas for att iscensitta skillnader
mellan det vilkinda och det avvikande.'® Ertt tovigt hdr, en smutsig trasa, en
blek och ihopsjunken kropp blir en representation av nigot mer 4n bara den
fysiska kroppen och ett stycke som det ovan kan pd s sitt bli symboler for
minniskors karakeir, samhillssystem och moral. Men representationerna kan
ocksd handla om kroppen som ett kirl dir en minsklig essens eller sjil har
sin hemvist. I analyserna tar jag utgdngspunkt i sammanhang dir kroppar pa
olika sitt skrivs fram och tar plats i texterna — i form av exempelvis
kroppsdelar, utseenden, hudfirg eller klidedrikt — och diskuterar sedan hur
kroppar anvinds och virderas for att skriva fram ideal och motbilder,
positionera minniskor i relation till varandra och formulera behov for
forindring.

"Konkurrerande kollegor” — patientkroppar och

samhillskritik

Vart man vinder sig hirute, i stider, i byar, pd landsbygden, méts man av
sjuka, nddstillda minniskor, som #ro i behov av hjilp. Minniskor med
ohyggliga sir, i vilka maskar krila, minniskor med stora sonderfallande
svulster, barnsingskvinnor, misshandlade av barberarkvinnor, minniskor
med snedvridna kroppsdelar, utmirglade barn, vars sma kroppar mer likna
benrangel, och 6gon férstérda av brist pd niring, blinda, halta, lytta,
epidemiskt sjuka och vansinniga.

148 Spurr, s 22.

9 Jacqueline Urla och Jennifer Terry “Introduction: Mapping Embodied Deviance”, i
Deviant Bodies: Critical Perspectives on Difference in Science and Popular Culture, red Jennifer
Terry & Jacqueline Urla, Bloomington & Indianapolis: Indiana University Press 1995, s 4.
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Huru skola vi kunna nji alla dessa stackare och ni dem icke blott med
kroppslig hjilp, utan ocksi med hjilp for deras sjilar?'*

Som ett led i berittelsen om missionsuppdraget forekommer bilden av
Indien som ett folkmassornas land. Bide i Kina och i Indien tog man de
anonyma folkmassorna till hjilp fér att illustrera néd och hjilpbehov och
talade om “myllrande millioner”.””" Aven i skildringarna frin Tirupattur
finns beskrivningar av indier som en massa utan individuella karakeiristika —
sittande i vintrummet, samlade utanfor sjukhuset eller besskande fester och
festivaler. S& kommenterar exempelvis Kugelbergs i ett brev 1918 hur det
"nir de komma pid morgnarna med sina anhériga, 4r det alldeles svart pa
verandan, dir de sitta.”"”* Vid religiosa festivaler kommer “tusen efter tusen
minniskor klidda i sina bista klider”; pd ett annat stille beskrivs det som
ett enda, béljande hav fram och 3ter”." Men i kontrast till dessa
avpersonifierade statister, finns ocksd en mingd skildringar dir indier tar
plats som individer. Den kanske mest forekommande kategorin av
minniskor som finns i missionsmaterialet och som ocksd spelade en i allra
hogsta grad central roll i sjukhusets verksamhet 4r patienterna.

Patienterna, ibland namngivna och férsedda med en livshistoria, tar
plats i berittelserna som minniskor med bakgrund och kropp. Aven om
patientberittelserna skildrar olika slags ingrepp och sjukdomar och
forekommer i olika textkategorier, sa pdminner de i manga fall om varandra.
Gemensamt f6r flera av dem dr att de rér sig frin ett tllstdnd dir
virdbehovet uppstdr, en forlossning, ett insjuknande eller en olycka, till
behandling p& missionssjukhuset, en vig som gir via en behandling eller
kanske rittare sagt, en felbehandling, av nigon utanfor sjukhusets ramar och
avslutas med likningsprocess for bide kropp och sjil. Aven om
berittelsernas fokus dr den individuella patienten, ir det inte frimst som
individer eller ens som sjukdomstillstind de figurerar i texterna. Snarare kan
man se hur deras kroppar blivic en skideplats dir missionirerna
representerar sig sjilva som involverade i en kamp mellan vidskepelse och

150 Kerstin Wilcke ”Vira skoterskeelever”, MT 1932:54-58, s 57-58.

151 Ge exempelvis Claesson, Bild 3, s 19; rundbrev frin Kerstin Wilcke, 1922-08-20, Indien
arkiv, SKAU; "Om arbetet vid sjukhuset i Tirupatur”, ur foredrag av Kerstin Wilcke, Svensk
Sjukskitersketidning 1928:75-84, s 79-82; Kerstin Wilcke ”Sjukskoterskeskolan i Tirupattur”,
Tirupattur 1938(1):2-3, s 3; Harald Frykholm "Hetta och svalka”, MT 1915:242-244, s 243.
132 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-08-02, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

'3 Brev [osignerat] till Aurore Kugelberg, 1916-09-08, Fredrik Kugelbergs personarkiv,
SKAU; Kerstin Wilcke ”Avgudafesten i Konakudi”, M7 1927:397-398, s 397.
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vetenskap, mellan tradition och modernitet och mellan hinduism och
kristendom; ett verktyg for att legitimera likarmissionsuppdraget och
motivera den svenska nirvaron i Indien. Genom att forankra de allminna
sjukdomstillstdnden i enskilda patienter ger missiondrerna sina ldsare en
méjlighet att knyta an till deras livséden.

BILD 4. "Patienter” (SKAU).

I en avhandling om kvacksalvare och likare i det sena sjuttonhundra-
och artonhundratalets Sverige, poingterar Sofia Ling kvacksalverikonceptets
konstruerande och degraderande karaktir. Utan en fixerad mening kopplad
till sig, definierades ordet av dem som hade tolkningsféretridet och makten
att avgora vad som var efterstrivansvire eller inte.'”” Aven i Tirupattur
markeras i beskrivningarna en grins mellan vad som anses sant, etablerat och
kvalificerat inom det medicinska filtet & den ena sidan, och okvalificerat &
den andra. Nir missionssjukhuset i Tirupattur etablerades var det i

154 Sofia Ling Kirringmedicin och vetenskap: Likare och kvacksalverianklagade i Sverige omkring
1770-1870, Uppsala: Uppsala universitet, 2004, s 13.
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konkurrens med en mingd olika inhemska medicinska praktiker. I texterna
framtrider foretridare for dessa, ofta i samband med berittandet av just
patientdden. Aven om indiska likare utan visterlindsk medicinsk utbildning
bara undantagsvis benimns med begreppet “kvacksalvare”’, si ir
representationerna av de medicinska praktikerna avstindstagande och
omyndigforklarande pé ett sitt som Gverensstimmer med Lings definition av
kvacksalveribegreppet. Av de olika inhemska medicinska praktiker som
uppmirksammas ir det sirskilt tre féretridare som dterkommer. Den forsta
av dessa ir hakim, muslimska kringvandrande égonkirurger som behandlar
patienter med grd starr. Hakim dr namnet for muslimska likare, men i
missionsberittelserna definieras de just som kringvandrande 6gonlikare.
Den andra gruppen foretrids av bylikaren. Vaidyan tillhérde, som
foretridare for det ayurvediska medicinska systemet, denna grupp
tillsammans med barberaren, som utforde kirurgiska ingrepp.'*® Den tredje
ir den lokala barnmorskan, dai.'”” Missionirerna talar ofta om henne som

15 Som exempelvis i Elsa von Sydow “Bland patienterna”, i Boken om Tirupattur, red Fredrik
Kugelberg et al, Stockholm: SKDB 1936, s 89; Olof Sendel "Konkurrerande kollegor”,
Tirupattur 1938(2):3—4, s 4. 1 Ysander & Ysander, s 25, benimns det som det 7i
sammanhanget foga limpliga uttryck” men anvinds 7f6r enkelhetens skull”. Men
kvacksalveribegreppet anvinds ocksd av Fredrik Kugelberg vid ett par dllfillen, dir han
beklagar sig 6ver sina bristande kunskaper i internmedicin, han skriver att han kinner sig som
att han 7blott kvacksalvat mig fram”. Brev frin Fredrik Kugelberg till missionsdirektor
Brundin, 1925-11-21, E I £:10, SKMA, SKAU samt brev frén Eva & Fredrik Kugelberg till
Aurore Kugelberg 1926-07-11, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU, dir han skriver att
utanfér 6gonomridet kinner han sig sjilv som en. Termen kvacksalvare kan saledes referera
till olika slags bristande forutsittningar, svil kunskaper som resurser.

156 Skillnaden mellan dessa tvi framstir inte alltid som tydlig. Olof Sendel "Konkurrerande
kollegor!”, Tirupartur 1938(2):3—4, s 4; Fitzgerald "Clinical Christianity”, s 108; David
Arnold Colonizing the Body: State Medicine and Epidemic Disease in Nineteenth-Century India,
Berkeley & London: University of California Press 1993, s 3. Flera alternativa stavningar
finns, t ex vaidya, vaithiyan. De ayurvediska likarna var i regel frin hégre kaster och de som
kallades barberare var i regel Paraiyar. A L Basham "The Practice of Medicine in Ancient and
Medieval India”, i Asian Medical Systems: A Comparative Study, red Charles Leslie, Berkeley,
Los Angeles & London: University of California Press 1976, s 38.

157 Liksom nir det giller transkriberade ortsnamn si forekommer alternativa stavningar i
killmaterialet. Dai eller dhai ir ett begrepp som frimst anvints i norra Indien, men det
forekom iven i Sydindien. Enligt Cecilia Van Hollen var det ett pan-indiske begrepp och
bland missiondrer och andra européer kom det mot slutet av artonhundratalet att anvindas
som en samlingsterm for barnmorskor runt om i landet, oberoende av religios och geografisk
tillhérighet. P4 tamil kallas barnmorskor istillet marustuvacci, en term som dock inte
forekommer i killmaterialet. Enligt Van Hollen kallas muslimska barnmorskor nacuvar eller
ampaddacci, men detta har jag inte kunnat verifiera. Ingen av dessa beteckningar forekommer

nigonstans i killmaterialet. Van Hollen, s 39-41, 239; Arnold Colonizing the Body, s 4, 259.
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barberarhustrun, men anvinder inte det tamilska ordet maruttuvacci.’® De
svenska missionirerna talade tamil i storre eller mindre utstrickning s3 att
det tamilska ordet saknas torde inte vara liktydigt med att det inte anvindes
i dagligt tal. Istillet vittnar anvindandet av ord som barberare och
barberarhustru pé en anpassning till svenska lisare. Att man dven plockar
upp och anvinder ett nordindiskt ord som dai tyder dessutom pd en
anpassning till det vokabulir som anvindes i panindiska sammanhang,
exempelvis inom CMA."”

Det finns ytterligare ett antal grupperingar, men dessa tre dr de som
oftast figurerar i berittelserna.'® I skildringar av patienter ir ofta en av dessa
tre foretridare nirvarande i texterna. Patientens kropp stdr i fokus for
skildringarna och i det féljande har jag for avsikt att diskutera dessa olika
patientberittelser utifrin hur de gestaltar kroppen. I materialet syns for det
forsta forlossningspatienten, for det andra den starropererade 6gonpatienten
och for det tredje olycksfallspatienten.

Férlossningspatienten

Tirupatturtexternas skildringar av férlossningar handlar om fédande kvinnor
som antingen kommit till sjukhuset f6r att fi hjilp eller som skildras i
samband med hemférlossningar. I berittelserna frdin hemmet ir det inte i
forsta hand den fodande kvinnan som tar form i fysisk bemirkelse, utan
snarare barnmorskan.

Fortfarande forlosas de flesta indiska barn med hjilp av de ildre kvinnorna i
hemmet eller under barberarhustruns rituellt (och tyvirr dven fysiskt) orena
hinder. Resultatet méste bli en skrimmande procent av feberpatienter [...]
Den som har sett hur de ofta spida mddrarna ser ut efter nigra dagars
forlossningsarbete, forundrar sig 6ver, att dessa skricksiffror inte dr dnnu
storre. !

S4 skriver Fredrik Ysander om férlossningsvarden utanfér sjukhuset. Det dr
barnmorskans hinder som utgor den centrala fysiska nirvaron. Den fodande

13 Kugelberg beskriver henne 4ven som infédd barnmorska. Brev frin Fredrik Kugelberg till
Aurore Kugelberg, 1918-01-08, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

159 The Ministry of Healing in India: Handbook of the Christian Medical Association of India,
Mysore: The Wesleyan Mission Press 1932, s 114.

160 Se Olof Sendel “Konkurrerande kollegor”, Tirupattur 1938(2):3—4; Olof Sendel ’Kol-
legan’ i byn” Tirupattur 1946(1):9-12; Ysander & Ysander, s 25-40.

161 Ysander Dir allting ir annorlunda, s 127.
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kvinnan beskrivs inte nidrmare, hon reduceras till en formlés gestalt kring
vilken fodseln utspelar sig. I en annan skildring av Olof Sendel 4r kvinnan
som ska forlosas placerad i det fysiska rummet, hon ”instingas i det
morkaste och smutsigaste rummet i huset”.'® T forlossningsskildringarna
forankras den kvinnliga kroppen i hemmet vilket i sin tur av missionirerna
associeras med mérker, smuts och instingdhet. Det mérka, smutsiga och
instingda hemmet fungerar hir som kuliss till de involverade kvinnornas
kroppar. Kroppens plats i rummet ir viktig, hemmet utgor sjilva
utgingspunkten for hindelsen.

Berittarrosten tillhor en icke nirvarande manlig missiondr. Varken i
Sendels eller i Ysanders text deltar de pd ndgot annat sitt in som en
betraktande, distanserad blick. Nir de svenska missionirerna skildrar
fodsloscenen — hemmet och kvinnokroppen — kan man lisa det med Pratts
reflektioner kring den retoriska nidrvaron i 4dtanke. Deras blickar ir
distanserat dvervakande och deras nirvaro ir retorisk snarare n fysisk. P4 de
fysiska kropparna som scenen bestdr av skriver missionirerna fram sina
virderingar. Genom att pétala brister i den vird som praktiseras i byarna,
understryker de behovet av sitt arbete och motiverar ingripande och
forindring med utgingspunkt i de gemensamma virdesystem rorande vad
som ir god och “riktig” sjukvard som de delar med sina ldsare i Sverige.

Kvinnorna i bida texterna representeras inte i forsta hand som
individer, utan som offer f6r barnmorskas hinder eller under en patriarkal
struktur. Frimst ir det barnmorskan som star i fokus for beskrivningarna av
forlossningar som inte utforts i sjukhusets regi. Barnmorskan blir den
frimsta symbolen for ett medicinskt system som man frin missionens hall
motarbetar. Hennes fysiska nirvaro reduceras, som i citatet ovan, till ett par
smutsiga hinder och kanske iven en beteltuggande mun.'® I en tidigare bok
av Ysander, Vardagsbilder frin Tirupatur, beskriver han barnmorskans
aktivitet pd foljande sitt: "Hennes metoder dro mycket aktiva, och det ir
nidrmast ofattligt, hur en enda barnaféderska kan undgd infektion. Offret
halles i halvsittande stillning 6ver en askhdg i husets mérkaste vrd, stédd av
ett par kvinnliga anférvanter.”'* Smutsen, morkret och den nedtryckta

162 Olof Sendel "Lovsigning i Tirupatcur”, Tirupattur 1939(1):4. Se dven Olof Sendel ’Rural
Reconstruction”, Tirupartur 1938(1):4-5, s 5; Olof Sendel Ater i Tirupattur”, MT
1949:349-351, s 349, for snarlika citat.

16 Betelnoten, som ir milt stimulerande, tuggas och ger rodfirgad saliv. Ysander Dir allting
dr annorlunda, s 127; Olof Sendel ”Rural Reconstruction”, Tirupartur 1938(1):4-5, s 5.

164 Ysander & Ysander, s 31.
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fodande kvinnan utgér berittelsens kirna och tillsammans med den gravida
kvinnan stir barnmorskan i centrum. Hon skildras som en symbol fér en
vidskeplig och traditionstyngd praktik och som sidan utmadlas hon som
forévare och den fédande kvinnan blir till offer under hennes hinder.
Berittelserna rymmer inga forsok till fostran av barnmorskorna utan fixerar
henne vid rollen som vidskepelsens och smutsens féretridare. Geraldine
Forbes skriver att dain frin mitten av artonhundratalet och framat i allt
hégre utstrickning kom att forknippas med bilden av en elak hixa, skyldig
till den hoga dodligheten bland modrar och barn.'® Citaten ovan visar att
denna bild av indiska bybarnmorskor lingt in pa nittonhundratalet var
livskraftig dven bland de svenska likarmissionirerna. Det hir ir en livskraftig
trop som dterkommer i olika skildringar fran helt olika sammanhang, sa till
exempel bland koloniallikare i Hollindska Ostindien, dir de enligt Hilary
Marland beskrevs som "old crones, dirty, deseased and ignorant™.'*® Aven
hos en brittisk missionir i Uganda 1907 finns de lokala barnmorskorna
med, skildrade som kropp och praktik: med "cruel, sin-disfigured faces” och
som kvinnor "who keep up the horrible and cruel customs of the tribe, of
which it is impossible for me to write”.'"’

Svartmélandet av barnmorskor och kvinnliga likekunniga har en grund
i sexton- och sjuttonhundratalets Europa, och det ir forestillningar som
varit fortsatt betydelsefulla i koloniala civiliseringsprojekt.’®® Den okade
betydelse som koloniala representationer av infédda barnmorskor som farliga
motbilder under slutet av arton- och bérjan av nittonhundratalen kan ocksé
relateras till férindrade forestillningar om kunskap och &lderdom. Tidigare
hade kunskap satts i samband med livserfarenhet och alder, men med bérjan
pa artonhundratalet bérjade den istillet att férknippas med ungdom och
mottaglighet for paverkan och undervisning.'® I texterna om de indiska

165 Forbes Women in Colonial India, s 81.

1% Hilary Marland "Midwives, missions and reform: Colonizing Dutch childbirth services at
home and abroad ca. 19007, i Medicine and Colonial Identity, red Mary P Suthpen & Bridie
Andrews, London & New York: Routledge 2003, s 68.

167 Mrs Doulton i Mercy and Truth, Londonbaserade Church Mission Society's likarmissions-
tidning, 1907, s 365, citerad i Megan Vaughan Curing their Ills: Colonial Power and African
Illness, Cambridge & Oxford: Polity Press 1991, s 66—67.

168 Van Hollen, s 40.

1 George L Mosse Fallen Soldiers: Reshaping the Memory of the World Wars, New York &
Oxford: Oxford University Press 1990, s 63; Marland, s 69. Aldre kvinnor kritiseras ocksa
som motstdndare till sjukvirden, patienters ildre sliktingars veto mot operation méste
respekteras. Se Olof Sendel ”"Kvinnans make i Indien”, Tirupattur 1939(1):1.
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bybarnmorskorna ser man hur missionirerna rér sig inom ramarna for den
professionaliseringsprocess som barnmorskeyrkets genomgick i hemlandet,
fraimst under den forsta hilften av nittonhundratalet. Den professionella, i
en luthersk och patriarkal yrkeshierarki inordnade, barnmorskan
kontrasteras mot tidigare generationers barnmorskor, som snarare
framstilldes som okunniga, ohygieniska och just farliga.m Hir blir det
tydligt hur den hygieniserings- och professionaliseringsprocess som
sjukvardsdiskursen genomgick i Sverige firgar av sig pd missiondrernas
representationer av den befintliga barnmorskepraktiken, samtidigt som den
blandas upp med andra troper och strilar samman i representationen av en
hinduisk tradition som farlig och frimmande. Markeringen av deras eget
medicinska system blev dnnu viktigare eftersom de sjilva stod for nigot nytt
och oetablerat i konstrast till den viletablerade och invanda sjukvird som
praktiserades bland minniskor i deras omgivning.

Om barnmorskan i rollen som forévare tillskrivs viss handlingskraft,
representeras bdda kvinnorollerna, modern och barnmorskan, som offer
under den fértryckande tradition som berittelsen framfor allt fokuserar pa,
fornekade all handlingskraft. 1 andra texter talas girna om vikten av att
"ridda” den indiska kvinnan, att lira henne att ”std pd egna ben”. Dir
kontrasteras en aktiv "ny indisk kvinna’, ofta med utgingspunke i
missionssjukhusets skdterskeskola, mot en schablonbild av den indiska
kvinnan som instingd och fértryckt. Barnmorskan och den fédande kvinnan
i ovanstiende citat utgor ett sidant exempel. Bilden av en instingd indisk
kvinna, lst under traditionens fértryck, som bland de svenska likarmissio-
nirerna anvinds for att skapa legitimitet for arbetet med undervisning for
kvinnor, ir, vilket patalas av bland andra David Arnold och Sindhu Menon,
utbredd Zven i brittisk kolonialretorik. Menon beskriver exempelvis hur den
indiska kvinnan ofta framstilldes som ”an oppressed and silenced group who
dumbly looked towards the colonizers for resque and help”."”" Aven om
missionens sjukvirdspersonal befinner sig i hemmen for att assistera vid

7% Lena Milton Folkhemmets barnmorskor: Den svenska barnmorskekdrens professionalisering
under mellan- och efterkrigstid, Uppsala: Uppsala Universiter, 2001, s 220-222; Lisa Oberg
Barnmorskan och likaren: Kompetens och konflikt i svensk forlossningsvird 1870—1920,
Stockholm: Ordfronts forlag 1996, s 270-271.

171 Sindhu Menon "Constitutive Contradictions: Travel Writing and Construction of Native
Women in Colonial India’, i Travel Writing and the Empire, red Sachinanda Mohanty, New
Delhi: Katha 2003, s 102; David Arnold Science, Technology and Medicine in Colonial India,
Cambridge: Cambridge University Press 2000, s 89.
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forlossningarna, framstills inte sjilva skeendet som ett ingripande frin deras
sida. Snarare lyfts perspektivet till en mer generell samhillelig nivd och de
enskilda hindelserna fir statuera exempel for ett storre ingripande.

Om hembesoksscenerna med vissa undantag forhéller sig passivt till
forlossningen genom distanserade iakttagelser dir man inte ingriper i
skeendet, sd har skildringarna frin sjukhuset ett annat fokus. Aven dir tar
berittelserna sin utgingspunkt i det som forutsitts ha foregite sjukhus-
vistelsen. Men frin avstindstagandet frin inhemsk praktik leder man
berittelsen vidare till det aktiva ingripandet. Om det indiska hemmet
representeras som en frimmande plats, dit missiondrerna visserligen har
tilltride, men dir de saknar utrymme att ingripa aktivt, sd framstér sjukhuset
diremot som ett rum for aktiv handling.

Frin trettiotalet byggdes sjukhuset ut och man fick en allt bittre
utrustad kvinnoklinik."? Detta samt att tv4 kvinnliga likare — en indisk och
en svensk — och ett antal sjukskéterskor arbetade pd sjukhuset, varav minst
en med barnmorskeutbildning, angavs som férklaring till att en storre andel
kvinnor sokte sig till sjukhuset for att foda.'” Trots att en del av utrymmet
dgnas 4t diskussioner om andelen kvinnor som direke soker sig till sjukhuset,
dr patientberittelserna framfor allt fokuserade pa skildringar av kvinnor som
forst anvint sig av annan hjilp. Si dr fallet i en skildring av en
chettiarkvinnas nyfodda son:

Kort efter mannens ovintade déd foddes henne en son. Glidjen hirdver
forbyttes dock i sorg, nir det uppticktes, att gossen hade en defekt, som
gjorde det omgjligt fér honom att leva mer in nigra fi dagar utan en
ingripande operation. Den okunniga by-barberar-kvinnan, som kallats att
bitrida vid férlossningen, brinde efter gammal sed barnets brést och panna

med sitt glédande jirn och férsokte med sin smutsiga kniv ocks operera den
lille.'”*

Berittarrdsten tillhor den kvinnliga underlikaren Samathanam Masilamany.
Det ir ett av de tillfillen di indiska medarbetare ges rost i tidskrifterna och
jag liser det som ett forsok att inkludera 4ven indier i den Vi-gemenskap
som skapades mellan lisare och svenska missionirer genom texterna.'”

172 En ny forlossningsavdelning invigdes av lady Beatrix Stanley 1932, Elsa von Sydow "Vart

stora glidjedmne och vér efterlingtade giva”, M7 1933:112-114.

171 en artikel frin 1949 kommenterar Olof Sendel 6verbeliggningen pa forlossningskliniken
som ett resultat av ling tids propaganda och storre krav pd renlighet bland byfolk. Olof
Sendel Ater i Tirupattur”, MT 1949:349-351, s 349.

174 Samathanam Masilamany ”Under Guds ledning”, M7 1936:205-206.

17> Genom att inte bara prata for indiska kvinnor utan ocksi lita dem prata sjilva, skiljer sig
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Barnet fordes efter nigra dagar till sjukhuset, dir en lyckosam operation
kunde genomforas, varpd det tillfrisknade.'”® I citatet ir det runt den
nyféddas kropp historien kretsar, férst en “defekt”, sedan brinnandet av
brést och panna och slutigen operation. Ett annat exempel, som helt
fokuserar pd det som hint fore sjukhusbesdket, utgor Fredrik Kugelbergs
skildring av en braminhustrus foérlossning pa sjukhuset 1926, berittad i ett
brev: "Man sig ocksa, att de brikat med henne f6r att fi ut barnet. Inte s&
ovanligt ir att de forsdka smorja med ricinolja invindigt, for att det ska g
litt! Resultatet bli ofta lang barnsingsfeber och méinga do som ej hade
behovt att gora det.”'”” T detta och andra exempel fir kvinnan utrymme som
misshandlad kropp.

Det ofédda barnet och sjilva forlossningen som hindelse fir dven den
sin del av uppmirksamheten, berittelserna representerar barnmorskan som
"misshandlare” och beskylls dirmed f6r att ha forstore forutsittningarna for
sjukhuspersonalen att fullflja forlossningen. Fokus vixlar mellan ett ofta
dodfote foster och forssk att ridda kvinnans liv. Fostret som central fysisk
kropp ger dem en dramatisk och timligen makaber inramning.

De férsummade och misshandlade férlossningsfallen, som kommer in pa
4:de eller 5:te dagen med fostret macerat och modern séndertrasad och
hogfebril, hor alltd dll de fall, som verkar mest upprorande, didrfor att man
vet, att det lidandet kunde ha avvirjts och ddrfor ace det kastar ljus éver de
otroliga forhdllanden, som #nnu rdder ute i byarna i friga om
forlossningsteknik.'”®

missionirerna ifrin de foretridare for kolonialmakten som Antoinette Burton diskuterar i
Burdens of History. 1 de kristna missionerna inkluderades indiska kristna i organisationen och
brevvixlingar, artiklar och andra bidrag visar pd en nirvaro av dessa roster dven i Sverige.
Antoinette Burton Burdens of History: British feminists, Indian Women, and Imperial Culture,
1865-1915, Chapel Hill: University of North Carolina 1994; jfr Cox, s 88.

176 Samathanam Masilamany ”Under Guds ledning”, M7 1936:205-206, s 206.

77 Brev fran Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1926-10-03, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

178 Fredrik Ysander "En aterblick pa 1947”, Tirupattur 1948(1):2. Observera att han skriver
dnnu rdder, vilket indikerar forindring, att dessa praktiker inte lingre 4r det allenaridande,
utan ndgot som just positioneras till “ute i byarna”. Se dven Olof Sendel ”Kollegan’ i byn”,
Tirupattur 1946(1):9-12; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-04-
02, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg, 1918-01-08, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; Fredrik Kugelberg "Ett ars
arbete i Tirupatur”, M7 1930:109-117, s 109; Ysander Diir allt iir annorlunda, s 74, 82-83.
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I kontrast till dessa dramatiska och makabra berittelser finns andra
forlossningshistorier, de utan komplikationer. Elsa von Sydow skriver om
den nyligen invigda forlossningsavdelningen:

Hir har nu den ena lilla bruna babyn efter den andra fitt se dagens ljus — har

fice bliva badad och omskétt och har efter en eller i veckor frisk och kry

kunnat resa hem med sin mor. Detta i motsats till s& minga andra smi

hirute, for vilka en mork vrd pa golvet dr det forsta, som denna virlden har
. o . . . s 179

att giva, och for vilka gamla hemska hinduregler innu méste foljas.

Kvinnor som sjilvmant tar hjilp av sjukhuset i tid utan inblandning av
lokala barnmorskor, foder vilartade och vackra, levande barn.

Sammantaget visar berittelserna  om  forlossningspatienten  pd
representationer av kvinnokroppar som pi en ging aktérer och offer for en
tradition som stdr i konstrast med den vetenskap som de svenska
likarmissiondrerna vill sprida. Dessa kroppar forknippas med smuts och
morker, ndgot som kontrasteras med sjukhusets renhet och vita viggar.'®
Representationer av kvinnokroppar framtrider ofta i samband med hemmet
och det rumsliga. Mérkret och smutsen i beskrivningarna av kropparna
dterfinns ocksd i det fysiska rummet dir kvinnorna vistas, och hemmet
fungerar som en kuliss till det drama som utspelar sig pa kvinnornas
kroppar.'®!

Ogonpatienten

Hir finna vi en stackars man, som efter hans uppforande att doma ir helt
blind. Detta ir ocksé fallet och vid nirmare undersskning skulle vi finna, att
han har en ilsken inflammation i bdda 6gonen. Vid ytterligare undersékning
skulle vi ocksd finna, att mannen har starr, men att i bdda dgonen den
grumliga linsen icke ligger pa sin plats mitt framfér pupillen utan nederycke,
sd att den till storsta delen limnar pupillen fri. Och nu ir hans 6gon illa
angripna och synen, som var ypperlig de forsta tv, tre dagarna efter

17 Elsa von Sydow ”Virt stora glidjeimne och vir efterlingtade giva®, M7 1933:112-114, s
113. Se dven Kerstin Wilcke I ett indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och brev’ 1924:51-58, s
55.

'8 Jfr Vaughan, s 66.

181 Se vidare s 139.
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operationen, avtar for varje dag, samtidigt som smirtan i 6gonen talar sitt
tydliga sprik att verklig fara ir & firde.'

Flyttar man fokus frin forlossningarna till 6gonpatienterna s ser man att
skildringarna av dessa frimst tar tvi rikeningar. A ena sidan representeras de
som redan behandlats av hakims som domda till blindhet; & andra sidan
finns starrpatienter som istillet soker upp sjukhuset och aterfir sin syn av
likaren. Sjukhusets grundare och férste likare Fredrik Kugelberg var
ogonspecialist och Tirupatturs missionssjukhus fick snart rykte om sig som
ogonsjukhus. Sdledes fir just 6gonpatienterna stort utrymme i berittelserna.
I nedanstdende exempel redogérs for hakimens sitt att operera i detalj:

Operatér och patient sitta vanligen nedhukade pid marken mitt emot
varandra [...]. Instrumenten dro mycket f3, och det vanligaste instrumentet
ir en ling ndl, ganska lik en stoppndl. Denna nil ir hans férnimsta
instrument, ty med den utfér han otroligt snabbt en nedtryckning av linsen i
dgat. Detta tillgdr s3, att ndlen mycket kvicke inféres i gongloben vid sidan
av hornhinnan for att p4 detta sitt genom en rorelse uppifrdn och neddt med
spetsen av ndlen fi 6gonlinsen att falla ner pa botten av 6gat och pd sa sitt ge
en klar och mork pupill — och patienten ser. Atminstone den dagen! Men
besviren bérja vanligen pd andra eller tredje dagen — men d4 ir redan den
sluge hakimen lingt borta i nigon annan by [...] Indiens folk har
sannerligen fitt lira sig att utstd smirta pa ett enastiende vis.'®

Denna berittelse 4r intressant eftersom den si tydligt utmalar motstdndaren,
"den sluge hakimen”, som en grym och girig kvacksalvare. 1 Virdens
idéhistoria beskriver Roger Qvarsell hur det tidigare i Sverige fanns ménga
som reste runt mellan marknadsplatser och utférde vissa slags operationer,
dir "starrstickning, det vill siga intryckning av den grumlade linsen i 6gat”
var en av dem.'® Starroperationer har en ling historia och tekniken att, som
i Tirupattur, ta ut den grumliga linsen introducerades i Frankrike i mitten av
sjuttonhundratalet.'® Aven den tidigare anvinda tekniken, starrstickningen,
torde dirmed vara kind for en svenskt utbildad likare. Man kan éven se hur
de bada teknikerna dterges pd forhdllandevis likartade sitt i medicinska
termer. Citatet ovan kan jimfoéras med en beskrivning av motsvarande
operation av Kugelberg, forfattad av en tillfillig besokare:

182 Olof Sendel ”Konkurrerande kollegor”, Tirupasrtur 1938(2):3—4, s 3.

'8 Olof Sendel "Konkurrerande kollegor”, Tirupattur 1938(2):3—4, s 4. Se iven Olof Sendel
"Kollegan i byn”, Tirupattur 1946(1):9—12, s 11 for ett snarlike citat.

18 Roger Qvarsell Virdens idéhistoria, Stockholm: Carlsson bokforlag 1991, s 86-87.

185 Norman S Jaffe "History of cataract surgery”, i The History of Modern Cataract Surgery, red
Marvin L Kwitko & Chatles D Kelman, The Hague: Kugler Publications 1998, s 3.
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Sedan alla férberedelser undanstokats, gjordes med en liten vass kniv ett litet
snitt i 8gat midt éver pupillen, och en bit av regnbégshinnan, icke stérre 4n
ett knappnalshuvud, skars bort, f6r att man direfter skulle kunna komma 4t
linsen. Denna himtades ut i en handvindning och kastades bort. Det ir
nimligen den som ir orsaken till det onda [...]. Knappt var den borttagen,
forrin dir K. frigade, om mannen kunde se. Slutligen kom ocksd en del
medicin till anvindning och s lades forbandet. %

Likheterna i framstillningsformatet ir sliende. Det ir detaljerna som
markerar skillnaderna. I det férra exemplet sitter operatér och patient pa
huk pd marken, i det senare ”leddes han [patienten] forsiktigt fram dill
operationsbordet”."”” Direfter foljer instrumentet: den trubbiga linga nilen
och den vassa lilla kniven poingterar skillnaden i professionaliseringsgrad.
Nir det giller sjilva genomférandet av operationen tar bdda fram-
stillningarna fasta pd deras precision och snabbhet. I bida versionerna far
berittelsen en upplosning som handlar om bemétande: hakimen limnar
patienten i sticket, synen forbyts strax i blindhet och smirta, medan likaren
fortsitter sin behandling med omliggning av 6gat, omvérdnad och
tillfrisknande. Graden av professionalism, operationsplatsens utformning
och renlighet, instrumentens limplighet samt kringbehandlingen av
patienten blir centrala moment i sirhéllandet mellan hakimens praktik och
den behandling som missionssjukhuset erbjuder. Vad som atskiljer dem i
detta avseende ir alltsd bdde dllvigagingssitt och beméotande. Dessa
skillnader kan jimforas med dem som aterfinns i forlossnings- respektive
olycksfallsexemplen, dir de "konkurrerande” tillvigagéngssitten avfirdas péd
ett helt annat sitt. Ogonoperationen ir ocksi ett motiv som forekommer i
MT:s illustrationer, dir bilder visar Fredrik Kugelberg, eller nigon av de
indiska 6gonlikare som tog &6ver efter honom, mitt under pigiende
operation. Hir 4r det likares, assistenters och sjukskoterskors kroppar som
stdr i fokus, medan patienten snarare blir ett objekt pa vilket arbetet utfors.

18 Paul Gibler "Ert besok pa missionssjukhuset i Tirupatur”, M7 1928:196-201, s 198-199.
I Olof Sendels "Ogontjinst”, Tirupattur 1938(4):4—5 skildras en 6gonoperation pi sjukhuset
dir operationstillfillets systematiska och tekniska aspekter ytterligare poingteras.

187 Paul Gibler "Ett besok pa missionssjukhuset i Tirupatur”, M7 1928:196-201, s 198.
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BILD 5. En starroperation. Doktor Fredrik Kugelberg, underlikare
Arookiasaami, Rettinam och fréken Waern (SKAU).

Olycksfallspatienten

Det finns idven andra dgonpatienter i berittelserna, patienter som inte
behandlats av kringvandrande hakims, utan av nigon hemmahérande i byn.
S& berittas till exempel om en pojke: Under leken hade en kamrat stuckit
en kipp i ogat pd honom, och i stillet for att genast fora hit gossen,
behandlade farmodern honom i tvd manader med allehanda mediciner. D
han dndtligen kom till sjukhuset, maste genast det i férruttnelse stadda 6gat
borttagas”."*® Denna berittelse passar bittre in pd en annan kategori av
patienter, nimligen de som varit med om olyckor och sedan behandlats av

'8 Amy Lagerquist "Frin Tirupatur”, M7 1927:391-396, s 392-393. Se dven Mirtha
Ysander "Sorg- och glidjeimnen vid Blindskolan”, 1948(1):7-9, s 8; ”Samarittjinsten”, i
Boken om Tirupattur, red Fredrik Kugelberg et al, Stockholm: SKDB 1936, s 118-119; brev
fran Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg 1906-01-01, Fredrik Kugelbergs personarkiv,
SKAU; Elsa von Sydow “Frin sjuksystrarnas arbete”, i Bland kvinnor och barn i Indien, red
Ester Peterson et al, Stockholm: SKDB 1927, s 29.
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en bylikare, en anhérig eller nigon annan med, i missionirens dgon
forkastliga, medicinska kunskaper. De tllhér en tredje grupp -
olycksfallspatienterna. En av de mer dramatiska berittelserna i denna
kategori berittar om en kvinnlig patient som uppsokt sjukhuset for
huvudviirk:

Benet dver hela hjissan 4r borta, och vad vi ser ir ingenting annat in den
pulserande hjirnan ticke endast av hjirnhinnorna! Och det hela ganska
septiskt. Ar det di underligt, att hon klagar 6ver huvudvirk? Men hur har
allt detta gdte dill? Den lilla tysta kvinnan berittar beredvilligt hur hon for 23
ir sedan ocksi hade en fruktansvird huvudvirk och gick tll nirmaste
bylikare for ate fi hjilp. Hjilp fick hon, men med vilket resultat. Mannen
samlade i bokstavlig mening glédande kol pd hennes huvud. Han gjorde ett
slags pase av 16v och diri lade han glédande kol, som sedan fastbands pd
huvudet — och férmodligen utgjordes bedévningen av fyra starka karlar, som
héll den stackars kvinnan, tills hon svimmade av smirtan. En ohygglig
brinnskada uppstod, som inte bara férstorde mjukdelarna utan 4ven
dstadkom nekros i benet, s att det undan for undan fll bort och limnade
ett gapande hél, stort som en flat hand, éver hjirnan. [...] Nu ir hennes sir
rent och likt och tickt med hud och hon kinner sig snart firdig att resa hem
dill sin by igen.'¥

Skadan pi patientens kropp blir utgingspunkten for redogérelser for
inhemska praktiker pd liknande sitt som forlossningsprocessen blev det i
tidigare exempel. Patienten beskrivs som en passiv mottagare av bylikarens
behandlingar, inpackningar och ingrepp, vilka férsatt kroppen i
forrutenelse.” Detta kan jimforas med hur Helena Eriksson beskriver vad
som sannolikt 4r samma hindelse i sin sentida biografi. Dir berittar hon i
stillet att patienten hade kogddsel och groblad pa siret och att ammoniak i
godslet skyddat hjirnan fran infektion.”' Men ett sidant erkinnande av
alternativa behandlingsmetoder uttrycks alltsd inte under underssknings-
perioden, varken i detta exempel eller i nigot annat. Det ir i stillet den egna
behandlingsmetoden som fir det enda erkinnandet. Olof Sendel berittar i
samma artikel som ovan om en patient med amputerat ben:

Han kom in for ett par veckor sedan med ett ben, som var ohyggligt tilltygat.
Ett enda stort illaluktande sir frén ankeln upp till knit, dir man kunde se en
stump av skenbenet sticka ut. Hela siret ohyggligt septiskt och pojkens
tillstdnd var ocksd betinkligt. Undersskte man siret utan att friga om hur

189 Olof Sendel ”Konkurrerande kollegor”, Tirupasrtur 1938(2):3—4, s 4.

1%0 Se Elsa von Sydow ”"Bland patienterna”, i Boken om Tirupattur, s 89-90 for en redogbrelse
for “indiska kvacksalveri-mediciner”.

Y1 Eriksson S4 var det, s 55.
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han fétt det, skulle man 6gonblickligen gissa pd, att han haft en operation av
nigot slag, som det helt enkelt gitt galet med. S& var ocksd fallet. Han hade
haft ett ganska fult sir pd benet, som nekat att liika sig och for den skull hade
han vint sig till ndrmaste bylikare, en s.k. vaidam, som lovade bota den unge
mannen. Men hir behdvdes en operation, det skulle inte hjilpa med att
ligga pé ett forband med mer eller mindre illaluktande medikamenter, nej,
ordentlig operation méste det bli, om det skulle kunna bli bra! [...] Pojken
gavs stora kvantiteter av palmvin, eller toddy, som gjorde honom fullstindigt
drucken — och under denna narkos bérjade kirurgen sitt arbete med att
operera bort stérre delen av skenbenet! Men ruset var tydligen inte tillrickligt
djupt, ty operationen miste fullfsljas nista dag — och dven den foljande!
Resultatet blev att pojken forlorade sitt skenben, men icke nog hirmed. En
ohygglig sepsis bérjade hirja i det 30 cm langa séret och verklig fara for livet
foreldg. I fjorton dagar l&g han pd detta sitt, ytterligt medtagen dill krafterna.
D34 bérjade forildrarna dntligen forstd, att alle icke stod rite till och beslsto
sig for att dntligen fara till vart sjukhus.'

Aven hir saknas forsok till tolkningar eller forstielse for den alternativa
behandlingsmetoden. I de givna exemplen inprintas vidskepelse och
kvacksalveri pad patienternas kroppar genom dekokter eller kirurgiska
ingrepp. Precis som ingreppet dterges i en hogst fysisk, kroppslig form, gor
resultatet det: sdren dr maskfyllda, illaluktande, variga eller forruttnade.
Denna fysiska degradering kan sedan opereras bort. Patienten fir offra
nagot, men blir istillet fri frin sin smirta. En kroppsdel amputeras, men
patientens liv riddas. Vid en férlossning gar kanske ett barns liv inte att
ridda, men diremot moderns.

Den irrationella patienten

Patientkropparna kunde ocksd nirvara pa andra sitt i missionstexterna. Om
en del patienter berittas att de kom direke till sjukhuset utan att ha soke
annan vérd. Ibland foll inte heller dessa operationer vil ut, varfor
forklaringsmodellen till detta kunde ta sig olika uttryck. Bland
beskrivningarna av sddana patienter kan man, nigot schematiskt, finna dels
svenskar, missionirer och indiska kristna och medarbetare som representeras

192 Olof Sendel “Konkurrerande kollegor”, Tirupattur 1938(2):3—4, s 3. For mélande
beskrivningar av liknande exempel med amputation av armar och ben stadda i férruttnelse, se
Olof Sendel "Kollegan i byn”, Tirupattur 1946(1):9-12, s 9-10; Ysander Dir allt dr
annorlunda, s 85; brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1918-07-28, 1919-01-
04, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg 1918-08-28, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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som individer och dels andra patenter som i stillet férknippas med
vidskepelse och ovetenskaplighet. For de senare kunde patientens kropp
framstillas som ett offer for indisk likekonst, men ocksi som offer for
patientens egen eller andra lekmins okunnighet. Ett sddant exempel finns i
berittelsen om en man som genomborrats av en tjur:

Man hade tagit hand om honom och lagt ner honom i ett dike fullt av vatten
for att finna ut, om hornet hade tringt in i lungsicken, — i s fall skulle
vattnet bubbla in och ut ur bréstkorgen vid andningen. Det gjorde sd och
patienten fordes d4 in till oss for att sys thop. Smutsigt dyvatten bubblade
fortfarande ut ur bréstkorgen, nir patienten stonade i sina plgor.'”

I sin tragikomiska utformning poingterar historien det misslyckade forsoket
att handla rationellt, vilket forvirrat skadan. Motsvarande problem kunde
ocksa dyka upp under besoket, genom att patienter himtades hem av ridsla
for operation. Detta forklarades bland annat genom att hinvisa till rykten
som florerade i staden om vad missionidrerna kunde ta sig for med sina
patienter.”  Ytterligare exempel pia hur man framstiller indiska
beteendeménster sdsom ett hinder for sjukvirden stdr att finna i dskilliga
patientbeskrivningar dir operation bedémdes som nédvindig. For att kunna
tillita operation miste forst de anhérigas godkinnande inhimtas.'”
Framstillningar av diskussioner mellan likare och anhoriga kring
operationsforfaranden utgdr ifrin den sjukes kropp och kretsar kring den
vikt patienterna lade vid att d6 i hemmet. Aven om framstillningarna av
dessa diskussioner priglas av en bild av likaren som den som satt inne med
den korrekta tolkningen av sjukdomsférlopp och operationsbehov och som
hade patientens bista for 6gonen, visar de samtidigt pa en viss, formodligen
nédvindig, respekt for de anhorigas tolkningar. '

Aven efter ingreppen, under likningsprocessen, finns sidant som lyfts
fram som hinder f6r tillfrisknandet. Ett exempel finner vi i berittelsen om en
dldre kvinna som opererats for starr vid systerkliniken i Karaikudi. Hon hade
tillfrisknat sd pass mycket att hon fitt tilldtelse att rora sig nigot i rummet:

Men aldrig hade vi vil tinke, att hon skulle réra sig pd det sittet! Hon fick
for sig att hon endast kunde rora sig, om hon gick pd alla fyra, och det ir en
synnerligen anstringande stillning for ett nyligen opererat dga. Det ir ju
forunderligt hur mjuka dven gamla minniskor hirute 4ro i lederna och det
bjod henne ingen svirighet att g omkring pé alla fyra med fullstindigt raka

93 Ysander Diir allt ir annorlunda, s 83—84.
Y4 Ysander Dir allt ér annorlunda, s 84.
Y5 Ysander Diir allt iir annorlunda, s 89-90.
196 Ysander Dir allt ér annorlunda, s 90.
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ben och handflatorna i golvet. Det ir sikerligen ytterst fi européer, som
kunna gora det konststycket dven vid 35 ars alder — och den hir gumman var
80! Nir vi kommo p3 henne under ett av dessa konststycken anade vi det
virsta och en undersskning av ©gat besannade vdra virsta farhigor.
Operationssiret hade en stor del dppnat sig och det var stor fara for att
glaskroppen i dgat skulle tringa ut."”

Hir lyfts alltsd kvinnans eget beteende fram som en faktor som idventyrat
tillfrisknandet (som dock ska ha avlpt vil efter ytterligare en operation med
paféljande vaka), snarare 4n nigon utomstidende behandling. I Kugelbergs
brev finns ocksi flera exempel pd patienter som genom klafingrighet,
otdlighet och of6rsiktighet skrivs fram som ansvariga for ett hotat
tillfrisknande.'® Trots att patienten alltsd inte forst behandlat sin komma
hos andra, aterfinns en liknande férklaringsmodell till den oklara utgingen
av sjukdomsbehandlingen.

Aven i sjukdomsberittelser som handlar om sjukhusets medarbetare
framkommer det irrationella som forklaringsmodell. I ett rundbrev frin
Fredrik Ysander 1933 berittar han om difteri hos skrivarens tvdariga dotter:
”Vi fingo ocksd reda p4, att en 'klok’ gumma hade skétt ungen for hosta i
fem dagar och senast givit henne en starke kryddad vitska for acc klara
halsen. (Denna kloka gumma ir, efter vad jag fatt veta sedan, ’barnlikare’ for
alla familjerna hir pd sjukhuset, doktorerna icke undantagna!)”'”
Berittelsen foljs av ytterligare en, dir en anstilld pd sjukhuset med ett
hemmavarande barn med fullt utslagna smittkoppor, gitt till arbetet utan att
tala om saken.”” I och med att Ysander betonar det faktum att dven
sjukhusets likare anvinder sig av den kloka gumman och inte sjilva dill fullo
anammat den visterlindska medicinska behandlingen, forskjuter han fokus
frin bristande bildning till bundenhet vid lokala traditioner. Samtidigt kan

17 Olof Sendel "Fran Karaikudi Kliniken”, Tirupattur 1945(1):8-9.

198 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1909-01-13, 1909-11-21, 1916-
05-30, 1917-09-27, 1918-08-02, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg 1917-08-05, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

19 Rundbrev frin Fredrik Ysander "Till Tirupatur-sjukhusets vinner och stodjare i Sverige 19
februari”, 1933-02-23, K5.10A, SKMIA, SKAU.

20 Rundbrev frin Fredrik Ysander Rundbrev frin Fredrik Ysander "Till Tirupatur-sjukhusets
vinner och stodjare i Sverige 19 februari”, 1933-02-23, K5.10A, SKMIA, SKAU. Fér flera
liknande exempel dir beteenden skuldbeliggs och sitts i relation till sjukdomsspridande, men
dir skildringarna saknar kroppsliga signalord, se Ysander & Ysander, s 9-10; Fredrik Ysander
» Arsberittelse frin Svenska Kyrkans Missions sjukhus i Tirupatur, Ramnad Dst, for ir 19307,
s 1, K5.10A, SKMIA, SKAU; Fredrik Kugelberg "Tva 4r, 1918 och 19197, M7 1920:123—
126, s 123; Fredrik Ysander "Hint sedan sist”, Tirupartur 1948(1):1-2.
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man inte bortse ifrin klassperspektivet. Manga, kanske rent av de flesta, av
de som arbetade pd sjukhuset horde till ldgstatusgrupper i samhillet, och
saknade dirfor ocksd i minga fall tidigare utbildning. Nir Ysander kritiserar
de anstillda for att vinda sig till en "klok gumma”, s4 skriver han fram béde
bildning och visterlindsk medicin som féredomliga, och kritiken ir
dubbelriktad, mot bristande utbildning och mot bristande férmaga att géra
sig fri frin gamla vanor. En gemensam nimnare for dessa skiftande patient-
och sjukdomsberittelser 4r att de med hjilp av kroppsliga symptom
representerar beteenden sisom irrationella, bade i form av vidskepelse och
fasthillande vid invanda traditioner, och i form av oférstind och
godtrogenhet — alltsd en vilja att gora ritt parad med bristande mognad eller

bildning.

Patienten, kroppen och den medicinska vetenskapen

I de diskuterade patientberittelserna ryms inga intima relationer mellan
likare och patient, de visar istillet upp patienten som exempel pa ett
forlopp. De fysiska kropparna virderas inte i sig sjilva utan fungerar som
symboler for ndgot annat. Ideal och motbilder placeras inte pa eller i
kropparna utan i hur de behandlas och det ir processen av sjukdom,
behandling och tillfrisknande stdr i centrum.”’ Det dr i hogre grad
missionslikarens och sjukhusets strivan efter en samhillelig f6rindring som
stdr i fokus, dn den individuella likarens mote med patienten som individ.
Visserligen tar varje berittelse utgingspunkt i en enskild individ, men
representationen av motet mellan dem saknas, forfattaren tar inte sjilv fysisk
form i berittelsen utan intar en position som betraktare. Nir méten mellan
individer forekommer tar de inte som hir utgingspunkt i den fysiskt sjuka
kroppen. I den svenska samtidens forestillningar om hygien linkades den
minskliga kroppen med den samhiilleliga, nigot som fungerade som ett av
det gryende svenska vilfirdsprojektets bindemedel. Kopplingen mellan
hilsotillstdnd, levnadsvillkor och sociala faktorer var dessutom viletablerad
och presenterade en vil sammanlinkad sambhillssyn dir et sjuke
samhillssystem resulterade i en sjuk folkkropp.*”

1 Jfr Karin Johannisson Zecknen: Likaren och konsten att liisa kroppar, Stockholm: Norstedts

forlag 2004, s 139.
202 Karin Johannisson Kroppens tunna skal: Sex essiier om kropp, historia och kultur, Stockholm:
Norstedts forlag 1997, s 221-227.
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Bland missionirerna framtrider tanken pa sjukdom och hilsa som en
social angelidgenhet liksom kopplingen mellan samhillsstrukeur, levnadssite
och hilsotillstind. Nir patientberittelserna talar om forruttnelse och smuts
ir det med hinvisning tll inhemska likarpraktiker, praktiker som
sammankopplas med den ridande samhillsstrukturen. Karin Johannisson
skriver om hygienens 1900-talshistoria som “en sanitir teknik grundad i
bakteriologin och riktad mot smuts, smitta, férruttnelse och kloaklukt [som]
fordes over pd individens kropp och sjil. Ocksd minniskan maste renas.
Smutsen i samhillet kunde bara bekimpas genom smutsen i minniskan.”*”
I denna syn pa hygien och hilsa kunde samhille, kropp och sjil forenas; det
var inte bara friga om kroppslig hygien, utan ocksd samhillelig, moralisk
och kinslomissig.”” Johannisson lyfter fram hygienen som ett utopiskt
tinkande om ett fullindat samhille, ndgot som passar vil in pa
framstillningarna frén Tirupattur. Nir barnmorskornas handhygien i
forlossningsskildringarna angrips ér det inte bara den enskilda barnmorskans
hinder som &syftas, hinderna framtrider snarare som ett symptom pé ett
storre sjukt samhille. Genom hygienen, reningen och hilsan, skulle vigen
mot ett fullindat samhille kunna om inte fullfljas s i alla fall pdbérjas. Det
ir ocksd genom hygien och hilsa som man frin missionens sida ser en méjlig
vig till forindring i Tirupattur. I berittelserna formulerade man hur denna
forindring skulle ske. Genom arbetet som utférdes pé sjukhuset utformades
strategier 1 kontrast till det omgivande sambhillet, strategier som legiti-
merades i relation till ridande strukturer och sedvinjor.

Missionslikare och sjukskéterskor framstiller sig som kombattanter i
detta forindringsprojekt, som tillsammans med andra visterlindske
utbildade indiska och europeiska likare sldss mot den inhemska medicinens
foretridare — hakims, barberare, bylikare och bybarnmorskor. Kampen har
gemensamma drag men skiljer sig ndgot at. I berittelserna frén forlossningar
stills morker och smuts mot ljus och hygien i framstillningar som i stor
utstrickning handlar om kvinnans roller som moder och yrkesutévare. I
denna forsta kategori finns ett dubbelt fokus, pd kon och pa profession.
Bybarnmorskan och den fédande kvinnan ir bada del av ett kvinnligt rum
och berittelserna handlar om vad kvinnor bér och ska géra med
utgdngspunke i forestillningar om kén. Men nir det giller barnmorskans

3 Johannisson Kroppens tunna skal, s 231-232. Se iven Eva Palmblad Medicinen som
samhiillslira, Gteborg: Daidalos 1989, s 9-11.
24 Johannisson Kroppens tunna skal, s 232.
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yrkesutovning si ir det den grundliggande hygienen som tas upp, huruvida
de har tvittat hinderna eller inte, och om de “misshandlat” eller "brikat
med” foderskan, de tekniska detaljerna saknas. P4 sé sitt skiljer de sig frin
ogonoperationsskildringarna, dir operationstekniken spelar en framtridande
roll. T den forsta (kvinnliga) professionen uppmirksammas bristande hygien
och bristande omvérdnad, i den andra (outtalat manliga) professions-
utdvningen ir det i stillet tekniska firdigheter som synliggérs. Men inte bara
tekniska firdigheter stdr som kriterium for 6gonlikarens professionaliserings-
grad, utan ocksd personliga egenskaper. Hakimen beskylls for girighet,
barnmorskan diremot f6r okunnighet. En grund tll de skillnader som
framtrider mellan skildringarna kan alltsd finnas i synen pd kvinnliga och
manliga egenskaper och yrkesroller. I berittelserna om olycksfall ir inte
konet det framtridande; bide kvinnor och min Aterfinns bland sivil
patienter som likare och andra som genomf6r behandlingarna. I stillet dr
det religionens fértryckande strukturer man angriper, sdsom tempeloffer och
braminauktoritet, liksom tilltron till behandlingsmetoder som av dem sjilva
avfirdas som overksamma eller rent av skadliga. I likhet med
forlossningsskildringarna #r det i forsta hand en tradition man angriper
snarare in individer som utévar en profession. Aven hir ser man hur
skildringarna av patienter knyter samman kroppar med egenskaper och
yrkesutévning.

I alla exempel representeras inhemska medicinska representanter som
foretridare for olika typer av vidskepelse eller ovetenskaplighet. Kampen star
mellan vidskepelse och rationalitet, kvacksalveri och vetenskap. I detta
modernitetens drama fungerar patientens passiviserade kropp som en scen
dir kampen utspelas. Férst nir missionssjukvirden, foretridare for den
visterlindska medicinska vetenskapen, vunnit denna kamp trider
patienterna in i berittelsen som individer. Forst nir patienten getts en ny syn
(inre eller yttre), nir det forruttnade och sjuka amputerats bort och det
nyf6rlosta barnet och modern 6verlevt tappar polariseringen fiste. Sjukhus
och renlighet har segrat. Forst nir kontaktzonen ir ett av missionirerna
definierat och kontrollerat rum blir patienterna till individer som méter
missionirerna bide fysiskt och retoriske i ett gemensamt utrymme.

Gentemot de svenska lisarna framstiller sig missionirerna som
foretridare for den rationella och moderna vetenskapen, medan
konkurrerande utévare representeras genom vidskepelse, smuts och
irrationalitet. Hir finns en underliggande koppling mellan religis tradition
och medicinsk praktik, dir den kristna tradition man sjilva foresprakar
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forankras i just visterlindsk sjukvird. Helbrigdagorelse dr exempelvis, med
nigra fi undantag, frinvarande i missionsskildringarna.”” 1 patient-
berittelserna representeras arbetet som en polariserad kamp, dir hinduism
och islam, vidskepelse och smuts klumpats samman till en oproblematiserad
enhet, en enhet som utgér motpolen till sjukhusets medicinska arbete.*”
Missionssjukvarden representeras som ett vetenskapligt, rationellt och
hygieniskt alternativ dir man markerar sin position gentemot ridande
religiosa och medicinska strukturer.

Nigon tydlig markering gentemot visterlindsk sjukvérd utan kristen
grund mirks inte i de diskuterade patientskildringarna och kampen mot
vidskepelse och kvacksalveri kan ses mot bakgrund av den professio-
naliseringsprocess som sedan artonhundratalet pagick bland likare,
sjukskodterskor och barnmorskor dven i Sverige.””” Diremot kan man i de
exempel som tar avstind frin girighet fi en foraning om ett tema som
dterkommer senare i analysen: skillnaden mellan kristet priglad och annan
visterlindsk sjukvird representeras i termer av barmhirtighet och i den
individuella ut6varens moral och karaktirsdrag. 1 exemplen dir man
markerar avstind till olika praktiker utan anknytning till medicinsk skolning
med visterlindsk grund spelar visserligen de inre egenskaperna en viss roll,
men huvudsakligen fokuserar de pd avstindstagandet frin sambhilleliga,
kulturella och religiosa strukeurer.

%5 Helena Eriksson skildrar vid ett tillfille helbrigdagorelse i sitt eget arbete, nigot som skiljer
henne frin de andra svenska likarna. Eriksson skiljer sig ocksd frin de andra genom sitt
sprékbruk och sin vickelseorienterade syn pé religiositet, ndgot som bekriftas i hennes
sjilvbiografi Sd var der. Bland de andra forekommer endast ett par indirekta referenser till
helbrigdagorelse hos Maria Sifwenberg och Helga Larsson; bida berittar om ett foredrag
hallet av den anglikanske biskopen Packenham Walsh under ett méte i Tirupattur (en
dterkommande tillstillning, kallad 7Stilla dagar”). Helena Eriksson “Tirupattur”, MT
1938:248-251, s 249; Maria Sifwenberg ”’Stilla dagar’ i Tirupattur”, M7 1945:76-77; Helga
Larsson "Litet frin operationsavdelningen”, Tirupartur 1944(1):2-3, s 3. Jfr Eriksson Si var
det, s 34-35, 64-66

26 7fr Oddie Imagined Hinduism, s 28; Hardman "Introduction”, s 14.

207 Se till exempel Ling; Milton; Asa Andersson Ett higt och ddelt kall: Kalltankens betydelse for
sjukskoterskeyrkets formering 18501933, Umed: Umed universitet 2002.
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De kategoriserade kropparna

I foregiende avsnitt stod missionirernas berittelser om patienterna i fokus
for analysen. P4 de enskilda patienternas kroppar skildrade missionirerna
traditioner och praktiker som de vinde sig emot. Dessa praktiker fungerade
som en fond mot vilken missionirernas egen verksamhet framstod som béde
angeligen och legitim. Men bruket av enskilda personer som fysiska
representanter for nigonting generaliserbart mirks inte bara i redogorelser
for patienternas sjukdomsberittelser utan ocksé i andra slags beskrivningar
av minniskor som besoker sjukhuset. I det foljande ir det istillet
klassificeringen av minniskor som utgér utgdngspunkten, liksom bruket att
anvinda enskilda individers kroppslighet for att siga nigot om grupperingar
baserade pa forestillningar om sociala och kulturella tillhérigheter som kon,
ras, klass, nation och religion.

Minniskotyper

Nir skoterskan Kerstin Wilcke 1924 ger en exposé dver olika slags patienter,
kan man se hur hon sammanfattar persongalleriet genom att lita enskilda
patienters utseenden sti symbol fér en grupp: “Stitliga muhammedaner,
heliga min, smai fula parias (kastlosa) som grina och grimasera och likna
mest apor, fornima, slitrakade brahminer, som sitta som tinda ljus medan
Doktorn ligger om.””® Naigra 4&r senare 3terkommer en liknande
beskrivning i SKM:s julkalender Zillkomme ditt rike 1930, dir enskilda
kroppar och fysiska attribut tilldts representera heterogena grupper:

Vilbyggda och vilklidda kastmin, gingliga och malitna panchamas,
skidggiga muhammedaner med fez och halvnakna braminer med hértofs pé
hjisstoppen och det heliga snoret dver axeln, feta chetties med huvudet rakat
och rundt som en biljardboll, kvinnor fullbehingda med smycken, och
kvinnor, som knappast ha en hel trasa omkring sig, vitklidda braminkvinnor
med hirjade drag, dldre muhammedanhustrur, vilkas ansikte man endast
anar under doket, och barn, barn i alla ldrar, lekande, skrikande, dtande
eller skyggt undankrupna i mammas famn, variationen ir oindlig.*”

208 Rundbrev frin Kerstin Wilcke 1924-11-01, Indien arkiv, SKAU.
209 Fredrik Ysander “En patient”, Tillkomme ditt rike: Arsbok, 1930:84-91, s 84; iven trycke i
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Ett exempel tjugo ar senare visar tydligt hur formuleringarna gir igen och
hur texterna bygger vidare pa varandra i en kontinuerlig tradition. Samtidigt
syns ocksd skillnader som beror pa forindringar som intritt under tiden.
Fredrik Ysander skriver i Dér allt iir annorlunda:

Hégresta braminer med hirtofsen pd den rakade hjissan, och det heliga
snoret 6ver den bara dverkroppen; — braminkvinnorna i — sina bredbardade,
firgstarka saris, konstrikt men knappast elegant uppknutna kring benen;
skidggiga muhammedaner med tring vit mdssa och schackrutat héfiklide,
eskorterande sina kvinnor, som ser ut som vandrande figelskrimmor, dir de
komma insvepta i sitt vita, rikveckade 6verklide, si att ocksd huvud och
ansikte 4r dolt; — bdnder frin de nirmaste byarna, som inte lingre stir ut
med sin virk; kulier, som kommer direke frn sin arbetsplats, otvittade och
mer 4n halvnakna, f6r att f8 en tillfillig skada omplastrad; — bykvinnor, utan
en tanke pd en goshakvinnas skygghet nodtorftigt héljande sin kropp i ett
stycke av en sari och birande vid brostet den sistfodde, srig och fértorkad,
skyddad med en smutsig trasa for den heta solen; — en kristen bylirare,
vilkammad och kavajprydd, i sillskap med nigra sjuka bybor, som han
funnit limnade hjilplosa och 6vertalat att komma till sjukhuset for vard. *'°

En sak som skiljer dem &t #r anvindandet av ordet panchamas. Panchamas,
eller den si kallade femte kasten, anvindes som ett samlingsord for
lagkastiga grupper, till vilka pariyar (det som Wilcke kallar ”parias”)
riknades, under artonhundratalet och en bit in pa det nya seklet. Gandhi
horde till dem som anvinde det, men efter kritik frin intellektuella daliter
forbjods bide “Panchama” och "Pariah” av regeringen. I stillet bérjade
"Depressed Classes” anvindas i Madras.”"! T det forsta exemplet anvinds det,
i det andra inte. Men de har fortfarande klassificeringarna som gemensam
struktur, i bdda citaten utgidr skribenterna ifrin sociala och religiosa
tillhérigheter men hinvisar ocksd dll kén. Muslimer, kristna och
grupperingar av hinduer kontrasteras mot varandra i klassifikationer dir jati-
tillhérighet och social och religios status 6verlappar.

”En patient”, i Indo-Svea 1930, s 3.

210Ky lier” dr daglénare, pé engelska "coolies”. Ysander, Dir allt ir annorlunda, s 37-38. For
ytterligare exempel se "Om arbetet vid sjukhuset i Tirupatur”, ur foredrag av Kerstin Wilcke i
Svensk sjukskitersketidning 1928:75-83, s 78; Helena Eriksson "Tirupattur”, M7 1938:248—
251, s 248; angdende chettiar: Uno Almgren “Frin Tirupatur”, M7 1919:303-309, s 304;
Gertrud Frykholm "Bland indiska pilgtimer”, Tillkomme ditr rike. Arsbok 1911:100-105, s
102.

21 Encyclopaedia of Dalirs in India, red Mamta Rajawat, New Delhi: Anmol Publications
2004, s 51. Dalit 4r det ord som anvinds nu fér tidigare oberdrbara jatis, betyder fortrycke.
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BILD 6. Bilden visar hur blinda min leds till sjukhuset av anhériga. Aven pa
bilderna mirks tjusningen infor att typologisera. I en bildtext dir de bada
minnen till vinster klippts ut och monterats, beskrivs de som ”patienttyper”

(SKAU).

Gemensamt for alla dessa klassificeringar 4r att de nistan genomgaende
utgdr ifrdn fysiska, kroppsliga attribut. 1 dessa forsok att levandegora
omgivningen destilleras Indien ner till nigot visuellt, till heterogena sociala
grupper representerade av fysiska sirdrag. Said beskriver denna
antropologisering av minniskor som en “transformation of the human into
the specimen”.”"” I nigot som nirmast kan lisas som ett skidespel
dramatiseras religios, social och kénsmissig tillhorighet med hjilp av enstaka
attribut — en fez, ett hoftklide, ett stycke sari, en kavaj positionerar
patienterna i texten. Bruket att kategorisera minniskor utifrin vissa
vilanvinda kriterier 4r en del av virt sitt att gora en komplicerad och
méngfacetterad tillvaro litthanterlig och kommunicerbar och nya intryck
kan licttare placeras in i ett befintdigt representationssystem. Sidana
kategoriseringar har ofta tagit sin utgingspunkt i det Eva Blomberg i Vil ni
se en stjdrna (2006) beskriver som “typer”, “en uppsittning karakdiristika,
men den innefattade ingen utveckling eller f6rindring, utan skapades snarare

212 Said Orientalism, s 142.
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utifrin férdomar om etnicitet, klass eller kén”.?"* En typ fick, med
Blombergs definition, “representera ezz utseende, et forhdllningssitt, ez
karakeirsdrag eller ez identitet”, alltsa ett destillat av allminna forestillningar
som varken kan likstillas med individens personlighet eller karakeir.
Blombergs definition stimmer vil in pd det sitt skribenterna talar om
“minniskotyper” i missionstexterna frin Tirupattur. Viljan att beskriva en
komplex virld utifrin forenklade och generaliserbara typer kan ses mot
bakgrund av den kardiggningsvurm som priglade det sena 1800-talets
Europa. Minniskokroppar, samhillen och geografiska platser inordnades och
positionerades enligt olika klassificeringssystem. Minniskor kategoriserades
utifrin klass, religios tillhorighet, ras och kén och placerades in pa sociala
kartor, utefter utvecklingslinjer enligt evolutionismens idéer eller med hjilp
av nigon annan strukturerande princip.”" Att kategorisera minniskor
utifrin generaliserbara typer var nigot som férekom i den fysiska
antropologin frin slutet av 1800-talet och det var vanligt bland europeiska
likare under 1900-talets forsta decennier att tala i sidana termer.*"

I Tirupatturtexterna ir hierarkier nirvarande och uttalade, men anvinds
inte for att referera nigra for givet tagna sanningar om hierarkier med grund
i forestillningar om ras utan hinvisar snarare tll social status, forankrad i en
uppsjo av olika sociala och kulturella férhallanden och roller. Nir Ysander
fortsiitter berittelsen ovan med en nigot utférligare passage som beskriver
och kontrasterar en man tillhérande chettiarkasten, med den leprasjuke
tiggaren, blir den sociala hierarkin mer uttalad:

3 Blomberg anvinder "typ” som nyckelbegrepp i sin analys av artistframstillningar i Film-
journalen 1919-1953. Eva Blomberg Vill ni se en stjirna? Kin, kropp och lklider i
Filmjournalen 79719-1953, Lund: Nordic Academic Press 2006, s 43.

24 Thomas R Metcalf The new Cambridge History of India: Ideologies of the Raj, New Delhi:
Cambridge University Press 1998, s 67; Said Orientalism, s 119-120. For exempel pi en
svensk diskussion, se Ulrika Holgersson Populirkulturen och klassambiillet: Arbete, klass och
genus i svensk dampress i birjan av 1900-talet, Stockholm: Carlsson Bokférlag 2005, s 160—
166, 200-201.

215 Johannisson Tecknen, s 227-228.
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Den rike mannen, chettyn, kommer i sin eleganta bil, som ir fullastad med
eskorten av anférvanter och tjinare. En hel liten trupp omger honom, nir
han stiger ur bilen, ordnar sitt blindvita héftklide, elegant kastar sin
angivastiram som en guldglinsande slinga Gver den nakna 6verkroppen och
virdigt vandrar uppfér trappan dll vinthallen. [...]

Kanske har doktorn blivit f6rdréjd genom undersdkningen av en annan
patient, som kom in en kort stund tidigare, den rike mannens nistan
I6jevickande motsats i allt. Han var den fattigaste bland de fattiga, smég sig
ensam och férsagd vid sidan av gdngen upp mot sjukhuset och sjonk ner vid
dérrposten, som for att forinta sig sjilv si lingt som mojligt. Han var en
sannskyldig Lasarus, klidd bara i en smutsig flik av ett héftskynke. Bida
fotterna var ombundna. Hinderna sig si underligt korta och tocka ug,
ansiktet var stelt och grovmodellerat. Hela hans varelse utséndrade den
spetilskes frina lukt, som inte ens hundarna tycker om.*'®

Stycket anspelar p& Lukasevangeliets liknelse om den rike mannen och
Lasaros®", och innebérden i denna kommer jag att dterkomma till lingre
fram. Hir vill jag istillet lyfta fram hur Ysander anviinder sig av kroppsliga
beskrivningar for att skriva fram skillnad mellan berittelsens olika karakeirer.
Kladd eller oklidd, for mycket eller for lite, minniskorna beskrivs utifrin
yttre kinnetecken, i sin tur linkade till religids och social tillhérighet. Social
status uttrycks i beskrivningen av klidedriktens utseende, personens
hallning och hur det yttre vérdats: otvittade arbetare, smutsiga och sériga
spetilska och barn till bykvinnorna. Den rike mannen stills hir i
motsatsférhallande till de 6vriga — hans blindvita hotiklide och glinsande
angivastiram utstrdlar bida renhet och omvéirdnad. Hans virdiga héllning
kontrasteras ocksi mot den leprasjukes, och héllningen sammankopplas
sedan med karaktirsdrag: en chettiar dr en man med makt och inflytande
som idr van att fi som han vill medan den leprasjukes kroppshillning
associeras med undertryckthet. Aven avsnittets inledande citat av Wilcke,
som beskrev olika patienter, uttrycker denna association mellan fysiske
upptride och status — den rike mannen tar mycket plats, bide genom sin
kroppshydda, sin utstrilning och i sitt ansprik pa utrymme.*'®

I en artikel av Almgren, beskrivs en chettiar sisom lik en romare, och
likasd synliggdrs kontrasten i social status mellan braminen och herden i

216 Ysander Dir allt dr annorlunda, s 37-38. For ytterligare exempel se "Om arbetet vid
sjukhuset i Tirupatur”, foredrag av Kerstin Wilcke i Svensk sjukskorersketidning 1928:75-83, s
78.

27 Luk 16:19-31.

218 Se ovan, not 208.
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foljande passage: "Bredvid den intelligente, hogtstdende brahminen, /fgger
kanske den sloe och otillginlige herden”.”” Braminen och herden skiljs 4t
bade fysiskt och karaktirsmissigt. Men dven en chettiar, som i sin rikedom
riknas till den sociala eliten, dr i Wilckes beskrivning rik, tjock och
singliggande, med en tjinare bredvid sig som fliktar honom.*”” Liksom
herden saknar han i framstillningen braminens virdighet. Dennes frimste
makemedel ir i stillet girigheten och hans "mirkliga képmannabegévning”,
till skillnad frin braminens vars stolthet sigs baseras pd intelligens.””’
Typerna framtrider hir sisom markorer av sociala hierarkier. Renlighet och
vilkliddhet (som dock inte bér sammanvixlas med kvantitet av klider)
markerar klasstillhorighet — det dr frimst chettiar som beskrivs som rena,
och de associeras ocksd med pengar och virldslig make i det lokala samhillet.
Kroppshillning verkar diremot snarare férknippas med bildning, frimst
bland braminerna. Enligt en vanligt forekommande europeisk forestillning
var hinduismen, sdsom gammal skriftreligion, del av en tidigare hogtstdende
civilisation som sedan forsatts i regression och man hyste dirfor ofta respekt
for braminernas bildningsniva.*”

Med kvinnors kroppar i fokus

Nir kvinnors kroppar tar plats i berittelserna ir det uttalat, kvinnokroppar
beskrivs som just kvinnors, medan minnens i regel saknar ett uttalat kon.
Genom sitt osynliggjorda kon framstir de manliga kropparna som norm. I
minga av missionsberittelserna blir just den indiska kvinnan starke
betydelsebirande, hon stdr precis som i forlossningsskildringarna i fokus som
symbolbirande kropp vars mening pekar vidare mot sociala och kulturella
virden. Bland beskrivningar av indiska kvinnors kroppar framtrider nigra
sirskilt tydligt: Goshakvinnans 6verklidda, dolda kropp som férknippas med
blygsel och 6verdad; den fattiga kvinnans oklidda och ovardade kropp som
forknippas med rittframhet och enkelhet; dnkans kropp, klidd men
samtidigt avklidd, exponerad i sin enkelhet, och den kristna kvinnans kropp,
balanserad i béde kroppshillning och klidedrikt. Representationen av

2 Uno Almgren "Frin Tirupatur”, M7 1919:303-309, s 303, citat s 307, min kursivering.
220 Rundbrev frén Kerstin Wilcke 1924-11-01, Indien arkiv, SKAU; iven tryckt som X
[Kerstin Wilcke] "Bref frén Tirupatur”, Svensk sjukskitersketidning 1925:170-176, s 174.

221 Uno Almgren "Frén Tirupatur”, M7 1919:303-309, s 304. Jfr brev frin Fredrik Kugel-
berg till Aurore Kugelberg, 1925-03-23, Fredrik Kugelberg personarkiv, SKAU.

222 Se vidare not 559.
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goshakvinnans instingdhet blir bade fysisk och rumslig: hon tillits varken
trida ut ur hemmet eller ur sina klider — sl6jan, klidedrikten och skynket
som skiljer likaren frin sin kvinnliga patient skapar alla en skiljelinje mellan
henne och missioniren. Deras kroppar skildras som fragment dolda bakom
tyg. I ett méte mellan en kvinna och Fredrik Ysander beskrivs handleden
som den enda kontaktytan: "Men nir jag kommer dit for att underséka
dem, ricka de endast fram sin handled for att jag skall kinna p4 pulsen.”**”
Slsjan och den beslsjade kvinnans betydelse i litteratur, film och konst har
diskuterats flitigt i forskningen de senaste decennierna och sl6jans
symboliska betydelse, som barriir mellan den visterlindske betraktarens 6ga
och det koloniala objektets kropp, har uppmirksammats.”* Bide den
heltickande klidedrikten och kvinnors liv i avskildhet, i purda, skrivs ocksd
fram som en barriir som hindrade missionidrerna frén att nd de indiska
kvinnorna. Den avskirmade kvinnokroppen fir sin frimsta betydelse i
rummet, i zenanan, den kvinnliga delen av hushillet, nigot som antyddes
redan i kapitlets inledning och som jag kommer ha anledning att &tervinda
till ven i nista kapitel. Hir liksom i tidigare avsnitt mirks hur kvinnans
kropp mainga ginger ir utgingspunkten for kritik av kulturell praktik.
Utéver kritiken av forlossningar och kvinnors kliddsel tog dven kritiken av
sati, barngiftermal och behandlingen av dnkor utgingspunkt i den kvinnliga
kroppen, nigot som gillde iven brittiska missiondrer.”” I Tirupattur
uppehiller man sig girna vid dnkan, och den unga vitklidda, slitrakade
kvinnan som avskidrmats frin omvirlden stdr dterkommande i blickfokus f6r
missionsberittelserna. 1 7"Bref frén Tirupatur”, publicerad i Svensk
sjukskotersketidning 1925, skriver forfattaren: "Hur fattig och ofvergifven ser
¢j en brahmininka ut med sitt rakade hufvud, sin firglosa hvita silei (indisk
kvinnodrikt), sin brist p& smycken och juveler. Allt tages ifrdn henne, hon
miste se sd litet tilldragande ut som maijligt, och sd 4r hon ju en af hela
slikten foraktad, forbannad varelse.”?*® Det ir tydligt att det Lata Mani

¥ Ysander & Ysander, s 19. Se dven Helena Eriksson ”I koleratider”, Tirupattur 1943(1):5-7,
s 6=7. Jfr not 434 nedan.

24 1 ewis; Yegenoglu, sirskile s 43; Mallek Alloula The Colonial Harem, Manchester:
Manchester University Press 1987.

225 Angela Wollacott Gender and empire, Hampshire & New York: Palgrave Macmillan 2006,
s 96. Sati innebir att en idnka, som yttersta bevis pa trohet till sin make, brinner sig till dods
pd sin makes d6dsbél, nigot som f6rbjéds i Indien av britterna 1829. Fér en diskussion kring
satidebatten i det koloniala Indien, se Lata Mani Contentious Traditions: the Debate on Sati in
Colonial India, Berkeley & London: University of California Press 1998.

226 X [Kerstin Wilcke] "Bref frin Tirupatur”, Svensk sjukskitersketidskrifi 1925:170-176, s
174. For andra texter som tar upp dnkans roll med utgdngspunkt i den kvinnliga kroppen, se
exempelvis  Kerstin = Wilcke 7Om  arbetet vid = sjukhuset i Tirupatur”,  Svensk
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skriver om sati, att "women become sites upon which various versions of
scripture/tradition/law are elborated and contested”, ir applicerbart i s&
manga fler ssmmanhang.””’ Kvinnans kropp anvinds flitigt som plats for att
formulera krittk mot och forsvar for kulturell praktk, bade bland
kolonialmaktens foretridare och bland missionirer, frin den av Mani
undersokta perioden runt sekelskiftet 1800, dé sati debatterades flitigt, fram
till nittonhundratalets bibelkvinno- och sjukvardsarbete.

BILD 7. Anka portritterad av Fredrik Kugelberg (SKAU).

sjukskotersketidskrift 1928:75-84, s 78; Ester Peterson "Nigot om Indiens ungdom”, MT
”Bilder & Brev” 1925:4-10; Helena Eriksson "I koleratider”, Tirupattur 1943(1):5-7, s 6-7;
Gertrud Frykholm ”Bland indiska pilgrimer”, Tillkomme ditt rike. Arsbok 1911:100-105, s
101.

227 Mani, s 72.
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Nir Fredrik Ysander radar upp olika typer i citatet ovan, liknas gosha-
kvinnorna vid "vandrande figelskrimmor” och vid ett annat tillfille beskrivs
de som “vandrande mjslsickar”, som samtidigt representeras som skygga och
blyga bakom sina drikter.””® T skarp kontrast till dessa stir de fattiga
kvinnornas kroppar i sin avklidda enkelhet och synlighet. Men i en
betraktelse 6ver den indiska kvinnan beskriver Maria Sifwenberg hur en av
bibelkvinnorna, Thangakannu, "kan konsten att sedesamt gi med nedbojt
huvud och utan att indra en min”, vilket sigs krivas for atc bli tagen pd
allvar i det indiska samhillet.”” Framstillningen av henne skiljer sig frin de
ovriga genom att hon beskrivs som en aktsr. Hennes sedesamma osynlighet
framstills som en iscensittning, som ett sitt att blidka omgivningen och
undga sexualiserade blickar. Men sedesamheten 4r inte enbart en anpassning
till omgivande konventioner. Vid en bibelkvinnolektion i ett hinduiskt hem,
oroar forfattaren sig 6ver hur kvinnorna dir betett sig: ?Och — hon hall just
pa att ondolera sig. O, nya tiders barn! Vart hade den till ytterlighet
slitkammade, blyga indiska idealkvinnan tagit vigen?”?’ Trots att
ytterligheten kanske inte framstdr som efterstrivansvird s dr det tydligt att
ett skyggt och blygt kvinnoideal, dir kvinnokroppen inte bér synas, indé
representeras sdsom fordelaktigt i relation till en framfusig ytlighet. Trots att
de bdda uttalandena distanserar sig frin ett passiviserat ideal, uttrycker de
ocksa ett visst stdd for den blyga och sedesamma kvinnan som forebild. S&
beskrivs till exempel Véllatchy, en flicka som kommit att stanna en period
pa sjukhuset, som férvandlad och ett tecken pé denna foérvandling ir en
blygsam gest: “Inte blott hennes ansikte har blivit férvandlat, hennes
uppforande har ocksd blivit ett annat. Hon ligger handen pa munnen till
tecken pi att hon blyges 6ver att forr ha grilac.””' Samtidigt uppmuntras
den sjilvsikra, rittframma och sjilvstindiga kvinnan, medan den
sjilvupptagna moderna kvinnan ovan avfirdas.”” Det ir inget entydigt
kvinnoideal som framtrider hir, men representationerna av kvinnornas
kroppar relateras till ndgot i kvinnans sitt att vara gentemot sin omgivning

% Amy Lagerquist “Fran Tirupattur”, M7 1927:391-396, s 392. Se ocksi Ysander &
Ysander, s 18—19.

229 Maria Sifwenberg "Bibelkvinnoarbetet”, Tirupartur 1938(3):4-6, s 5.

20 Ondolera, eller ondulera, innebir att gora haret vigigt. Maria Sifwenberg ”Bibelkvinno-
arbetet”, Tirupattur 1938(3):4-6, s 6, understruket i original.

231 Amy Lagerquist "En sondag”, M7 1928:216-221, s 221.

232 Se dven rundbrev frin Kerstin Wilcke, 1926-12-16, Indien arkiv, SKAU.
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och detta kommer det finnas anledning att dterkomma till i de kommande
kapitlens diskussioner kring kvinnans roll i hushéll och arbete.

Intressant ir att konstatera att den vita drikten och det ansprikslosa
yttre, attribut som ofta framstills som ideal i skildringar av sjukskéterskor,
hos dnkan sitts i relation till samhillets kritiska instillning till dem och
dirfor gors tll en symbol for deras utsatthet.”” Representationer av den
kristna kvinnans kropp stir framfér allt att finna i texter om missionens
olika institutioner. I texterna frin Tirupattur handlar detta framfor allt om
sjukskoterskeelever, men en text av Ester Peterson som beskriver skolelever
frin ndgot av missionens flickskolhem, ger ocksd uttryck for ett indiske
kristet ideal format efter visterlindska normer:

P4 senaste tiden fir man ocksa se bollekar spelas av unga indiska flickor pa
skolhemmets gird, och de réra sig pd planen med mycken smidighet i sina
graciost draperade drikter och vinna snart skicklighet. Vad flickorna
betriffar, 4r det nistan uteslutande kristen ungdom mer eller mindre bildad
efter visterlindska monster.”*

Kroppen okontrollerad

I flera av missionstexterna handlar kroppsrepresentationerna om vad man
gor med sina kroppar och hur man handskas med det som kommer ur dem,
det vill siga hur man kontrollerar sin kroppslighet. Associationen mellan
kroppsliga kontrollmekanismer och ett samhilles grad av civilisering och hur
seder formats 6ver tid 4r nigot som diskuteras av Norbert Elias i Sedernas
historia (1939). Han visar pd den lingsamma process som lett fram till det
som dé, ngra decennier in pd nittonhundratalet, kommit att uppfattas som
ett “civiliserat” beteende.” Den civiliserade kroppen har kommit att
forknippats med kontroll av dess funktioner, framfor allt av utséndringar,
lukter och ljud. Att rapa, spotta och grimasera har siledes tillriknats den
burleska, medeltida eller ickeeuropeiska kroppen.”® Nir Kerstin Wilcke i

23 Jfrs 114.

234 Ester Peterson "Négot om Indiens ungdom”, M7 ”Bilder och brev’ 1925:4-10, s 5.

25 Till skillnad fran Elias ser jag dock inte detta som en faktisk civiliseringsprocess, utan ser i
hans undersékning uttryck for den diskursiva forindringsprocess som skett under perioden.
Norbert Elias Sedernas historia, Civilisationsteori I, Stockholm: Atlantis 1989 (det tyska
originalet publicerades 1939).

236 Alexandra Howson 7he Bodly in Society: An Introduction, Cambridge: Polity Press 2004, s
67-73; Deborah Lupton Food, the Body and the Self, London: Sage 1996, s 19. Se ocksé
Mikhail Bakhtin Rabelais and His World, Bloomington: Indiana University Press, 1984.
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sitt rundbrev (citerat ovan, not 208) beskrev ligkastiga som “sma” och
”fula”, samtidigt som de "grina och grimasera och likna mest apor” uttrycker
en sidan klassificering minniskan som ociviliserad. 1 ett annat exempel
reagerar Wilcke mot spottande och grimaserande hos kvinnor som tuggar
betelnst.”” I beskrivningar av patienter som spottar pé viggarna, kladdar ner
och pa detta sitt fordirvar det vita, rena och vilhéllna sjukhuset knyts den
tabubeliggning av kroppsvitskor som Elias uppmirksammar samman med
en renlighets- och hygiendiskurs.”® Aven i vintrummet och i andra salar
framstills utséndring av kroppsvitskor som renlighetens motpol. Ysander
kommenterar kritiskt patienternas vanor i relation tll rengdringsarbetet i
vinthallen: "Det ir ett svirt oskick, att dessa skall f& p& nytt skripa ner i
hallen, som redan gjorts i ordning f6r morgondagens besdkare. Fér att nu
inte nimna de sanitira obehag, som en sidan invasion av ouppfostrade
byminniskor ger 4t hela den omgivande sjukhusparken.”*” Hir framtrider
de besokande patienterna som négra som smutsar ner, och det som gér dem
till nedsmutsande kroppar ir deras sociala status: de idr ouppfostrade
byminniskor, utan trining i de sociala koder som giller vid ett sjukhusbesck
och limningarna efter deras fysiska nirvaro maste stidas bort. Denna,
liksom de andra refererade texterna, skapar en fond mot vilken en strivan
efter ordning framstir som nédvindig. Kroppsliga beteenden eller tabubrott
och hot mot den renlighetsnorm som priglade dem i arbetet sammanfogas
hir i ndgot som aldrig uttrycks i termer av civilisering, men som 4nd& pd
ménga sitt piminner om dikotomiseringarna i det man skulle kunna kalla
en civiliseringsdiskurs.

Aven hégljuddhet och gestikulerande, mélas i missionstexterna upp som
en motbild till missionirernas egna kontrollerade och osynliga kroppslighet.
Om en invigning pd sjukhuset skriver Wilcke: “Ingenting dr omojligt hir i
Indien, men i sista minuten skall det ske och helst under stojande, skrik och
gestikulerande.”** I kontrast till detta framstir den svenska missioniren som

27 Kerstin Wilcke "1 ett indiskt furstehem”, MT ”Bilder och brev’1924:51-58, s 53. Se Amy
Lagerquist ”Adelsten”, MT 1928:172-175, s 173 for ett annat exempel.

% Helena Eriksson beskriver hur viggarna flickas av olja fran folks hir och hur en mamma
torkar av sitt barns snor pd viggen, Helena Eriksson ”’Bygga och bo™”, Tirupartur 1938(4):5—
6, s 5. Se dven Kerstin Wilcke ”Sjukskéterskeskolan i Tirupattur”, Tirupattur, 1938(1):2-3, s
2; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-09-15, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

239 Ysander Diir allt iir annorlunda, s 46—47.

20 Kerstin Wilcke “Invigningen av ’Gosha-warden’ i Tirupatur”, M7 1922:299-303, s 302;
for liknande exempel, se dven Fredrik Kugelberg "Frin sjukhuset i Tirupatur. Nir vi bérjade
igen” MT 1916:120-125, s 122; brev frn Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg,
1906-01-20, 1916-07-09, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU. Jfr dven andra
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tyst och samlad. Fredrik Ysander skriver om ovisendet i vintrummet: "En
kraftig tystnadsorder kan behdvas, och nir den inte hjilper, hinder det, att
doktorn (en av de svenska, forstds, en indier skulle inte forlora tilamodet for
lite oviisen) helt enkelt gir sin vig med besked, att han kommer tillbaka, nir
det blir tyst. Det blir tyst!”241 Opvisendet, skriver Ysander, bekommer inte de
indiska likarna, utan ir nigot som bringar de svenska likarna ur fattningen.
Kontrasten mellan bullersamt indiskt och lugnt svenske blir tydlig i Ysanders
kommentar till dtervindandet frdn en Sverigevistelse 1933: Emot husets
viggar genljod den skirande tempelmusiken pd ett nistan outhirdligt sitt
for ett ovant ora, och barnen kropo under hégljudd grac dite intill oss,
darrande av forskrickelse. Det blev som en balsam for 6ron och sinne, nir
musiken for ett 6gonblick tystnades ner av de mjuka toner frin en svensk
psalm.”** I denna kontrastering av oljud och "mjuka toner” konstrueras
skillnaden inte enbart som en polarisering mellan indiskt och svenskt utan
limnar ocksi utrymme for nigot diremellan. De mjuka tonerna av en
svensk psalm 4r inte bara svenska utan ocksd kristna. I de till tamil 6versatta
svenska psalmerna har det svenska omformulerats till en av missionirerna
kontrollerad kristen indiskhet, och grinsen for tillhérighet forskjutits fran
det svenska till det kristna.

Beskrivningen av Gurusami, en av blindskolans elever, som “stillsam
och fin, sd olik den vanliga typen av bullersamma bybarn”, vittnar om en
liknande kontrastering, inte mellan svenskt och indiskt, utan mellan kriszer
och det som stir utanfor missionens ramar.”* I kontrasten mellan kristet och
hinduiskt eller muslimskt, skrivs det kristna fram som kontrollerat och
dterhdllsamt i texter som behandlar begravningar, som i en text frin en
kristen begravning dir en braminsk spraklirare sigs uttala sig: “Ivrigt och
forvanat berittade han sedan: sé stilla allt var. De sjong. Och modern till den
déde, hon som ir en nykristen, forde inget ovisen.”*** Just vid ritualerna

representationer av ljudbilden som okontrollerad i samband med fester och kérsing: Kerstin
Wilcke ”Avgudafesten i Konakudi?, M7 1927:397-398, s 397; Olof Sendel “Ater i
Tirupattur”, M7 1938:41-43, s 42; Kerstin Wilcke ”I ett indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och
brev’ 1924:51-58, s 54; Maria Sifwenberg "Tre dophogtider”, M7 1930:198-202, s 202.

" Ysander Diir allt dr annorlunda, s 42.

2 Rundbrev frin Fredrik Ysander Rundbrev frin Fredrik Ysander Till Tirupatur-sjukhusets
vinner och stédjare i Sverige 19 februari”, 1933-02-23, K5.10A, SKMIA, SKAU.

2 Martha Ysander ”En hilsning frin Blindskolan”, Tirupattur 1938(2):4-6, s 6.

24 Maria Sifwenberg "Vir kyrkogird”, Tirupartur 1944(1):3—4, s 4. En kristen begravning
kontrasteras pa ett liknande sitt med en hinduisk i Fredrik Kugelberg "R. Njanadikam”, MT
1918:272-274, s 274.
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kring dédsfall betonas kontrasten mellan det stilla och det okontrollerade
och hogljudda. Vid ett patientdédsfall skriver Fredrik i ett brev till sin mor:
”Syster Alma, som skott henne, gick dit i tro, att hon dnnu levde, men
dterkom alldeles vit i ansiktet av forskrickelse 6ver vad hon fitt se av
’hedningarnas dédsklagan’. Ja, det 4r hemskt. Den, som en ging sett ngt
sant, glommer det aldrig.”*” Skildringarna frin begravningar kan ocksi
beskriva en férindring frin det hogljudda tll det stillsamma. Fredrik
Kugelberg skriver "Modern ville brista ut i rop och klagan, sisom detta lands
sed ir, men fadern sade blott: Gud gaf oss honom, och Han har tagit
honom igen’.”** Kerstin Wilcke berittar om hur en engelsktalande
imbetsman “kastade sig framstupa, slog sitt huvud upprepade ginger mot
det hirda cementgolvet, sparkade med benen och vrilade som ett vilddjur”
for att sedan lugna sig sedan “Jesus hade fatt komma och stilla stormen”.*
De tvd scenerna, den forsta frin 1912 och den andra frén 1930, liknar
varandra i dramaturgin och bygger bida pd hur den inledningsvis
véldsamma reaktionen pa dodsfallet lugnar sig och dvergér till en fortrostan
och stillhet som klis i kristen terminologi. Representationen av den kristna
religionen som en stillhetens och lugnets religion aterfinnes dven i andra
sammanhang, till exempel nir Kerstin Wilcke skriver om sitt julfirande
under en vistelse i Sivaganga. Hon beskriver hur hon “tinde mina grenljus
och liste julens evangelium. En och annan av tjinarna kom in till mig och
stannade i stilla beundran.”**

Hittills har analysen fokuserat pa kontrollen eller bristen pa kontroll av
det som kommer frin kroppen, men missionsskildringarna tar ocksa fasta pa
hur man stoppar saker i kroppen — det vill siga hur man gér nir man idter. I
diskussionen kring vad som ir en civiliserad kropp har bland andra Elias
framhillic bordsskicket som en avgorande grinsmarkér.* I Tirupattur-
texterna signalerar visserligen dtande med fingrarna en tydlig grins mellan
vad som ir svenskt och vad som ir indiskt. Men man avfirdar inte det
indiska bordsskicket att dta med hogerhanden, utan skriver i stillet om det
sdsom ndgot for svenskar frimmande och tekniskt svért. I ett brev frin 1911

2% Brev fran Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-04-21, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

246 Fredrik Kugelberg "Fran Tirupatur”, M7 1912:325-327, s 326.

247 Kerstin Wilcke ”Sorg och glidje”, M7 1930:118-121, s 118.

28 Kerstin Wilcke ™I ett indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och brev” 1924:51-58, s 58.

249 Bryan S Turner The Body and Society: Explorations in Theory, Oxford & New York: Basil
Blackwell 1984, s 171. Elias, s 222-223; Howson, s 74.
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skriver Fredrik Kugelberg om en gemensam middag pd sjukhuset att “alla
utom Eva & jag dto pd indiskt vis med fingrarna” och vid ett senare tillfille,
1920: "An har jag inte lirt mig att himta upp maten med fingrarna och
kommer vil aldrig att gora det heller, oaktat jag nu i det mista 4r en gammal
indian.”*’ Nir Kerstin Wilcke beskriver sin vistelse i Sivagangapalatset,
konstaterar hon att det inte 4r litt att dta payasam®' med fingrarna och i en
betraktelse frin en officiell tillstillning dir det bjéds pa lemonad utan glas
tillstdr Helena Eriksson att “vi tyckte det var rite skont, att det var litet
skumt, d& vi tog det rake ur flaskan. Det dr minsann inte s litt for den, som
inte 4dr van.””* Att dta med bestick ir den svenska referensram utifrin vilken
indiskt beteende bedéms och avskiljs sdsom frimmande eller avvikande.

Diremot uttrycks ingen kritik mot bruket att 4ta med fingrarna och det
finns inga exempel dir man forsoker fi indier att dta med bestick. Hos
Fredrik Kugelbergs danska likarkollega Christian Frimodt-Meller finner vi
tvirt om ett forsvar for indiskt bordsskick. Det ir fornuftigare och mindre
smittspridande, forklarar han, att i Indien 4ta med ren hand pd en bladrallrik
som slings, dn att “som hos os Skeer, Gafler og Tallerkener ikke koges, men
vaskes af i lunkent Vand med en mere eller mindre uappetitlig Karklud og
derefter aftorres i ofte snavsede Viskestykker. Ogsaa det, at Maden fores ind i
Munden, og at der drikkes uden at Laeberne berores, er meget
hygiejnisk.”* Representationer av indiskt beteende ir siledes till viss del
uppmuntrande och man efterfrigar inte alltid kontroll eller férindring. Nir
det giller att dta och dricka kan man till och med se uttryck for motsatsen,
en uppskattning av dessa bruk och viss sjilvironi for bristande forméga att ta
efter dem.

Inf6r vissa kroppsliga beteenden reagerar man avfirdande, nigot som
giller exempelvis spottande och annan nedsmutsning, medan skrik och
gestikulerande definieras som acceptabelt. A ena sidan representeras indiska
kroppar som okontrollerade och ociviliserade, som ger ifrdn sig spott, snor

»% Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-10-16, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1920-09-25, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.

1 Efterritt baserad pa ris, mjolk och socker.

»? Det vill siga dricka ur flaskan utan atc lata lipparna rora flaskhalsen, snarare in att
anvinda glas. Kerstin Wilcke ”I ett indiskt furstehem”, M7 "Bilder & Brev’ 1924:51-58, s
56; Helena Eriksson "Tirupattur firar dr Kugelberg”, Tirupattur 1944(2):5-7, citat s 6. Se
ocksi Ysander & Ysander, s 57 om barnens matvanor.

23 Christian Frimodt-Maoller Evangeliers Forkyndelse i Indien, Keobenhavn: Det danske
Missionsselskab 1935, s 66.
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och avforing pi fel platser. A andra sidan finns de kontrollerade, men tillika
ociviliserade, indiska kropparna som iter med fingrarna och vars musik
beskrivs i termer av ovisen. Men det finns ocksd undantag. Nir Fredrik
Kugelberg beskriver en festivalprocession for sin mor, skriver han
uppskattande: Underbart vid dessa indiska folkfister att se ordningen som
folket sjilvt uppritthéller. Det sorlas & pratas vildeliga, nagra poliser se
man, men det hela gir lugnt & ordentligt till, & inga olyckor intriffa.”**
Aven om man infor vissa beteenden, exempelvis hogljuddhet, uttrycker
forhoppningar om att forindring ska komma till stind si konstaterar man
att de ger uttryck for en skillnad mellan indiske och svenske som inte
nédvindigtvis méste forindras. Kugelbergs uttalande visar ocksd pa att
hégljuddhet och myllrande folksamlingar inte alltid behévde likstillas med
brist pd ovisen och brist pd ordning. Citatet dr ocksd intressant eftersom det
sd tydligt motsiger vad som framkommer i senare kapitel, nimligen det
ordningsamma som ndgot for Indien frimmande.

”Vita och bruna”

Svenskarna riknar sig till en vit kolonial Vi-gemenskap, men tar samtidigt
avstind ifrdn vissa aspekter av den. Ras 4r en term som man distanserar sig
ifrdn, framfor alle genom att inte anvinda sig av den.”” Tystnaden ir
sldende. Vid ett tillfille anvinder Mirtha Ysander termen “rashégfird”™: “vi
ha gdtt efter den principen — nistan sett det som en missionsuppgift — att
inte stilla upp ndgon barriir mellan de bruna barnen och de vita. Sddant fr,
for de ildre dtminstone, ofta ett stink av rashégfird, som vi ju till varje pris
vilja undvika.””** Genom att tala om hur hon later sina "vita” barn leka med
“bruna” barn markerar hon ett avstindstagande och en kritik, samtidigt som
hon utgir ifrn och reproducerar vil inarbetade kategoriseringar. Hon talar i
termer av differentiering baserad pd ras, men tar avstdnd frin hierarkierna.
Vid ett annat tillfille skriver Fredrik Kugelberg i ett brev angdende deras
virdinna i Bombay att hon "presenterade sig som en liten vinlig dam, 4nka
& med den bruna dragning i hyn, som férrader, att "blodet’ ¢j ir sd ’rent,
utan att vederbérande ir s.k. eur-asiat (=Europa+Asien).”*” Att "blodet” och

4 Osignerat brev, troligen frin Fredrik Kugelberg till sin mor, 1916-09-08.

5 Om rasteorier, se McClintock, s 49-51.

6 Ysander & Ysander, s 57.

»7 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-03-07, Fredrik Kugelbergs

102



“rent” satts inom citationstecken antyder att han tinkte i dessa banor
samtidigt som han ville markera att han betraktade begreppen som
olimpliga, det 4r ocksa skrivet i ett brev och dirfor inte rikeat till en bredare
lasekrets. Detta uttalande, trots att ordet ras inte anvinds uttryckligen,
bygger pd tanken om ras som biologiskt grundad kategori. Hir, liksom i det
foregdende exemplet tar avsindaren sina utgingspunkter i rasbegreppet
samtidigt som de bida forsoker markera distans till det.

Ytterligare ett tillfille dir skribenten ansluter till en ridande rasdiskurs
ir 1 de texter som refererar tll “halveuropeiska” eller “angloindiska”
sjukskoterskor vid regeringens sjukhus som omoraliska.””® Trots att dessa
uttalanden inte uttryckligen nimner ras, relaterar de till detta begrepp
genom forestillningen om “rasblandning” som degenererande. Bland béde
indier och britter florerade en negativ bild av angloindiern. Sirskilt nir det
gillde angloindiska kvinnor var férestillningen om bristande moral, sirskilt i
sexuellt hinseende utbredd.”” Inga anspelningar pa eller utliggningar
rorande denna forestillda moraliska otillforlitlighet gors yteerligare, men att
alla férekommande exempel fér regeringsskoterskornas ursprung pé tal visar
att detta ansigs centralt i frigan. Nir Wilcke, for det ir i forsta hand i
hennes texter som detta tema dterkommer, anammade péstdendet om
angloindiska skoterskors omoraliska upptridande, utan att vare sig
exemplifiera eller hinvisa till egna erfarenheter, visar det framfér allt p& hur
hon vidareférmedlar en redan existerande kolonial stereotyp om rasrenhet
utan att ifrdgasitta den, trots att hon i 6vrigt inte uttrycker sig i sidana
termer. Nir de forsta tvd exemplen markerar avstind frin anvindandet av
rasbegreppet, sd visar det sista exemplet hur en diskurs dir rasbegreppet
existerar som kategori for att markera skillnad trots uttalande
avstindstaganden 4indé kunde prigla representationerna.

Ras ir alltsd ett frinvarande begrepp i missionstexterna. Hudfirg
anvinds diremot girna for att beskriva skillnad mellan svenskar och indier.
Referenser till “vita och bruna’ forekommer dock frimst for att markera

personarkiv, SKAU.

»8 Kerstin Wilcke "En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 105; Fredrik Kugelberg
”Arsberittelse for 1929 frin Svenska Kyrkans missions sjukhus i Tirupatur”, 1930-01-17, s 6;
K5.10A, SKMIA, SKAU. Ysander & Ysander, s 21.

»? McClintock, s 48; Jayne O Ifekwunigwe “Introduction: Rethinking ‘mixed-race’ studies”, i
‘Mixed Race’ Studlies: A Reader, red Jayene O Ifekwunigwe, London: Routledge 2004; Noel P
Gist & Roy Dean Wright Marginality and Identity: Anglo-Indians as Racially-Mixed Minority
in India, Leiden: Brill Archive 1973, s 37-56.
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samhdrighet och gemenskap, ofta i samband med festligheter och méltider
som intas tillsammans.®® Genom att utgd ifrin kontrasterna mellan vit och
brun for att pitala gemenskap &beropar man missionens overskridande
ambitioner. Man tar alltsd sin utgdngspunkt i forestillningen om olika
folkslag for att understryka gemenskap. Men trots de 6verskridande
ambitionerna ir vitheten betydelsebirande. Nir Fredrik Ysander mot slutet
av perioden skriver om en vilutbildad och skicklig likarkdr pa sjukhuset
betonar han att "mer 4n en ging har vi sjilva konsulterat indiska kolleger,
0. m. for vdra vita patienter”.”" Att indiska kolleger pa ett sjukhus i Indien
1950 konsulteras for europeiska patienter skildras inte som sjilvklart utan
som anmirkningsvirt. Citatet understryker att representationen av detta
overskridande fortfarande grundar sig i ett distinke skillnadsskapande mellan
olika grupper, dir vitheten stir symbol for en kulturell gemenskap.

Texterna ger inte bara uttryck for overskridande utan ocksd for
avskirmning. I Kugelbergbreven mirks en annan slags markering av detta
avstand i referenserna till “vi vita”.”®> Men med vi vita” verkar avses nigot
mer dn bara hudfirgen, det dr upplevelsen av ensamhet som férmedlas,
avsaknad av minniskor "av ens egen ull”, som Fredrik Kugelberg uttrycker
sig 1 ett brev.?®> ”Minniskor”, skriver Fredrik till sin mor, “ha vi till vermatt
omkring oss, men ngt ’utbyt¢ med dem ir ju ¢j mojligt i djupare
mening”.”** Markeringen av skillnaden uttrycks ocks3d i en kommentar
angdende Paula Karlmark, en missionir vid en annan verksamhetsort: "En.
ir hon alldeles ensam, och den indiske pastorn ir den ende, som hon kan ha

260 Fredrik Kugelberg "R. Njanadikam”, M7 1918:272-274, s 273; Fredrik Kugelberg "Tva
ar, 1918 och 19197, M7 1920:123-126, s 125—126; Fredrik Ysander "Annu en milsten”, MT
1928:201-209, s 203; Ysander Sist sjukhusronden, 22-23; Fredrik Ysander "Tirupatur I och
Svenska Kyrkans Missionssjukhus Arsberittelse for 4r 19327, s 1, K5.10A, SKMIA, SKAU;
rundbrev frin Fredrik Ysander ”Till Tirupatur-sjukhusets vinner och stédjare i Sverige 19
februari”, 1933-02-23, K5.10A, SKMIA, SKAU; Olof Sendel ”"Kodaikanal, indiasvenskarnas
métesplats”, Tirupattur 1945(1):9-10, s 9; Sonja Persson “Jul i Tirupattur, 19467, Tirupattur
1946(2):5-7, s 6; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1911-10-16,
1918-11-24, 1918-09-26, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1926-12-12, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

261 Yander Sista sjukhusronden, s 21. Min kursivering.

%62 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-09-05, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-07-21, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.

%3 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-05-31, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

264 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-04-16, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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lite sillskap av; han ir en bildad och fin man, men hur det dn ir, kinner
man skilnaden [sic] i tinkesitt mellan brunt och vitt.”?® Ensamhet refereras
ofta i breven, trots att man faktiske arbetar pa platser med minga minniskor;
i Tirupatturs omges svenskarna av bdde patienter, medarbetare och
forsamlingsmedlemmar. Att det finns en motsigelsefullhet i detta ser man
ocksd i ett annat brev frin Fredrik Kugelberg, dir en jimforelse gors mellan
forhéllandena i Afrika och i Indien och han tvirtom konstaterar att man i
Indien aldrig 4r ensam och alltid har folk runt omkring sig.**® Férut-
sittningarna pdminner om de som var rddande pd stillen med strikta sociala
hierarkier, dir man med utgdngspunke i kon, klass eller yrkestillhorighet
hade en fast position pd platsen och relaterade till andra utifrdn den. Ylva
Hasselberg, som undersokt en bruksmiljo i Dalarna, visar hur brukets
dgarfamilj hade ett socialt nitverk som strickte sig vida omkring, men som
inte i forsta hand inkluderade nigra av de andra grupperna pi bruket.””
Frigan om social ensamhet pd en plats priglad av olika hierarkier kan
didrmed ha sin klangbotten i olika tillhérighetsmarkérer. I Tirupattur var det
inte bara frigan om forestillningar om rastillhérighet, utan ocksd om sidant
som rdrde yrkestillhdrighet, kast, klass, kon och nation. 2%

Ensamheten pétalas dven i andra sammanhang. Nir Fredrik Kugelberg
fir besok av den danske missionslikaren Christian Frimodt-Meller, skriver
han i ett brev hem att "Det ir roligt att ha honom till sillskap — jag gér hir
annars ensam med mina 4 damer”.*” Han saknar en yrkeskollega och
samtalspartner. En engelskt utbildad indisk likare som tillfilligt studerade
ogon pa sjukhuset, skriver Eva Kugelberg, "tycker att Tirupatur ir en alldeles
for mycket "out of way-place’, och det har han ritt i, nigot mera 6dsligt kan

%65 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-09-05, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Min kursivering.

%66 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1926-10-16.

27 Ylya Hasselberg Den sociala ekonomin: Familjen Clason och Furudals bruk 1804—1856,
Uppsala: Uppsala universitet 1998, s 79-80.

268 Krigsdrens brutna postging fick Kugelbergs att skriva om ensamheten i att vara avskild
frin hemlandet. Fér dessa och andra referenser till ensamhet och avskildhet i Kugelberg-
breven, se brev frén Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-02-07, 1911-08-
01, 1911-08-06, 1915-11-10, 1915-06-08, 1916-08-13, 1918-08-02, 1916-03-19, 1919-08-
18, 1925-01-26, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev [avsindare bortklippt] till
Aurore Kugelberg, 1911-08-22, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-09-08, 1915-12-19, Fredrik Kugelbergs personarkiv,
SKAU.

9 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-10-01, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Se ocksd 1912-10-15.
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man knappast tinka sig. Med tvd familjer gér det, men nir man ir ensam ir
det niranog outhirdligt, om man ej har mycket arbete.”””® Aven hir synes
det vara bristen pa visterlindske utbildade kollegor som avses.

Beskrivningen av umginget med paret Tampoes, som for ett tag bor i
grannbungalowen, férstirker intrycket av att det #4r gemensamma
tolkningsramar som handlar om ndgot annat in rasskillnader: "Vi glidja oss
&t att f3 grannar, som vi kunna umgas med helt ogenerat och p& samma ging
ha lika mycket utbyte av som av européer; bdda iro synnerligen bildade
minniskor, i synnerhet han, som talar engelska som sitt modersmal, eller
kanske t.0.m. bittre in det, tyska och franska.”””' Deras bildning medfor
alltsa att de som indier inriknas i en Vi-gemenskap med svenskarna.
Bildning innebir status, men ocksd gemensamma referensramar, likheter i
virldsbild och syn pa kénsroller och klasstillhérighet.

Inom den Vi-gemenskapen som avgrinsas av benimningen “vit” uttalas
inte skillnaderna mellan svenskar och andra européer med samma skirpa
som mellan kategorierna brun/indier och vit. Nir svenskarna skriver “vi” dr
det inte alltid tydligt om de med det menar svenskar, européer eller
missionirer. Genom en kulturellt och visuellt markerad skillnad positionerar
sig svenskarna i samma grupp som bland andra brittiska kolonisatorer.””?
Representationer av ett Vi och ett De kan i Tirupattur-texterna uttryckas
genom hudfirg pi ett sitt som bade poingterar skillnad och ett potentiellt
overskridande, men grinserna for tillhorighet dras pd flera sitc och
hudfirgen ir inte alltid den viktigaste skiljelinjen. Vitheten anvinds for att
markera en av flera gemenskaper.

I ett avsnitt i Vardagsbilder frin Tirupatur reflekterar Mirtha Ysander
kring de dagliga rutinerna fér en husmor pd en missionsstation. Hon
beskriver hur en ny dag gor sitt intdg sd snart solen gitc upp; kvinnorna
sopar, minnen borstar tinderna och barnen springer ut pa dventyr. I denna
berittelse dr Mirtha Ysander en observator, iakttagande allt frin sitt
koksfonster. Hon varken sopar eller borstar sina tinder, utan hennes roll som
missionshustru ir berittarens. Fran sitt fonster ser hon kockens barn “med

70 Brev frin Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-07-30, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

771 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1920-08-15, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Min kursivering. Jfr brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg, 1920-01-15, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

772 Fér en diskussion kring vithet som genomskinlig och outtalad tillhérighet, se Richard
Dyer White, London & New York: Routledge 1997, s 2.
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sdmnen i dgonen och tovigt hdr och utan en trdd pa kroppen, traska tll far i
koket for ate fa sig en varm kaffetdr eller en brodbulle.”*”> Men 4ven hennes
egna barn ir del av den scen hon maélar upp frén koksfonstret och hon ir pa
en gdng betraktare och deltagare: "Naturligtvis ha ocksd vira smdttingar
vaknat med solen och #ro ivriga att komma i kliderna och ner pi
gardsplanen for att undan tridgdrdsmannens kvast ridda den vita mattan av
doftande korkblommor, som fallit under natten.””’* Men kontrasten ir
uppenbar. Kockens barn ir nakna, toviga och sémniga; hennes egna barn ir

klidda och ivriga.

Kroppen klidd och oklidd

Skillnaden mellan Ysanders och kockens barn handlar bland annat om vad
de har pa sig, de indiska barnen ir oklidda medan de svenska barnen ir
klidda. Aven i citaten under rubriken "Minniskotyper” ovan framstir
klidseln som en tydlig markér for tillhérighet. Vad indiska min och kvinnor
har pé sig anvinds for att i texterna positionera dem 1i relation till varandra
och till missiondrerna utifrdn kast-, kéns- och religionstillhérighet. Bland
minnen presenteras héftskynket som den huvudsakliga klidedrikten och
utdver detta det heliga snoret f6r braminen liksom en sirskild huvudbonad
for muslimen. Daglonarna (kulier”) var dven de halvklidda, i Fredrik
Ysanders exempel “mer 4n halvnakna”. I skildringar av braminkvinnor och
muslimska kvinnor diremot, tar man fasta pd det motsatta: klidda i mycket
tyg, gifta braminkvinnor med firgstarka saris och gifta muslimska kvinnor
“insvepta i sitt vita, rikveckade dverklide, sd att ocksd huvud och ansikte ir
dolt.””” Bykvinnan sillas till minnens grupp sisom oklidd, "nodtorftige
holjande sin kropp i ett stycke av en sari”.”® Klidedrikterna spelar en
framtridande roll i beskrivningarna av minniskor. Vid en samlad betraktelse
av de olika beskrivningar dir klidedrikterna ir betydelsefulla blir tva
grupperingar sirskilt tydliga: de halvklidda eller oklidda & ena sidan och de
overklidda & den andra.

Klidedrikten framstir som béde en kons- och klassmarksér. Midn med
hog status — braminer och chettiar — beskrivs utifrén sin avsaknad av klider.

273 Ysander & Ysander, s 45.
274 Ysander & Ysander, s 45.
275 Ysander Diir allt éir annorlunda, s 37.
276 Ysander Dir allt ir annorlunda, s 37.
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Bland kvinnorna i dessa grupper dr det snarare klidedrikternas riklighet
man tar fasta pd. Fattiga kvinnor diremot beskrivs i likhet med minnen
sasom oklidda, men med skillnaden att de ir trasiga och smutsiga snarare 4n
hela och rena. I beskrivningarna framtrider fyra sitc att skriva fram
minniskors klidedrikter som kan lisas i relation till missionens strivan efter
forindring. For det forsta skrivs en sddan strivan in i representationen av
den dolda kvinnokroppen som nyckelsymbol for férindring av indisk kultur.
Den déljande kvinnliga klidseln kunde, vilket jag redan berort, tolkas som
en symbol for det dolda Orienten, ett hinder for forindring och en vig in
till familjen. Fér det andra signalerar de socialt inflytelserika minnens klider
religios och social tillhérighet. Men varken chettiars vilvardade yttre,
muslimers huvudbonader eller braminers hoftskynken och heliga trad f6ljs
av ndgra retoriska invindningar. Den manliga sambhillselitens klidedrikter
framstills inte som forindringsprojekt pd samma sitt som i beskrivningarna
av kvinnor eller mindre bemedlade min. Som en tredje grupp framstdr de
fattiga bykvinnornas och de leprasjuka tiggarnas kladedrikeer, vilka beskrivs
utifrin avsaknad av béde renlighet och skydd. Dessa grupperingar av fattiga
och sjuka anvinds som springbrida for att framhalla missionens strivan
efter bide fostran och odlande av skétsamhetsideal.””” Slutligen finns den
”vilkammade och kavajprydde” kristna byldraren. Hans klidedrike hor dill
en bildad, visterlindske influerad samhillsklass som i detta sammanhang
tydligt placerar honom vid sidan av de andra.

I sin undersokning av riddningsarbete bland prostituerade i Sverige
under slutet av arton- och bérjan av nittonhundratalet beskriver Anna
Jansdotter hur kvinnans klidsel i hogsta grad var central for hur hon
uppfattades och att den prostituerade framstilldes pa frimst tvd sitt: 4 ena
sidan som en trashank, en kvinna som “var utblottad och bar slitna och
smutsiga klidder, som ibland knappt dolde hennes kropp” och 4 andra sidan
som en fifing frossare.”® Att intressera sig for mode och folja dess vixlingar
uppfattades som osedligt.””” Liknande uppfattningar gér sig gillande dven
bland missiondrerna i Sydindien, om dock i nigot férindrad form. Det talas
visserligen inte om fifinga eller flird, utan snarare om 6verdid. Men
trashanken aterfinner vi dven hir.

77 Ifr Beverly Skeggs Formations of Class and Gender: Becoming Respectable, Lodon, Thousand
Oaks & New Delhi: Sage Publications 1997.

78 Jansdotter, s 101.

79 Jansdotter, s 101-113.
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Det finns dven 6verklidda kroppar som inte avfirdas som tecken pa
varken fifinglighet eller instingdhet. Prunkande beskrivningar frin
hinduiska festligheter talar om stit och prakt: *Tusen efter tusen minniskor
klidda i sina bista klidder, blindande vita el. lysande i rignbagens alla firger,
tigade ned till stranden av floden, dit ’gudarna’ buros i praktfulla birstolar
stora som smd hus.”*® Det ir inte heller bara i representationer av dessa
stora festivaler som klidedrikterna gnistrar, nej tjusigheter och firgprake
syns i berittelser frin sivil garden partys hos den lokala 6verklassen®' som
missionssjukhusets egna hogtidsfiranden.”® De forstnimnda 4terfinns i de
halvprivata breven, medan de senare finns i rundbrev, nigot som tydliggor
skillnaden mellan vad som ses som mer privata angeligenheter och vad som
anses intressera en bredare missionslisekrets. Vid en invigning av sjukhusets

nya "Gosha Ward” 1922, finner bide Kerstin Wilcke och Naémi Logren just
firgprakten vid tillstillningen som sirskilt vird att kommentera:

Solen strdlade, och det var en synnerligen livlig tavla att se alla dessa
minniskor, som samlats hir, i sina brokiga, vackra drikeer, de guldglittrande
och i alla regnbdgens firger skiftande tilten, flaggor och guirlander, alla de
vackra vita byggnaderna inbiddade i gronskan. Fursten sjilv i sin praktfulla
guldbroderade vita sidendrikt och stitliga turban samt blixtrande juveler var
verkligen nigot att se.”®

Det dr minniskornas klidsel, och frimst di Duraisingam Rajas turban,
juveler och sidenprakt, som stir i centrum f6r skildringen. Den exotiserande
framstillningen av det frimmande som pittoreskt och firgstarke kinns igen
frin den vurm fér ett Orienten som vixte fram under arton- och
nittonhundratalen. Det frimmande kunde dir fi kli skott f6r en lingtan
efter mystik och verklighetsflykt och fungera som kontrast till
industrialismens rationalism.”™® Men vurmandet infor firgprakten i
missionstexterna behdver inte bara lisas som en parallell dll Zusen och en

0 Brev frin [avsindare ej angiven] till Aurore Kugelberg, 1916-08-08, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Fér yttetligare en hinvisning till klddedrikter vid religidsa festligheter, se
Kerstin Wilcke I ett indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och brev’ 1924:51-58. s 57.

81 Brev frin Fredrik Kugelberg till Carl Vilhelm Kugelberg 1920-07-25, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; rundbrev frin Kerstin Wilcke 1924-10-05, Indien arkiv, SKAU.

82 Sonja Persson "Jul i Tirupattur 1946” Tirupattur 1946(2):5-7, s 6; Maria Sifwenberg "Tre
dophégtider”, M7 1930:198-202, s 200.

83 Kerstin Wilcke “Invigningen av ’Gosha-warden’ i Tirupatur”, M7 1922:299-303, s 302;
se ocksd Naémi Logren "Bref frin Tirupatur”, Svensk sjukskitersketidning 1922:246-249, s
248 frin samma tillfille.

284 Magnus Berg Hudud: En essi om populirorientalismens bruksvirde och viirldsbild,
Stockholm: Carlsson bokférlag 1998, s 29-30.

109



natts representationer av Orienten som en plats f6r sagoprakt. Tjusningen
for praktfulla drikeer och blixtrande firger paminner ocksé om de
nationalromantiska intressen for folk- och bygdedrikter som &terfanns i
Sverige vid den hir tiden. Dir, liksom i Tirupatturskildringarna kom
drikterna att bli symboler f6r ndgot annorlunda och samtidigt oférstort och
oforindrat. I friga om klidedrikeer riktas den observerande blicken inte mot
icke-europeiska Andra utan mot det nationella eller europeiska, med
forhoppningen om att finna och fixera nigot ursprungligt.”® I
Tirupatturtexterna ir det den festliga prigeln av firgprakten som betonas.
Vardagslivets klidedrikter omgirdas inte av nigra exotiserande hyllningar av
det pittoreska, utan ibland snarare det motsatta. Hir syns uttryck for
konkurrerande diskurser, dir den frimmande drikten kan vara en symbol
bade for ndgot oférinderligt och ursprungligt, virt att bevara, och for nigot
som miste firindras.”*

Den klidda kroppen, den som varken ir 6ver- eller underklidd och som
skrivs fram som norm, &terfinns framfor allt i form av den uniformerade
skoterskan, i sammanhang dir hon ska fungera som férebild och
representant  for det mdttfulla och vilordnade. Bade vita enkla
skoterskedrikeer och firgsprakande och utsmyckade hogtidsdrikter beskrivs
i uppskattande ordalag. De forra forknippas med méttfullhet och de senare
med festlighet. Den indiska klidedrikten — minnens skjorta och lungi och
kvinnornas sari — avfirdas inte utan infogas i missionsberittelsen som en del
av det Indien som man vill behélla. Sarin 4r ocksd den drikt som anvinds
som skoterskeuniform. Liksom i Anna Jansdotters analys av svenska
riddningskvinnor, trider den uniformerade kristna sjukskéterskans kropp
fram som en méttfull férebild mitt emellan dessa tvd. Uniformen 4r en viktig
visuell markor for yrkestillhorighet, men drikten symboliserade inte bara
yrkeskunskapen utan torde ocksd kunna betraktas som en motbild till de
under- och 6verklidda, de ovirdade eller de praliga. I representationen av
skdterskan som den nya kvinnan ingdr klidedrikten som en viktig del. Den
firdigutbildade skéterskan vid invigningen till sitt kall eller i arbete pi
sjukhuset var vitklidd och vilvardad och drikten anvinds for att symbolisera
hennes flit: "Det ir en verklig glidje att se dem i sina blavita drikter tyst och
stilla hjilpa de sjuka.”” Aven bland fotografier i artiklar och arkiv framstir

5 Klas Grinell A#t silja viirlden: Omuvirldsbilder i svensk utlandsturism, Goteborg: Acta
Universitatis Gothenburgensis 2004, s 103, 110-111.

2% Jfr Grinell, s 104-105, 118.

%7 Kerstin Wilcke "Om arbetet vid sjukhuset i Tirupatur® Svensk sjukskitersketidning
1928:75-83, s 83, citatet aterfinns i stort sett ordagrant i Kerstin Wilcke “Var
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de uniformerade skoterskorna som viktiga symboler for flit och ordning.
Med vit bardklidd sari och det vilkammade héret samlat i en knut i nacken
med en vit huvudbonad &ver stdr skoterskan tillsammans med sina
studiekamrater och ibland nigon av de svenska sjukskéterskorna pd bild
efter bild i de olika artiklarna. Det ir till deras personer som hoppet stills
och i deras fysiska uppenbarelser som arbetets fortskridande och framging
personifieras.”®

BILD 8. Utexaminerade sjukskéterskor. Syster Babu, syster Janaki, syster
Chellabai (som ocksé syns pa framsidan), syster Vesamani, syster
Devairakkam utanfér "Nurses Home” (SKAU).

sjukskoterskeskola i Tirupatur” M7 1927:102-106, s 105. Se dven Naémi Logren "En stor
dag i Tirupaturs historia” Svensk sjukskitersketidning 1932:122-124 (frin MT "Bilder och
Brev”); Maja Laurin "Hégtid i Tirupattdr”, M7 1934:104-105; Agnes Diehl “Invigd till
ginst” Tirupattur 1944(2):3-5, s 4; Elsa von Sydow "Vaktombyte”, Tirupattur 1948(1):2-3, s
3.

%8 Se bilder i Elsa von Sydow ”Frin sjuksystrarnas arbete”, s 37; Kerstin Wilcke "En ny vig”, i
Boken om Tirupattur, s 104, 106, Ester Peterson Fingenskap och fribet: en skildring frin Indien,
Stockholm: SKDB 1936, s 13, 17.
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“Enkelt & lagom”: den méttfulla missionirskroppen

Missionirerna sjilva ir inte si fysiskt framtridande i texterna. 1909 skriver
Fredrik Kugelberg till sin mamma om kollegan pastor Johanssons och detta
exempel dr ett av i dir grinserna for vad som ir acceptabelt i en missionirs
utseende markeras. Pastor Johansson, skriver Fredrik, anvinder alla sina
piangar, utom det som gir 4t till maten, pd att trycka traktater, som han
sprider till hoger & vinster. Hur det gir med hans yttre, tinker han ¢j si
mycket pd, ej heller tycks han ha nigra bekymmer f6r den blivande
bosittningen.”** Aret dirpa kommenterar han Johanssons bréllop, d denne
kom iklidd kavaj och pristkrage: "Men sidan ir han; dd han kom hitut,
skinkte han bort sin pristrock, & har haft de mist underliga kostymer, sa att
vi mer in [sic] ging fitc skimmas for honom.””” Dessa bida exempel ir
tagna frin brev, och en liknande kritik av en missionirs yttre hade varit
otinkbar i de tryckta killorna. I tryckt text framtrider missioniren sillan
sjilv i kroppslig och kliddd form. Skéterskornas uniform skymtar ibland f6rbi
och hir 4r det den vita drikten som ir en viktig symbol; nigon annan
klidsel for svenskarna kommenteras sillan i trycke text. P4 fotografier i M7
forekommer de diremot, och da i forsta hand i sin yrkesroll, antingen i en
arbetsposition eller i gruppfoton tillsammans med indiska elever eller
medarbetare.

% Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-08-24, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
0 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-03-14, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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BILD 9. Syster Kerstin Wilcke, sjukskéterskeelev Savariammal, syster Elsa
von Sydow (SKAU).

BILD 10. Syster Kerstin och assistenten Adeikelados i operationssalen
(SKAU).
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Det svenska sjukskdterskeidealet framhéll det enkla, mattfulla och
vilordnade, vilket mirks till exempel i en artikel om den ideala skdterskan
publicerad i Svensk sjukskitersketidning (artikeln har dock inte nigot med
missionen att gora): “Hur vil behofvas icke dessa kamrater, som icke draga
sig for att siga en kanske ibland ritt sd bitter sanning, di nigon kamrat
upptrider i vardslosad drike, trasiga hinder, stor frisyr eller med slangsprak
0.d.””" Uniformen stod for enkelhet och renlighet. I Sverige var det vita
tyget i likarrocken en respons pd det hygieniska argumentets intride vid
sekelskiftet 1900. Karin Johannisson beskriver hur det vita tyget avsags
signalera  professionalism, renhet och rationalitet.”” Men i
Tirupatturtexterna 4r det framfor allt den indiska sjukskoterskan som
framstills i denna uniform, som en del av ett fostransprojeke; sjilva utgor
svenskarna rosten och det betraktande &6gat snarare 4n den beskrivna
kroppen. Missiondrernas egen klidsel framstdr frimst som en intern
angeligenhet. Nir de 4r nidrvarande dr det i arbetsklddsel, s& den tillhorighet
som signaleras i de tryckea killorna ir yrkesrollen. Denna professionella
missiondrskropp framstdr som norm, en norm som delas med ldsarna. I
annat in den professionella rollen 4r missionirskroppen en osynlig norm och
behover som sidan inte uttalas utan beskrivs frimst genom den Andre, det
vill siga vad den Andre inze ir.

I Kugelbergs brev finns diremot flera referenser till missionirernas
klidsel. Kontrasten till det kroppslésa ideal som framtrider i de tryckea
texterna blir tydlig nir man exempelvis ser till var Fredrik Kugelberg siger
om sin anpassning till indisk kladstil, att han har blott skjorta, byxor, upp
till hakan knippt rock, strumpor & skor. Detta 4r i min smak liksom nistan
allt jag hittills sett, s jag tror mig om att snart bli en ritt indian.”*” Att den
egna kroppens var en privatangeligenhet blir sirskilt tydligt nir Eva
Kugelberg skriver om en géva till svﬁrmor, hon skriver att "de smé ’bodies’
voro si nitta, men litet f6r tringa [...]. Jag har blivit bra nog fet hirute [...].
Detta i fortroende till mor!”** Den egna klidedriktens roll i relation till
forvintat upptride blir ocksé tydlig just i breven. Nir en engelsk dam vistas

21 Syster E. P. ”Sjukskoterskans personlighet”, Svensk sjukskotersketidning 1915:135-137.

22 Johannisson Tecknen, s 105-106.

3 Brev frin Fredrik Kugelberg till Carl Vilhelm Kugelberg, 1905-12-02, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Jfr brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1925-03-09,
Fredrik Kugelberg personarkiv, SKAU.

24 Brev frin Eva Kugelberg till Aurore & Carl Vilhelm Kugelberg, 1910-09-12, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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vid sjukhuset f6r operation bor hon hos paret Kugelberg: ”D4 fir man ej
lingre gi i skjortirmarna & maste dress for dinner.”” Tvi 4r senare
kommenterar han nyférvirv av klider infér en resa: “nir vi nu skola till
Ceylon & behova att se ut som folk. Hir i vildmarken 4r man ju inte si
farligt elegant.””® Ytterligare ett liknande exempel finns frin 1912, di
Fredriks mor infor f6ljande ars hemresa uppmanat Eva att képa en kappa i
Madura. "Férliter mor att vi drogo pad mun, nir vi liste det? Mor skulle se
de smi infédda bodarna i Madura, dir man visserligen kan fa kdpa lite mera
eller mindre malitna ylletyger, men — — kappor. Det skulle inte ens
affirsminnen veta hvad det var.”*” Kappan var tinkt for bétresan till
Europa, och Eva kommenterar att "bland de eleganta engelsminnen pa
biten kinner man sig nog enkel i en indiske sydd sidan.”*® I
representationerna av européernas klidedrikt distanserar sig svenskarna frin
engelsminnen. De senare framstdr som den fashionabla klidselns
foresprékare. Det dr ndr man forflytear sig bort frin Tirupattur och sillskapar
med britter som kraven pa drikten lyfts fram.*” I stillet fir de hollindare
som paret Kugelberg méter pd en bitresa pa vig tillbaka till Indien efter en
hemmavistelse, statuera exempel pd deras ideal. Hollindarna, skriver de,
“gora intryck av att i sina levnadsférhillanden std oss svenskar ganska nira,
& behagligt dr att (sdsom bland engelsmin ir nodvindigt) slippa gora
toaletr; de ta det enkelt & lagom.”” Hir verkar det alltsi som att
kontrasten mellan “vildmark” och “civiliserat” beteende inte viger odelat till
det senares fordel. ”Civiliserat” anvinds inte bara for att tala om nagot som
man identifierar sig med eller efterstrivar utan ocksi om néigot fifingt. Men
det ovan givna exemplet dir pastor Johanssons klidsel framstills som
vérdslos visar ocksd pd att det finns en grins som inte bor overtridas. Nej,
snarare verkar det vara det som ir “enkelt & lagom” som vinner respekt. Det

5 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-09-28, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

% Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-12-03, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

»7 Brev fran Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-09-16, Fredrik Kugelbergs person-
arkiv, SKAU.

8 Brev fran Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-09-16, Fredrik Kugelbergs person-
arkiv, SKAU.

* Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-01-08, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

3 Jfr brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1915-09-27, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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svenska som ndgot folkligt, enkelt och osofistikerat var ocksd nigot som,
enligt Patrik Hall, i allt hogre utstrickning priglade den svenska politiska
kulturen ett par decennier in p3 nittonhundratalet.”"

I trycke text dr alltsd missiondrerna sillan sjilva fysiskt nirvarande i
beskrivningarna, trots att de, framfor allt vid sjukhusets festligheter, deltog
och var uppklidda sisom tillfillet bjéd. De syns pd fotografier men ir i
beskrivningar av festligheter till deras dra (till exempel vid fodelsedagar)
nirvarande endast som beridttarrost. Kanske uppfattades deras nirvaro som
allefor ointressant och oexotisk i relation till lisarna eller s& ansdgs det fafingt
att beskriva sin utstyrsel. Att stita med egna findrikter limpade sig nog
knappast, medan iakttagelserna av indisk drike f6ll under antropologiske
studium.

Sammantaget framtrider bilden av ett mattfulle klidedriktsideal.
Genom att framhélla den méttfullt och enkelt klidda kroppen markerar man
avstind gentemot olika kategorier av klidsel, & ena sidan det underkliddda, i
form av trasiga och smutsiga klider eller det manliga hoftskynket, och &
andra sidan overkliddhet, vilken tar form i ett indiskt 6verdid men ocks3 i
engelsk fafinglighet och modeintresse. De svenska missiondrerna sjilva
avstdr ifrin att skriva fram sina egna kroppar i de publicerade texterna och
didrmed drar upp en grins mellan den egna och andras kroppslighet. I de
tryckta texterna nirvarar likare och sjukskoterskor i sina yrkesroller, som
missionirer, likare och sjukskéterskor, men de tar inte fysisk gestalt annat 4n
pa fotografierna och da just i sin yrkesroll som de méter omgivningen. Den
fysiska missionirskroppen fir diremot i storre utstrickning plats i
halvprivata texter.

Kroppen, individen och sjilen

Tidigare avsnitts exempel pd indiska minniskotyper faller vil in i den
koloniala tidsperiodens forkirlek for klassificering och typologisering.’”
Men de exposéer dver minniskotyper som citerades pd s 88—89 avslutas bada
i en uppmaning att inte lata sig nojas med typologierna. I "En patient”™:

30 Patrik Hall Den svenskaste historien: Nationalism i Sverige under sex sekler, Stockholm:
Carlsson Bokférlag 2000, s 260-261. Férestillningen om det svenska, eller nordiska, som
enkelt och sunt férlorar inte heller sin betydelse senare pd nittonhundratalet, se exempelvis
Tolvhed, s 111-115.

392 Tfr Metcalf, s 114-119.
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Denna méngfald av minniskotyper ir i sig sjilv ett intressant studium. Men
det dr sannerligen forladigt, om den tillfillige besokaren snart besegras av
trottheten infor det outsinliga materialet och efter en kort stund rtar ett
hévligt avsked — och flyr.

Om han bara vigade att komma igen nigra morgnar i rad! Typerna skulle d&
infor hans 6gon bli férvandlade dill individer, var och en med sin sirskilda
historia, sitt sitt att se pa virlden, sin individuella karaktir och sjil. Intresset
blir d4 snart ett annat och djupare; man tréttnar inte lingre pd samma sitt,
men sporras stindigt pd nytt att sdka se nigot mera under ytan, att forstd
minniskan bakom typen och bli i stind att g& henne tillmétes i hennes
skygga trevande efter 16sningen av livets och lidandets svarigheter.*”

Kategoriseringen byts ut mot en uppmaning att se individen, att hjilpa var
och en. Fredrik Ysander gér en liknande markering av sjukhusets enande
potential: "Rikeman och Lasarus. Hir 4r det inget svalg befist mellan dem.
Upp for samma trappor vandrar de bada tillsammans.”*** ”Rikeman och
Lasaros”, det ir i Ysanders berittelse en chettiar och en leprasjuk tiggare.
Som redan nimnts, tar stycket sin utgangspunkt i Lukasevangeliets liknelse
om den rike mannen och Lasaros.”” I texten ovan tar Ysander hjilp av de
tva karaktirerna, inte for att bedéma den rike mannens mottaglighet for
omvindelse, utan f6r att distansera sig frin social polarisering mellan rik och
fattig. Han kritiserar ridande relationer mellan den rike och den fattige vid
sjukhusbesoket, inte genom att ta avstind ifrén eller virdera deras sociala
positioner, utan genom att skriva fram dem som jimboérdiga individer. Hur
de ska domas efter doden limnas &t Gud att avgora.

I de tidigare diskuterade kategoriseringarna anspelar textforfattarna pa
redan existerande forestillningar om det som ir frimmande eller exotiskt.
Samtidigt utnyttjar de hierarkiska klassificeringar for att markera sitt eget
avstindstagande frin ett indiske sambhillssystem och lyfta fram det egna
arbetet som ett foredosme. A ena sidan ir klider och utseende av central
betydelse eftersom de skapar berittelsens ramar; 4 andra sidan framstills de
som hinder som mdste 6vervinnas for att uppnd malen for ett idealt
samhiille.

303 Eredrik Ysander ”En patient”, Tillkomme ditt rike: Arsbok, 1930, s 84-91, s 84-85; dven
tryckt i "En patient”, i Indo-Svea 1930, s 3.

3% Ysander Dir allt ir annorlunda, s 39.

3% Enligt berittelsen ber den sirige tiggaren Lasaros att fi ita den vilklidde, rike mannens
rester. Den rike mannen vigrar och Lasaros dor, men beldnas efter sin dod medan den rike
mannen plégas i dodsriket. Luk 16:19-31.
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Att anvinda turisten som motpol till den initierade experten ir en
vanligt forekommande aukroritetsférstirkande trop bland reseskildrings-
forfattare.”™ En sidan trop syns idven i det aktuella materialer. Nir Fredrik
Ysander skriver "En turist skulle f3 sitt lystmite pad minniskotyper”,
understryker och befister han med detta uttalande sin position som icke-
turist, som initierad.””” Som parentes kan nimnas hur detta uttrycks sirskile
tydligt i en artikel om missionirsutbildningen av Uno Almgren. Han
konstaterar:

Nir en turist kommer hit (¢ill Indien) och har rest omkring 3 4 4 veckor i de
storre stiderna, si kdnner han hela Indien fullkomligt. [...] En ung
missiondr, som vistats 8 & 10 4r i Indien, har bérjat forsed, att det finns
mycket, som han icke kinner dll. Och den, som arbetet i femtio ar hirute,
vet, att han i stort sedt icke kinner till nigonting.’”

Med det inifrinperspektiv som Ysander patalar presenterar han en méjlighet
for missionirerna att till skillnad frén turisten se forbi typerna, se till
individen bakom de generaliserbara kategorierna. Och detta, lir sig ldsaren,
dr vad man strivar efter, “att forstd minniskan bakom typen”. Det ir inte
lingre de minskliga kropparna som stir i fokus utan férestillningen om
nigot forenande “under ytan” pd de fysiskt olika kropparna. De fysiska
kroppsliga dragen representeras siledes som ett skal, bakom vilket den
riktiga personen residerar.

Man brukar tala om vildigt stark betoning av en tudelning mellan
kropp och sjil i visterlindsk kristen idétradition.”” Hir ir det dock inte
sjilen som kroppen kontrasteras emot, utan individen. Men ocks& dualismen
mellan kropp och sjil framtrider i missionstexterna. Hos Luther kom den
individuella sjilens relation till Gud att hamna i centrum, och kroppen, som
forknippades med naturen, sigs som den gudomliga sjilens boning.’" Sjilen
i sig star sillan i centrum i texterna fran Tirupattur, men kroppen som en
dorr dll det inre, dll sinnet eller sjilen, férekommer diremot.
Representationer av kvinnlig religiositet tar fasta pd deras ansikten, s till
exempel hos Amy Lagerquist som berittar om en tjugofemarig braminflicka:

306 Arne Melberg Resa och skriva. En guide till den moderna reselitteraturen, Goteborg: Daidalos
2005, s 27-28; Spurr.

37 Ysander Diir allt iir annorlunda, s 37. Se dven s 47.

308 Uno Almgren "Nigot om missionirsutbildning”, MT 1915:38-45, s 44 (Ur Giteborgs
stifts Julbilsningar 1914).

309 Mariam Fraser & Monica Greco “Introduction”, i The Body: A Reader, red Mariam Fraser
& Monica Greco, London & New York: Routledge 2005, s 6.

3% Dyer, s 16-17.
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”Skont dr hennes ansikte, dd det, som vanligast ir, strdlar av vinlighet och
glidje, men dnnu skonare, dd en djup rérelse avspeglar sig diri och kinderna
dro fuktade av tdrar.””'' Nir hon vill beritta om hur icke-kristna kvinnor
berérts av den kristna tron eller tagit till sig nigot av bibelkvinnornas
budskap, tar hon ansiktet till hjilp for att tolka och beskriva deras inre.
Deras ansikten blir en dorr till sjilen.

Inom likarmissionen var distinktionen mellan kropp och sjil viktig,
samtidigt som relationen mellan kroppen och sjilen ocksa var betydelsefull.
Fitzgerald uppmirksammar att det dubbla botemedlet, "the double cure”,
var en grundliggande tanke inom likarmissionen. Uttrycket forekommer
inte i killmaterialet, men var i bruk under slutet av arton- och bérjan av
nittonhundratalet och har anvints for att beskriva missionslikarens uppgift
att bota kroppen samtidigt som han eller hon visade sjilen en framkomlig
kristen vig.”'> Samma tanke ir dock tydlig i flera texter om likarmissionens
syfte frin Tirupattur, texter utspridda over hela undersokningsperioden.
Fredrik Kugelberg, till exempel, refererar en bon som framhallic att
patienterna “hir ¢j endast mé finna likedom for kroppen, utan dven frid och
nytt liv for sina sjilar” och Ester Peterson skriver att de “vilja tro, att tiden pé
sjukhuset inte varit forgives utan att samtidigt med kroppens dterstillande
frid och hilsa har givits till sjilen.”*"” Det dubbla likandet tar sig i texterna
frén Tirupattur ocksd uttryck i anspelningar pd oppnade dgon. P4 s vis
kunde man linka samman sjukhusets specialomridde med bibliska liknelser
om Sgon som dppnas for den kristna tron. I bibeln framstilldes ocksé Jesus
sjilv som en 6gonlikare, till exempel i Matt 20:29-34. Oppnade 6gon som
bide beskrivning av sjukdomsforloppet och som biblisk liknelse forstirker
yteerligare kopplingen mellan den sjilsliga hilsan och en kristen tro.”™* De
olika exemplen pd hur kroppsligt och sjilsligt sammankopplas representerar

" Amy Lagerquist "Fran Tirupatur”, M7 1927:391-396, s 395; se dven Amy Lagerquist "En
Séndag”, MT 1928:216-221,s217.

312 Fitzgerald "Clinical Christianity”, s 121 n 117.

313 Eredrik Kugelberg "Hur virt égonsjukhus i Coimbatore kom dll”, M7 1928:257-265, s
365; Ester Peterson [utan titel], Tirupartur 1946(1):1-3, s 2. Se dven Kerstin Wilcke "Kira
Vinner!” Tirupattur 1944(2):8-10, s 9; Maria Sifwenberg "Vir kyrkogird” Tirupattur
1944(1):3—4, s 4; Fredrik Ysander "En &terblick pd 19477, Tirupattur 1948(1):2; brev frin
Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-08-23, Fredrik Kugelbergs personarkiv,
SKAU.

34 Se exempelvis Ebbe Wingsjo “Tjugofemirsfesten”, i Boken om Tirupattur, red Fredrik
Kugelberg et al, Stockholm: SKDB 1936, s 82; Amy Lagerquist "En séndag”, M7 1928:216—
221, s 217; Ysander & Ysander, s 60, 62.
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en central tanke, inte bara for kristendom 1 stort, utan iven for
likarmissionen som idé. For att betona sjukhusets existensberittigande,
sirskilt i relation till andra sjukhus, understryks associationen mellan

kroppslig och sjilslig vard.

”Hedendomens makt”

Under titeln ”"Hedendomens makt”, berittas i M7 med fascinerad
detaljrikedom om en hinduistisk ritual och skildringen tar sin utgingspunkt
i deltagarnas kroppar. En man som utan framging forsoke bli av med en
magikomma hade lovat guden Subramanian att genomféra de omnimnda
handlingarna varje ar vid Masi-Maham-festen i byn Arulipatti om han blev
frisk. I en artikel 6versitter Eva Kugelberg en bibelkvinnas berittelse:

Tio dagar fore festen bundo de snéren kring handlederna (ett tecken till, att
de gjort ett l6fte) och fastade dnda till hogtidsdagen. Trots detta foreféllo de
¢j alls svaga eller forbi pa nigot sitt, utan tvirtom glada och frimodiga.

For offergdvorna forfirdigades tvi stycken “kavadi” (tva stinger med ett vilvt
tak 6ver). De biras pé axlarna och prydas med pafigelsfjidrar. Offergivorna
fastbindas medelst rep.

Av en guldsmed bestilldes 1,008 silvernalar, 6 sma flaskor for rosenvatten,
varje flaska férsedd med en hake, samt 8 st. silverkrokar. Med dessa gick
mannen till templet i byn. Dir instuckos alla nilarna i huden &ver hela
kroppen p4 honom. Av krokarna fistes fyra i brostet och v i ryggen, likasd
flaskorna. [...]

En fyrhjulig vagn hade i férvig blivit iordninggjord. P4 denna fastsattes de
tva dterstiende krokarna samt en bild av Krischna [sic]

Vagnen drogos av mannen medelst rep, fistade med tvd krokar i hans rygg;
p4 axlarna bar han sin “kavadi’, kinderna voro genomstuckna av en ling
nal.*"”

Uppmirksammandet av denna religiésa praxis piminner pi méinga sitt om
de oriikneliga betraktelser av s& kallad hook swinging som finns i europeiska
skildringar frin framfor allt artonhundratalets Indien, dven om det i de
fallen rérde sig om anhingare som hingde i rep frin en stillning.”® I s6dra
Indien var det vanligt att man p& den hir slags festivaler dven genomforde

315 Eva Kugelberg "Hedendomens makt”, M7 1925:279-283, s 280-281.
316 Geoffrey Oddie Popular Religion, Elites and Reform: Hook-Swinging and its Probibition in
Colonial India, 1800—1894, New Delhi: Manohar 1995,s 1, 7, 9.
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andra ritualer, dir den i citatet beskrivna ritualen utgor ett exempel. Hook
swinging forbjods i Madras 1894 efter ett drhundrade av flitig debatt och
kritik frin missionirer, britter och visterlindskt utbildade indier och hir har
i stillet vagnsdragningen hamnat i blickfinget for missionirernas intresse.”'’
Av titeln och framstillningen framgir att det dr just den starka
overtygelsen som ses som kristendomens stérsta motstdnd. Vid samtal med
dskddare svarar de: "Ni se, hur miktig var gud 4r. Om ett enda torne stinger
en, hur ondt gor det inte? Tidnk dd att ha 1,008 nélar instuckna 6ver hela
kroppen och dessutom dessa krokar, medelst vilka en liten vagn drages!
Sadan make har vir gud, Subramanian.””'® T en artikel ett par &r senare
berittar Kerstin Wilcke om en liknande festival i Konaikudi, men denna

ging i betydligt mer forfirade ordalag:

Plotsligt fingo vi se ndgonting forfirligt, nimligen en man, i vars kropp och
ansikte &verallt instuckits silverndlar och krokar. Frin somliga av dessa krokar
l6pte kedjor ut, och i dessa kedjor drogs mannen hit och dit och rundt. Han
bar ocksa en kavadi. Hans tunga hingde ut och var genomstungen av en nél.
Jag kan ej beskriva mannens utseende, men han gjorde ett ohyggligt intryck.
Han var med déd 4n levande och sdg ut, som om han skulle stupa. Och inda
dansade han och rérde sig som en vanvettig framdt, framit med den
larmande processionen. Det var, som om en ond ande piskat honom fram.?"

Dir bibelkvinnans berittelse fokuserar pd ritualens detaljer och samtidigt
poingterar att de inblandade inte verkar besviras av de orimliga dtagandena,
sd ser Wilcke tvirtom mannen som “mer déd idn levande” och talar om det
som “ohyggligt”. I det foljer hon tydligare in bibelkvinnan en tidigare trend
av férdomande skildringar som var vanliga i artonhundratalets rapporter om
hook-swinging. Missionirerna kunde, till skillnad fran bibelkvinnan luta sig
mot en texttradition som existerat sedan 1800-talet, i vilken liknande
ritualer utsatts for kraftig kritik samtidigt som de reproducerats om och om
igen i missionslitteraturen.”® For Wilcke fir mannens kropp personifiera en
massa av kroppar, symbolen for en ogenomtringlig och motstdndskraftig
hinduism. Hennes sitt att framstilla hiindelsen ansluter till en tradition som
genom skildringar av hook-swinging understryker det indiska samhillet som

7 Oddie Popular Religion, s 51, 99-101, 132-133.

318 Eva Kugelberg "Hedendomens makt”, M7 1925, s 112.

319 Kerstin Wilcke ”Avgudafesten i Konakudi”, M7 1927:397-398, s 397. Se dven rundbrev
fran Kerstin Wilcke, 1926-03-14, Indien arkiv, SKAU och brev frén Eva & Fredrik Kugelberg
till Aurore Kugelberg, 1925-04-06, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU for ytterligare
exempel pa liknande upplevelser.

320 Oddie Popular Religion, s 2.
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annorlunda. "This society” skriver Oddie, "was, in their view, not only alien
and inferior, but something of an abberation — the criteria for what was
normal, natural and rational being reflected in European rather than in
Oriental thought and practice”.””' I sina skildringar av vagnsdragningen
faller Wilcke in i en tradition som frimmandegor hinduisk religiositet. Men
det handlar om just religiositeten hir och inte, vilket Oddies citat antyder,
ett utdémande av samhillet i stort.

Gemensamt for de bida beskrivningarna ir att de sitter den fysiska
kroppen i centrum, men hos Wilcke kan man aterigen se hur ansiktet blir en
vig till minniskans inre. I Wilckes beskrivningar av sitt forlossningsbessk
hos ranin av Sivaganga, som nimnts tidigare, ger hon ett annat sidant
exempel. I denna scen ir den kroppslige Andre nirvarande i form av en
tjanare ”i vilken ’Guden’ tagit sin boning”. Wilcke fortsitter: "Det var
hemskt att skida henne. Ogonen stodo nistan ut ur sina halor, hon skakade
i hela kroppen och svettades, och hela tiden mumlade hon besynnerliga ord.
Detta var for att hjilpa Ranee.””” En annan beskrivning av det forvridna
kvinnoansiktet finner vi hos John Himmelstrand, som arbetade som pastor i
Tirupattur under ndgra &r pa tiotalet. Han beskriver anblicken av en
folksamling runt en kvinna:

och nir jag frigar, siger man: en kvinna besatt af djivulen. Hon ligger och
vrider sig i krampryckningar, ansiktet férvridet pd det hemskaste, fradga
kring munnen. [...] De flestas ansiktet ha ett groft sinnligt intryck, och du
ser, att de for tillfillet behirskas af en osynlig ond andemaks, trots den heliga
askan, som de rikligt stryka pd panna och brést [...] Att denna gudsdyrkan
inte tjinar till atc lyfta upp sjil och sinne, utan drar ner och blir dill
djifvulsdyrkan, ser man af deras ansikten.’”

Aven i Himmelstrands beskrivning spelar ansiktet en avgérande roll for ate
lisa minniskan. Genom ansiktet, férklarar han, kan man se att deras sjilar
stdr langt ifrdin Gud. Kroppen och sjilen ir inte separerade frin varandra
utan sammanlinkade och ansiktet i4r betraktarens vig till det inre.

321 Oddie Popular Religion, s 137.

322 Wilcke talar om henne som Ranee, vilket dock inte ir hennes personnamn utan namnet
for drottning (rani), hustru ¢l Duraisingam Raja, raja i Sivaganga. Kerstin Wilcke "I ett
indiskt furstehem”, M7 "Bilder och brev” 1924:51-58, s 55.

32 John Himmelstrand "Marker och ljus”, i MT1912:290-292, s 290. Min kursivering.
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I dessa exempel framstills hinduismen som vidskeplig och irrationell
genom att ansikte och gon representeras — inte som port till sjilen utan
som visuella markorer for hedendom, vidskepelse och djivulsdyrkan. Aven
hir skriver man fram uppgivenheten infér det frimmande och annorlunda
och framhiller en styrka i hinduismen som ligger utanfér de kristnas
kontroll. I relation till de patienter som beter sig oférnuftigt betonar likarna
en maktlgshet infér sddant som inte faller inom ramen fér missionirernas
forestillningar om rationellt beteende. Hir gor missionidrerna som méter
minniskor utanfér sjukhusets ramar pd ett liknande sitt. Genom
forkroppsligandet av vidskepelse mélas motstdndaren upp i irrationalitetens
form. Samtidigt skiljer sig de hir framstillningarna frin patientberittelserna
genom att tala om djivulen och onda andemaketer, ett vokabulir som ir helt
frimmande i de medicinska sammanhangen.

I berittelsen om en gammal kvinna, Kamachi, finner vi ytterligare en
framstillning av den religiosa kroppen: ”Liten och mager satt hon dir med
korslagda ben péd en liten plattform-liknande upphdjning av golvet. P
bréstet och pannan hade hon med helig aska strukit Siva-mirket (3 vagrita
streck).”** Ceremonin iterges i sin stillsamhet, med boner och gester. En
liknande scen utspelar sig i berittelsen om Manikam, "Adelsten”, dir han
under sin bon avbryts av de kristna och viljer att folja deras vig istillet.
Snarare dn att vara laddad med rorelse eller aktiviter, dr det just det
stillsamma som priglar scenen: "Manikam — Adelsten — si kunna vi kalla
den sjungande hinduen, béjde ocksd sina knin, men innan han si gjorde,
strok han med avigsidan av sin hogra hand bort Sivas heliga, vita aska frin
panna, brost och armar.”** P4 ett sitt som piminner om de skildringar av
begravningar som diskuterats tidigare, liter man hir stillhet och reflektion
symbolisera en mottaglighet for den kristna tron. Respekten i tonliget
liksom skapandet av nirhet till det kristna skiljer dessa framstillningar
markant frin dem som fokuserar pi religiosa ritualer genomférda av stora
minniskogrupper. Kroppskontroll och individuell reflektion och sékande
str i kontrast till de ovan citerade framstillningarnas okontrollerade kroppar
och en fanatisk icke rationell massa.

I alla dessa skildringar placeras symboler eller uttryck for religios
karakeir utanpd kroppen. Uttrycken och gesterna blir betydelsebirande i

324 Ellen Bjorlingsson P4 troskeln’™”, M7 1929:103-105, s 103.
3% Amy Lagerquist »Adelsten”, M7 ”Bilder och brev” 1928:172-175, s 173.
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relation till kristen praktik och kristna berittelser. De som arbetade med
evangeliserande arbete pd missionsstationen reflekterar mer kring detta ir de
andra och framstiller i hogre grad in likare och sjukskoterskor dem de
mdter med utgdngspunke i deras religiositet. Men man kan ocksa se hur den
tidigare diskussionen kring ansiktet som sjilens port dterigen aktualiseras i
en av John Himmelstrand beskriven yngling “med tvd stora, morka,
mediterande 6gon” och en man vars ansikte Uno Almgren skildrar som
"ppet” och “sympatiskt”. >

Berittelserna fokuserar inte bara pa (den sjuka) kroppen, utan ocksd pa
en samlisning av kropp och sjil. Kontrasten ir pataglig mellan kroppar som
framstills som sjilsligt sjuka och fysiskt skadade 4 ena sidan och de som visar
pa en stillsam, i skribentens 6gon balanserad, religiositet dir kroppen och
sjilen harmoniserar 4 den andra 4r pétaglig.

Den malplacerade missionirskroppen

Den sjuka kroppen: missioniren

Om missiondrerna generellt 4r kroppsligt frinvarande i texterna si finns ett
sammanhang dir de mirks: sjuka tar ocksd de fysisk form i berittelserna.
Aven hir finns dock en skarp grins mellan tryckta killor och brev. De
tydligaste konturerna fir kropparna i texter av halvprivat karakeir. Under
1918 och 1919 hirjade i hela virlden den pandemi som i Sverige gick under
namnet Spanska sjukan. Till Tirupattur kom influensan i tvi omgéngar och
under dess forsta utbrott 1918 drabbades flera i sjukhusets personal.””” Nir
epidemin &terkom i januari 1919 insjuknade Eva Kugelberg. Berittelserna
om hennes sjukdomstid under 1919 ir kanske det frimsta exemplet pé
framstillningar av missiondrernas sjuka kroppar och breven frin den hir
perioden utgdr en kondenserad berittelse om den sjuka missiondren och
dennes dterhimtning. I ett brev frin den 20 januari beskriver Fredrik
sjukdomsforloppet och farhigorna under hustruns férsta sjukdomstid:

326 John Himmelstrand ”Arn sishen, en lirljunge”, MT 1914:348-351, s 348; Uno Almgren
"Négra bilder fran Tirupaturtrakten”, M7 1918:187-192, s 192. Se dven John Himmelstrand
”Brev fran missionir Himmelstrand”, M7 1914: 76-79, s 77.

377 Man kommenterar ocksi influensans spridning i Sverige en méinad senare. Brev frin Eva &
Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-09-15, 1918-09-26, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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“oupphorlige ville hon svimma, & mattigheten var stundtals sidan, att jag
fruktade det virsta; ja, en gdng sade hon sjilv: detta gir jag inte igenom. Det
var svira 6gonblick.””*® Om tiden d4 det virsta dragit forbi skriver han “de
hemska svaghetsanfallen &t hjirtat — ty det dr det som blivit angripet av
influensagiftet — ha gitt 6ver littare, & vi ha alla ljusnat upp.””” Efter
sjukdomens utbrott féljer veckor av osikerhet, matthet och "aterfall”. Efter
ett allvarligt anfall stabiliseras dillstindet och foljs av en ling period av
svaghet och tillfrisknande. Breven frin bérjan av februari till slutet av mars
priglas av denna langsamma process av kamp och tillfrisknande. Precis som i
de tidigare analyserade patientberittelserna har denna ett starke fokus i det
kroppsliga och fysiska. Utifrin Evas utsondringar resonerar Fredrik kring
hennes hilsotillstind — transpiration, slemklumpar i lungorna, urinav-
sondring, hosta, littoroade nerver, forsvagat hjirta — och kring sin
diagnostisering av hennes tillstdind.” Att pd detta utelimnande sitt
diskutera en enskild missiondrs hilsotillstind forefaller helt otinkbart i de
tryckta killorna, men i Kugelbergs brev till forildrarna ir det mojligt.

Den medicinska och kroppsliga fixeringen &tfoljs av ett fokus pd andlig
kamp och styrka. Den initiala kampen mellan liv och déd och det
efterfoljande arbetet for att dtervinna styrka utspelas pd hennes kropp men
ocksd i hennes sinne. Genom att bemistra sjukdomen med medicinsk
behandling och olika omsorger om den sjuka kan de tillsammans iterta
kontrollen &ver Evas kropp. Men om berittelser frén behandlingar av
indiska patienter pa sjukhuset beskrivs som aktiviteter, strategiska och
méilmedvetna frin den svenske likarens sida, framstir Evas sjukdoms-
berittelse som mer passiv, utformad utifrin tdlamod och vintan. De
rumsliga och klimatmissiga forutsittningarna kan manipuleras med vissa
medicinska dtgirder, men inte sjukdomens natur. S& beskrivs ocksd
influensan i sin globala omfattning av Fredrik Kugelberg sisom en
”sannskyldig digerdod” vilken hirjar och skordar offer virlden runt.””' Det
vi ser hir dr en annan slags representation av patientkroppen in de som
inledde kapitet. Istillet for kamp mellan vidskepelse och vetenskap

328 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1919-01-20, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

¥ Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1919-01-20, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

3 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1919-01-26, 1919-02-09, 1919-02-18,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg  1919-01-20, 1919-03-01, 1919-03-09, 1919-03-17, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

3! Fredrik Kugelberg "Tva dr, 1918 och 1919”7, M71920:123-126, s 124.
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framtrider bilden av makddshet och tillit till en hogre make; patientens liv
och déd liggs i Guds hinder. Texternas mer privata karakeir gor att de inte
pa samma sitt behover skapa legitimitet f6r verksamheten, hir dr det snarare
en nirstiendes sjukdomsberittelse som tar form och i nirheten tll déden
blir den individuella gudstron viktigare, samtidigt som den medicinska
vetenskapen fortfarande ir en sjilvklar utgingspunkt i beskrivningen av
skeendet. Det handlar om den lilla familjesfiren och den personliga tron,
men dven om detta dr nigot som frimst rér sig mellan familjemedlemmar s&
dr det ocksé del i en legitimerande berittelse om missionsprojektet, eftersom
det handlar om den personliga forsakelsen och tilliten till Guds ledning i
arbetet.

I sjukdomsberittelser om svenskar eller indier som stir missionirerna
nira pa missionsstationen och sjukhuset kan en oviss utging eller ett dodsfall
sakna rationella férklaringar. De blir, precis som Eva Kugelberg, individuella
sjukdomsberittelser, med diagnos, behandling och reflektioner kring den
sjukes betydelse for arbetet och det sociala livet. Precis som for svenskarna
skildras de indiska medarbetarnas sjukdomsfall frimst i brev och infogas
ddrmed i ett Vi, vars kroppar inte utelimnas f6r anonyma lisare. Till skillnad
fran de tidigare diskuterade patientberittelserna blir brevens beskrivningar av
svenska och indiska medarbetare och nirstiende inga dramatiska exempel i
kampen mot vidskepelse och tradition.’”

Jag urskiljer tvd sitt ace forklara likarens oférmiga att rdda Sver
sjukdomens utkomst, dels vidskepelse och irrationalitet, dels sjukdomens
natur och Guds rddande over liv och déd. Representationer av likaren som
ansvarig, genom of6rmaga eller bristande kompetens, ir diremot en
forklaringsmodell som sillan fir nigon direkt eller framtridande roll. Om
sjilvrannsakan och sjilvkritik i andra sammanhang forefaller vara ett
accepterat och kanske till och med forvintat férhillningssitt, sa framstdr den
vetenskapliga skickligheten och kompetensen som en forutsittning for
uppritthillandet av auktoritet i likarmissionsarbetet. Detta understryker
likarmissionens dubbelhet som péd en ging missionskall och professionell
yrkesroll.

332 Det giller till exempel i en skildring av tridgirdsmistarens hustrus sjukdom 1911 och nir
bibelkvinnan Pakiam blir sjuk i mitten av tiotalet. Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till
Aurore Kugelberg, 1911-10-31, 1915-12-19, 1915-02-06, Fredrik Kugelbergs personarkiv
SKAU. Se dven Fredrik Kugelberg “Indien, tvd ar 1918 och 19197, M7 1920:123-126 samt
Fredrik Kugelberg "Indien, tvd ar 1918 och 19197, forts fr féregiende nr, M7 1921:143-148,

angiende medarbetare som drabbas av spanska sjukan.

126



En skildring som i nigon man avviker frin detta ménster, handlar om
en patient som sdker hjilp for hinder i tarmpassagen. Han skickas efter
deskilliga forsok hem utan att man lyckats hjilpa honom. P4 hemvigen
vilter dock ekipaget och d& frigérs tarmhindret. Fredrik Ysander konstaterar:
"Det var ju synd, att vi inte sjilva kom att tinka p4 just den metoden, innan
stackaren gav sig i vig. Men man kan ju inte tinka ut allt!”*” Bristande
lakarkompetens stills hir mot slumpen, men det berittas med glimten i
ogat. Vid ett annat tillfdlle berittas om en gravid kvinna dir man oroar sig
for komplikationer pd grund av hennes hilsotillstind. De anhériga viljer att
istillet ldta henne forlsas pa ett annat sjukhus, dir férlossningen avlgper
vil. Frin Tirupatturs hall 4r forklaringen att den forlosande skéterskan haft
tur i sin okunnighet.” Ingenstans ges exempel pd att man ir beredda att
gora avkall pd den 6vergripande konstruktionen av den egna sjukvirden som
overligsen.

Beskrivningarna av sjuka missiondrer glider ofta mellan sjukdoms-
tillstdnd, utmattning och svaghet. Sjukdomens medicinska aspekter dterfinns
hir liksom den gor i patientberittelserna frin de indiska patienterna. Nir
det giller de beteendemissiga och de utseendemissiga aspekterna av
sjukdomen, i form av exempelvis trotthet och oférmdga att lisa, liksom av
bleka kinder och insjunkna brost, dterfinns dessa i den allra vanligaste
framstillningen av den dysfunktionella missionirskroppen: den utmattade.
Kodaikanals bergsluft och dess roll som klimatmissig motpol till sldttlandet
figurerar ofta i utsagorna om fysisk och psykisk utmattning. Kodaikanal som
plats for dterhimtning och hilsomissigt vilbefinnande intar en huvudroll i
nista avsnitt: om klimatet och den utmattade missionirskroppen.

Den utmattade kroppen: klimatet och arbetsbelastningen

Lat oss for ett 6gonblick dtervinda tll det citat frin Mirtha Ysanders
ankomst till Indien som inledde kapitlet. Hon konkluderar att det inte bara
var frimlingskapet infor dessa minniskor, deras utseende och seder som
gjorde det svirt att acklimatisera sig. Det var ocksd de klimatmissiga
skillnaderna — de torra och dammiga omgivningarna i Tirupattur, hettiden
och regnperioderna — som krivde anpassning.’” Tanken pd ett nira

33 Fredrik Ysander "Oxvagns-terapi”, Tirupattur 1947(2):7-8, s 8.
334 Helena Eriksson "Nigra patienttyper”, Tirupattur 1938(1):3—4, s 3.
395 Ysander & Ysander, s 42—43.
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samband mellan klimat, kropp och karaktir fanns redan under antiken. Nir
kontakter mellan virldsdelarna o6kade frdn 1500-talets handels- och
uppticktsresanden och framdt, anvindes klimatliran alltmer som
forklaringsmodell for relationer mellan olika minniskor och samhillen.
Aven tanken att klimatet verkade degenererande pi folk frin kulturer
utanfor den europeiskt vita var dd frekvent, vilket i sin tur péverkade
representationen av andra minniskor och de modeller man anvinde for att
forklara beteenden och utseende.”® Utvecklingen av tanken pi “tropikerna”
som geografisk sfir och som koncept tog form i och med att resandet och
det vetenskapliga utforskandet av virlden fortskred. Tropikerna var en
visterlindsk definition av ett distinkt men bide kulturellt och politiske
frimmande klimatomrdde. David Arnold anvinder begreppet #ropicalizy,
tropikalitet, for att beskriva en “collection of ideas, representations, and
experiences’ om tropikerna” som handlar om en annorlundahet som i
hogre grad in orientalismen rymmer natur-vetenskapligt och geografiskt
forankrade forestillningar.””” Forestillningen om Indien som tropiskt land
etablerades enligt Arnold under artonhundratalet och hjilpte il att
formulera bilden av Indien som nigot farligt och frimmande.”*® Tropikalitet
dr nira forknippat med klimat men ocksd med kropp. I "tropiska” linder
soktes den frimsta orsaken till sjukdom i klimatet, och bland européer har
indiskt klimat kommit att férknippats med fara:

The heat, humidity and rapid temperature changes of the tropics were
thought to have a grievous effect on European constitutions, to predispose to
disease even where they did not actually cause it, just as the abundant and
tiresome insects, the rapid processes of putrefaction and decay, and the
offensive smells of swamps and rotting vegetation added to the acute, indeed
palpable, sense of tropical danger.?”

I Kugelbergbreven ir just denna bild framtridande. Klimatets nedbrytande
effekt pid den svenska kroppen ir stindigt nirvarande i texterna, med
trotthet och utmattning som f6ljd. I samband med hog arbetsbelastning lyfts

396 Carl Fringsmyr Klimat och karaktir: Naturen och minniskan i sent svenskt 1700-tal,
Stockholm: Natur och kultur 2000, s 22-26.

37 David Arnold ”India’s Place in the Tropical World, 1770-1930", The Journal of Imperial
and Commonwealth History, 1998 26(1):1-21, s 2.

338 Arnold “India’s Place in the Tropical World”, s 2; David Arnold “Introduction”, i Warm
Climates and Western Medicine: The Emergence of Tropical Medicine, 15001900 Amsterdam
& Atlanta: Rodopi 1996, s 6; David Arnold The Tropics and the Traveling Gaze: India,
Landscape, and Science 1800—1856, Delhi: Permanent Black 2005, s 35-37.

%9 Arnold, “Introduction”, s 7; se dven Bernard S Cohn Colonialism and its Forms of
Knowledge: the British in India, Princeton: Princeton University Press 1996, s 155.
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klimatets péfrestningar fram inte bara som sjukdomsorsak utan ocksd som
himmande f6r den mentala och sociala féormigan att skota arbetet pd ett
tillfredsstillande sitt: "Ja, otalig & trikig har man Litt f6r att bli hirute, mer
in hemma”, kraftlosheten ir “en av Indiens prévningar”.**’ Hettan skrivs in
pa kroppen i form av blisor, utslag och svettningar.**'

Under arton- och nittonhundratalen cirkulerade flera teorier kring
huruvida den vite mannen kunde acklimatisera sig till ett tropiskt klimat.
Exempelvis ansdgs anpassning méjlig genom kladsel, byggnadsstil, diet och
hygien.’* I missionstexterna lanserar man en medelvig, nir man skriver
fram den svenska missionirskroppen som avvikande, men dll viss del
anpassningsbar. Den svenska kroppen ir inte gjord for detta klimat,
poingterar Fredrik Kugelberg upprepade ginger om den klimatmissiga
dissonansen.*” Samtidigt gjorde man vad man kunde for att hilla sig
hilsosam och sund. Kliddsel, byggnader och fysisk aktivitet, liksom
anpassning till drstiderna med viloperiod under den heta perioden, var sitt
pa vilka man forsokte acklimatisera sig till de rédande forhéllandena.

I Kugelbergbrevens representationer av missiondrernas kroppar skildras
hur de slits av klimat och arbetsborda, hur kropparnas motstind mot stress
forsvagas och hur tilamod, ork och hilsa tryter.344 Utover klimatet och
patienter framstills ocksd andra minniskor i missionirernas omgivning som
ett hot mot ork och tdlamod. David Arnold pépekar att “the abundant and

30 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1915-10-24, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

31 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-04-02, 1917-08-05, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg
1911-04-18, 1916-04-16, 1917-04-15, 1926-03-14, 1926-04-11, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

32 Cohn, s 155; se iven Dane Kennedy "The perils of the midday sun: climatic anxieties in
the colonial tropics”, i Imperialism and the Natural World, red John M MacKenzie,
Manchester: Manchester University Press 1990.

33 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-04-07, 1918-07-21, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg
1909-08-03, 1910-04-25, 1920-05-22, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU. Fér andra
exempel, som framfor allt rér enskilda personer som inte sigs passa for klimatet, se dven brev
fran Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-03-21, 1909-08-24, 1913-01-01, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Eva & Fredrik till Aurore Kugelberg, 1909-05-09,
1910-07-04, 1911-03-28, 1911-04-11, 1918-10-20, 1920-04-28, 1926-07-04, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.

3% Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-07-12, 1913-01-01, 1913-02-23,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg, 1910-10-17, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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tiresome insects” tinktes ha en destruktiv inverkan p& den europeiska
kroppen men i Kugelbergbreven anvinds insektsangreppen iven som
analogi. Fredrik Kugelberg skriver om behovet av behirskning infor "alla
dessa sma tusentals av ‘'myggstick’, som man utsittes for i det dagliga livet”
och, pd samma linje nigra ar tidigare, men utan insektsanalogi: "Mycket tar
det pa krafterna & humdret alla dessa smafortretligheter, som alla européer
hirute fi erfara, niml. tjinarnas opélitlighet, folkets benigenheter att soka
lura & bedraga en.”*” Frimst ir det i breven som Kugelberg skriver om
arbetsbérdan men en artikel i M7 behandlar ocksd dmnet: "Vissa dagar, da
vi ha mycket folk, kunna dessa forstéra all trefvnad och arbetsro for oss
genom att skocka sig utanfor dorrar och fénster. Och ingen, som icke sjilf
profvat pd, vet hur nervprofvande sidant kan verka pa en, sirskilt dd arbetets
art och den naturliga virmen i forening gora det hett om 6ronen.”* Citaten
visar hur kultur och klimat fogas samman pd ett sitt som kan beskrivas som
uttryck av tropikalitet.

Kombinationen av en hég arbetsbelastning och hetta utgdr bygg-
stenarna i bilden av den utarbetade missioniren, och kroppens funktionalitet
anses bero pd mojligheterna att Aterhimta styrka. Sidana direkta
framstillningar av utmattning och fysiska och psykiska pafrestningar
forekommer framfor allt i det otryckta materialet. Diremot finns trycke
material som berittar om den gemensamma viloorten, Kodaikanal, och
tacksamheten infor dess existens.”” Aven om man var min om att
understryka vikten av viloperioder och legitimerade detta genom att tala om
arbetsborda och hetta, si saknar dock de tryckta skildringarna brevens
tydligt kroppsliga referenser.

Trotthet, dveranstringning, klimat och socialt tryck, 16sningen for allt
detta var Kodaikanal, bergsstationen dit missionirer och andra européer,
liksom efterhand allt fler vilbirgade indier, sokte sig under virmeperioden.
Dir spenderade missiondrerna arligen ndgra veckor fér vila och

3 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-07-21, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; brev frén Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-07-10,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU. Se iven brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg, 1910-05-10, 1912-10-15, 1925-01-26, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

34 PFredrik Kugelberg "Frin sjukhuset i Tirupatur. Nir vi borjade igen”, M7 1916:120-125, s
124.

7 Helena Eriksson [utan titel], Tirupattur 1938(2):1-2; Elsa von Sydow [utan rtitel],
Tirupattur 1944(1):6; Olof Sendel "Indiens bergsstationer”, Tirupartur 1944(1):6-7; Kerstin
Wilcke "Kira Vinner!”, Tirupattur 1944(2):8-10, s 8; Olof Sendel “Kodaikanal,
indiasvenskarnas métesplats”, Tirupattur 1945(1):9-10, s 9.
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iterhimtning.”* Bergsorten blev med sitt svalare klimat en tillflyktsort och
en plats for kroppslig dterhimtning och det som lockade var ”den hirliga
svalkan och stillheten [som] skinkt s méngen annan sjukling hilsa och
krafter dter”.>* For vila och aterhimtning krivdes en fysisk forflytening till
den svala viloplats dir man kunde "njuta av den skona, svala luften &
friheten frin de oftast ganska provande patienterna”.”® Skildringar av vila
och aterhimtning pd Kodi visar hur platsens betydelse for den fysiska
kroppsliga hilsan lyfts fram som viktig. I representationen av Kodaikanal
som viloplats och hilsobringare méter en viletablerad kolonial praxis att
tillbringa hetperioderna pé bergsstationer runt om i Indien en svensk
forestillning om naturens och klimatets inverkan pa hilsan och avgsrande
betydelse for rekreation fitt okat inflytande. Tanken pd den storslagna
naturen som nigot dkta och oforstort, hade vixt sig starkare frin slutet av
artonhundratalet och sdgs, liksom bergen, skogen och havet, som viktiga
delar av fosterlandskirleken.”" Att resa till en annan plats for att pa sa site
skapa forutsittningar for kroppslig dterhimtning var en vanlig strategi under
borjan av nittonhundratalet och iven tdigare. Kurortskulturen som
blomstrade under sjutton- och artonhundratalen ir ett exempel pd en sidan
hilsostrategi och nittonhundratalets framvixt av sportstugorna ett annat
uttryck for hyllningen av friluftsliv, natur och strivan bort ifrin staden.””
Béde berg och vatten fick frin slutet av artonhundratalet allt storre betydelse
for svenskars syn pd hilsa. Fjillcurismen var f6r den framvixande
medelklassen en knutpunkt, dir idéer om kultur, folklighet och
individualism méttes.” I det tidiga nittonhundratalets framvixande kritik
mot stadens ohilsosamma forhéllanden och en 6kande industrialisering
idealiserades landsbygden som alternativ. Landsbygdskulturen himtade sin
niring i en nationalromantisk sekelskiftesideologi enligt vilken national-

% Ledighetstiden pi en till tvi minader var bland annat beroende av anstillningslingd och
kon. Det rorde sig om mellan fyra och 4tta veckor, det hogre antalet gillde for kvinnor samt
for min som arbetat lingre 4n tjugo &r. I stadgarna 1921 hade lingden stabiliserats till sex
veckor for alla. Stadgar for Svenska Kyrkans Mission i Sydindien och pi Ceylon, s 13 §8; Stadgar
[for Svenska Kyrkans Mission i Sydindien 1921, s 16 §52.

39 Fredrik Kugelberg "Tva ar, 1918 och 19197, forts fr féregiende nr, M7 1920:143-148, s
143.

0 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-07-26, 1916-02-17, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg,
1910-10-09, 1911-05-09 (citat), 1912-01-30, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

31 Pihl Atmer, s 24-26.

%2 Mansén; Pihl Atmer.

33 Pihl Atmer, s 49-50.
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karaktiren skulle odlas genom sunt och hilsosamt leverne pd den svenska
landsbygden.” Bland de svenska missionirerna i Tirupattur ser man spiren
av sidana tankegingar i deras vurm for sol, luft, ljus och Kodaikanals
hilsobringande kyliga luft. Fysiska symptom pa ohilsa tar hos dem, liksom i
hemlandet, formen av insjunkna brést och bleka kinder, men i Indien fir det
tropiska slittlandet 6verta rollen som staden hade i hemlandet. I Kugelbergs
brev dr det virmen som representeras som den storsta fienden, medan regn,
kyla och vind istillet ses som vigen till hilsa.

Representationer av klimatets avgdrande betydelse for arbete, styrka och
hilsan, ir alltsi &terkommande i texterna. Kodaikanal blir till en livsnerv
som gor arbetet uthirdligt. Det dr med friska vindar, svalka och ro som
sekelskiftets natursyn ekar vidare i missionstexterna flera decennier framéver.
Inte bara missionslikaren kunde bota utan ocksd naturen pd Kodaikanal,
sarskilt dess likhet med den svenska naturen hlls fram som likande.

Kopplingen mellan svenskhet och kyligt klimat kan avlisas i Kugelbergs
beskrivningar av Kodaikanal som en for den indiska kroppen frimmande
plats. Vid ett tillfille beskrivs hur ett par indiska tjinare foljer med il
bergsstationen: "Vira tjinare tycka nog, att de i 4r kommit dll ett riktige
Niflhem, & den ene av dem har forstds redan forkyle sig.”* Nir de tillfillige
placeras i vad missionirerna har markerat ut som ett Sverige i Indien, sparkar
deras textuella kroppar bakut. Kodaikanal utmalas just som ett litet Sverige
och frintas sin "indiskhet”; att stora delar av Indien under vissa &rstider
ocksd dr mycket kallt kommenteras diremot inte. I svensk litteratur
nittonhundratalets forsta decennier ser man tematiken i samband med
modet att tala om folklynnen dir kopplingen mellan natur och svenskhet var
stark och dir den svenska naturen och det svenska klimatet presenterades
som speciell, olik och bittre in andra linders.” Associationen mellan
svenskhet och kyligt klimat rymmer en ménghundradrig forestillning om
klimatets inverkan pd karaktiren och att just kyligt klimat skulle gora
minniskor starka, hilsosamma, hirdade och arbetsamma.”’ 1 Tirupattur-

34 P Hall, s 218-220; Kerstin Thorn En bostad for hemmet: Idéhistoriska studier i bostadsfrigan
1889-1929, Umei: Ume3 universitet 1997, s 144—145.

355 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-05-19, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

6 P Hall, s 251; Christer Nordlund "Naturen och det nationella i det tidiga 1900-talets
Sverigelitteratur”, i Sekelskifters utmaningar, red Anna-Katrin Hatje, Stockholm: Carlsson
2002, s 74-100.

37 Fringsmyr, s 22-26.
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materialet 4r tanken om klimatets inverkan pa kroppen tydligt nirvarande,
men inte kopplingen mellan klimat och karaktir. Diremot mirks det som
Atmer kallar sekelskiftets natursyn ”i ett ndtskal”, synen pd naturen som en
likare vid sidan av den medicine doktorn.”®

Kroppar som symptom

I de analyserade texternas framtrider olika representationer av kroppar. Fér
det forsta mirks kropparna som symboler for medicinsk prakek. I
patientberittelserna anvinds de for att formulera den egna sjukvérdens
medicinska kompetens och 6verligsenhet i kontrast till inhemska praktiker,
och med utgingspunkt i olika patienters sjukdomshistorier kontrasterar man
den egna sjukvirdens giltighet och anvindbarhet mot alternativa praktiker
och behandlingsmetoder. For det andra representeras kropparna utifrin
kategorier som levandegér berittelserna och skapar bilder for lisarna att
hinga upp berittelserna pd. Utseenden och klidedrikter blir visuella
markérer for olika sociala grupper. Samtidigt utnyttjas kategoriseringarna
som sprangbrida for att formulera en kritik mot typologlsermgarna och ett
mojligt dverskridande av grinser utifrin kristna principer om universalism
och allas lika virde. Det innebir att kropparna kan representeras bdde som
kategorier for levandegérande och for éverskridande. Man tar avstamp i
skillnadsskapande for att markera 6verskridande ambitioner, gemenskaps-
strivanden och viljan att formulera ett alternativ tll ridande forhallanden.
Slutligen formuleras, med den klimatbundna kroppen som utgingspunke,
ett stdd for den svenska nirvarons tillfillighet. Det innebir att kropparna
framfor allt anvinds som verktyg for att lyfta fram andra frigor. Med négra
undantag ir det inte kropparna i sig som ges virde utan de skrivs i stillet
fram som symptom pi eller symboler f6r social, religids eller medicinsk
praktik.

I ménga av kroppsskildringarna formuleras mal som handlar om
sjukhusvérdens erbjudanden om visterlindsk sjukvard, dir hygien framhalls
som en central aspekt, liksom att virden riktar sig dll alla.
Forindringsanspriken tar hir utgngspunke i individuella patienter men
riktar sig mot samhilleliga strukturer och viletablerade praktiker.
Idealbilderna ir de patientkroppar som mottagit bdde kroppslig och sjilslig

38 Pihl Atmer, s 51.
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vird och som limnar berittelserna som individer. Hir ryms ideal och
motbild ofta i en och samma berittelse, dir motbilden 4r den av alternativa
behandlingsmetoder “misshandlade” kroppen. Helt andra motbilder finner
vi i skildringar av okontrollerade kroppar. Hogljuddhet, grimaser och
kroppsvitskor pd fel plats kritiseras kraftigt och konstruerar indirekt, och
ibland uttalat, den kontrollerade, lagmailda, stillsamma och rena kroppen
som ett ideal. Mattfullhet i klidedrikten ir ett annat ideal som framtrider i
kontrast till bdde under- och 6verkliddhet, fifinga och ett ovérdat yttre.
Aven den engelska modeintresserade kroppen fungerar som en sidan
motbild.

Kvar i ett outtalat centrum stér en hilsosam och ordningsam kropp, en
kropp som haller sig ren och méttfull och som ir vil anpassad till det indiska
slittlandsklimatet. De biologiska faktorerna verkar inte predestinerande,
snarare tillimpas kulturella och sociala kriterier pa en forindringsbar kropp.
Vad som diremot forstds som predestinerat, dr den biologiska kroppens
beroende av klimatet. Svenskarna framstills som malplacerade i Indien,
stindigt motarbetade av de klimatmissiga férhéllandena. Grinsdragningarna
mellan ideal och motbild skiftar, ibland #r det i en kristen identitet som
idealen forankras, ibland i en svensk och ibland i en klass- eller bildnings-
grundad identitet. I dessa skillnader finns en férhoppning om och strivan
efter forindring. I andra fall 4r det snarare s att skillnader konstateras och
accepteras, utan att fordomas. Hir finner vi framfér allt bordsskick, men
ocksa festkultur och klidedrikeer.

Vad kan man dé dra for slutsatser av dessa analyser av skiftande ideal
och motbilder som framtrider i representationer av kroppar? Det tydligaste
resultatet av analyserna 4r att det inte i forsta hand ir kroppsliga utan sociala
ideal som ges betydelse i skildringar av kroppar. Det handlar om virden som
placeras pa kroppen men som fokuserar pd det man gir med kroppen, pd
beteenden och sociala praktiker, pi hur man behandlar kroppen, hur man
klir den och vad man gér med sidant som kommer frin kroppen eller
stoppas i den (mat). Kropparna duger i sig sjilva, men det 4r vad man gor
med dem som ir betydelsefullt och som virderas pé olika sitt. Kropparna ir
behandlingsbara. Detta har ett viktigt undantag och det idr det klimatmaissiga
beroendet, dir missionirerna for fram sina egna kroppar som icke tillhoriga i
den indiska kontexten.

Hur ser det d& ut med relationerna mellan minniskor i texterna?
Skildringarna av minskliga kroppar tar sin utgdngspunkt i méten mellan
minniskor, men det ir i stort sett alltid indier som beskrivs i sina kroppar,
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och framfér allt nir det handlar om personer som inte str skribenten nira. I
de tryckta killorna syns de svenska missiondrerna och de indiska
medarbetarnas fysiska kroppar bara i sina yrkesroller, och di framfor alle pd
fotografier. I Killor av halvprivat karaktir, framfér alle i breven, framtrider
missiondrerna diremot i sina utmattade och sjukliga missionirskroppar,
nedbrutna av ett klimat som motarbetar deras hilsa. Aven svenskarnas
klidsel 4r en intern angeligenhet och anvinds inte for att markera
tillhorighet i samma utstrickning som de indiska drikterna.

Det dr méten mellan minniskor som ligger till grund for skildringarna
och kontaktzonen i de hir texterna ir frimst Tirupatturs sjukhusomride och
olika utomhusmiljéer, samt i nigra fall indiska hem. De flesta méten mellan
svenskar och icke nirstidende indier skildrades inte som ett 6msesidigt fysiskt
mote, i stillet dr svenskarnas nirvaro retorisk, som berittarrost eller som ett
betraktande 6ga. Gentemot lisarna hade missiondrerna tolkningsforetridet
och det 4r deras kroppar som framstdr som outtalad norm. Men didremot ir
det inte deras kroppar som framtrider sdsom idealet i ett indiske
sammanhang, utan en till indiska forhdllanden anpassad kropp pé vilken
kulturella och sociala beteenden kan appliceras. Idealbilden ir i stillet den
efter svenskt och kristet ideal utformade indiska sjukskéterskekroppen.
Missionirerna sjilva tar plats i de tryckea killorna frimst som regissérer, lite
utanfér bilden dir de med sina pennor anfér skidespelet for
hemmapubliken.

I de texter som skildrar de svenska kropparna, frimst i Kugelbergs
sjukdomsberittelser, dr diremot bide betraktaren och den betraktade
nirvarande och inkluderas i ett gemensamt Vi. I dessa representationer av
missiondrernas egna, dolda, kroppar sammanstrilar framstillningar av
kroppen med arbete, egenskaper och det rumsliga. Platsen Kodaikanal
framstills som en vilopunkt, ett Sverige i Indien, och dess roll som metafor
for hemlandet ger anledning att dterviinda dit i nista kapitel som handlar om
missionstexternas representationer av hemmet.
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HEMMET SOM MANSKLIGT RUM

Ljuvliga hem mellan héjderna bla,
avskedet nalkas, och tid 4r att gd
dter till kampen dirnere.
Ljuvliga hem mellan héjderna bl3,
svalka och ensamhet bjuder du p3,
oppnar din famn f6r de stora och sma
barnen allt flere och flere.””

I det foregdende kapitlet stod det klart vilken betydelse bergsstaden
Kodaikanal hade f6r missionirernas framstillningar av hilsa och vila.
Genom att besska Kodaikanal under hettiden kunde ordningen iterstillas
och balans uppbringas. Svalkan och bergsklimatet férknippas med det
svenska och i representationerna av Kodaikanal ir likheten till hemlandets
klimat betydelsefull. Kodaikanal beskrivs som ett sem, men det 4r bara en av
flera representationer av hem som figurerar i missionstexterna frin
Tirupattur, och de ir alla viktiga kanaler for att uttrycka virderingar och
ideal.

Hemmet ir ett betydelsebirande begrepp med starka kopplingar till
forestillningar och ideal om hur man bér och ska leva. Det kan representeras
som en fysisk plats dir man lever, som en plats som tillhr familjen, men
ocksd en stérre grupp eller gemenskap. ’Hem™, skriver Nils Edling i sin bok
Det fosterlindska hemmet (1996) "har att géra med "bofasthet’, ’identitet’ och
‘ursprung’”.’® Bade hemmet och familjen har anvints som metaforer i

359 Jenny Petersson 1921-11-18, i Swuecias Krinike-Bok, s 23, “Kronikebdckerna”, SKMA,
SKAU.

3 Nils Edling Det fosterkindska hemmet: Egnahemspolitik, smiabruk och hemideologi kring
sekelskifter 1900, Stockholm: Carlsson bokférlag 1996, s 25.
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nationalistisk retorik, med avseende pi kon, ras och religion.361 De olika
betydelser som lagts och fortsitter att liggas i begreppet "hem” ir skiftande
och kontextbundna, med Antoinette Burtons ord, "home is neither a
stationary place nor a self-evident trope”.”® 1 det kommande kapitlet
fokuserar analysen pa hur man framstiller och representerar hemmet i
missiondrsberittelser frin Tirupattur och diskuterar representationerna i
relation till samtidens diskussioner kring vad ett hem var och skulle vara.
Det inledande citatet talar om hemmet som geografisk plats, men det 4r bara
en av de minga, om dn sammantvinnade, betydelser som liggs i begreppet.

Hemmet som fysiskt rum och handling

I texterna frén Tirupattur berittar missionirerna ibland om hembessk hos
indiska familjer. Det finns hir anledning att &tervinda dll Spurrs trop
surveillance och den visterlindska blicken. Utdver landskap och kroppar, ser
Spurr att den koloniala blicken girna betraktar och beskriver interiorer.
Intringandet i den Andres fysiska rumslighet ir, enligt Spurr, ett sitt att pd
nira hdll konfrontera den Andres kultur, samtidigt som man med
betraktarens privilegium sjilv kan styra berittelsens inneh3ll.

The eye remains mobile and selective, constantly filtering the visible for the
sign, for those gestures and objects that, when transformed into the verbal or
photographic image, can alone have meaning for a Western audience by
entering a familiar web of signification. The journalist is literally on the
lookout for scenes that carry an already established interest for a Western
audience, thus investing perception itself with the mediating power of
cultural difference.’*

I betraktelser frin indiska hem konstruerar missionirerna bilder utifrén sina
egna och den férvintade ldsarens forestillningar och forvintningar.

361 Se exempelvis Mary Hanock "Gendering the Modern: Women and Home Science in
British India”, i Gender, Sexuality and Colonial Modernities, red Antoinette Burton, London &
New York: Routledge 1999, s 149, 153; Patricia Hill Collins “It’s All in the Family:
Intersections of Gender, Race and Nation”, i Decentering the Centre: Philosophy for a
Multicultural, Postcolonial, and Feminist World, red Uma Narayan & Sandra Harding,
Bloomington: Indiana University Press 2000.

362 Antoinette Burton "House/Daughter/Nation: Interiority, Architecture, and Historical
Imagination in Janaki Majumdar’s Family History”, i The Journal of Asian Studies, 1997
56(4):921-945, s 922.

363 Spurt, s 19-21, citat 21. Kursiv i original.
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Representationerna av indiska hem tar sig olika uttryck. I berittelser som
beskriver dessa hem som fysiska rum urskiljer jag framfor alle tre bilder, for
det forsta de smutsiga och fattiga hemmen, for det andra de vilbirgade
hemmen och for det tredje de indiska modellhemmen.

Hus och hem

I foregiende kapitel diskuterade jag forlossningsberittelser och hur indiska
kvinnor ofta tar plats i berittelserna genom skildringar av likare och
skoterskors hembesok. I en text av Elsa von Sydow beskriver hon ankomsten
till en byférlossning som en vig fran ljus tll mérker: "Man gir genom den
ljusa verandan, genom nista skumma rum till det allra mérkaste utan nigra
fonster alls.”** Aven vid andra slags hembesok ir patientens position i det
mérkaste hornet centralt i berittelsen. I de fattiga hemmens interi6rer 4r det
smutsen och mérkret som fir storst betydelse.”” Exemplen pi de fattiga
byhemmen hor tll den férsta kategorin av missionstexternas hem-
representationer och i dem framstdr det indiska hemmet frimst som morke,
smutsigt och instingt. Man talar inte i termer av hem, utan snarare hus eller
rum.

Kerstin Wilckes berittelser om besok 1 indiska hem, som liksom von
Sydows hirstammar frin tjugotalet, ger exempel pd den andra sortens
hembeskrivningar, de frin vilbestillda hem. 1923, nyligen anlind uill
Indien, dkte Wilcke pd sitt forsta forlossningsbesok till Duraisingam Raja av
Sivaganga, vin till doktor Kugelberg och iven en generds donator till
sjukhuset, och dennes hustru som vintade barn. Erinrande sig sin ankomst
till palatset pa natten skriver hon: ”Jag vet knappast hur jag skall beskrifva
detta hus; hem kan man ju ¢j kalla det. Det verkade vid forsta paseende som
ndgot sorts mébelmagasin. Moblerna stodo nimligen tillsynes utan nigon
sorts ordning eller mening.”** Wilcke beskriver rummet hon blivit tilldelad
som en “matsal”, dir “ingen gjorde nigot for att ordna for mig”. Istillet var
det pd hennes eget initiativ som ett hemlikt rum skapades. Med hjilp av "en
sing och ndgra stolar och en madrass & en kudde” blev rummet ”plotsligt
forvandlad dill ett riktigt bra sofrum”.>”” Wilcke skriver att detta var ett hus,

364 Blsa von Sydow "Frén sjuksystrarnas arbete”, s 35.

3% Jfr not 162.

366 Rundbrev frin Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU; se iven Kerstin Wilcke
T ett indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och brev” 1924:51-58.

3¢7 Rundbrev frin Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU.
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inget hem. Hir finns, till skillnad frin exemplen ovan, de materiella
forutsittningarna for atct skapa ett gott hem, men nigot annat saknas. Med
hjilp av tvd komponenter markerar hon i berittelsen vad hon anser krivas i
ett hem. For det forsta hinvisar hon till den rumsliga ordningen.
Mobleringen saknar fér Wilcke "mening” och dirmed ocksd hemkinsla och
blir i hennes 6gon ett lagerutrymme. For det andra tar hennes text upp den
sociala interaktionen. Hon framhéller bristen pa mottagande och hjilp att
kinna sig hemmastadd, det ir istillet hon sjilv som tillskrivs initiativet for
att skapa ett hemlikt rum. Det furstliga hemmet konstrueras som en
frimmande plats dir det dr Wilcke sjilv som med smé medel férindrar huset
till hem och ger méblerna mening. Métet blir ett méte pa hennes villkor dir
hon applicerar sina egna hembkriterier pd det rumsliga sammanhanget utan
att reflektera kring den mening som minniskorna hon méter investerat i
dem.

Vid ett annat tillfille berittar Wilcke om ett sammantriffande hon haft
med en bramin pd ett tdg dir hon blivic hembjuden till familjen i friga.
Detta ir ett exempel pa den tredje kategorin, det goda hemmet, det som
anvinds for att indikera att férindring dr méjlig och som ocksd markerar en
grins mot andra hem genom att framhallas som ovanliga. Hon skriver att
detta var den forsta gingen hon besokt nigot som kunde kallas ett indiskt
hem, och att det i Indien inte fanns nigon forstdelse f6r hemmet som
koncept: "De hade ett verkligt trefligt hem, det forsta verkliga hem jag sett i
Indien. Eljest siger nigra att indierna ha inga hem endast hus.”** Braminen
representeras som ett undantag och liknar de exempel pa kristna hem som
forekommer, till exempel i ett brev, dir Eva Kugelberg skriver om den
nyutexaminerade likaren Arokiam Peter att han “har det sé rart i sitt lilla
hem, ordnat med riktig smak och s3 ordentligt.”*” I ett senare brev beskrivs
det igen: "Deras lilla hem ir s trevligt, ganska olikt de fldsta indiska hem,
som mist bestd av nigra smutsiga viggar & nigra fi trasiga mobler.”””’
Ytterligare ett undantag finns i Mirtha Ysanders beskrivning av tridgirds-
miistarens pyntade forstukvist:

3% Rundbrev frin Kerstin Wilcke, 1926-03-14, Indien arkiv, SKAU.

%9 Brev frin Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1929-07-22, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

7% Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1929-10-20, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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Jag tinker t. ex. p4, nir jag om morgnarna gir dver till tjinarefamiljernas
bostider och férbi kockhustruns skripiga forstukvist kommer fram dill
tridgdrdsmannens bostad, s& sliende kontrasten idr. Den familjen ir av god
kast, kanske det avgsr mycket hirvidlag, men den befinner sig dock i minst
lika tringa ekonomiska férhillanden som kockens. Och ind4 ir det alltid s&
pyntat och rent framfér deras hus. Bdde mannen och hustrun, framfor allt
kanske hon, ha en ambition och en idoghet, som ir ganska ovanlig.””!

Precis som hos tridgirdsmistarfamiljen poingteras braminfamiljens
kasttillhorighet, de dr hogkastiga. Deras hem, dven om inte termen hem
anvinds, fir ett erkinnande som gott. Nir tll exempel bibelkvinnorna i
Tirupattur 1912 fir en egen bostad, beskriver Fredrik Kugelberg denna som
ett “trefligt hus, som de iro angeligna att hélla fint och putsadt”.”* Nir
sjukskoterskornas hem invigs knappt tjugo &r senare ir husets trevliga,
praktiska och vackra karaktir han lovordar.”” Aven i dessa fall ir det det
putsade yttre som fértjanar berom.

Férestillningen att européer levde i hem medan indier levde i hus, ir
dirmed inte entydig. Snarare kan man se att det finns olika sitt att
kategorisera indiska och svenska bostider pa, dir kristna, hogkastiga eller
bildade indiska hem kunde placeras nirmare de europeiska hemmen, dven
om de fortfarande, som i exemplet ovan, kallas "hus”. Representationer av
ett gott hem grundar sig inte bara i forestillningar om kulturella skillnader
baserade pd etnicitet eller religion utan handlar ocksd om klass och bildning,.

Dessa representationer lutar sig mot nigra av tidens svenska hemideal.
Kerstin Thorn visar pé betydelsen man inom den filantropiska rorelsen lade
vid den goda bostaden och det goda hemmet i Sverige och att man inom
den svenska egnahemspolitiken foljde i samma spar.””* Nigot mer in en
byggnad krivdes for att en plats skulle kallas ett hem. Ellen Key, som var en
inflytelserik opinionsbildare i hemfrigan, skrev exempelvis om vikten att
skapa vackra, bekvima och hygieniska svenska hem.’”” Debatten som rérde
det goda hemmet utgick ifrin ideal baserade pa klasstillhorighet, de var
formade i en borgerlig miljé och priglades dirfor av en borgerlig syn pé
hemlivet kombinerat med strivanden att stirka det "svenska”. I kontrast till

37! Ysander & Ysander, s 50-51.

%72 Fredrik Kugelberg ”Fran sjukhuset i Tirupatur”, M7 1912:272-276, s 276.

373 Fredrik Kugelberg "Ett 4rs arbete i Tirupatur”, M7 1930:109-115, s 115.

374 Thérn, s 131.

375 Ellen Key Folkbildningsarbetet sirskildt med hinsyn till skonhetssinnets odling: en dterblick
och ndgra framtidsonskningar, Uppsala: Appelbergs 1906.
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det borgerliga ordnade, rena och trygga hemmet stod stadslivet med sina
tringa och smutsiga gator och arbetarbostider.”’® Distinktionen mellan hus
och hem wvar enligt Witold Rybczynski betydelsefull redan pa
sextonhundratalet, till foljd av en férindrad instillning till familjelivet som
avskiljt.””” Denna 3tskillnad 4r uttalad dven hos Key och den med henne
samtida hemideologen Carl Larsson. Fér dem kunde en ligenhet i staden
aldrig kallas ett hem, ett hem skulle ligga pd landsbygden, nigot som for
dem innebar sjilvstindighet, frihet och kontakt med naturen. Men samtidigt
var det en idealiserad landsbygdstillvaro de forordade, sjilva levde de i
medelklasshem dir jordbruksarbetet skottes av andra. Keys och Larssons
retorik skiljer sig frin missionstexternas, men de enas kring betydelsen av att
ha nigot som kallades hem och att vissa karakdiristika krivdes for att det
skulle kallas ett hem. Idén om det sunda svenska hemmet inbegrep béde
familjeideal och hilsosamt liv och arbete pa landet, vilket ocksa till viss del
syns i missionstexternas berittelser frin indiska hem.”® I exemplen frin
byhemmen ovan blir det tydligt att hilsosamma levnadsforhéllanden, med
renlighet, luft och ljus i fokus, lyfts dven fram som betydelsefulla f6r ett gott
hem, men att den rumsliga ordningen ir viktig 4ven pa andra sitt. Hur man
ordnar hemmet rumsligt kopplas dessutom samman med inredning och
inredande. Aven handlingen spelar en avgorande roll. De olika skildringarna
fokuserar pa hur uppvisning och mottagandet var centrala i representationen
av hemmet. Hemmet ir ocksa en kionad plats, en rum f6r kvinnlig handling.

Hemmet som handling — ett rum for kvinnan

Representationerna av hemmet som bostad byggs upp kring det fysiska
rummet och handlingen. Ett gott hem kriver enligt dem trevnad och for
trevnaden skulle kvinnan svara. Skapandet av ett hem 4r nigot som tillskrivs
husmodern. I den lutherska kallelseideologin och borgerlig genusforstaelse
gavs kvinnan ett huvudansvar foér hemmet, och det priglar dven
missionirernas sitt att skriva om hemmet. Fredrik Kugelberg uttrycker det,

376 Roddy Nilsson Kontroll, makt och omsorg: Sociala problem och socialpolitik i Sverige 1780~
1940, Lund: Studentlitteratur 2003, s 248; Edling, s 297-301.

77 Witold Rybczynski Hemmet: Boende och trivsel sett i historiens ljus, Stockholm: Bonniers
1988, s 69-72; se iven Patrik Aker Viir bostad i folkhemmet, Nora: Nya Doxa 1998, s 34-35;
Stefan Alenius "Bomben i hjirtat”, i Hem, red Carl Heideken, Stockholm: Stockholms
stadsmuseum 1994, s 99.

78 Edling, s 26, 301, 313-314.
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apropd sin hustrus omsorger vid inflyttningen i det provisoriska sjukhuset i
Patukota ndgra ir fore Tirupattursjukhusets grundande, pa foljande sitt:
"Eva har haft ett styft gora med uppackning & har nu ordnadt allt si
sirdeles trefligt pad alla sitt, att jag som totalomdéme kan siga, atc sd
komfortabelt som nu ha vi aldrig bott forut. Att en god bostad i detta landet
spelar en mycket viktig roll, det férstir hvar & en som sett aldrig si litet af
Indien.””” Representationen av hemmet som ett kvinnligt rum och
huvudansvar mirks bdde i missionirernas berittelser om sina egna hem och i
berittelser om indiska kvinnors utrymme i deras hem.

I en jimforelse av svenska kvinnliga missionirer i Sydafrika frin olika
missionsorganisationer runt forra sekelskiftet visar Karin Sarja hur SKM var
en organisation med en borgerligt forankrad luthersk kvinnosyn, nigot som
diskussionen kring hem i foregiende avsnitt ocksd talar fér. Missionens
kvinnor, bide ogifta och gifta, verkade inom ramarna fér vad som
forvintades av en borgerlig kvinna. Husmoderskapet och moderskapet stod i
centrum och det var som missiondrshustrur, lirarinnor, diakonissor,
sjukskoterskor eller barnhemsforestindare som kvinnorna inom SKM
arbetade — alla yrken eller sysselsittningar som rymdes inom en utvidgad
privatsfir. Alla dessa fanns ocksa representerade i Tirupattur. Sarja menar att
kvinnor inom SKM reagerade mot manlig 6verordning i praktiken, nir den
inkriktade pa deras arbete, snarare 4n ideologiskt, och att de fogade sig i den
etablerade lutherska kvinnosynen. Hos SKM var lutherska borgerliga ideal
om kvinnan som hemmavarande husmor ridande, medan det hos
anhingarna till vickelserdrelserna inte fanns samma ekonomiska utrymme
for sidana virderingar.”® Samtidigt forvintades SKM:s missionirshustrur

379 Brev fran Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1906-04-03, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

38 Sarja "Annu en syster till Afrika”, s 55, 109-111, 138-139. Kvinnors betydelse for och
roller inom nordiska protestantiska missioner har de senaste dren diskuterats flitigt, bland
annat i antologin Gender, Race and Religion: Nordic Missions 1860—1940, dir texter av
nordiska forskare underssker kvinnliga missionsarbetares erfarenheter och handlingsutrymme
liksom relationerna mellan kvinnoroll och yrkesliv. Internationellt finns ett stort
forskningslige som behandlar just kvinnliga missionirer i kristen mission med avseende pi
domesticitet, professionalism och kén. Rhonda Anne Semple Missionary Women: Gender,
Professionalism and the Vicrorian Idea of Christian Mission, Woodbridge & Rochester: The
Boydell Press 2003; Women and Missions: Past and Present Anthropolgoica and Historical
Perceptions, red Fiona Bowie, Deborah Kirkwood & Shirley Ardener, Providence & Oxford:
Berg 1993; Western Women and Imperialism: Complicity and Resistance, red Nupur Chaudhuri
& Margeret Strobel, Bloomington: Indiana University Press 1992. Aven tidigare refererade
Ruth Compton Brouwers Modern Women Modernizing Men och Dana Lee Roberts American
Women in Mission kan nimnas hir, liksom Erik Sidenvalls diskussioner av manlighet och
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ocksd ta aktiv del i missionsarbetet, vilket innebir att arbete och hemideal
krockade. For de ogifta kvinnorna i SKM ir hushéllet inte ngot man skriver
om. Antingen skapade flera ensamstdende kvinnor ett gemensamt hushall,
eller s& holls de i mat av nigot av de gifta missiondrsparen. Hemmets
omsorger ir framfér allt en intern angeligenhet, paret Kugelberg skriver
frimst om sidant i brev. Bland de tryckta killorna ir det i forsta hand
Mirtha Ysander som léter det egna hemmet ta ndgon plats, och till skillnad
frin de 6vriga skriver hon aktivt in sig ddr.”!

Nir missionsarbete och hushéllsarbete stills mot varandra ser man hur
det skapas friktion. A ena sidan fanns ett husmodersideal att forhalla sig till,
4 andra sidan ett missionsarbete som riktade sig mot andra, utanfor familj
och hem, och som var missionskallets och uppgiftens kirna. Husmoderns
omsorger f6r hemmet fick diremot inte ta verhanden och dirmed ta for
stort utrymme frdn arbetet. Att f8 dgna hemmet uppmirksamhet och att
dgna tid 4t att skapa hemkinsla genom estetisk boinredning” framstills av
Fredrik Kugelberg vid ankomsten till Tirupattur som ett privilegium snarare
in en plike.” Aven Mirtha Ysander jimfor sig med andra
missiondrsfamiljer nir hon berittar om missionirshemmet: ”Jag har en stor
beundran f6r de missiondrsfamiljer, dir bide man och hustru kunna se bort
frén detta och avstd frin alla ansprdk pd hemmets trevnad. Men det ir inte
alla, som har den givan.”’® Detta skriver hon dock strax efter att hon
utmdlat missionshustruns “frimsta missionsuppgift” i "den, som hon har i
hemmets inre virld, den som ligger i att forst och sist vara trogen sin kallelse
som maka och mor”. Ett hem skulle vara den trygga tillflykesorten for
kroppslig vila, men ocksi det stilla centrum for andlig kraftfornyelse”.”* Vad
dessa bida uttalanden har gemensamt, ir att de skapar ett avstind mellan
skribenten  sjilv  som hemtrevnadsskapande husmoder och andra
missionirsfamiljer som frivilligt eller ofrivilligt avstdr ifrdin en sidan
hemkinsla. Nir Mirtha Ysander 4 ena sidan beskriver hemmet som sin
kallelse, och 4 andra sidan forklarar sig avundsjuk pd dem som férmar sitta
detta it sidan kan det framstd som paradoxalt. Det visar pa den ambivalens
som ryms i missionsberittelsernas dubbla kvinnoideal — husmodern och den

mission. Brouwer, Robert, Sidenvall.

381! Ysander & Ysander, s 50-59.

%82 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-07-18, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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yrkesarbetande kvinnan — dir kvinnorna inte alltid forvintades sitta
hemmet i férsta rummet och dir olika skribenter kunde uttrycka sig olika
inom ramarna fér samma missionsprojekt.

Morker, smuts och domestic degeneracy

I kontrast till de husmodersstyrda missiondrshemmen stir representationer
av indiska hem, dir de brister som patalas ocksd fir som konsekvens att
kvinnornas sitt att uppfylla sin roll i hushallet underkinns. Dir lyfts
avsaknad av omtanke, bide om det fysiska rummet och om organisationen
av hemlivet, fram liksom ett bristande intresse for att halla hemmet rent och
ordningsamt. Mérker och smuts anvinds som markérer for degeneration.
Nir Mirtha Ysander beskriver sina intryck av medarbetarnas bostider,
citerat i tidigare stycke, gor hon en tydlig differentiering mellan smuts och
renlighet samtidigt som hon associerar utseendet med intresse och
ambition.”® Anne McClintock anvinder termen domestic degeneracy for den
koloniala bilden av en domesticitet som inte uppfyller borgerliga
hushallningsideal och som riktar sig mot grupper dir “skin colour as a
marker of power was imprecise or inadequate”, vilket var fallet med till
exempel irlindare, prostituerade och arbetarklass.”® Missionirernas
representationer av morka och smutsiga hus kan ocksa lisas som exempel pa
hushéllsdegeneration genom att de inte enkelt foljer de forestillningar som
fanns om rasskillnader, utan dven ir klassberoende. Vissa indiska hem duger,
andra inte. Nigonting hos kockens familj gor dem till ett féredsme, och
Ysander forklarar detta delvis med hinvisning till deras sociala bakgrund
som hogkastiga. Missionsretoriken frin Tirupattur piminner om den som
var rddande i inre mission och riddningsarbete bland prostituerade och
arbetarklass i Sverige i borjan av seklet.”” Och fortfarande p3 trettiotalet i
den uppmirksammade radioserien och efterféljande boken Lorz-Sverige
finner man samma bestértning 6ver forhallanden i fattiga hem och strivan
efter ljus, renlighet och hygien.”

Hygiendiskursen har varit betydelsefull i Sverige frin sent
artonhundratal. Kroppsligt, mentalt och socialt vilmiende sigs som

35 Ysander & Ysander, s 50-51, jfr not 371.

38 McClintock, s 53.

%% Se exempelvis Jansdotter, s 149—154.

388 Ludvig Nordstrém Lort-Sverige, Stockholm: Kooperativa férbundets bokférlag 1938,
http://runeberg.org/lortsvrg/ (2009-08-05); Nilsson, s 279-280.
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beroende av hygien och renlighet och med deras hjilp skulle man bekimpa
sjukdomar men ocksa skapa ett ansvarsfullt och stabilt samhille bestiende av
personer med goda inre kvaliteter. Detta firgade av sig pd hemideologin, hus
som uppfyllde renlighetskriterier ansigs ocksa vackra.”® Vikten av vitkalkade
viggar, ljusa och vilventilerade rum, hogt i tak och littunderhillna rum
understroks av filantroper i Sverige liksom av missionirerna i Tirupattur.” I
kontrast till beskrivningarna av de fattiga, mérka och smutsiga hemmen
framhaller man inte bara det jag valt att kalla indiska modellhem, utan ocksé
de olika byggnaderna pd missionsomridet, till vilka man kunde rikna olika
sjukhusbyggnader, missionirsbostider, elevhem och bostider dll de
anstillda. Detta mirks ocksa pa de olika bilder som publicerats i framfér allt
MT. Ett stort antal av dem visar just sjukhusbyggnadernas vita fasader.

”Det ir precis som att vara hemma”: missionirssjukhusets rum

I en artikel med namnet "Det dr precis som att vara hemma”, berittar
Ragnhild Eriksson om en tjinare som beskriver sjukhuset just si.
”Sjukhuset”, skriver hon, dr for dem som ett gott, kirleksfullt, kristet hem,
inte en anstalt.”””! Hon framhaller att vinlighet och kirleksfullhet, tilamod
och omsorg i personalens bemétande fir patienterna att kinna sig som
hemma. Hir gor sig Eriksson till tolk, inte bara f6r den tjinare hon citerar,
utan ocksd for "dem”, en obestimd grupp indier som besoker sjukhuset.
Hon 6verfér didrmed sina egna hemideal pad dem och skriver fram det goda
hemmets idealitet som négot allmiingiltigt. Men hon gér det i dialog, inte
med den indier hon talar for utan med svenska lisare och utesluter dirmed
den Andre ur samtalet. Samtidigt, och trots den uppenbara maktfor-
skjutningen i forfattarens tolkningsforetride, foérankrar den Andres rost
uttalandet i en kontaktzon dir Eriksson var nirvarande och som infér
ldsaren forser texten med legitimitet.

Det som i Erikssons skildring gér sjukhuset till ndgot sirskilt ar
bemitandet. Hemmet representeras inte bara som ett rum utan ocksd som en
handling, hemmet ir nigot som girs. Aven byggnaderna och olika yttre

39 Thérn, s 130-131, 143, 146, 149.

3 Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1906-04-03, 1909-06-28, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; Fredrik Kugelberg “Indien, tvé ar 1918 och 1919”, forts fr
foregdende nr, MT 1920:143-148, s 147; Kerstin Wilcke "Invigningen av ’Gosha-warden’ i
Tirupatur”, M7 1922:299-303, s 300; Thorn, s 149.
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forhallanden medverkar till det hemlika intrycket. I en &versike frin 1928
over sjukhusets utveckling patalar Fredrik Ysander vikten av att sjukhuset ska
kunna erbjuda ett hem for utsatta kvinnor.””* De vita sjukhusbyggnadernas
hemlikhet patalas dven i en artikel av Olof Sendel frin 1938, di han
tillsammans med sin hustru dtervint frin en Sverige-vistelse: "Denna lilla
vita stad i djungeln utanfér staden Tirupattur ger besskaren ett intryck och
kinsla av hemtrevnad och stricker liksom en vilkomnande hand emot
frimlingen redan d4 han trider in genom de forsta grindarna.”*”

Sjukhusets rumslighet syns framfér allc i beskrivningarna av
nybyggnader och renoveringar. Nir en ny operationssal var firdigstilld
skriver Fredrik Kugelberg i M7 1920 att detta “rymliga, svala och ljusa” rum
gjorde stor skillnad jimf6rt med “det lilla, kvava rum” man tidigare arbetat
. Om nista tillbyggnad, den s& kallade ”Gosha-ward”, skriver Wilcke att
den var ”en stor luftig, vit byggnad i indisk stil. [...] Inredningen ir helt och
hillet i vitt.”” Byggnaden, som bekostats av Duraisingam Raja av
Sivaganga, var avsedd for kvinnor i avskildhet som ville besgka sjukhuset.
Aterigen stills det rymliga, luftiga och ljusa i centrum.

BILD 11.”Gosha-ward” (SKAU).

32 Fredrik Ysander "Annu en milsten”, M7 1928:201-209, s 208.

33 Olof Sendel ”Ater i Tirupattur”, MT 1938:41-43, s 41.
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Nir den gamla operationssalen renoverats 1939, har fokus forflyttats
fran rymd och ljus till modern utrustning. Visserligen kommenterar Sendel
hettan och det bristande utrymmet i det rum som anvindes som provisorisk
operationssal under renoveringen, men det 4r den tekniska uppdateringen
som stir i fokus.>® Samtidigt har, i och med att operationssalens tekniska
utrustning betonas starkare, fokus forskjutits frin sjukhuset som hemlike
rum mot sjukhuset som professionellt rum. Det ligger nira till hands att
soka en kronologisk forklaring till denna forindring, och i sin dversikt 6ver
likarmissionens utveckling poingterar David Hardiman hur 6kad medicinsk
intervention frin kolonialstaterna i kombination med en sekularisering inom
likarmissionerna, ledde till en férskjutning i fokus frin tro il
teknifiering.”” Samtidigt kan man i Ragnhild Erikssons artikulering av
sjukhusets hemlikhet som diskuteras ovan konstatera att det skrevs ett ar
senare dn Sendels artikel, 1940. Hardiman férsoker genom generella
antaganden beskriva en global utveckling, och han talar inte heller om
sjukhuset som rum, men Eriksson och Sendels artiklar visar pd en diskursiv
ambivalens i relation tll Hardimans tes. I 6verlappningen mellan
representationer av sjukhuset som ett professionellt rum och som ett hemlike
rum méts samtidens hemdiskurs och professionaliseringsdiskurs. Det ger en
indikation om den forindring Hardiman talar om, samtidigt som det visar
pa hur forindring sillan sker genom ett brott utan just genom diskursiva
overlappningar och ambivalenser.

Att man trycker pd att byggnaden var i “indisk stil” dr ocksd
betydelsefullt. Representationer av bostadshusens arkitektur och stil handlar
framfor allt om tvid saker. A ena sidan ansluter de sig dll et
kolonialarkitektoniskt forhdllningssitt dir en viss byggnadsstil forordades
bland européer bosatta i det koloniala Indien.””® Det var ocksd pa denna
privatavdelning som europeiska patienter i fortsittningen huserades. Fokus
pd kolonialarkitekturen gér igen i missionirsbungalowernas arkitektur.
Mirtha Ysander skriver:

36 Olof Sendel ”Fran sjukhuset i Tirupattur”, M7 1939:73-75, s 74.

37 Hardiman ”Introduction”, s 21.

3% Se exempelvis Metcalf, s 51; Mary A Procida Married to the Empire: Gender, Politics and
Imperialism in India, 1883—1947, Manchester & New York: Manchester University Press
2002, s 63-65.
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Sovrummen i vir bostad ligga, som i de flesta europeiska hem i Sydindien, i
dvervaningen, for att den svalare nattluften bittre skall spola igenom, och for
att man skall fi kiinna sig fredad for nirgingna blickar. I den undre vdningen
ha vi vardagsrum och matrum samt gistrum och min mans arbetsrum.
Tambur finns inte, men en stor veranda ldper runt storre delen av huset och
stinger ute solen frin fonstren. Ingen solstréle fir pa négra villkor slippa in i

rummen. 399

Trots att det var en siregen byggnadsstil som gick igen bland ménga
europeiska byggnader i Indien, och sikerligen dven var en statusmarkér, dr
det frimst klimatanpassningen som lyfts fram i beskrivningen. A andra sidan
anspelar beskrivningen av den nya privatavdelningen pd en strivan att
anpassa sig till indiska forhallanden snarare 4n att pddyvla en “frimmande”
byggnadsstil. Det framgér till exempel i Ellen Bjérlingssons redogorelse fran
invigningen av det nya hemmet for indiska kvinnliga skéterskeelever 1929,
dir hon poingterar hur gott intryck den indiska byggnadsstilen gjorde pé
alla nirvarande.*” Aven kyrkorummet framhills som exempel pa hur
kristendomen aktivt ska anpassas till ett indiskt ssmmanhang. **'
Framstillningarna av det rumsliga i sjukhusets byggnader ansluter till
samma slags ideal som i foregdende avsnitt: renlighet, ordning, ljus och
vithet.“”> Men itskillnaden mellan rumslighet och handling ir inte alltid
skarp. Helena Eriksson berittar att en hemvindande patient sagt om
sjukhuset att "allting var sd rent dir, t. 0. m. talet var rent”.“” Act detta med
renheten var betydelsebirande mirks av att samma citat dterfinns nistan
ordagrannt i Fredrik Ysanders bok frin 1951. Dir var det i stillet en
"bygumma” som vid sin sjuka flickas sing "strok med oviga hinder 6ver det
vita lakanet: *S3 rent hir ir. Allting 4r si rent... t. o. m. talet 4r rent!”*"*
Sjukhusbyggnadens renhet kopplas till det bemétande man fick, och i

3 Ysander & Ysander, s 45.

0 Ellen Bjorlingsson "Elev och sjukskoterskehemmet i Tirupatur”, M7 1930:43-46, s 46.

1 Fredrik Kugelberg "Frin sjukhuset i Tirupatur. Nir vi borjade igen”, M7 1916:120-125, s
121; brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-12-25, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.

02 Se till exempel Fredrik Ysander ”Vid et silverjubileum”, i Boken om Tirupattur, red Fredrik
Kugelberg et al, Stockholm: SKDB, s 8; Fredrik Kugelberg “Indien, tv& ar 1918 och 1919”
(fortsittning) 1920:143-148, s 147; Fredrik Ysander >Annu en milsten”, M7 1928:201-209.
I den sistnimnda ir det dock virt att notera att forfattaren, i en redogorelse som nistan
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framstillningen flitas handling och rum samman till en av varandra
beroende enhet. P4 si vis blir renheten och hygiendiskursen en samlande
link mellan rumslighet, kroppslighet och handling, och iven nigot som
l6per som en rod trdd genom delanalyserna.

I samband med tal om sjukhuset som rum tydliggors ett sammanhang
dir den indiska bostaden framstills i termer av ett hem. Hir saknar
polariseringen mellan det goda hemmet och dess motbild betydelse, det ir i
stillet sjukhuset som rum som kontrasteras mot det indiska hemmet. Den
vike patienter och anhériga la vid hemmet kommenteras girna i samband
med patienternas sjukhusvistelse, sirskilt nir det handlar om operationer
med oviss utging. Enligt de svenska missionirerna var det vanligt att
patienter, dir sjukdomsférloppets utging uppfattades som osiker, fordes
hem av sina anhériga, eftersom man lade stor vikt vid att d6 i hemmet. Nir
det gillde operation med oviss utgdng kunde anhoriga stilla sig tveksamma
eller avvisande till dess genomférandet och foredrog att féra hem patienten.
Fredrik Ysander skriver: ?Om vi sviiva pd mélet och ge ovissa utsikter, s blir
patienten i 9 fall av 10 ater hemford dill sin by, dven om sjukhusvérden,
eventuellt en operation, var hans enda méjlighet att komma igenom. Hellre
en siker dod i hemmet 4n den minsta risk for en sddan olycka borta frin
hemby och anforvanter.”*” Hir ser man hur den starka betydelse som liggs i
hemmet avfirdas som irrationell medan sjukhuset som professionellt rum
anvinds som norm.

Ysander skriver i en senare bok: 7Om man tinker pd det indiska folkets
psyke och mentalitet, som vil inte kan ha helt forindrats, dven under seklers
forlopp, sd kan man knappast tinka sig nigot mera oindiskt @n ett sjukhus
fiirran frin hemmet.”* Och, tilligger han, inte ens i Sverige var sjukhusen
sarskilt populdra tidigare. "Ligg dirtill indiernas for oss nistan ofattbart
starka forankring i hemmiljon, och vi skall ldte forstd, att bortférandet frin
hemmet tll en offentlig anstalt just vid sjukdom méste kidnnas som
motsatsen till barmhirtighet.”*” Legitimeringen av sjukhusets existens
formuleras hir som en kamp mot indiska forestillningar kring hemmet. Den
retorik som lyfter fram sjukhuset som ett hemlikt rum bir spir av en
anpassning till sin indiska kontext dir man konkurrerar med indiska
hemideologier om tolkningsforetridet. Nir Ysander lyfter fram fattiga

405 Ysander & Ysander, s 7.
46 Ysander Diir allt ir annorlunda, s 113.
47 Ysander Dir allt ir annorlunda, s 113.
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indiers behov av sjukhusets forméga att erbjuda omsorg och hemlikhet visar
det pi en skillnad gentemot tidigare exempel.“® I kontrast till tidigare
analyserade beskrivningar frin indiska bostider som fokuserar pd avsaknaden
av ett hem, framstills hem hir tviirt som i hogsta grad nirvarande — inte som
fysiska rum, men som symboliska. Indiska hem existerar och sjukhuset
konkurrerar med dem om utrymmet. Fér fattiga indier skrivs sjukhuset fram
som ndgot som ir bittre 4n det de redan har, men gentemot andra
positionerar man sig i stillet som ett professionellt rum, dir man genom dess
hemlikhet vill framstd som ett legitimt alternativ till det privata hemmet.
Samtidigt fungerar det irrationella beteendet som ett argument i texten som
ju riktar sig till svenska lisare med vilka missionirerna delar tolkningsramar
rérande bdde hemmet och sjukhusets professionella legitimitet.

Hemmet som rum f6r tillhorighet och gemenskap

Hemmet, kvinnan och nationen

I kapitel tre diskuterade jag hur vissa grupper av indiska kvinnor utifrin sin
klidedrike skrevs fram som utom rickhdll, som fragmentariska och dolda.
Liksom den déljande klidedrikten, har den kvinnliga delen av det indiska
hushéllet, zenanan, fitt spela en viktig roll i skildringar av indiska kvinnor
som avskirmade och svértillgingliga for visterlindska utbildnings- och
evangeliseringsprojekts representanter. Representationer av déljande klidsel
och indiska goshakvinnor och kvinnor i purdah i zenanan visar stora likheter
med andra skildringar med fokus pa den frimmande kvinnans klidsel och
bostad.*”

Nir Reina Lewis i Gendering Orientalism talar om harem, poingterar
hon begreppets diskursiva dubbeltydighet. Hon beskriver det som a set of
ideas that had an iconic status in the West at the same time as the word
harem also designates the actual (and varied) living arrangements of women
in Islamic households.”*'’ Vidgar man betydelsen i “harem” och “Islamic”
fingar Lewis citat vil upp de anvindningar av zenanan som férekommer
bland missionirer i Indien. Zenanan var en viktig plats for missionsarbetet,

“8 Ysander Diir allt ir annorlunda, s 113.
9 Bade gosha och purda avser kvinnor i avskiljdhet.
410 Lewis, s 128.

151



bibelkvinnornas verksamhet gick delvis ut pa att undervisa kvinnor i deras
hem, och dir fick ordet en instrumentell betydelse. Hemundervisning som
riktade sig mot kvinnor i zenanorna blev fran slutet av artonhundratalet en
viktig missionsstrategi for SKM och andra missioner i Indien, och man
talade om den som zenanamission.*'" For missionirer var zenanan bide en
plats for det vardagliga métet med indiska kvinnor genom bibelunder-
visningen och ett symboliskt rum. I en redogérelse till hemmastyrelsen
1918, beskriver Ester Peterson hur bibelkvinnorna i sitt arbete bessker olika
hem, hur de blir vil mottagna eller avvisade och hur de bygger upp
kontaktnit av kvinnor i samhillet.*”> Zenanan framstir dirmed som en
hégst fysisk kontaktzon, som till skillnad frin sjukhuset definieras pi
hemmets innehavares premisser.

I skildringar av kvinnor i hemmen bir zenanorna ocksd pé
stereotypiserade och ikoniska betydelser av det slag som Lewis hinvisar dill.
Nir man inom missionen argumenterade for kvinnliga missionirers arbete i
zenanorna ir det inte bara instrumentellt, for att de som kvinnor kunde
trida in i dessa rum, dit min utanfor familjen inte hade tilltride, utan ocksa
symboliskt, zenanan var ett rum att erévra. Kerstin Wilcke mélar i sin
beskrivning av ankomsten tll ranin av Sivaganga upp platsen som
frimmande. Nir Mr Phillips som kért dem, limnats att vinta utanfor
dorrarna till palatsets zenana skriver Wilcke: ”Om jag ocksa visade mig lugn
utdt, s var det i grund och botten en darrande liten svensk sjukskoterska,
som i Radjans sillskap #ridde in i denna frammande virld.”*" Wilckes
uttalande knyter an till den tradition av mystifiering av harem och zenana,
bilden av dessa rum som nigot radikalt annorlunda.

I skildringar frin Orienten har, vilket bland andra Lewis och Meyda
Yegenoglu visat, sléjan och haremet (eller zenanan) framstillts som déljande
och utestingande f6r en visterlindsk manlig blick. Bakom dessa fysiska

411 Johnston, s 7; Patricia Grimshaw ”Faith, Missionary Life, and the Family”, i Gender and
Empire, red Philippa Levine, Oxford: Oxford University Press 2004, s 266-267; Susan
Thorne "Missionary-Imperial Feminism”, i Gendered Missions: Women and Men in Missionary
Discourse and Practice, red Mary Taylor Huber & Nancy G Lutkehaus, Ann Arbor: The
University of Michigan Press 1999; Oddie "Missionaries as social commentators”, s 199. Fér
empiriska exempel, se rundbrev frén Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU;
Kerstin Wilcke ”I furstens palats”, M7 ”Bilder och brev” 1924:51-58.

412 Ester Peterson [utan titel] Bilaga 201 till styrelsens protokoll d 10/10 1918, A2:31,
SKMA, SKAU.

413 Rundbrev frin Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU; Kerstin Wilcke T ett
indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och brev’ 1924:51-58, s, 52. Min kursivering.
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grinslinjer i form av tyg eller viggar, har man forestillt sig att nigot annat,
mer idkta, skulle finnas. Viggarna till kvinnans del av hushillet kom, liksom
slojan, att betraktas som hindret men ocksa vigen till det "riktiga” Orienten.
Haremet, som liksom zenanan var en plats som utestingde frimmande min,
verkade ofta provocerande pid manliga visterlindska reseskildrare och
utforskare, och utestingningen stimulerade fantasier om ett mystiskt och
beslojat  Orienten.*"* Wilckes representation av zenanan som nigot
frimmande visar att denna bild priglat dven henne. Men medan det
besldjade och exotiserade haremet var en manligt definierad bild #r det hos
Wilcke en annan trop som fir stérre utrymme, den som framhéller kvinnan
som kulturbirare eller nationell symbol. Aven om innehillet i kvinnorollen
skiftat har kvinnan som symbol for ndgot essentiellt nationellt eller kulturelle
forekommit i olika sammanhang. Kvinnan har som stiliserad symbol ocksé
getts betydelsen av nyckel till kulturell férindring. For att férindra samhillet
var man forst tvungen att nd bakom kvinnans slgja eller trida in i
hemmet. "’

Bland kristna missionirer av olika nationalitet i Indien riktade man in
sig pd mission bland kvinnor, eftersom kvinnorna sigs som vigen till
familjen och dirmed ocksa till forindring av samhillet i stort.”' Samtidigt
representerades indiska kvinnor ocksd som en bromskloss. I en artikel som
bland annat diskuterar bibelkvinnoverksamheten, skriver Fredrik Kugelberg
att deras betydelse "¢j [bor] underskattas, ty i de flesta fall dr det nog s3, att
det dr kvinnorna, som 1 hemmen dro kristendomens ifrigaste
motstindare”.*”” Uno Almgren skriver: "Men i Indien mer 4n annorstides ir
det kvinnorna, som regera hemmen. Bli kvinnorna paverkade av
kristendomen, ir nistan hilften vunnet.”*"® Bland missionirer sprang det
som kallats "Womans Work for Woman” ur en liknande retorik. Denna
teori 4r en del av den forsta feministiska vigen och har ocksd varit utsatt for

4 Lewis, s 111-113; Yegenoglu, s 40, 42, 48-51.

45 Partha Chatterjee The Nation and Irs Fragments: Colonial and Postcolonial Histories,
Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1993, s 116-134; Partha Chatterjee "The
Nationalist Resolution of the Women’s Question”, i Recasting Women: Essays in Indian
Colonial History, red Kumkum Sangari & Sudesh Vaid, New Brunswick: Rutgers University
Press 1990; Yegenoglu, s 39-40.

416 Eliza F Kent Converting Women: Gender and Protestant Christianity in Colonial South India,
New York: Oxford University Press 2004, s 129-130.

417 Predrik Kugelberg, Frin sjukhuset i Tirupatur. Ett och annat fran 1916”, MT 1917:133—
140, s 139.

418 Uno Almgren "Frin Tirupaturs forsamling”, M7 1918:233-235, s 235.
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senare kritik. Genom att representera virldens kvinnor som systrar intog
dess foretridare, visterlindska kvinnliga missiondrer och filantroper, en
position dir de definierade ramarna for vad det innebar att vara kvinna.
Dana Lee Robert beskriver "Woman’s Work for Woman” som “based on a
maternalistic, albeit idealistic, belief that non-Christian religions trapped
and degraded women, yet all women in the world were sisters and should
support each other.”*"

Mystifieringen av harem och zenanor har framfor allt tagit sig uttryck i
representationer av dem bade som exotiska och sexualiserade rum och som
rum for syssloloshet och vidskepelse.” Bide Sara Mills och Thomas R
Metcalf har visat hur bilden av den indiska kvinnan i zenanan som moraliskt
degenererad, sexualiserad och passiv anvints som motbild till den brittiska
kvinnan: “Confined to a life of languid idleness in closed rooms, hidden
from view, India’s women were seen as suffused with an unhealthy sexuality
and a disabling passivity.”*' Om behandlingen av kvinnan kopplades
samman med ett lands grad av civilisering, s& forvandlades slgjan och
zenanan i brittisk forestillningsvirld snarare till ett tecken p& moraliske
forfall och brist pa civilisering. > I de svenska berittelserna fran Tirupattur
ir de sexualiserade bilderna helt frinvarande. Diremot ansluter sig
missionirernas berittelser till representationen av zenanan som en plats for
syssloloshet och vidskepelse. Nir Kerstin Wilcke berittar om besok i indiska
hem &terkommer hon dill sina intryck av religios fattigdom och bristande
utbildning och kultur.*’ 1 sina redogorelser for forlossningsbessket hos
ranin av Sivaganga skriver Wilcke om littjefulla och slarviga tjinare och en
sysslolds tillvaro bland kvinnorna i palatset. De indiska kvinnorna i hushéllet
representeras som passiva och “intellektuellt sloa”, och skulden till detta sigs
vara deras instingdhet. De passiviseras foljaktdigen som offer under en
patriarkal tradition. Wilcke utbrister:

19 Robert, s 133; Mohanty, s 33-57.

20 Lewis, s 149. Exempel pa starkt sexualiserade orientalistiska stereotypiseringar av haremet
finns i mélningar, pornografiska vykort och skénlitteratur. Se till exempel Alloula.

1 Metcalf, citat s 94; Mills Discourses of Difference, s 60-61. Representationer av den indiska
zenanan som sexualiserad finns ocks3 i flera av Rudyard Kiplings noveller, vilket analyserats i
Nancy L Paxton "Secrets of the colonial harem: gender, sexuality, and the law in Kipling’s
novels”, i Writing India 1757-1990: The literature of British India, red Bart Moore-Gilbert,
Manchester & New York: Manchester University Press 1996.

22 Metcalf, s 94.

423 Brev frin Kerstin Wilcke till Hanna Wilcke, 1923-03-15, Indien arkiv, SKAU; rundbrev
fran Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU.
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Stackars kvinnor, vilket liv de leva! Jag beklagar dem ur djupet av mitt hjirca
och onskar innerligt, att jag kunde géra nigot f6r dem. Hur fattigt och
innehdllslost ir ¢j livet i en sddan zenana! Vad gora dessa kvinnor hela dagen,
vad tinka de, vad leva de f6r? De varken arbeta eller lisa och tyckas ¢j ha
nigot behov av eller lingtan efter nigot, vare sig andligt liv eller verksamhet.
Fran vir synpunke sett 4r det en tréstlds tillvaro, men de sjilva kiinna nog
inte bordan si tryckande, dirom vittna deras glada skratt och pladder
alltsomoftast. ***

Utan att reflektera kring vad hustrun dll en raja, som horde till
samhillseliten, tilldts sysselsitta sig med, beskrivs ranin av Wilcke som
oféretagsam och ointresserad av sin omgivning.*” I detta kan man lisa in en
kritik mot ett passivt kvinnoideal i de 6vre samhillsklasserna, vilket var
uttalat dven i Sverige, men Wilcke kommenterar det inte i relation till
samhillsklass utan kopplar bara deras kvinnoroller till zenanan. Fér Wilcke
ter sig detta liv utan arbete som innehdllslost, utan mening och mél vilket
understryks av hennes sitt att framstilla deras tal som meningslést pladder,
och hon beklagar sysslolosheten och passiviteten. I Wilckes 6gon saknar
deras liv mening och mal, eftersom de saknar arbete, bildning och andlighet.
Som intressant kontrast till denna bild av en forsload och sysslolos kvinna,
framstdr en mening i Wilckes rundbrev om beséket i palatset, en passus som
inte finns kvar i den tryckta versionen. Dir skriver hon om en mrs Phillips,
som fir antas vara hustru till rajans chauffér mr Phillips. Denne Mrs Phillips
var sjuk vid Wilckes ankomst och, skriver hon, ”eljest hade hon sikert
ordnad [sic] med allt”.”*® Mrs Phillips framstir dirmed som en driftig aktor
snarare 4n ett passivt offer och utgér dirmed en link mellan det indiska hus
som texten handlar om och bilden av det goda hemmet som hon
konstruerar som dess motsats.

Trots att stora grupper i sambhillet inte praktiserade purdah kom
zenanan av missiondrerna att anvindas som symbol fér ett utbrett
kvinnoforeryck.*”” Ester Peterson beskriver till exempel hur "flertalet indiska

4 Kerstin Wilcke "I ett indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och brev” 1924:51-58, s 52-53.

4> Rundbrev frin Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU; Kerstin Wilcke T ett
indiskt furstehem”, M7 ”Bilder och brev’ 1924:51-58, s 53, 57.

426 Rundbrev fran Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU.

427 Bruket av zenanor var mest utbrett i Indiens norra delar. Se Janaki Nair "Uncovering the
zenana: visions of Indian womanhood in Englishwomen’s writings, 1813-19407, i Cultures of
Empire. Colonizers in Britain and the empire in the nineteenth and twentieth centuries: A Reader,
red Catherine Hall, Manchester: Manchester University Press 2000, s 227.
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flickor” "stingas tidigt in i zenanorna”.*”* Samtidigt var, vilket ju blev tydligt
i foregdende kapitel, minga kvinnor synliga i Tirupattur, men dven om
svenskarna torde varit hogst medvetna om zenanapraktikens klassaspekter sd
dr detta inte uttalat i texterna. Bdde bland brittiska kolonialadministratérer
och kristna missionirer konstrueras det kvinnliga rummet som en symbolisk
plats speglande samhillets grad av civilisering, medan de indiska kvinnor
som bebodde dessa rum, gjordes till offer snarare in aktsrer.”” David
Arnold pétalar att stereotypiseringen och framstillningen av indiska kvinnor
som ”intrinsically ignorant, backward, oppressed by their own menfolk and
dependent on European initiative for their moral and physical well being”
var vanligt férekommande i koloniala diskurser och Tirupatturtexterna visar
hur ocksd de ansluter till en sidan stereotypisering.”’ Utifrin forestillningar
om hemmet som en kvinnlig sfir och hushéllet som kvinnans storsta kallelse
innebir avfirdandet av kvinnor som fortryckea, okunniga och oférmégna att
ta hand om sitt eget hem, ett omyndigférklarande av och nedvirdering av
indiska kvinnors uppfyllelse av sin roll som kvinna.

Samtidigt, eftersom kvinnorna utmalas som just offer, 4r det mojligt,
bide frén kolonialmaktens och missionirernas sida, att frammana sympati
och medkinsla f6r den fortryckea kvinnan”, och pd s vis gora henne till
nyckelfigur i ett civiliseringsprojekt.”’ Detta syns ocksi tydligt i de svenska
missionstexterna dir den indiska kvinnans odillricklighet kan motivera och
legitimera strivan efter att fostra en “ny kvinna” genom utbildning utifrin
svenska och kristna ideal. Mot slutet av perioden dyker dock Maria
Sifwenbergs upprop for bibelmin upp, nigot som avviker frin bilden av
kvinnan som enda vigen till familjen: "Mitt stindiga tema ir ju: bibelmdin i
vdr mission for att om mojligt dven minnen och dirigenom familjerna métte
vinnas for Kristus.”*> Hennes sitt att sammanlinka familjernas omvindelse
med evangelisering sirskilt for min bryter pd ett intressant sitt av bide mot
tidigare representationer frin Tirupattur och mot forskningens fokus pa
kvinnans betydelse som nyckel till familjen.*

428 Ester Peterson "Négot om Indiens ungdom”, M7 ”Bilder och brev’ 1925:4-10, s 5.

2 Chattetjee The Nation and Its Fragments, s 118—119.

40 Arnold Science, Technology and Medicine in Colonial India, s 89.

1 Chattetjee The Nation and Its Fragments, s 119.

%52 Maria Sifwenberg ”Sjukvird och sjilavird: Bibelkvinnoarbete”, M7 1944:363-364, s 363,
kursivering i original.

%3 Se vidare diskussionen kring manliga och kvinnliga sjukskéterskor i kapitel sex.
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Kvinnorna i avskildhet skrivs ocksd fram som ett hinder i det
medicinska arbetet, eftersom de inte kunde ta emot medicinsk hjilp av
manliga likare. Bide Helena Eriksson och Fredrik Ysander berittar om hur
muslimska och hégkastiga hindukvinnor i purdah forvintade sig en diagnos
genom att hilla ut armen frin ett skynke och fi pulsen undersskr.**
Grinsen till hemmet blev dirmed 4ven en symbolisk grins att 6verskrida i
arbetet for att sprida visterlindsk medicin. Vi kidnner igen avfirdandet av
alternativa medicinska praktiker frin de patientberittelser som diskuterats
tidigare. Men likarmissionens roll i 6ppnandet av indiska dérrar handlade
inte bara om kvinnliga likares vdg in i hemmen utan ocksi om
sjukvirdsarbetets  forebyggande betydelse. Sirskilt i likarmissionens
inledningsskede anvinds den dérréppnande funktionen som argument for
dess existensberittigande. Minniskor som blivit hjilpta av missionens
sjukhus, argumenterar man, skulle bli mer beniigna att lyssna och slippa in
missionens evangelister och bibelkvinnor.*”

Sjilva intridandet blir dirfor en betydelsefull del av berittelsen och vike
liggs vid att beskriva dorrar och trosklar till de indiska hemmen. En artikel
av Eva Kugelberg heter just "Oppnade dérrar och slutna”, och talar om
sjukhusverksamheten som en dérréppnare, ett sitt for bibelkvinnorna att fa
tillgdng dll hemmen. Uttrycket anvinds inte bara for att hinvisa till
mojligheten att fysiske trida in i ett rum, utan ocksd metaforiskt for att visa
pi en oppenhet och en vilja eller et intresse.”*® En annan artikel, skriven av
Ella Bjérlingsson, har titeln P4 troskeln”, vilket pa ett liknande sitt visar pd
"hemmets port” som en symboliskt viktig grins att overskrida.*”’” Likas ir
mottagandet viktigt. Huruvida dérrarna stod 6ppna eller inte framstills
visserligen delvis som sjukhusarbetets och bibelkvinnornas fortjanst, men det
ir ocksd i hog grad en aktiv handling frin en mottagare. Dérren till hemmet
skulle dppnas inifran.® Mottagandet av missionens undervisning och

44 Helena Eriksson ”I koleratider”, Tirupattur 1943(1):5-7, s 7; Ysander & Ysander, s 19;
Fredrik Ysander Dir allt ér annorlunda, s 107. Jfr Forbes Women in Colonial India, s 170 n 1.
435 Fitzgerald ”Clinical Christianity”, s 111-114.

%36 Eva Kugelberg "Oppna dorrar och slutna”, M7 1928:212-216.

%7 Ellen Bjorlingsson "P4 troskeln”, M7 1929:103-105. For andra exempel dir arbetets
framging representeras av Sppnade dorrar, se Ester Peterson ”Bref fran Patukota”, MT
1907:412-416, s 414; Fredrik Kugelberg ”Arbetet bland de sjuka”, M7 1907:170-175, s
174; Eva Kugelberg "Byarbete”, MT 1927:181-184, s 182; "Missionstedogdrelse”, MT
1915:26-41, s 31; brev frén Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-02-17, Fredrik
Kugelberg personarkiv, SKAU.

48 Fredrik Kugelberg "Sallningstider”, M7 1912:222-225, s 223; Fredrik Kugelberg "Frin
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evangelisering representeras dirmed som sjilvvald, emottagandet av
missionirernas besok konstrueras som en aktiv handling. Vi kan dra oss till
minne de patientberittelser som diskuterades i foregdende kapitel, dir
patienter representerades som individer forst efter att ha transformerats
kroppsligt. Aven hir kan man se hur skillnaden mellan passiv och aktiv
spelar en avgorande roll. Aktiv handling framstir som en forutsittning for
mottaglighet — mottaglighet f6r missionens forindringsprojekt.

Missionsgemenskapen och svenskhetens ambivalens

Om zenanan i texterna representeras som ett symboliskt rum sd skrivs
missiondrernas privata hem istillet fram som ett rum for vila och
dterhimening. Nir Fredrik Kugelberg beskriver parets hem i Tirupattur, dr
det tryggheten som star i fokus:

Vira andra missionirer, som nir som hilst kunna bli frflyttade till en annan
station, bry sig ¢j mycket om att ligga an pd det estetiska i sin boinredning,
men vi ville girna forsoka att ha det lite vackert ocksd i virt hem, & det ir ju
det enda, man iger, som lite ersitter, vad forlusten av hemlandet innebir.
Det ir ocksd den enda flick i ett land som detta, dir vi kunna kiinna oss ifred
& njuta trygghet. ™’

Men efterhand flyttas talet om ett hem frén Tirupattur till bergsstationen
Kodaikanal och hemmet dir som en plats for trygghet. Kodaikanal var ett
alternativt rum for vila och aterhimtning, inte ett privat hem men
fortfarande symboliskt avgrinsat frin det omgivande slittlandet, genom
bade sitt klimat, sitt geografiska lige och sin status som bergsstation for
européer. Det var en dterhimtningsplats, en oas dit man reste for att fylla pa
energi och himta kraft. Likheten med det svenska klimatet och den svenska
naturen framhdlls som en av platsens kraftbringande egenskaper. Men
likheten med hemlandet tar sig ocksd andra uttryck och platsen representeras
som ett hem, det liknas till exempel vid flyttfigelns “kinda niste”.*’ Bade
platsen Kodaikanal och sjilva bostadshuset framstills som rum som ger
styrka, energi, stillhet och lugn. Men vistelsen i bergsstationen innebir ocksi

sjukhuset i Tirupatur”, M7 1912:272-276, s 276.

49 Brev fran Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-07-18, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Jfr brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1925-01-
02, 1925-05-11, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

40 Pauline Karlmark 1907-10-06, i Minnes-bok, s 66, “Kronikebdckerna”, SKMA, SKAU;
Ester Peterson 1908-07-02, i Minnes-bok, s 73, "Kronikebdckerna”, SKMA, SKAU.
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deskilliga sociala forpliktelser. Missionirernas firande av svenska hogtider,
middagar och te hos varandra, liksom badminton och utflykter, var alla
viktiga moment som ocksd tar stort utrymme i missionirernas egna
gistbocker pa Kodaikanal.*' Vikten av vila och socialt umginge understryks
i brev och artiklar, men kronikebdckerna visar en mer ambivalent bild, dir
missiondrerna uttrycker kritik 6ver de intensiva sociala forpliktelserna under
séisongen.442

I skildringarna av dessa mainga sociala aktiviteter understryker
missiondrerna sin svenska tillhérighet; i sdnger och verser uttrycks en stark
lingtan till och hyllning av fédelselandet de hade limnat bakom sig for att
tjina Gud.”® Hemmet konstrueras i dessa texter inte bara som en fysisk
plats, ett rum for familjen och den privata sfiren, utan ocksd som en
identifikation med f6delselandet. Kodaikanal blir en Link till Sverige och till
det svenska, som anvinds for atc skapa kontrast tll det vardagliga
missionsarbetet. Men den svenskhet som formuleras ir resultatet av deras
ambivalenta position som svenskar i Indien. David Bexell, sedermera biskop
i Tranquebar, och hans hustru Ruth Bexell uttrycker denna ambivalens i
missionirernas kronikebok: “fastin fosterlandet drar med starka band, —
komma vi nog att dir kiinna oss som gister och alltid lingta ut till hemmet i
Indien med dess kallelse.”*** Vid iterkomsten frin en vistelse i Sverige
skriver Fredrik Ysander: ”Tillbaka hem. S& kinde vi det verkligen, nir vi nu
vinde dter till allt det, vi limnat hirute vid vér Sverigeresa, bide hemmet
och arbetet och de bruna vinnerna.”** Hemma ir dir man lever och arbetar
och hemma ir Sverige.

a1 Se il exempel Eva & Fredrik Kugelberg 1912-06-20, i Minnes-Bok, s 130,
”Kronikebockerna”, SKMA, SKAU; Fredrik Ysander 1925, i Suecias Kronike-Bok, s 44,
”Kronikebockerna”, SKM, SKAU; Bror Tiliander 1926, i Suecias Kronike-Bok, s 57-63,
“Kronikebsckerna”, SKMA, SKAU; “Introduktion”, Tirupattur 1938(1):1-2; brev frén Eva &
Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1910-04-25, 1910-05-03, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

42 Bya & Fredrik Kugelberg 1921-07-05, i Suecias Krinike-Bok, s 14—15, "Kronikebsckerna”,
SKMA, SKAU; Fredrik Ysander 1925, Suecias Krinike-Bok, s 38-39, “Kronikebockerna”,
SKMA, SKAU.

43 Bre uttryck for denna svenskhetsiver var bildandet av Svenska foreningen, Kodaikanal, 1929,
ddr Fredrik Ysander var ordférande. Utskick medféljande brev frin Fredrik Ysander till
missionsdirektor Dahlqvist, 1929-02-19, E 1 212, SKMA, SKAU.

44 Ruth och David Bexell 1922-05-21, i Suecias Krinike-Bok, s 27, “Kronikebdckerna”,
SKMA, SKAU.

# Rundbrev frin Fredrik Ysander "Till Tirupatur-sjukhusets viinner och stédjare i Sverige 19
februari”, 1933-02-23, K5.10A, SKMIA, SKAU.
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De ambivalenta tillhorigheterna 4r nirvarande édven i Tirupattur-
texterna. I ett nyhetsbrev frin 1938, skriver Helena Eriksson: “Jag kan inte
siga "frimmande land’ med full sanning. Man blir hemma hir, jag kinner s&
intensivt, trots allt som ir frimmande och alltid kommer att si forbli.
Kinner mig hemma och lycklig i den uppgift min Herre hir givit mig.”*
De framhaller sitt dubbla utanférskap som frimlingar bade i Sverige och i
Indien, men samtidigt tillhoriga i bada. 1 essiboken Andra platser (1995)
reflekterar Stefan Jonsson kring hemldshet och identitet och beskriver
rorelsen mellan olika hem som ett dubbelseende. Som stéd for site
resonemang himtar han ett vilanvint citat frin Salman Rushdie: *Our
identity is at once plural and partial. Sometimes we feel that we straddle two
cultures; at other times, that we fall between two stools.” Visserligen
handlar Rushdies text framfér allt om den patvingade landsflykten, men
uttalandet fingar vil upp den bild av dubbel tillh6righet som priglar
missionirernas representation av sin relation till de biada hemlinderna.*®
Denna dubbelhet idr ocksé en legitimitetsmarkér i texterna till svenska ldsare.
Genom sina ansprik pd samtidig fortrolighet med bade det svenska och det
indiska forser missiondrerna sina texter med en férsikran om trovirdighet.

Missionirsbarnens uppfostran ir ett exempel dir den ambivalenta
tillhérigheten framstr som sirskilt tydlig. Det finns en uttalad strivan bland
missionirerna att inte skapa avstind mellan sig sjilva och indier. Som en
strategi for att motverka “rashogfird”, beskriver Mirtha Ysander hur hon lit
sina barn vilja ut tvé indiska lekkamrater. Men nir barnen sedan utvecklade
indiska manér, som att sitta med korslagda ben pa golvet och ita med
hinderna, liksom att prata obehindrat pid Tamil med tjinstefolk och
lekkamrater, uttrycker hon svérigheter med denna dubbla tillhérighet. Hon
onskar sina barn en svensk tillhorighet.*’ I hennes text blir bordsskick och
spriklig hemmastaddhet markérer for en tillhérighet som alienerar hennes
barn frén hennes egen hemkultur. Bland brittiska familjer i det koloniala
Indien var barnens uppfostran en viktig friga, nigot som Elizabeth Buettner

#6 Helena Eriksson "Bygga och bo”, Tirupartur 1938(4):5-6, s 6.

47 Stefan Jonsson Andra plasser: En essi om kulturell identiter, Stockholm: Norstedts forlag
1995, s 57. Citat frén Salman Rushdie "Imaginary Homelands”, i Salman Rushdie Imaginary
Homelands: Essays and Criticism 1981-1991, London: Granta 1991, s 92.

“8 Aven om landsflykten drastiskt skiljer sig frin missionirernas sjilvpatagna flytr, omgavs
den senare ocksd av en religios kallelseretorik dir plikten i kallelsen dill viss del hade en
tvingande prigel. D4 detta ror missiondrernas individuella erfarenheter och identiteter ir det

en diskussion som faller utanfor avhandlingens ramar.
4 Ysander & Ysander, s 57.
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diskuterar i boken Empire families: Britons and late imperial India (2005).
Buettner uppmirksammar hur relationen mellan barnet och ayahn®™ i
mainga familjer kunde vixa sig vildigt stark och detta uppfattades som
hotande: ”Developing affection for, and learning habits from, Indian
servants during a time when they were ideally meant to inculate
characteristics that reinforced a superior status was repeatedly singled out as
one of the most contemptible results of colonial childhood.”*"
Diskussionerna om relationerna mellan barnet och barnflickor och
tjanstefolk jimfor Buettner med de som uppstod i Storbritannien dir barn
fick nira relationer till kvinnor ur arbetarklassen genom sin uppvixt. Aven
detta uppfattades som hotfullt och degenererande.> Mirtha Ysanders
uttalande 4r ett uttryckligt avstindstagande frin just den slags forestillningar
om 7superior status’ som Buettner refererar till. Samtidigt kan man se hur
den onskade tillhorigheten rérande manér och sprik som Ysander talar om
inte bara handlar om svenskhet utan ocksi om klasstillhérighet och social
status. | ett sammanhang dir missionirsbarnens tillhérighet dr under hot, sa
framstills  bergsstationen ~ Kodaikanal ~som  sirskile  vikeige  for
missionirsbarnens identifikation med det svenska: "den obegripligt stora
vilsignelse, som Kodi ir i synnerhet for de smé vita ménniskobarn, som utan
all egen forskyllan rikar att komma till virlden i det heta Indien.”*?
Kodaikanal, med sitt klimat, sin svenska skola Solvik (grundad 1922) och
sitt "Swedish Settlement”, blir ett /izet Sverige, en symbolisk och enande plats
for missionsgemenskapen. Hemmet i Tirupattur och hemmet i Kodaikanal
representeras som ett mellanrum och ett alternativt hem som missionirerna
omvixlande knyter an bide till det frimmande Indien och till det avligsna
Sverige.

450 Barnflicka/hembitride.

#1 Elizabeth Buettner Empire Families: Britons and Late Imperial India, Oxford & New York:
Oxford University Press 2004, s 40.

42 Beuttner, s 39-40; se dven Ann Laura Stoler Carnal knowledge and imperial power: race and
the intimate in colonial rule, London & Berkeley: University of California Press 2002.

453 Bredrik Kugelberg 1910-05-30 i Minnes-Bok, s 98, "Kronikebdckerna”, SKMA, SKAU.
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Hemmet som relation

Missionssamfundet representeras som en killa dll styrka och trygghet.
Umginget kunde visserligen avfirdas som ett “kalasande”,”* men i
skildringarna frin Tirupattur framstir de sociala sammankomsterna som en
familjir sammankomst. Svenskarna triffades ofta hemma hos varandra,
samlades till middag, musik, lisning, handarbeten och bon.*” Svenskarna pa
sjukhuset beklagar sig ocks dver ensamhet och avsaknad av umgiinge under
perioder di de var fitaliga. Aven frin Kodaikanal uttrycks det sociala livet
som killa tll styrka, exempelvis av Eva och Fredrik Kugelberg: ”Dessa
lasaftnar gévo oss en sidan kinsla av hem & sent skola vi glomma den lilla
kretsen kring lampan: damerna med sina handarbeten & fader Blomstrand
med sin stora intrasslade tridhirva.”®® De svenska medarbetarna bjuds
siledes i berittelserna in att dela det familjira rummet sisom
familjemedlemmar, och jimférelser med familjerelationer anvinds.
Missionirerna likstiller sina férhillanden med dem av broder och systrar.*”
Vid ett annat tdillfille uttrycker paret Kugelberg sina férhoppningar att
missionirerna, under vistelsen i Kodaikanal, borde s6ka komma varandra
nirmre, sd att ordet missionssyskon skulle komma att bli mer av en realitet
och mindre ett uttryckssitt.® Detta visar pa att det var ett bruklig sitt att
tala inom missionsgemenskapen.

Bide det symboliska hemmet i Kodaikanal och missionshemmet pa
sjukhuset dr rum dir familjen utgdr dess frimsta medlemmar. Om familjen
och familjeideal skriver Patricia Hill Collins i artikeln ”It’s All in the Family”,
dir hon utforskar anvindningen av metaforer och hur ras, genus och nation
linkas samman i familjebegreppet. Inom den sociala sfiren som hemmet
utgor konstrueras familjen som dess kirna. Om representationer av hemmet

44 Eyva och Fredrik Kugelberg 1921-06-05, Suecias Krinike-Bok, s 14—15, "Krénikebsckerna”,
SKMA, SKAU; Fredrik Ysander 1925, Suecias Kronike-Bok, s 38, "Kronikebockerna”, SKMA,
SKAU.

#5 Brev fran Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1927-09-06, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; Ysander & Ysander, s 58.

46 Eva & Fredrik Kugelberg, 1907-10-06, i Minnes-bok, s 64, "Kronikebsckerna”, SKMA,
SKAU.

47 Se till exempel ] Sandegren 1912-05-30, i Minnes-Bok, s 129, "Kronikebdckerna”, SKMA,
SKAU.

48 Eva & FPredrik Kugelberg, 1911-06-14, i Minnes-Bok, s 117, "Kronikebsckerna”, SKMA,
SKAU. Se dven Hjalmar Danell "I Tirupatur”, Tillkomme ditt rike 1921:74-81, s 76.
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tar sig uttryck i olika rum, sisom hushallet eller fodelselandet, s& kan
familjen pd ett liknande sitt dsyfta olika grupper. Medlemmar av en grupp
tillhor ett specifike hem, som erbjuder sikerhet och intimitet, eller som Hill
Collins skriver, ”Family space is for members only — outsiders can be invited
in only by family members or else they are intruders.”*” 1 det svenska
missionssamfundet representeras relationerna med hjilp av familje-
terminologi. Utrymme, hushéll och mathallning delas och kollegorna bjuds
in i hemmen som familjemedlemmar. 1 sin text Missiondrens psykiska
jamuikt, dir Fredrik Kugelberg skriver om hur man som missionir bor tinka
och vara for att hélla sig frisk och hilsosam, skriver han om hemmets
betydelse: "Och ir ett hem, nir det i sanning gor skl for det namnet, nigot
att tacka for framfor allc annat, si blir férhillandet ddrute i ensamheten
innu mera s3.”* For att undgi ensamheten bor man striva efter att leva
tillsammans i en familj, skriver han, och dirfor bér dven ogifta kvinnor
“sluta sig tillsammans och bilda, vad vi i Indien brukar kalla, ’ogifta
familjer”. "

Hemmet och familjen ir viktiga markérer for tillhdrighet, men det blir
trots allt tydligt att hemmets och familjens grinser och dess funktioner 4r
bide kontextbundna och férinderliga. Missionsbungalowen beskrivs som en
hemlik plats f6r bade familj, missionsgemenskap och, vilket blir tydligare
lingre fram, en svensk-indisk kristen gemenskap. Syskonskapet anvinds
framst for att representera relationen mellan de europeiska missiondrerna,
men ett par undantag frin detta maste framhallas. Helena Eriksson anvinder
systerskapet for att beskriva sin relation till en av patienterna, Valli. Hos
Valli, berittar hon, fann hon ”en s ilskad liten syster” under kvinnans sista
dagar.®” T representationen av deras relation utifrin den gemensamma
gudskirleken och gemenskapen i omvindelsen saknas det skillnadsskapande
som annars utmirker missionstexternas skildringar av relationerna mellan
svenskar och indier. Vid ett annat tillfille berittar Helga Larsson om en
patient, en ildre kvinna, som foreslds en operation. Istillet for att, som
brukligt var, tillkalla sliktingar for att rddgéra om huruvida operationen
skulle genomforas, siger kvinnan "Ni 4r mina bréder och systrar och har

49 Hill Collins, s 157, 161, citat s 161.

0 Kugelberg Missiondrens psykiska jimvikt, s 22-23.

461 Kugelberg Missiondirens psykiska jimvike, s 22-23.

%2 Helena Eriksson “Somt foll i god jord”, MT 1944:274-276, s 276. Eriksson skriver ocks3
om mdtet med Valli i sin sjilvbiografi, Helena Eriksson S4 var det, s 51-52.
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bestimt operation, och d4 rittar jag mig efter det.”** Dir handlar det istillet
om att framhiva att den indiska kvinnan godkidnt missionens beslut och
man kan istillet se en glidning mellan syskonskap och auktoritet.

Om bilderna av missionsgemenskapen tar sig formen av syskonskap s&
dr det annars frimst forildraskapet som anvinds for att beskriva de
hierarkiska relationerna mellan missionirer och indier. Om Amy Lagerquists
arbete bland patienter och anhériga skriver Fredrik Ysander att "Hon har
varit som en mor for dem, alltid vilkommen vid sina talrika besok.”** Att,
som de svenska missionirerna, tala om sin relation till indier i termer av
forildraskap r ett exempel pd vad som brukar kallas infantilisering, en
kolonial trop som utgdr ifrin liknelsen av folk fran andra kulturer vid barn.
Tropen priglas av ett hierarkiskt synsitt, dir den visterlindska kulturen
framstills som &verligsen, och utgor pd det sittet en viktig komponent i
tanken pa ett civiliserande uppdrag.” Nicholas Thomas har diskuterat hur
man inom missionen liknat infédda vid barn och pé sa sitt inordnat dem i
en hierarkisk familjestrukcur. Han konstaterar att missionstexter priglas av
detta, men ocksd att familjemetaforerna inte forstods statiskt utan anvindes
for att illustrera strivan efter social forindring.** Skillnaden mellan de bida
representationerna av relationer, syskonskap och férildraskap, fingar in den
dubbelhet som #r dterkommande i missionens framstillningar av sitt
uppdrag och relationen tll andra. Familjemetaforiken lyfter fram
gemenskap, men visar samtidigt pd en minniskosyn som ir b&de hierarkisk
och universalistisk. Syskonskapet anknyter till tanken p& en universalistisk
gemenskap, men i métet med indiska Andra priglas framstillningarna i
stillet av en hierarkisk skillnad mellan ett handlande Vi och en mottagare for
missionens fostransprojeke, ett (indiskt) Andra.

Stereotypiserade representationer av den indiska familjen har inte nigon
framtridande roll i missionstexterna. Minniskor beskrivs frimst som grupp
eller som enskilda individer.*” Skildringar av familjeliv forekommer i

%63 Helga Larsson ”Nir regnet kom”, MT 1940:75-77, s 76.

44 Predrik Ysander ”Tirupattur I och Svenska Kyrkans Missionssjukhus, Arsberittelse for ar
1933, s 4, K5.10A, SKMIA, SKAU. Jfr s 169.

5 Se exempelvis Stuart Hall "The Spectacle of the *Other”, i Representation: Cultural
Representations and Signifying Practices, red Stuart Hall, London, Thousand Oaks & New
Delhi: Sage Publications 1997, s 262; Helen Kanitkar ”’Real true boys: Moulding the cadets
of imperialism”, i Dislocating Masculinity: Comparative Ethnographies, red Andrea Cornwall &
Nancy Lindisfarne, Routledge 1994, s 190.

%6 Thomas, s 377, 380.

%7 Se diskussionerna i kapitel 3 och 5.
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Wilckes reflektioner kring hennes vistelse hos ranin av Sivaganga. Dir
funderar hon éver huruvida barnet som hon méter vid sin ankomst ir son
till rajan eller inte. Hon skriver "Hir lekte en liten barnunge, som sig ritt
nipen ut. Jag vigade inte friga hvems barn det var.”*® Nir hon ser rajan
leka med pojken, férmodar hon att det dr hans son med sin tidigare hustru,
men fir senare veta att det dr en son till hans svigerska. Bruket med
miénggifte som man frin missionens sida tar starkt avstdnd ifrin stir i
centrum for denna beskrivning. Men nir Wilcke redogor for de olika
konstellationerna inom familjelivet, beskriver férsta och andra hustruns
forvintningar pd sig att “skidnka sin gemdl en son” och risken att bli
forskjutna om de inte gér det ter sig snarare etnografiska in moraliske
avfirdande.*® 1 beskrivningarna av dessa, fér missiondrerna frimmande
dktenskapstraditioner, kan man utlisa ett intresse f6r indiska kvinnors villkor
som priglar flertalet av Wilckes texter.

Hyllningarna av det svenska som diskuterades i foregdende avsnitt och
skildringarna av missionsgemenskapen i familjetermer som lyfts fram hir har
det gemensamt att de frimst hirrér frin texter av en mindre offentlig
karakeir. Med nigra undantag 4r det dels frigan om brev skickade till
familjen och dels om de gistbocker i Kodaikanal som férfattades av
missionirerna och riktades till de kommande &rens besokare, det vill siga de
skrevs av missionirer, for missionirer. I de texter som riktade sig till en storre
publik framholls en storre inkluderande familjegemenskap pa sjukhuset
liksom en gemenskap som inneslét bade lisare och skribenter. De mer
exkluderande gemenskaper som tar form i de slutna rummen ir inte pa
samma sitt del av en storre legitimerande berittelse utan verkar snarare
fungera bekriftande i familjetermer, dels gentemot missionskollektivet och
dels gentemot familjen i Sverige som pd sd sitt forsikrades om att livet i
Indien skapade egna alternativa gemenskapsformationer nir de tidigare
limnats i Sverige.

48 Rundbrev fran Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU.
46 Rundbrev fran Kerstin Wilcke, 1924-03-23, Indien arkiv, SKAU.
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Hemmet som scen och forebild

Missionshemmet

I forskning kring svenska hemideal har framhallits hur ett gott hushéll och
ett gott hem ocksd har relaterats till skapandet av ett gott samhille. Ett gott
hem och dirmed iven ett gott samhille krivde ansvarstagande och
ordningssinne.””” I de tidigare analyserna av hemrepresentationer visar
missionstexterna pd liknande tankeménster. Med hemmet som del av det
nationella projektet var det mojlige for svenskar att virdera vissa
karaktiristika som typiskt svenska och ideala och som konsekvens avvisa
andra hem som mindre kvalificerade.””" Aven i Tirupatturtexterna ser man
hur representationen av det goda hemmet baseras pa argument som handlar
om svensk moral och svenska ideal om rationalitet och hygien. Nir indiska
hem framstills som daliga, bristfilliga eller obefintliga och i behov av
forindring, dr det som retoriska motbilder till dessa. De hem som
representeras som goda lyfts fram som férebilder och indikatorer pa att
forindring har pdborjats eller kan inledas.

Nir Mirtha Ysanders beskriver missionshustruns tillvaro framtrider
hemmet som en plats for det privata. Men det ir inte dess enda funktion. I
ett vil underhéllet och kirleksfullt hem, argumenterar hon, kunde andra
minniskor lira sig hur ett hem skulle se ut.“”” Hemmet formuleras alltsi som
en nyckelinstitution och en forebild, ett rum for fostran av minniskor
utanfér den nira familjen. Missionirerna skulle aldrig gi utanfor sin
yrkesroll, deras hem skulle vara 6ppna for alla och utgora en plats for
samhorighet, nigot som pdminner om hur pristhemmet har fungerat som
forebild och gott exempel i det svenska samhillet.””> Missionsbungalowen
skulle héllas 6ppen for besokare som ville “passa pd att se pd de vita
minniskornas underligheter.”** Om man framfor allt representerar indiska
hem som dysfunktionella och anvinder dem som exempel f6r att visa pd vad
man ville forindra, beskriver bilderna av missionshemmen ett mer fostrande

70 Thérn, s 17, 131.

471 Aker, s 57.

472 Ysander & Ysander, s 56.

73 Alexander Maurits "Trestsndsliran och den lutherske pristmannen”, i Kristen manlighet:
Ideal och verkligher 1830—1940, red Yvonne Maria Werner, Lund: Nordic Academic Press
2008, s 53.

474 Ysander & Ysander, s 53.
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drama: hir blir hemmet till en scen som skulle forevisa centrala virden och
funktioner i kristet familjeliv. Mirtha Ysander skriver:

Och jag tror ocksd, att ett med kirlek vardat hem kan ha en stor fostrande
betydelse for de bruna, som dagligen fa tillfille att blicka in i det. De ha en
god iakttagelsefsrmdga och gora sikert sina reflexioner och jimforelser. Det
kan hjilpa dem att stilla hogre bade etiska och estetiska ansprdk p4 sina egna
hem, som nog oftast ingenting annat dro 4n en oordnad forridsplats for
deras dgodelar och ett skydd under natten.””

Ett svenskt idealhem frin bérjan av nittonhundratalet var en plats dir
minniskor fostrades till att bli ansvarsfulla medborgare.”® Denna
hemideologi hirrérde ur en borgerlig kultur dir hemmet bade var ett fysiskt
rum och ett moraliskt och socialt projekt. Liksom priasthemmet var det
borgerliga hemmet, och hir kinns representationerna av missionirshemmet
igen, bade en plats for det privata och en scen. Hemmet som rum hade en
social funktion i grinslandet mellan det privata och det offentliga.””” Aven
om denna svenska borgerliga hemideologi frimst hirrérde ur det sena
artonhundratalets formering av borgerskapet, s& lever den kvar under
nittonhundratalet.

I Tirupatturtexterna sammanfaller bilderna av hemmet som rum, som
handling, som skéddeplats och som socialt projekt. Vid sidan av de rumsliga
hemideal som handlar om renhet, luft och ljus, och de sociala ideal som
husmodern 4lades som virdinna och skapare av hemkinsla, framhalls
hemmet idven som moraliskt projekt. Hemmet blir tll en plats dir
missionsvirderingar kan stillas ut till allmin beskidan, en 6ppen och
vilkomnande plats for alla oavsett kast.””* Nir man beskriver besckare till
missionsbungalowen understryks deras olika sociala bakgrund med
illustrationer av deras beteende vid ankomsten, vissa var blyga och gjorde lite
visen av sig, andra tog for sig och gjorde sig hemmastadda, men alla skulle
kinna sig vilkomna.*”” Missionirshemmet representeras som ett idealhem,
dit indier skulle vilkomnas for att lira sig att skapa och uppritthalla ett hem
utifrdn missionens ideal och pa sé sitt bli respektabla medborgare. Mirtha
Ysander skriver:

475 Ysander & Ysander, s 56.

476 Thérn, s 17.

477 Nilsson, s 203.

78 Ysander & Ysander, s 50; Fredrik Kugelberg "Hur vi borjade”, i Boken om Tirupattur, s 40;
Gertrud Frykholm "Ett smirtsame dédsbud”, M7 1946: 104-105.

479 Ysander & Ysander, s 53—54.
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Men “det vita hemmet” 4r minst av allt missionirens privatbostad, dir han
kan stinga sig inne i den trygga kinslan, att “mitt hem 4r min borg”.
Missiondren bor ju i folkets mitt, och folket dlskar att kinna, att det i det
hemmet har sitt andliga centrum och sin fasta punke. De vilja kiinna, att
dérrarna dir stindigt std 6ppna for dem, si att de fi komma dit, nir helst de
onska, kanske bara for att hilsa pd och visa sin samhérighet med familjen
dir, men ocks for ate dir f3 trést och rid i sina stora och sm bekymmer. *°

Genom att tillskriva "folket” vilja och tankar, skapar texten ett konstruerat
tolkningsforetride for den Andre, vilket i sig ger missionshemmet legitimitet
som rum for forindring. I citatet mélar Mirtha Ysander upp ett andligt
hemideal, hon fortsitter att beskriva att idealhemmet “skall ju vara den
trygga tillflykesorten for kroppslig vila, men ocksd det stilla centrum for
andlig kraftfornyelse”.*®" De renlighetsideal som framtridde ovan samsas
med moraliska och andliga kvaliteter. Genom att framhalla hushéllets
“fostrande betydelse f6r de bruna” legitimerar hon sin egen roll som husmor
inom missionsprojektet.”? Idén om det goda hemmet knyter minga av
missionsarbetets ideal till sig: det skulle vara ursprunget dll hushallets
dygder, ordningsamhet och renlighet, centrum for andlighet, och den kristna
familjens starkaste fiste.*® Det gir ocks3 att se hur motsatsparet vita/bruna i
de olika citaten anvinds for att betona skillnad mellan missionirshemmet
och de Andra som ir tinkta att lira av eller besoka det. Det “vita” skrivs hir,
pa ett tydligare sitt in nigon annanstans i materialet, fram som liktydigt
med en forebild eller ett foredome. I “det vita hemmet” ska "de bruna” finna
en fast punke, rdd, stdd och samhérighet. Konstruktionen av hemmet som
inbjudande rum visar stora likheter med det rum fér familjen som
diskuterades i tidigare avsnitt, men hir anvinds det inte exkluderande utan
inkluderande: minniskorna positioneras i kontaktzonen som & ena sidan
fostrande forildrar (missionirerna) och 4 andra sidan som liraktiga barn
("folket”). Den stora vikt som liggs vid hemmet som central institution for
den kristna familjen och ett kristet liv synliggérs i ett citat av Wilcke:

40 Ysander & Ysander, s 50.
! Ysander & Ysander, s 56.
42 Ysander & Ysander, s 56.
483 Kerstin Wilcke “Kira vinner!”, Tirupattur 1943(1):s 4-5, s 5.
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Allt bérjar i och med hemmet och den fostran och livsinstillning de unga fa
dir, innan de gi ut tll sin livsgirning. Dirifrin utgd de goda krafterna, dir
fostras individerna. Och jag tror att vi i virt missionsarbete miste ta sikte
hirp3, s att vi hjilpa vira indiska kristna att bygga upp goda hem.*

Den vikt som liggs vid hemmet som férebild och liroplats mirks inte minst
i skildringar av de elevhem som bide sjukskéterskeskolan och blindskolan
hade.

Elevhemmen

Det skoterskehem som grundlades pd sjukhusomrédet 1929 skapades utifrén
tanken att missiondrerna hade ett praktiskt ansvar som forebilder och
formyndare for sina studenter. 1 Boken om Tirupartur skriver Wilcke om
detta skoterskehem som dé redan funnits i sex ar: "Ett hem 4r ju inte bara ett
hus, didr man bor och iter, ett hem vill ocksd erbjuda den ritta miljon for
fostran och utveckling av sina medlemmar. Det vill skinka den anda av lugn
och ro, som krives for en harmonisk utveckling.”* Wilcke borjar redan
dren fore 1929 att forespraka ett elevhem, och fortsitter att tala varmt om
det dven efter dess grundande. Existensen av ett skéterskehem finner hon
avgorande. Det som krivs, idr enligt Wilcke ett hem, inte en bostad, ett
resonemang vi kinner igen sedan tidigare. Fortroende och ansvar gentemot
forildrarna  utgdér utgdngspunkterna for Wilckes resonemang om
skéterskornas behov av ett hem, det 4r hemmet som trygghet och rum for
fostran som placeras i forsta rummet framfér hemmet som fysisk plats.**
Men detta betyder inte att rummet 4r obetydligt, nej snarare representeras
det fysiska rummet som mycket betydelsefullt for att skapa trygghet. I ett
inligg frin sjukhusets drsrapport 1930, framhéller Wilcke den mur som
omger skoterskehemmet som en trygghetsskapande faktor: "En mur
omhignar hela platsen, s att flickorna kunna kinna sig ostorda.”* Liksom
Wilcke, betonar Fredrik Kugelberg férilderns skyddsansvar i samma
drsrapport genom att framhélla betydelsen av ”det rent yttre skydd som detta

484 Kerstin Wilcke ”Kira vinner!”, Tirupattur 1943(1):4-5, s 5.

5 Kerstin Wilcke "En ny viig”, i Boken om Tirupattur, s 111.

486 Kerstin Wilcke “Indiska sjukskoterskor”, M7 1928:210-211; Ellen Bjorlingsson "Elev och
sjukskoterskehemmet i Tirupatur®, M7 1930:43—46; Fredrik Kugelberg Ett drs arbete i
Tirupatur”, M7 1930:109-117; Kerstin Wilcke "En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 111.

#7 Kerstin Wilcke, i Fredrik Kugelberg "Arsberiittelse for 1929 frin Svenska Kyrkans missions
sjukhus i Tirupatur”, 1930-01-17, s 5-6, K5.10A, SKMIA, SKAU.
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hem erbjuder 4t vira unga indiska kvinnor, och som varje fader eller moder
fordrar som en forsta forutsittning for att de skola tillta sin ogifta dotter att
ge sig in pd nigot i detta land 4nnu si nymodigt som sjukskéterskans
levnadsbana, varom ytterst grumliga forestillningar rdda, icke minst bland
vira kristna”.**® Forildraansvaret framtrider dven vid et brollop i Nurses
home ”di hvarken brud eller brudgum hade sina forildrar i lifvet”.*
Genom att sammanfora representationerna av skoterskornas elevhem med
talet om forildraskap fogas skoterskorna in i en familjemetaforik. I samma
drsberittelse betonar Wilcke ocksd skéterskehemmets placering nira de
svenska sjukskoterskornas hus, s vi kunna nu kidnna oss som en stor
ﬁm l-[]~”.490

Mot slutet av undersokningsperioden uttalas ocksd 6nskan om att skapa
ett permanent hem for blinda. Detta skulle vara kopplat till en industriskola
eller hemindustri dir de blinda skulle kunna féra en meningsfull tillvaro.
Det 4r Hanna Sendel som skriver, detta sedan ett forsok att skicka hem
blinda for eget arbete i sina byar, inte slagit vil ut.*' Blindskolan i
Tirupattur hade sedan tidigare ett elevhem och de manliga studenterna i
skoterskeskolan fick ett i mitten av trettiotalet. Skillnaden mellan hur de
olika studentbostiderna tar plats i berittelserna ir iogonfallande. Medan det
kvinnliga skoterskehemmet 4gnas 4tskillig uppmirksamhet av Wilcke,
omnimns de tvi pojkhemmen endast mycket kortfattat.”” Deras
nddvindighet konstateras, byggnader byggs, de praktiska forhéllandena
ordnas. De utférliga motiveringarna kring fostran och fértroende, kring
ansvar och skydd, som Wilcke ger uttryck for i texterna kring de kvinnliga
studenternas bostad, saknas helt for de andra tva. For flickornas del framstar
hemmet och hushéllet som en sjilvklar del i deras fostran, dven om deras
yrkesutbildning stir utanfér hemmets ramar. For pojkarnas del ir detta
ddremot helt osynligt. Blindskolepojkarna har en ”mamma” och ett hem,
men det enda som skrivs om detta ir att de bedriver en tridgdrdsodling och

5 Predrik Kugelberg ”Arsberiittelse for 1929 frain Svenska Kyrkans missions sjukhus i
Tirupatur”, 1930-01-17, s 6, K5.10A, SKMIA, SKAU.

9 Fredrik Ysander “Redogorelse p Tirupatur Sjukhus elevskolas verksamhet 19307, s 5,
K5.10A, SKMIA, SKAU.

#0 Kerstin Wilcke, i Fredrik Kugelberg "Arsberiittelse for 1929 frin Svenska Kyrkans missions
sjukhus i Tirupatur”, 1930-01-17, s 6, K5.10A, SKMIA, SKAU. Min kursivering.

1 Hanna Sendel “Pojkarna i blindskolan”, M7 1945:320-322, s 322.

2 ?For vara kvinnliga elever ha vi kunnat stilla det bittre dn for vira manliga. Vi hoppas
varmt att ocksd 4t dem si smaningom kunna ge ett trevligare hem.” Kerstin Wilcke "En ny
vig’, 1 Boken om Tirupattur, s 111; Olof A Johansson "Svenska kyrkans mission i Sydindien
19377, i Vittnesbordets viigar: Svenska kyrkans mission dr 1937, Uppsala 1938, s 50.
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forser hushéllet med gronsaker. Deras bidrag handlar alltsi om att forse
hemmet med mar, snarare in att vara delakriga i en fostransprocess.

Hemmet som gors

I analyserna av Tirupatturtexternas representationer av hem stir det klart att
det ir ett begrepp med manga och ibland motsigelsefulla innebérder.
Hemmet ir en plats, ett fysiskt rum, men som plats forutsitter det aktiv
handling, hem #r nigot som gors. I skildringar av hem motiverar de svenska
missionirerna sitt projekt och sin nirvaro genom att formulera det ideala
hemmet och dess motbilder. I representationer av indiska hem framtrider
bide fattiga, enkla hem och vilbirgade hem som motbilder till idealhemmet.
I bada fallen ir det omsorgerna som framstills som bristfilliga. I det ena
fallet 4r det hygien och renlighet som saknas, i det andra ir det en sirskild
ordning eller omsorg som saknas for att den ritta hemkinslan ska infinna
sig. Hemkiinsla diremot fir man i de svenska hemmen. En 4nnu starkare
symbol for hemmet utgor bergsstationen Kodaikanal, dir svenskarna
samlades under 4rets varmaste ménader. Det som ger Kodaikanal sitt
sirskilda virde som hem ir dess natur- och klimatmissiga likhet med
Sverige. Hemmet blir hir en geografisk tillhorighet, forankrad i klimat och
naturvirden. Frisk luft, berg och skogar framstills som synonyma med ndgot
svenskt. I Kodaikanal firas svenska hdgtider och uppritthalls och odlas en
svenskhet som annars inte ges si stor betydelse. Utover svalkan och
bergsluften ir det framfér allt missionsgemenskapen som framhills som
virdefull, men ocksi Kodaikanal som plats for vila och andlig dterhimtning.
Det ir de huvudsakliga innebérderna i hemrepresentationerna: hemmet som
plats for vila och &terhimtning, gemenskap och tillhorighet. Men
forutsittningarna for att dessa kriterier ska kunna tillgodoriknas ir att
grundpremisserna, renlighet, ordning, ljus, ir tillgodosedda.

Ett gott hem framstills som nigot som gors, och det dr framfor alle
kvinnan som ir ansvarig for denna handling. Hennes plikter formuleras
utifrin rumslig ordning och social interaktion med utgingspunket i vissa
normer. De indiska icke kristna hem som skrivs fram som icke-hem,
stereotypt illustrerade med smuts, morker, oordning eller ett bemétande som

3 Hanna Sendel ”Pojkarna i blindskolan”, M7 1945:320-322, s 321.
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inte faller inom ramarna fér det forvintade, lyfts fram som exempel pd att
ett behov av forindring existerar och att missionsarbetet ir legitimt.
Samtidigt innebir det, eftersom gorandet av hem framstills som en kvinnlig
plikt och en husmoders ansvar, ett omyndigforklarande av indiska kvinnors
uppfyllelse av sin kvinnoroll. Bide fostran av kvinnors husmodersskap och
ordnandet av hemmet skrivs dirmed in i missionsuppdraget. Strivan efter
att skapa forutsittningar for att flera indiska hem ska falla inom ramen f6r
de uppstillda normerna uttrycks i de texter som talar om hem i form av
forebilder. Missiondrshemmet blir dirmed ett moraliske projekt, en férebild
dir virderingar skulle stillas ut till beskddan och dir alla, oavsett kast, skulle
kunna ta intryck. Men bilden som missionirerna skapar av sig sjilva och sin
roll 4r hir ambivalent. A ena sidan ir det de som ska std for och skapa
forebilder i sina egna hem, i interaktion med bybor, patienter, besokare eller
sjukskoterskeelever. A andra sidan ir framstillningen av deras hem tvetydig,
bide det skétsamma husmodersidealet och den yrkesverksamma kvinnan
bristande mojligheter att dll fullo uppfylla sina husmoderliga plikter
representeras och respekteras. Texternas olika representationer visar vilken
retorisk betydelse ett begrepp som hemmet kunde ha. De ideal som utmilas
som efterstrivansvirda i tryckta killor formulerar en tydlig grins mellan det
som dr och det som borde bli, mellan svenska och kristna ideal och
hinduiska eller muslimska och indiska motbilder. De fa féredomen som lyfts
fram beskrivs som undantag. Ser man diremot till icke publicerade killor
som brev och kronikebocker sd fir representationerna av hemmet en négot
annorlunda form, de lyfts dir fram som betydelsefulla fér missionirerna
snarare in for missionsarbetet som helhet. Det ir deras egna relationer till
hemlandet och till hemmets hird som poingteras snarare in hemmet som
missionsuppdrag och symbolvirde i relationen till indiska blivande kristna
och kristna.

En retorisk inklusion av olika grupper till det hemlika rummet uttrycks
ocksi genom familjeterminologi. I talet om missionsgemenskap ir det
syskonskapets metafor som anvinds, i relationerna till medarbetare, elever
och patienter ir det i stillet forildraskapet som fir std symbol. 1 de
exkluderande gemenskaperna mellan svenskarna sluter man hemmet och
familjekretsen utdt och himtar kraft frin varandra, men de gemenskaperna
tar inte plats i de stora legitimerande berittelserna utan i de som formuleras
snivare. De ir fokuserade pd att méla upp ett alternativ till det Sverige och
de sliktforhallanden man limnat bakom sig for att arbeta i Indien. Hem-
och gemenskapsberittelserna frin missionirshemmet och hemmet pa
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Kodaikanal formulerar ocksd en ambivalent tillhdrighet, dir missionirerna
bide ir del av Indien, nigot for dem vilkint men fér hemmapubliken
frimmande, och Sverige, som var dem bade avligset och med lisarna
gemensamt. I och med det befister de sin auktoritet samtidigt som de
understryker sin tillfilliga roll i missionsprojektets langsiktiga ambitioner for
forindring. P4 si vis blir ocksd de mer privata berittelserna del i en
legitimerande framstillning av missionsprojektet.

Hemmet framstills ocksd som en grinsmarkér till det Indien de svenska
missionirerna ville fi tllging till. Grinsen till hemmet ir en grins att
overskrida, fér bade vetenskapen, den kristna tron och bibelundervisningen.
Hemmets inging ges en central roll, dérren skulle 6ppnas inifrin si att
mottagandet av missionens foretridare skedde frivilligt. Missionirerna skulle
inte behéva tringa sig pa utan bli inbjudna. P4 sa vis skildras kontaktzonen
som nigonting definierat pd mottagarens villkor, vilket ocksd framstir som
en forutsittning for ate forindringsambitionerna ska fi legitimitet. Den
aktiva handlingen spelar en stor roll hir, vilket Gverensstimmer med den
kristna tro som de foresprakade: den fria viljan, det egna valet och individens
centrala roll.

Det indiska hemmet framstills ocksd som en konkurrerande plats for
det kristna sjukhusarbetet. Genom att framhélla sjukhuset som bide hemlikt
och professionellt rum positionerar man sig som ett alternativ till den vird
som skedde i hemmiljo och forsoker befista anspriken pa att erbjuda ett
bittre alternativ 4n det befintliga. I detta blir bdde rummet och handlingen
viktiga komponenter i presentationen av den egna sjukvirdens som ett
fordelaktigt val for de minniskor man strivade efter att nid. Hur de
minniskor som var anstillda pa sjukhuset handlade ir alltsi nigot som
framstills som betydelsefullt, hur de betedde sig och vilka egenskaper de
hade ir ndgot som skrivs in som en del i missionsprojektet. Det dr mot
representationerna av minniskors egenskaper och vilken betydelse de ges i
texterna om ett svenskt missionsuppdrag i Indien som analysen nu riktar sin
strilkastare.
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EGENSKAPER OCH KARAKTAR

I féregiende kapitel handlade en del av diskussionerna om hemmet som ett
rum f6r kvinnan, bade symboliskt och praktiskt. Hemmet framstod dir inte
bara som ett rum utan ocksi en kvinnlig handling. Minskligt handlande,
bide i hemmet och pd andra platser, stdr pd manga sitc i fokus for
missionsprojektet, det var genom handling missionsprojektet skulle
genomforas. I missionstexternas skildringar av ménniskor som arbetar inom
och utanfér missionsprojektets ramar representeras minniskor med
utgdngspunkt i hur de ir, i deras karaktirsdrag och deras egenskaper.
Tidigare kapitel har kretsat kring kroppen och hemmet, men hir beror
analyserna i stillet representationer av minskliga egenskaper och hur de
artikuleras och virderas som ideal och motbilder. Liksom forut handlar det
om hur grinser dras mellan det egna och det frimmande, om vad som bér
forindras — och till vad.

Det higrande malet f6r de svenska missionirerna var att skapa en
sjilvstindig indisk protestantisk kyrka och, i Tirupatturs fall, ett sjukhus
under indisk ledning. Den indiska sjukhusstaben hérde till dem som skulle
uppfylla kraven for sjilvstindighet. Men hur framstills de goda
medarbetarna? Finns en idealbild av medarbetaren och vilka motbilder
forekommer i s& fall som gor grinserna mellan 6nskvirda och oonskade
egenskaper tydligare? I detta kapitel diskuterar jag hur Tirupatturtexterna
representerar bdde medarbetare och andra indier utifrin egenskaper och
beteenden.
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Drénare som syndabockar

Den littjefulla orientalen

P4 behérigt avstind frin missionsgemenskapens oversyn pagick bylivets
vardag. I Tirupatturtexterna anvinds just detta byliv som retorisk motbild
till de ideal de svenska missionirerna sjilva foresprikar och som
stereotypiserad symbol for ett Indien i behov av férindring. Den indiske
mannen pd landsbygden fir statuera exempel och han framstills som
litgjetull och med bristande framférhillning. Stereotypa representationer av
en littjefull oriental eller indier (eller afrikan) har andra forskare lyft fram
som en vanligt forekommande kolonial trop och man kan se att den Z4ven
forekommer bland de svenska missionsarbetarna.”* Grunden till sidana
forestillningar finner man i artonhundratalets europeiska teorier om
evolutionism och rasliror, dir slohet i Herbert Spencers tankevirld
forvandlades till en rasinstinkt.*”

I artikeln "Rural Reconstruction”, skriven av likaren Olof Sendel 1938,
ger forfattaren en lang beskrivning av sin uppfattning om just arbetet pd
landsbygden som inleds p& foljande sitt: “En tid av dret skall man finna
byarna sd gott som tomma pa folk; arbete pa filten med plojning, sidd och
skord tar hela folkets tid i ansprik. Men i vintan pé skorden finner man
oftast hela byns befolkning hemma — och sysslolgsa.”* Stycket formulerar
en kritk mot bristande driftighet och féretagsamhet som tar sin
utgdngspunkt i en arbetsordning som tillter syssloloshet. Samme skribent
uppmanar sju ar senare till satsning pd arbetsterapi for léngliggare pa
sjukhuset, i ett inligg som uttrycker en liknande kritik: ”Varje steg i denna
riktning 4r att uppmuntra, ty det ir ingenting det finns si gott om i detta
land som fritid. Storre delen av aret 4r ju landsbefolkningen utan nigon som
helst sysselsittning.”*” Trots att det ir just under dessa perioder som

#4 Elleke Boechmer Colonial and Postcolonial Literature: Migrant Metaphors, Oxford: Oxford

University Press 2005, s 38; Ann Whitehead "The ’Lazy Man’ in African Agriculture”, i Men
ar Work: Labour, Masculinities, Development, red Cecile Jackson, London & Portland: Frank
Cass 2001; Leigh Dale & Simon Ryan "The body in the library”, i The Body in the Library,
red Leigh Dale & Simon Ryan, Amsterdam & Atlanta: Rodopi 1998, s 5.

# Stocking, s 236.

496 Olof Sendel "Rural Recontruction”, Tirupattur 1938(1):4-5, s 4.

#7 Olof Sendel ”Arbetsterapi”, Tirupattur 1945(1):6-7, s 7. Se iven Olof Sendel [Utan titel],
Tirupattur 1938(1):1-2, s 1; Sonja Persson “Indiska hogtider och deras inverkan pi
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missionens evangelister har majlighet att hitta minniskor som vill lyssna vid
deras besdk i byarna och minniskor kan ta sig tid att uppsoka
missionssjukhuset s& uppfattas alltsd stillasictandet som  provocerande.
Missiondrernas representationer rymmer inga bilder av hilsosam fritid.
Detta mirks ocksd i uttalanden om deras egen verksamhet, dir de ondgér sig
over tillfillen di de ofrivilligt méste avhalla sig frin arbete. Frin den forsta
tiden i Tirupattur, berittar Fredrik Kugelberg om arbetet med bygget dir. P&
grund av hettan orkade de inte mer dn inspektera bygget: "Det blev ett
nddtvunget latmansliv, som vi hjirtigt avskydde, ju mera det drog ut pa
lingden.”® En tydlig skillnad framtrider hir mellan representationer av
indier som sysslolosa och deras egen syssloloshet som ett pdtvingat icke-
arbete. Kritiken visar pd en syn pd arbete som plikt och samhillsansvar; att
di avhilla sig frin arbete blir f6r missionirerna ett tecken pa avsaknad av
pliktmedvetande. Men missionirerna sjilva hade ocksd viloperioder, man
vistades under hettiderna i Kodaikanal och reste ibland till andra platser for
att vara lediga. Dessa resor motiveras utifrn klimat, arbetsborda, stress och
hilsa, sdsom framkommit i ett tidigare kapitel. I dessa berittelser ges vilan
betydelse som kraftiterhimtning och kunde dirmed fylla sin funktion utan
att hota arbetet sisom givande livet mening och riktning. Kontrasten mellan
representationerna av indiers och svenskars rittighet till ledighet blir sirskilt
tydlig i ett utdrag ur ett brev frin Fredrik Kugelberg. Dir skriver han om sin
egen nodvindiga vila 6ver julen, men fortsitter med att konstatera att
"ledighet m4 de f.6. aldrig vil af, det ir d4 sikert.”*” Genom att himta
legitimitet i pliktkinslan gentemot arbetet, rittfirdiggér man sin egen vila
sasom den nodvindiga och goda vilan, samtidigt som man avfirdar den
indiska vilan som littjefull.

Fredrik Kugelberg skriver om littjan som en naturgiven egenskap:
”Sikert ir, att de m4 bra af att héllas dll triget arbete, fastin sidant ligger
mycket emot den 6sterlindska naturen, som helst tar allt med r0.”>% Aven
om denna syssloldshet eller littja presenteras som en indisk egenskap, ir det
framf6r allc mannen som &syftas. Nir Kugelberg i ett brev frin Patukota
1906 skriver ”pd forstukvistarna rader oftast littjan”, dr det med hinvisning

sjukhuslivet”, Tirupattur 1947(2):4-6; brev frén Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg, 1917-04-29, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

498 Bredrik Kugelberg "Hur vi bérjade”, i Boken om Tirupattur, s 31.

# Predrik Kugelberg "Frin sjukhuset i Tirupatur”, M7 1917:75.

5% Fredrik Kugelberg ”Var indiska likaremission 1911. Arsberittelse”, MT 1912:254-263, s
255.
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till minnen.’” Aven Mirta Ysander omnimner minnens morgonbestyr; de
“diskutera med varandra om dagens mojligheter, under det de framfor
husknuten forritta morgontoalettens viktigaste bestyr, den invecklade
tandborstningen”.”” Men i hennes beskrivning finns dven kvinnorna
nirvarande, de “dro i fird med att sopa framfor husen”.’® Det ir alltsi en
dikotomisk framstillning av stillasittande min och arbetande kvinnor som
framtrider genom att mannens littja kontrasteras med kvinnans ansvar for
hemmet och det husliga arbetet.

Den vike som liggs vid pliktmedvetenhet och ansvarskinsla liksom
strivan att forindra minniskors arbetsbeteenden kan lisas mot bakgrund av
luthersk kallelselira och strivan efter att utféra goda girningar. Tanken pa
minniskans kallelse som en plikt att uppfylla sin roll i samhillet och
hemmet ir central inom luthersk kristendom.’™ Nir missionssjukhusets
assistenter varit pd ledighet 1911, pdpekar Kugelberg att de torde vara glada
over att dtervinda till arbetet efter vistelsen i hemmet ”dir makligt vilande
pd en veranda, under det att husets fruntimmer grila, ofta utgér enda
sysselsittningen”.”” Han gor sig till tolk for de anstilldas erfarenheter och
tillskriver dem en sidan pliktkinsla och arbetsmoral som efterstrivas. Deras
missndje, som ju hidr bara antas, presenteras som en indikator pd en
forindrad instillning, och framstdr som en legitimitetsmarkdr for
missionsarbetets framsteg.

Kritiken mot bristande pliktkidnsla och arbetsmoral framférs dven i
relation till sjukhusets verksamhet:

01 Brev frin Fredrik Kugelberg till Carl Vilhelm Kugelberg, 1906-02-24, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

92 Ysander & Ysander, s 45.

593 Ysander & Ysander, s 45.

5% Det 4r en av tre betydelser som liggs i kallelsen: kallelsen till den kristna tron, kallelsen till
att bli prist och kallelsen att uppfylla sin roll i samhillet. Tanken pé kallelsen har sin grund
dels i tanken pi tvd regementen — det andliga regementet som handlar om minniskans
frilsning och det virldsliga regementet som beskriver uppritthillandet av den virldsliga
ordningen — och dels i liran om de goda girningarna. Carl-Henric Grenholm Arbetets
mening: en analys av sex teorier om arbetets syfte och viirde, Uppsala 1994, s 151-155, 159. For
en tillimpad studie av den lutherska kallelsetanken, se Cecilia Nahnfeldt Kallelse och kin:
Schabloner i lisning av Matteusevangeliets beriistelser, Karlstad: Karlstad University Studies
2006.

5% Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1911-06-20, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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De gifta kvinnorna, och det ir ju de flesta, 4r i hog grad slavbundna av
hemmets bordor. Skall de kunna tinka sig att for nigra dagar vara borta frin
hemmet {6r sjukvrd, miste mannen helt enkelt f6lja med, om inte nigon av
de ildre kvinnorna kan &verta hushéllsbekymren. Ofta blir det s, att hela
hushéllet dllfilligt flytear till sjukhuset, om hustrun maste dit for vird. Det
ser vi dagliga exempel pa vid virt sjukhus. Och det ir fi ting, som verkar s3
irriterande pd oss vita, som &synen av dessa manliga anfdrvanter, littjefulle
forodande sin tid i varandras sillskap dag efter dag, medan deras hustrur
ligger dirinne pd avdelningen. Begreppet “forlorad arbetsfortjinst” tycks ha
en reell betydelse endast for den grupp av arbetare, som slavar for daglén hos
jordigare och kommunala myndigheter.’*

Det ir dock inte att férstd som en generell kritik av arbetsfordelningen s till
vida att midnnen uppmanas ta del av hushéllsarbetet, utan snarare framstar
det som en kritik av oforetagsamheten frin minnens sida. Aven Wilcke
patalar detta och skriver att det visserligen ligger ndgot vackert i” att hela
familjen foljer med dll sjukhuset, men att det “visar [...] pd brist pa
pliktkinsla och littsinnighet.”””” Denna manlighetskritik var utbredd bland
britter nir kolonialtiden nidde sin kulmen. Till skillnad frin de s& kallade
martial races, till vilka man bland annat riknade sikher och nepalesiska
gurkbas, framstilldes andra indiska min som feminiserade.”” Men, medan
bilden av den feminiserade indiske (framfor allt bengaliske) mannen
kontrasterades mot ett brittiske krigarideal frdn sent artonhundratal, sd
verkar maskulinitetsidealen i Tirupatturtexterna handla om négot annat, om
ansvar, pliktkinsla och driftighet. 509

Slshet och en bekymmerslos instillning dll tid 4r ett tema som
missionsarbetarna dven skriver in sig sjilva i. I samband med den tidigare
diskuterade skildringen fran Sivagangapalatset frigar sig Wilcke: ”Vad
betyder tiden for henne? Och vad betyder den egentligen for mig hir i
Ranees palats? Man kunde nistan glomma bort, att det existerade en virld
full av liv och rérelse, intresse, kamp, sorg och glidje, en strivan mot ett
mal.”>"" Att pa detta sitt sammankoppla upplevelsen av ineffektivitet och

5% Ysander Dér allt dr annorlunda, s 31-32.

57 Rundbrev fran Kerstin Wilcke, 1924-11-01, Indien arkiv, SKAU.

508 Brittiska konstruktioner av den indiske mannen som feminiserad har exempelvis
undersokts i Mrinalini Sinha Colonial Masculinity: The ‘Manly Englishman’ and the "Effeminate
Bengali’ in the Late Nineteenth Century, Manchester & New York: Manchester University
Press 1995; se dven Ashis Nandy The Intimate Enemy: Loss and Recovery of Self under
Colonialism, New Delhi: Oxford University Press 1988; Metcalf, s 110-112.

5% Jfr Wollacott, s 88, 96.

510 Kerstin Wilcke 71 ett indiske furstehem”, M7 ”Bilder och brev”’ 1924:51-58, s 54.
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slohet i konkreta situationer med en generell kulturell stagnation och
tidloshet 4r Wilcke ingalunda ensam om. Koloniallitteratur frin arton- och
nittonhundratalen fylls av just dikotomiseringar mellan stagnation och
progression. Slohet, ineffektivitet, stagnation och tidloshet stills mot
progression, evolution, aktivitet och fram&tskridande.’"" Det ir ett tydligt
exempel pa hur missionirerna genom att skriva fram en motbild framhéller
det visterlindska som just framdtskridande och i férindring.

Ett forsok att nyansera detta gor Helena Eriksson i en artikel i
kvartalstidskriften 1940 nir hon forklarar sloheten med underniring,
sjukdomar och hetta.”"> Nir hon for in klimatet som bidragande fakror,
inkluderar hon 4ven svenskarna i sléheten: "Jag vill genast siga ifran, att nir
jag nimner detta sista ord, sloheten, gor jag det inte med kritik i mitt sinne,
jag holl pa att sdga, att jag bara slott konstaterar ett faktum.”*" Klimatets
inverkan pd karaktiren och hilsan och forestillningen om en degenererande
funktion hos tropiskt klimat har diskuterats tidigare. Genom att skriva in sig
sjilva i sammanhanget, vilket bdde Wilcke och Eriksson gor, s representerar
de sléheten och tidlosheten snarare som situationsbunden 4n som biologisk.
Men trots kontextanknytningen hos dem bédda kvarstar bilden av indier som
passiviserade och i behov av andras handlingskraft. Och Eriksson fortsitter,
trots sina forsok att forflytta fokus frén individen till strukturen, med att ge
plats for en karaktirssyn som kidnns igen: “Jimsides med alla dessa olika
faktorer stdr det fast, att det i folkets sjilva visen ligger en viss indolens samt
en brist pa sinne f6r kooperation och en konservatism, som ofta betyder
hinder for forindringar dll det bittre, som faktiskt kunde astadkommas
eljest.”*'* Aven det sociala systemet och religidsa traditioner anvinds for att
forklara slshet och bristande ansvarskinsla: “Ligkastfolket dr si forsloat
genom manghundradrigt fortryck, att de helt enkelt i manga fall ¢j fatta
kristendomens budskap.””" Olof Sendel redogor i en annan artikel for sin
syn pd de hinder som missionen stdr infor i sin strivan efter att forindra
folkets mentalitet:

S Ge exempelvis Michael Pickering Stereotyping: The Politics of Representation, Basingstoke &
New York: Palgrave 2001, s 148; Spurr, sirskilt s 76.

>'2 Helena Eriksson "Nagra funderingar”, Tirupattur 1940(1):4.

513 Helena Eriksson "Nigra funderingar”, Tirupattur 1940(1):4.

514 Helena Eriksson "Négra funderingar”, Tirupartur 1940(1):4.

35 Uno Almgren ”Frin Tirupaturs forsamling”, MT 1918:233-235, s 235. Se iven Olof
Sendel "Rural Recontruction”, Tirupattur 1938(1):4-5, s 4.
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Stora och nistan odverstigliga dro hindren och de bottna nistan alltid i
byfolkets stora och ofta skrimmande okunnighet i méngt och mycket.
Bymannen ir oerhért ologisk! [...] Han vet mycket vil att han fir en bittre
bomullsskérd om han sir i rader i stillet for act stré ut frona utan system.
Men han fortsitter att f6lja den urgamla metoden. [...]

Han klagar alltid 6ver att det r for litet regnfall, men han gér ingenting for
att samla upp det vatten, som verkligen kommer. Han klagar 6ver att han
fryser ddigt pA morgonen och i stillet for att fatta en hacka och arbeta sig
varm sitter han sig ner tillsammans med andra kolleger omkring en eld, som
gores upp och underhlles med allt méjligt skriip fran filten. Han ddslar bort
bide tid och brinsle, som istillet skulle grivas ner i jorden och omvandlas till
godsel. >

Rationalitet och flit 4r de egenskaper som hir mélas fram som ideala.
Radande religiosa och sociala system konstrueras som strukturellt
forlamande samtidigt som ansvaret f6r handling f6rliggs till individen. Det
ir ocksd gentemot individen som missionen riktar in sitt arbete. Samtidigt
innebdr detta att individen ufan missionens inblandning frinskrivs alla
mojligheter att sjilva forindra sin tillvaro. Att hinduismen fir std som
syndabock mirks i féljande citat frin en artikel av Uno Almgren frin 1918:

Som far och farfar och forfider sedan urminnes tid gjort, s& gor dnnu var
man. Ingen tinker pd att forsoka forbittra metoden. Vad skulle det tjina till?
Bara extra kaschdam, extra méda. Vill gud, att vi skola fi det bra, s3 sinder
han ndgra duktiga regn i ritran tid ett par 4r i rad. Men att sjilv forbattra
sina villkor genom nigot slags nymodiga inrittningar, nej, det vore rent av
ogudaktigt.’"’

Hir ansluter Almgren till en viletablerad orientalistisk trop, nimligen den
som kontrasterar ett forinderligt och framitstrivande Vist med ett statiske
och ahistoriskt Ost. Fredrik Kugelberg ger uttryck for en liknande tankeging
nir han beklagar sig 6ver att nir det giller minniskors vidskepelse vara sig
forsatt  tillbaka till medeltidens vidskepelse och halfméorker”.’™®
Minniskorna beskriver han, liksom Almgren ovan, som “osjilvstindiga”.
Genom att framhilla religionens fatalistiska drag positionerar de indiern som
passiviserad av den religidsa traditionen. Associationen mellan fatalism och
littja gor sig ocksd padmind i skildringar av den hinduiske sadhun som
arbetsovillig:"’

516 Olof Sendel ”Rural Recontruction”, Tirupattur 1938(1):4-5, s 5.
37 Uno Almgren “Fran Tirupatur”, M7 1919:303-309, s 304.

S18 Kugelberg En missionslikares erfarenbeter, s 8.

5" Hinduisk "helig man”, asket eller mystiker.
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Dir ligger en annan av dessa Indiens "méngmillionirer i ohyra”, som dessa
heliga med en viss ritt kallats. Mitt i vigen ligger han, och nir han vill
fortskaffa sig framdt, bara rullar han sig. Sma slantar regna ned i en liten
bossa, som stdr vid sidan av honom. Han har sitt rikliga levebrod i site
“handtverk”.>?

Aven hir ir det den passive indiern som skrivs fram. For att tydligt markera
avstindstagande viljer Almgren att representera en hinduisk helig man
genom ironiserande anspelningar pd dennes bristande ansvarstagande och
arbetsmoral. Han fortsitter sedan med att positionera kristendomen
gentemot detta: "Kristendomen ir naturligtvis som salt i surt 6ga for alla
dessa dronare. Vinner kristendomen insteg, s& ir det slut med deras
littfingna levebrod. Ate de idro vra motstindare ir dirfor helt naturlige.”””!
Han skapar dirmed en tydlig polarisering mellan inhemska religiosa
traditionen och kristendomen, dir den senare mélas ut som symbol for
driftighet, individuellt ansvarstagande och utveckling. P4 sé sitt skriver han
in missiondrerna i en europeisk tradition dir ett visterlindske Vi likstills
med modernitet, utveckling, aktivt handlande och rationalitet. Men genom
att betona kristendomen som forutsittning for driftighet och utveckling,
markerar han ocksi en grins gentemot den brittiska kolonialmakten.””
Samtidigt kan man observera hur kritiken mot fattigdom, arbetsfordelning
och sociala forhdllanden placeras i minniskors egenskaper och religis
tradition, snarare dn i en politisk eller ekonomisk kontext. Formaga att
forindra tillvaron tillskrivs den enskilde individen.

Litgjans motbild och dronarens skrick

Missionsframstillningarna differentierar inte alltid mellan minniskor med
utgdngspunkt i nationalitetstillhérighet. Kristna (indiska) medarbetare
tillskrivs ofta bdde goda och efterstrivansvirda egenskaper och tar plats i
texterna som individer. Exempel lyfts girna fram som talar f6r majligheten
till forindring, eftersom missionsprojektet omfattar en strivan efter att
overlimna ansvar och skapa en indisk kristenhet som kan std p& egna ben.
Det ir dock inte bara de indiska kristna i missionens nirhet som far positiva
omdomen. Forfattaren till ovanstiende citat om sadhun som dronare,
Almgren, tilligger att det inte ir alla heliga min som bér riknas dit: "Men

520 Uno Almgren "Négra bilder frin Tirupaturtrakeen”, A/7°1918:187-192, s 191.
521 Uno Almgren "Nagra bilder frin Tirupaturtrakten”, M7°1918:187-192, s 191-192.
522 Jfr 5 207.
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liksom det ¢j ir guld allt som glimmar, s 4ro ¢j heller & andra sidan alla, som
bira sannyasins gula drike, hycklare och skrymtare.””” Den hinduiska
traditionen inbegriper, enligt Almgren, dven “irliga sanningssokare, som
med iver lyssna tll sanningen”, nigot som framkom i tidigare kapitels
diskussion av ansiktet som sjilens port.”* Sundar Singh, en kristen profet
som blev mycket omtyckt och omtalad béde i Indien och i Europa, framfér
allc under tugotalet, liksom andra som pa liknande sitt predikade
kristendom i samma form som sadhun, “under den vandrande
tiggarmunkens drike”, lyfts fram som exempel.”” I kontrast till “de mist
inpiskade skilmar och latmaskar”, tillskrivs deras upptridande irliga
intentioner.’*

Inte bara landsbygdsbor och heliga min fir statuera exempel pa
littjefullt beteende. Kristendomen som littjans fiende framhélls dven i
relation till chettiar. Kritiken mot denna grupp giller frimst deras yrke,
manga var kdpmin, vilket uppfattades som ohederligt. Yrket anvinds som
forklaring till deras kritiska instillning mot kristendomen: “De iro
naturligtvis ridda att forlora site feta levebrod.””” Chettiar skrivs inte som
sadhus in i en direkt religiés position, men de kritiseras med utgangspunkt i
i social status och sysselsittning. Bdde chettiar och sadhun (eller sannyasin)
utnyttjas siledes pd olika sitt som stereotyper i en social kritik som bland
annat riktar sig mot kastsystemet. De kontrasteras mot en kristenhet som
sitter dra i arbetet:

523 Uno Almgren "Négra bilder frin Tirupaturtrakten”, M7 1918:187-192, s 191-192. Se
dven Helena Eriksson "Nagra funderingar”, Tirupastur 1940(1):4.

524 Uno Almgren "Négra bilder frin Tirupaturtrakten”, M7 1918:187-192, s 192. Jfr ovan, s
118-119.

525 Sundar Singh (1889-?) levde ett kringvandrande liv som kristen och han tillbringade
mycket tid i Tibet och Indien. Tva ginger bestkte han Europa och USA (1920 och 1922) och
pd drkebiskopen Nathan Séderbloms inbjudan besdkte han Sverige 1922. Under tjugotalet
versattes flera bocker, foredrag och predikningar av Singh till svenska och bécker om honom
publicerades bade i svensk dversittning och av svenska forfattare. A ] Appasamy Sundar Singh,
Cambridge: The Lutterworth Press 2002 (1958).

526 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1920-11-14, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; Eva Kugelberg "Hedendomens makt”, M7 1925:279-283, s 282.

527 Uno Almgren "Frin Tirupaturs forsamling”, M7 1918:233-235, s 234.
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En s.k. "sannyasi”, som stringt taget kanske inte gér nigon nytta alls blir
héjd 6ver allt och dlltalad ”Swami, Swami”, d& diremot en man, tillhérande
renhillningskasten, som verkligen gor samhillet en ovirderlig tjinst,
knappast blir behandlad som en minniska, snarare som en oren hund. Det 4r
hir som Jesu krav pd likstillighet och broderskap s skarpt bryter sig mot
hinduistisk uppfattning.***

Kastsystemets relation till religionen debatterades livligt bland kristna
missionirer i Indien, framfor allc under slutet av artonhundratalet. Olika
fraktioner intog skilda positioner i frigan och viss missimja radde.”” I
Tirupattur-texterna presenteras kastsystemet som religios och social
institution framfor allt i relation till olika samhillsgrupper och som social
kritik men ibland tas ocksa fragan om kasttillhorighet som hinder for dop
upp.”® Mer systematiska utliggningar Gver kastsystemets struktur ur ett
teologiskt perspektiv dterfinns diremot bland andra indienmissionirer inom
SKM, vilket pdminner om att tyngdpunkten i Tirupattur frimst lig pa
socialt arbete och att de teologiska spérsmilen dir hade en mindre
framtridande roll in pd missionsstationer dir teologiskt skolade prister
priglade arbetet.

Social kritik var ett framtridande drag inom olika kristna missioner, och
de intog girna ett perspektiv dir de stillde sig pi de svagas sida.”® Men
textanalyserna visar samtidigt hur den sociala kritiken ocksd #r villkorad.
Kritiken riktas mot de sociala strukturerna men varje individs skyldighet att
upptrida moraliskt formuleras som ett krav stillt utan hinsyn till social
position. Analyserna visar att kraven pd beteende och karaktirsdrag ir
formade utifrin en luthersk borgerlig tolkningsram, vilket medfér ate det
ofta 4r samma grupper som representeras bide som offer for en fortryckande
tradition och som otillrickliga i sig sjilva. Individer frin en bildad
samhiillsklass kan diremot fogas in i en Vi-tillhorighet formulerad utifrin en
borgerlig tolkningsram.

528 Kerstin Wilcke ”Kira Vinner!”, Tirupattur 1942(1):3-4, s 4.

52 Esr en introduktion till denna diskussion, se Cederlsf “The Politics of Caste and
Conversion”.

530 Ett exempel pi ett sidant undantag ir dopet av sjukhusets sopare 1947, dir omgivningens
motvilja angavs som skil ett av skilen till att dopet skjutits upp. Kerstin Wilcke “En
minnesrik dag i Tirupattur”, M7 1948:12-15. Se dven Harald Frykholm "Meddelande frin
Tirupatur”, MT 1914:319-322, s 319.

531 Oddie "Missionaries as social commentators”, s 200.
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Medarbetare som exempel — foreddmen och
besvikelser

P& sjukhuset i Tirupattur omgavs de svenska missiondrerna av indiska
medarbetare. I texterna uppmirksammas dessa genom bade lovord och
kritik. Om patienterna framfér allt representeras utifran sina sjukdomar och
med fokus pa deras kroppar, s framstills medarbetarna med ett storre fokus
pa sysselsittning, och i framstillningarna av kollegorna virderas deras
insatser utifrdn missiondrernas tankesystem. Flera av de anstillda figurerar
dterkommande i texterna och tll nigra av dem knyts mer utforliga
berittelser. Under sjukhusets forsta &r dyker en mycket vil omtyckt och
uppskattad anstilld, James, upp i killorna, och berittelsen om honom fir
inleda detta avsnitt. Redan vid flytten frin det provisoriska sjukhuset i
Patukota till Tirupattur 1909 skriver Kugelberg forsta gingen om
"compoundern” James i ett brev till sina forildrar. Vi fir egentligen inte veta
sa mycket om James bakgrund férutom att han tllhér Kallerna och ir
amerikanare”, med sin bakgrund i ett amerikanske missionsséillskap.532 Han
arbetade pé sjukhuset men hjilpte ocks2 till med det evangeliserande arbetet,
bland annat fsljde han med Harald Frykholm pa dennes byresor.” I borjan
av 1912 sade James upp sig for att studera tll likare, men Kugelberg
overtalade honom om att stanna kvar fram till deras hemresa senare samma
ar.>** Efter 1912 forsvinner han ur killorna.

”Sallningstider”: Logn, olydnad och den pilitlige medarbetaren

Forsta gangen Fredrik Kugelberg berittar om James 4r det med lovord fér
hans ovirderliga hjilpsamhet och pélidighet vid flytten till Tirupattur
1909.” Under de kommande iren itervinder han ofta till sin duglige
medarbetare i breven, men plotsligt, i april 1912, hinder ndgot. I brev till

532 Kaller ir namnet pa en av Tamilnads jatis. Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg, 1910-05-10, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

333 Brev frin Eva & Predrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1910-03-27, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

>3 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1912-01-02, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; brev frén Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-01-09, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.

535 Brev [avsindare saknas] till Aurore Kugelberg 1909-03-31, 1909-04-11, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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sin mor berittar Kugelberg att James avskedats.” Fortroendet hade
forverkats s& abrupt och allvarligt att han omggende forvisats frin sjukhuset.
Vad var det for svek som fororsakat en sddan reaktion hos arbetsgivaren och
hur framstills det i killorna? Fredrik Kugelberg skriver i M7 om sina
"forkinningar” under rubriken ”Sallningstider”:

Redan i slutet af forra dret mirkee jag, att det inte i allt var si med mina
infédda medarbetare, som det borde vara. Min biste man, apotekaren J., var
¢j lingre s& mdn om sitt apotek som férut och kom ofta dragande med
hedniska vinner, som syntes mig tvifvelaktiga, och de tvd kvinnliga bitridena
i forbindnings- och behandlingsrummet — bida yngre dnkor — forefollo tidvis
mer dn lofvligt ssmniga och likgiltiga. Singen, som forr ofta ljod om
kvillarna frin vdra inféddas hyddor och lifvade upp ifven oss, tystnade af

mer och mer.””’

I tidskriftsartikeln, liksom i brev hem till modern, beskriver Kugelberg hur
han haft forkinningar om att ndgot var pi tok, och det historien handlade
om var utomiktenskapliga forbindelser mellan tv8 av de anstillda
assistenterna pd sjukhuset och tvd kvinnliga bitriden. Nir relationerna
uppdagades tog den ena av kvinnorna sitt liv. Bida de manliga assistenterna
skickades ivig och den andra kvinnan fick anstillning i missionshushallet.”®
Som unga inkor tillhérde de bida kvinnorna en oerhért utsatt grupp i
samhillet. I andra sammanhang beklagar missionirerna inkornas utsatthet
och det hinduiska sambhillets behandling av dem, men i detta fall
kommenteras inte deras sarbarhet alls.

Kugelberg skriver om hindelsen i bide brev och en artikel. I artikeln ges
de inblandade viss anonymitet genom att initialer anvinds, men i &vrigt dr
skillnaderna smd. Det intriffade forefaller angeliget att formedla till
lisekretsen trots att det framstills som ett stort misslyckande att bli sviken av
den medarbetare som han hyst si stora forhoppningar om och
dterkommande lovordat. Det ir intressant eftersom det visar ett brott i en
genre dir mycket av det som skrivs faller vil in i en legitimerande berittelse.
Aven Harald Frykholm, som liksom Kugelberg hade en personlig relation till
James, skriver om det intriffade: "Visst ledo vi redan en vecka eftert ett
nederlag, som nistan lamslog oss, di ett kvinnligt bitride péd sjukhuset

336 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1912-04-08, 1912-05-14,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

537 Fredrik Kugelberg ”Séllningstider”, M7 1912:222-225, s 222.

538 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1912-04-08, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; Fredrik Kugelberg ”Sallningstider”, M7 1912:222-225, s 222-223. Se
iven John Himmelstrand ”Bref frin missionir Himmelstrand”, M7 1914:76-79, s 77.
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dodade sig sjilf med gift for att undkomma f6ljderna af sedlighetsbrott med
vér hogt betrodde apotekare, som nu befanns under ling tid ha varit en
religios hycklare af grisligaste slag.””* Fortroendet var brutet, den betrodde
gick inte lingre att lita pd och bedémdes dirfor inte lingre kunna arbeta
kvar.

Hos Frykholm framstills sedlighetsbrottet som det mest klandervirda i
situationen. Det handlar dock inte bara om missionirernas egna reaktioner
utan ocksd om reaktionen frin det omgivande samhillet och dven dir stdr
sedligheten i centrum. Frin missionens sida framhaélls oron for hur de
uppdagade relationerna skulle padverka omgivningens respeke for deras
arbete. Efter att ha registrerat uppskattning 6ver att sjukhuset markerat
avstind fran det som skett reagerar svenskarna med littnad — det rapporteras
att forbindelserna varit allmint kinda men att man frin det omgivande
samhillet inte vetat hur missionen stille sig till de utomiktenskapliga
forbindelserna. Fredrik Kugelberg skriver: ”Véra bibelkvinnor, som en ling
tid motts med misstroende och ofta fitt hora anspelningar pa de kristnas
diliga lif, blefvo iter vinligt mottagna i hemmen och girna hérda.”**
Minniskors karaktirsdrag i arbetet representeras som betydelsefulla inte bara
i relation till missionirernas egna ideal, utan ocksd som ett led i att behélla
sin legitimitet i lokalsamhillet. Fér de bdda minnens rikning diskuteras inte
rimligheten i bristande sedlighet och pélitighet som skil f6r uppsigning, de
presenteras snarare som forsanthallanden.

For Fredrik Kugelbergs del dr det dock inte frimst sedeslésheten och
sjalvmordet han uppehiller sig vid. Det ir istillet den personliga relationen
med James som framstdr som berittelsens kirna. Kugelberg berittar hur
James, till skillnad frin den andre assistenten som erkint direkt, holls kvar i
vintan pé ett erkinnande men slutligen sindes ivig frin sjukhuset. Senare
kontaktade han Fredrik Kugelberg via brev for att be om ursike och
framstillningen vittnar om férsoning. Kugelberg skriver: "Han hade trott
sedan, att ‘det var nog att bekinna for Gud’, men en liten traktat, som under
en tigresa foll i hinderna pa honom, brakte [sic] honom pd andra tankar, &
s& kunde han inte uthirda lingre, utan maste bekinna.” Han fortsitter:

53 Harald Frykholm “Mina sista manader i Indien”, M7 1912:173-178, s 177. Se dven John
Himmelstrand ”Bref frin missionir Himmelstrand”, M7 1914:76-79, s 77.
540 Fredrik Kugelberg ”Séllningstider”, M7 1912:222-225, s 223.
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Vi se silunda, att Gud fitt make dven &ver den, som till det yttre forefsll
hardare, 4n ngn jag sett. Och jag tror, att hans stolta sinne hidanefter skall
bli 6dmjuke, & han 4ter skall fi bli dll vilsignelse, som han forr var. Hit
kommer han ej mer forstds, men kan jag nu hjilpa honom till en ny plats s&
gor jag det girna ty en sddan duktig karl finns inte minga [sic]. Det ir sikert
ocksi en ovanlig karakeir.”"!

Han hjilptes sedan till arbete och 16n pd en annan plats och artikel- och
brevlisare informerades om deras korrespondens.’ Det ir en historia om
den férlorade sonen som utspelas i Kugelbergs brev och nir James i ett brev
ber om férlatelse kan gemenskapen aterupptas. Kugelbergs fokus pa det
brutna fértroendet, lognen och erkinnandet vittnar om en hog virdering av
lydnad men framfor allt av tillit och drlighet.

I det inledande citatet misstinkliggor Kugelberg avtagande entusiasm
infor arbetet. I representationen av medarbetarnas forindrade instillning till
sitt arbete skrivs detta bristande engagemang samman med trotthet,
likgiltighet och umginge. I sin roll som arbetsgivare bedémer Kugelberg inte
bara apotekarens och de andra medarbetarnas arbetsprestationer utan ocksa
deras karaktirsdrag och beteenden. Medarbetarna forvintas uppritthélla
vissa ideal for att tillriknas legitimitet som goda arbetare. Kugelbergs
framstillning representerar medarbetarnas insats som nigot betydligt mer
omfattande dn utforandet av en arbetssyssla, de blir del av en storre process.
Han skriver: ”Dir nagot till synes friskt och frodigt dr pd vig att vixa upp,
ddr dr ocksd masken redo, fastin dold, att begynna sitt forstorelseverk.”’*
Liknelsen med maskens forstorelseverk liksom den korrespondens han sedan
refererar med James tydliggér en bild av denne som offer for frestelser
utifrin. Nir de involverade anstillda bryter mot normen och hotar
progressionen, idr det ocksd missionsprojektets trovirdighet och status i det
omgivande samhillet som hinvisas till, snarare 4n de enskilda anstillda.

Tjugofem &r senare finner vi pa nytt i skildringar av hur ett brutet
fortroende ges stora konsekvenser. I Fredrik Ysanders érsberittelse stir att
lisa att ogonlikaren Dr Joseph Gnanadikams efterfrigat forindringar i
arbetsférhillanden for den indiska staben pd sjukhuset. D& man enligt

541 Brev fran Fva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1912-04-08, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

2 Brev frin Fva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1912-04-08, 1912-05-14,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; Fredrik Kugelberg ”Sallningstider”, M7 1912:222—
225, 5 224-225.

543 Fredrik Kugelberg ”Séllningstider”, M7 1912:222-225, s 222.
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Ysander inte hade ekonomiska méjligheter att genomfora en loneforhOJnmg,
beviljades han avsked. Gnanadikam grundade istillet ett eget sjukhus i
Trichinopoly, en bit ifrdn Tirupattur, och frin missionssjukhuset ser man
hur han i sin flytt dd ocksd tar med sig en av sjukhusets killor till inkomster,
vilbestillda chettiarpatienter frin trakten.’* De okade lonekraven frin
Gnanadikams sida & personalens vignar diskuteras inte nirmare utan
avfirdas som omojligt ekonomiskt. Att inkomstskillnaderna #r stora mellan
svensk och indisk personal ir ingenting som lyfts fram som betydelsefullt i
sammanhanget utan tas som en given och nodvindig skillnad motiverad
utifrin  levnadssdtt, ndgot understryker att tolkningsforetridet  dr
svenskarnas. Snarare ser man det som en forutsittning att man som
missionsarbetare ska arbeta utan néigra stora krav pi ekonomisk ersittning.
Att kriva 6kad 16n blir dirmed tabubelagt och ett tecken pé girighet. Nir
detta intriffade hade Fredrik Kugelberg gétt i pension och Gnanadikam var
overlikare pd 6gonavdelningen. Att han som sjukhusets mest kompetente
ogonlikare lockar med sig en avsevird del av 6gonpatienterna ter sig inte
sirdeles forvinande, men avfirdas av Ysander som ett stort svek. Aterigcn ser
man hur en medarbetare som inte uppritthaller ett av de svenska
missiondrerna onskvirt beteende representeras som svekfull. Det brutna
fortroendet resulterar i bitterhet 6ver hur missionsprojektet hejdats av en
betrodd medarbetare. Ytterligare nigra &r senare skriver Ysander i en
drsberittelse: “Liksom under foregdende ar gavs under detta gdgna ar rikliga
tillfillen till omprévning av arbetets halt och surdegens kraft.””* De
enskilda medarbetarna och deras forméiga att utféra arbetet utifrin vissa
ramar tillskrivs en stor betydelse for missionsprojektet som helhet. Genom
skildringar av opdlitlighet, osedlighet, girighet och likgiltighet, konstrueras
den goda arbetaren som dess motbild: tllitsfull, lojal och pélidig.

> Trichinopoly ir britternas benimning pi staden Tiruchirappalli. Fredrik Ysander

"Tirupattur [ och Svenska Kyrkans Missionssjukhus. Arsberittelse for ar 19347, s 3, K5.10A,
SKMIA, SKAU.
% Predrik Ysander “Arsberittelse for Sv.Sjukhuset i Tirupattur &r 19377, s 1, K5.10A,
SKMIA, SKAU.
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Praktisk liggning och driftighet

I skarp kontrast till 1912 ars skriverier stir de tidigaste arens framstillningar
av apotekaren James. Vikten man inom missionen lade vid att knyta dill sig
utvalda allierade i arbetet blir sirskilt tydlig i lovordandet av den unge
medarbetarens pélitlighet, ovanlighet och fortrifflighet. Kugelberg skriver att
James var till stor glidje, som “en ovanligt trevlig & duktig pojke, virkligen
¢j lik andra tamuler”.>* Han skildras vidare av Kugelberg som en “ovanlig
tamul, [han] drar sig aldrig undan en méda & har stor forméiga for att vara
en sd ung pojke. Det finns ingenting, vi bittre behéva, 4n goda medarbetare
bland de infodda — men sidana koper man ej for pingar.”>* Att Kugelberg
sd ivrigt lovordar egenskaperna driftighet, pélidighet och hindighet hos
James och samtdigt lyfter fram dem som ovanliga fir som retorisk
konsekvens att de framstdr som & ena sidan berémvirda och
efterstrivansvirda, 4 andra sidan sillsynta. Genom att framhélla James som
“¢j lik andra tamuler” och som en “ovanlig tamul” skrivs tamilska Andra
fram som en stereotypiserad motsats till detta, som det han inte ir.
Driftighet, villighet och formaga dll prakeiske arbete framstills av
Kugelberg som en efterstrivansvird egenskap, inte bara hos James utan iven
hos andra assistenter.”® Om en ny underlikare som borjar arbeta pi
sjukhuset under dess inledningsfas skriver Kugelberg med besvikelse att
denne var okunnig, langsam och opélitlig och mannen fick mycket riktigt
ocksa sluta.”® Ytterligare en assistent som arbetade pa det forsta sjukhuset i

>4 Brev [avsindare saknas] till Aurore Kugelberg, 1909-03-31 (citat), 1909-04-11, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg
1909-01-13, 1909-10-31, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-05-04, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU. For
andra referenser till James goda egenskaper, se brev frn Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg 1910-05-03, 1910-03-27, 1912-01-02, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU;
brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1912-01-09, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

>#7 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg 1909-07-27, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

> Brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-06-30, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Se dven Fredrik Kugelberg "Missionssjukhuset i Tirupatur 1920: Ett av
véra bista och lyckligaste &7, M7 1921:136-139, s 137, dir assistenterna beréms for sin
“villighet och driftighet”.

> Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1909-10-31, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU; brev frin [bortklippt avsindare] till Aurore Kugelberg, 1909-10-10,
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Patukota, beskrivs som “en karl att lita pd, och det dr mycket virde i detta
land”, samt med "den dfvenledes ovanliga egenskapen hirute att ¢j vara ridd
for ndgot slags arbete”.”® Tonvikten som missionirerna ligger vid att de
anstillda ska kunna gora alla slags arbetsuppgifter méste lisas mot bakgrund
av den lokala arbetsordningen, dir sirskilt tabubelagda arbetsuppgifter
utférdes av vissa sociala grupper. Det Kugelberg framhaller som en personlig
egenskap ir i sjilva verket knutet till grupp- och yrkestillhorighet. Att
Kugelberg pé detta sitt representerar individens méjlighet att vilja som pa
en ging ovanlig och efterstrivansvird, bor nog inte ldsas som okunskap om
de lingtgiende konsekvenser ett sddant val kunde fi socialt, utan snarare
som uppskattning f6r dem som valde att bryta mot de sociala strukturer han
och hans svenska kollegor kritiserade.

Arbetsovilligheten som en nationell eller kulturell markér utgor ete
centralt element i dessa framstillningar. Aven i en artikel fran 1918 lyfter
Kugelberg fram egenskaper i arbetet som typiska eller icke typiska for indier:
P4 det hela taget ligger e¢j kirurgien for de indiska fingrarna, liksom hos de
flesta sinne saknas for mekanik och praktiskt arbete. En av véra unga min ir
dock begavad hirmed och tillkallas dirfor alltid sisom "lagman’, nir nigot ir
pa tok med primusksk och annat i den vigen.””' Aven om den mycket
uppskattade bibelkvinnan Pakiam berittas att hon dr “mycket road av
praktiskt arbete”.” Hon omnimns liksom James som ovanlig, “en eld-
natur, s olik de flista hirute”.” Hos flera av medarbetarna framhills just
villighet ill praktiskt arbete som en positiv egenskap.

Till dem som tillskrivs de goda och efterstrivansvirda egenskaperna hér
de bibelkvinnor, underlikare, apotekare och, frin slutet av tjugotalet dven
sjukskoterskor och elever, som med liv och lust tog sig an arbetet och som
anpassade sig till de normer som de svenska missionirerna efterfrigade.

Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

%0 Eredrik Kugelberg "Frin vart indiska missionsfilt: Arbetet bland de sjuka”, M7 1907:170—
175, s 172. Min kursivering.

55! Fredrik Kugelberg "Fran vart indiska missionsfile: Frin sjukhuset i Tirupatur arbetsiret
19177, MT 1918:143-148, s 147.

552 Fredrik Kugelberg ”Frin vart indiska missionsfilt: Frin sjukhuset i Patukota”, MT
1907:375-382, s 376.

553 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1915-12-19, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Se dven, om Pakiam och Kristina, brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till
Aurore Kugelberg, 1909-10-31, samt om en bibelkvinna som “4r nu vir mist brinnande,
nitiska hjilp”, brev frin Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-02-28, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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Trohet och villighet i arbetet dr egenskaper som bibelkvinnorna har, skriver
exempelvis Maria Sifwenberg och om tvd av sjukskoterskorna beridttar
Kerstin Wilcke att de “striva som alltid och iro en verklig prydnad for
sjukskoterskekiren”.” Men det ir inte enbart i relation till indiska
medarbetare som praktisk formédga, hingivenhet och villighet patalas. De
uppmuntrande tillrop som dterkommande ges till indiska missionsarbetare
med praktisk liggning, férekommer 4ven i texter som behandlar de svenska
missionirerna. Exempelvis omtalas Ester Peterson med uppskattning for att
hon, trots "hennes ritt s foga praktiska liggning”, skote husmodersplikterna
under Eva Kugelbergs sjukdom 1919.°” Men bland missionirerna
kontrasteras den praktiska liggningen frimst med bildning. Kugelberg
beskriver frilsningsarmémissioniren Larssons egenskaper med tilligget: "Jag
skulle 6nska, att vi hade nagra praktiska férmégor som han i var mission — vi
iro for lirda.”>*

Utbildning betonas sirskilt for missionirer i Indien och Kina, i motsats
till missionen i Afrika. Detta forklaras bland annat med hinvisning till
Indien och Kina som tidiga skriftkulturer och forna civilisationer, och man
framhéller vikten av att som missiondr kunna argumentera med Indiens
religiosa ledare och lirda for att verka fortroendeingivande. Missioniren Uno
Almgren pétalar detta som ett ovedersigligt faktum i en allmint héllen
artikel om missionirens utbildning i A7 1915: “att missionirer, som gi ut
till ndgot af de gamla kulturlanden, Indien, Kina eller Japan, ha behof af en
riktige grundlig boklig bildning, ligger ju i 6ppen dag.”””’ Vidare skriver han
att missiondrerna kommer till "folk med urgammal kultur och en filosofi,
som icke 4r nigra fi bildades egendom bara, utan hvars hufvudtankar tringt

% Maria Sifwenberg "Bibelkvinnoarbetet”, Tirupattur 1938(3):4—6, s 6; Kerstin Wilcke
Kira vinner!”, Tirupattur 1943(1):4-5, s 5.

5% Brev fran Fva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1919-01-03, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

556 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-03-14, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

°7 Uno Almgren "Nigot om missionirsutbildning”, M7 1915:38—45, citat s 39. Se iven
Gunnar Brundin ”Vira kvinnliga missionsarbetares uppgifter och utbildning”, M7 1915:51—
53, s 53; brev frin Nils Tilander till Fredrik Kugelberg, Dundee 1923-05-19, Vol I, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, UUB. Aven vikten av bildning for atc kunna lira sig Tamil
poingteras, Kugelberg pitalar i ett brev att elementirutbildning krivs, folkskola ricker inte.
Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-10-17, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Uno Almgren arbetade som missionir i Tirupattur. Gunnar Brundin var
missionsdirektor i Stockholm.

192



ut tll och blifvit den stora massans egendom”.”® Den protestantiska
missionens syn pd hinduismen beskrivs av Geoffrey Oddie som ”an all-
embracing brahmanical system”, en syn priglad av europeiska orientalister
som Sir William Jones och H H Wilson. De Bengalenbaserade indologerna
etablerade under sjutton- och artonhundratalen bilden av hinduismen dels
som ett enhetligt indiskt religiost system, baserat pd sanskrit och kontrollerat
av braminer och dels utifrin tanken pi en tidigare guldilder som foljts av
tillbakaging.” Erkinnandet av hinduismen som “urgammal kultur” har
alltsa sin grund i denna forstdelse av indisk religion. I kontrast till dessa mer
eller mindre uttalade representationer av Indien som kulturland framstills
Afrika som “primitivt” eller “naturligt”, si till exempel hos Fredrik
Kugelberg nir han i ett brev frin 1912 kommenterar Svenska
Missionsforbundets bok Dagbriickning i Kongo (1911): "Méngen ging kinner
jag, att jag skulle langt bittre passa i en sddan ’fri’ & praktisk mission, & jag
undrar vad det var for mening, att vi skulle komma hir bland de lirda & ¢j
alltid s3 praktiska. Att det 4r stor skillnad pd Indiens filosofiska &
intelligenta folk & Kongos naturminniskor, det inser man, om 4n ménga
drag gd igen.”*®

Synen pé Indienmissionen som bildningspriglad var alltsd vil etablerad
och Kugelbergs citat kan ldsas mot bakgrund av detta. D3 ter sig det tidigare
uttalandet om frilsningsmissioniren Larsson och Kugelbergs funderingar
kring arbetets karaktdr som en markering, inte bara mot en temporir
sammansittning av opraktiska missionsarbetare, utan mot ett mer generellt
fokus pa intellektuellt arbete inom SKM:s mission i Indien. I sin kritik av
indienmissiondrerna som opraktiskt lagda lutar sig Kugelberg mot den
bilden av indienmissioniren som bildad samtidigt som den forstirks med
hans egen erfarenhet. Resonemangen visar p& hur viletablerad
forestillningen om indier som opraktiska och filosofiskt lagda var, men ocksd
pa att just praktisk liggning inte tas for givet utan dven betraktas som en
eftertraktad och uppskattad egenskap hos missionirerna sjilva.

%58 Uno Almgren "Nigot om missionirsutbildning”, M7 1915:38—-45, s 39.

% Oddie Imagined Hinduism, s 95-104. Bilden av hinduismen som enhetligt panindiskt och
braminstyrt religiost system #r ifrigasatt. Oddie och andra med honom framhaller
orientalisternas delaktighet i konstruktionen av hinduismen som begrepp.

50 Brev frin Predrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-09-24, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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Sjilvstindighet och ansvar

I kapitlets inledande avsnitt diskuterade jag de svenska Tirupattur-
missionirernas hoga virdering av irlighet och pélitlighet. Dessa egenskaper
var betydelsefulla i representationen av missionirernas tillit till och ansvar for
sina anstillda. Ett av malen med SKM:s arbete i allmidnhet och sjukhusets
drift i synnerhet var att skapa verksamhet som drevs i indisk regi, en
sjilvstindig indisk kyrka och ett sjukhus dir de svenska missionsarbetarna
gjort sig sjilva overflodiga.”®' I skildringarna frin Tirupattur framtrider
denna strivan att skapa en sjilvstindig indisk kyrka allt tydligare efterhand
som tiden gir, samtidigt som man finner en orubblig tro pd de egna
kunskapernas och virderingarnas overligsenhet. De goda egenskaperna
utgér en viktig del i representationen av ett missionsuppdrag dir
sjilvstindigheten lyfts fram som ett mél i arbetet och forutsittningarna for
sjilvstindighet formuleras utifrin vissa forvintningar pd karaktir och
moraliskt ansvar. Tanken pd ett ansvar att formedla sitt eget sambhilles
grundliggande virderingar genom att bygga upp institutioner, utbilda och
sedan dra sig tillbaka kinns igen ifrin den civiliseringsretorik som priglade
bade brittisk och fransk kolonialpolitik under slutet av arton- och bérjan av
nittonhundratalet.

I diskussionerna  kring detta ansvarsoverlimnande fokuserar
missionstexterna i hog utstrickning pad indiska kristna och indiska
medarbetare och deras kapacitet och férmagor. I kapitlets tidigare delar har
olika sitt att tala om medarbetare och andra minniskor i missionirernas
nirhet utifrin deras egenskaper, frimst i relation till arbetet,
uppmirksammats. I texterna resonerar bland andra Fredrik Kugelberg kring
hur en medarbetare borde vara och bete sig. I dterstoden av kapitlet kommer
jag att forflytta fokus mot just ansvarséverlimnande och sjilvstindighet som
strivan och mal for missionsarbetet och vilken roll medarbetarnas
egenskaper ges i representationerna av denna strivan. Under missionirernas
overinseende ville man skapa en indisk arbetsstyrka av individer mogna att
sjilva 6verta och ansvara for arbetet. Denna ambition var synlig redan fran
bérjan av undersokningsperioden, men kom efterhand att framstillas
mindre som en utopi och mer som en nira forestdende realitet.

%! Se till exempel Agnes Friberg "Med indiska systrar i Tirupattur”, M7 1935: 199-202, s
202.
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Ansvar i vardagen och de goda exemplen

Tidigare avsnitt har visat hur likarnas representationer av indiska kollegor
fist sirskild vike vid vissa egenskaper. Skildringar av det dagliga arbetet pa
sjukhuset  struktureras kring assistenternas kompetens och  hjilp,
arbetsférdelningen pd sjukhuset och de anstilldas personliga utveckling och
utbildning.®* Kugelbergs framstillningar av ansvarstagande i det vardagliga
arbetet lyfter fram utbildning och trining som sdtt ate forstirka
medarbetarnas utveckling. Han skriver till exempel:

S& mycket jag kan, limnar jag receptskrifningen it min infédde underlikare
och tar sjilf blott hand om de viktigare fallen. Det ir nédvindigt att
begrinsa sig och ¢j spilla tid och krafter pd sddant, som andra kunna géra
dtminstone i det nirmaste lika bra. Och ju mer vi kunna fostra vira infédda
medarbetare tll sjilfstindighet, dess bittre bide fér dem och oss. Langt ha
de, tyvirr, ¢j kommit p& den vigen, men endast genom att lita dem f3 profva
pa ett arbete under ansvar, kunna vi hoppas att fora dem verkligen framat.>*

Hir framstir sjilvstindighet som en efterstrivansvird egenskap, men vad
innebdr det? Nagra ar senare forklarar han att han varit mindre trott och att
han f6r detta har

nog ¢j sa litet att tacka den villighet och den skade duglighet, mina indiska
assistenter 4dagalagt i att sjilva ombesorja behandlingen av en stor mingd
sjuka, som jag forr fice lov att sjilv ligga handen vid. Det hela har gitt med
en betydligt bittre ordning 4n férut, alldeles som ett maskineri, dir den ena
kuggen tar in i den andra.”*

Villighet och duglighet 4r sidana egenskaper som Kugelberg lyfter fram som
forutsittningar for ett sjilvstindigt arbete. Den trining som Kugelberg
forsiktigt introducerar som nodvindig representeras av Ysander trettio dr
senare som en vil implementerad praktik. D3 gér allt ”sin gilla ging” och

592 Brev fran Fva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-10-03, 1916-01-22, 1916
(odaterat), 1916-05-02, 1920-05-29, 1920-06-22, 1920-06-27, 1920-08-15, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev fran Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-07-30,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg,
1916-03-12, 1916-09-04, 1916-10-31, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev fran Eva
& Fredrik Kugelberg till Carl Vilhelm Kugelberg 1919-10-01, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

>%3 PFredrik Kugelberg "Vir indiska likaremission 1911. Arsberittelse”, M7 1912:254-263, s
261; se dven Fredrik Kugelberg “Fran sjukhuset i Tirupatur”, M7 1912:272-276, s 274.

5% Fredrik Kugelberg "Frin sjukhuset i Tirupatur arbetsiret 19177, MT 1918:143-148, s
143, dven 146; se dven Ysander Dir allt idr annorlunda, s 80, fér en kommentar i efterhand.
Anggende diskussionen kring klimat och den utarbetade missioniren, se kapitel 3.
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staben “klarar sin uppgift tll var fulla belitenhet”.”® Duglighet och
ansvarstagande framstar hir i hogre grad som for givet tagna sanningar och
tilltron till den indiska staben forutsitts i stérre utstrickning 4n tidigare.
Aven i samband med bergsvistelserna omnimns ansvarséverlimningen redan
tidigt som viktigt.**®® 1911 beskriver Kugelberg hur sjukhuset hiller oppet ett
par veckor efter de rest for att alla ska hinna lika, men ocks3 for att “det 4r
bra att de f3 lira sig litet att reda sig pa egen hand”.>* Sirskilt under 1916,
da Kugelbergs nyligen dtervint frin en Sverigevistelse, aktualiseras frigan om
eget ansvar, ett tema som ir dterkommande sirskilt i breven.’®® Texterna
frammanar bilden av en duglig medarbetare, redo att dverta ansvaret. I fokus
stdr mognad och limplighet, liksom méjligheten att lira genom erfarenhet.

De goda exemplen, forebilderna, ir utgingspunkten for flera berittelser
om missionsarbetets framgéngar. Vi har tidigare métt den uppskattade men
sedan uppsagde och ivigsinde apotekaren James. I den och andra skildringar
konstrueras en idealbild av den indiska missionsarbetaren som palitlig,
arbetsvillig och sjilvstindig i kontrast ll Littjefullhet, slohet, opalitlighet
och ovilja att arbeta. Genom fostran och 6vervakning skulle idealen
frammanas hos medarbetarna. Nigra av de indiska kollegorna framstir i
skildringarna som nira och betydelsefulla kollegor, snarare in assistenter och
medarbetare. 1 dessa fall har mélet uppnitts, och de representeras som
virdiga eftertridare nir de svenska missionirerna en ging ska limna.

Ar 1920 fick Fredrik Kugelberg en ny medarbetare och i skildringarna
av honom, Dr Gurubatham finner vi exempel pi en sidan hogt skattad
kollega. 1928 grundades ytterligare ett missionssjukhus, denna gang i staden
Coimbatore i vistra Tamilnad. Det nya 6gonsjukhuset drevs av Gurubatham
fram till 1940.°* Han var anstilld i Tirupattur 19201928 innan han ensam
tog ansvaret for arbetet i Coimbatore. 1948 utnimndes han till

365 Olof Sendel "Kira Tirupattur-vinner!”, Tirupattur 1942(1):1. Se iven Olof Sendel [Utan
titel], Tirupattur 1946(2):1.

5% Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-06-25, 1916-07-02,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg,
1913-01-08, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

57 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-04-18, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

%8 Brey fran Fva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916 (odaterat), 1916-05-02,
1916-05-30, 1916-07-09, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-03-12, 1916-05-15, 1916-06-19, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

91 A Survey of Medical Missions in India lyfts Dr Gurubathams sjilvstindigt drivna sjukhus
fram som exempel. A Survey of Medical Missions in India, s 43.
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socialminister i den sydindiska provinsregeringen i Madras. Redan tio ir
tidigare hade han dock limnat 6ver ansvaret for sjukhuset till Dr Pichai
Robert, dven han frdn Tirupattur, for att sjilv arbeta bland fattiga pa
landsbygden. Gurubatham arbetade ocksd periodvis p& den medicinska
hégskolan i Vellore, trots att han inte kunde bli anstilld dir eftersom han
saknade formell examen.”® Dr Gurubatham ir alltsi ett exempel pa nir
milet for sjilvstindighet i arbetet bland indiska kristna pa ett hogst konkret
sitt realiserades. Hur framstills Gurubathams egenskaper? Redan 1921 ger
Kugelberg honom ”bista vitsord for samvetsgrant och intresserat samarbete”
i MT." 1 ett brev hem skriver Kugelberg om sin nye assistent att han ir
nojd med dennes liraktighet och utpriglade missionssinne, att de trivs ihop i
arbetet och i umginget med honom och hans fru.”” Nigra &r senare, 1928,
forklarar han, apropi vikten att uppmuntra indier tll ansvar och
sjilvstindighet, att Gurubatham efter dtta &r som underlikare “borde vara
professionellt fullt kompetent att skéta ett féretag som detta. I all synnerhet
som han har gjort sig kiind som en god och siker operator.””” Vidare pitalar
Kugelberg sin kollegas “ytterst sjilvstindig[a] natur, icke utan ett visst
temperament”, vilket gjort att han ”ibland kommit i konflikt med andra”.””*
Med ett oberoende arbete, menar Kugelberg, skulle hans egenskaper komma
bittre il sin rdte. Till hans egenskaper riknas ingenjorsbegivning liksom
7irlighet, reda och sparsamhet” upp.””

570 S Pichai Robert ”Ogonsjukhuset i Coimbatore”, Svenska kyrkans mission sjuttiofem dr,
Svenska kyrkans missionsstyrelse, Uppsala: Almqvist & Wiksells 1949, s 384-385; Sigfrid
Alm ”Indisk minister — f.d. Tirupattur-likare”, M7 1948:273-274.

57! Predrik Kugelberg "Missionssjukhuset i Tirupatur 1920: Ett av vira bista och lyckligaste
ir”, MT1921:136-139, s 137.

572 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1920-01-15, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

573 Fredrik Kugelberg "Hur virt égonsjukhus i Coimbatore kom dll”, M7 1928:357-365, s
359.

574 Fredrik Kugelberg “Hur vért égonsjukhus i Coimbatore kom till”, M7 1928:357-365, s
359.

575 Fredrik Kugelberg "Hur virt égonsjukhus i Coimbatore kom dll”, M7 1928:357-365, s
360.
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BILD 12. Bilder av Dr Gurubatham understryker hans kompetens och
professionalitet i likarrollen. Jfr bild 5 (SKAU).

Efter att ha diskuterat den tilltinkta likarens limplighet och de
ckonomiska férutsittningarna, liksom platsens och byggnadens potential
overgdr Kugelberg till att tala om missionsuppgiften. "Sisom en missionirs
allra viktigaste uppgift, nist hans egna anstringningar att med sitt liv
forkunna och férhirliga Kristus, har det alltid synts mig vara detta, att han
soker fostra fram och entusiasmera sddana av landets egna barn, som kunna
bland sitt eget folk fortsitta arbeter.””® Kugelbergs text kopplar dirmed
samman professionell och individuell limplighet med den storre
missiondrsuppgiften. Gurubatham skrivs fram som individ och kollega med
eget uppdrag att sjilvstindigt driva en verksamhet. Utéver liknande goda
egenskaper som tidigare diskuterats, sdsom palitlighet och praktisk liggning,
poingteras hans professionalitet, ledarskap och medicinska kompetens.””
Det ir intressant att observera hur Gurubatham i dessa texter pd en ging

576 Fredrik Kugelberg "Hur virt égonsjukhus i Coimbatore kom dll”, M7 1928:357-365, s
363.

577 Se iven brev frin Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Brundin 1928-08-15, E I £:11,
SKMA, SKAU; brev fran Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Dahlqvist 1929-01-15, E I
f:12, SKMA, SKAU.
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gors till en individ med individuella egenskaper och till ett exempel pd
missionens framsteg. I brev tll missionsdirektorn framhéller Kugelberg
ocksd likarens umginge som foredomligt, vilket dven om det yttras i en
privat brevkorrespondens kan vara virt att uppmirksamma. Hir skriver
Kugelberg att han "aldrig hirute rikat en sidan samling stiligt folk, vilket 4r
ett starkt bevis, skulle jag tro, for uppfattningen om vederbérandes egen
karakeir”.””® Detta stir i skarp konstrast till det som skrevs om James
“tvifvelaktiga” umginge tidigare.

Under parets Kugelbergs forsta Sverigeresa pa tiotalet stingde sjukhuset
ner, men under deras Sverigevistelse 1922-1923 fungerade Gurubatham
som chefslikare i Tirupattur.”” Fredrik Ysander (som dock idnnu inte hade
borjat arbeta i Tirupattur da) skriver om detta att det "tycks ha gitt bra”, och
fortsitter med att liksom Kugelberg framhélla sjilvstindigheten som ett
missionsuppdrag: “Likaremissionen har ju bl. a. till mél att fostra fram
inhemska likare av den ritta kvaliteten och att genom sitt arbete tvinga fram
en strivan hos de omgivande kollegerna dirute att f3 den ritta blicken pa
arbetet och en hégre fordran pi sig sjilva.””® Lingt senare skriver han att
Kugelberg, nir han atervinde till Sverige for gott, hade fostrat fram en liten
skara duktiga 6gonlikare bland sina assistenter”.”®' De goda egenskaper som
Gurubatham och andra med honom beskrivs utifrin representeras hir som
bade forutsittningen for och frukten av missionens fostransprojekt.

En likare som i dnnu hogre grad presenteras som frukten av
missionsarbetet dr Arokiam Peter. Nir han 1929 avlagt full likarexamen,
bekostad av stipendiemedel frdn svenska givare, skriver Fredrik Kugelberg i
drsberittelsen: Arokiam Peter “ir salunda, kan man siga, en direke frukt av
likarmissionen. Han har nu frin juli varit anstilld som dr. Ysanders
underlikare. Annu behover han mogna mycket bide i ir och medicinsk
erfarenhet, men vi glidjas, nir vi fi skida s inf6r vara 6gon nigot av Guds
plan i en ung minniskas liv uppenbarad.”® Arokiam Peter kom till
Tirupattur redan som pojke och gick di pd grund av en fotskada under

578 Brev fran Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Brundin 1928-08-15, E I £:11, SKMA,
SKAU.

579 Sjukhuset fick sin forsta permanenta indiska chefslikare, Dr D S Manuel, 1957. Swedish
Mission Hospital, s 2.

58 Ysander & Ysander, s 39.

81 Ysander Diir allt ir annorlunda, s 80.

%82 Fredrik Kugelberg Arsberittelse for 1929 frin Svenska Kyrkans missions sjukhus i
Tirupatur”, 1930-01-17, s 9, K5.10A, SKMIA, SKAU.
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namnet ~fotgossen” i den svenska missionstidningen. Han placerades i skola
hos Harald Frykholm och &tervinde till Tirupattur pa loven. 1916 déptes
han. Hans medicinutbildning finansierades av stipendier frin Sverige och
han tog sin férsta examen i Bombay 1925. Under sommarledigheten nir
denna var avklarad bodde han tillsammans med paret Kugelberg i deras hus
Rosetta i Kodaikanal och de skrev hem att han var "som barn i huset”.”®’

I representationerna av medarbetarna som féredéomen mirks hur den
den hierarkiska relationen mellan svensk éverlikare och indiska likare och
assistentlikare mjukas upp. De utbrott mot barnslighet och omognad som vi
kommer att se prov pd i nistkommande kapitel syns inte hir; det ir istillet
hierarkier som utgdr ifrin yrkesrelationerna. Sjukvirdssystemet i Sverige
priglades av hierarkier mellan likare, underlikare, assistentlikare och
sjukskoterskor, och sa var fallet dven i Indien. Overlikare och ansvariga var i
regel svenskar och de svenska likarna stod i toppen av hierarkierna. Under
dem fanns de indiska underlikarna och avdelningslikarna, och de
representeras bide som ett fostransansvar och som kollegor, bide som en
borda och som en frisk flikt: "Det har varit i hogsta grad upplivande och
nyttigt att mottaga dessa intresserade yngre kolleger pa sidana besok.”** De
besokande likarna kom ifrin olika platser och det 4r virt att notera att
Kugelberg hir inte skiljer pd svenska (eller andra europeiska) och indiska
likare. Det ir tydligt att relationerna mellan svenska och indiska likare
representeras utifrin hierarkiska modeller dir klass, kon, generation,
bildning och yrkestradition blandas samman. Ras, hudfirg eller nationell

583 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-01-02, 1925-05-11, 1925-
05-25 (citat), Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg 1909-04-07, 1909-04-18, 1925-04-13, 1925-05-19, 1925-06-02, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1926-05-24
("som en snill och hjilpsam son”), Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; Eva Kugelberg
“Patienter”, MT 1908:415-418, s 416; Ester Peterson “Berittelse om en liten patient pi
sjukhuset i Patukota”, MT 1909:63-68; Fredrik Kugelberg "Vir likarmission under 1908.
Arsberittelse”, MT 1909:266-271, s 270; Fredrik Ysander “Arsberittelse frin Svenska
Kyrkans Missions sjukhus i Tirupattur, Ramnad Dst, for &r 19307, s 4, K5.10A, SKMIA,
SKAU; Fredrik Ysander "Tirupatur I och Svenska Kyrkans Missionssjukhus. Arsberittelse for
ar 19327, s 4, K5.10A, SKMIA, SKAU; Fredrik Ysander “Tirupatur I och Svenska Kyrkans
Missionssjukhus. Arsberittelse for 1933”, s 1, K5.10A, SKMIA, SKAU; Rundbrev frin
Fredrik Ysander "Till Tirupatur-sjukhusets vinner och stédjare i Sverige 19 februari”, 1933-
02-23, K5.10A, SKMIA, SKAU; Fredrik Ysander “Arsberittelse frin Svenska Kyrkans
Missionssjukhus, Tirupattur, for &r 19357, s 4, K5.10A, SKMIA, SKAU.

%84 Fredrik Kugelberg Arsberittelse for 1929 frin Svenska Kyrkans missions sjukhus i
Tirupatur”, 1930-01-17, s 9, K5.10A, SKMIA, SKAU.
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tillhorighet dr en faktor men den fir sin betydelse nir den kopplas dll
egenskaper eller karaktirsdrag som har sin grund i exempelvis bildningsgrad.
Angela Wollacott, som i Gender and Empire diskuterar koloniala
konstruktioner av arbete, talar om att tillit pa arbetsplatsen handlar bide om
ras och skicklighet. Genom skicklighet kunde den indiska medarbetaren f&
respekt och fortroende. I de analyserade texterna ir just skicklighet nigot
som tillskrivs dem som omtalas med storst respekt. Wollacott kopplar ocksé
detta till manlighet. Om konstruktionen av manlighet pa arbetsplatsen,
skriver hon att “race, nationality, class, education, technical, logistic and
administrative skills, and physical strenght were all in play in shaping the
hierarchies of masculinity and authority.”*® Att ett av de ytterst f3 tillfillen
som manlighet kommer pa tal i materialet 4r just i ett brev didr Kugelberg
hyllar Gurubathams goda egenskaper tyder pa att Wollacotts resonemang
skulle kunna ha biring dven pi missionssjukhuset som arbetsplats.”®
Skicklighet 4r ndgot som stér i fokus bland minnen, men inte alls pd samma
sitt uppmirksammas bland kvinnliga medarbetare. Att skicklighet och
respekt sitts i samband kan forefalla mindre forvinande — men detta ir
tydligt forknippat med manlighet. Bland kvinnor ir det andra egenskaper
som far stdrre betydelse, nigot som kommer att utvecklas i nista kapitel.

Detta kapitel har uppmirksammat representationer av egenskaper och
beteenden hos indiska min. Kvinnor ir nirvarande, men i betydligt mindre
omfattning. Agerande kvinnor har istillet férekommit i tidigare kapitel —
som husmodrar utgjorde de en central del av hemrepresentationerna och
som praktiserande barnmorskor en del av representationer av kropp. Det ter
sig alltsd som att det finns en avgérande skillnad hir, mellan framstillningen
av kvinnliga egenskaper som fysiskt och rumsligt férankrade och manliga
egenskaper som forknippade med individuellt handlande. Men en stor
grupp kvinnor som ir nirvarande i materialet och som sammankopplas med
just individuellt handlande ir sjukskoterskorna, vilka kommer att
uppmirksammas i nista kapitel dir sjukskéterskeutbildningen som fostrande
institution behandlas.

58 Wollacott, s 85-86, citat s 86.
3% Brev fran Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Dahlqvist 1929-07-06, E I £:12, SKMIA,
SKAU.
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Forebilder och forinderliga grinser

Utifrdin de hir analyserade texterna framtrider dillit, driftighet, praktisk
forméga och individuellt ansvarstagande som hogt virderade egenskaper hos
en (frimst) manlig medarbetare. Dessa egenskaper framtrider bade direkt,
genom hyllningar av goda medarbetare, och indirekt, genom att de
konstrueras som motbild tll andra, icke efterstrivansvirda egenskaper.
Dikotomierna blir mer meningsfulla om vi betraktar dem i relation till den
lutherska liran om de goda girningarna. Att minniskan bara kan fi guds
nidd genom tro hor dll den luthersk-evangeliska lirans grundsatser,
minniskan kan inte gora sig fortjant av rittfirdighet infor Gud genom sina
girningar. Diremot bér den som ir kristen utféra goda girningar, inte for
att vinna nid utan for att tjina sina medminniskor.”®” I missionstexternas
framstillningar av indiers handlande ser man hur fatalism, stagnation,
passivitet, littja, opdlitighet och slohet kontrasteras mot rationalitet,
progression, aktivitet, palitlighet, ansvar och pliktkinsla. Liser man dessa
dikotomier i ljuset av den lutherska kallelsetanken ser man att de girningar
och dygder som i férsta hand anvinds for att beskriva féredomliga och
nirstiende individer i missionsarbetet ocksd dr de som virderas hogt enligt
en evangelisk-luthersk lira. De som associeras med f6r missionirerna
positiva egenskaper 4r ocksi de som i stor utstrickning fir illustrera
forindringspotential och ge rost at framtidsoptimism. De som diremot
tillskrivs de motsatta, ligt virderade formigorna blir  tvirtom
frimmandegjorda och avindividualiserade. Det ir inte ovanligt att beteenden
forklaras pé sitt som markerar en grins mellan ett “dygdigt” kristet, implicit
visterlindske, sdtc att vara och ett indiskt eller tamilskt. Att de goda
exemplen lyfts fram som undantag understryker detta. Missionsretorikens
anvindande av dikotomier sammanfaller siledes vil med hur de anvinds i
bide kolonial och orientalistisk retorik.

Minniskors karaktirsdrag och egenskaper i skildringarna dr i stor
utstrickning forknippade med deras formaga att skéta sitt arbete pd ett
tillfredsstillande sitt. I de enskilda medarbetarnas egenskaper, arbetsmoral

*7 Carl-Henrik Grenholm beskriver Luthers tolkningar av vilka minskliga karakeirsegen-
skaper som bor betraktas som goda: "Buden anger inte vad som kinnetecknar en ritt
handling, utan de anger vissa dygder, exempelvis tro, lydnad, renhet och givmildhet. Omvint
anger de ocksi vad som ir laster, exempelvis otro, olydnad, okyskhet och begir efter
dgodelar.” Goda girningar definierades alltsd enligt Luther inte frimst av handlingar utan
dygder som exempelvis lydnad och givmildhet, tolkade utifrin dekalogen. Grenholm, s 151—
159, citat s 155.
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och karaktirsdrag liggs férhoppningar for framtiden. Genom att framstilla
egenskaper som pdlitlighet, driftighet och lojalitet som avvikande och
ovanligt konstrueras det egna projektet som ndgot radikalt annorlunda i
relation till det omgivande samhillet. P4 sa sitt faller man in i en dikotomisk
argumentation dir grinserna mellan Vi och den Andre framstir som
distinkea. Till skillnad frin den Andre, som utmadlas som littjefull, opélitlig
och sl6, blir Vi:et den sfir dir idealen finns. Detta Vi representeras dock inte
i forsta hand upp som nigot “svenskt” eller “vitt” utan som négot kristet. P&
s sdtt stdr sjilva ramarna for vad som ir ideal och motbilder fast medan de
som inkluderas i den forsta kategorin forindras. Med tiden blir det allt mer
sjalvklart att i representationer av goda egenskaper inkludera indiska
medarbetare i Viet. De tidiga exemplen dir ett foredomligt beteende lyfts
fram som icke representativt for indier eller tamiler har gett vika for ett mer
inkluderande Vi-tilltal. Om Kugelbergs tidigare texter mélar upp en skillnad
mellan att vara indier och att vara en god kristen medarbetare s& har sddana
distinktioner tappat mark under de senare dren. I skildringarna blir
sjukhuset som kontaktzon i allt hogre grad ett rum dir svenskarna utgér en
integrerad del av staben, dock en del som i stor utstrickning behéller
tolkningsforetridet i textforfattandet. Bara undantagsvis #r artiklarna
forfattade av andra 4n svenska skribenter.

De ideala egenskaperna tar bland annat form genom att kontrasteras
med andra egenskaper, sidana som framstills som mindre efterstrivansvirda.
Det giller exempelvis i de forsta arens skildringar av de nira medarbetare
som diskuterats i kapitlet, dir enskilda individer kan tillskrivas bide lojalitet,
opilitlighet och osedlighet. Nir anstillda bryter mot normer som de svenska
missionirerna sjilva stille upp blir domen hird. Men domen faller &ver
samhiilleliga strukturer snarare in 6ver den enskilde individen, och det
rymmer bide en sorg over det upplevda sveket frin enskilda medarbetarna
och en uppgivenhet i friga om missionsarbetets progression. Samtidigt
paminner vikten man ligger vid omgivningens respekt for arbetet om att det
inte bara var frigan om att komma med sina egna normer utan ocksa att
anpassa sig till de normer som fanns i omgivningen. Att respekt och
legitimitet skulle uppritthillas, inte bara gentemot hemmapubliken utan
ocksd i relation till det lokalsamhille dir man levde och verkade mirks ocksa
1 texterna.

Anpassningen till omgivningen visar att bilden av indiska Andra som
retorisk motpol inte ir si distinkt som man kan tro om man i materialet
bara soker efter ideal och motbilder. Klass- och yrkesidentiteter skiir genom
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texterna och formar alternativa tillhorigheter. Men bilden av anonyma
indiska Andra som distinkta och stabila kategorier finns ocksé, framfor allt
som just en retorisk motpol, och ir betydelsefulla i framstillningen av det
berittigade missionsuppdraget. Genom att mala upp indiska bybor som
obildade, littjefulla vaneminniskor fast i en fortryckande traditions grepp,
skapar man en legitimitet for sitt eget arbete. Fér dem som delar de svenska
missiondrernas syn pad vad som gor en minniska tll en mogen och
ansvarsfull individ ger de stereotypa bilderna arbetet legitimitet, kristen-
domen skrivs fram som en littjans motbild och drénarens skrick och
missionsarbetets strivanden framstir som det enda méjliga alternativet. Hur
egenskaper och beteenden skildras visar ocksd pé skidrningspunkter mellan
diskursiva meningsskapanden. Sittet de formedlar arbetsloshet i byarna eller
kirleksrelationer mellan anstillda pd siger nigot om inom vilka ramar de
tolkar och férmedlar sina erfarenheter. Andra tolkningsmailigheter skulle
ocksd vara méijliga, till exempel att tolka relationerna mellan medarbetare
som overgrepp, eller “sysslolésa bybor” som offer for socioekonomiska
missforhallanden. Hir ir det istillet mot individen man riktar sig och
individens méjligheter till forindring. Individen placeras inom ramarna for
en samhillelig struktur som utsitts f6r hard kritik, men det 4r i den
individuella minniskan som varje forindring ska ske.

Det ir frimst i form av goda egenskaper som de nirstdende
minniskorna i missiondrernas nirhet tar plats i texterna, snarare in genom
skildringar av den fysiska kroppen. I de goda exempel som framhalls, nigra
exempel har tagits upp till diskussion i kapitlet, framstills det forestiende
milet, att skapa en grogrund for ett framtida kristet Indien i sina
medarbetare, som bide genomférbart och pébérjat. Strivan efter lokal
sjilvstindighet i en Indisk folkkyrka understryks i konkreta exempel. Indiska
kristnas arbete for okat medbestimmande eller sjilvstindighet, socialt
engagemang och de svenska missionirernas mal i friga om
ansvarsoverlimning ir ocksd de viktiga komponenter i representationen av
missionsuppdraget som ett fostrande uppdrag f6r forindring. Det 4r med
hjilp av fostran som efterstrivansvirda egenskaper och mognad ska tas
tillvara och odlas fram. Om detta, formuleringen av missionsarbetet som ett
uppdrag for fostran till forindring, handlar nista kapitel.

204



VAGAR TILL FORANDRING

Hittills har analysen fokuserat pd representationer av minniskor och
minskliga rum utifrin hur skribenterna, Tirupattur-missionirerna, virderar,
kategoriserar och representerar sina erfarenheter och sitt arbete infor sina
lisare. Undersokningen har tagit fasta pa hur missionirerna formedlar ideal
och motbilder, hur de skriver fram hur minniskor ir eller bér vara, se ut och
bete sig. Alla dessa representationer skapar tillsammans legitimitet for
missionsarbetet och motiverar arbetet svenskarna lagt ner, bide fér dem
sjilva och for engagerade missionsvinner i Sverige. Tidigare kapitel har visat
pad hur idealbilder konstrueras med stereotypa beteenden, utseenden och
egenskaper som retoriska verktyg for att understryka behovet av fortsatt
missionsarbete i Indien. Men hur formulerar man sig kring sjilva
forindringen? Hur skulle den komma till stdind? Om tidigare kapitel
fokuserat pa hur man i representationer av kroppar, hem och egenskaper
konstruerar bilder av vad som ir idealt och efterstriavansvirt sa flyttar jag nu
uppmirksamheten mot hur man framstiller en efterstrivad samhills-
forindring och hur minniskorna i deras omgivning tar plats i skildringarna
som forbittringsprojekt utifrin dessa ideal. Genomgiende i materialet
framtrider ett fokus pé fostran. Det dr genom fostran man vill forindra bade
individer och samhille; fostran av patienter, elever, medarbetare och andra
minniskor man interagerade med i vardagen. Forindringen har dock
genomsyrat dven de tidigare kapitlen och diskussionerna som berért
forindring och fostran foljer med vidare in i detta kapitel.
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"En alldeles sirskild uppgift”

Av de olika utbildningsprojekt som genomférdes inom ramarna for
missionen i Tirupattur si horde sjukskoterskeskolan till ett av de mest
omfattande. Om skolan, som grundades 1926 med Kerstin Wilcke som
drivande kraft, skriver Wilcke: "Missionens sjukhus ha ju ocksé en alldeles
sarskild uppgift: att fostra kristna unga kvinnor, for vilka ’ett blivit det enda
nodvindiga — det att fa tjina sin Herre och Mistare i sjukvirdskallet.”*
Skoterskeskolan dr ett intressant exempel pd hur forindrings- och
fostransprojektet tog konkret form och de minga Tirupattur-texter som
handlar om just skoterskan och hans eller hennes kallelse, utbildning, kén
och roll i det indiska samhillet kommer dirfor att utgéra utgangspunkten
for den inledande delen av detta kapitel. Féregdende kapitel diskuterade hur
de manliga medarbetarna framstilldes och dir ldg fokus p& deras egenskaper
och karaktirsdrag snarare in vigen dit. Nir det giller kvinnorna pé
sjukhusomradet ir det i stillet skterskeelevernas fostransprojekt som stills i
fokus, men 4dven hir kommer karakeir och egenskaper spela en stor roll.

1923 anlinde sjukskoterskorna Kerstin Wilcke och Elsa von Sydow till
Tirupattur. De var bida ogifta och hade fitt sin utbildning vid Ersta
diakonissanstalt.” T Sverige hade sjukskoterskeyrket vixt fram i en kristen
kontext i nira relation till diakonin och var dirmed ocksé starke priglad av
den lutherska kallelsetanken.” De forsta femton dren av Tirupatturs historia
dgnades inte mycket uppmirksamhet &t de kvinnliga medarbetarna pé
sjukhuset, men mot slutet av tjugotalet blev det i stillet tvirt om, beroende
pd att Wilcke snart efter sin ankomst borjade driva frigan om en
sjukskoterskeskola pd sjukhuset. Hon skrev flitigt om behovet av indiska
sjukskoterskor utbildade efter kristna riktlinjer som ett led i férindringen av
Indien.

588 Kerstin Wilcke ”En ny vig”, i Boken om Tirupartur, s 112.

8 Jfr Appendix. Om institutionernas tillkomsthistorier, se Andersson, s 63-102.

0 Andersson; Iris Erlov & Kerstin Petersson Frdn kall till personlighet: Sjukskiterskans
utbildning och arbete under et sekel, Lund: Lunds universitet 1992, s 5-6.
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Virt innerliga hopp ir, att vira sjukskoterskor skola lira sig att forstd, att
glidje i livet inte bestdr i att gd sysslolosa, utan i att arbeta, men inte for sig
sjilva utan f6r andra. Ha de kunnat lira ndgot av detta, d& har forvisso tiden
i Tirupattur ¢ varit forgives. Det 4r ju tanken med vir lilla
sjukskoterskeskola, att vi skulle kunna fostra vira ungdomar hir till att g ut
i livet med denna 6nskan att i tjina, ate fa bli till nytta och vilsignelse.”"

Nigra &r efter deras ankomst, 1926, antogs de forsta eleverna tll en
nygrundad sjukskoterskeskola pd sjukhuset. Arbetsglidje, onskan att tjdna,
att arbeta for andra och att vara till nytta och vilsignelse beskrivs som
utbildningens huvudsakliga syfte. Det ir alltsd inte frimst formedlingen av
medicinska kunskaper som framhélls nir utbildningen motiveras f6r lisarna.
Vikten man lade vid vetenskaplig kompetens framgir visserligen tydligt men
det #r utifrin yrkets moraliska aspekter som Wilcke och hennes kollegor
argumenterar for missionens specifika uppgift att fostra sjukskéterskor.”
Detta framgar sirskile tydligt ndr framfor alle Kerstin  Wilcke
argumenterar kring sjukskoterskeyrkets stillning i det indiska samhillet. Lit
oss for ett 6gonblick atervinda till de tidigare diskuterade exemplen pa hur
regeringssjukhusens sjukskéterskor anvinds for att markera ett gemensamt
avstindstagande mot osedlighet.”” I dessa exempel tar man fasta pi
sjukskoterskornas moral, vilken avfirdas som bristfillig. Moralen anvinds
sedan for att markera en skillnad gentemot Tirupatturs sjukskéterskor, for
att pa si sitt lyfta fram den missionsdrivna utbildningens virde. Det ir
utifrin den kristna prigeln man ser sin sirart och argumenterar fér behovet
av den egna verksamheten, framfor allt efter hand som den statiga
sjukvirden blir alltmer utbredd. Fredrik Kugelberg framfor exempelvis
argumentet att det 4r missionens uppgift att frambringa "en helt annan
sjukskoterskekdr, som skall skapas fram, icke blott med hogre kvalifikationer
i professionellt avseende, utan ocksd med hégre och framfér allt renare etiska

391 Kerstin Wilcke “Kiira Vinner”, Tirupattur 1942(1):3—4, s 4; se dven Kerstin Wilcke "Om
arbetet vid sjukhuset i Tirupatur”, Svensk Sjukskitersketidning, 1928:75-84, s 82.

2 Vikten av vetenskaplig kompetens framgir till exempel i beskrivningar av utbildningens
uppligg, innehdll och examina, samt i frigan om erkiinnandet som utbildningsanstalt. Se
exempelvis Kerstin Wilcke ”Var sjukskéterskeskola i Tirupatur”, M7 1927:102-106, s 105—
106; Kerstin Wilcke "Indiska sjukskéterskor”, M7 1928:210-212, s 211; Fredrik Kugelberg
”Ett &rs arbete i Tirupatur”, M7 1930:109-117, s 112-113.

593 Se kapitel 3, dir jag diskuterar framstillningar av angloindiska regeringssjukskéterskor som
omoraliska. Nir man ska forklara varfor sjukskoterskan har si lig status i det indiska
samhiillet, gor det bland annat med hinvisning till regeringsskiterskornas bristfilliga” moral.
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och moraliska ideal”.”® Behovet av kristet utbildade sjukskoterskor

framhélls inom andra missioner redan pd artonhundratalet. Genom att
tidigt involvera sig i utbildningen av indiska sjukskéterskor kom kristna
missioner att i inflytande 6ver den framvixande sjukskoterskekaren. I slutet
av trettiotalet hade dttio procent av Indiens sjukskoterskor utbildats pa
missionssjukhus och nittio procent var kristna.””

Men uttalandena om de angloindiska regeringssjukskoterskorna kan
ocksd ses i relation till den diskussion som pégick i Sverige under dren runt
1920, di Kerstin Wilcke fick sin utbildning, en diskussion som rorde
sjukskoterskeutbildningens framtid. Ett 6kat behov av sjukskéterskor och en
snabb utbyggnad av det som kallades lasarettsskolor ldg till grund fér strivan
att likrikta utbildningen i landet. Bland annat i Svensk Sjukskotersketidning
drevs frigan aktivt. Frin de privata sjukskéterskeskolornas héll oroades man
av konkurrensen frin skéterskor som examinerats vid lasarettsskolorna, dir
utbildningstiden var kortare.”® 1 Ezt higt och iidelt kall soker Asa Andersson
en forklaring till det stora engagemanget i frigan om utbildningens roll f6r
inskolningen i sjukskoterskekallet. 1 Svensk sjukskiterskeforening, som bildats
1910 med avsikten att skydda yrkets status och hoja dess utbildningskvalitet
och kédranda, satt framférallt representanter frin de stora sjukskoterske-
skolorna, Sophiahemmet, Rida korset och Sidra Sveriges sjukskiterskehem som
hade lang utbildningstid och stark ideologisk férankring. Snarare dn att utgd
ifrin en terminologi som handlade om sko/ning talade man istillet pa fostran,
elevens insocialisering i en yrkesroll som inte bara fokuserade om kunskap
utan kanske framfor alle om dess moraliska och etiska aspekter.” Nir
Wilcke och andra med henne argumenterar for missionsskéterskeskolans
viktiga uppgift i relation till regeringssjukhusen, ir det med argument som
paminner om Svensk sjukskiterskeforenings forsvar av sjukskoterskans roll som
moralisk forebild. I texter om sjukskoterskeutbildningen i Tirupattur ligger
fokus pé skoterskekallet som ndgot forankrat i den kristna karaktiren, det 4r
sinnelaget snarare 4n arbetsuppgifterna som 4gnas utrymme.

4 Predrik Kugelberg “Ertt 4rs arbete i Tirupatur”, M7 1930:109-117, s 115. Se ocksd
Ysander Diir allt ér annorlunda, s 133, 136-138, som kommenterar behovet av sjukvird av
etiskt hog kvalitet” (s 133), de kristna sjukhusens karaktir med “krav p& personlig
hingivelse, pd yttre och inre renhet, pd kunskap och effektivitet” (s 137), samt att folk soker
sig dit “dir ’allt 4r annorlunda™ (s 138).

5% Hardiman “Introduction”, s 33.

5% Erlsv & Petersson, s 59—62.

7 Andersson, s 110-112, 154.
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“Det ritta tjanarsinnet”

Att den kristna grunden ir en sjilvklar utgingspunkt i representationer av
sjukskoterskeyrket pd missionssjukhuset i Tirupattur dr kanske inte sirdeles
forvinande. Men det var inte bara f6r missionsskdterskorna som den kristna
tron var en utgingspunkt for yrkesutévningen. Hela det svenska
sjukskoterskeyrket hade kristna rotter och Ersta, Sophiahemmet och Réda
korsets utbildningar stod alla pé en kristen grund. Sirskilt diakonissanstalten
i Ersta, dir flera av Tirupatturs missionsskéterskor hade sin bakgrund, hade
utbildningen en stark religiés prigel, men dven i de senare genomsyrades
utbildningen av ett kristet forhdllningssitt och missionsskdterskorna
skolades dirfor in i att se den kristna grunden fér sitt yrke som en
sjalvklarhet.”™ Att yrkesidentiteten for sjukskoterskeeleverna i Tirupattur
skulle vila pé en stabil kristen forestillningsgrund, som inte kunde sirskiljas
frin den vetenskapliga och medicinska skolningen, var dirfor en sjilvklarhet
inte bara for att det var ett missionsdrivet sjukhus. De kristna
sjukskoterskornas moraliska kvaliteter presenteras som sirskilt viktiga och
utéver medicinska kunskaper méste de indiska kvinnorna rite forstd kallet.
Andersson beskriver hur man inom svensk sjukskoterskeférening framholl
“tjdnarsinne, offervillighet och sjilvforgldmmelse” som viktiga ideal for en
sjukskoterska. Genom att arbeta helhjirtat fér andra och i arbetet glomma
sig sjilv skulle arbeter bli litt och kallelsen stark.”

Representationerna av  sjukskdterskearbetet i Tirupattur som ett
oegennyttigt och sjilvuppoffrande tjinande himtar sin niring sirskilt i
liknelsen om den barmhirtige samariern. Liknelsen, som aterfinns i Luk.
10:25-37, berittar om hur en 6verfallen man som blivit limnad it sitt 6de
av en prist sedan tas om hand av en samarier. Samariern f6r honom till ett
virdshus och betalar dir f6r hans vird. Genom en kristen utbildning vill
Wilcke skapa skoterskor med “det ritta ginandesinnet” och “med den
barmhirtige samaritens sinnelag”.®” Frilsningsbudskap och sjukskoterske-
uppgift vivs samman och det oegennyttiga tjinandet fortsitter att prigla
framstillningarna. 1942 beskrivs tanken bakom skolan som en strivan att

5% P4 Roda korset fanns dock de kristna influenserna frimst p4 individplan, kristen mission

var inte ett mdl och Andersson beskriver utbildningen p& Roda korsets som “den forsta
sekulira vdrdutbildningen fér kvinnor”, Andersson, s 89-90, 97, 102, citat s 90.

5% Andersson, s 118.

600 Kerstin Wilcke “En hilsning frin missionsfiltet”, Svensk Sjukskitersketidning 1927:259—
260, s 260; Kerstin Wilcke "Om arbetet vid sjukhuset i Tirupatur”, Svensk Sjukskiterske-
tidning 1928:75-84 s 82.
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eleverna ska "gd ut i livet med denna 6nskan att f3 tjdna, atc fi bli till nytta
och vilsignelse”.®*" Sjukskoterskan forvintas att, liksom samariern, behandla
alla lika oavsett bakgrund.

En sidan retorik mirks ocksd hos Fredrik Ysander, nir han skriver om
instillningen hos de sydindiska kristna:

Exempel med uppoffrande personliga omsorger iro inte heller sillsynta
bland vira tamuler. Men det #r handlingar och instillningar, dikterade av
traditionen och visade mot samhériga familjer i deras egenskap av sliktingar.
Vad vi skulle 6nska vore en liknande instillning gentemot hjilpbehévande
oskylda.*”

Fredrik Ysander anvinder liknelsen for att argumentera f6r missionens
sarstillning och forsvara behovet av verksamheten i linder ”dir folket i stort
nitt en viss standard i socialt och administrativt avseende, och dir
missionssjukhusen inte lingre dro folkets enda eller visentliga resurser i
sjukvirdshinseende, sisom fallet ir i vira dagars Indien”.*” Dir, skriver han,
“gor sig samaritmissionens uppgifter gentemot den uppvixande kristna
forsamlingen allt mera gillande sisom ndgot lika visentligt och
nodvindigt”.®* Missionirernas berittelse om den barmhirtige samariern
anvinds flitigt som symbol for den osjilviska kirlek till nistan som man ville
skulle genomsyra arbetet. ”Samaritgirningen” anvinds i missionstexterna for
att motivera verksamheten och ambitionen att vidareférmedla dessa ideal
framstar som kirnan i arbetet. Barmhirtighetstanken spelar en central roll i
retoriken och bide i relation till missionirernas egen instillning till arbetet
och till de nya kristna indiska medarbetare man vill knyta till sig anspelas pa
dess vikt. Ysander skriver till exempel om dess betydelse for
forsamlingsbyggandet: ”Uppfattningen av samaritverket som en kyrkans och
forsamlingens livsfunktion méste med det kristna budskapet biras ut till
missionslinderna och vixa fram som ett konstitutionellt drag i de unga
forsamlingarna dirute.”®” I ett annat sammanhang ir det missionens
verksamhet som stdr i fokus: "Det kristna barmhirtighetskravet, i sig sjilvt
motiv nog fér en internationell kirleksverksamhet, fir i likaremissionens
vardagsgirning ndgot av sin ursprungliga firg och styrka, nir det paras med
det personliga budskapet om den Barmhirtige.”**

01 Kerstin Wilcke "Kira Vinner!”, Tirupattur 1942(1):3-4, s 4.

2 Ysander & Ysander, s 65.

595 Ysander & Ysander, s 63. Aven i "Samarittjinsten”, i Boken om Tirupattur, s 122.

04 Ysander & Ysander, s 63. Aven i ”Samarittjinsten”, i Boken om Tirupattur, s 122.

%95 Ysander & Ysander, s 64. Aven i "Samarittjinsten”, i Boken om Tirupattur, s 123.

606 Fredrik Ysander "Vid ett silverjubileum”, i Boken om Tirupattur, s 10. Ytterligare exempel
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Béde i relation till sjukskoterskeskolan och till den lokala forsamlingen
talar man om vikten att vicka en kallelsekiinsla som utgdr ifrn tjinandet.
De moraliska principerna skulle odlas genom utbildning och férankras
genom praktisk erfarenhet. Fredrik Kugelberg skriver om sjukskoterske-

skolans elever:

P4 omliggningsrum och sjuksalar blir de unga medarbetarna, min och
kvinnor, fostrade till en hégre etisk uppfattning av samaritgirningen och en
fordjupad kunskap om hilsovird och sjukvird. Ute i byarna fi de sedan,
efter avslutad utbildning, omsitta i praktisk girning den nya synen pd
lidandet och tjinandet.®”

Fostran har tva steg, forst ska samarierns sinne vickas bland de indiska
kristna sjukskéterskorna eller i férsamlingarna och sedan ska de i sin tur
fostra, "kunna bli folket till en forebild och fostran” och oegennyttigt tjina
och hjilpa”.*® Det handlar alltsi inte enbart om att framstilla
missiondrernas eget arbete som priglat av barmhirtighetstanken utan ocksd
av en strivan att férmedla den vidare, att fostra.

Barmhirtighetstanken och samaritgirningen framstir siledes som de
mest centrala idealen i missionsretoriken. Genom att understryka dessa ideal
i skoterskornas utbildning ligger missionirerna tyngdvikten vid skéterskans
kristna kallelse. Samtidigt visar texterna ocksa hur en del av fostran handlar
om emancipation som del av en kvinnlig frigérelse och férindring. I
representationer av sjukskoterskornas utbildning gir fostran in i kristendom
och fostran in i kvinnorollen hand i hand, vilket ibland resulterar i
motsigelsefullheter. I och med detta distanserar sig missionirerna frin ett
kolonialt projekt genom att kategorisera civiliseringstrdvanden utan kristen
grund som otillrickliga. I skéterskeutbildningen appliceras ett eurocentriske
kristet synsitt pi emancipation pa arbetet bland indiska kvinnor. Samtidigt
visar exemplet pd den kristna sjukskodterskeskolan pd hur detta perspektiv
inte nédvindigtvis iscensitts som ett etniskt riddningsprojekt utan snarare
dr format utifrdn liknande ramar som i hemlandet och utgar ifrén liknande
hierarkier i friga om kén och generation.

pd den barmhirtige samariten finns i: Fredrik Kugelberg "Hur vi bérjade”, i Boken om
Tirupattur, s 41-42.

97 Predrik Ysander "Vid ett silverjubileum”, i Boken om Tirupattur, s 10. Se dven Ysander &
Ysander, s 67.

08 Ysander & Ysander, s 67; ”Samarittjinsten, i Boken om Tirupattur, s 126.
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Pionjiranda och emancipation

I samband med den berittelse som tog form kring de fyra medarbetarnas
relationer som diskuterades i foregiende kapitel uttryckte missiondrerna oro
for att framstd som omoraliska gentemot det omgivande hinduiska
samhillet. Det innebar en indirekt anpassning till och uttryck for acceptens
for riddande moraliska principer i det indiska lokalsamhillet. I de hir
diskuterade exemplen rorande sjukskodterskevirden ser man istillet uteryck
for en moralisk kritik, bade gentemot regeringsutbildade sjukskéterskor utan
kristen forankring och gentemot hinduisk vérdtradition.*” Missionirerna
kritiserar hinduismen och markerar avstdind genom att kontrastera den
ideala skoterskan mot bilden av en indier som bara tjinar och vardar sina
nirstdende. Man frinskriver inte det omgivande sambhillet vird av sjuka,
men kritiserar bruket att inskrinka vérden till sina nirmaste och att sitta
slikten i forsta rummet. Fredrik Ysander skriver till exempel: "Och véra nu
utexaminerade skoterskor ha visat sig vara bide kunniga rutinerade och
pliktmedvetna arbetare, som utféra en missionsgirning i sin osjilviska
beredvillighet att tjina hog och lig, dven med sidant, som sirskilt for det
indiska sinnet ir i hog grad motbjudande och férnedrande.”® Med
anledning av ett féredrag om att hélla arbetet i dra” skriver Wilcke att detta
var angeliget just i Indien, dir syssloloshet virderas hogre in
samhillsbirande renhéllningsarbete och att det 7ir hir som Jesu krav pd
likstdllighet och broderskap si skarpt bryter sig mot hinduisk
uppfattning”.®"" Kritik riktas bide mot indisk arbetsmoral och mot
kastsystemet: de firdigutbildade skoterskorna skulle lira sig att hjilpa dven
dem utanfér familj och kast. Skolan rittfirdigas infér sina lisare med
hinvisning till glidjen att "fa bereda vér kristna kvinnliga ungdom en ny vig
till arbete och tjinande glidje i livet”.®"> Genom sjukskoterskeskolan vill
man lingsamt bryta den befintliga kritiska instillningen och “visa dem
kallets hirlighet”.®"> Aven i Sverige hade frigan om sjukskoterskans vird av
frimlingar debatterats flitigt. Fredrika Bremers Hertha, ett av de forsta
inldggen i debatten om den svenska sjukvirden som ett for ogifta kvinnor ur
de hogre klasserna limpligt arbetsomrade, vickte kritik just dirfor att hennes

9 Jfr not 258.

10 Ysander & Ysander, s 22. Se dven Ysander Dir allt ir annorlunda, s 136; ”Samarittjinsten”,
i Boken om Tirupattur, s 125.

61! Kerstin Wilcke "Kira Vinner!”, Tirupattur 1942(1):3—4, s 4.

612 Kerstin Wilcke ”En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 112.

613 Kerstin Wilcke "Indiska sjukskoterskor”, M7 1928:210-212, s 210 (citat); Kerstin Wilcke
"En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 105.
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huvudperson virdat en man som inte hérde till hennes slikt. Det pAminner
om nirheten mellan frigan om vird av andra utanfoér familjen och frigan
om sjukskoterskeyrkets limplighet som kvinnligt kall. Nir man frin
Tirupattur skriver om sjukskdterskornas arbete som barmhirtighetsverk
riktat mot andra dn den egna familjen ansluter man sig till en diskussion
som forts under det sena artonhundratalet, dd sjukskoterskeyrket etablerades
i Sverige, och som handlade om kvinnans kall och méjligheten for kvinnor
att arbeta utanfér familjen. Florence Nightingale hade stor betydelse som
forebild i denna process. Nir Roda korset ville initiera en utbildning for
sjukskdterskor pd 1860-talet, skickades svenska kvinnor for utbildning i
London med Florence Nightingales hjilp.®*

Mytbildningen  kring Florence Nightingale som hjiltinna och
foregangare var stark och dven i Tirupattur fsrekommer hon som symbol for
pionjiranda och strivsamt arbete i motvind. Kerstin Wilcke skriver om en
forindrad instillning till skéterskeyrket “tack vare de modiga kvinnor, som
vdgade trampa upp de nya stigarna. De ha visat en ny vig for sina
medsystrar. De ha tint ’Florence Nightingale’s lilla lampa’ och vandra
dristigt fore for att lysa upp i morkret i lidandets virld.”*" Metcalf beskriver
hur Nightingale och hennes lampa fungerade som symboler for brittiska
missiondrers och likares arbete bland Indiens kvinnor och som en
feminiserad omskrivning av aggressiv imperialism, men hir ser vi exempel pd
hur indiska, snarare idn brittiska (eller svenska), kvinnor iklids rollen som
Nightingale.®"°

Wilckes framstillning av sjukskéterskans roll i Tirupattur och av de
indiska kvinnorna som modiga och starka pionjirer bor ses i ljuset av det
svenska sjukskoterskeyrkets formeringsprocess under senare delen av
artonhundratalet. Genom retoriska anspelningar p& denna utveckling
understryks vikten av och méjligheterna i att utveckla ett sddant arbete. I
ytterligare ett exempel frin Wilcke framtridder bilden av den indiska kvinnan
som foregingare: "Det nutida Indiens frimsta kvinnor har tagit som sin

¢4 Debatten om sjukskoterskeyrkets Limplighet som kvinnlige kall kan ses mot bakgrund av
de framvixande sjukvirdsinstitutionerna som vid 1800-talet hade svirt att dra till sig personal
pa grund av de diliga anstillningsférhéllandena. Enligt Qvarsell var de som anstilldes pa
sjukhusen ofta sddana som inte kunde fi andra arbeten. Debatten som sokte etablera
kvinnans limplighet for virdyrket pagick samtidigt som Diakonissanstaltens grundliggande
1851 och den efterféljande utvecklingen av utbildningar fér diakonissor och sjukskéterskor.
Andersson, s 78-88; Qvarsell, s 121-123.

615 Kerstin Wilcke ”En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 105.

616 Metcalf, s 109.
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uppgift att i olika samhillsskike soka skapa fram en omvirdering av
sjukvirden och en storre villighet bland de kvinnliga studenterna att vilja
sjukskoterskans yrke.”®” Den ideala skéterskan framstir hir som en stark
och sjilvstindig kvinna, dristig och modig, en pionjir som bryter av mot
traditionens strom pd samma sitt som artonhundratalets europeiska
skéterskor med Nightingale i spetsen. Tjinandet och barmhirtigheten ir de
ideal som ska prigla en sidan kvinnas instillning till arbetet.
Framstillningarna av den nya skoterskan formas av en retorik som
fokuserar pi den enskilda skoterskans roll som foregingare for en
samhillsférindring av stdrre proportioner. Kvinnan skulle genom detta yrke
forindra sig sjilv utifrdn uppstillda ideal och dirigenom 4ven det omgivande
samhillet. Wilcke skriver att "den indiska kvinnan 6fverhufvudtaget ir ju si
litet van att std pd egna ben. [...] Men vi skola innerligen hoppas, att
kristendomen mer och mer skall fi fostra dem till starka, varma
personligheter, villiga att gd ut i lifver for att tjna sina lidande
medminniskor.”®® Hir finns en tydlig emancipatorisk retorik, dir
utbildningen mélas in som ett betydelsefullt led i en uppfattad nédvindig
utveckling for den indiska kvinnan. Fér Wilcke blir det ett sitt for indiska
kvinnor att lira sig "std pd egna ben” och att pa ett korreke sitt bide ta hand
om sitt hushdll och ta aktiv del av arbetslivet inom ramarna fér vad som
ansigs limpligt for en kvinna."” Girningen sitts i konstrast till ett
generaliserat  ovrigt Indien, dir kvinnan konstrueras som passiv och
fortrycke: “vdra unga elever utvecklas till att iakttaga och bedéma livet och
minniskorna omkring dem pa ett lingt rikare sitt 4n deras instingda systrar
forma.” Hir framtrider 4terigen bilden av den indiska kvinnan som
beroende av svensk hjilp for act f8 etc rike liv. Skoterskeutbildningen
legitimeras genom strivan att skapa en grupp indiska kvinnor som utover

7 Ysander Diir allt ir annorlunda, s 126-127.

618 X [Kerstin Wilcke] "Bref frin Tirupatur”, Svensk Sjukskitersketidning 1925:170-176, s
176.

69 For diskussioner kring kvinnors yrkesroller och vad som ansigs limpligt, se exempelvis
Rummet vidgas: Kvinnor pé vig ut i offentligheten 1880—1940, red Eva Osterberg & Christina
Carlsson Wetterberg, Stockholm: Atantis 2002; Erobring og overskridelse: De nye kvinnene
inntar verden 1870—1940, red Tone Hellesund & Inger Marie Okkenhaug, Oslo: Unipub
forlag 2003.

620 Wilcke, “En ny vig’, i Boken om Tirupattur, s 112. Min kursivering. Fér en diskussion
kring missionsfeminism och tankar om ett globalt systerskap, se Thorne "Missionary-Imperial
Feminism”; Lisbeth Mikaelsson "Gender Politics in Female Autobiography”, i Gender, Race
and Religion: Nordic Missions 1860-1940, red Inger Marie Okkenhaug, Uppsala: Svenska

institutet f6r missionsforskning.
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kunskaper i visterlindsk sjukvard ocksa arbetar utifrén ett kristet jinande
och en uppfyllelse av kristen kvinnlig kallelse. Detta sitt att framstilla
sjukskoterskeutbildningen visar pa representationer av arbete inte bara som
en livsuppgift eller kallelse utan 4ven som emanciperande.

Bilden av den indiska kvinnan som instingd framtrider hir som
motbild for att understryka behovet av en utbildning f6r indiska kristna
sjukskoterskor. Tidigare har bdde Sindhu Menon och David Arnold citerats
nir de beskrivit hur indiska kvinnor i brittisk kolonialretorik framstillts som
en passiv och fortrycke grupp i behov av “riddning” frin kolonisatérerna.®*!
Aven missiondrerna framstiller sig som agenter, som tar initiativ till den
indiska kvinnans emancipation och driver pd en f6rindring frin passivitet
till framdtskridande och sjilvstindighet pé ett sitt som stimmer dverens med
samtida koloniala idéer om ett civiliseringsuppdrag. Men undersokningen av
missionsmaterialet visar att denna bild av den indiska kvinnan som instingd
och passiv och missioniren som aktiv inte ir allenarddande. Det 4r inte bara
missiondrerna  sjilva som framstills som aktorer och drivande i
forindringsprocessen utan iven de indiska sjukskéterskorna sjilva. I texter
kring elevernas antagning till skoterskeskolan fortiljer berittelserna hur de
aktivt sokt upp sjukhuset och bett att bli undervisade 4ven innan nigon
utbildning stod till buds, och hur de genom denna handling ocksé skapade
forutsittningarna for skolans grundliggande.®” Det ir ingen renodlad Andre
som trider fram, utan individer tillhérande en grupp invivd i ett svenske
civiliseringsprojekt, positionerad mellan den Andre och det Egna, bide en
passiv mottagare av hjilp och en aktiv formare av sin egen framtid.

Kvinnligt kall och manliga sjukskéterskor

De kristna indiska skoterskorna beskrivs i termer av pionjiranda och mod
och deras uppgift skulle vara att ga i brischen f6r forindring mot ett bittre
samhille.”” Nir Wilcke skriver om sjukskéterskornas vig i morkret dr det
framfor allt kvinnorna hon talar om. I beskrivningar av hinder for att indier
ritt ska uppskatta skdterskans arbetsinsats vergar behovsbeskrivningarna i

%21 Menon, s 110—=111; Arnold Science Technology and Medicine in India, s 89.

622 Elsa von Sydow “I palmhyddan”, MT 1928:73-76, s 74; Kerstin Wilcke "Var sjuk-
skoterskeskola i Tirupattur”, M7 1927:102-106, s 105; Ellen Bjorlingsson “Elev- och
sjukskoterskehemmet i Tirupatur”, M7 1930:43—46, s 43.

23 Kerstin Wilcke ”En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 105. Jfr ovan, not 615.
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motiveringar av varfor just detta yrke limpar sig s sirskilt for kvinnor: "Det
finns i sanning ¢j minga arbetsgrenar f6r den indiska unga kvinnan, dir hon
kan férsorja sig sjilv och fi kinna glidjen av att vara en sambhillsnyttig
medlem. Sjukvérden ir ju d& alldeles sirskilt limplig for den kvinnliga
begavningen och liggningen.”** Manliga elever togs emot som elever i
skolan, men detta var ett beslut som snarare ursiktades som en noédvindig
eftergift till foljd av forhdllandena i Indien”, dir min undersoktes av
min.*” At bide Wilcke och hennes kollegor sig det som nodvindigt att
kommentera och forsvara forekomsten av manliga sjukskoterskor visar
tydligt att sjukskoterskeyrket for lisarna var kvinnligt konskodat och att en
avvikelse frin denna norm mdiste motiveras.*® Att Wilcke resonerar kring
vad man bor kalla de manliga sjukskoterskorna ger ocksd vid handen att
deras foérekomst kunde uppfattas som idgonfallande eller olimplig f6r en
svensk publik. Att “kvinnor bittre limpa sig for sjukskoterskekallet in min”,
ir en instillning missionirerna tagit med sig frin Sverige.®”’
Representationer av skoterskeyrket som sirskilt limpligt f6r kvinnor
vilar pa instillningen till arbete som kénskodat. Inom luthersk kallelselira
sdgs kvinnans roll som den av maka, moder och husmoder, och det var
genom dessa roller hon forvintades uppfylla sina plikter infor samhillet och
infor Gud.*”® Under det sista decenniet har flera forskare diskuterat den
borgerliga kvinnans forindrade position och utrymme i offentligheten under
slutet av artonhundra- och bérjan av nittonhundratalen. Snarare 4n att bryta
mot rddande normer foresldr forfattarna i antologin Rummer vidgas (2002)
att kvinnor vidgade sitt utrymme inom ramarna for ridande virderingar.
Det var med utgdngspunkt i rollerna som moder och husmoder man runt
forra sekelskiftet argumenterade fér kvinnors sirskilda limplighet for

624 Kerstin Wilcke "En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 112.

635 Kerstin Wilcke ”En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 106. Se iven Ellen Bjorlingsson
“Elev- och sjukskéterskehemmet i Tirupatur”, M7 1930:43—46, s 44; Kerstin Wilcke "Véra
sjukvirdare i Tirupattur”, M7 1933:18-22; Olof Sendel “Likarméte i Tirupattur”, Tirupattur
1938(1):5-6, s 6.

626 Agnes Friberg "Tvd roster frén Tirupattur. 2 Glém inte bort oss!”, Svensk
Sjukskitersketidning 1934:265-270, dven trycke i MT 1934:318-322; Kerstin Wilcke "Vara
sjukvirdare i Tirupatur”, MT 1933:18-22, s 18; Kerstin Wilcke "Vir sjukskoterskeskola i
Tirupatur”, M7 1927:102-106, s 102.

627 Kerstin Wilcke "Vira sjukvardare i Tirupatur”, M7 1933:18-22, s 18; Kerstin Wilcke
"Vir sjukskéterskeskola i Tirupatur”, M7 1927:102-106, s 102; Qvarsell, s 121-123.

8 Hammar, Inger Emancipation och religion: Den svenska kvinnororelsens pionjirer i debatt om

kvinnans kallelse ca 1860—1900, Lund: Carlsson bokforlag 1999, s 23-24.
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omvirdnad och fostran.®” I artikeln "The Lady Missionary: A New Woman
in Disguise” tar Seija Jalagin upp detta i relation till kvinnans roll inom
luthersk mission. Enligt Jalagin gir tanken p& kvinnan som limpad for
omsorgssysslor igen i missionen och hon diskuterar hur man talade i termer
av ett “socialt moderskap” for att legitimera kvinnans roll i missions-
arbetet.””’ Det sociala moderskapet framtrider sirskilt tydligt i texter som
ror sjukskéterskornas elevhem (se ovan, s 169), dir husmodern och
missionssystrarna iklider sig moderns roll i ungdomarnas fostran.

Men diskussionen om kvinnans sirskilda limplighet for sjukskdterske-
arbetet ror sig framfor allt pd en principiell niva. I texternas skildringar frén
skolan figurerar manliga sivil om kvinnliga elever som individer snarare idn
som en exemplifierad genusordning. Wilcke skriver att kvinnor principiellt
dr bittre, men att “pojkarna ir utmirkta nu”, och bade kvinnliga och
manliga elever ges individuellt utrymme och positiva omdémen.®' Den i
texterna sjilvklara nidrvaron av manliga vérdare, sjukskoterskor och
medhjilpare som kan tillgodogora sig utbildningen visar ocksd p& hur
retoriken gentemot hemmapubliken formas bade av ideal och med
utgdngspunkt i den praktiska verksamheten. Sjukskoterskeyrket som
kvinnligt kall var den norm som de svenska sjukskoterskorna var fostrade in
i och som de i sin tur ville férmedla vidare. Men pd missionsstationen
korsades olika forestillningar, ndgot som missionstexterna vittnar om. Att
sjukskoterskorna som virdade manliga patienter skulle vara av manligt kon

20 Rummet vidgas, jfr ovan not 619.

630 Genom att representera skoterskeyrket, liksom liraryrket, som ett legitimt sitt att uppfylla
sin kallelse som moder och husmoder gentemot barn och studenter, kunde missionens ogifta
yrkesarbetande kvinnor skriva in sig sjilva och sin egen yrkesroll i de normer av
husmodersskap och familjebildande som de genom sitt leverne brét emot. Jalagin pdpekar att
detta sociala moderskap inte bara behdver ses som ett sitt for missionsarbetarna att motivera
sitt arbete och livsval infor andra, utan dven som ett sitt for dem att handskas med det egna
livsvalet dir arbete och iktenskap inte fanns som en méjlig kombination. Visserligen
forvintades man arbeta dven som gift, men hushéll och familj prioriterades fortfarande hgst.
Genom att identifiera sig med modern i sin yrkesroll, bland annat i barnhem och skolor,
skapade missionsarbetaren ett alternativ till den virld hon valt att avstd ifrin. Seija Jalagin
"The Lady Missionary: A New Woman in Disguise”, i Erobring og overskridelse: De nye
kvinnene inntar verden 1870—1940, red Tone Hellesund & Inger Marie Okkenhaug, Oslo:
Unipub forlag 2003, s 194-195.

! Kerstin Wilcke "Vir sjukskoterskeskola i Tirupatur”, M7 1928:102-106, s 102; "En
hilsning frn missionsfiltet”, Svensk Sjukskitersketidning 1927:259-260; Célie Brunius ”Véra
sjukvirdare i Tirupactur”, MT 1933:18-22, Kerstin Wilcke ”Svensk sjukvird i Sydindien.
Syster Kerstin Wilcke berittar om livet i Tirupattur”, Tidskrift for svenska sjukskiterskor
1949:393-395.
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var den samhillsnorm som man hade att anpassa sig till for att kunna
bedriva sjukvird, och dirutéver fick man férhandla med ridande normer
kring kast, kon och arbetsférdelning i det indiska samhillet. Samtidigt
forholl man sig till svenska kvinno- och yrkesideal dir sjukskéterskeyrket var
kvinnligt kénskodat fram till mitten av nittonhundratalet. Framstillningarna
r6r sig dirmed mellan olika principer och praktiker med inre motsigelser

som f6ljd.

Sjukskoterskans fostran: motstridiga ideal

Gentemot den kvinnliga sjukskéterskeeleven formulerar missionirerna sitt
uppdrag: hennes karaktir skulle fostras enligt deras ideal. Det #4r dock inte
nigot nytt som ska skapas utan nigot medf6tt som ska tas tillvara och odlas
fram. Agnes Friberg forklarar:

Dessa sm4 indiska systrar ha mycket i sitt visen, som kan géra dem till bra
sjukskdterskor. Jag tinker forst pd deras mjuka, behagliga sitc att réra sig.
Men de ha inte de kunskaper, som en folkskola hemma meddelar, och de iro
alla lagkast-flickor, en del varken vana att tvitta sig eller att bira klider.
Varfor all den fostran, som ligger bakom det arbete, man kan fi se dem si
nitt och trevligt utfora, kan man snarare forstd in finna ord for [sic!].**

Citatet inrymmer flera lager, i grunden en forestillning om négot naturligt
och of6rstort, direfter det av traditionen forstorda (vanor, brist pd kunskap)
samt slutligen det fostrande arbete som representeras som en missionsplike. I
skola och arbete skulle de lira sig att forma sin kropp och skéta sitt hem,
som framkommit i tidigare kapitel, men ocksé fostras till att anamma den
syn pd arbete som missionirerna formedlar. I berittelserna forses eleverna
med ett stilla visen och ett ordnat yttre; ambitiosa och arbetsvilliga. Kanske
presenteras de ocksd vid namn och med nigra detaljer om den personliga
bakgrunden. I en reflektion 6ver elevernas arbete gor Wilcke en genomging
over alla kvinnliga skéterskor och hir dterfinns beskrivningar som uthillig,
viljekraftig, sjilvstindig, karaktirsfast och liraktig — alla egenskaper som
refererar till en ambitios och kunnig yrkeskvinna. Men skéterskan framstills
ocksd som tyst, behaglig, villig och omtinksam, karaktirsdrag som snarare
syftar till den 6dmjuka och omtinksamma tjinaren och dirfér kan tinkas

2 Agnes Friberg "Tvi roster frin Tirupattur. 2 Glém inte bort oss!”, Svensk Sjukskiterske-

tidning 1934:265-270, s 270, dven trycke i M7 1934:318-322.
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hora mer till det kristna barmhirtighetsidealet.”” Utsagorna ger uttryck for
en dubbelhet, & ena sidan ett undergivet tjdnarinneideal och & andra sidan
ett ideal som hinvisar till en sjilvstindig och kunnig yrkesutovare.

Motsigelsefullheten i representationerna av sjukskoterskans yrkesroll
kan lisas mot bakgrund av den diskussion som pagick i Sverige och som
rorde forhallandet mellan yrke och kall. Mot slutet av tjugotalet blossade
debatten kring l6nefrigan upp, en friga som fick std symbol for brytningen
mellan instillningen till sjukskoterskans arbete som yrke eller kall. Den
kinsliga debatten rérde bland annat frigan om huruvida sjukskéterskor
skulle hivda rite till bittre utbildnings- och arbetsférhillanden och hogre
16n eller forsvara kallelsen och dess moraliska aspekter. Diskussionen kom att
rora alltfrin boendeférhillanden, arbetstider och uniformering under
utbildningstiden, till instillning till ansvar och frihet, vetenskap och
kunskap. Av denna debatt, som férdes under dren runt 1930, mirks inte
mycket i texterna frin Tirupattur. Kallelseidealen om disciplin, uppofiring,
kirleksfullhet, allvar och ansvar genomsyrar framstillningarna. Liksom
Wilcke framholl forsvararna av kalltanken det glada och kirleksfulla
tjinandet och offerviljan, och ett 6dmjukt, stilla sinne.”* Men iven
egenskaper som uthéllighet och styrka kunde inforlivas i detta kallelseideal.
En sjukskoterska forvintades arbeta hért och mycket, med regelbundet
nattarbete, samtidigt som undervisningen skulle genomféras nir tillfille
gavs, ofta pa kvillstid eller nir lirarna hade tid 6ver.”” Aven i frigan om l6n
genomsyrades av kallelsetanken; en kristen missionssjukskdterska skulle inte
ha for stora ansprik.**

Men Wilckes representation av kvinnan som sjilvstindig yrkeskvinna
méste ocksd ses i relation till hennes egen roll som sjilvstindig, ogift
missiondr. Skoterskeidealet inkluderade en undergivenhet gentemot den
manliga likaren. I brev frin Kugelberg till missionsdirektor Dahlqvist 1929
och 1931, diskuterar han hur forste underlikare Joseph tar dver driften dver
sjukhuset i skarven mellan hans egen hemresa och Ysanders atervindande till

63 Kerstin Wilcke ”Vara skéterskeelever”, MT ”Bilder och brev’ 1931:54-58, s 56-57;
Kerstin Wilcke ”En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 103, 107.

64 Andersson, s 192—193.

635 Kerstin Wilcke "Vir sjukskoterskeskola i Tirupattur”, M7 1927:102-106, s 105; Gustav
Eriksson ”Arsberittelse éver missionsarbetet i Sydindien 19367, i I miistarens tjinst: Svenska
kyrkans mission dr 1936, s 48; Elsa von Sydow "I palmhyddan”, MT 1928:73-76, s 75; jfr
Erlov & Petersson, s 96.

036 Kerstin Wilcke "En hilsning frin missionsfiltet”, Svenskr Sjukskitersketidning 1927:259—
260, s 259.
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Tirupattur. Dir framgdr att de svenska sjukskoterskorna inte enbart fogade
sig 1 sjukhushierarkin, utan att sirskilt Wilcke hade svart att underordna sig
de indiska manliga likarna.*’” Kugelbergs framstillning visar hur
sjukskoterskekallet i sin svenska tappning i ett indiskt sammanhang
modelleras i métet med andra férestillningar. Manga forskare har framhillic
den komplexa relationen mellan kin- och rasférestillningar i en kolonial
diskurs, dir den visterlindska kvinnan blir en mellanfigur, som genom sitt
kon underordnas mannen, men utifrn rastillhérighet 6verordnas den
Andre. Nair beskriver detta: "Gender was a constitutive element of colonial
discourse but always ’overdetermined’ by the ideology of race, which in the
Indian context also conferred a superior class position on the English vis-a-
vis the Indian.”**® Kugelbergs uttalande om Wilckes problem att underordna
sig en indisk likare bor lisas med detta i dtanke. Det visar pa hur koloniala
tankestrukturer ocksd nirvarar i svenskarnas meningsskapande. Samtidigt
vittnar Kugelberg om en praxis diir den svenska kvinnan faktiskt forvintades
arbeta under en indisk man, vilket uppmirksammar en ambivalens dir bide
forestillningar om likhet och 6verligsenhet konkurrerar om tolknings-
foretradet. Kugelbergs framstillning kan ocksd lisas tillsammans med
Wilckes tystnad angdende relationen till likaren. I hennes representationer
av skoterskans yrkesroll ir likaren frinvarande. De passerar visserligen revy i
beskrivningar av undervisningen, dir de fungerar som foreldsare, men i
ovrigt representeras de inte i relation till varandra utan frimst i egen ritt.
Detta tillfor ytterligare en dimension; i Wilckes strivan efter att skapa en
indisk sjukskoterskekar 4r det kvinnorna som stir i centrum och minnens
roller, bdde svenskars och indiers, intar en undanskymd plats i hennes
skildringar. Det pdminner om att inga av tolkningsmodellerna fér hur de
svenska missionirerna skapar mening i sina texter ir exklusiva, utan att olika
diskursiva spar sammantvinnas, samexisterar, konkurrerar och bidrar till den
stora textkroppens komplexitet.

%7 Brev fran Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Dahlqvist, 1929-10-01, E I £:12, SKMA,
SKAU; brev fran Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Dahlqvist, 1931-03-01, E I £:13,
SKMA, SKAU. Ytterligare kommentarer rérande svirigheten att komma 6verens finns i brev
frin Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Brundin 1924-03-30, E I £:9, SKMA, SKAU.

698 Nair, s 229. Kursiv i original.
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BILD 13. Rond (SKAU).

Fostran for férindring

Missioniren som tridgardsmistare

Svenskarna i Tirupattur opponerar sig mot resultatrikning i form av antal
dopta och hinvisar istillet tll tecken pa mottaglighet och férindring.
Eftersom patienterna ofta bara stannade en kortare period och sedan
dtervinde tll sin hemby, idr det uttalade maélet fo6r de svenska
likarmissiondrerna inte i férsta hand att omvinda och dépa utan att influera
minniskor med kristna levnads- och tankesitt. Omvindelsen var dessutom
nigot mellan individen och Gud, missionirernas uppgift var att bereda
vigen for omvindelsen.®” Ester Peterson skriver:

639 Se till exempel en kommentar till frigor om missionens resultat i drsboken 1937, med en
hinvisning till ordsp. 21:31: "Men 14t oss inte giva dem alltfor stor plats. Ha vi i vir uppgift
gite till verket med trons dga inriktat pd Krisus, trons begynnare och fullkomnare [...] s&
bliva andra frigor av mindre betydelse for oss, ty frin Herren ir det segern kommer.” Olof A
Johansson ”Svenska kyrkans mission i Sydindien 19377, i Vittnesbirdets viigar: Svenska kyrkans
mission dr 1937, Uppsala 1938, s 63.
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Steg for steg paverkas Indien av kristendomen och kristligt tinkesitt. [...] Se
pa toérnbusken, som stdr med sin rot i frusen jord. Skall den alltid forbli bara
ett térne? Nej, viren kommer och vilken hirlig férvandling undergér den ¢j,
verkad av solen. S3 skall det gd nir hedendomens isande skugga far vika for
kirlekens sol. D4 forvandlas hemmen, de vreda résterna och hjirtskirande
skriken tystna och iven inkan skall f3 kinna tjinandets lycka.®*

Den utopiska bilden av ett framtida Indien genomsyrat av kristendomen
framhélls i olika sammanhang fér att understryka vikten av arbetet 4ven utan
nigon idgonfallande statistik i form av nya kristna. Representationer av
samhillsférindring och av ett framtida kristet Indien knyts samman.
Férindringen ir i missionirernas skildringar beroende av kristna influenser.
Fredrik Kugelberg skriver i en artikel frin 1912 om sina férhoppningar inf6r
framtiden:

Det ord, som silunda pi flera sitt forkunnas pd vare sjukhus, skall vil 4n
ging bira frukt. An se vi ej nigon direkt verkan diraf, men det blir indi ett
vigrodjningsarbete, som ej fir underskattas. F4 dirhemma ha nigon aning
om, hvad "Indien” vill siga, och de tycka ”det gir si ldngsamt ddr”, men det
kan ocksd hir komma en dag, di detta Indien vaknar upp och kastar af sig
den gamla drikten, sisom nu Kina gjort till virldens stora éfverraskning, och
Japan redan dirforut. !

Béde Peterson och Kugelberg anvinder sig av liknelser i exempeltexterna
ovan. Peterson skriver om rotter, kyla, skugga och sol och Kugelberg skriver
om arbetet som vigrojare. Liknelser i4r ett anvindbart och populirt sitt ate
beskriva missionsarbetets mal, bade i utopiska termer och med avseende pa
det vardagliga arbetet. Inspiration till liknelserna himrtas ofta frin bibliska
berittelser, arbetet som vigrojare kinns exempelvis igen frin berittelsen om
Johannes doparens arbete att gi fore och réja vigen infor Jesus ankomst.**
Ett annat betydelsebirande begrepp som &terkommer i missionstexterna ir
syrningen. Nir Kerstin Wilcke skriver "Men Kristi surdeg verkar sakta men
sikert och det lilla senapskornet foll ej forgives i jorden. Det ska en ging bli
ett stort tridd och stricka sina grenar ut 6ver hela jorden” s dr det en parafras
pa Nya Testamentets liknelse om senapskornet och surdegen.®”® Dir liknar

640 Ester Peterson "Nigot om Indiens ungdom”, MT "Bilder och brev’ 1925:4-10, s 9-10.

%41 Fredrik Kugelberg "Frén sjukhuset i Tirupatur”, M7 1912:272-276, s 276. Jfr Kugelberg
En missionslikares erfarenbeter, s 12—13. Se dven Gertrud Frykholm “Frin de forsta fem ren”,
i Boken om Tirupattur, red Fredrik Kugelberg et al, Stockholm: SKDB 1936, s 51.

42 Matc 11:10; Luk 7:27.

643 Kerstin Wilcke ”Sjukskoterskeskolan i Tirupattur”, Tirupastur 1938(1):2-3, s 3. Se iven
“Missionsredogérelse”, M7 1915:26-41, s 30; Eva Kugelberg “Indiens nationella
missionssillskap”, M7 1929:208-213, s 213; Fredrik Ysander "Minnestavlorna”, i Boken om
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Jesus Guds rike vid det oansenliga senapskornet som vixer till ett stort trid
och vid kvinnan som arbetar in mjsl i surdegen tills allt blir syrat.** Aven
missionstexternas anvindning av sidd och skord som metaforer for arbetet
lutar sig mot de nytestamentliga liknelser som aterfinns i Matteusevangeliets
trettonde, Markusevangeliets fjirde och Lukasevangeliets dttonde kapitel. I
Boken om Tirupartur dterkommer liknelserna vid vixdighet: ett trid som
blivit lummigt®® och frukter som tar tid for att mogna.**® Wilcke beskriver
hur “férunderligt [det] dr att se, hur det lilla fro, som lades ned under
mycken bivan och bon, indi har ftt spira och vixa.”*” I MT liknas arbetet
i Tirupattur vid ett trdd eller plantor som blommar och bir fruke, vid
gudomlig sid, stenbrytning, plojning, siningstid och skordetid.*® I
Tirupattur skriver Maria Sifwenberg att bibelkvinnornas arbete bir frukt
och att bibelldsning dven hos de som senare gifter sig "ligger dir som ett {ro.
Sirskilt i svra tider gror och vixer det.”®* Hon fortsitter med att beskriva

Tirupattur, s 70; Fredrik Ysander "Arberittelse for Sv. Sjukhuset i Tirupattur &r 19377, s 1,
K5.10A, SKMIA, SKAU; Fredrik Ysander “Sjukhuset i Tirupattur”, i Vitznesbordets viigar:
Svenska kyrkans mission dr 1937, Uppsala 1938, s 63, for andra stillen dir liknelser vid surdeg
och senapskorn férekommer.

44 Matt 13:31-33, Luk 13:18-21, Mark 4:30-32.

%45 Fredrik Ysander "Vid ett silverjubileum”, i Boken om Tirupattur, s 11; Fredrik Ysander
"Minnestavlorna’, i Boken om Tirupattur, s 70.

%46 Gertrud Frykholm "Frén de forsta fem aren”, i Boken om Tirupattur, s 50.

%47 Kerstin Wilcke ”En ny vig”, i Boken om Tirupattur, s 102.

¢4 Predrik Kugelberg "Frin sjukhuset i Tirupatur”, M7 1912:272-276, s 276; Ester Peterson
“Frin arbetet i Tirupatur”, MT 1914:59-62, s 62; Harald Frykholm “En hilsning frén
Tirupatur”, MT 1914:136-139, s 138; John Himmelstrand "Gud gifve, det icke varit
forgives! Arsberittelse frin Tirupatur 19137, M7 1914:290-292, s 291; Eva Kugelberg "En
drém”, MT 1916:308-310, s 310; Uno Almgren “Frin Tirupaturs férsamling”, MT
1918:233-235, s 233; Fredrik Kugelberg "Indien, tvd dr 1918 och 19197, forts fr foregiende
nr, MT 1920:143-148, s 145; Ester Peterson "Byresor”, MT 1921:292-294; Ester Peterson
"Négot om Indiens ungdom”, M7 1925:4-10, s 9; Eva Kugelberg “Indiens nationella
missionssillskap”, M7 1929:208-213, s 208; Ellen Bjsrlingsson “Elev och skdterskehemmet i
Tirupattur”, M7 1930:43-46, s 44, 46; Sonja Key—Aberg “Haller synen?”, MT "Bilder och
Brev’ 1930:35-37, s 36, 37. Se idven Fredrik Ysander "Nagra sidor ur arsberittelsen for &r
19467, Tirupattur 1947(1):1-4, s 3; rundbrev frin Kerstin Wilcke 1924-11-01, Indien arkiv,
SKAU; édven tryckt som X [Kerstin Wilcke] "Bref frén Tirupatur”, Svensk sjukskitersketidning
1925:170-176, s 174; "Om arbetet vid sjukhuset i Tirupatur”, ur foredrag av Kerstin Wilcke,
Svensk Sjukskitersketidning 1928:75-84, s 83; brev frén Kerstin Wilcke till Hanna Wilcke,
1926-12-12, Indien arkiv, SKAU; Fredrik Ysander Arsberirtelse frin Svenska Kyrkans
Missionssjukhus, Tirupattur, fér ar 19357, s 9, K5.10A, SKMIA, SKAU; brev frin Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1918-02-17, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU. Se
dven Fredrik Kugelberg “Arbetet bland de sjuka”, M7 1907:170-175, s 174 frén tiden i
Patukota.

%9 Maria Sifwenberg "Bibelkvinnoarbetet”, Tirupastur 1938(3):4—0, citat s 5.
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hur mycket hon beundrar “dessa véra enkla bibelkvinnor for villigheten och
troheten i girningen”, liksom att deras arbete dr “stort men krivande”, och
att det “bir fruke, fastin vi endast i se en del dirav”.* Det ir girningen
och troheten i kallelsen, snarare dn det konkreta resultatet som Sifwenberg
uppmirksammar som efterstrivansvirt. Aven i artiklar av Ellen Bjérlingsson
och Helena Eriksson poingteras bibelkvinnornas sirskilda uppgift som
vigréjare och siningsmin.®'

Metaforer om vixande hings ocksd pa berittelser om misslyckande eller
motgdngar i arbetet. Fredrik Kugelberg skriver till exempel: "Manga ginger
kinns arbetet nedsliende. Men sd kommer en liten ljusglime, ett litet
spirande nytt skott pd den unga plantan som indd visar att dir finns lif.
Trygg och fortrostansfull kan man arbeta vidare och limna vixandet i Guds
hinder.”*> P4 sa sitt flyttas fokus frin resultat som kan riknas i omvindelser
till missionsarbetet som en process. Om en dophégtid 1934 skriver Fredrik
Ysander "Eljest dro dylika patagliga missionsresultat sillsynta i ett arbete,
som icke syftar till férsamlingsbildning men endast ir ett tyst sdende pa en
forhoppning.”® I texter om missionirer, sjukskoterskor, evangelister och
bibelkvinnors arbete representeras en yrkesroll som handlar om att bereda
jorden. Denna organiska samhillssyn vilar pid en protestantisk syn pd
omvindelsen dll kristen tro som ndgot som sker mellan den enskilda
minniskan och Gud.®*

Missionirernas, bibelkvinnornas och evangelisternas uppgift fram-stills
ddrfor girna i termer av att vicka intresse, att “sd ett fr6”. Liknelserna
fokuserar pd sjilva handlingen, spridandet av forutsittningarna for
omvindelse. Den organiska syn pa arbetet som formuleras i texterna utgdr
ifrin tanken att kristenheten ska vixa sig stark och spridas och att
missionirerna i detta arbete fungerar som katalysatorer. Detta gir hand i
hand med den strivan efter att gora sig sjilva 6verflodiga som priglade
kyrkomissionen SKM redan frin start.”” Man ville atc forsamlingar och
institutioner efterhand skulle bli sjilvstyrande. Aven om det slutgiltiga malet
var en sjilvstindig kyrka hade ménga emellertid svérigheter att erkidinna en

%0 Maria Sifwenberg "Bibelkvinnoarbetet”, Tirupattur 1938(3):4-6, s 6.

! Ellen Bjorlingsson "Pa forklaringsberget”, MT 1936:199-202, s 199; Helena Eriksson
”Somt foll i god jord”, MT 1944:274-276.

2 Predrik Kugelberg ”Sjukhuset i Tirupatur 19317 1932-01-14.

653 Fredrik Ysander “Tirupatur I och Svenska Kyrkans Missionssjukhus. Arsberittelse for ar
19347, s 7, K5.10A, SKAU.

4 Gustaf Wingren Luthers Lira om kallelsen, Skellefted: Artos 1993, s 23-25.

5 Se exempelvis Agnes Friberg "Med indiska systrar i Tirupattur”, M7 1935:199-202.
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sddan autonomi. Texterna visar pd en paradoxal motsittning mellan strivan
efter sjilvstindighet och en ovilja att erkinna indiska kristnas beredskap och
mognad som tillricklig. I representationerna av missionsuppgiften i
Tirupattur och i Indien fick dirmed denna mogenhets-fostran en
framskjuten roll.

Fostran, disciplinering och évervakning

Fostran definieras av Pia Lundquist Wanneberg som “den process som
formar individen enligt 6nskemal frin omgivande samhille”.> I Lundquist
Wannebergs avhandling 4r det skolans fysiska fostran som stir i centrum,
men iven familj, vinner och arbetsplats kan ha fostrande ambitioner och
roller. Inom missionen ir just fostran ett centralt och Aterkommande
begrepp. Genom olika formeringsprocesser hade man for avsike att férindra
individerna utifrin sina ideal och ambitioner. Vikten man lade vid
utbildning dr ett av de uttryck detta fokus pd fostran tog sig. I
argumentationen kring grundandet och uppritthillandet av bade
sjukskoterskeskola och blindskola, i samband med de undervisningsprojeke
och sjukvardsprojekt riktade mot olika sociala grupper som initierades under
hela undersokningsperioden och i det vardagliga arbetet med patienterna
dterkommer ambitionen att lita de olika verksamheterna priglas av
fostrande aktiviteter. Hur patienterna togs emot och hur vintrums-
proceduren organiserades motiverades bdde i termer av effektivitet och av
fostran.

Diskussioner av fostran kan féras med olika utgdngspunkter.
Institutionaliserad disciplinering och &vervakning och den maktutévning
och normaliseringsstrivan som ryms ddr 4r en aspekt av fostran dir Michel
Foucault varit tongivande for senare forskning. Genom sina studier av bland
annat sexualitetens och brottslighetens historia har han visat pi den nira
kopplingen mellan disciplinering och formandet av vir forstdelse kring
normalitet och avvikelse. Disciplinerande och évervakande institutioner som
fingelser och vérdinstitutioner utgdr ifrin och formulerar grinser f6r vad
som ir normalitet och avvikelse och har i sin utformning haft som uppdrag
att befista dessa normer.””” 1 Kroppens idébistoria: Disciplinering och

6% Pia Lundquist Wanneberg Kroppens medborgarfostran: Kropp, klass och genus i skolans fysiska
Jostran 1919-1962, Stockholm: Stockholms universitet 2004, s 42.

07 Foucault Vansinnets historia; Michel Foucault Overmkning och straff. Fingelsers fodelse,
Lund: Arkiv forlag 2001 (1974).
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karaktirsdaning i Sverige 1700-1950 (1993) uppmirksammar Claes
Ekenstam nirheten mellan karaktirsdaning och disciplinering i en svensk
kontext och dessa bdda foreteelsers centrala betydelse for véra idéer om
kroppen.®® Om vi drar oss till minnes det tredje kapitlet si fanns dir citat
som handlade om vintrummet och de vintande kropparna dir. I
framstillningar av sjukhusarbetet holls patientkontakten fram som en viktig
aspekt av uppdraget att férindra minniskors sitt att vara och pd sd sitt skapa
en grogrund for ett kristet tinkande. Disciplineringen av patienternas
kroppar i vintrummet skildras som en mojlig vig dll forindring av
minniskors vanor. Men i dessa citat stdr inte kropparna i fokus, i
skildringarna av vintrummet sammanfaller flera av mil som man
formulerade och som tagits upp till diskussion: kroppens disciplinering,
karaktirens formande och rummets ordning. Fredrik Kugelberg beskriver de
disciplinerande fostransanspréken:

Ett otroligt besvir fororsakade folkets fullstindiga brist pd vintrumsdisciplin.
Vi férsokte férst med nummer lappar. Hopplést! Alla tringdes vid ingdngen i
en klunga utan all hinsyn tll siffrorna pa lapparna. En person posterades vid
dérren att hjilpa till med innanlisningen. Samma elinde! Lappar med olika
firger utdelades, och s ropades de vintande in gruppvis en 15-20 4t gingen:
”Grona lappar in!” "Réda  lappar”, oswv. D3 de kommit in i
konsulatationsrummet, kommenderades: "Alla sitta ner pd golvet!” Och s&
plockades den ene efter den andre fram, sorterades, utfrigades och
underséktes i allas nirvaro, nir si utan oligenhet kunde ske, samt fick sin
medicin i luckan. Detta system gick allra bist, holl de vintande relativt stilla
och tysta, ginade som god underhdllning och medférde dven en viss
uppfostran. Hur olika mot nu for tiden i vintsalen pd vért sjukhus, dir
ordning och stillhet rida, visserligen ingalunda efter visterlindska begrepp,
men si l&ngt Indiens livliga, omedelbara barn férma att behirska sina
kinslor!®”

Framstillningen av vintrumsprocessen framtrider hir som en discipli-
neringsprocess, dir den egna férmégan till ordning framhills och de till en
borjan obehirskade indiska patienterna formas till ordning och stillhet.
Tjugo ar tidigare var detta system mindre viletablerat, men fungerande.
Samme forfattare beskriver dd processen:

08 Claes Fkenstam Kroppens idébistoria: Disciplinering och karaktiirsdaning i Sverige 1700—
1950, Hedemora: Gidlunds Bokférlag 1993, s 12.

09 Fredrik Kugelberg ”S3 borjade det”, i Boken om Tirupattur, Fredrik Kugelberg et al,
Stockholm: SKDB 1936, s 43—44.
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Vira patienter har ocksi mer och mer lirt sig att gd in under den
vintrumsdisciplin, som ir absolut nédvindig pd en poliklinik, men som &
andra sidan ir s3 yteerligt frimmande f6r det indiska folklynnet. Patienterna
finna dock sd smningom, att alla md bist av ordning, och att det ocksd gir
fortast undan med sidan.*®

De givna citaten visar disciplinerande dtgirder motiverade av viljan att
dstadkomma social férindring genom det institutionella arbetet. Redan vid
ankomsten till sjukhuset introduceras forsoken att styra patienterna in i
disciplinerande  dtgiirder med avsikten att bryta kaststrukturerna.
Braminernas traditionsvunna ritt att behandlas forst avfirdades och varje
tecken pd brott mot denna tradition lyfts fram som tecken pd forindring:
”"Det hinde sig i borjan, att braminerna tringde sig nirmast dorren for att
bli forst inslippta, men de lirde sig snart annat, nir dérren 6ppnades och
man frigade efter numren.”*"'

Ett exempel pa forindrade attityder ges vid tre olika tillfillen av Ester
Peterson, Fredrik Kugelberg och Fredrik Ysander, dels frin ett av SKM:s
likarmissions forsta ar i Indien, dels 6ver fyrtio &r senare. De berittar om
hur en bramininka som, i ett forsok att acceptera att lagkastiga ibland
behandlas fre hogkastiga, jamfor vintrumsprocessen med en jirnvigsstation
dir den som anlinder forst fir biljett forst.** Kvinnan framhiller sjukhusets
likhet med jirnvigen, en institution dir reglerna definierats av britter och
dir den som ville utnyttja tjinsterna maste géra det pa deras premisser, trots
att reglerna kanske gick emot vedertagen praxis i lokalsamhillet. Exemplen
frin mottagningsrummet visar 4 ena sidan pd hur de svenska likar-
missiondrerna framhéller en successiv anpassning och férindring, dir
patienterna over tid fogats in i och accepterat de disciplinerande &tgirderna
och sjukhusets uppsatta ramar for hur motet mellan patienter och
sjukhuspersonal skulle ske. A andra sidan #r de i sin dterupprepning ett
tydligt exempel pd intertextualitet — liknelsen med jirnvigen anses efter fyra
decennier inte tappat sin relevans for att formedla forestillningen om
kastsystemets ~ strukturer och potentiella forindring samtidigt som
dteranvindningen av historien konstruerar bilden av ett Indien dir vissa
saker inte alls forindras.

660 Fredrik Kugelberg “Frén sjukhuset i Tirupatur arbetsiret 19177, MT 1918:143-148, s
143.

66! Ester Peterson [utan titel], Tirupattur 1946(1):1-3, s 1; Olof Sendel "Frin Karaikudi
Kliniken”, Tirupattur 1945(1):8-9, s 8.

62 Fredrik Kugelberg "Arbetet bland de sjuka”, MT 1907:170-175, s 171; Ester Peterson
[utan titel], Tirupattur 1946(1):1-3, s 1; Ysander Dér allt éir annorlunda, s 40—41.
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BILD 14. Vintrumsdisciplin. Dr Gurutbatham tar emot patienter (SKAU).

Till skillnad frén det ideal som framtrider i skildringarna frin
vintrummet si finns hos Ragnhild Eriksson iven ett exempel dir
disciplineringsidealet placeras i andra hand, vilket visar pa andra,
konkurrerande, ideal. Tidigare patienter, berittar hon, uppskattade
valfriheten att kunna anvinda sina egna klider och slippa sjukhusuniform.
Diremot hade manga varit missnéjda med den rikliga férekomsten av ohyra.
Men, skriver Eriksson, ohyrans “framfart och dirav stérda nattsémn var
tydligen det pris patienterna fingo betala f6r sin frihet. De f6ljde f6rstis med
i deras klider, di de kommo, och kira anfoérvanter, som kommo pd bessk
eller voro med patienten, hade ocksd sidana sm& minnen med sig.”663 Trots
ett tydligt avstindstagande mot klider fulla med ohyra, lyfts i denna text
patienternas valfrihet fram som viktigare 4n hygienen och strivan efter
disciplinering.

Ett annat sddant exempel dir f6rindring 6ver tid uppmirksammas dr d&
Kerstin Wilcke 1942 beskriver personalens utseende. I denna &versike
tydliggdrs en annan aspekt av sjukhusarbetet, disciplineringen av
renhéllningspersonalen: "Pannen, Chitran, Raman och Lakshmanan. Alla
med kortklippt hir och iklidda mo6rkbla arbetsklider. S de se riktigt snygga

663 Ragnhild Eriksson ’Det 4r precis som att vara hemma™”, M7 1940:37-40, s 39.
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ut nu for tiden.”*** Hon skriver vidare att den dagliga morgonbénen, hallen
av Syster Savariammal, 7ir ett utmirke tillfille att se att alla komma i tid, att
de iro tvittade, kammade och se snygga ut”.®” Renhillningspersonalens
sociala status horde till samhillets ligsta och forindringen frin ovérdat till
vilvirdat lyfts fram som en seger i arbetet for social forindring.
Beskrivningen av personalen blir en uppvisning av disciplineringens
framgangar, ett bevis pd att strivan efter ett prydligt yttre bland de anstillda
burit frukt éver tid. Att morgonbsnen di kontrollen genomfors leds av
Syster Savariammal, talar samtidigt om en ansvarsforskjutning, dir
overvakningsrollen delvis flyttats 6ver pé en indisk sjukskoterska.

Tillsynsmannen och forildern

I Imperial Bodies (2001) diskuterar Elisabeth M Collingham tjinstefolket i
brittisk-indiska hushéll och de sammanstétningar som kunde uppstd nir
brittiska och indiska domesticitetsideal mottes. En sdan orsak till problem
var skillnaden mellan ett indiskt bruk dir tjinare férvintades finnas stindigt
till hands och passa upp, medan en brittisk tjanstefolkskultur understrok
vikten av att separera tjinstefolk och arbetsgivare rumsligt. Collingham
beskriver olika strategier for att distansera sig till stindigt nirvarande
tjinstefolk. Namngivning var en sidan strategi; bara vissa kallades vid sitt
fornamn och de flesta namngavs istillet utifrdn sin position. Dessa
positioner typifierades ocksd girna utifrin vissa karaktirsdrag. Collingham
beskriver hur kocken ofta mélades upp som tjuvaktig: “a cheat who would
try to squeeze as much money as possible out of you through the vehicle of
the grocery bill.”*® Huruvida tilltalsnamn anvindes i den dagliga
kommunikationen med tjinstefolket bland svenskarna i Tirupattur framgir
inte i killmaterialet, men nir de omtalas i texter ir det frimst utifrin
position. Aven den typifiering som Collingham exemplifierar forekommer.
Mirtha Ysander skriver:

664 Kerstin Wilcke "Kira vinner!”, Tirupattur 1943(1):4-5, s 4; se dven Sonja Persson “Jul i
Tirupattur, 1946, Tirupattur 1946(2):5-7, s 6.

665 Kerstin Wilcke "Kira vinner!”, Tirupattur 1943(1):4-5, s 5.

666 Elisabeth M Collingham Imperial Bodies: the Physical Experience of the Raj, c. 1800—1947,
Cambridge: Polity Press 2001, s 106-107, citat s 107.
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Koket idr ett litet fristiende hus, nigra meter frin huvudbyggnaden, men
skafferiet r i gott férvar inomhus och halles under sikert 1&s. Inga forrdd
kunna anfértros &t kocken. D3 skulle dtgdngen genast stiga till det dubbla.
Det ingdr si att siga i den vedertagna kockmoralen att forse sig med sd
mycket, som ir méjligt, utan att husmodern ligger mirke till det.®”

Tilltalsnamn  forekommer, men anvinds for sirskile omtyckta eller
betydelsefulla medarbetare, si som i fallet med apotekaren James som
diskuterats tidigare. Inte heller som individuella kroppar framtrider
tjanstefolket i hemmen. Som framgick i tidigare kapitel konstrueras hemmet
som en plats for husmoderns arbete, men tjinstefolket ges visst utrymme i
Kugelbergbreven dir Fredrik Kugelberg beskriver sin hustrus bekymmer
med kock och "innetjinare”.*® Huruvida tjinstefolkets arbetsuppgifter hade
den relativt intima art, det vill sidga var nirvarande i missionirernas sovrum,
vid paklidning och liknande, framgir inte utan forbigds med tystnad. Den
fokusering pé& kroppslighet i relationen mellan arbetsgivare och tinstefolk
som Collingham uppmirksammar i brittiska killor forekommer inte i
missionstexterna. P34 fotografier frin missionirernas hemmiljoer 4r de
frénvarande, trots att det ofta var i dessa rum som tjinarna arbetade. Deras
nirvaro ir inte fysik och kroppslig i texterna, utan representeras snarare
genom deras arbete och karakeirsdrag.

Bruket av tjinstefolk var en sjilvklar del av brittiska kolonialhushall och
vilbestillda indiska 6verklasshushéll och dven missionirerna verkar i regel ha
anslutit sig till detta. Gentemot lisarna anser de sig dock nédgade att
motivera behovet och legitimera nirvaron av tjinstefolk. Detta gér man
genom att betona arbetet — bade tjinstefolkets och deras eget. Redan i ndgot
av sina forsta brev frén Indien reflekterar Eva Kugelberg 6ver tjinarfrigan:
"Det ir ju rysligt med 7 tjdnare till 6 personer. Ni tro nog att vi ha ett riktigt
latmansarbete hir, men det ir inte det littaste arbetet att hilla reda pa
dessa.”*” Skribenterna terkommer till bruket att hilla sig med tjinare
under hela perioden — frin ovan nimnda reflektion vid Kugelbergs ankomst
1906 till ett inligg i Tirupartur frin 1946. D4 skriver Ester Peterson: "Nu
kanske nigon frigar varfor vi inte tvittade sjilva, sydde vira egna klider,

57 Ysander & Ysander, s 47.

668 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1915-11-01, 1925-05-11, 1926-
03-14, 1929-01-21, 1929-02-24, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1925-04-06, 1925-04-28, 1925-06-02, 1925-06-16, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.

9 Brev frin Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg 1906-01-01, Fredrik Kugelbergs person-
arkiv, SKAU.
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kokade vir egen mat. Det skulle bli s mycket billigare, men vi skulle inte
orka med och inte fi nigon tid 6ver fér missionsarbetet. Vi lirde oss snart,
att vi fick pruta pa vira svenska krav.”®" Ertt svenskt krav siledes, enligt
Peterson, ir att skota sitt eget hushall. Nir detta krav inte gick att efterleva
méste det motiveras. Tvé faktorer lyfts fram, som for att avstyra misstankar
om ett litgjefullt leverne; dels anpassning till lokala férhillanden och dels
arbetsgivarrollen som missionsgirning. Behovet av ett stort antal tjinstefolk
med skilda funktioner forklaras med hinvisning indisk arbetsférdelning. Ett
exempel ges vid en beskrivning av frigan om ansvarsférdelningen av
stidningen pé gardsplan:
Denna situation ir typisk for tjanareférhillanden dirute och ger férklaringen
till, varfor man mdste ha si minga tjinare. Var och en har sin mycket
bestimda uppgift, och det skulle inte falla honom in att géra négot, som inte
hérde honom till. Nir man d4 ocksd betinker, att allt, vad de gora, maste i
detalj 6vervakas och ofta goras om av en sjilv, sd forstdr man kanske, att

bekvimligheten med att ha s ménga tjinare i grunden blir mycket
illusorisk. "

Arbetsfordelningen skrivs siledes in i den indiska sociala strukturen som en
yttre faktor for missionirerna att anpassa sig till. Citatet rymmer ocksd en
andra faktor som girna pétalas. Tjinstefolket framstills nimligen inte bara
utifrin det arbete de forvintades utféra i hushéllet, utan ocksd utifrin den
arbetsborda de sigs utgéra for missionirerna sjilva. Bide Eva Kugelbergs och
Mirtha Ysanders citat ovan ir exempel pa texter dir tjinstefolket gors till en
bérda f6r husmodern — i friga om talamod och évervakning.

I brev urskuldar Kugelbergs sig angdende antalet tjinare med
hinvisning till &vervakningsbehovet, inte bara med referenser till indisk
arbetsfordelningen utan ocksd som en kommentar till antalet tjinare:
”Indiska tjinare behdva stindigt att ha ett vakande 6ga dver sig, kunna de
lata sig eller smussla undan négot till de egna grytorna, s gora de det girna.
Nojsamt ir det inte att jimt vara polis pd sina egna, men det ir precis
detsamma 6verallt hirute.”?? 1 sammanhanget skrivs tv8 motsatspar fram,
dels den aktive missiondren och den passive tjinaren, dels den rittradige
missiondren och den otllforlitlige tjanaren. Det forsta motsatsparet
foregriper kritik mot missiondren sjilv som littjefull, det andra paret f6r in

670 Ester Peterson [Utan titel], Tirupattur 1946(1):1-3, s 2.

71 Ysander & Ysander, s 49—50.

672 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1920-08-01, se dven 1918-08-
28, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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en dimension av ansvar och fostran gentemot den indiske tjinaren. Bdda tvé
motverkar dirmed bilden av en passiv missionir genom att framstilla
relationen till tinstefolket som en ansvarsfull handling frin missionirens
sida. Snarare 4n att luta sig tillbaks och slappna av mdiste missioniren vara
aktiv gentemot tjinstefolket. Genom att konstruera relationen pa detta sitt,
vinder missiondren pd forhéllandet si att denne gor tjinaren en tjinst
genom sin aktiva overvakning och fostran. Indierna tillskrivs rollen som
opdlitliga och passiva, pd ett sitt som kidnns igen frén tidigare kapitels
exempel, med skillnaden att missiondren hir skriver in sig sjilv som ansvarig
for att skapa en forindrad arbetsmoral hos de anstillda. Bruket att ha
tjanstefolk ges legitimitet genom att skrivas fram som en aktiv
missionshandling.

Overvakning ir en dterkommande representation av missionirernas eget
arbete. Tematiken sitter inte bara spir i framstillningar av relationer till
ginstefolk, utan dterkommer iven i relationerna tll andra anstillda pa
sjukhuset. I tidigare kapitel framkom att utmattning periodvis priglade
missionsarbetet vid sjukhuset. Vid sidan av klimatet och arbetsbordan,
forklaras denna ocksdé med rollen som stindig overvakare. I Fredrik
Kugelbergs brev anvinder han sig av bade polis, kontrollant och &vervakare
som liknelser for att beskriva sin roll pa sjukhuset.”””> Aven beskrivningar av
indier som barn, alltsi anvindningen av infantilisering som trop i
representationerna, kan ta sig uttryck i anspelningar pd 6vervakning och
disciplinering. Kugelberg skriver: "men jag hoppas att de skola bli spaka nu.
Det dr nodvindigt att ibland visa dem, att man har ett maktmedel, ty de idro
som barn & behova att ha nigot att frukea for.”¥* I ”Sallningstider” dir
Fredrik Kugelberg 1912 berittar om sin apotekare James och den hindelse
som kom att leda till hans avsked skriver han att "Indiens séner och dottrar
[...] sakna i s& hog grad fasthet i karaktiren och ansvarskinsla, dfven nir de
dro som bist, och mera som barn in som fullvuxna tinka och handla de —
och fi lof att behandlas. Vi forstd ocksd, att de nog mera behofva att

673 Brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-04-04, 1915-12-19, 1917-
07-15, 1918-04-14, 1918-08-18, 1918-08-28, 1918-09-05, 1920-06-16, 1929-02-17,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev [avsindare bortklippt] till Aurore Kugelberg,
1909-10-10, 1920-02-29, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.

674 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1910-10-17, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU. Se idven brev frin Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1912-06-19,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; Fredrik Kugelberg “Frén sjukhuset i Tirupatur. Nir vi
bérjade igen”, MT1916:120-125, s 122.
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individuellt omhindertagas, ridas och formanas, in hvad vi hitills gjore.”*”

Det dr framfor allt i allminna ordalag som 6vervakningssysslan beskrivs i
ovan nimnda brev, men di évervakningen riktas mot ndgon sirskild person
handlar det sirskilt om patienter eller anstillda som inte stir de svenska
missionsarbetarna nirmast. Det kan vara icke-kristna indier, tillfilligt
anstillda eller minniskor med lagstatusarbeten: “sopgubben och
latrinpojken””® liksom murare, andra byggarbetare och patienter eller
anhgriga som utfor nigon arbetsuppgift.”’” Det rider dock inga tvivel om att
denna position kunde gilla dven gentemot andra medarbetare och kristna
och ett inldgg frin S Gurubatham under rubriken "Mannen bakom verket” i
Boken om Tirupattur, vittnar om en string och krivande hillning frin
Fredrik Kugelbergs sida gentemot de anstillda underlikarna.”’*

Precis som nir det giller anspelningar pa missiondrens bristande
tdlamod eller hilsotillstind uttrycks denna roll som évervakare frimst i brev.
Undantag finns emellertid bide i ”Sillningstider” och i Kugelbergs
drsberittelse i M7 fran samma ar. I den sistnimnda beskriver han hur de inte
strivar efter att ha ménga anstillda, eftersom “det ofta blir spring utan
motsvarande nytta och svérare att hlla ordning pd de infodda, om de iro for
mdnga. Sikert dr, att de ma bra af att héllas till triget arbete, fastin sidant
ligger mycket emot den sterlindska naturen, som helst tar allt med ro.”*”
Att Kugelberg trycker sirskilt hirt pd karaktirsloshet och behov av en fast
styrande hand just under 1912 bor forstds i ljuset av hindelsen med James. I
drberittelsen fortsitter han: "men vi ma betinka, att vi ha ej kommit hit for
deras fullkomlighets, utan fér deras skroplighets och stora bortkommenhets
skull. Sdsom i all uppfostran ir det kirleksfullt tdlamod, som mer 4n ndgot

675 Fredrik Kugelberg "Séllningstider”, M7 1912:222-225, s 224.

676 Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-04-04, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.

77 Fredrik Kugelberg "Hur vi bérjade”, i Boken om Tirupattur, s 31; brev frin Eva & Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1917-07-15, 1918-04-14, Fredrik Kugelbergs personarkiv,
SKAU; brev fran Eva & Fredrik Kugelberg till Carl Vilhelm Kugelberg, 1919-10-01, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, SKAU.

78 For exempel, se brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1911-04-04,
1915-12-19, 1918-07-05, Fredrik Kugelberg s samling, SKAU; brev [avsindare saknas] till
Aurore Kugelberg, 1920-02-29, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU. Se iven S
Gurubatham "Mannen bakom verket”, i Boken om Tirupastur, red Fredrik Kugelberg et al,
Stockholm: SKDB 1936.

7 Fredrik Kugelberg ”Var indiska likaremission 1911. Arsberittelse”, MT 1912:254-263, s
255.
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annat gores oss behof af.”®® Bland anspelningar pa overvakningsrollen i
tryckt material forekommer annars humoristiska inslag, exempelvis i Fredrik
Ysanders berittelse om en patient som behdvde 6vervakas av de ildre
kvinnliga bitriden som saknade sjukvirdsutbildning. Han skriver: “Intet
bud kom, men syster Elsa borjade fram pd natten kinna sig orolig och gick
ned for art titta till henne. Till sin forskrickelse finner hon gumman stdende
pa golvet bredvid singen i full fird med att soka fi liv i nigon av de tre
ljuvligt sovande vikterskorna!”®' Men iven hir hinvisas till deras position
och utbildning: ”de gamla kvinnliga bitridena, vilkas enda kvalifikation var
trofasthet och Arsling vana att lyda, si lingt de forstodo.”® Deras
tillriknelighet avfirdas med hinvisning till bristande utbildning och intellekt
pa ett sitt som paminner om tidigare kapitels diskussioner kring kvinnors
passivitet och instingdhet i hemmen. Kvinnorna behéver, enligt denna
forestillning, bdde overvakning och fostran under missiondrernas och
bibelkvinnornas overinseende. Ytterligare en passage di ett humoristiske
anslag anvinds for att formedla otillricklig sjilvstindighet dterfinns senare i
samma bok av Ysander:

Innebérden och vikten av temperatur- och pulskurvor t. ex. var tll en bérjan
svdr att f3 in i deras medvetande. Man fick vil snarast ta det som bevis pd
nitiskhet, d4 vi en ging funno, att en av de manliga eleverna, som fitt l6fte
om tvi dagars ledighet, foérberedde denna genom att i forvdg utrita
temperatur- och pulskurvorna pi sin sal for de dagarna.®®’

Nigot olika dill sina uttryck anspelar dock dessa tva skrivsitt pd samma sak,
de legitimerar missionirens nirvaro och fostrande uppgift. Aven Uno
Almgren patalar behovet av uppsikt, denna ging for lirare i avligsna byar.
Fér utan sidan, skriver han, ”sjunker dven den biste lirare litt ned i slohet
och lojhet”.%%*

Representationen av missionsarbetet i termer av &vervakning och
disciplinering utgér en aspekt av det uppfostringsprojekt som bland annat
familjeretoriken anspelar p& och som kunde inrymma alltifrin

disciplineringsforsok till skydd och omsorg. I rollen som férilder, polis eller

80 Predrik Kugelberg ”Var indiska likaremission 1911. Arsberittelse”, MT 1912:254-263, s
262.

%81 Ysander & Ysander, s 21.

%2 Ysander & Ysander, s 20.

63 Ysander & Ysander, s 22. Se ocksi Fredrik Kugelberg ”Sjukhusbygget i Tirupatur”, MT
1918:23-24, s 23.

%4 Uno Almgren "Frin Tirupatur”, M71919:303-309, s 308.
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ldrare representerar missionirerna sig som katalysatorer for sjilvstindighet,
mognad och uppvixt, och i centrum av allt detta stir forestillningen om ett
uppdrag att fostra. I texterna frin Tirupattur 4r just detta element
framtridande: indierna representeras som barn vilka skulle fostras till
sjlvstindighet. I ett brev av Eva Kugelberg skriver hon att de kristna "linge
nog varit som barn ledda av sina lirare”, men nu bérjar "vakna upp och inse
sina forpliktelser”.®*> Det ir alltsd nigot av en process som framstills: barnet
ska utsittas for fostran och formas till mognad och sjilvstindighet for ett
senare ansvarsoverlimnande. Framstillningen foljer en trappstegsliknande
process, dir det forsta trappsteget presenterar en omogen, osjilvstindig
indier, det andra visar en indier i frindring under missionirens inflytande
och det tredje en sjilvstindig, mogen indier som inte lingre 4r i behov av
missionirens 6verinseende. Forfattarna mélar gemensamt upp bilden av ett
indiskt folk som wutan missiondrernas 6vervakande, disciplinerande,
utbildande och fostrande ambitioner, faller tll foga for ett litgefulle,
osjilvstindigt och irrationellt beteende. De dygder som missionirerna
framstiller som en forutsittning for ett vil genomfért arbete méste patvingas
tjinstefolk och medarbetare genom 6vervakning, disciplinering och fostran.
Missiondren skriver dirmed in sig i en roll som agent for forindring med
uppdrag att genom 6vervakning och fostran forma en mer eller mindre villig
mottagare.

Sjilvstindighet och samhillelig forindring

Forindring representeras inte bara som Tirupatturmissionirernas eget
projekt, utan ocksd som ndgot som pagick i samhillet runt omkring dem.
Under nittonhundratalets borjan héjdes alle fler indiska roster for
sjalvstindighet ~ gentemot  brittiskt  kolonialstyre.  Detta  var  en
forindringsprocess som de svenska missionirerna hade att forhalla sig till.
Man for ocksé fram kristendomen som ett argument i diskussionen om det
framtida Indien och talar om kristendomens betydelse som katalysator for
sjilvstindighetskampen och om de kristnas roll i rorelsen mot ett
sjalvstindigt Indien. I foregiende kapitel diskuterade jag hur indiska
medarbetare lyftes fram som férebilder och goda exempel och hur de i

65 Brev frin Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-07-30, Fredrik Kugelbergs person-
arkiv, SKAU.
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texterna fick illustrera missionsarbetets forindrande potential. Ovan har
ocksa tanken pa sjukskoterskan som foregingare i ett framtida kristet Indien
introducerats, liksom de fostrande ambitionerna bland andra medarbetare
och patienter pa sjukhuset. De rérelser for okad sjilvstindighet som péagick
bide i det indiska samhillet i stort och inom missionens och kyrkans ramar
fogades dven de in i berittelserna om ett framgingsrikt och nédvindigt
missionsprojekt. Kyrkans relation till missionen och framtida forhallanden
mellan svenskar och indier i institutionernas organisation var frigor som
debatterades i olika forum och dessa diskussioner handlar om hur man ska
forhélla sig dll sjilvstindighet som mal f6r missionen och ansvars-
overlimning som missionsstrategi.

Sjilvstindighet i luften — vilja till medbestimmande

Det gir att se en férindring 6ver tid i hur beredskapen fér ansvars-
overlimning och grad av sjilvstindighet formuleras. I de tidigare texterna
patalas vertagandet av ansvar som nddvindigt. Samtidigt beméts de indiska
medarbetarna med kritik for bristande formédga att leva upp till de krav
missionirerna stiller pd deras beteenden. Svenskarnas instillning forindras
sedan, sjilvstindigheten blir i vixande grad en realitet att anpassa sig till.
Aven om kritiska roster fortfarande hérs, ir de inte lika framtridande.
Denna f6rindring har olika orsaker, dir erfarenheten frin det dagliga
samarbetet torde vara en liksom frukterna av de olika utbildningsprojekten.
En annan, och troligtvis mer avgérande orsak, ir den f6rindring som Indien
genomgick under hela undersskningsperioden. Sjilvstindighetsrérelsen med
Gandhi som ledargestalt paverkade instillningen till sjilvstindighet bide i
Europa och bland missionirerna i Indien. Vid sidan av denna nationella
rorelse fanns ocksd ménga andra grupper som gor sig piminda i Tirupattur-
texterna, grupper med intresse av politisk, religios och social férindring.

Ett av de grundliggande malen med SKM:s mission var att uppritta
nya folkkyrkor i de linder dir man arbetade. I Indien strivade man dirfor
efter att ligga grunden for en sjilvstindig sydindisk folkkyrka.
Folkkyrkotanken hade bland annat sprungit ur svenska nationalromantiska
forestillningar om en folklig gemenskap, forestillningar som fatt stor
spridning decennierna runt sekelskiftet nittonhundra och som gav den
lutherska trosgemenskapen bide en universell och en lokal, territoriell och
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etnisk forankring.®® Inom SKM var man &verens om att den indisk-
lutherska kyrkan skulle fjirmas frn europeiskt och visterlindskt inflytande
men det ridde delade meningar om hur langt man skulle striicka sig i sin
strivan efter en “indifierad” kyrka.®” Tirupatturtexterna visar prov pa denna
striavan efter lokal anpassning, vilket framkommit i tidigare kapitel. Nér man
i texterna lyfter fram konkreta exempel pé vardagliga seder som musik,
bordsskick, kyrkodekorationer och firanden, liksom mer strukeurella
anpassningar i form av byggnader och sprikbruk understryker man den
indisk-lutherska kyrkans egenhet gentemot den svenska kyrkan. Dessa
praktiker representeras varken som hotfulla eller ickekristna. Medicinsk
praktik, kaststrukturer, kvinnoroller, hemideologi och i viss man klidedrike
riknas diremot till sdidant som inte kunde accepteras i vilken form som helst
utan dir missiondrerna formulerar tydliga grinser fér vad som var
acceptabelt. De representationer av  sjilvstindighetsstrivanden  som
framtrider i Fredrik Kugelberg brev visar pd en ambivalent instillning till
“indifieringen” av kyrkan i allminhet och sjukhuset i synnerhet. I de tidigare
kapitlens textanalyser framtrider en djupt férankrad forestillning om vikten
av att skapa lokalt priglade institutioner, men ocksa en ovilja att slippa ifrin
sig det Overgripande ansvaret och tolkningsforetridet for vad som skulle
utgora kriterierna for ett efterstrivansvirt beteende.

Bland missiondrerna fors bdde rent principiella diskussioner om
missionens ledning och organisation och diskussioner som rér det praktiska
arbetet och de enskilda individer man arbetade och umgicks med i
Tirupatturs forsamling och bland sjukhusets personal.*® I foregiende kapitel

6% En inflytelserik gestalt i formuleringen av en folkkyrkoteologi var Henry William Tottie,
SKM:s forste direktor. Cederlof "Anticipating Independent India”, s 523, 527-528; Kajsa
Ahlstrand "Folkkyrka och missionsteologi”, Tro & Tanke 1996 7:112-119, s 112, 114-115;
Furberg s 193.

87 Se exempelvis Gunnel Cederl6fs undersskning av broderna Johannes och Paul Sandegren,
som bdda var SKM-missionirer i Tamilnad, och deras syn pd en nationell kyrka. Cederlof
”Anticipating Independent India”, s 532.

688 Exempelvis i Ysander & Ysander, s 64—66; Fredrik Ysander "Vid ett silverjubileum”, i
Boken om Tirupattur, s 11; Fredrik Ysander "Minnestavlorna”, i Boken om Tirupattur, s 59,
62, 63; "Samarittjinsten”, i Boken om Tirupattur, s 122-127; brev frin Eva & Fredrik
Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-02-06, 1916-07-02, 1916-07-09, 1918-06-29, 1918-
08-02, 1919-05-16, 1920-02-11, 1920-11-09, 1920-11-14, 1929-06-30, 1929-10-13,
Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Eva Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1916-
07-30, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frén Fredrik Kugelberg till Aurore
Kugelberg 1920-11-21, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU; brev frin Fredrik Kugelberg
till vin [ej namngiven] 1921-01-12, Fredrik Kugelbergs personarkiv, SKAU.
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blev det tydligt att tal om eget ansvar bland de indiska medarbetarna pa
sjukhuset f6r Kugelberg sirskilt aktualiserades i samband med terkomsten
fran parets Sverigevistelse 1914-1915. Men det var inte bara dterkomsten
som foranledde missionsskribenterna att diskutera sjilvstindighet och
ansvar. 1916 bildades ett nationellt missionssillskap, nigot som manga lyfte
fram som tecken pa f6rindring. Under dren fran slutet av tiotalet och framat
blev den indiska sjilvstindighetsrérelsen allt mer synlig och inflytelserik.
Sjilvstindighetsstrivandena tog sig manga uttryck, bdde i strivanden for en
nationell sjilvstindighet frin Storbritannien och i arbetet for en kyrklig
sjilvstindighet frin missionen inom den sydindiska lutherska kristenheten.
Nir strivan efter en indisk kyrka sammanfoll med hotet om en statlig
konfiskering av missionens byggnader s linge de var svensk- och tyskigda
blev resultatet att TELC, grundades 1919 med relativ sjilvstindighet i
relation till missionen.**’

I brev och artiklar frin Fredrik Kugelberg 4r det tydligt att denna friga
var angeligen under &ren runt 1920. Han skildrar ett Indien i uppbrott.
Strivan efter sjilvstindighet tar utgingspunkt i en vilja och en drivkraft frin
indiska grupper, nigot som skiljer dessa citat frin tidigare diskuterade
representationer av littja och fatalism. Men kritiken finns ocksd hir. Han
lyfter fram indiska kristnas strivan efter sjilvbestimmanderitt men visar
samtidigt en tveksamhet infér vad han ser som bristande mognad och
ekonomiskt ansvarstagande. 1920 skriver han i M7} "Indiens kristna yrka nu
pa att mer och mer fi bli sjilvstindiga’ och slippa att gd i Visterlandets
ledband, och jag sympatiserar mycket med den rérelsen. Dock tror jag
ingalunda, att den dag nu skulle vara kommen, d& de vita missionirerna
kunna siga farvil och anse sin uppgift avslutad hirute.”* I brev frin samma
dr stdr att lisa att indierna "vilja komma till ledningen. Vi unna dem det
girna, men vi se, hur inkompetenta de dnnu iro att std pd egna ben. Intet
skulle vi ju hellre vilja 4n att limna allt i hinderna p landets egna s6ner och
doterar.” Vidare: "Vara pingar vill de girna ha, men vi sjilva kunna hilst
siga farvil — si tinka de nog innerst, vilket ju icke mycket vittnar om
tacksamhet, en dygd som Indien icke mycket vet om.”*" Ett 4r senare skriver
han i brev till en vin i Sverige: "Man vill blott girna se lite mindre barnsligt

9 Se vidare kapitel 2.

0 Fredrik Kugelberg “Indien, tvd 4r 1918 och 19197, forts fr tidigare nummer, M7
1920:143-148, s 147.

! Brev frin Eva & Fredrik Kugelberg till Aurore Kugelberg, 1920-02-11, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
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overmod och lite mer av villighet och forméga att bira det ansvar, som
sstundas.”®” Den hiftiga kritiken av motiven bakom sjilvstindighets-
strivandena rimmar illa med missionsprojektets strivan efter lokal
sjilvstindighet. Den uppenbara motsigelsefullheten mellan att & ena sidan
striva mot sjilvstindighet och 4 andra sidan vara ovilliga att slippa
kontrollen ir intressant och fingar nigot av den ambivalens som uttrycks i
texterna. Dir ryms bade universalistiska ansprdk pa likhet och gemenskap
och det visterlindska tolkningsforetridets maktposition.

Debatten kring sjilvstindighet dterkommer sedan under de kommande
decennierna. Ett citat som kan lyftas fram finns i en &rsberittelse frin 1931
och dven dir 4r det ansvarséverlimningen som stér i fokus: "For de svenska
skoterskorna betyder det en stor littnad att nu kunna 6verlita en stor del av
det rent rutinmissiga 4t landets egna barn och att mera fi 4gna sig at vad
som bor vara deras egentliga girning, nimligen att 6vervaka och leda det
hela.”®? Hir definieras missionsuppdraget som ett 6vervakande och ledande
arbete ddr ansvar successivt limnas dver, men dir det dverordnade ansvaret
for organisation och drift behdlls av de svenska missionirerna, en
representation av arbetet som kinns igen sedan tidigare. Detta citat
forstiarker intrycket av en temporal rorelse mot allt storre erkinnande av
inhemsk kompetens och férmiga, samtidigt som det, till skillnad frén de
tidigare citaten representerar den indiska staben som passiviserad och
beroende av svensk ledning. Det visar hur representationer av indiskt
overtagande av ansvar och ledarskap dr ambivalenta och skiftar mellan tilltro
och skepsis. Ytterligare tjugo ér senare skriver Fredrik Ysander i Dair allt ir
annorlunda om hur nationalistiska strivanden tog sig uttryck, bade i Indien i
allminhet och i kyrkan och pa sjukhuset i synnerhet:

692

Brev frin Fredrik Kugelberg till vin [ej namngiven], 1921-01-12, Fredrik Kugelbergs
personarkiv, SKAU.
6% Predrik Kugelberg ”Sjukhuset i Tirupatur 19317, s 2.
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Nir man forsoker stilla prognosen for likarmissionen i Indien, kan man
dessutom inte forbise den ganska starka nationalistiska andan inom de
inhemska kristna samfund, som missionen ir anknuten till. Dir ir det den
visterlindska dominansen, som irriterar mest. Den indiska kristna kyrkan
kriver att utlinningarna i hastigast méjliga tempo ersittes med kvalificerade
inhemska krafter. Hir ir Gvergingen “frin Vist till Ost” en faststilld
programpunkt. Och den giller i lika hog grad sjukhusen som varje annan
form av missionsverksamhet.

[...]

Ingen av Indiens kristna kyrkor vill 4 sin sida avvara de vitas hjilp, forrin det
finns garantier for att arbetet kan fortgd pd samma standard och efter samma
kristna principer, som under deras personliga ledning. Men avvecklingen har
i sjdlva verket redan bérjat. Allt fler indiska likare och skdterskor stir nu i
ledningen for missionssjukhusen. Ostern har redan bérjat skifta arvet frin
Vister.

Om det finns vita medarbetare eller ¢j vid de indiska missionssjukhusen ir
alltsd inte lingre visentigt. Det enda viktiga ir, att sjukhusets karaktir
bevaras, deras krav pd personlig hingivenhet, pd yttre och inre renhet, pd
kunskap och effektiviter.

Citaten skiljer sig over tid och man kan ocksa se hur sjilvstindigheten i den
senare texten pd ett tydligare sitt forldggs i en nira forestdende framtid.
Indier representeras i bdda dessa texter som aktorer snarare dn inlemmade i
ett passiviserat beroende av kristen initiativkraft. Och handlingsvilja och
driftighet fir hos de bida svenska missionirerna ett uttryckligt stod. Men
om Ysander representerar skiftet utan pekpinnar s& finns i Kugelbergs
tidigare framstillning ett forbehill, for honom ligger skiftet i framtiden. Ju
tidigare man tittar, desto mer avligsen ter sig ocksa villigheten att erkinna en
sddan forindring.

Massrorelser, engagemang och indiska férebilder

Indiens sjilvstindighetsstrivanden blev under tjugo- och trettiotalen alltmer
nirvarande i europeisk media. Gandhi, som till en bérjan kritiserats och
avfirdats mottes efterhand av allt storre respekt. Detta gillde dven bland
kristna missioner med verksamhet i Indien. Trots att Gandhi var mycket
kritisk till en evangeliserande kristen mission i Indien (han uppmuntrade

4 Ysander Dir allt ir annorlunda, s 136-137.
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ddremot socialt arbete av missionsorganisationer), tolkades Gandhis
levnadssitt och hans villighet att diskutera den kristna religionen av minga
kristna som ett tecken pd en mottaglighet for kristendomen, och han
liknades till och med vid en kristusgestalt.”””> Aven bland svenskar i SKM
fanns en respekt och ett intresse for Gandhi som person. Frin Dresden
1930, pa vig till Sverige, skriver Fredrik Kugelberg till missionsdirektor
Dahlqvist om oroligheter i norra Indien och om sjilvstindighetsstrivanden:
”Vi frimlingar kunna ej underlita att sympatisera med ett folk som kidmpar
for att vinna frihet, 4ven om man ser dess egna defekter, av vilka bristen pa
enighet o organisation torde vara den mist framtridande. Men att Gandhi 4r
en stor minniska genom sin oerhérda sjilvuppofiring for sict lands sak dr
intet tvivel om.”® T ett brev till samme forfattare skriver Carl Léwenhjelm
om Gandhi och tidigare nimnde Sundar Singh, en annan indisk gestalt som
ronte stor uppmirksamhet och respekt bland svenska kristna, att de fate
honom att inse att "Indien har mycket att gifva oss”, och vidare att “det
kinnes som om Sundar Sing stod den verklige historiske Kristus mycket
nirmare 4n vi och att Gandi i sin politik har mera af Kristus tankar, 4n vad
vi hafva i var politik i Vesterlandet.”®” T ett tidigare brev, frin 1918, skriver
Kugelberg till missionsdirektor Brundin om Sundar Singh att han vandrat i
Tibet och att det “har varit oerhért, obetingat allvarligt och djupgéende” for
indierna att se kristna ideal forverkligade, liksom att "4ven vi frimlingar ha
djupt gripits” av denna “verkligt helgade minniska”.®®

Gandhi besokte ocksd missionssjukhusen i Tirupattur och Karaikudi
under sin rundresa i Sydindien 1927. Infér missionstidningens lisare
berittar Kerstin Wilcke hur hon innan hon sett honom varit skeptisk, men
att hon efter besoket 4ndrat instillning: "Intrycket av den lille mannen med
den brinnande anden var outplinligt. Han héjde sina hinder till
fridshilsning f6r dem, som stodo omkring honom, och man hade en

%> Susan Billington Harper In the Shadow of the Mahatma: Bishop V.S. Azariah and the
Travails of Christianity in British India, Michigan & Cambridge: Eerdmans 2000, s 293;
Sigfrid Deminger Evangelist pd indiska villkor. Stanley Jones och den indiska rendissansen 1918—
1930, Orebro: Libris 1985, s 71. Angiende Gandhis syn pi kristendomen, se Chandra
Mallampalli Christians and Public Life in Colonial South India, 1863—1937, London & New
York: Routledge 2004, s 160-163, s 230 n 2.

6% Brev fran Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Dahlquist, 1930-05-24, E I f:13, SKMA,
SKAU.

%7 Brev frin Carl Lowenhjelm till Fredrik Kugelberg, ?-07-01, trol 192425, Vol I, Fredrik
Kugelbergs personarkiv, UUB.

% Brev fran Fredrik Kugelberg till missionsdirektor Brundin, 1918-01-31, E I £:7, SKMA,
SKAU.
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fornimmelse av en andlig storhet, som var gripande och 6vervildigande.”®”

Om besoket i Karaikudi skriver Ellen Bjérlingsson hur en av de nyblivna
kristna, Tibam, inspirerades av hans tal vid besdket, beslot sig att bli kristen
och dirfor sokte upp Tirupattur for dopundervisning.”” P3 si sitc gors
Gandhi, trots att han sjilv var kritisk till religios omvindelse och dirmed till
kristet missionsarbete, till en kristen symbol. Bdde Gandhi och Singh ir
populira exempel pd en andlighet som representeras som pé en ging indisk
och Kristus-lik. I deras gestalter konstrueras forebilder for ett kinslomassigt
engagemang och med hjilp av dem formulerar de svenska missionirerna ett
indiskt alternativ som tar fasta pd en andlighet i sjilvstindighetskampen.
Gandhi och Singh blir férebilder i missionens strivan att forma en indisk
kristenhet med ett stérre oberoende gentemot den svenska kristna
traditionen. P3 ett sdtt stdr detta i kontrast till andra ideal som framtritt:
rationalitet, vetenskaplighet och hygien. Men samtidigt kan man konstatera
att det som hir framhalls som indiske, det vill siga andlighet och kollektiv
uppslutning kring en andlig gestalt, egentligen inte avviker frin tdigare
kritiska framstillningar av religiosa strukturer i hinduismen. Dikotomi-
seringen, mellan rationalitet, vetenskaplighet och individualitet 4 ena sidan
och andlighet, kollektivism och religiosa traditioner & den andra, kvarstér.
Men texterna om sjilvstindighetsrérelsen handlar inte bara om stora
forebilder som Gandhi och Singh. Uppror, massrérelser och engagemang
uppmirksammas ocksd. Om sjilvstindighetskampen som en ungdoms-
rorelse skriver Ester Peterson 1925: "Men det maste man siga: det ir sd
mycket nu, som borjar vakna, dir dr rérelse och dir 4r oro, Swadesi- och
Swaraj-rorelse, Gandhi-entusiasm och dir talas stora ord om att sparka ut
engelsminnen, om att sitta igdng uppror. D4 sover inte ungdomen lingre,
den vill offra liv och blod for Indiens ira.”’*" Nir hon kommenterar
kvinnligt engagemang i kampen, avfirdas de som beundrande men passiva:
”Ahjo, dven zenana-ungdomen lyssnar till tidens roster och fylles av stora
kinslor. De beundra minnens underbara tal och framtida didkraft, som de
redan skonja. Men att de skulle taga nigon aktiv del, skulle bli
rostriteskvinnor och kimpa med — en sidan tanke har dnnu icke vickts
inom dem.””"” Det ir allts3 en i huvudsak manlig rorelse som representeras,

9 Bth K "Tvi roster fran Tirupatur. 1. Syster Kerstin Wilcke berittar”, Svensk
Sjukskitersketidning 1934:261-265, s 262; 4ven tryckt i M7 1934:303-306.

700 Ellen Bjérlingsson “Frén mérker dill ljus”, M7 1931:140-142, s 140-141.

701 Ester Peterson "Nigot om Indiens ungdom”, M7 “Bilder och brev” 1925:4-10, s 4.

702 Ester Peterson "Négot om Indiens ungdom”, M7 "Bilder och brev’ 1925:4-10, s 4.
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och en rorelse som skildras genom stora kiinslor och kollektivt engagemang,
snarare in rationella 6verviganden. Detaljerade redogorelser for politiska
mél i den nationella kampen saknas diremot. En anledning till detta kan
vara att missionirerna forvintades hélla 1&g profil i politiska 4renden.
Eftersom missionen verkade i ett kolonialt land och verksamheten var
beroende av bidde den inhemska befolkningens och kolonialmaktens vilvilja
sa holl man sig i regel ifrin att ge sig in i politiska diskussioner som rérde till
exempel kolonialstatens framtid. Ett annat exempel pd hur den politiska
diskussionen himmades hittar vi i Ester Petersons papekande att eleverna i
skolorna, bide regeringens och missionernas, inte fick diskutera Gandhi-
politik. Dessa, skriver hon, "méste vara fullt lojatlal”.703

Den kollektiva rérelsen for medbestimmande och sjilvstindighet ir
nirvarande dven i texter som handlar om det lokala sammanhanget, om
engagemanget bland de indiska kristna som levde i Tirupattur och hérde till
forsamlingen och sjukhuset. Om skildringar med mer lokalt fokus snarare 4n
att handla om Indiens framtid utgdr ifrin det lilla sammanhanget, si
associeras ocksd deras engagemang till ett storre perspektv, till
kristendomens inflytande i det framtida Indien. Till den nationella rorelsen
forhaller man sig med distans och viss skepsis, men nir det giller det lokala
engagemanget dr tonen en annan. Sirskilc under trettio- och fyrtiotalen
handlar flera texter om kristnas olika projekt. Bland annat grundas inom
TELC en indisk nationell mission till norra Indien finansierad av insamlade
pengar.””* P4 sjukhuset togs initiativ till egna projekt och satsningar, bland
annat startades en KFUM-verksamhet och man ignade sig &t socialt arbete i
byarna runt Tirupattur. I det arbetet framhélls sirskilt kuratorn Mr Sundram
som en centralgestalt. Fredrik Ysander skriver uppskattande om staben pé
sjukhuset att "den unga likargenerationen har en stark ambition och politisk
malmedvetenhet”.”” Sidana initiativ lyfts fram som goda exempel pi
ansvarsfullt och lovande beteende och som ett tecken pd verksamheternas
framtida potential.

703 Ester Peterson "Négot om Indiens ungdom”, M7 "Bilder och brev’1925:4-10, s 5.

7% Diehl, s 53-54.

7% Ysander & Ysander, s 39; Fredrik Ysander “Sjukhuset i Tirupattur”, i Vittnesbirdets vigar:
Svenska kyrkans mission dr 1937, Uppsala 1938, s 64-65; M Sundram ”1. Social environment
of the hospital”, 2. Village work” och ”C. [3] Social activities within the compound”, under
“List of Statements compiled for the Visitation. 5) Extent of Service”, K5:10 D, SKMIA,
SKAU.
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Forindring ir siledes inte bara nigot som sprungit ur missionens egna
initiativ, utan dven sddana rorelser som strivar efter sjilvstindighet och som
ibland formulerar sig i motsittning till missionsprojektet inkluderas i
missionsstrategierna genom  representationer som byggs upp kring
kristendomen som social férindringskraft. De organiska metaforer som
diskuterades tidigare i kapitlet aterfinns hir, missiondrerna skriver om
kristendomens potential att genomsyra Indien och de indiska kristnas
mojlighet att ha en positiv roll i forindringen mot ett framtida sjilvstindigt,
och kristet, Indien.

Fostrande forindring

Férindringsanspriken formuleras genom ett fostransprojekt didr ménga olika
former av péverkan fogats samman: disciplinering, bildning, insocialisering
och yrkesfostran. Det idr en berittelse dir strivan bade efter att vicka kristen
tro och efter att skapa en yrkeskir och en medicinsk institution ryms inom
dess ramar. Overlimnandet av ansvar ir ett centralt tema i texterna och det
iterkommer under hela undersskningsperioden. Overvakning av patienter
och anstillda, forebilder i vardagen, utbildning av sjukskéterskor och blinda,
pa olika sitt konstrueras arbetet som ett forindringsprojekt. Aven i det
vardagliga sjukhusarbetet skrivs detta projekt fram, liksom det slutgiltiga mal
som blev tydligt redan i foregdende kapitel: att dra sig tillbaka och limna
efter sig en vil fungerande institution som stod pa egna ben, oberoende av
missiondrernas nirvaro. Detta sjilvstindighetsstrivande for arbetskiren
byggs retoriskt upp kring medarbetarnas férméga att sjilva kunna skota
arbetet pd sjukhuset. Representationen av missionens arbete som projekt
mynnade ut i att indiska kristna skulle ta 6ver missionens strivan och fora
den vidare. Som inramning till missionsprojektet framtrider missionirernas
representationer av sig sjilva som fostrare och som férindringens
katalysatorer dir organiska liknelser en birande komponent. Genom
metaforer som utgdr ifrén odling och vixande formas bilden av missioniren
som en tridgdrdsmistare som varsamt skoter sina plantor tills de blir
livskraftiga och klarar sig sjilva. 1 egenskap av lirare och férildrar,
overvakare och arbetsgivare skriver man fram missionshandlingen som ett
arbete for forindring genom fostran. Milet 4r mognad, ansvarséverlimning
och sjilvstindiga institutioner dir de svenska missionirerna gjort sig
overflodiga. Samtidigt rymmer representationerna av ansvarséverlimning en
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synbar motsigelsefullhet d& man 4 ena sidan framstiller sjilvstindighet som
nigot efterstrivansvirt och 4 andra sidan uttrycker kritik mot bristande
mognad och avsaknad av egenskaper som anses nodvindiga for
forindringsprocessen. Denna ambivalens ir intressant eftersom den sd
tydligt visar hur olika former av meningsskapande konkurrerar. Dir finns
bide viljan att erkinna sjilvbestimmande och motstindet mot desamma.
Representationerna av strivan efter sjilvstindighet har tvi sidor, 4 ena sidan
visar de pa en stark ovilja att slippa ifrdn sig kontroll och tolkningsféretride
och i stillet erkinna alternativa tolkningsmodeller, 4 andra sidan rymmer de
en vilja att skapa ndgot gemensamt, nigot som bade ir nationellt definierat
och universellt. Men detta universella formuleras utifrin de svenska
missionirernas egna tolkningsramar. Hir ser man hur missionirerna skriver
in sig i ett visterlindske civiliseringsprojekt dir strivan efter att skapa
mognad for framtida sjilvstindighet var ett uttalat mél, vilket ger prov pd
diskursiva 6verlappningar med en kolonial retorik. Genom att betona
kristendomen och varje individs egenskaper som en nédvindig forutsittning
for denna utveckling, och genom att ligga fokus pa individuell férindring,
markerar man emellertid avstdind frin den brittiska kolonialmaktens
ansprik. Idealen, vad som representeras som moget och ansvarsfullt,
formuleras utifrdn svenska och kristna virderingar och synsitt, delvis
anpassade till indiska forhéllanden.

En for den fostrande retoriken central foreteelse ir familje-metaforiken.
Det kristna universella ~ syskonskapet méter hir  forildraskapets
infantiliseringsretorik vilket pd et tydligt site dskiddliggor de relationella
hierarkierna mellan & ena sidan svenskar eller kristna och & andra sidan
indier eller icke-kristna. Men inte bara nationell och kulturell tillhérighet dr
avgorande fo6r de hierarkiska relationerna, utan ocksi klass- och
konstillhérighet och  statusposition i yrkeshierarkin. Anvindandet av
familjemetaforik kinns igen frén analysen av gemenskaper i kapitel fyra, i
beskrivningar av missionirernas inbordes relationer och i relationen till
andra grupper. Skillnaden mellan de bida relationella representationerna,
syskonskapet och férildraskapet, fingar vil in den dubbelhet som ir
dterkommande i Tirupatturmissionirernas framstillningar av sitt uppdrag
och relationen tll andra. Métet med indiska Andra priglas dels av
forestillningen om ett gemensamt Vi baserat pa religios tillhérighet eller
bildning och dels av skillnaden mellan ett stereotypt svenske, kristet Vi och
indiska Andra mot vilka missionens forindringsprojekt riktades. I
familjemetaforiken ryms bade uttryck for en universalistisk och en hierarkisk
minniskosyn, men trots att syskonskapet som metafor ibland anvinds dven
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for relationerna mellan indier och svenskar s& idr det framfor allc det
fostrande forildraperspektivet som priglar de flesta framstillningar av
indisk-svenska familjerelationer. Infantiliseringen férekommer bland annat i
relation till tinstefolk, patienter och medarbetare, vilka framstills som
opilitliga barn, inte sjilva kapabla att ta ansvar f6r sina handlingar. Med
utgdngspunkt i detta kan missionirerna konstruera och legitimera sin egen
uppgift av aktiv vervakan och fostran. P34 sa sitt avvirjer missioniren risken
att sjilv framstd som ldttjefull och passiv, samtidigt som han eller hon skriver
fram bruket av tjinstefolk som en aktiv missionshandling.

Att missiondren skriver in sig i en roll som agent for forindring genom
fostran och &vervakning mirks tydligt i texter som handlar om sjukhusets
skoterskeskola, ett institutionaliserat forsok att forindra instillningen till
arbete genom fostran och utbildning. Den kristna sjukskéterskans kallelse
att jina utifrin et kristet sinnelag anvinds som argument for att lyfta fram
missionssjukhusets sirart i relation tll andra sjukhus. Tjinarsinne och
barmhirtighetsideal framstir som de centrala dygder utifrdn vilka en god
kristen skulle utféra sina arbetsuppgifter, samtidigt som skoterskeidealet
genomsyras av forestillningar om kvinnlig liggning och limplighet.
Sammankopplat till retoriken att fostra fram kristna tjanare finns ocksd en
emancipatorisk ambition. Kvinnorna i sjukskoterskeskolan skulle inte bara
uppfylla kraven pa ett tjinande sinnelag utan framstills ocksd som pionjirer
och foregingare for en forindrad instillning tll sjukvardsarbete.
Sjilvstindighet, styrka och ambition framhalls som féredomliga egenskaper,
kontrasterade mot en passiviserad, instingd och intellektuellt svag indisk
kvinna. Framf6r allt konstrueras missionirerna sjilva som agenter for
forindring, men #ven de indiska sjukskoterskorna framstdr som aktiva i
forindringsprocessen.

S& hur representerar di de svenska missionirerna sitt uppdrag for
forindring? Vad framhéller de som efterstrivansvirt att uppni och vilka
strategier lyfter de fram som vigar dit? Som overgripande lingsiktigt mal
framtrider en indisk kristenhet som genomsyrar samhillet och sprider
virderingar, moral och ideal baserade pa svenskarnas egna férestillningar om
hur man bor vara och bete sig som god kristen och minniska. Genom
fostran vill de forbdttra den indiska minniskan utifrin sina ideal. Béde
storslagna och abstrakta mil om sambhillsforindring och konkreta mal
fokuserade pé individuella forindringar 4r del av deras strivan. Sirskilt kan
man uppmirksamma ett genomgiende fokus pa individen som mél for
anstringningarna. I skildringar av métet med den Andre i kontaktzonen
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miirks en skillnad i hur indier representeras. I bland annat patientberittelser
och berittelser om bibelkvinnoundervisning férekommer det direkta motet
mellan individer férst med de indier som visar prov pd mottaglighet for
missionens forindringsforsok. Patienter, kvinnor i bibelundervisningen,
medarbetare och elever i sjukskoterskeskolan eller blindskolan blir till
individer med namn och historia, medan andra — minniskor pa gatan eller i
byarna, pé tdg och i vinthallen, istillet representerar den stora massan, de
som utgor den odverskddliga, outtomliga reservoaren av minniskor i vintan
pd missionens arbete. Individen i kontrast mot fortryckande strukturer
genomsyrar berittelsestrukturerna. De mer uttryckliga uttalanden som
stiller modernitet mot tradition, kristendom mot hinduism och vetenskap
mot vidskepelse har individens kamp mot strukturer som gemensam
nimnare. Hir mots artonhundratalets liberala idéer om individens
rittigheter med protestantismens fokus pd individens frilsning och direkta
relation med Gud.

I analyserna av Tirupatturtexterna urskiljer jag fyra sitc att representera
strategier for forindring. For det forsta handlar det om utbildning av de
unga min som efter hand tar 6ver allt mer av ansvaret for sjukhusets drift
och som ocksa grundar nya sjukhus i egen regi. I dessa tar man fasta pa de
personliga relationerna och férhillandet mellan den svenska likaren, for
detta mirks sirskilt i Fredrik Kugelbergs texter, och de indiska assistentlikare
och likare som trinats av honom. For det andra skrivs de indiska
sjukskoterskorna fram som en viktig forindringsstrategi, ett systerskap dir
de svenska skoterskorna fungerar bide som férildrar och lirare. For det
tredje syns en forindringsfostran som riktades mot patienter, andra
medarbetare och minniskor som man métte i de indiska hemmen och i
byarna, en fostran med inslag av béde bildning, overvakning och
disciplinering. Slutligen finns en mer generell diskussion kring kristen-
domens forindringskraft i det framtida Indien, dir alla de tre tidigare, mer
konkreta strategierna, vivs samman med en storre sambhillelig férindring.
Hir handlar det inte lingre om individer utan om ett stérre sammanhang
dir olika enskilda individer hjilpts &t att skapa grogrunden for ett framtida
Indien genomsyrat av kristen moral och kristna virderingar, virderingar som
gjutits i en form dir dven vetenskapliga ideal spelat en avgérande roll.

Hur skulle man di pi ett 6verskédligt sitt kunna &skidliggora hur de
svenska missionirerna representerar sitt arbete som ett forindringsprojeke? I
Intimate Enemy foreslir Ashis Nandy en teoretisk modell f6r det koloniala
projektet som han kallar en zheory of progress. Han tar fasta pa likstillandet
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mellan “infodingen” och barnet. I hans modell sirskiljer kolonialismen
mellan “childlike” och “childish”, dir den forsta representerar en okunnig
men lojal indier som ir villig att lira, medan den andra istillet dr en okunnig
men of6rutsigbar, illojal och ovillig indier. Den forsta gruppen definieras
dirmed som forindringsbar genom kristen, visterlindsk och modern
skolning, medan den andra genom repression maste infogas i de koloniala
strukturerna. Slutmdlet 4r ett partnerskap, dir virlden homogeniserats

utifrin nigon ridande princip.”*

The childlike Indian:
innocent, ignorant but
willing to learn,
masculine, loyal and,

thus, ‘corrigible’

The childish Indian:
ignorant but unwilling
to learn, ungrateful,
sinful, savage,

unpredictably violent,

Reférming the childlike
through Westernization,
modernization or

Christianization

Repressing the ch ildish by
controlling rebellion,
ensuring internal peace
and providing tough

administration and rule

Partnership in the liberal
utilitarian or radical
utopia within one fully
homogenized cultural,
political and cconomic

world.

disloyal and, thus, of law

‘incorrigible’

FIGUR 1. Theory of progress (Nandy, s 16).

Jag kommer hir inte vidare diskutera Nandys slutsatser, men i hans modell
over det koloniala projektets teori om framsteg ser jag likheter med mina
egna resultat och ett mojligt sitt att dskadliggora de legitimerande berittelser
som Tirupatturtexterna formulerar. Jag tar dirfér Nandys modell tll hjilp
for att illustrera missionens framstillningar av sitt arbete som
forindringsprojekt. Men, medan Nandys modell utifrin ett kolonialt
perspektiv foreslar tvd grupper, dir den ena formas genom reformation och
den andra genom repression, visar analyserna av Tirupatturtexterna pa en
annorlunda kategorisering. For missionirerna star just reformerande fostran
utifrin kristna, visterlindska och moderna principer i fokus. Aven
overvakning och rumslig och fysisk disciplinering forstir jag som en del av
ett reformerande fostransprojekt. Med utgingspunke i likarmissionirernas
texter skulle modellen dirfor behova ritas om. I de tre tidigare
analyskapitlen, dir rikdinjerna drogs upp mellan missionsideal och

7% Nandy, s 16.
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motbilder framtrider tydligt hur vissa grupper av indier skrivs samman i en
grupp av Andra, stereotypt representerade som bland annat littjefulla,
opdlitliga, smutsiga och vidskepliga. Dessa anonymiserade indier
positioneras s& att siga utanfor missionens rickvidd och f6r dem framstills
forindringsmetoden i organiska termer, genom odling, sddd och syrning.
Inflytandet 6ver dessa grupper skulle ske indirekt. Men jimte dessa anonyma
Andra finns en grupp av individer som korrelerar med den kategori Nandy
kallar reformeringsbara indier. Det utopiska mélet for de svenska
protestantiska kyrkomissiondrerna i Tirupattur var en “indifierad” folkkyrka,
ett indiskt ledarskap och en sjilvstindig indisk arbetskér, bide pa sjukhuset
och inom TELC. Det innebir att Nandys modell i sin nuvarande form inte
dr tillimpbar hir. Samtidigt framstir strivan mot ett partnerskap i den
kristna tron som en central utopi. Infantiliseringstropen speglar dir ndgot av
den organiska minniskosyn som framtrider i missionsskildringarna. Som
visterlindska, protestantiska och svenska midn och kvinnor skriver
missionirerna i Tirupattur in sig i rollen som forilder, med ansvaret att
fostra barnet till mognad och sjilvstindighet. Ett alternativ till Nandys
theory of progress, anpassad till Tirupatturtexterna, kan istillet formuleras
med den “reformerbara” indiern som centralgestalt. Det 4r mot de indier
som dr villiga att lira och som sjilva vilkomnar forindring som
fostransprojektet i forsta hand rikear sig. Det dr de som utgor kirnan i den
framtida utopi av sjilvstindighet utifrin gemensamma normer i en
universell kristen gemenskap.

Indiern som barnlik, Reformerande fostran till Sjalvstandighet med
villig att lira. -—) kristendom, bildning, - utgdngspunke i
hygien och ordning. gemensamma normer.
Tt
Successiv Sverging Influenser
o

Indiern som btlrnx/zg,

ovillig att ldra.

FIGUR 2. Fostrande férindring.

Det ir dill vinster i modellen vi finner de flesta av bade ideal och motbilder
som ir uttalade i skildringarna. Egenskaper och beteenden som representeras
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som foredomliga efterstrivansvirda forknippas med de indier eller som
tillskrivs forindringsbarhet. Som kontrast till dem framstills indiska Andra
som motbild, sidana som hér hemma i den nedre gruppen.
Representationen av missionirernas egen position i processen bestdr i sjilva
transformeringen mellan den villige indiern och den sjilvstindige.
Forestillningen om ett uppdrag eller en plike 4r temporalt bunden och
indlig. Samtidigt har analyserna visat att forestillningen om uppdragets
tillfalliga karakeir ser olika ut. Representationer av indiska medarbetare visar
pi en ambivalent hédllning tll hur processen och mélen for
sjilvstindighetsprocessen skulle utformas och pd en tveksamhet infor att
slippa ifrdn sig tolkningsforetridet och makten att definiera nir
forutsittningarna for sjilvstindighet hade uppfyllts.

I stillet for att tala om ideal i termer av det missiondrerna sjilva stod for
och motbilder hos den Andre s& kan man istillet se hur missiondrerna sjilva
placerar sig lite utanfor scenen, deras ideal ir outtalade, deras kroppar
osynliga. Det 4r istillet indier i deras omgivningar som exemplifierar idealen.
Samtidigt har de sjilva tolkningsforetridet och allt tolkas utifrdn deras
normer. Idealen ir lingt ifrin entydiga. A ena sidan framhiller de vikten av
att de indiska kristna ska beakta sin sirart och inte “vistanpassas”. A andra
sidan dr det de sjilva som definierar vad som ir att betrakta som
forindringsbart och vad som kan beaktas. Var grinserna skulle dras for den
egna folkkyrkans sirart var nigot som debatterades flitigt av ménga
involverade under den sydindiska kyrkans formeringsprocess, men i texterna
till Sverige #r det missiondrerna sjilva som har formuleringsprivilegiet
gentemot indier i sin omgivning, samtidigt som de har sina forestillningar
kring moral, tro och kyrka i ryggen, liksom sina lisare och organisationens
olika foretriidare att forhlla sig till. De har makten att formulera vilka ideal
som bor riknas som universella och vilka som hér till de nationella men vad
som for dem uppfattas som rimligt, riktigt eller pabjudet ir beroende av
diskussioner i styrelse och missionskollektiv, liksom av konventioner och
genrekrav.

Som en viktig forutsittning for forindringsbarhet i skildringarna
framstédr individen. Det 4r forst ndr minniskor i skildringarna ges plats som
individer som de skrivs fram som mottagliga for forindring. Férindringen
har visserligen element av disciplinering och 6vervakning i sig och dven
indirekt ~ fostran  genom  sidana  disciplinerande  tgirder som
vintrumsforeskrifter forekommer, men 1 forsta hand ir det individens aktiva
vilkomnande av forindring som framstills som det centrala verktyget for
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arbetet. I detta skiljer sig missionirerna frin kolonialmakten i sina
strivanden.
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AVSLUTNING

Smutsiga trasor och skabb och elinde
ingslig blick under ovardat har,
snoriga ungar vart man sig vinde,
svilt och néd och vanskétta sar
sida vid sida om siden och gull,
syfilissmittat och osunt hull.

Karlarna stirra slétt och spotta
blodroda stralar av betelsaft,
ungarna klia l6ssmingda tottar,
kvinnorna skrika med 6gon pa skaft;
vitklidda systrar hir och dir
skymta i nédens avgrundshir.

N&d skall bekidmpas i stinkande hetta,
pliga lindras med stadig hand.
Dag efter dag skall de leva i detta
fortruppens kimpar fran fjirran land
bitridda blott av en sviktande trupp,
dragen ur mérkret och elindet upp.””’

Denna dike stod att lisa i sjukhusets kvartalstidskrift 1945, alltsd relativt sent
i undersokningsperioden, och den var skriven av Birgitta Aneer, som inte
sjilv arbetade pa sjukhuset.”” Trots att Aneers dikt publicerades i sjukhusets

797 Birgitta Aneer “Tirupattur i Poliklinikklientelet”, ZTirupattur 1945(1):10. Fortsitter med

del 1T "Lordagskvill” och del ITI ”Gemenskap”.

7% Birgitta Aneer var i Indien som missionir 1939-1958 tillsammans med sin make Rune

Aneer. Sandblad, s 218.
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egen tidskrift dr det en selektiv och svartvit bild hon ger av
likarmissionsarbetet i Tirupattur. Det 4r en dramatisk och polariserad viirld
som beskrivs, full av kontraster mellan néd och 6verflod, mellan passiva
offer och aktiva kimpar, mellan nir och fjirran. Den rymmer mycket lite av
den komplexitet som ett av syftena med min analys varit att synliggora.
Istillet utgar den ifrdn tydliga grinser mellan ett svenskt Vi och ett indiskt
Andra. Att jag valt att lyfta fram denna dike beror pa att den pé ett tydligt
sitt visar pd nodvindigheten av en fordjupad studie dir inte enbart vissa
texter plockas upp och analyseras. Den som liser bara denna dikt fr forvisso
ta del av en text om Tirupattur, men dikten férmedlar bara en begrinsad del
av alla de mojliga bilder som foreliggande studie visat pd. Genom att
fokusera pd ett omride och gora en djupdykning i de killmaterial som
producerades i Tirupattur har jag velat fi en sidan mojlighet till
fordjupning, inte som en strivan efter att hitta en “sann” eller “fullstindig”
bild, utan f6r att uppticka mer av alla de 6verlappande och motsigelsefulla
sitt pd vilka de svenska missionirerna skapade mening kring sitt arbete i
Indien. De ldsningar av missionstexter ifrén Tirupattur som undersskningen
ar uppbyggd kring visar hur mycket som ryms i texterna och hur minga
tankestrukturer de uttrycker. En text kan knappast rymma allt detta och
risken blir s& mycket storre att man liser in just det man forvintar sig att den
ska uttrycka. En ldsning av flera nirliggande texter 6ppnar i stillet upp for
mojligheten att uppticka mer i texterna samtidigt som blotta mingden
material ocksd stiller hogre krav pd analyser och urval. De svenska
missiondrerna i Tirupattur formulerade sig utifrdn sina tankesystem, dir
méinga av samtidens diskursiva stromningar mottes. Skildringarna ir en
stindig kommunikation med lisarna, med etablerade férestillningar och
praktiker och med tddigare texter. Det mirks inte minst pd
dteranvindningen av tidigare berdttelser och skildringar och de
dterkommande publiceringarna av texter i flera medier eller forum. De ir
ocksd del av en stindigt pagiende legitimeringsprocess av missionsarbetet
och ett forum for uppritthillandet av den sociala kontakten mellan
missiondrer och hemlandets slikt, vinner och anhingare. I skildringar av
hiandelser och upplevelser fran tillvaron i Tirupattur mirks genomgiende
hur beskrivningarna ror sig runt forindringen som tematik. Hur ska Indien
forindras? Till vad? Vilka beteenden bér uppmuntras, vilka bér avvisas? Sa
blir den samlade lisningen av missionstexterna frin det svenska
missionssjukhuset en berittelse om missionsarbetet som ett forbittrings-
projekt, en strivan att fostra och forindra utifrén ideal baserade pd svenska,
kristna, indiska och visterlindska normer, ibland samstimmiga, ibland
motsigelsefulla. Som kristna svenskar i det koloniala Indien, tog
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missiondrerna intryck av rddande forestillningar om Indien och om
”Orienten” som var trogrorliga och hade funnits under ling td, samridigt
som de péverkades av och i viss utstrickning sjilva deltog i debatter som
pagick i samtiden. Den 6kade kampen for sjilvstindighet, bdde inom kyrkan
och nationellt, var ett sammanhang dir bida dessa perspektiv tog sig
uttryck; dir  togrorliga  forestillningar om  “tamilers” eller indiers”
egenskaper och mentalitet uttrycktes sida vid sida med anpassningar till
forindringar i verksamhetens forutsittningar och praktik.

Syftet med den hir studien har varit att underséka hur sjilvforstielse
formuleras i ett specifikt sammanhang, nimligen i texter frin svenska
missiondrer i Tirupattur under forsta hilften av nittonhundratalet. De
svenska missionirerna skriver in sig sjilva som nodvindiga delar i ett
forindringsprojekt och legitimerar dirmed bdde sin egen nirvaro i Indien
och det storre missionsprojektet. For att undersdka de legitimerande
berittelserna och representationen av missionen som ett uppdrag for
forindring har textanalysen varit mitt frimsta verktyg. Min ontologiska
grund har jag i poststrukturalismens férstdelse av sprikets betydelse for att
skapa mening. Sprék ir kulturell praktik, dir delade tankestrukturer och
idéer kommuniceras utifrdin vissa gemensamma ramar. Sprikliga
representationer laddar orden med mening och sitter in dem i sammanhang
dir de bide dterupprittar och omformulerar de meningsskapande system
som avsindare och mottagare delar. Dessa sprikliga representationer knyter
an till en mingd intertextuella och interkommunikativa former for
meningsskapande och rér sig inom ramarna for olika och 6verlappande
diskurser. Svenska missionirer var skrivande minniskor och i deras texter
formuleras och legitimeras deras arbete och deras sitt att leva. Att jag har valt
att titta pd just missionstexter beror pé att de skrev i en genre dir de hela
tiden tvingades att formulera sig kring arbetet och framstilla det som nigot
nddvindigt och angeliget. Jag har arbetat utifrin tanken att
missionsuppdraget och plikten att forindra sin omgivning ir centrala
meningsskapande faktorer i missionstexternas representationer. Det dr med
kallelsen i ryggen man argumenterar f6r missionsarbetets tvingande karakeir.
Det ir en plikt infér Gud. Samtidigt 4r det ocksi ett arbete for att forindra
minniskors vardag, med svenska institutioner som ramar for hur arbetet
skulle genomféras. I texterna skildrar man tillvaron, men de bilder som
formedlas av Indien och livet dir ir filtrerade genom just deras tankesystem,
deras sitt att skapa mening. De forestillningar om Indien som uppritthalls
och vidareférmedlas i missionstexterna ir formade utifrin missionirernas
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tolkningsramar, dir strivan efter forindring och tanken om en plike att
genomféra denna forindring dr nigra av de viktigaste utgdngspunkterna.
Omvirldsbilderna de formulerar har sjilvbilden som utgingspunke; tanken
pd vad de som svenska kristna var dlagda att utfora i Indien. Dessa
tolkningsramar utgor sjilva kidrnan i analysen.

I texter om vardagligt arbete och erfarenheter formulerar de svenska
missionirerna sig med utgingspunkt i det uppdrag man hade tagit pi sig,
det uppdrag som missionsféreningarna bidrog till med engagemang och
finanser. Det var ett uppdrag med syftet att f3 minniskor att finna vigen till
en kristen tro, men uppdraget formuleras inte bara utifrin den kristna
omvindelsen; 4ven minniskors levnadssitt utgjorde ett mal for
forindringsstrivan. Nirvaron i Indien legitimeras utifrin skiftande och
komplexa positioner. Kristen tro och moral stdr i fokus, men ocksd
visterlindsk vetenskap och tinkande. Bide undervisning, sjukvérdsarbete
och evangelisering 4r integrerade delar av missionsarbetet och mellan tro,
tinkande, vetenskap och moral gir inga vattentita skott. Inbyggt i
forestillningen om ett uppdrag att forindra finns tanken pa att de svenska
missionirerna sjilva hade négot viktigt att bidra med, att deras tro och
leverne, utbildningssystem och sjukvard var 6verligsna och dirfor nigot att
dela med sig av. Genom sina fostrande projekt ville de forbittra sin
omgivning. I skildringarna formulerar de hur detta projekt fortskrider, de
legitimerar dess uppbyggnad och motiverar dess existensberittigande. Allt
detta gor missiondrerna genom att beritta om med- och motgingar, mila
upp behoven och foresld strategier for forindring. I texterna konstruerar
missionirerna en bild av att de som svenska kristna har nigot att dela med
sig av tdll sin omvirld och att det 4r deras plike att géra detta. Hur detta
uppdrag eller denna plike formuleras siger nigot om svenska och kristna
sjalvforstdelser; om hur man borde leva och efter vilka principer, vilka ideal
som var efterstrivansvirda och vilka som var tagna for givet. De delar med
sig av sin egen forstdelse av sin uppgift i Indien och paverkar dirmed ocksd
sina ldsares sjilvforstdelse. Deras intryck av Indien, av hinduism, kast, indisk
medicin och sociala strukturer, ir tolkade, verbaliserade och vidarefor-
medlade utifrin deras tolkningsramar. Det ir tolkningsramar genomsyrade
av forestillningen om ett uppdrag, en plike infér Gud, och tanken att deras
egna virderingar och ideal var 6verligsna och virda att dela med sig av till
andra.

For att undersoka hur dessa forestillningar formuleras och artikuleras
har jag i textanalyserna tittat efter hur de svenska Tirupattur-missionirerna

256



berittat om tillvaron i Indien utifrin vissa teman. I de tre forsta
analyskapitlen ligger fokus pa socialt och kulturellt bearbetad och artikulerad
mening, i en undersokning av vilka ideal och motbilder som formulerats i
representationer av kropp, hem och egenskaper. De ideal och motbilder som
framtrider i de tre forsta delanalyserna skapar ett ramverk som framstiller
missionsprojektet som legitimt och angeldget. Tillsammans utgor dessa tre
analyser en enhet dir stindpunkterna har en mer statisk och ofta stereotyp
karaktir. For de avslutande frigorna, som handlar om missionsstrategier och
hur texterna representerar medel och mal i arbetet, star istillet forindring i
fokus och dir blir meningsskapandets beroende av politiska och temporala
faktorer tydligare.

I det forsta analyskapitlet star det klart att de fysiska kropparna framfor
allt representeras som symptom pi eller symboler for social, religios eller
medicinsk praktik. Det ir inte kropparna i sig som sigs behova forindring
utan det samhille i vilket kropparna finns. Fokus ligger pa hur kroppar tas
om hand, bdde nir det giller hur likare behandlar sjuka kroppar och hur
minniskor skéter sina egna kroppar, utseenden, klider och kroppsliga
utsondringar. Kropparna duger i sig sjilva, men det ir vad man gér med
dem som ir betydelsefullt och som virderas pé olika sitt. Kropparna ir inte
biologiskt determinerade utan behandlingsbara. Detta har ett viktigt
undantag och det idr det klimatmissiga beroendet, dir missiondrerna for
fram sina egna kroppar som icke tillhoriga i den indiska kontexten.

I analyserna av hem-representationer framtrider flera olika och ibland
motsigelsefulla sitt att representera hem pé. Bland annat framstills hemmet
som ett paverkningsbart rum, en plats for aktiv fostran. Denna plats ir
knuten tll vissa pd forhand formulerade virden. Hemmets retoriska
betydelse blir framtridande, det finns ett tydligt idealt hem som kontrasteras
mot tydliga motbilder, ”icke-hem”. I skildringar av mer privat karakeir blir
hemmets retoriska betydelse som missionsstrategi inte alls lika synlig.
Snarare idr det dir en friga om att lyfta fram den egna tillhérigheten och
gemenskapen med vinner och familj i Sverige. Hemmets mening verkar
dirmed bli dubbel i texterna: 4 ena sidan stills idealhemmet mot en retorisk
motbild och frammanar dirmed ett forindringsbehov som ger legitimitet &t
missionsarbetet, 4 andra sidan fungerar det identitetsforstirkande genom att
stilla missionirernas egen gemenskap i fokus och lita hemmet blir en
symbol for deras band med hemlandet och med varandra. Gemensamt f6r
dem ir att det finns tydliga ideal — dir plikten att dela med sig och férindra
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hemidealen i samhillet runt omkring formuleras utifrn vad de sjilva bir
med sig frin Sverige.

Om kroppar representeras som behandlingsbara symptom snarare dn
nigon minsklig essens s& framstills egenskaper tvirtom som minniskors
sjilva kidrna. Minniskors egenskaper sammankopplas med hur de 4r och bér
vara och blir dirmed ocksi en central del i framstillningarna av
missionsarbetet. Medan kropparna frimst anvinds som verktyg for att
beskriva andra fenomen si dr goda egenskaper titt knutna till individerna;
det dr enskilda personer som framstills med goda och efterstravansvirda
egenskaper. De indiska kristna beskrivs framfor allt utifrin hur de dr och
beter sig, utifrdn sin karaktir och arbetsmoral, inte efter hur de ser ut eller
klar sig. Mindre efterstrivansvirda egenskaper uttrycks i stereotypa
motbilder som inte i forsta hand berittar om minskliga méten utan istillet
anvinds som retoriska konstruktioner. Det dr som individer minniskor
framstills som mest forindringsbara och dirfor dr det ocksa karaktiren som
allra tydligast knyts till missionsarbetet som férindringsprojekt.

Nir jag i det sjdtte kapitlet overgér till att diskutera olika aspekter av
fostran blir det tydligt att individen spelar en betydelsefull roll i
fostransprojekten. Individens egen vilja till férindring och aktiva deltagande
i forindringsprocessen framstdr som avgorande i framstillningen av
missionsprojektet. Trots att repression ocksd var del av fostransprojektet ir
dess betydelse i arbetet, i form av disciplinering, nedtonad och underordnad
andra metoder. Dirigenom uppvisar Tirupattur-missiondrerna i sitt sitt att
formulera sig kring sitt arbetes legitimitet och mal stora likheter med hur
koloniala civiliseringsprojekt legitimerats. Diremot saknas kolonial-
makternas uttalat repressiva metoder. De olika strategier for férindring som
framtrider har olika fokus. Indiska sjukskoterskor inlemmas i ett
fostransprojekt som har karaktir av familjefostran. Vetenskaplig skolning ir
visserligen en viktig del av utbildningen men i representationerna fir den en
underordnad roll. I stillet 4r det hemmet, systerskapet och den
gemensamma emancipatoriska uppgiften som ges den storsta betydelsen.
Aven de indiska likarna fostras in i yrket, men inte genom formell
utbildning som sjukvardspersonal och sjukskéterskor, utan i ett personligt
forhéllande till likaren som snarast kan liknas vid en guru-lirljungerelation.
En tredje forindringsstrategi 4r den fostran som riktar sig mot storre
grupper: patienter, anstillda vid sjukhuset och minniskor man méter i
hemundervisning och i byarna. Hir omtalas forindringen som en blandning
av overvakande, disciplinerande och bildande fostran. Den sista formen for
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forindring handlar om social férindring pa storre skala dir bdde den indiska
staben pd sjukhuset, den indiska kristenheten i stort och den indiska
nationen kan inkluderas. Missiondrerna sjilva, men ocksd de individer som
framfor allt de i forsta strategierna strivar efter att skapa, inkluderas i
processen av lingsiktig och storskalig forindring dir influenserna klis i
organiska termer som handlar om sidd, odling och syrning.

Den lutherska missionens huvudrollsinnehavare var individen och det
aktiva individuella stillningstagandet for en direke relation mellan minniska
och Gud. De indiska kristna eller potentiella kristnas eget aktiva deltagande i
fostransprocessen framtrider dirmed som en forutsittning for projekeets
genomforande. Som individer ges de utrymme i missionsberittelsen och
trider in i kontaktzonen tillsammans med svenska missionirer. Frin
analyskapitlen kinner vi i det inledande citatet igen det 6verklidda och
underklidda, smutsen, néden och ohilsan, de okontrollerade kropparnas
spott och snor, slshet, ovisen och ett ohilsosamt klimat. Det 4r stereotyper
som utgor viktiga delar av kropps-, hem- och egenskapsrepresentationerna.
Men dir Aneer skriver fram svenskarna som fortrupp och indiska
medhjilpare som “uppdragna” sd visar analyserna av de andra texterna hur
indiska medarbetare och kristna tillskrivs egen handlingskraft och egen vilja.
De indiska medarbetarna framstills inte bara som passiva mottagare av
svensk hjilp utan ocks som aktiva medarbetare i arbetet pd sjukhuset, bide i
relationen till andra indier och i relationen till de svenska medarbetarna.
Deras karaktirer framhélls som forebilder och i texterna ir det inte
svenskarnas vita sjukskoterskedrikter som skymtar forbi i sjukhusets
korridorer, utan de indiska skoterskornas. I skoterskor och assistentlikares
kroppar och handling gestaltas det svenska missionsprojektets framtid och
dess syfte; de presenteras som fostransprocessens adressater men ocksd som
dess aktdrer i den forindringsprocess mot sjilvstindighet som framtrider
som missionsprojektets frimsta mal. Det ir inte svenskarnas initiativ som
efterfrigas utan de indiska medhjilparnas och i fokus for de senaste drens
texter stdr det gemensamma arbetet, framstegen pd sjukhuset och det
successiva Overlimnandet av ansvar. N6d och hetta, ohilsa och smuts ir
visserligen betydelsefulla i konstruktionen av en legitimerande berittelse om
missionsuppdragets nédvindighet, men det 4r bara i Aneers dikt de anviinds
for att demonisera Indien. I stillet for tringsynta karikatyrer av det land de
svenska bosatt sig i for att arbeta dr det hela tiden en friga om olika bilder
som kontrasteras mot varandra. Motbilder och stereotyper anvinds
dterkommande, men det gor ocksa andra slags bilder som uttrycker betydligt
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mer positiva tongdngar. Motgéngar, framgdngar och sjilvkritik var, inom
vissa ramar, alla en del av de legitimerande missionsberittelserna frin
Tirupattur.

Vad siger dd detta om svensk sjilvforstdelse? Det de svenska lutherska
missionirerna skriver fram som virdefullt eller n6dvindigt att dela med sig
av handlar om mycket mer 4n kristen tro. De organiserar sitt sjukhus, bygger
sitt yrkeskunnande pa och virderar gott beteende utifrdn virderingar de bir
med sig ifrdn Sverige. Det dr ocksi sidana ideal de strivar efter att
vidareférmedla. Klidedrike, bordsskick och arkitektoniska dekorationer
accepteras, medan diremot vissa egenskaper avfirdas som omoraliska eller pa
andra grunder oforenliga med ett gott leverne. I de svenska
missionsskildringarna frin Tirupattur skapar man mening kring sin egen roll
i Indien genom att formulera bilden av en svensk plike att gora skillnad.
Denna skillnad bestir i att férindra minniskor genom fostran, en fostran
som ska vara sjilvvald. De i nyckelorden ir villigher och fostran. Den
sjilvforstdelse som framtrider handlar om ett ansvar att vicka vilja dill
forindring, en forindring baserad pa ideal med grund i det svenska och det
kristna men som i viss utstrickning anpassats till lokala forhallanden.
Genomfé6randet av forindringen 4r ocksd det en del av ansvaret. I denna
forindringsprocess framstdr utbildning, disciplinering, forildrafostran och
foredémet i det egna levernet som de centrala formerna for fostran.

Med utgingspunke i dessa olika strategier konstrueras idealen de bir
med sig hemifrin som centrala och betydelsefulla; det handlar exempelvis
om spridandet av svensk medicinsk praktik, svenska hem- och
husmodersideal och luthersk kristen moral. Att egenskaper som skildras som
foredémliga har sin grund i liran om de goda girningarna och tio Guds bud
forefaller inte sirdeles forvanande. Inte heller att Tirupatturmissionirerna
sasom utbildade likare och skoterskor var starkt férankrade i vetenskapliga,
medicinska och yrkesmissiga forestillningar och forsanthillanden medburna
frin utbildning och praktik i Sverige och pd andra stillen. Men det ér nir
man liser dessa olika aspekter tillsammans som det blir riktigt intressant. I
representationerna av missionsuppdragets forindringsstrivan vivs alla dessa
olika trddar samman och det blir plotsligt relevant och angeliget att tala om
goda husmodrar, hygienismens betydelse, sjukskéterskors ddmjukhet,
assistentlikares lojalitet och kristen stillsamhet inom ramarna f6r ett och
samma projekt. Delaktiga i skilda, men samtidigt 6verlappande diskurser,
formulerar de svenska missionirerna sitt uppdrag med utgingspunkt inte
bara i religiositet utan ocksd i forestillningar om moral, arbete och
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vetenskap. Det var dock inte forestillningar som var allenaridande i sin
samtid och det sitt som de lutherska SKM-missionirerna i Tirupattur
sammanfogar och framstiller sina strivanden #r sirskilda foér just dem.
Analyserna har visat att ett si begrinsat material, skrivet av nigra f svenska
missionirer frin ett sjukhus i sodra Indien, kan innehilla méinga tridar att ta
fasta pa och diskutera, nigot som paminner om att 4ven de mest harddragna
dikotomier och svartvita orientalismer 4r delar av betydligt mer komplexa
tankestrukturer. Aven om det i vissa fall kan vara intressant att diskutera
sddana polariteter, och dven om det ir nodvindige atc forenkla och
generalisera for att dverhuvudtaget kunna tala med varandra, s ir det ocksd
viktigt att striva efter att kringla till egna forsanthallanden och vinda och
vrida pa det som framstdr som pa férhand givet.

Mitt intresse har varken varit att fsrdéma eller heroisera missionirer och
deras strivanden. Snarare har jag velat visa pd hur de stereotyper och
forestillningar som de svenska missionirerna gav uttryck for i sina texter var
en integrerad del av deras samtid. Aven om de senare 4rens svenska forskning
visat atskilliga prov pi motsatsen, har det under ling tid varit en gingse
uppfattning att kolonialism varit nigonting som handlat om andra.
Kolonialkritik 4r ndgot som ofta uppfattats som en icke-friga frin en svensk
horisont. Man har tagit skydd bakom bilden av det svenska som neutralt,
icke kolonialt, solidariskt och som en global férebild. Den hir under-
sokningen ir ett férsok att problematisera ett sidant perspektiv. Det ir
viktigt att dra uppmirksamhet till det fakcum att det i Sverige faktiskt fanns
ett tidigt och utbrett internationellt engagemang och intresse f6r omvirlden
genom den kristna missionen. Ménga minniskor var involverade i arbetet,
bade i Sverige och i arbetet utomlands. De texter som producerades av
missiondrer listes av mdinga och bidrog till en medvetenhet och en
kinnedom om férhillanden lingt hemifrdn och léngt ifrén stider och
omriden som bevakades av medier och reseskildrare. Men i detta
engagemang rymdes ocksa forestillningar om en plikt att férindra som var
fast rotade forestillningar om det egnas overldgsenhet. Jag har visat hur de
svenska Tirupattur-missionirernas representationer pd manga sitt piminner
om representationer i koloniala texter, men ocksd hur de ibland ger uttryck
for avvikande perspektiv. P4 s3 sitt dr de svenska missiondrerna i Tirupattur i
allra hogsta del av ett internationellt sammanhang dir diskurser som kan
kallas koloniala stindigt delas, kommuniceras och omfoérhandlas. Men
undersokningen visar ocksd hur sddant, som i en diskussion i relation till
brittiska och amerikanska texter framstir som samstimmigt med andra
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koloniala uttryck, nir det lises utifrin en svensk kontext inte lika sjilvklart
kan forknippas med koloniala ansprik men indd uttrycker liknande
tankestrukturer. De svenska missiondrerna i Tirupattur formulerar ett
missionsuppdrag i termer av ett tillfilligt uppdrag att fostra till férindring.
Den sjilvbild de férmedlar handlar om en plike att dela med sig av
medicinska och moraliska ideal, att genom tillfillig nirvaro sitta iging en
forindringsprocess pé individnivd, dir fostran str i fokus for hur
forindringen ska genomféras. Intresse fér den kristna tron 4r nigot som
missiondrerna kan hjilpa till att vicka, men tron i sig dr nigot mellan
individen och Gud. De svenska missionirerna representerar i stillet sin
uppgift i individens férindringsprocess, en uppgift som handlar om att
sprida kristen moral men ocksi om att vicka ordning, pliktkinsla och
lojalitet. Svenskarnas arbete framstills som tillfilligt och nodvindigt.
Likarmissionen representeras som ett dvergingsprojeke, men innan den sista
fasen uppndtes, sjilvstindighet utifrdin vissa normer, formuleras
missionsprojektets nirvaro i Indien som en nédvindig forutsittning for
Indiens fortsatta utveckling mot ett framtida utopiske kristet Indien.
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SUMMARY

Fostering obligations: Representations of a mission in South India in the first half
of the 20" century

In 1909 a Swedish hospital was founded in the small South Indian town of
Tirupattur. Belonging to the missionary organization Church of Sweden
Mission (CSM), the Swedish missionaries in Tirupattur were part of a
missionary project that aimed not only at converting people to Christianity,
but also to spreading moral and scientific values and to creating the
foundations of an Indian Lutheran folk church. This included the building
of educational and medical institutions, both of which were present at the
hospital grounds in Tirupattur. In letters, articles and books directed to
friends and supporters in Sweden, the missionaries wrote extensively of their
work and life. These narratives, written between 1909 and 1950 when the
leadership was formally transferred to the local Lutheran church, stand in
focus for this thesis.

Missionaries were continuously forced to communicate through texts
and these texts had to convey the project as something both meaningful and
essential to the people who contributed with both economic means and
social support. These missionary texts telling about life and work in India
helped to shape their readers’ images of India. However, the texts were not
only informative and entertaining stories of exotic places, but also narratives
that mediated perceptions of a Christian and Swedish duty to help others, a
vocation to share what they believed to be better ways of life. The aim of this
study is to analyze these narratives as expressions of Swedish self-
understanding as it has been shaped and reproduced in a particular historical
and geographical context. Through the study of how Swedish missionaries
write about their ideals, counter-ideals and strategies in letters, articles and
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books, this book explores how they legitimize their presence in India and
make it intelligible and meaningful.

In their texts written to supporters in Sweden, the missionaries convey
their experiences and driving forces interpreted through their systems of
understanding and structures of thought. Rather than individual perceptions
and thoughts, it is the articulated mission adjusted to demands of written
text that is analyzed. This mission was expressed through representations
that made events and processes understandable within larger systems of
meaning. The analysis rests on a post-structuralist understanding of meaning
as constructed, and of language as a cultural practice communicated within
shared systems of thought and frames of reference. Theoretical influences are
drawn from post-colonial theory and cultural studies.

The aim of the mission work was to prepare the grounds for conversion
to a Christian faith, and for the Lutherans this conversion was something
that happened in the individual relationship between a person and God.
Thus, it was towards people the missionaries directed their attention, and
people played a central role in the missionary narratives. People are situated
within these narratives through different relationships — with each other and
with the writer. Mary Louise Pratt has called this space where people meet
and grapple with each other the contact zone. Here the contact zone has been
used in a discussion of how people have been represented within the
narrative framework. In the missionary texts the writers have the power of
interpretation and the privilege of formulation. They take control over what
is written and consequently also control how people are represented. In their
legitimizing narratives, people are assessed in relation to the ideals and values
of the missionaries.

Two kinds of questions might be raised. The first concerns the
articulation of meaning and what kind of ideals and counter-ideals that are
represented as important within the narratives. The second is concerned
with questions of how meaning is produced and focuses on how ideals are
used to legitimize the mission, how the vocation and duty of the mission
project is represented and how change is to be attained. To answer these
questions the texts have been analyzed thematically. Within the texts,
humans take form through their physical bodies, the rooms they inhabit and
the ways they act, and these representations are invested with meaning. On
basis of this, three analytical themes have been defined corresponding mainly
to the first question. Firstly, representations of physical bodies have been
analyzed. Secondly, representations of a particular room invested with and
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dependent upon human presence — the home — is considered. Thirdly,
evaluation of the ways people act can take form through descriptions of
human character, which is the third analytical theme. In order to more
extensively assess the second set of questions, the last chapter explores
representations of missionary strategies for change.

The first analysis explores representations of bodies and identifies a
number of bodily representations. Physical bodies are mainly represented as
symptoms or symbols of social, religious or medical practices. One example
of this is the different patient narratives where patients or birthing mothers
are described mainly as physical bodies, with wounds or conditions that have
been mistreated by local practitioners. Their physical wounds become
arguments in the propagation of Western medicine. Bodies are also
represented as social categories, and with the help of looks or clothing they
are situated within a social hierarchy. These classifications are used to make
the descriptions come alive, but also to criticize and dissociate themselves
from the social structures in India. The bodies are not right or wrong in
themselves, but are used to refer to and evaluate the society in which they are
situated. Focus lies on the ways in which bodies are treated — both by
doctors, by social structure and by people themselves. It is what people do
with their bodies that becomes meaningful. Bodies are treatable. This has
one exception. Perceptions of climate and its effects on the body firmly
situate missionary bodies as anomalous in the Indian environment,
something that is used to stress the temporary nature of the missionary
project.

The second analysis focuses on representations of home, showing how
the home is used to define a space that fulfils certain criteria. This place is
tied to beforehand given values, and dichotomized representations of ideal
homes and non-homes are used as rhetorical images to underline the
missionary ideals as both natural and desirable. Differentiating between
homes and houses, the missionaries invest representations of home with
meaning concerning cleanliness and order, but also with the creation of
homeliness. Homemaking is represented as an action and this is something
that could and should be taught. Missionary homes are thus constructed as
spaces for learning. In narratives that represent homes of a more private
nature, their meaning as a missionary strategy is far less visible. There, it is
more a question of emphasizing the identification with friends and family in
Sweden and within the missionary community. This gives the home a
double meaning: both as a rhetorical image and counter-image underlining
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the necessity of the missionary work, and as an image for the bonds between
the missionary workers and bonds to Sweden, strengthening missionary and
national identities.

If bodies are depicted as treatable symptoms, character on the contrary
is represented as something that is both essentially human and changeable.
Expressions of human character concern the way people are as well as
perceptions of how they should be and thus become important for the
expressions of missionary ideals. Whilst bodies are used mainly as tools to
describe and evaluate social and religious phenomena on a larger scale,
character is intimately tied to individuals and their potential. Highly valued
members of staff and friends are characterized through descriptions of
positive and desirable character or behavior rather than by means of looks or
clothes. Willingness to work, reliability, rationality and responsibility are
highly valued, while the opposites — laziness, fatalism and unreliability — are
used as rhetorical counter-images to underline the necessity of good co-
workers. Character is tied to individuality and individuality to change; thus,
it is through character that the missionary project as a project of change is
most clearly accentuated.

When the analysis turns towards different aspects of fostering in chapter
six, it becomes even clearer that the individual plays an important role in the
missionary narratives of a fostering mission. The active participation and the
willingness of the individual in the process of change are crucial. Even
though discipline and supervision can be interpreted as repressive methods,
the missionary project is represented as one of reformation rather than
repression. The willingness of the individual thus becomes prerequisite for
the project as legitimate. Through their stress of reformation the missionary
representations show similarities with how colonial projects were justified as
a “white man’s burden” to civilize and educate, but while colonial powers
often used repression as a complement to reform, repression was never a
valid argument within the missionary project, rather the contrary.

The strategies for reform that are articulated in the narratives are aimed
at different groups. The education of nurses is represented as a process where
family relations and cultivation are emphasized rather than their scientific
schooling. Womanhood and emancipation are equally stressed. The internal
bonds between the nurses are talked about in terms of sisterhood. For the
assistant doctors, the fostering process is similarly represented in terms of
family, but here the relationship is focused on the personal bond between
the Swedish doctor as a father figure or guru and the student as a son and
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apprentice. The third strategy is aimed at a far more diverse group: patients,
hospital staff and people approached in village homes. Here, fostering
change is talked about as a combination of education, discipline and
supervision. Finally, change is also represented as something that takes place
on a larger scale, mainly through the metaphors of sowing and gardening.

This thesis explores Swedish missionary narratives from South India
and has drawn attention to the fact that Sweden saw an early and widespread
commitment to and interest in the surrounding world through the Christian
mission. It argues that mission texts contributed to the production of
knowledge of other countries and people, but that this knowledge
production was shaped by strong ideas about their own duty and vocation to
make the world a better place according to their own standards, ideals and
values. The missionary vocation was firmly rooted in the conviction of a
duty to God and of the demanding nature of missionary work. But it was
also a work that strived to change the everyday life and work for people
according to Swedish guidelines in terms of work ethics and institutional
structures. The Swedish missionaries in Tirupattur represented their task in
India in terms of a temporary but necessary fostering mission for change
rather than as a race for conversion. Christian faith and morals were part of
the focus, but so were Western science and thoughts. Education, medical
care and evangelization were well integrated in the missionary work and
there were no sharp fault lines between faith, ideas, science and moral. The
self-understanding they conveyed calls on a duty to share both moral ideals
and medical knowledge through fostering, supervision, guidance and
discipline. The idea that the missionaries themselves had something
important to share with others and that their faith, their way of life, their
system of care and their educational system were superior to the systems
present, is an intrinsic thought of a mission for change. Through their
fostering projects they wanted to embetter their surroundings. Voluntarism is
also an important part of the image: their help must to be received willingly
rather than by coercion or force. Representations of anonymous unwilling
Indians as stereotype Others play an important rhetorical role as counter-
images in the narratives, while Indians willing to learn or who are open to
change directed by the missionaries become included as individuals.
Willingness to learn becomes a condition of individuality and inclusion in
the Us of the Swedish missionaries and the mission project.

The study has drawn attention to the missionary narratives as
expressions of Swedish understandings of their role in the world and how
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this understanding has contributed to the formulation and understanding of
Swedish worldviews. Long before the critique of colonial exploitation and
global engagement of the 1960s and 1970s, there existed in Sweden a
widespread international engagement, and the missionary texts played an
important role in this. But this engagement was firmly rooted in a belief that
they as Swedish Christians had a duty to foster others after their own
principles and values, and that these principles were superior to those already
existing in other places. The missionaries’ representations of their aims and
their work thus in many ways share perceptions with others writing within a
colonial world, but they also show differing perspectives. They were part of
an international context where discourses were constantly shared,
communicated and negotiated.
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APPENDIX

Oversiktlig sammanstillning 6ver SKM:s missionirer i Tirupattur (1909—
1950):

Informationen dr sammanstilld frin flera olika killor. Olika uppgifter om
antagnings- och anstillningsir. Endast uppgifter fram till 1950 har beaktats.

Almgren, Uno 1913-1926, gift 1915 m Elisabeth Gertrude Hermine Risch,
pastor i Tirupattur 1916-1920, 1916 férestdndare Tirupattur

Berthelius, Ruth antagen 1920, d 1921, sjukskdterska, utbildad vid
Sophiahemmet i Stockholm (1907-1910)

Bjorlingsson, Ellen antagen 1924, husmor, bibelkvinnoarbete, férestdndare for
stationsskolan i Tirupattur 1927-1928, 1930-1932, 1933~

Eriksson, Helena 1935, likare
Friberg, Agnes 1933-1934, sjukskéterska, gift 1935 m Carl Gustav Diehl

Frykholm, Harald 1902-1933, gift 1907 m Gertrud Augusta Magdalena Lange,
pastor i Tirupattur 1908-1912, 1914-1915, ledde det forsta
byggnadsarbetet

Frykholm, Gertrud 1907-1933, gift m Harald Frykholm, bibelkvinnoarbete

Himmelstrand, John antagen 1910, gift 1912 m Elsa Nygren, pastor i Tirupattur
1912-1913, 1915

Holm, Greta gift Pleijel, sjukskéterska, utbildad vid Allminna och Sahlgrenska
sjukhuset i Géteborg (1912-1913), gift 1921 m missionir Per Pleijel

Key-Aberg, Sonja 1929-1936, sjukskoterska, utbildad vid Sophiahemmet i
Stockholm (1922-1926)

Kugelberg, Eva 1905-1930, sjukskéterska, utbildad vid Ersta diakonissanstalt, gift

269



1903 m Fredrik Kugelberg
Kugelberg, Fredrik 1905-1932, likare, gift 1903 m Eva Rogberg

Lagerquist, Amy 1904—1934, bibelkvinnoarbete, sjukskéterska i Tirupattur 1913,
1927-1930, 1931-1933

Larsson, Helga i tjinst 1936—, sjukskoterska, utbildad vid Kungliga Akademiska
sjukhuset i Uppsala (1926-1929).

Ohlson, Alma 1917-1919, sjukskéterska, utbildad vid Allminna och Sahlgrenska
sjukhuset i Géteborg (1908-1910)

Persson, Sonja 1944—, sjukskoterska, utbildad vid Ersta Diakonissanstalt,
Stockholm

Peterson, Ester i tjinst 1890-1935, bibelkvinnoarbete, lirarinna och bitridande
sjukskoterska i Tirupattur 1911-1931, &tervinde dll Tirupattur efter
pensionering 1935

Pleijel, Per antagen 1915, gift 1921 m Greta Holm, pastor i Tirupattur 1921-
1923

Sendel, Olof1934-1954, sgonlikare och kirurg, gift m Hanna Sendel

Sendel, Hanna 19341954, sjukskoterska, gift m Olof Sendel

Sydow, Elsa von 1922 —, sjukskéterska, utbildad vid Ersta diakonissanstalt

Siifvenberg, Maria i Tirupattur 1927, bibelkvinnoarbete

Wilcke, Kerstin 1922-1948(1949), sjukskoterska, utbildad vid Sabbatsbergs

sjukhus, Stockholm (1913-1915). Stannade ett &r efter sin pension 1948
for att fardigstilla en kursbok for sjukskdterskeskolan.

Waern, Stina  1911-1913, sjukskoterska, utbildad vid Sophiahemmet i
Stockholm (1907-1910)

Ysander, Fredrik 1925-1950, likare, gift m Mirtha Ysander
Ysander, Miirtha 1925-1950, sjukskéterska, gift m Fredrik Ysander
Osterlind, Ellen i tjinst 1913-1937, bibelkvinnoarbete i Tirupattur 19231924

Killor: Svenska Kyrkans Missionsarbetare 1876—1916: Portriittalbum, Stockholm:
SKDB 1917; 7Siffror som kan tala”, i Fredrik Kugelberg et al Boken om Tirupattur,
Stockholm: SKDB 1936; Brundin; Svenska Kyrkans Mission: Sjuttiofem dr, Uppsala:
Almqvist & Wiksells 1949; Elsa von Sydow “Frin sjuksystarnas arbete”, i Bland
kvinnor och barn i Indien, s 24-25; "Ny missionsarbetare”, MT 1928:196; Alma
Ohlssons  ansékningshandlingar, Bilaga D 31/8 1915, Missionsstyrelsens
protokollsbilaga A2:25, SKMA, SKAU; Greta Holms ansdkningshandlingar, Bilaga
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35 17/3 1920, A2:34, SKMA, SKAU; Intyg av Maria Planck, Stina Waerns
antagningshandlingar, Bilaga B 13/10 1910, A2:17, SKMA, SKAU; Intyg av Maria
Planck, Ruth Berthelius ansékningshandlingar, Bilaga 5 5/2 1920, A2:34, SKMA,
SKAU; Intyg av O Woldermann, Sonja Key-Abergs ansokningshandlingar, Bilaga
106 24/5 1928, A2:50, SKMA, SKAU; Intyg av H Wetterdahl, Kerstin Wilckes
ansokningshandlingar, Bilaga 350 15/12 1921, A2:37, SKMA, SKAU; Intyg av
Gunnar Nystrom, Helga Larssons ansokningshandlingar, Bilaga 207 5/9 1935,
A2:65, SKMA, SKAU; Angiende Sonja Perssons tjinstgéring i missionens tjinst,
Bilaga 361 8/4 1943, A2:79, SKMA, SKAU.
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ORDLISTA

I killmaterialet forekommande ord pd tamil eller hindi (den svenska
stavningen inom parentes)

Ayurveda indiskt medicinskt system med grund i Vedaskrifterna

Bramin den hgsta klassen inom varnasystemet och jati, kast av hg social status,
traditionellt prister, forvaltare av tempel

Chettiar ("chetties”) en av de dominerande jatis i Sydindien, traditionellt
involverad i jordbruk och handel

Dai barnmorska

Dalit fortrycke. Tidigare oberérbara jatis

Gosha kvinnor i purda, se nedan

Halkim muslimsk likare, trinad i Unani-systemet

Jati  Vardagligt:  kast.  Sydasiatiskt ~ socialt  system, associerat med
yrke/sysselsittning, ej knutet till religion. Grupptillhérigheten baserad pa
endogami.

Kallar ("kaller” eller "rovarkasten”) relativt hog jati, framfor allt i Sydindien
Kuli ("kulier”, engelska "coolie”) daglénare

Panchamas ”den femte kasten”, beteckning pd tidigare oberdrbara kaster utanfor
varnasystemet. Grupper med l3g rituell status. Nu: dalizs (fortryckea) eller
scheduled castes (ursprungligen klassifikation inom folkrikningen)

Paraiyar ("paria”, ”pariah”) dalitkast, i vissa regioner dven Adi-dravida
Payasam efterritt baserad pa ris, mjolk och socker

Purda praktiserandet av avskildhet fér kvinnor
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Sadhu hinduisk "helig man”, asket eller mystiker

Sannyasi se sadhu

Sati en kvinnas yttersta bevis pa trohet till sin make d& hon som inka brinner sig

till d6ds pa sin makes dodsbal
Vaidya Ayurvediske trinad likare

Varna idealtypiske socialt system i fyra klasser (braminer, kshatriya, vaishya,
sudra) som bestimmer rituell status, tidigast beskrivet i Rigveda

Zenana kvinnans del av hushillet
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FORKORTNINGAR

SKAU Svenska Kyrkans Arkiv i Uppsala

KB Kungliga Biblioteket

LELM Evangelisch-Lutherische Mission zu Leipzig

MT Missionstidningen/Svenska Kyrkans Missionstidskrift
SKDB Svenska Kyrkans Diakonistyrelses Bokforlag

SKM Svenska kyrkans mission

SKMA Svenska Kyrkans Missions Arkiv

SKMIA Svenska Kyrkans Mission i Indien Arkiv

TELC Tamil Evangelical Lutheran Church

UUB Uppsala Universitets Bibliotek
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