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INLEDNING

Av Yvonne Maria Werner

Nu tystne de klagande ljuden Och stille sig

tararnas floden: Till Liv och odddlighet bjuden

Ar manniskan av Gud genom déden
Prudentius ca 400

Den 11 september 2003 avled den svenska utrikesministern Anna Lindh. Hon hade dagen
innan éverfallits av en knivmordare pa varuhuset NK i Stockholm, och trots ihérdiga
anstrangningar lyckades de opererande ldkarna inte radda hennes liv. Handelsen utldste stor
bestortning, och tolkades av manga som ett angrepp pa samhallets som sadant och de varden
det representerar. Detta gjorde det sarskilt angelaget att fa tag pa och straffa garningsmannen
for att pa sa vis aterstalla den hotade samhélleliga vardegemenskapen. Vid de minneshdogtider
som anordnades var det darfor inte bara Anna Lindhs person som stod i fokus utan ocksa
samhallets grundldggande vérderingar. 1 de tal som hélls framtonade ocksa eskatologiska
perspektiv, och statsminister Géran Persson liknande den déda utrikesministern vid en dngel.
Statsméan och politiker fran hela varlden deltog i minnesgudstjansten i Bla Hallen for att hedra
den dodas minne. Sjalva begravningsceremonin holls daremot i privata former for en trangre
krets av anhériga och vanner.!

Rapporteringen om och reaktionerna pa mordet pa Anna Lindh belyser den syn pa
doden, déendet och de doda som rader i vart nordiska samhalle. Vi finner har allt fran sorgen
over att en manniskas liv pa detta satt avbrutits i fortid och medlidandet med hennes familj till
stravan att glorifiera den doda och gora henne till en symbol for de véarderingar som bér upp
den radande samhallsordningen. Sa har samhéllen alltid reagerat da framtradande personer i
det offentliga livet dott mitt i sin garning, sarskilt om dodsfallet skett under sa tragiska
omstandigheter som i detta fall. Men synen pa och forhallningssattet till déden och doendet ar
samtidigt underkastade forandringar, vilka avspeglar samhallsutvecklingen och de
forskjutningar i normsystemen som ager rum 6ver tid. Hanteringen av dédsproblematiken
sager nagot om vad som upplevs som viktigt i ett samhélle och kastar ljus 6ver livets mening

och mal.

! Handelserna runt Anna Lindhs déd och begravning dokumenterades utforligt i Svenska media i mitten av
september 2003.



De atta artiklarna i denna antologi behandlar fran olika utgangspunkter dédens kultur-
och mentalitetshistoria i ett nordiskt perspektiv fran tidig medeltid och fram till idag.. En
gemensam utgangspunkt och ett sammanbindande element ar begreppet katharsis (ya0opotl),
rening.? Ordet kommer fran grekiskan och syftade ursprungligen pa religiosa och rituella
reningsprocesser som den enskilde forvantades underkasta sig som ett villkor for att trada i
relation till det gudomliga. Genom den grekiska 6verséttningen av Gamla testamentet, dar
renhetstanken intar en central stéllning, och som en foljd av kyrkofadernas inflytande har
termen, Gversatt eller i original, kommit att integreras i de europeiska spraken. Hos de antika
grekiska filosoferna anvands katharsis som ett uttryck for en inre, andlig rening fran onda
drifter och begar och som en forberedelse for sjalens frigorelse fran kroppen och forening
med det gudomliga.

Inom den kristna kyrkan forenades alla dessa betydelser till en ny enhet, och begreppet
katharsis och dess latinska motsvarighet purgatio kom att spela en viktig roll bade i den
religidsa forkunnelsen och i det kyrkliga organisationssystemet, vilket kom till uttryck inte
minst i bikten och den sakramentala avlésningen. Om man bortser fran barndopet, var bikten
och den andliga rening som den forvantades medféra en forutsattning for att kunna ta emot
ovriga sakrament, och i de kyrkliga ritualerna fanns manga element som syftade pa renhet och
rening i sjalslig saval som i kroppsligt avseende. Denna renhetstanke var sérskilt
framtradande i samband med ddendet, dér bikt, avidsning och sista smorjelse fungerade som
en slags reningsprocess. For den som inte vederbdorligen gjort bot for sina synder vantade
skarselden, som betecknande kallas just purgatorium, reningsplats. Men genom masstipendier
och de efterlevandes forbon kunde tiden i skarselden forkortas. Malet var att uppna den
sjalens renhet som var en forutsattning for att kunna skada Gud.

Sett i ett samhalleligt perspektiv har déden, genom att anvandas som den yttersta
bestraffningsformen vid svara brott, fungerat som en reningsatgard. Den bakomliggande
tanken var att samhéllet genom brottslingens avrattning skulle renas men ocksa att den
dodsdémde skulle bringas till anger, botfardighet och omvéndelse. Om grova brott inte
sonades pa detta satt fruktade man att hela samhallet skulle drabbas av Guds straff. Den

religiosa tolkningsramen gav alltsa dodsstraffet en mening just i dess egenskap av katharsis. |

2 Jmf. Jean Truillard och Juana Raasch, ”Katharsis”, Dictionnaire de Spiritualité, ascétique et mystique, doctrine
et histoire, tome 8, Paris 1976, s. 1663-1683. Begreppet katharsis har ocksa kommit att beteckna
behandlingsmetoder inom den moderna psyKkiatrin, som syftar till att hjalpa ménniskor att évervinna inre
spanningar eller psykologiska effekter av traumatiska uplevelser.



dagens sekulariserade kontext har dédsstraffet en annan inneb6rd. Har framtréder
hamndmotivet starkare, vilket &r en forklaring till att de flesta lander i vastvérlden avskaffat
dodsstraffet. Men renhetsidealen levde kvar och kom under 1800-talet att knytas till ras,
nation och ideologisk gemenskap, vilket resulterat i omfattande folkmord, etniska rensningar
och utrotningskamp mot ideologiska fiender — allt i syfte att rena det egna samhaéllet fran
oonskade individer, kulturer och vérldsaskadningar.

Dddliga sjukdomar har alltid framstatt som ett mansklighetens gissel. Redan under tidig
medeltid inrattades sjukhus for vard av de sjuka, men de forslog inte langt. Barnadddligheten
och doden i barnsang utgjorde lange ett hot mot samhéllets fortbestand, pesten slog till mot
stora delar av den vuxna befolkningen och under krig var sjukdomar och svélt ofta ett storre
dddshot dn doden pa slagfalt. Doden i denna skepnad har tolkats som ett uttryck for ett
gudomligt straff men ocksa som en form av katharsis, som befriat de svaga och lidande fran
jordens jammerdal eller decimerat fientliga hérar. Men ddendet hade sina bestdmda regler och
riter, och ars moriendi, konsten att d6, hade en viktig funktion i det aldre samhaéllet. Det
gallde att do i nadens tillstand, forsonad med Gud och sin nasta. Pa den andra sidan fanns alla
de som dott en, som man menade, ond brad dod — allt fran obotfardiga brottslingar till
manniskor som valt att do for egen hand. Sadan dod ansags oren och fordrade darfor sina
sarskilda ritualer och reningsprocesser.

Det fanns lange fasta regler for hur sorgeprocessen efter ett dodsfall skulle tillga, och
begravningsritualerna bidrog da som nu till att rena saval sinnen som narmiljo. Doden f6ljs av
arvskifte och ekonomisk omstrukturering. Den dddes dgodelar skiftas och dvertas av de
levande, vilket i sin tur mojliggor och bidrar till nya forsérjningsmojligheter. Déden kan
ocksa har tolkas i termer av katharsis genom att samhallet och familjen renas och
omorganiseras for att kunna ga vidare till nagot nytt. Detta kommer an tydligare till uttryck i
samband kungars och harskares dodsfall, dar begravningsceremonierna ger ett symboliskt
uttryck bade at akten och maktsuccessionen. Ocksa krig, korstag och martyrskap kan
uppfattas som en reningsprocess. In i modern tid har falttdg mot yttre och inre fiender
framstallts som nodvandiga atgarder for att det goda samhallet skall kunna fortbesta.
Retoriken efter handelserna den 11 september 2001 och infor Irakkriget varen 2003 var en
erinran om att detta tankesatt inte mist sin aktualitet. Doden for religionen, fosterlandet eller
de hoga idealen har i alla tider framstallts som nagot heroiskt. Men detta synsatt har ocksa

standigt mott kritik nar retoriken konfronterats med den raa verkligheten. Offerdoden for en



god sak skanker hjélte- eller martyrgloria. Men den ena partens hjaltar &r den andra partens
blodiga fortryckare och plagoandar, och i retrospektiv belysning framstar krigen och den
manskliga och materiella forodelse de fororsakat ofta som meningslésa, for att inte séga
omoraliska och oréattfardiga. | detta lage kan fred, forlatelse och forsoning framsta som den
enda vagen till katharsis.

Det finns inte mycket forskning i Norden som explicit handlar om déd och déende i ett
historiskt perspektiv. Flera har emellertid tangerat problematiken. Detta galler sarskilt de
forskare fran olika discipliner som undersokt diskursen runt dédsstraff och sjalvmord.® Men
temat berdrs aven av alla dem som agnat eller agnar sig at forskning om héx- och
katteriprocesser, krigets socialhistoria, pest och farsoter, begravning, sorg och trost,
begravningskassor och ankepensioner, arvskifte i teori och praxis, dissektionsproblematiken,
forintelsen et cetera. Genom att ta fasta pa doden som katharsis kan till synes oférenliga
forskningsfalt ges mojlighet att samverka. Samtidigt inbjuder temat till moten éver de
epokgranser som historieamnet delats in i, vilket de mangskiftande &mnen som behandlas i
denna antologi &r ett exempel pa. Idén att anordna en session av detta slag vacktes av
doktorand Ann-Sofie Arvidsson vid historiska institutionen i Stockholm, som tillsammans
med professor Inga Floto vid historiska institutionen i Képenhamn och undertecknad ingatt i
den ledningsgrupp som planerat forskargruppens arbete.

Flertalet av de teman som berorts ovan tas upp i féreliggande antologi. Inga Floto
inleder med en artikel om historiografiska perspektiv pa dédens historia. Hon konstaterar att
dodens historia, efter att lange ha varit ett narmast tabuiserat forskningsfalt, fran 1970-talet
och framat ront allt stérre intresse inom internationell forskning. Det har ocksa gjorts forsék
att skriva kulturhistoriska synteser med utgangspunkt fran individers och samhéllens
forhallningssatt till doden och déendet. Har har symbolsystemen och minneskulturen spelat en
central roll, och flera forskare har, &ven om termen inte alltid anvants explicit, tagit fasta pa
sorgeritualernas och minnesmonumentens katharsis-funktion. Den forskare som framfor

andra inspirerat till studier om doden ar den franske historikern Philippe Ariés, vars stora

% Se bl.a. Martin Bergman, Dodsstraffet, kyrkan och staten i Sverige fran 1700-tal till 1900-tal, Lund 1996; Inga
Floto, Dagdsstraffens kulturhistorie. Ritualer og metoder 1600-2000, Kgbenhavn 2001;. Birgitta Odén, Bodil E.
B. Persson och Yvonne Maria Werner (red.), Den frivilliga doden. Samhallets hantering av sjalvmord i historiskt
perspektiv, Stockholm 1998; Arne Jarrick, Hamlets fraga. En svensk sjalvmordshistoria, Stockholm 2000; Jan
Beskow, Arne Jarrick (red.), Humanistisk suicidprevention — en framtida méjlighet, FRN-rapport 2000:3,
Stockholm 2000.



arbete om dodens historia i vasterlandet fran 1975 visserligen utsatts for mycket kritik men
inte desto mindre utgor ett viktigt referensverk inom detta forskningsfalt.

| tva av artiklarna behandlas synen pa déden och déendet under nordisk medeltid.
Arnved Nedkvitne undersoker med utgangspunkt i begreppen &ra och katharsis den norska
och islandska elitens forhallningssétt till doden. Han konstaterar att den aldre forstatliga
arekulturen med dess forharligande av krigardoden efter kristendomens seger och
statsmaktens konsolidering langsamt ersattes av en katharsis-kultur, praglad av
forestallningen om synd, skuld och forlatelse. Detta ledde till att den kristna dodsberedelsen
med bikt och syndaférlatelse fick en allt starkare stallning i samhéllet. Krigaridealet forsvann
vissserligen inte helt, men det kombinerades med krstna forestéllningar och fick darmed en ny
funktion. Aven kungamaktens konsolidering och strivan att hilla samhillet “rent” frn
forbrytare och hedningar tolkar Nedkvitne som ett utflode av den kristna katharsis-
traditionen, vilken dominerade inom den styrande eliten till Iangt in pa 1700-talet.

Dodsberedelsens centrala roll i det medeltida samhallet understryks ocksa av Agnes
Arnorsdottirs i hennes artikel om dddslager, sjdlamassor och donantionskultur. Hon redogor
ingaende for ritualerna vid dodsberedelsen och de forestallningar som var knutna till dessa.
Doendet sags som en sista kamp mellan Gud och Djavulen om méanniskans sjal, och det var
darfor viktigt att den doende assisterades saval av en prast som av bedjande slaktingar och
vanner. Kvinnors forbon ansags sarskilt effektiv. Syftet var att forbereda och pa olika satt
bista den déende vid intradet i evigheten, och denna beredelse uppfattades som en nddvandig
reningsprocess infor motet med Gud. Har spelade ocksa mésstipendier och sjélagavor en
viktig roll. Arndérsdéttir understryker att dessa sjalamassor for de doda, vilka lastes ar efter ar,
skapade ett starkt samband mellan doda och levande. Saval déendet som doden var saledes
praglade av forestallningar med koppling till fenomenet katharsis.

Begravningen var lange ett satt att markera status. Detta gallde inte minst kungliga
begravningar, och har har traditionen levt vidare till vara dagar. Ett exempel &r drottning
Ingrids begravning 2001, vilken uppvisar saval kontinuitet som ett brott med tidigare kungliga
begravningar i Danmark. Detta utgér en utgangspunkt for konsthistorikern Birgitte Begggild
Johannsens artikel, som med fokus pa begrepp som ritual, representation, distans och
kontinuitet behandlar kungabegravningarnas ideologi och kultur i en europeisk kontext fran
tidig medeltid till idag. Idén om kungen som en inkarnation av statsmakten och det politiska

systemet avspeglas i begravningsritualet, vilket markerar savél sorg och respekt som minne



och glorifiering. Ritualerna, symboliken och monumenten kring den kungliga déden ger
samtidigt uttryck at maktsuccession och stallféretradande representation av makten. Bgggild
Johannsen lyfter ocksa fram de kungliga och andra maktrelaterade begravningars katharsis-
effekt. Genom den praktfulla statsbegravningen (eller minnesceremonin) vands den kris foér
gemenskapen som en makthavares dod innebér till en manifestation av den kollektiva
solidariteten med den radande politiska ordningen.

Dddsfall ger ofta upphov till sorg och smarta hos de efterlevande, vilka darfor ar i
behov av trost. Detta star i centrum for Ann-Sofie Arvidssons artikel som med utgangspunkt
fran de svenska psalmboksutgavorna 1695 och 1819 behandlar psalmers trést vid dodsfall.
Hon konstaterar att de bada psalmbdckerna, trots att de tillkommit under mycket olikartade
teologiska och kulturella forhallanden, uppvisar en forvanande kontinuitet i sin hantering just
av trosten vid dodsfall. Tron pa Kristi dod och uppstandelse och det eviga livet anges i bada
fallen vara en forutsattning for effektiv trost. Men samtidigt ligger tonvikten snarare pa ars
vivendi, det ratta sattet att leva, an pa ars moriendi, och saval de aldre som de nyare
trostpsalmerna fokuserar pa hur manniskan bor leva sitt liv for att na det eviga livet. Trostens
funktion av katharsis kommer tydligt till synes i flera av psalmerna och kopplas till
manniskans formaga att fortrosta pa Guds nad och leva i enlighet med de gudomliga buden.

| Yvonne Maria Werners artikel diskuteras omvardnaden av déende manniskor inom
institutions- och hemsjukvard fran mitten av 1800-talet och fram till idag. Pionjarer pa detta
omrade var protestantiska diakonissor och katolska ordenssystrar, vilka upprattade egna
sjukhus och vardutbildningsanstalter runt om i Norden. Vid dessa sjukhus tillméttes varden av
svart sjuka och doende stor betydelse, och sjuksystrarna lade man ner stor méda pa att bereda
patienterna kristligt infor doden. Aven vid de offentliga sjukhusen holl man lange fast vid
idén om en kristen motivation bakom sjukvardsinsatsen, vilket kom sarskilt tydligt till uttryck
i diskursen runt vard av déende. Men under 1900-talets lopp tonades den religiosa
motivationen alltmer ner till forman for de medicinska och psykologiska aspekterna. Werner
sammanfattar denna utveckling sa att den kristna ars moriendi med fralsning och evigt liv i
fokus ersattes av en omvardnadsstrategi som syftade till att gora déendet sa omarkligt som
mojligt. Tolkat i termer av katharsis kan man saga att reningsprocessen overfordes fran det
sjalsliga omradet till det kroppsliga. Men sedan 1970-talet har den medikaliserade sjukvard i
livets slutskede mott vaxande kritik, vilket lett till uppkomsten av en ny vardform for déende i

form av hospice.
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Daodsstraffet, som &r samhaéllets redskap for att gora sig av med odnskade individer, har
i alla tider fungerat som en form av katharsis. Men fran slutet av 1700-talet kom denna
strafform att utsattas for allt starkare kritik och avskaffades under den foljande 150-
arsperioden i land efter land. Rattshistorikern Jukka Kekkonen tar i sin artikel upp
dddsstraffsdiskursen i Finland under denna period. Han behandlar lagstiftningen, debatten
runt dodsstraffet, forandringar i praxis samt dodsstraffet under krig, och han utgar fran
hypotesen att dodsstraffet i grunden &r en politisk och ideologisk snarare an en juridisk fraga.
Detta illustreras inte minst av debatten runt dodsstraffet, dar argumenten ofta motiveras av
ideologiska stéllningstaganden och politiska preferenser. | artikeln diskuteras ocksa
hanteringen av dodsstraffet under Finska inbordeskriget, dar katharsis-funktionen framtrader
sérskilt tydligt.

Folkmord och etnisk rensning praglar 1900-talets historia och kan betraktas som det
moderna projektets dystra skuggsida. Dessa fenomen ar knutna till forestaliningen om det
etniskt och ideologiskt ’rena” samhillet och kan ddrmed ses som en sérskilt avskyvérd form
av katharsis. Detta ar temat for Kristian Gerners artikel, vilken med utgangspundet
symbolladdade begreppet Auschwitz ger en bred belysning bade av den ideologiska
bakgrunden till och den nutida hanteringen av denna problematik. | artikeln diskuteras
forutom forintelsepolitiken mot Europas judar, utrotningen av kulaker och andra ideologiska
motstandare i Sovjetunionen, folkmorden i Turkiet, i belgiska Kongo, i Kambodja och i
Ruanda, for att nu namna nagra exempel. Gerner framhaller att 1900-talets konflikter till stor
del handlade om hur individers skulle relateras till det samhélleliga kollektivet, villkoren for
denna tillhdrighet och konsekvenserna av en utménstring. | artikeln diskuteras ocksa likheter
och skillnader mellan den nationalsocialistiska utrotningspolitiken och andra typer av
folkmord samt de inblandade (efterfcljar)staterna vilja respektive ovilja att ta pa sig ansvar.
En annan viktig aspekt som tas upp ar hur och med vilka etiska konsekvenser folkmord och

etnisk rensning behandlats inom modern litteratur och film.

11



12



D@DEN | HISTORIEN — HISTORIOGRAFISKE PERSPEKTIVER
Af Inga Floto

Dgden som sadan har naturligvis ingen historie, den er bare, som et biologisk faktum. Men
menneskenes holdning til, opfattelse af og reaktion pa dgden gennem tiderne kan gares til
genstand for historiske undersggelser. Dgden som social konstruktion kan studeres som
enhver anden social konstruktion. For et par ar siden fandt man i Hammelev i Sgnderjylland
Danmarks hidtil eldste grav. Den stammer fra ca. 8.250 f.v.t. Der er tale om en brandgrav.
Liget er blevet breendt og lagt i en urne sammen med en synal af fugleben, en flintgkse, 13
fleekker, knive og andre smating. | Hammelevgraven er desuden lagt okker, der har givet
graven en karakteristisk rgd farve. Alt dette vidner om, hvad udgraveren, Museumsdirektar
Orla Madsen, kalder “dedsomsorg”. Heller ikke for 10.000 ar siden smed man bare liget vaek,
man gav det en omhyggelig begravelse. Det, at den dgde fik sine formodentlig keereste
ejendele med i graven, vidner desuden om, at man ma have haft en opfattelse af et liv efter

doden, hvor disse genstande kunne finde anvendelse.’

Mentalitets- og kulturhistoriske perspektiver pa dgden

Eksemplet er hentet fra arkeaeologien, og det er ikke tilfeeldigt. Inden for den arkeaeologiske
videnskab har studiet af gravskikke leenge haft en central placering, endrede
begravelsesformer indicerer nye kulturimpulser, religigse &ndringer, maske
samfundsomveeltninger eller ligefrem erobring og indvandring. Historikernes interesse for
deden er derimod af ganske ny dato. Man skal helt frem til 1970'erne, fgr man kan tale om et
egentligt gennembrud for studiet af dgdens historie. Karakteristisk nok var det Annales
skolen, der farst satte deden pa dagsordenen som et serigst historisk forskningsobjekt. Lige sa
karakteristisk skete det med en serie stort anlagte, fortrinsvis regionale, kvantitative
undersggelser, der var en del af det omfattende projekt, som franskmandene kaldte
mentalitetshistorie, hvor mentalitet opfattes som visse basale tankestrukturer, der forekommer
karakteristiske for en bestemt historisk periode. Mentalitet er et kollektivt feenomen, der
betegner “psykens kollektive farvning”, maden at teenke og fole pd. Mentalitetshistorie

betegner med andre ord indsigten i “samfundenes kollektive psykologi”.’

* Dagbladet Politiken 28. april 2003.
® Jaques Le Goff, “Mentaliteterna, en tvetydig historia”, i Jaques Le Goff & Pierre Nora (eds.), Att skriva
historia, Stockholm 1978, s. 244 ff. Min fordanskning. Fransk udgave 1974.
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Kvantificeringen af dgden kan desuden ses som en naturlig fortsattelse af de store
regionale demografiske undersggelser baseret pa familierekonstitutionsmetoden, der i
1950'erne resulterede i banebrydende arbejder i sdvel England som Frankrig.® Karakteristisk
for den europaiske befolkningsudvikling fra senmiddelalderen og helt frem til midten af det
18. arh. var de sakaldte befolkningskatastrofer, hvor en forholdsvis jeevn udvikling med et
lille fadselsoverskud aflgstes af kortvarige reguleere sammenbrud, hvor op til halvdelen af
befolkningen dade. Disse katastrofer var forarsaget af krige, hungersngd og epidemier med
pesten som den helt store dreeber. Farst da den i begyndelsen af det 18. arh. definitivt slap sit
tag i de europaiske befolkninger, vendte befolkningskurven, alle andre faktorer i gvrigt
ufortalt.” Antallet af fadsler overgik herefter konstant antallet af begravelser, livet havde sejret
over dgden.? I Igbet af 1700-tallet begyndte menneskene at leve lngere, og de vidste det.’
Det 18. arh. var derfor et oplagt udgangspunkt, da den sakaldte 3. generation af Annales
skolens historikere for alvor gik i lag med dgdens historie. S3 meget desto mere som
kildesituationen her var optimal, fordi det farst er fra og med det 17. arh., at de franske
sogneregistre er komplette nok til at tillade mere dybtgaende studier.

Michel Vovelles arbejde nyder almindelig anerkendelse som det mest originale og
metodisk banebrydende af disse studier. Piété baroque et déchristianisation en Provence au
XVllle siecle. Les attitudes devant la mort d’aprés les clauses des testaments udkom i 1973
og blev en intellektuel sensation, ikke mindst pga. forfatterens statistiske virtuositet og skarpe
metodiske refleksioner.’® VVovelle var interesseret i den proces, franske kirkehistorikere og
sociologer betegnede som “déchristianisation” (afkristning), seekularisering med andre ord.
Med en erklearet kvantificerende tilgang til historien ville Vovelle méle denne proces pa
baggrund af den holdning til dgden, der kom til udtryk i testamenterne. VVovelles

grundlzeggende antagelse var, at det sprog, der blev anvendt i testamenterne, afspejlede et

® Pierre Chaunu, “Mourir a Paris”, Annales. Economies. Sociétés. Civilisations 31:1, 1976, s. 29-30.

" Carlo M. Cipolla (ed.), The Fontana Economic History of Europe. The Sixteenth and Seventeenth Centuries,
Paris 1974, s. 15-82; Ralph Houlbrooke, “Introduction”, i Ralph Houlbrooke (ed.), Death, Ritual and
Bereavement, London 1989, s. 2-3; Michel VVovelle, Mourir Autrefois. Attitudes collectives devant la mort aux
XVlle et XVIlle siécles, Paris 1974, s. 184-185.

8 Vovelle, Mourir Autrefois, s. 183-186.

% John McManners, “Death and the French Historians”, i Joachim Whaley (ed.), Mirrors of Mortality. Studies in
the Social History of Death, London 1981, s. 118. Se ogsa John McManners, Death and the Enlightenment,
Oxford 1981.

9 paris 1973. Om Vovelles arbejde se f.eks. Chaunu, “Mourir a Paris”, s. 29 og Peter Burke, The French
Historical Revolution. The Annales School 1929-1989, Oxford 1990, s. 75 - Blandt andre franske studier kan
bl.a. naevnes F. Lebrun, Les Hommes et la mort en Anjou au 17e et 18e siécles: essai de démographie et
psychologie historiques, Paris 1971 og Pierre Chaunu, La Mort a Paris: 16e, 17e, 18e siécles, Paris 1978.
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“system af kollektive reprasentationer”, og dermed placerede han klart sit arbejde som et
bidrag til mentalitetshistorien.

Resultatet blev en systematisk undersggelse af 20.000 provencalske testamenter med
henblik pa at kortleegge forandringer i tanker og fglelser. Han undersggte f.eks. hvilke
helgener man pakaldte, det antal sjeelemesser man gnskede laest, hvilke arrangementer man
traf for begravelsen, ja selv vagten af de lys, der blev anvendt ved ceremonien. Pa den
baggrund kunne Vovelle identificere et dramatisk skift fra, hvad han kaldte “barokkens
pomp” i det 17. arh.s jordfaestelser, til de langt mere beskedne begravelser i det 18.
arhundrede. Han kunne samtidig konstatere, at der i anden halvdel af det 18. arh. indtradte en
nermest dramatisk @&ndring i udfeerdigelsen af testamenterne. De fromme klausuler,
udveelgelsen af gravsteder, sjeelemesserne og almisserne forsvandt, og testamentet blev
reduceret til det, det er i dag, et retsdokument om fordeling af en formue. Vovelle var fuldt pa
det rene med de mange fortolkningsproblemer i materialet, men mente alligevel at kunne
konkludere, at man her stod overfor en “omfattende mutation i de kollektive folelser”,** et
vidnesbyrd om at en “snigende afkristning” var undervejs i det franske samfund, to
generationer far angrebet pa religionen slog ud i lys lue under revolutionen. Med denne
undersggelse havde Vovelle indskrevet dgdens historie i et af de store kulturskred i europaisk
historie og samtidig udpeget testamenter som et umadeligt frugtbart materiale til forstaelse af
menneskenes holdning til dgden.

| Igbet af 1980'erne blev dedens historie integreret i den almindelige opblomstring af
kulturhistorien. Den franske dominans forsvandt og med den ogsa de kvantitative metoder.
Studiet af dgdens historie er i dag et internationalt fenomen, og interessen synes fortsat
stigende. Den ny kulturhistorie var i sig selv en del af et langt bredere opger med
strukturhistorien inden for historievidenskaben, der slog igennem i denne periode. Under
paroler som: “hvem strukturerer strukturerne?”, lod kravet om at i det handlende, agerende
menneske tilbage i historieskrivningen. Mere overordnet kan man maske sige, at interessen nu

blev flyttet fra struktur til praksis, hvilket bl.a. fik som konsekvens, at det temmelig statiske

! Det er i gvrigt interessant, at de strukturalistisk inspirerede Annales historikere s& ofte bruger begrebet
“mutation”, nar de skal forklare forandring, f.eks. bruger Chaunu (1976) formuleringen “une mutation
structurelle” om endringerne i testamenternes udformning, som han ogsa finder i sit parisiske materiale (s. 42),
og Vovelle (1974) betegner kirkegardenes udflytning fra storbyerne som en “mutation” (s. 201). Michel Foucault
anvender samme udtryk om fengslets fremkomst: “Det inntradte en mutasjon, en ny teknikk dukket opp”.
Michel Foucault, Overvagning og straf. Det moderne fengsels historie, Oslo 1994, norsk overszttelse ved Dag
@sterberg, s. 229. Eller se Guy Bois, La mutation de I’an mil: Lournand, village maconnais de I’antiquité au
féodalisme, Paris 1989.
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mentalitetsbegreb blev erstattet af et formodet mere dynamisk kulturgreb.* Inspirationen for
denne udvikling var ikke mere den franske Annales skole, men engelske og amerikanske
antropologer, og blandt dem kom den amerikanske kulturantropolog Clifford Geertz’
symbolorienterede antropologi til at indtage en central placering. The Interpretation of
Cultures udkom farste gang i 1973 og er siden sammen med andre af hans arbejder blevet
citeret og anvendt i historiske arbejder inden for et bredt kronologisk og geografisk spektrum.
Antropologien har i studiet af fremmedartede kulturer udviklet metoder, hvorved
dagliglivets adfeerd analyseres og afkodes som udtryk for kulturel praksis. Da primitive
kulturer ofte er steerkt ritualiserede kulturer, har studiet af ritualer naturligt spillet en vigtig
rolle i antropologien. Her var imidlertid ogsa en mulig angrebsvinkel for historikerne, idet
ritualer har en fremtraedende placering i de middelalderlige og tidligmoderne historiske
samfund alle forskelle i gvrigt ufortalt, og denne udvikling har betydet, at ritualstudier har faet
en central placering i dedsforskningen. Samtidig har det vist sig, at ritualanalyser ogsa med
held kan anvendes pa problemstillinger relateret til det 19. og 20. arhundrede. Inddragelsen af
dette nye forskningsfelt har desuden betydet et &ndret perspektiv. For de franske
mentalitetshistorikere var dgden en slags autonom kraft, hvis virkning pa menneskene man
studerede ved at analysere deres reaktion. Med ritualstudierne rettedes blikket nu mod dgdens
sociale (og politiske) funktion.*® Samtidig &bnede disse studier for en forstaelse af, at ritualer i
sig selv repraesenterer en form for magtudevelse, ikke alene i politisk, men ogsa i psykologisk
forstand.** En diskussion af et par udvalgte ritualtyper, begravelsesritualet og
henrettelsesritualet, kan tjene som introduktion til denne retning inden for forskningen.
Begravelsesritualer (savel de verdslige som de religigse elementer i begravelsen) er en
vaesentlig kilde til forstaelse af menneskenes holdning til dgden, samtidig kan de analyseres

12 Begge begreber er dog temmelig diffuse og abne for forskellige tolkninger. Om den ny kulturhistorie se f.eks.
Peter Burke, History and Social Theory, Oxford 1992; Palle Ove Christiansen, Kulturhistorie som opposition.
Treek af forskellige fagtraditioner, Kgbenhavn 2000 og Lynn Hunt (ed.), The New Cultural History, Berkeley &
Los Angeles 1989.

13 Craig M. Koslofsky, The Reformation af the Dead. Death and Ritual in Early Modern Germany, London
2000, s. 5-6.

! For en bred introduktion til den antropologiske ritualforskning se Catherine Bell, Ritual. Perspectives and
Dimensions, New York & Oxford 1997. | moderne ritualstudier har den engelske antropolog Victor Turners
arbejde spillet en fremtreedende rolle, se f.eks. Victor Turner, The Ritual Process. Structure and Anti-Structure,
New York 1969. Ritualer i et politisk perspektiv behandles f.eks. i David I. Kertzer, Ritual, Politics and Power,
New Haven 1988. Om ritualstudiers anvendelse i historieforskningen se f.eks. Edward Muir, Ritual in Early
Modern Europe, Cambridge 1997 og Ulrik Langen (red.), Ritualernes magt. Ritualer i europeisk historie 500-
2000, Roskilde 2002.
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ud fra meget forskellige perspektiver.® Last ind i en religigs kontekst kan
begravelsesritualerne give vigtige oplysninger om menneskenes forestillinger om det hinsides,
om frelse, fortabelse eller evigt liv. De kan ogsa belyse, hvordan relationen mellem de
levende og de dgde opfattes i det pagaeldende samfund. Kontrasten mellem det
senmiddelalderlige samfunds forestilling om en intim sammenhang mellem de levende og de
dede i form af de levendes forbgn for sjeelene i skaersilden, og protestantismens skarpe og
definitive adskillelse mellem de to sfeerer, som 0gsa gav sig udslag i totalt eendrede religigse
begravelsesritualer, er et markant eksempel.*®

Fra en antropologisk synsvinkel kan begravelsesritualerne analyseres som
overgangsritualer med van Genneps klassiske trefase struktur: adskillelse - liminalitet -
integration. Et skema der bade kan anvendes pa den dgdes vej til graven og de efterladtes
reintegration i samfundet. Ud fra en sociologisk betragtning traeder begravelsens sociale
funktion i forgrunden. Denne funktion er at sikre samfundets fortsatte bestden gennem en
demonstration af familiens vedvarende status og en bekreaftelse af de sociale band, som deden
havde truet med at rive over. | den forstand udtrykker begravelsen kollektivets garen front
mod dgden, mens begravelsesritualerne pa det individuelle psykologiske plan fungerer som en
art renselsesproces eller forlgsning for de efterladte. | kongelige og adelige begravelser er den
sociale funktion sarlig tydelig, men begravelsen som statusdemonstration genfindes i alle
samfundslag.'” Kongebegravelser tiltreekker sig i denne forbindelse sarlig opmarksomhed,
fordi de er specielt symbolladede magtdemonstrationer. Herskerbegravelser i videste forstand
(ogsa moderne statsbegravelser) fungerer som politiske ritualer, hvor magten iscenesattes,
proklameres (eller postuleres), og disse bliver dermed i sig selv politiske handlinger og
ideologiske udsagn.'® Gravmonumenter og mindesmarker fungerer i samme optik som

erindringspolitiske redskaber i kampen om den rette fortolkning af historien, “magten over

1> Clare Gittings har f.eks. givet en fremstilling af de engelske begravelsesritualer (verdslige savel som religigse)
i alle samfundslag fra senmiddelalderen til 1700-tallet med inspiration fra Philippe Ari¢s’ individualiseringsthese
(jvf. nedenfor), men ogsa med inddragelse af antropologiske vinkler. Clare Gittings, Death, Burial and the
Individual in Early Modern England, London 1984.

18 To helt nye undersggelser, der tager denne problemstilling op, er Craig Koslofsky, The Reformation of the
Dead og Peter Marshall, Beliefs and the Dead in Reformation England, Oxford 2002. En tidlig klassiker er
David Stannard, The Puritan Way of Death. A Study in Religion, Culture and Social Change, Oxford 1977.

7 Her skal blot anfares tre artikelsamlinger, der belyser de fleste af disse problemstillinger, og samtidig gennem
deres titler antyder, hvordan forskningen har bevaget sig (eller i hvert fald har defineret sig selv) fra
socialhistorie over ritualstudier til erindringsforskning: Joachim Whaley (ed.), Mirrors of Mortality. Studies in
the Social History of Death, London 1981; Ralph Houlbrooke (ed.), Death, Ritual and Bereavement, London
1989 og Bruce Gordon & Peter Marshall (eds.), The Place of the Dead. Death and Remembrance in Late
Medieval and Early Modern Europe, London 2000.

'8 En udferlig bibliografi findes i Birgitte Bgggild Johannsens bidrag til narveerende antologi.
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mindet”, og far dermed ogsa en politisk funktion.™ | dgdsstraffen fremstér koblingen dad -
magt i sin mest “negne” form. Dadsstraffen er statens/herskerens ultimative sanktion, og
daden er i denne sammenhang bade magtens fremtraedelsesform og dens redskab.

Da Michel Foucault i 1975 udgav Surveiller et punir: Naissance de la Prison, lagde han
samtidig grunden til en straffenes kulturhistorie frigjort fra retshistoriens snavre juridiske
perspektiv. Foucaults feengselsbog kan laeses som en modernitetskritik, et opgar med en
humanistisk fremskridtstenkning, ja med begrebet “humanisme” i det hele taget.?
Forkastelsen af fremskridtstanken satte Foucault i stand til at betragte de tidligmoderne
brutale korporlige afstraffelsesformer og det moderne feengsel som to ligevardige, men
forskellige straffesystemer med hver sin magtteknologi (grusomhed - “humanitet”).
Strafferetsreformerne i slutningen af det 18. og begyndelsen af det 19. arh. blev i dette
perspektiv ikke udtryk for et humaniteert fremskridt, men for gennemslaget af en ny
magtstrategi og -teknologi. Straf og ordensmagt matte reguleres og omfatte hele samfundet.
Sterst indflydelse fik hans bog pa studiet af fangslets historie, der neermest eksploderede,?
men ogsa for studiet af dedsstraffens historie fik bogen betydning, bade ved sin
problematisering af de moderne henrettelsesformers (in casu guillotinens) humanitet, og ved
sin placering af det tidligmoderne henrettelsesritual som et politisk ritual integreret i et
bestemt strafferetsligt rationale med en bestemt magtteknologi.

Foucault opfattede dgdsstraffens eksekvering i den tidligmoderne stat som et
magtteknologisk instrument (“herskerens haevn”) i et ustabilt samfund uden en sterk
centralmagt og tolkede henrettelsesritualet som et politisk ritual, hvor den offentlige
henrettelsesceremoni bade tjente til herskerens forherligelse og folkets afskraekkelse. Det
tidligmoderne henrettelsesritual har siden nydt stor bevagenhed i forskningen, og flere
perspektiver er kommet til. Moderne ritualforskning har saledes papeget, at politiske ritualer
har som formal at skabe harmoni eller i det mindste forestillingen om harmoni. Anleegger man

denne synsvinkel pa henrettelsesceremonien, fremstar henrettelsen som mere end en blot og

19 Se f.eks. Nils Arne Sorensen, “Krig i et graenseland. Mindekulturen om forste verdenskrig i Trentino”, i
Johnny Laursen m.fl. (red.), I tradition og Kaos. Festskrift til Henning Poulsen, Aarhus 2000, s. 33 ff. -
Erindringspolitik generelt, ikke bare i et dgdsperspektiv, har i de senere ar optaget forskningen. Se f.eks. Peter
Aronsson (red.), Makten dver minnet. Historiekultur i forandring, Lund 2000 og Carsten Tage Nielsen og
Torben Weinrich (red.), Erindringens og glemslens politik, Roskilde 1996.

2 Humanisme er hos Foucault altid i anfarselstegn for at betegne, at den for ham kun er at betragte som en (ny)
magtteknologi.

2! For en introduktion til feengselsforskningen se Norval Morris & David J. Rothman, The Oxford History of the
Prison. The Practice of Punishment in Western Society, Oxford 1995.

18



bar magtdemonstration. Den kan opfattes som en mobilisering af samfundets solidaritet i form
af den faelles udstedelse af lovovertreederen og pa én gang en bekraftelse af bade Guds og
menneskers lov. @ksen fores af et enigt folk, hvis ritualet virker efter hensigten.?

Som den britiske historiker Richard Evans har understreget, kan henrettelsesceremonien
imidlertid ogsd betragtes som et religigst ritual.® De offentlige henrettelser i det
tidligmoderne Europa var sterkt ritualiserede handlinger og af et forblgffende ensartet preeg
inden for bade den protestantiske og den katolske kulturkreds. Ligegyldigt hvor man vender
blikket hen i 16-1700'tallets Europa og Nordamerika, kan man iagttage det samme menster,*
der viser, at henrettelsen ikke alene foregik et politisk rum, men i et religigst.
Henrettelsesritualet var et kristent ritual. Preesten er med fra farst til sidst. | feengslet, hvor
forbryderens sjel ihardigt bearbejdes med henblik pa anger og bodfaerdighed. Pa den trange
vej til skafottet, hvor troens lindring og korsets nade bestandig holdes synderen for gje, og
salmesang ofte ledsager hans sidste skridt. Og endelig under selve henrettelsen, hvor
syndsbekendelse og syndsforladelse er ceremoniens hgjdepunkt, og en opbyggelig preediken
tit afslutter den blodige seance. Det handler om skyld, anger, syndsforladelse og soning. Det
religigse er kernen i henrettelsesritualet i alle dets varianter. Forvisningen om sjelens frelse
og det evige liv — ogsa for en angrende synder — gar det muligt for staten at legitimere og for
folket at acceptere dgdsstraffen. Samtidig letter anger, tilgivelse og frelsesforvisning den
demtes sidste sveere stunder, og gennem udgvelsen af ritualet fraleegger samtlige aktarer sig
ansvaret og overgiver det til Gud.*

Man kan derfor haevde, at uden den religigse overbygning bliver en henrettelse ikke til
at skelne fra et profant mord, og selve dedsstraffens legitimitet er dermed i krise. Den

22 Inga Floto, Dadsstraffens kulturhistorie. Ritualer og metoder 1600-2000, Kgbenhavn 2001, s. 36-37.

2 Richard Evans, Rituals of Retribution. Capital Punishment in Germany, 1600-1987, Oxford 1996, s. 65 ff.

2 Om henrettelsesritualet i forskellige lande se f.eks. Tyge Krogh, Oplysningstiden og det magiske. Henrettelser
og korporlige straffe i 1700-tallets fgrste halvdel, Kgbenhavn 2000 (Danmark); V.A.C. Gatrell, The Hanging
Tree. Execution and the English People 1770-1868, Oxford 1994; Michel Bée, “Le spectacle de I’exécution dans
la France d’Ancien Regime”, Annales 38:1983, s. 843 ff.; Pieter Spierenburg, The Spectacle of Suffering.
Executions and the evolution of repression: from a preindustrial metropolis to the European Experience,
Cambridge 1984 (Holland); Martin Bergman, Dédsstraffet, kyrkan och staten i Sverige fran 1700-tal till 1900-
tal, Lund 1996; Evans, Rituals of Retribution; Richard van Diillmen, Theater des Schreckens. Gerichtspraxis und
Strafrituale in der frihen Neuzeit, Miinchen 1995 (Tyskland); Louis P. Masur, Rites of Execution. Capital
Punishment and the Transformation of American Culture, 1776-1865, Oxford 1989 og Floto, Dgdsstraffens
kulturhistorie (komparativt).

% Inga Floto, “Fra ritual til procedure. Trak af dedsstraffens kulturhistorie”, i 1066, Tidsskrift for historie
31:2001, s. 5 og Floto, Dadsstraffens kulturhistorie, s. 27. - Richard Evans har endvidere analyseret ritualet som
et overgangsritual (inverteret begravelsesritual) og Thomas Laqueur har i en Bakhtin inspireret og steerkt
omdiskuteret artikel fortolket de engelske henrettelser i London som karneval. Thomas Laqueur, “Crowds,
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politiske sekularisering, sammenbruddet af det religigse rum omkring henrettelserne, kan
derfor betragtes som en vasentlig faktor i dgdsstraffens modernisering.”® De moderne
anonymiserede og teknologiserede henrettelsesformer, hvor maskiner overtager ansvaret for
selve aflivningen, kan desuden ses som et udtryk for den moderne bergringsangst over for
daden. | den forbindelse er det blevet forsggt at leese guillotinens fremkomst som
gennemslaget for en moderne dgdsopfattelse.”” Dgdsstraffens modernisering er desuden
blevet analyseret bade ud fra Foucaults magtteknologiske perspektiv, Max Webers
rationaliserings- og bureaukratiseringsthese,?® og Norbert Elias’ civiliserings- 0g
‘privatiserings’- teori.? Studiet af dedsstraffens historie er med disse undersggelser samtidig
blevet et bidrag til modernitetens historie.

Dgdens i historie i et langtidsperspektiv

Philippe Ariés er dén franske historiker, hvis arbejder om dgdens historie har haft sterst
international gennemslagskraft. Det skyldes utvivisomt, at hans bager i modsatning de gvrige
franske afhandlinger meget hurtigt blev oversat til engelsk, men det skyldes maske ogsa, at
han ikke arbejdede kvantitativt, men kvalitativt og samtidig dristigt forsggte at give det helt
store overblik over dgdens i historie i Vesten gennem mere end tusind ar. Et overblik som al
senere forskning har taget som udgangspunkt — i medspil og i stadig hgjere grad i modspil.
Hans farste kortfattede fremstilling, Western Attitudes toward Death from the Middle Ages to
the Present, var oprindelig en forelasningsrakke ved Johns Hopkins University.*® Bogen

udkom i 1974, kun et ar efter Vovelles store arbejde, og et par ar senere publicerede Arigs

carnival and the state in English executions, 1604-1868", i A.L. Beier et al. (eds.), The First Modern Society.
Essays in English History in Honour of LAWRENCE STONE, Cambridge 1989, s. 305 ff.

% Dette er argumentationen i Floto, Dgdsstraffens kulturhistorie - Moderniseringen omfatter dels afskaffelsen af
offentligheden omkring eksekutionen ved at henlagge den til fengslet, dels en stadig mere avanceret
teknologisering af selve henrettelsesformerne begyndende med indferelsen af en faldlem ved de engelske
heengninger i 1787, fortsat med guillotinen i 1792, den elektriske stol i 1890, gaskammeret i 1924 og den
dadelige indsprgjtning siden 1982.

?" Inga Floto, “En moderne ded. Guillotinen og fremkomsten af en moderne dedsopfattelse”, Scandia 2003, s. 55
ff.

%8 Se f.eks. Robert Johnson, Deathwork. A Study of the Modern Execution Process, New York 1990; Evans,
Rituals of Retribution og Floto, Dadsstraffens kulturhistorie.

29 Se f.eks. Spierenburg, 1984.

%0 Baltimore 1974. Bogen er ogsd udkommet i dansk oversettelse ved Finn Frandsen med tilfgjelse af artikler fra
en anden af Ariés’ beger, Essais sur [’histoire de la mort en Occident du Moyen Age d nos jours, Paris 1975.
Philippe Ariés, Dgdens historie i vesten. Fra middelalderen til nutiden, Aarhus 1986. Citaterne er fra denne
udgave. Ariés oplyser i forordet, at bogen er frugten af 15 ars studier. | lgbet af 1960'erne havde han i gvrigt
publiceret flere mindre artikler om emnet.
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yderligere en omfattende dokumentation, L homme devant la mort, der blev oversat til
engelsk med titlen The Hour of Our Death.*

Interessant nok var det en iagttagelse af gravskikke, der var udgangspunktet for Ari¢s’
undersggelse. Han var forblgffet over at se, hvor stor en rolle besggene pa kirkegarden,
@rbadigheden for de dgde og @refrygten for gravene spillede i hans samtid, dvs. i arene 1950-
1960, og han stillede sig det spgrgsmal, om dette var en gammel tradition. Neermere studier
farte ham tilbage til de store diskussioner omkring udflytningen af storbykirkegardene i
slutningen af det 18. &rhundrede,* der dannede udgangspunkt for den kirkegardskultur og den
gravstedskult, han kunne iagttage i sine omgivelser. Hermed havde han en gvre graense, men
hvor gik den nedre? Hvordan begravede man mennesker, fgr man anlagde de moderne
kirkegarde? “En hurtig undersogelse afslerede den gamle begravelsespraksis, der er sd
forskellig fra vores, gravstedernes anonymitet og tarvelige udformning, sammenstuvningen af
kroppe, genanvendelsen af gravene og stablerne med knogler pa kirkegardene, alt sammen
noget, som jeg fortolkede som tegn pa en ligegyldighed over for kroppene. Jeg kunne herefter
give et svar pa det stillede problem: Oldtidens begravelseskulte var sa ganske afgjort
forsvundet, selv om der var visse spor af dem tilbage i folkekulturen. Kristendommen havde
skilt sig af med kroppene ved at overlade dem til kirken, hvor de blev glemt.*® Det var farst
ved slutningen af det 18. arhundrede, at en ny fglsomhed ikke leengere kunne tolerere den
traditionelle ligegyldighed, og at en arbgdighed blev opfundet, der var sa populer og sa
udbredt 1 den romantiske epoke, at man troede, at den var &ldgammel”.

Ariés valgte den meget lange kronologiske undersggelse, fordi han var af den opfattelse,
at @ndringerne i menneskets holdning til deden foregar meget langsomt eller finder sted
mellem lange perioder uden forandringer. Tidsintervallet gar ofte over flere generationer, og
endringerne for den enkelte generation kan vaere umarkelige. Hvis man vealger en for kort
kronologi, risikerer man derfor at give en bestemt epoke aren for at have skabt faenomener,
som i virkeligheden er langt &ldre. Han fravalgte bevidst den kvantitative metode, der kraever
analyser af lange homogene serier af dokumenter, til fordel for en “mere intuitiv, mere

subjektiv, men maske ogsa mere omfattende [metode]. Her gennemser forskeren en meget

%! Paris 1977 og London 1983.

%2 Den moderne kirkegaard er et helt studium for sig. P& dansk er for nylig udkommet to bgger om dette emne i
internationalt perspektiv. Johan Fjord Jensen, Vest for Paradis. Begravelsespladsernes natur, Kgbenhavn 2002
og Anne Louise Sommer, De dgdes haver. Den moderne storbykirkegard, Odense 2003.

% Det var begravelsen ad sanctos, der blev oprindelsen til den middelalderlige kirkegaard. Martyrkulten
bevirkede, at man gnskede at blive begravet nar en helgen. Helgengravene 1a oprindeligt uden for byerne eller
ved klostrene, efterhdnden som byerne bredte sig, kom begravelserne til at ligge i beboede omrader. Ariés sporer
udviklingen i Frankrig tilbage til det 6. arh. Skikken begyndte i Nordafrika. Ariés, Dgdens historie i vesten, s.
24-25.
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forskelligartet (og ikke leengere homogen) maengde dokumenter, og han forsgger at tyde det
ubevidste udtryk for en kollektiv falsomhed hinsides forfatternes og kunstnernes bevidste
intentioner”. Testamenterne var hans udgangspunkt, og disses fromme klausuler forte ham
videre til studier af gudstjenester, messefonds, ligtog, forholdet til familien, praesteskabet og
kirkeradet, herfra gik vejen til et stadig videre net af litteraere, ikonografiske, arkaologiske og
liturgiske kilder. Det komplekse materiale blev holdt sammen af en ganske bestemt opfattelse
af relationen mellem mennesket og deden: “Jeg anede, at der var en forbindelse mellem
holdningen til deden i dens mest generelle og almene form og variationerne i
selvbevidstheden og bevidstheden om den anden, i opfattelsen af det individuelle livslgb eller
den store kollektive skeebne”. Ari¢s s& med andre ord dedens historie som historien om den
menneskelige individualiseringsproces.

Resultatet af Ari¢s’ studier blev en slags faseopdeling af menneskets holdning til deden,
dog sadan at forsta, at tidligere opfattelser ikke ngdvendigvis helt forsvandt overalt. Ariés
benyttede et fransk materiale og generaliserede dristigt ud fra det. “Den forste [fase], som
béade er den @ldste, den mest almindelige og den, som har holdt sig leengst, er den fortrolige
resignation over for artens kollektive skaebne og kan sammenfattes i denne seetning: Et
moriemur, og vi skal alle de [den temmede dgd]. Den anden, som dukker op i det 12.
arhundrede, er udtryk for den betydning, som man altid i nyere tid har tillagt sin egen
eksistens, og kan omskrives med udtrykket: egendgden” (eller min ded). Han sporede dens
fremkomst i en ny ikonografi, hvor Kristus pa opstandelsens dag som dommer adskiller de
retfeerdige fra de fortabte, og Arkeenglen Mikael vejer hver enkelt sjal pa sin vagt. Dette
fortolkede han som udtryk for, at interessen for den enkelte persons individualitet nu var
treengt ind i den gamle idé om artens kollektive skaebne. Ideen om dommedag matte efter hans
opfattelse ses i lyset af tanken om en individuel biografi. Han forfulgte temaet gennem
testamenternes optagethed af sjeelemessernes antal helt ind i det 18. arh. og populariteten af de
mange artes moriendi i det 15.-16. &rh.** Samme tendens fandt han i den stadig mere udtalte
praksis med individualisering af gravstederne, som begyndte at dukke op fra og med det 12.
arh. Disse og mange andre iagttagelser forte ham frem til den konklusion, at “fra og med det
11. arhundrede knyttes der en tidligere ukendt forbindelse mellem det enkelte menneskes dad

og dets bevidsthed om at vare et individ”.

3% Ars moriendi: anvisning i den rette made at dg pa. Disse traktater ngd stor popularitet béde i katolske og
protestantiske lande og dannede udgangspunkt for tidens opfattelse af “den gode ded”, hvor den deende pa
dadslejet havde mulighed for at slutte fred med sin Gud, sig selv og sin naste i modsatning til den bratte,
“darlige” ded.
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| kunst og litteratur fra perioden mellem det 16. og det 18. arh. iagttog Ariés en raekke
treek, som han tolkede pa den made, at “fra nu af betyder deden et brud”, og han
understregede, at “denne idé om et brud er noget fuldstendig nyt”. Han kunne desuden
fastsld, at: “Fra og med det 18. arhundrede forseger mennesket i de vestlige samfund at give
deden en ny betydning. Det forherliger den, dramatiserer den og @nsker, at den skal veere
gribende og gare indtryk. Men samtidig er mennesket allerede mindre optaget af sin egen dad,
og den romantiske, retoriske dgd er fgrst og fremmest den andens dgd”. I anden halvdel af det
18. arh. begyndte debatten om udflytningen af kirkegardene fra storbyerne, argumenterne var
hygiejniske, men bag ved 14 et nyt syn pd kroppen. “De skulle ikke la&engere forpeste de
levende, og de levende skulle &re de dede gennem en ren verdslig kult. Gravene blev tegnet
pa deres tilstedeverelse efter dgden. En tilstedeverelse, som ikke ngdvendigvis forudsatte
frelserreligionernes udedelighed som i kristendommen”. Familiegravstedet opstod som de
dedes hjem og et sted, hvor man kunne mindes de dede. “Mindet gav de dede en slags
udedelighed, der 1 begyndelsen var fremmed for kristendommen”. Der var i virkeligheden tale
om en veritabel dedekult, en dgdekult der fandt sit modstykke i den nationale mindekultur,
der opstod i samme tidsrum. Samtidig antog sorgen i det 19. arh. helt umadeholdne
proportioner. Det var denne dgdens tredie fase, Ariés stadig mente at befinde sig i, da han
indledte sine dgdsstudier, men mens han skrev, blev han opmarksom pa en ny udvikling, der
var slaet igennem i den nordvesteuropaiske og angelsaksiske verden.

“I lobet af den lange periode, som vi nu har daekket — fra den tidlige Middelalder til
midten af det 19. arhundrede — har holdningen til dgden andret sig, men sa langsomt, at
samtiden ikke bemarkede det. Men i de sidste 30-40 ar har vi veeret vidne til en brutal
omveltning af de traditionelle ideer og falelser; sa brutal, at den ikke har kunnet undga at
gere indtryk pa sociologer og andre videnskabsmand. Der er i virkeligheden tale om et
feenomen uden lige. Daden, der tidligere var sa nervearende og fortrolig, er i dag ved at blive
udvisket og forsvinde. Den bliver skendig og genstand for et forbud”. De deende gemmes
bort pa hospitaler og forholdes sandheden om deres tilstand. “Dgden er et teknisk fenomen,
opstaet ved en afbrydelse af behandlingen”, og “synlige manifestationer af sorg fordemmes
og forsvinder”. Deaden er blevet ensom og sorgen skamfuld. Det moderne samfund krever
lykke, her har sorg og dgd ingen plads. Denne fjerde fase gav Ariés betegnelsen den forbudte
ded eller den vilde ded.
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Aries’ fire forelaesninger blev holdt for et amerikansk publikum, derfor sluttede han
naturligt nok af med nogle overvejelser over The American Way of Death.*® Han mente, “at
den moderne holdning til dgden, dvs. bandlysningen af dgden for at veerne om lykken, opstod
i USA omkring arhundredskiftet”. Men selv om forbudet mod deden havde sit udgangspunkt i
USA, fik fordrivelsen af dgden en anden karakter end i Europa. Det var ikke i forholdet til
den dgende, hospitaliseringen, medikaliseringen og fortielsen, at forskellen 14, men i forholdet
til den dede, og det skyldtes efter Aries’ opfattelse den omfattende kommercialisering af
doden: “For at deden kan s®lges, md den gores tiltalende”, den ma sminkes. Liget balsameres
0g anbringes i en kostbar kiste til beskuelse under et sidste afskedsbesgg. Bedemanden (the
undertaker) er ikke bare bedemand, men funeral director og doctor of grief, der er ekspert i at
fa sorgen til at forsvinde sa hurtigt som muligt, for heller ikke det amerikanske samfund har
tid og plads til sorgen. Men “nok vil man gerne omforme dgden, sminke og sublimere den,
men man vil ikke have den til at forsvinde. Dette ville selvsagt ogsa betyde afslutningen pa
profitten, men begravelseskreemmernes store honorarer ville ikke blive tolereret, hvis ikke de
svarede til et eller andet dybtliggende behov”. Under vageceremoni og afskedsbesog kommer
de besggende uden afsky og skam, balsameringen udvisker deden og bruddets definitive
karakter. “Sorgen og bedrovelsen er blevet fordrevet fra dette beroligende mede”.*®

Ariés var selv opmarksom pa, at hans kildegrundlag vedrarende den amerikanske
udvikling var spinkelt, og han opfordrede amerikanske historikere til at komme med kritik og
kommentarer. Det gjorde bl.a. David Stannard i det sidste kapitel af sin fremragende studie af
de amerikanske puritaneres forhold til dgden, The Puritan Way of Death. A Study in Religion,
Culture, and Social Change, der udkom i 1977. Stannard var ikke uenig i Ariés’ fremstilling,
men i sin fortolkning af faenomenerne lagde han vaegten pa den samfundsmassige udvikling
og opfattede den amerikanske omgang med dgden som en reaktion pa individets
anonymisering i det moderne samfund. Han praesenterede hermed, hvad man kunne kalde det
moderne paradoks: Individet i det moderne samfund bliver stadig mere bevidst om sin egen
individualitet, samtidig med at netop dette individ i en samfundsmaessig sammenhang bliver
stadig mere anonymt og ubetydeligt. | det primitive agrarsamfund kunne tabet af et enkelt
individ forekomme uerstatteligt, i det moderne komplicerede, teknologiserede og
specialiserede samfund er alle anonyme og ingen uerstattelig, og kun de allernermeste
bergres af den enkeltes dgd. Dette, mener Stannard, er i sandhed noget nyt i menneskets

historie. De s@rlige amerikanske dedsritualer 1 ‘begravelsesdirekterens’ iscenes@ttelse kan

% Titlen pé en beramt bog af Jessica Mitford, New York 1963.
% Arigs, Dgdens historie i vesten, s. 62-67.
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opfattes som et udslag af dette paradoks, som den fremmedgjorte og isolerede moderne
amerikanske families ubevidste protest mod at baere dgdens byrde alene i et samfund, hvor
socialt fellesskab ikke mere eksisterer. | en moderne sekulariseret verden har dgden efter
Stannards opfattelse mistet enhver mening, og stillet overfor deden har det moderne
menneske kun valget mellem fornaegtelse eller maskerade.

| Stannards forstaelse af dedens meningslgshed i den moderne verden er det en
grundlaeggende preemis, at religionen har mistet sin magt til at definere meningen med dgden
for det moderne menneske. Han gar ikke ind i en neermere diskussion af
sekulariseringsbegrebet, men havder med religionssociologen Peter Berger, at dgden ikke
mere giver mening, fordi der ikke mere kan gives nogen overbevisende “forklaring” pa den
med henvisning til en transcendent autoritet, i en situation hvor de religigse traditioner har
mistet deres karakter af overgribende symboler for samfundet som helhed.?” Ariés kaedede
udtrykkeligt den forbudte ded sammen med det moderne samfunds krav om lykke, nar han
havdede, at “det er herefter en almindelig opfattelse, at livet altid er lykkeligt eller altid skal
se sddan ud”, og i det lykkelige samfund er der ingen plads til deden.® Alle religigse systemer
har i den sidste ende det modsatte udgangspunkt: at livet er lidelse, og frelsesreligionernes
funktion er netop at gere verden bade forstaelig og udholdelig ved at tilskrive lidelsen
mening.* De religisse symboler leverer bade en intellektuel forstéelseshorisont og en
strukturering af folelseslivet.*’ | Stannards betragtninger over den moderne verdens mangel pa
mening, er der imidlertid intet nostalgisk, det er blot en konstatering. Der er ingen vej tilbage.
Som liv og dad hgrer ogsa livsstil og dedsstil sammen: “the modern American way of death is
a direct response to the modern American way of life”.

Ariés’ arbejde med dedens historie blev allerede fra starten medt med kritik. Vaesentlige
kritikpunkter var den manglende teoretiske fundering af selve individualiseringsbegrebet og
den intuitive tilgang og metode, der nok var illustrerende, men uden egentlig forklaringskraft.
Hertil kom den endimensionale forklaringsmodel centreret omkring en formodet
individualiseringsproces uden inddragelse af hverken demografiske eller gkonomisk/sociale
faktorer, og hans generaliseringer ud fra et udelukkende fransk materiale, hvad der bl.a. fik
som konsekvens, at han ganske oversa reformationens betydning. For en moderne
specialiseret historievidenskab matte Ari¢s’ langtidsperspektiv i virkeligheden ogsé fremsta

som en umulighed, ingen ville kunne skrive 1000 ars historie pa et videnskabeligt grundlag,

%7 Stannard, The Puritan Way of Death, s. 230.
%8 Arigs, Dgdens historie i vesten, s. 38.
% Max Weber, Gesammelte Aufsétze zur Religionssoziologie I, Tibingen 1988, s. 244-245.
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og da slet ikke nar det som her var et pionerarbejde. Men netop projektets tilsyneladende
umulighed har vist sig at veere dets styrke, fordi Ariés praesenterede en vision af tusind ars
kristen civilisation med kirken og kirkegarden som omdrejningspunkt, der kunne inspirere og
udfordre historikere med speciale i snart sagt alle perioder af historien. De sidste 30 ars
intensive forskning i dedens historie har gjort op med mange af Ari¢s’ resultater og tegnet et
langt mere nuanceret og kompliceret billede med store nationale og lokale forskelle og et
veeld af mulige fortolkninger og forklaringsmodeller. Men tilbage star, at Ariés med sin
faseopdeling gav dgdens historie en overordnet struktur, der stort set har veeret styrende for

forskningen lige siden.

Den moderne tabuisering af dgden

Som inspirationskilde til den fjerde fase af dgdens historie, den forbudte ded, anfarte Ariés
Geoffrey Gorers arbejde. I en ganske kort artikel, “The Pornography of Death”, i tidsskriftet
Encounter rettede den britiske socialantropolog, Geoffrey Gorer, i 1955 sggelyset mod den
moderne tabuisering af den naturlige ded. Han papegede indledningsvis, at alle samfnd har
tabubelagte omrader. | det 19. arh. var seksualiteten et sddant omrade, og pornografien var en
falge af dette tabu. Den var et felt, hvor de forbudte fantasier kunne finde afleb. Gorer mente
nu at kunne iagttage en meerkbar, men hidtil upaagtet endring i det sociale snerperi i det 20.
arh. Seksualiteten var blevet mere og mere “navnelig”, mens deden som en naturlig proces til
gengeeld var blevet mere og mere unavnelig samtidig med, at den voldelige dgd spillede en
stadig starre rolle i de fantasier, der kom til udtryk i massemedierne. Den dyrkelse og
udpensling af den voldsomme dgd, som han fandt i tidens kriminalromaner, westerns, science
fiction, tegneserier mm., var efter hans opfattelse udtryk for en pornografisk tilgang til daden,
en sansepirring lgsrevet fra enhver social og psykologisk kontekst, i en situation hvor den
naturlige ded var blevet tabu. “Forfaldets og forrddnelsens naturlige processer er blevet
forargelige, ligesa forargelige som fadslens og samlejets naturlige processer var det for
hundrede ar siden”.

Den umiddelbare arsag til denne andring i forholdet til deden fandt Gorer i den simple
kendsgerning, at i lgbet af farste halvdel af det 20. arh. havde hygiejnens og
lzegevidenskabens fremskridt bevirket, at dedslejer ikke mere var dagligdags begivenheder i
hjemmene. Men pa et dybere plan sa han en klar sammenhaeng mellem dedstabu og

seekularisering. Opgivelsen af troen pa sjelens frelse, kadets opstandelse og det evige liv far

“0 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures, Fontana Press 1993, s. 104.
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som konsekvens, at deden og den fysiske tilintetgarelse simpelt hen bliver for frygtelig at
teenke pa endsige tale om. Gorers artikel og ikke mindst den bog, Death, Grief and Mourning
in Contemporary Britain, hvormed han ti ar senere fulgte temaet op, synes at have ramt plet.
Resultatet blev i hvert fald et formeligt boom i dgdsstudier inden for sociologi, antropologi og
psykologi, og hans arbejde gav altsd ogsa inspiration til historievidenskaben.**

Den lille artikel i Encounter var udtryk for nogle rent videnskabelige refleksioner over
deden som moderne feenomen. Death, Grief and Mourning in Contemporary Britain var
derimod udsprunget af nogle meget personlige erfaringer i forbindelse med en broders dad.
Her havde Gorer oplevet hele den moderne fortielsesproces omkring deden og den sociale
isoleringsproces, de sgrgende efterladte blev udsat for. Han fglte det som et savn ikke at
kunne give offentligt udtryk for sin sorg og sammenlignede forlgbet med de omfattende
sgrgeritualer, han havde oplevet i sin barndom i begyndelsen af arhundredet. Som antropolog
var han opmarksom pa, at de fleste samfund har udviklet sgrgeritualer, overgangsritualer, i
form af de efterladtes tilbagetraekning fra samfundet i en periode af afsondrethed og en
formaliseret genindtraeden i samfundet, og det var hans opfattelse, at nar sadanne ritualer er sa
udbredte i sdvel tid som rum, ma det skyldes, at de opfylder fundamentale menneskelige
psykologiske behov. Ritualernes funktion er at give trgst og stette til de efterladte, og den
stotte var efter hans opfattelse ikke mere at finde “i den veluddannede middelklasse i
Sydengland”, som var hans referenceramme. Bogens spergsmaél var derfor, om det forholdt
sig pa samme made i resten af det engelske samfund.

Gorers interviewundersggelse omfattede 359 efterladte. Blandt hans resultater var, at
halvdelen af de omhandlede dedsfald foregik pa hospitalet, mindre end en fjerdedel af de
adspurgte havde veeret tilstede ved dgdens indtraeden, og langt de fleste af
interviewpersonerne var ikke i besiddelse af sociale eller religigse ritualer, der kunne hjelpe
dem med at fa hold pa sorgen. De efterladte sggte at skjule deres sorg, der blev opfattet som
en svaghed snarere end som en psykologisk ngdvendighed. Konklusionen var, at starstedelen
af den engelske befolkning stod radvilde overfor, hvordan man forholder sig til ded og sorg
og uden social statte i gennemlevelsen af sorgen, og at denne mangel pa accepterede ritualer
resulterede 1 “a very considerable amount of maladaptive behaviour”. Afritualiseringen af
sorgen havde med andre ord alvorlige psykologiske konsekvenser, og Gorer sa
sekulariseringen som en vigtig faktor i denne proces. De traditionelle ritualer var knyttet til

* London 1965. Artiklen er genoptrykt i bogen. Om Gorers indflydelse se bl.a. Houlbrooke, “Introduction”, i
Houlbrooke (ed.), Death, Ritual and Bereavement, s. 5 og Michael Hviid Jacobsen, Dgdens mosaik. En sociologi
om det unavnelige, Kgbenhavn 2000, s. 39.
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en religigs praksis, men med sekulariseringen var ikke fulgt nye sekulere ritualer, tveertimod
syntes opfattelsen at veere, at det moderne rationelle menneske bgr kontrollere sine folelser.

Opfattelsen af selv at befinde sig i en helt ny fase af dgdens historie synes i det hele
taget at have haft en stimulerende effekt pa forskningen om dgden ved at understrege
afstanden og fremmedheden til andre dedsopfattelser. Samtidig fornemmes i flere arbejder en
folelse af savn, der kan antage form af en reguleer modernitetskritik. Den moderne afvisning
af dgden, som den kortlzegges i den omfattende sociologiske og psykologiske litteratur,*
opfattes som et problem, ud fra den underforstaede preemis, at i de gode gamle dage forstod
man at dg. Hos Aries er preemissen ikke engang underforstaet, men ganske eksplicit, nar han
naermest leengselsfuldt taler om “den fortrolige resignation over for artens kollektive skabne”,
der efter hans opfattelse var den fremherskende indtil hgjmiddelalderens individualistiske
“mutation”. Den tyske sociolog, Norbert Elias, hvis teorier om “civilisationsprocessen” og
den dermed sammenhangende &ndring af personlighedsstrukturen i form af en
fremadskridende individualisering og ‘privatisering’ af folelseslivet merkeligt nok ikke er
inddraget og udnyttet af Aries, skant det matte synes oplagt, retter skytset mod bl.a. dette
punkt i Aries’ fremstilling.43

Efter Elias’ opfattelse, er fortreengningen og tilslgringen af det enkelte menneskelivs
endelighed absolut ikke nogen moderne opfindelse. “Den er sandsynligvis lige sa gammel
som bevidstheden om denne endelighed — som selve udsigten til at man skal de.” Men maden
tilsleringen finder sted pa, har skiftet karakter. “Tidligere tider var forst og fremmest pracget
af institutionaliserede kollektive fantasier [religigse forestillinger], der garanterede det enkelte
menneske udgdelighed, og netop fordi fantasien var institutionaliseret og fungerede som
gruppetro, blev det nermest umuligt at erkende denne forestillings karakter af fantasi. | dag er
disse kollektive udedelighedsforestillinger aftaget noget, og de individuelle
udedelighedsfantasier, der til dels erkendes, som det de er, treeder tilsvarende mere i
forgrunden”.** Dgdsfortreengning og dgdsangst er med andre ord ikke et nyt fanomen, men
den made, de kommer til udtryk pa i det moderne samfund, er ny.

*2 For en introduktion til denne litteratur se Jacobsen, 2000.

* Uber den Prozess der Zivilisation udkom farste gang i 1939, men det var den engelske udgave i 1969, der
banede vejen for teoriens gennembrud inden for kulturhistorien i 1970'erne og 80'erne. Norbert Elias, The
Civilizing Process, Oxford 1996. For en introduktion til Elias’ forfatterskab se Robert van Krieken, Norbert
Elias, Kgbenhavn 2002.

* Norbert Elias, De dgendes ensomhed, Kgbenhavn 1983, s. 48-52.
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Krigen og dgden

Den tabuisering af dgden som Geoffrey Gorer diagnosticerede i 1955 ma utvivisomt betegnes
som karakteristisk for hele den sidste halvdel af det 20. arh. i en vesteuropaisk sammenhang.
Men er hospitalsdgd, lykkejagt og sekularisering de eneste teenkelige forklaringsfaktorer pa
den moderne bergringsangst over for daden? Merkeligt fraveerende i hele den omfattende
sociologiske og psykologiske litteratur, som Gorers studier gav startskuddet til, er den simple
kendsgerning, at det 20. arh. var vidne til to store verdenskrige, der bevirkede en krigsdgd af
hidtil uset og utenkeligt omfang. Er det virkelig muligt, at en krigsdgd sa vaeldig overhovedet
ikke skulle have haft indflydelse pa holdningen til den mere hverdagsagtige ded? Kunne det
ikke taenkes, at afritualiseringen pa alle fronter af samfundslivet i anden halvdel af det 20. arh.
hanger sammen med krigene i den farste halvdel af arhundredet? | en banebrydende artikel
fra 1981 med titlen, “War and Death, Grief and Mourning”, tog den engelske historiker,
David Cannadine, spargsmalet om Den farste Verdenskrigs betydning op til neermere
overvejelse.”® Han indledte artiklen med at frontalt angreb pd Geoffrey Gorer, som han mente
gav et nostalgisk og romantiserende billede af den viktorianske dad, og han afviste ganske, at
de viktorianske sgrge- og begravelsesritualer skulle have nogen som helst lindrende funktion,
der var tale om en ren kommerciel udnyttelse af deden. Paradoksalt nok bliver hans egen
fremstilling af vabenstilstandsritualernes tilblivelse dog det steerkest mulige argument for, at
sgrgeritualer rent faktisk opfylder et fundamentalt psykologisk behov.

Den ukomplicerede overgang fra et dedsdomineret, men sexfornaegtende 19. arh. til et
sexdomineret, men dgdsfornagtende 20. arh., som Gorer beskrev, ignorerede efter
Cannadines opfattelse helt den tunge sky af dgd, der hang over Storbritannien i arene mellem
1914 og 1939 og den opfindsomhed, hvormed de sgrgende forsggte at lindre deres sorg. Den
farste Verdenskrig var den sidste store krig, hvor unge maend var det vigtigste vaben. Knap
800.000 britiske soldater mistede livet, og for imperiet som helhed kom tallet op over en
million. Yderligere 1,5 mill. blev invalideret. Omkring halvdelen af de dgde blev aldrig
identificeret. Alt i alt deltog ca. 6 mill. britiske soldater i krigen, dvs. at ca. hver ottende blev
draebt, og hver eneste engelske familie blev bergrt: en far, en sgn, en onkel, en fetter, en ven,
en kammerat. Dgden ramte samfundet bredt, den kendte ikke forskel pa hgj og lav, og
samtidig kom en hel generation af britiske maend til at baere rundt pa felelsen af, at de

uretfeerdigt havde overlevet, mens de bedste havde fundet dgden i skyttegravene.

| Whaley (ed.) 1981, s. 187 ff.
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Overfor en ded sa valdig slog de traditionelle forsvarsmekanismer ikke til. Den
etablerede kirke, The Church of England, formaede ikke at lgfte opgaven, og de gamle
ritualer bragte ikke mere nogen trgst. Tvaertimod forsvandt de sidste rester af de viktorianske
sgrgeritualer inden krigens afslutning. Det gav ingen mening at kleede hele England i sort,
sorgen matte sgge nye veje. Cannadine peger pa to: Spiritismens opblomstring i
Mellemkrigstiden og de nye ritualer, der opstod omkring vabenstilstandsdagen, Armistice
Day. Disse ritualer, i farste omgang centreret omkring Cenotaphen (den tomme sarkofag i
Whitehall), den ukendte soldats grav i Westminster Abbey og de to minutters stilhed, og siden
viderefart over hele landet i tilknytning til lokale krigsmonumenter, var oprindeligt
regeringsinitiativer tenkt som engangsforestillinger. Men de blev fastholdt og fortsat pa
baggrund af et folkeligt krav, fordi de opfyldte helt elementaere og fundamentale behov: Den
private sorg blev gjort offentlig og feelles. “We were made one people, participants in one act
of remembrance”, skrev The Times.

Den engelske historiker, Jay Winter, er i bogen, Sites of memory, sites of mourning. The
Great War in European cultural history, fra 1995 ude i delvis samme arinde.*® Samtidig
udvider han undersggelsesfeltet til ogsa at omfatte Frankrig og Tyskland, hvor dgdsraten var
pa samme niveau som i Storbritannien eller hgjere. Fundamentalt set handler Winters bog om
sprog, om sorgens sprog som det kom til udtryk i krigsmonumenterne og de dertil knyttede
ritualer, i spiritismen, og i mellemkrigstidens kunst og litteratur. Det er hans these, at Den
farste Verdenskrig ikke — som det ellers oftest haevdes — betad det definitive brud med
traditionen og det endelige gennemslag for det moderne.*” | forsgget p4 at finde et sorgens
sprog sggte man i mindearkitekturen, i kunsten og i litteraturen tveertimod tilbage til
traditionelle formelementer og symboler for at finde mening og lindring. Som Cannadine
understreger ogsa Winter sgrge- og erindringsceremoniernes funktion som udtryk for og
ritualisering af den kollektive sorg. Krigsmonumenterne markerede det sted, hvor
feellesskaber blev genforenet, hvor de dgde symbolsk blev bragt hjem, og hvor krigens
adskillelse blev udtrykt, ritualiseret og med tiden accepteret. Men, haevder Winter, efter Den
anden Verdenskrig var det ikke mere muligt at revitalisere dette traditionelle sorgsprog. Farst
her ligger efter hans opfattelse det egentlige brud.

I sin forstaelse af traditionelle stetiske og religigse symbolers virkning i
sorgbearbejdelsen er Winter inspireret af den bulgarsk-franske filosof, lingvist, feminist og

psykoanalytiker Julia Kristevas syn pa den religigse og astetiske symboldannelses

6 Cambridge 1995.
*" Se f.eks. Paul Fussell, The Great War and Modern Memory, Oxford 1975.
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terapeutiske funktion.*® Symbolsammenbrud var efter Winters opfattelse en reel trussel for
enhver, der forsggte at finde en mening med Den farste Verdenskrigs overvaldende tabstal.
Gennem ritualiseringen af sorgen og revitaliseringen af kunstens traditionelle formsprog
abnedes en mulighed for genrejsning af de symboler, hvorigennem sorgen kunne udtrykkes,
gennemleves og overvindes, maske snarere “gennem katharsis end gennem bearbejdning”,
som Kristeva udtrykker det. Men efter Den anden Verdenskrig, efter Auschwitz og
Hiroshima, var en sddan symbolgenopretning ikke mere gennemforlig. “Som overskredet eller
gdelagt af en alt for steerk bglge, er vore symbolske hjelpemidler blevet tamt, sa at sige
tilintetgjort, forstenet. Pa graensen til stilheden opstar ordet “ingenting”, et forsigtigt forsvar
mod sa meget indre og ydre kaos, inkommensurabelt. Aldrig har nogen kataklysme veret
mere apokalyptisk greensespraengende, aldrig har repraesentationen af den haft sa fa
symbolske midler til rédighed”.49

Symbolsammenbrud og afritualisering er to sider af samme sag, i sidste halvdel af det
20. arh. havde sorgen tilsyneladende mistet sit sprog. Begravelsesformerne undergik samtidig
vaesentlige andringer, omend det kristne jordpakastelsesritual fortsat syntes at bevare sin
kraft.”® Med Danmark som eksempel kan det konstateres, at ligbranding er blevet stadig mere
udbredt med det resultat, at mange kirkegéarde har faet et “omvendt” pladsproblem. De er
blevet for store, fordi urnegrave ikke optager nzr sa meget plads som traditionelle
jordfaestelser. Mange fravaelger desuden den individuelle grav til fordel for store anonyme
feellesgrave, hvis graesplaener omfatter en stadig sterre del af kirkegardenes areal. En anden
variant er i de senere &r blevet den sdkaldte ‘ekologiske’ skovkirkegard, som den kendes i
England.®* Men der er tegn pé @ndringer. En rundgang pa Assistens Kirkegaard p& Ngrrebro i
Kgbenhavn en tilfeldig forarsdag i 2003 efterlader det indtryk, at en nyritualisering (ikke
genritualisering, for de nye ritualer er tilsyneladende ikke specielt kristne) af sorg- og
mindekulturen er i gang. Der er sat lys og lygter pa gravene, barnegrave markeres med

elefantskulpturer og masser af rigtigt legetej, og en enkelt flaske whisky er anbragt pa en

*8 Julia Kristeva, Soleil Noir. Dépression et Mélancolie, Paris 1987. Norsk overszttelse ved Agnete @ye, Sort
Sol. Depression og melankoli, Oslo 1994, iszr s. 38 og 201-203. Jvf. Winter, 1995, s. 9, 172 og 225-229.

9 Kristeva, 1994, s. 202. Min fordanskning.

*0 939% af danske begravelser foregar stadig (1993) under gejstlig medvirken.

511 2002 blev over 90% af de dade i Kgbenhavn kremeret mod 40% i 1944. | de gvrige storbyer er tallet 90%, pa
landsplan er det 70%, fordi skikken stadig ikke er sa udbredt i landkommunerne. Ligbraending er iszr udbredt i
protestantiske lande, farst i 1963 tillod den katolske kirke kremering. De specielle amerikanske dgdsritualer
(balsamering mv.) har desuden bevirket, at metoden ikke er seerlig anvendt i USA. Kremeringen fik sit
gennembrud i slutningen af det 19. arh., begrundelsen var som ved udflytningen af kirkegardene hygiejnisk, men
sekulariseringen synes i begge tilfeelde at have varet den afgerende mulighedsbetingelse. | de starre danske byer
blev i 1996 mellem 50% og 70% af alle urner anbragt i anonyme feellesgrave. - Om hele denne udvikling se
Jensen, Vest for Paradis, s. 187 ff. og Dagbladet Politiken 4. september 2003.
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folkekeer forfatters grav — til almindelig afbenyttelse og refill.>? Samtidig er der oprettet
specielle hjemmesider pa internettet, hvor folk forteller hinanden om deres sorg. Om dette sa
igen betyder, at endnu en fase, den postmoderne, ma fojes til Ari¢s’ lange fortelling om

dodens historie i Vesten,>® er det nok for tidligt at afgare.

Dgden som Katharsis

Det overordnede tema for nervaerende antologi er “deden som katharsis”, derfor til sidst
nogle overvejelser omkring dette emne. Katharsis betyder udrensning, renselse, forlgsning og
kan anvendes om savel fysiske som psykologiske processer.>® Det er i denne sammenhang
bemarkelsesveerdigt, at selve ordet katharsis kun bruges af to af de omtalte forfattere, Julia
Kristeva og Jay Winter. Men samtidig er det abenbart, at samtlige forfattere stort set ikke
skriver om andet, nar de pa forskellig vis beskriver og analyserer de ritualer, der omgav den
kristne ded. Ritualer kan defineres som en form for kommunikation, der meddeler sig direkte
til falelserne gennem symboler.*® Psykoanalytikeren Julia Kristeva talte om den stetiske og
religigse symboldannelses terapeutiske funktion i form af en katharsis effekt. Jay Winter
overfgrte denne indsigt pa mellemkrigstidens sgrgeritualer og mindekultur, og begge
understregede symbolsammenbruddet som fglge af Den anden Verdenskrig. Resultatet af
dette sammenbrud blev dgdens afritualisering med den konsekvens, at den psykologiske
katharsis udeblev. Det savn, som Geoffrey Gorer fglte ved sgrgeritualernes bortfald, men som
han ikke direkte satte ord pa, var netop savnet af forlgsning, af katharsis. Nar langt
hovedparten af danske begravelser stadig foregar under medvirkning af en prast, skant
kirkerne pa en almindelig sgndag er yderst smat besggt, skyldes det maske mere end noget
andet den vealdige kraft og sublime kathartiske effekt, der stadig udgar fra jordpakastelsens
simple ritual, selv om de faerreste i dag tilleegger opstandelsen nogen bogstavelig realitet.
Den kristne dedsforberedelse, den “gode ded”, som findes bade i den katolske og
protestantiske tradition i form af anger, syndsforladelse og soning, var lige sa vigtig for den
mest uskyldsrene sjeel som for den argeste forbryder. Virkningen for den enkelte var renselse,
forlgsning, katharsis. En katharsis som ogsa tilskuerne til de offentlige henrettelser fik del i sa
leenge det religigse rum gav lidelsen mening. Da dette rum brgd sammen, stod dgdsstraffen

afkleedt som den simple aflivning af et ugnsket element, som den sociale udrensning, den hele

%2 Kirkegardsvejlederen understregede udtrykkeligt, at elefanter er srligt populare p& barnegrave.
Whiskyflasken var til Dan Turell.

53 For et s&dant synspunkt se Tony Walter, The Revival of Death, London 1994.

> | min forstaelse af katharsisbegrebet star jeg i geeld til Judy Gammelgaard, Katharsis. Sjelens renselse i
psykoanalyse og tragedie, Kgbenhavn 1993.
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tiden havde varet. Men denne katharsis i rent fysisk forstand talte ikke dagens lys, uden
falgeskab af en psykologisk katharsis var den meningslgs. Dette perspektiv kan udvides til at
omfatte dgden i hele det moderne ssekulariserede samfund, den forbudte ded, som Philippe
Ariés s3 rammende betegnede den. Dgden i det moderne samfund er uden mening, skrev
David Stannard, fordi ingen overgribende religigse symboler mere formar at tillegge den
betydning. Dgden er, og har altid veeret, katharsis i ordets fysiske mening, den renser ud og
fjerner de gamle, de syge, de svage — eller bare de uheldige. Men nar den fysiske katharsis
ikke ledsages af en tilsvarende psykologisk, kan dgden forekomme ubeerlig. De spade
postmoderne forsgg pa en fornyet ritualisering af sorgen er i den forstand at betragte som
individuelle, men netop individuelle, forsgg pa at omga denne bitre erkendelse.

> Muir, Ritual in Early Modern Europe, s. 2 og 231.

-33-



Litteraturliste

Aries, Philippe, Dadens historie i vesten. Fra middelalderen til nutiden. Aarhus 1986

Aries, Philippe, Essais sur [’histoire de la mort en Occident du Moyen Age a nos jours, Paris
1975

Aries, Philippe, L homme devant la mort, Paris 1977
Aries, Philippe, The Hour of Our Death, London 1983

Aries, Philippe, Western Attitudes toward Death from the Middle Ages to the Present,
Baltimore 1974

Aronsson, Peter (red.), Makten 6ver minnet. Historiekultur i féréandring, Lund 2000

Bée, Michel, “Le spectacle de I’exécution dans la France d’Ancien Regime”, i Annales
38:1983

Beier, A.L. et al. (eds.), The First Modern Society. Essays in English History in Honour of
LAWRENCE STONE, Cambridge 1989

Bell, Catherine, Ritual. Perspectives and Dimensions, New York & Oxford 1997

Bergman, Martin, Dodsstraffet, kyrkan och staten i Sverige fran 1700-tal till 1900-tal, Lund
1996

Bois, Guy, La mutation de [’an mil: Lournand, village maconnais de [’antiquité au
féodalisme, Paris 1989

Burke, Peter, History and Social Theory, Oxford 1992
Burke, Peter, The French Historical Revolution. The Annales School 1929-1989, Oxford 1990

Cannadine, David, “War and Death, Grief and Mourning”, i Joachim Whaley (ed.), Mirrors of
Mortality. Studies in the Social History of Death, London 1981

Chaunu, Pierre, La Mort a Paris: 16e, 17¢e, 18e siecles, Paris 1978
Chaunu, Pierre, “Mourir a Paris”, Annales. Economies. Sociétés. Civilisations 31:1, 1976

Christiansen, Palle Ove, Kulturhistorie som opposition. Trak af forskellige fagtraditioner,
Kgbenhavn 2000

Cipolla, Carlo M. (ed.), The Fontana Economic History of Europe. The Sixteenth and
Seventeenth Centuries, London 1974

Dagbladet Politiken 28. april 2003 og 4. september 2003

Dilmen, Richard van, Theater des Schreckens. Gerichtspraxis und Strafrituale in der frithen
Neuzeit, Minchen 1995

Elias, Norbert, De dgendes ensomhed, Kghenhavn 1983
Elias, Norbert, The Civilizing Process, Oxford 1996

Evans, Richard, Rituals of Retribution. Capital Punishment in Germany, 1600-1987, Oxford
1996

Floto, Inga, Dadsstraffens kulturhistorie. Ritualer og metoder 1600-2000, Kgbenhavn 2001

Floto, Inga, “En moderne ded. Guillotinen og fremkomsten af en moderne dedsopfattelse”, 1
Scandia 2003

Floto, Inga, “Fra ritual til procedure. Traek af dedsstraffens kulturhistorie”, i 1066. Tidsskrift
for historie 31:2001

-34 -



Foucault, Michel, Overvagning og straf. Det moderne feengsels historie, Oslo 1994
Fussell, Paul, The Great War and Modern Memory, Oxford 1975

Gammelgaard, Judy, Katharsis. Sjeelens renselse i psykoanalyse og tragedie, Kgbenhavn
1993

Gatrell, V.A.C., The Hanging Tree. Execution and the English People 1770-1868, Oxford
1994

Geertz, Clifford, The Interpretation of Cultures, Fontana Press 1993
Gittings, Clare, Death, Burial and the Individual in Early Modern England, London 1984

Gordon, Bruce & Marshall, Peter (eds.), The Place of the Dead. Death and Remembrance in
Late Medieval and Early Modern Europe, London 2000

Gorer, Geoffrey, Death, Grief and Mourning in Contemporary Britain, London 1965
Houlbrooke, Ralph (ed.), Death, Ritual and Bereavement, London 1989

Houlbrooke, Ralph, “Introduction”, i Ralph Houlbrooke, Death, Ritual and Bereavement.,
London 1989

Hunt, Lynn (ed.), The New Cultural History, Berkeley & Los Angeles 1989

Jacobsen, Michael Hviid, Dgdens mosaik. En sociologi om det unzvnelige, Kgbenhavn 2000
Jensen, Johan Fjord, Vest for Paradis. Begravelsespladsernes natur, Kgbenhavn 2002
Johnson, Robert, Deathwork. A Study of the Modern Execution Process, New York 1990
Kertzer, David I., Ritual, Politics and Power, New Haven 1988

Koslofsky, Craig M., The Reformation af the Dead. Death and Ritual in Early Modern
Germany, London 2000

Krieken, Robert van, Norbert Elias, Kgbenhavn 2002
Kristeva, Julia, Sort Sol. Depression og melankoli, Oslo 1994

Krogh, Tyge, Oplysningstiden og det magiske. Henrettelser og korporlige straffe i 1700-
tallets fagrste halvdel, Kgbenhavn 2000

Langen, Ulrik (red.), Ritualernes magt. Ritualer i europaisk historie 500-2000, Roskilde 2002

Laqueur, Thomas, “Crowds, carnival and the state in English executions, 1604-1868”,1 A. L.
Beier et al. (eds.), The First Modern Society. Essays in English History in Honour of
LAWRENCE STONE, Cambridge 1989

Laursen, Johnny m.fl. (red.), | tradition og Kaos. Festskrift til Henning Poulsen, Aarhus 2000

Lebrun, F., Les Hommes et la mort en Anjou au 17e et 18e siécles: essai de démographie et
psychologie historiques, Paris 1971

Le Goff, Jaques & Nora, Pierre, Att skriva historia, Stockholm 1978

Le Goff, Jaques, “Mentaliteterna, en tvetydig historia”, i Jaques Le Goff & Pierre Nora (eds.),
Att skriva historia, Stockholm 1978

Marshall, Peter, Beliefs and the Dead in Reformation England, Oxford 2002

Masur, Louis P., Rites of Execution. Capital Punishment and the Transformation of American
Culture, 1776-1865, Oxford 1989

McManners, John, “Death and the French Historians”, i Whaley, Joachim (ed.), Mirrors of
Mortality. Studies in the Social History of Death, London 1981

McManners, John, Death and the Enlightenment, Oxford 1981
Mitford, Jessica, The American Way of Death. New York 1963

-35-



Morris, Norval & Rothman, David J., The Oxford History of the Prison. The Practice of
Punishment in Western Society, Oxford 1995

Muir, Edward, Ritual in Early Modern Europé, Cambridge 1997

Nielsen, Carsten Tage og Weinrich, Torben (red.), Erindringens og glemslens politik,
Roskilde 1996

Sommer, Anne Louise, De dgdes haver. Den moderne storbykirkegard, Odense 2003

Spierenburg, Pieter, The Spectacle of Suffering. Executions and the evolution of repression:
from a preindustrial metropolis to the European Experience, Cambridge 1984

Stannard, David, The Puritan Way of Death. A Study in Religion, Culture and Social Change,
Oxford 1977

Serensen, Nils Arne, “Krig i et greenseland. Mindekulturen om ferste verdenskrig 1 Trentino”,
i Johnny Laursen m.fl. (red.), I tradition og Kaos. Festskrift til Henning Poulsen,
Aarhus 2000

Turner, Victor, The Ritual Process. Structure and Anti-Structure, New York 1969

Vovelle, Michel, Mourir Autrefois. Attitudes collectives devant la mort aux XVlle et XVllle
siécles, Paris 1974

Vovelle, Michel, Piété baroque et déchristianisation en Provence au XVllle siécle. Les
attitudes devant la mort d’aprés les clauses des testaments, Paris 1973

Walter, Tony, The Revival of Death, London 1994
Weber, Max, Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, Bd I, Tiibingen 1988

Whaley, Joachim (ed.), Mirrors of Mortality. Studies in the Social History of Death, London
1981

Winter, Jay, Sites of memory, sites of mourning. The Great War in European cultural history,
Cambridge 1995

-36 -



Abstract

Death in history — historiographic perspectives

The “history of mentalities” of the French Annales historians in the 1970'es put death on the
agenda as a serious subject for historical studies. The burgeoning cultural history of the
1980'es and 1990'es saw the internationalization of the field promoted by methodologies
inspired by Anglo-Saxon anthropologists. The French histories had been quantitative with one
important exception, Philippe Ariés’ monumental studies of death in a thousand years of
Christian civilization. Aries proposed a 4-phase structuring of this long period and thereby
provided a framework for all subsequent studies, even if many of his results are now regarded
as obsolete. The proliferation of historical death studies undoubtedly must be seen in the
broader social context of the modern “denial of death” which sociologists and psychologists
started diagnosing and discussing in the 1960'es. A denial which seemed in stark contrast to
earlier forms of dying presumably surrounded by ritual and acceptance. The modern “denial
of death” has been explained as a consequence of the triumph of medicine, and in a broader
perspective as a result of secularization. One important factor, though, has until recently been
absent from the discussion, that is, the significance of the tremendous death toll taken by the
two devastating world wars in the first half of the 20th Century. It has been argued that after
the Second World War, after Hiroshima and Auschwitz, symbolic collapse was a universal
European experience. Traditional symbols and rituals lost their meaning and as a
consequence, the chatartic experience provided by ritual was denied to modern man.

Confronted by death, denial seemed the only way out.
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KATARSIS OG /£RE — TO MIDDELALDERLIGE
DISKURSER OM DZDEN

Av Arnved Nedkvitne

Emnet for denne rapporten er dedens kultur- og mentalitetshistorie, med fokus pa dgden som
katarsis. Katarsis som et moderne vitenskapelig begrep kan for det fagrste presiseres som en
individuell renselse, i var kristne kulturkrets vil den veere mental som forberedelse til det
neste liv. Det oppnas gjennom & ha internalisert fullt og helt de gode verdiene og normene i
dadsgyeblikket. Men katarsis kan ogsa presiseres som en sosial renselse, samfunnet fjerner
personer som er ugnsket, i en dgdssammenheng vil det si a ta livet av mennesker som
betraktes som skadelige for det gode samfunnet. Bruk av samme begrep om to
samfunnsfenomen forutsetter ikke noen realhistorisk arsaks- eller strukturell sammenheng
mellom dem. Om en slik sammenheng fantes i vart tilfelle, vil jeg i det falgende betrakte som
et apent sparsmal.

Weber definerte en stat som en organisasjon med monopol pa legitim voldsbruk
innenfor et geografisk omrade. De gvrige innleggene i denne rapporten forholder seg til en
periode da det statlige voldsmonopolet mer eller mindre var en realitet. Tidsavgrensninga pa
mitt innlegg er middelalderen fram til ca. 1350, en periode da statsmakten var svak eller ikke-
eksisterende. Individuell hevn og private feider var en vanlig mate & gjere opp konflikter pa.
Et hovedspgrsmal i det falgende vil bli om dadsdiskursen var forskjellig i et farstatlig
samfunn og et statssamfunn.

Dgadsdiskursen i et samfunn uten statlige voldsmonopol beskrives spesielt tydelig i
sagaer skrevet pa Island, som jo var farstatlig fram til 1262. De islandske sagaene ble
hovedsakelig skrevet pa 1200-tallet men omhandler begivenheter helt tilbake til ca. 870.
Sagaene ligger i grenselandet mellom historie og litteratur. Men for en mentalitetshistoriker er
det av underordnet betydning om en beskrevet begivenhet virkelig fant sted, det viktigste er
om den var i samsvar med forfatterens og tilhgrernes virkelighetsoppfatning. Det kan en
utvilsomt si om islendingesagaene, kongesagaene, biskopssagaene og Sturlunga saga som vil
bli benyttet her. Disse sagaene kan derfor nyttes som ”levninger” til mentaliteter pa 1200-
tallet, det vil si som kilder til forfatternes og deres tilhgreres mentalitet. Noen sagaer ble
nedskrevet kort tid etter begivenhetene, de sakalte samtidssagaene. De vil i tillegg bli brukt

som “’beretninger” om samme periode, det vil si som kilder til saga-aktgrenes mentalitet.
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Geografisk vil denne undersgkelsen begrense seg til Island og Norge, det som i det fglgende

vil bli kalt norrent omrade.>®

Dgden som katarsis og a&re i norrgn middelalder

29.mai 1254 kjempet Hrani Kodransson sin siste kamp. Han hadde forsgkt a ta livet av
hgvdingen Gissur Torvaldsson ved & brenne ham inne, men Gissur unnslapp. Hrani ble lyst
fredlgs og sekte tilflukt pa Grimsey, en ubebodd gy nord for Island. Men fiendene kom etter
med en overlegen styrke, og Hrani matte innse at slaget var tapt. Han ba da om a fa ga til
skriftemal, og det fikk han.

Hrani la vapnene fra seg, og tok mot prestens skriftetale, og alle sa at han var
meget beveget da han sto opp. Han sa: ”Kanskje synes dere at jeg ikke har
opptradt mandig na, men jeg har grunn til a frykte at jeg ikke vil fa en slik
mottakelse [i det neste livet] som jeg kunne enske.” Deretter talte han med
presten, hvorpa han grep sine vapen og sa at det ssmmet seg for enhver &
verge sitt liv. De sgkte fram mot ham, og han verget seg. Snart fikk han et
spydstikk i gyet, og etter det forsvarte han seg kun svakt. Mange gikk da pa
ham, og han lot der sitt liv, saret av mange sar.”’

For a bli frelst, matte en i falge kirkens leere ga inn i deden fri for synd, og skriftemalet
var den eneste maten Hrani kunne kvitte seg med synder pa. Men de mest alvorlige syndene
kunne en vanlig prest ikke ettergi, og det var sannsynligvis dette Hrani fryktet.”® Hva ventet
ham pa andre sida av deden? Angsten for det fikk ham til reagere emosjonelt. Det viser at han
hadde internalisert troen pa det evige liv og kravet om a mgte dgden fri for synd. At
forberedelsene til dgden skulle vaere en renselse, var en dypt falt realitet for Hrani.

Men Hrani hadde ogsa en annen forestilling om hvordan en god mann burde dg.
Dgden var den siste muligheten en kriger hadde til & gke sin are. Farst foreslo han & kjempe
alene mot to av motstanderens beste krigere. Uansett utfall ville det gitt ham are. Det endte
med at han kjempet alene mot stor overmakt og han ga ikke opp fer han fikk dgdssar. Selv om
sagaforfatteren ikke sier det med rene ord, er det ingen tvil om at han mente at Hrani dede pa
en @refull mate. Omdgmmet blant de gjenlevende var viktig for Hrani, og sagaforfatteren fant

dette naturlig og prisverdig.

% problemene knyttet til bruk av sagaene som historiske kilder har vaert mye debattert gjennom de siste 100
arene. For en praktisk tilneerming til problemet skrevet av en utgvende historiker, se William lan Miller,
Bloodtaking and Peacemaking, Chicago 1990, s. 43-51.

> Sturlunga saga Il, oversatt av Kristian Kalund, Kgbenhavn 1904, s. 218-219; Norrgn utgave Sturlunga saga
utgitt av Ornolfur Thorsson, Reykjavik 1988, s.655

%8 For en bredere innfgring i forestillingene bak botssakramentet, se Arnold Angenendt, Geschichte der
Religiositat im Mittelalter, Darmstadt 1997, kapitel 20 og 21
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For Hrani var det apenbart viktig a fa et godt liv etter dgden bade i den overnaturlige
verden og i minnet til de gjenlevende i denne verden. Han opplevde ikke noen motsetning
mellom de to. Hva var viktigst for ham? Sa lenge det ikke var sparsmal om enten-eller, men
om bade-og, ville nok spgrsmalsstillinga vart fremmed for Hrani og hans samtidige.
Begrepene katarsis og @re fantes ikke pa norrgnt. Her brukte en mange delvis overlappende
ord. Men realiteten bak begge begrepene var viktige for haymiddelalderens skandinaver.>®

Are er et mer enhetlige begrep a forholde seg til enn katarsis. Det vil i det fglgende
defineres som den verdi et menneske eller en gruppe mennesker har i andres og egne gyne.
/Eren eksisterer i denne verden i levende menneskers bevissthet. | det fglgende vil fokus bli
rettet mot krigernes &re. De farstatlige islendingene mente det fantes arefulle kvinner, men
de oppnadde ikke sin &re gjennom egen eller andres dgd. Kvinners re faller derfor utenfor
vart emne.®

Hrani var kristen, men levde i et farstatlig feidesamfunn. Hvilke forstaelser, verdier og
holdninger — det vil si mentaliteter — skapte et forstatlig feidesamfunn omkring deden?

En arefull ded matte veere offentlig

Renselsen som forberedelse til deden trengte ikke veere offentlig. Vi sa ovenfor at Hrani ble
brydd over a ha tilskuere til sitt siste skriftemal, ordene til den skriftende skulle uansett bare
heres av presten. En arefull dgd derimot matte skje i offentlighet, den ga bare @re dersom den
ble kjent av andre. For & forst dette ma en kjenne den sosiale bakgrunnen.®:

I et samfunn med en svak eller ikke-eksisterende stat matte hvert hushold sgrge for a
beskytte egne interesser. Et offentlig rettsvesen fantes gjennom tingene, men det var opp til
den seirende parten & fa motparten til a respektere dommen. Fengsler fantes ikke, bgter var en
vanlig utvei men alvorlige krenkelser farte ofte til feider og hevndrap.

A vare fryktet ble da viktig for beskytte eget hushold. Det grunnleggende innholdet i
@ren var “ikke trd pd meg, jeg er farlig”. Den @refulle mannen sendte signaler til omgivelsene
om han var i stand til & utkjempe en feide og drepe motstandere. /Aresdiskursen innbefattet
mer enn dgden, et menneske matte vise at det var arefult gjennom hele live. Dgden er likevel

det mest dramatiske gyeblikket i et menneskes liv. Makten til & ta andres liv eller maten en

> Om den norrgne terminologien for det moderne begrepet ere, se Preben Meulengracht Sgrensen, Fortelling
og xre, Arhus 1993, s. 187-191

Torill Sandberg, Kvinner og @re. Kjgnnsperspektiv pa eresdiskursen i norrgn middelalder, utrykt
hovedoppgave Universitetet i Oslo, Historisk institutt, hgsten 2001.
ol gn generell innfgring i det farstatlige islandske samfunnet finner en i Byock, Jesse, Viking Age Iceland,
London 2001. Spesielt relevante i var ssmmenheng er kapitlene 9-13.
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mgtte egen dad pa, var den mest spektakulaere maten a demonstrer egen &re pa. Dgden var
viktig for &ren, og middelaldermenneskene var derfor opptatt hvordan de selv og andre dade.

Hrani var ikke alene om bevisst & sgke en arefull dgd, det samme gjorde de to
tenaringsbragdrene Tord og Snorre en marsdag i 1232. De ble tatt i bakhold og omringet av en
overlegen fiende, og ble oppfordret til & ga til skriftemal, for de ville ikke fa noen nade. De
skriftet, men avviste & overgi seg uten kamp, ’og sa at da ville det bli lite & lage fortellinger
om” (pa veeri litid til frasagnar).®? Her forteller brgdrene med rene ord at de stilte opp i en
siste, haplgs kamp for at beretningen om deres mot skulle fortelles videre, noe de hapet ville
gke deres ere. De fikk rett, Sturlunga saga gir en detaljert beskrivelse av kampen, den
strekker seg over atte moderne trykksider.®® Den endte farst da den eldste broren fikk en stein
i hodet, han ble kampufar og overga seg. Men den yngste broren Snorre ville fortsette, han
satte seg pa et steingjerde med vapnene sine. En av motstanderne gikk da opp til ham og
”svinget oksa mot ham slik at beinet hans nesten ble hugget av ved kneet. Han falt fra gjerdet,
men kom seg staende ned slik at det avhogde beinet kom inn under ham. Han grep om
stumpen og sa pa den, idet han smilte og sa “hvor er na beinet mitt?”” Fgrst ble Tord henrettet,
det matte hugges tre ganger fgr han var dgd, broren Snorre sa pa uten a vise falelser. Deretter
ble Snorre selv halshogd.

Det har vert fjernt fra sagaforfatteren a betrakte drapet pa de to som en “renselse” av
det islandske samfunnet for ugnskede elementer. Skildringa av de to brgdrenes siste kamp
begynner med en personkarakteristikk av de to. ”’Snorre var 18 ar, han var en vakker mann
med lyst og glatt har, velvoksen og hgvisk i framtreden, over middelhgyde etter sin alder,
uforferdet, ordholden og vennlig i tale...”. Da baddelen ikke klarte a drepe Tord ved forste
hugget, ropte hovdingen for angriperne at ”...her er vapenet dérlig fort mot en tapper
mann”.®* Seierherren ga taperne attest for at de hadde vert &refulle medlemmer av
samfunnet. Den étte sider lange skildringa ga seierherren a&re gjennom den makt han hadde til
a ta andres liv, og taperne fikk @re fordi de hadde mgtt deden som gode krigere. Derved ble
hele det islandske samfunnet mer a&refult og bedre fordi krigerne hadde demonstrert verdifulle
egenskaper.

Feidedrap gjorde samfunnet bedre ikke ved a rense det for ugnskede elementer, men
ved a framelske gode egenskaper hos gode menn. Ansikt til ansikt med dgden ville de legge
til side smalige hensyn til egen velferd og virkeliggjere krigeridealene pa en eksemplarisk

62 Sturlunga saga I, s. 387; Norrgn utgave s. 338
63 Sturlunga saga norrgn utgave, s. 336-343
64 Sturlunga saga 1, 5.392; Norrgn utgave s. 343
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mate. Det gjorde de ikke for & tilfredsstille overnaturlige makter eller oppna et evig liv i
salighet, men for & oppna ere blant tilskuerne og de gjenlevende. Derfor var viktig a fa fortalt

videre det som skjedde, derfor matte den @refulle dgden vare offentlig.

Et @refullt drap matte utfgres i samsvar med gode normer

Hrani, Tord og Snorri oppnadde ere for seg selv, sin a&tt og sine venner gjennom maten de ble
drept p4. Men enda mer &refullt var & ha makt til & drepe andre, vere herre over andres dgd.®

Da sagahelten Egil Skallagrimsson var 7 ar gammel, spilte han ball mot en stgrre gutt
og tapte. Egil gikk til angrep pa den andre med et balltre, men fikk juling. Han hentet da ei
gks som han plantet i hodet pa vennen, det var hans fgrste drap. For Egil var det viktigste ikke
a delta, men & vinne. Hans mor var stolt, hun sa at sa snart Egil ble gammel nok, matte
familien kjepe et skip til ham slik at han kunne dra i viking og ”hoggva mann ok annan”.®
Den mektige hgvdingen Snorre gode syntes ikke sgnnen tegnet til & bli noen god hgvding, og
jaget ham hjemmefra med beskjed om at han matte bevise sin manndom ved a drepe en
fredlgs. Sgnnen utfordret den fredlgse Grette og tapte, men Grette sparte livet hans. Da
sgnnen kom tilbake og fortalte det som var skjedd, smilte faren. Han betraktet nok sgnnen
som et haplost kasus.®” Begge disse eksemplene er henlagt til 900- og begynnelsen av 1000-
tallet. Foreldre betraktet nok ikke et drap som del av en hgvdingsgnns utdannelse i det
farstatlige islandske samfunnets siste tid fram til 1262. Men det star fast at en mann som
skulle hevde seg i et feidesamfunn, matte ha kraft og vilje til & drepe.

Men alle drap var ikke @refulle, en farst betingelse var at det matte vaere jevnbyrdighet
mellom de som kjempet. | eksemplet ovenfor kommenterte Snorre gode at sgnnen nok hadde
hatt for heye tanker om seg selv da han utfordret Grette, ”det var stor forskjell pa dere to”.
Grette ville ikke fatt e&ere ved & drepe en sa underlegen motstander, a fa skjenket sitt liv pa
slike vilkar var en ydmykelse.

Vold mot personer uten vapen blir alltid fordemt. Hevdingen Kolbein dro i 1243 pa et
herjingstog inn pa sin motstanders omrade, men fant ham ikke. De oppdaget da to menn som
slo gras pa ei eng, de hadde ikke gjemt seg fordi de var ”gamle og svaklige”. Dem lot de

hugge fottene av, den handlingen “ble ille omtalt [av folk flest]”.%®

%% Se 0gsa Miller, 1990, s. 195

% |slenzk Fornrit bind 2, Reykjavik 1933, s. 40 (Eqils saga kapitel 40)

%7 |slenzk Fornrit bind 7, Reykjavik 1936, s. 220-222 (Grettis saga kapitel 69)
68 Sturlunga saga Il s. 36; Norrgn utgave s. 490
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Hgvdingen Tord Sturlusson ville henge en tyv, men denne ble hjulpet vekk av sine
slektninger. Tord og hans falgesmenn gikk da lgs pa dem og drepte en mann. Farst da hans
egen mor — hjulpet av andre — kom til og holdt ham, fikk de stoppet ham.®® Hun syntes nok
sgnnen overreagerte. Et hevndrap matte ha en alvorlig bakgrunn, dessuten var det liten re i &
drepe folk med lavere sosial status.

A bruke vold mot kvinner var spesielt vanarende. Da hgvdingen Torgisl skarde i 1257
okkuperte sin fiendes gard, fant han at alle mennene hadde remt. Han ga da beskjed om at det
ikke skulle skje noen plyndring eller annen uorden, “for det ga ingen are (frama) nar bare
kvinner var hjemme.””® Kvinner kunne likevel miste livet uten at det hadde veert hensikten,
det vurderes alltid negativt.”* Under de mange overfallene pé fiendegarder nattetid fortelles
bare unntaksvis om voldtekter. Et slikt tilfelle gjaldt bonden som var Hneite involvert i en
feide. En gang Hneite var bortreist, dro to av hans fiender til garden hans og la seg med
(leggst med) hans kone og datter. Dette framstilles som en méte & ydmyke Hneite p&."
Dersom slike handlinger var vanlige i feider, ma det ha blitt fortiet fordi det var vanarende

for begge parter.”

/Erens krav og samfunnets fredsbehov

Den viktigste og mest uklare begrensningen pa hvilke drap som var @refulle og aksepterte,
var likevel at et feidedrap alltid ble vurdert i forhold til samfunnets fredsbehov.

Hevndrap var en sterkere &resoppreisning enn en pengebot. Det snakkes foraktelig om &
“baere dede slektninger i pengepungen”, & motta en bot var jo a tjene penger pa at ens
naermeste ble drept.” Mest kjent er scenen fra Njéls saga der Hildegunn ba sin onkel om &
hevne drapet pé sin mann. Onkelen tilbed seg & hjelpe henne til et forlik “etter det som gode
menn synes pd alle vis er oss til oppreisning”. Men det var ikke nok for Hildegunn, hun tok
den blodige kappen hennes mann var blitt drept i og kastet den over onkelen, slik at starknede
blodflak fek om ham, og sa: "Jeg kaller Gud og gode menn til vitne pa at jeg sverger deg til,
ved alle Krists krefter, og ved din manndom og ditt manndomshjerte, at du skal hevne alle de

sar som [min mann] hadde pa sitt dgde legeme — ellers skal du hete hver manns niding”.

69 Sturlunga saga | s. 213-214; Norrgn utgave s.184

0 Sturlunga saga s. 294; Norren utgave s.727 “vera dngvan frama par sem konur einar voru heima”.
™ Se for eksempel Sturlunga saga I s. 362-363; Norrgn utgave s. 314, 317 og 318
72

Sturlunga saga | s.16; Norrgn utgave s.13 i

3 Agnes Arnorsdottir, Konur og vigamenn. Stada kynjanna & Islandi 412. og 13. 6ld, Reykjavik 1995, s. 182-
186; Jenny Jochens, “The Illicit Love Visit”, Journal of the History of Sexuality vol.1 3/1991 s. 357-392; Miller,
Bloodtaking and Peacemaking, s. 208-2009.

4 3fr. Miller, 1990, 5.190
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Onkelen visste dette ville fare til at mange menn, inkludert ham selv, kunne miste livet. Men
Hildegunns utfall mot hans ere og sosiale status var sa sterkt at han fglte seg tvunget til a ga
den harde veien gjennom blodhevnen.”

Et forlik med bgter innebar at den ene parten innrgmmet at han hadde gjort urett, og
gnsket a bli reintegrert i samfunnet. Et hevndrap derimot var a gjare seg til herre over
motpartens liv, og derved plassere seg sosialt over ham. Hildegunns mann hadde veert
hgvding, og hun fglte dpenbart at et hevndrap her var det eneste som kunne gjenopprette
familiens &re. Valget mellom hevndrap eller bot var delvis sosialt bestemt.

En hevdings @re var den statusen "folk flest” mente han hadde i forholde til
konkurrerende hgvdinger og storbgnder. En argjerrig hgvding kunne nekte a ga med pa et
fredelig forlik, og derved framprovosere en feide pa grunnlag av en i utgangspunktet
ubetydelig sak. Dersom utfordreren da gikk seirende ut av konflikten, ville han fa gkt &re og
den tapende mindre. Hierarkiet mellom hgvdingene var ikke fastlast, men i stadig forandring.
Feider som fglge av konkurransen mellom hgvdinger ble betraktet som en normal del av det
politisk-juridiske spillet, og hevndrap var en del av dette.

Men det fantes normer — om enn uklare — for hvor langt en argjerrig og aggressiv
hevding kunne ga i a utfordre sine medhgvdinger. En som gikk for langt ble kalt
ojafnadarmadr, en mann uten sans for matehold og rettferd. Han skapte ungdvendig strid, uro
og ded, og destabiliserte samfunnet. Han ville fer eller siden fa sa mange andre hgvdinger
mot seg, at han ville bli ydmyket eller drept selv. En moderne forsker kunne betrakte dette
som en “renselse” av samfunnet for et uroelement. Men for de samtidige var det heller
spgrsmal om a fjerne en person som ydmyket gode menn og fratok dem deres ere.

A unnlate & ta andres liv nar en i folge vanlig rettsoppfatning hadde rett til det, kunne i
mange situasjoner vere arefullt. A skjenke andre deres liv var del av den aristokratiske
genergsiteten, og en fikk vist for alle at en var herre over den andres liv og ded. A gi en fiende
”grid” eller ndde innebar at en reintegrerte motstanderen i samfunnet, men i en mer
underordnet posisjon enn tidligere. Det 13 likevel en risiko i & la enn fiende leve. Det var ikke
sikkert han fant seg til rette i sin nye underordnede posisjon, og han kunne da drepe den som
ga ham livet nar hgvet bad seg.

Historien om Hrafnkell og Samr illustrerer dette. Bonden Samr klarte a fa lyst den
mektige hgvdingen Hrafnkell fredlgs. Samr kunne na straffelgst drepe ham. Men i stedet

tilegnet han seg eiendommene hans og ydmyket ham ved a torturere ham. Vennene til Samr

" |slenzk Fornrit bind 12, Reykjavik 1954, s. 290-292 (Njals saga kapitel 116)
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advarte om at dette ikke var klokt. Seks ar seinere var da ogsa Hrafnkells sjanse kommet. Han
overfalt og drepte Samr’s bror, deretter tvang han Samr til & returnere alt han hadde tatt fra
ham. Samr gikk til sine venner for a samle stgtte, men fikk avslag. Han hadde handlet utklokt
da han lot Hrafnkell leve, na fikk han selv ta falgene.”® Moralen er: tenk deg godt om fer du
lar en ydmyket fiende leve, det kan koste deg eren, godset og i verste fall livet!

Det overordnede malet var a skaffe seg @re. Dersom det matte skje ved & drepe, gjorde
en det. Dersom det kunne skje ved a reintegrere motstanderen i en underordnet posisjon, var
det selvsagt enklere og ga normalt mindre risiko og kostnader. A rense samfunnet for fiender
var ikke noe mal i seg selv, det var ett av flere midler for a skaffe seg are.

Vanlige bgnder fgrte normalt ikke noen &reskamp mot konkurrerende hushold. For dem
innebar are at deres personlige integritet skulle respekteres, i praksis et krav om a fa nyte
retter i samsvar med loven. De aller fleste arekrenkelser som beskrives i sagaene, var ogsa
lovbrudd.”” En slik krenkelse ville normalt bli gjort opp ved at lovbryteren erkjente sitt
lovbrudd, betalte en bot til den forurettede og ble reintegrert. Problemet oppsto dersom
lovbryteren ikke ville bate, da kunne den forurettede fale seg tvunget til a ty til hevndrap. |
Vatnsdgla saga fortelles om hgvdingsgnnen Ingolv som forfarte bonden Ottars datter. Dette
var en klar krenkelse av Ottars lovfestede rett som husholdsoverhode. Men Ingolv nektet &
avslutte forholdet og betale bot eller gifte seg med datteren, og brukte sin makt til & hindre at
Ottar fikk saken opp pa tinget. Det hele endte med at Ottar fikk drept Ingolvs bror for &
gjenopprette sin &re. Her var hevndrap den svakes siste utvei til & forvare sin &re.”

Sett fra et samfunnsperspektiv fungerte hevndrapet i dette tilfellet som en mate a skape
respekt for loven pa. En moderne historiker kunne finne pa a tolke slike drap som en renselse
av samfunnet for lovbrytere som nektet & la seg reintegrere. Men i dette tilfellet stemmer det
ikke fordi det var broren til lovbryteren som matte bate med livet. Ottars og hans samtidiges
tanker omkring feidedrapet var en “&res-diskurs”, ikke 1 en katarsis-diskurs”. Et feidedrap
for & hevne en krenkelse som ogsa var et lovbrudd, ble mgatt med forstaelse og ble sosialt
akseptert dersom motparten ikke hadde veert villig til & innga et fredelig forlik.

De offentlige henrettelsene 1 tidlig nytid blir gjerne karakterisert som ritualisert” vold.

Ogsa det farstatlige feidesamfunnet hadde visse — om enn uklare — normer for hvilke drap

76 Miller, 1990, s. 198-202. Historien er hentet fra Hrafnkells saga Freysgoda.

" Eirik Haakstad, ”... hann skal vera hvers manns nidingr”. fEre og &rekrenkelser i norrgn middelalder, utrykt
hovedoppgave Universitetet i Oslo, Historisk institutt, hgsten 2001 5.169-171.
"8 |slenzk Fornrit bind 8, Reykjavik 1939 5.97-100 og 106 (Vatnsdela saga kapitel 37 og 40)
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som var sosialt akseptable. Sett fra bade et moderne vitenskapelig og de samtidiges
synsvinkel mé derfor et hevndrap kunne karakteriseres som ritualisert vold."

Sett fra en moderne synsvinkel hadde feidedrapet to viktige funksjoner i et farstatlig
samfunn. Det gjorde kostnadene ved a bryte loven hgye, feidedrapet skapte respekt for loven i
ei tid da det ikke fantes noen stat som tok pa seg den oppgaven. For det andre skapte det et
hierarki i et samfunn der det ikke fantes noen stat som ga medlemmer av den herskende
klassen titler og rang. Men slike funksjonalistiske tankeganger var nok fjernt fra de samtidige.

Husholdene i det farstatlige samfunnet gnsket a beskytte seg selv ved a framtre som
fryktinngydende, men ogsé a leve i fred. Begrepene “&re” og reintegrasjon” og spenninga
mellom de to gir den beste innfallsvinkelen til a forstd mentalitetene omkring deden pa det
forstatlige Island. Willian Ian Miller’s boktittel "Bloodtaking and Peacemaking” uttrykker det
samme. A ta andre krigeres liv i 4pen kamp var &refult fordi det holdt ved like samfunnets
grunnleggende krigerverdier, forsvarte den krenkedes integritet og segrget for at de beste
mennene ogsa sa sto hgyest pa samfunnsstigen. Men samfunnet hadde ogsa et grunnleggende

fredsbehov, grensen mellom et arefult og uakseptabelt drap var avhengig av denne balansen.

AEresdrapet som emosjonell katarsis

Feidedrapet var den mest virkningsfulle maten a gjenopprette @ren pa. Ble hevnen fglt som en
emosjonell “’katarsis” av drapsmannen?

Det var normalt og ble forventet at en krenket person skulle reagere emosjonelt. Nar
krenkelsen kunne hevnes, skulle han bli sint. Dersom den ikke kunne hevnes var reaksjonen
trist sorg. Redselen for & miste are er den type redsel vi oftest mater i ”Sturlunga saga”, som
er en realistiske samtidssaga.®’ Slike emosjonelle reaksjoner viser at normene omkring tap og
gjenopprettelse av &re var internaliserte og viktige.

Hgvdingen Gissur Torvaldsson (1209-1268) er eksempel pa en slik emosjonell hevner.
Han ble i 1253 overfalt pa sin gard og hans kone og tre sgnner ble drept. Da han sa de dade,
vendte han seg bort og grat. Han laget et vers der han sa at gleden ville spare pa besgkene
inntil han fikk hevnet dette. Gjennom en hevnkampanie klarer han a ta livet av de viktigste av
overfallsmennene, og da Kolbein som en av de siste var drept, laget han et kvad: Gladere ut

jeg ander, atter mot jeg fatter. Glad jeg foler Kolbeins fall mitt sinn har lindret”.®* Det er

" Om ritualisert vold i tidlig nytid, se Pieter Spierenburg, The Broken Spell, London 1991, s. 192-221

80 Marlen Ferrer, Emosjoner i norrgn tid, utrykt hovedoppgave Universitetet i Oslo, Historisk institutt, hgsten
1999 s. 140 og 147
8l Ferrer, Emosjoner i norrgn tid, s. 136, 137 og 147
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ingen tvil om at Gissur var emosjonelt engasjert i sine hevndrap, bade ved denne og andre
anledninger. Under slaget ved @rlygsstad i 1238 fikk han anledning til & gi sin hovedfiende
Sturla Sigvatsson dedshugget. Sagaforfatteren kommenterer at ”Folk som overvar dette
forteller at Gissur sprang med begge fotter i vaeret da han hugget Sturla, sa at man sa luften
mellom fottene og jorden.” Den muntlige tradisjonen har her skapt et visuelt uttrykk for det
hatet Gissur falte til sin fiende.®? Det ga ham dpenbart en emosjonell tilfredsstillelse & fole seg
som personlig herre og sine fienders dgd.®

Det kan se ut som feidens dgdsdiskurs skapte mangel pa empati. Etter at Gissur hadde
tildelt Sturla det hugget som er beskrevet ovenfor, kom det en annen til og stakk et vapen inn i
et sir som Sturla allerede hadde i strupen, og opp i munnen. “Hele siret var sa stort at man
kunne stikke tre fingre inn i det”. Det kan se ut som krigerne her stakk los pd en ded eller
deende mann og etterpa puttet fingre i sret for 4 sjekke at det var dypt og bredt nok.®*

Feiden skapte mennesker som hadde en grunnleggende annerledes holdning til andres
dad. Den ble et middel til & forsvare det som for dem var viktigst, egen are. Fordi forsvaret av
aeren var internalisert og derfor ble erfart emosjonelt, ble ogsa hatet til fienden personlig og
emosjonelt. £rekrenkelsen ble opplevd med sorg og sinne, det pafglgende feidedrapet som en
emosjonell utlgsning mens gjenopprettelsen av balansen etterpa ga glede. Medmenneskers liv
betraktes som midler for & styrke egen selvfglelse og sosiale status. Traumatiske opplevelser
blir i liten grad bearbeidet som indre konflikter, de vendes heller utover og lgses pa den
sosiale arenaen.® Et slikt reaksjonsmanster er fremmed for moderne, vestlige mennesker.

En moderne historiker eller litteraturhistoriker kan finne det fruktbart a bruke begrepet
”emosjonell katarsis” om hevnerens opplevelse av et feidedrap. Men en ma da vere klar over
at hevneren selv tenkte i form av tap og gjenopprettelse av den personlige aren. En krenkelse
ville adelegge bade sosial status og selvoppfattelse, begge 1a 1 ’de andres oyne”. En krenket
hgvding som hadde fanget sin motstander, pleide vanligvis overlate til en av sine menn a
utfagre henrettelsen. Det ga ham selv stgrre verdighet og ga det hele mer utseende av en
rettferdig dom. Dersom malet hadde veert a oppna en emosjonell utladning, ville nok

hgvdingen utfert drapet selv. Den emosjonelle utladninga var derfor bare en side av hvordan

82 Anton Rygg, Fra spontanitet og voldsglede til selvkontroll og avsky for vold? utrykt hovedoppgave
Universitetet i Oslo, Historisk institutt, varen 1997 s. 65

83 Skildringa av Gissur bygger pad Marlen Ferrer, "Middelaldermenneskets emosjonelle atferd” :i Historisk
tidsskrift nr. 3/2001 s.152-153

84 Sturlunga saga | s. 472-473; Norrgn utgave s. 421

8 Ferrer, "Middelaldermenneskets emosjonelle atferd”, s.148
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hevneren forsto drapet og dpenbart ikke den viktigste. “Katarsis” — perspektivet pa den
individuelle hevnopplevelsen har derfor begrenset verdi ogsa for moderne forskere.

Var den @refulle deden ogsa religigst meriterende?

I den farkristne norrgne religionen fantes flere dedsriker, men det mest &refulle var Odins
gildehall, Valhall. Livet der skildres som en idealisert forlengelse av livet ved en
krigerhgvdings hird her pa jorda. I diktet Hakonarmal fortelles hvordan kong Hakon den gode
I sitt siste slag frykteslgst drepte fiender, men til sist falt han selv. Valkyriene Skogul og
Gondul hentet kongen til Valhall, der han gnskes velkommen av dikterguden Brage.

Det er uklart hvem Odin hentet til Valhall. | Eddakvad og de fleste skaldekvadene
fortelles at det var de som falt i kamp. Men Egil Skallagrimsson som levde pa 900-tallet,
diktet et minnekvad over sine sgnner, det er ingen grunn til & tvile pa at det er autentisk. Her
tenker Egil seg at Odin hadde tatt sennene hans opp til ”Gudenes hjem”, selv om den ene
dade av sykdom og den andre druknet. Egils tankegang ma ha veert at sennene gjennom livet
hadde vist seg som sa gode krigere at de hgrte hjemme blant heltene i Valhall. Den samme
tvetydigheten finner en seinere i kristne forestillinger. Hva avgjorde skjebnen etter deden, den
maten en hadde forholdt seg til de gode normene gjennom livet, eller maten en dede pa?

Uansett var det de a&refulle herrene over liv og dgd som ble belgnnet med et opphold i
Valhall. Pa den andre sida sto den store gra massen mannlige ikke-krigere og kvinner, de
havnet i en skyggetilveerelse i Hel. Skillet gikk ikke mellom gode og onde som i den kristne
tradisjonen, men mellom de arefulle og s& en grd masse av uinteressante sjeler.®

Hvor viktig var utsikten til et liv i Valhall som motivasjon for en heroisk dgd? Det sies
aldri i skaldekvad fra hedensk tid at gnsket om & komme til Valhall motiverte innsatsen i krig.
Derimot sies det ofte at de tapre krigerne sgkte og fikk &re blant de etterlevende. Det kan se
ut som det siste var viktigst.

Innen den kristne religionen derimot var et feidedrap definitivt ikke religigst
meriterende, drapsmannen matte ga til skriftemal og fa syndsforlatelse. Kirken godtok bare &
ta liv i krig initiert eller godkjent av lovlig myndighet, i de fleste tilfeller ville det vaere konge
eller kongsemner. Dgrapner til paradis var et drap bare dersom det skjedde for kirkens sak. |
praksis ville det si 4 ta liv under korstog eller misjonering, eller bli drept som martyr i

forsvaret av kristendommen eller kristne normer.

8 Noen dade levde videre i gravhaugen ved garden, men det var stort sett ogsa aerefulle krigere.
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A drepe eller bli drept kunne apne veien til et godt liv etter deden dersom det skjedde i
samsvar med visse normer bade i den hedenske og den kristne religionen. | hedensk tid besto
dadsforberedelsen i & rendyrke kampmotet, det var dette de ogsa ville vere opptatt av i Odins
hall pa andre siden av dgdsterskelen. I kristen tid var det viktigste at en lot viljen og sinnet
styres av den saken en kjempet for. A hylle Gud og la egen vilje g& opp i Guds vilje var det de
salige ville veere opptatt av ogsa pa andre siden av dadsterskelen. | begge tilfeller ville
sinnstilstanden umiddelbart for og etter deden vare den samme.

I en religigs sammenheng kan det veere fruktbart & betrakte en viss type krigerded som
katarsis bade i hedensk og kristen tid. Forskjellen er at i den hedenske religionen var all krig —
inkludert feidedrap — religigst meriterende, den rensende krigerdeden ma derfor ha vart
aktuell for alle krigere. | kristen religion var den rensende krigerdgden i norrgn sammenheng

et perifert fenomen bestemt av kirkens interesser.

I statssamfunnet ble forestillingen om ”katarsis” en realitet

Sa langt har det farstatlige samfunnet slik det framtrer i det islandske sagamaterialet, veert
emnet for undersgkelsen. Her er det bare fredlgsheten som med noen rimelighet kan tolkes
som et institusjonalisert forsgk pa a rense samfunnet for ugnskede mennesker. En person som
hadde begatt et alvorlig lovbrudd, kunne pa tinget bli demt til & miste sin fred. Det innebar at
den fornermede og andre kunne ta livet av lovbryteren uten at det fikk rettslige folger. Det
framgar likevel av sagaene at den fredlgse ikke ble betraktet som en samfunnsfiende alle
pliktet & drepe, samfunnet mobiliserte ikke mot dem. Gisle Surssons og Grettes saga er de
store fortellingene om islandske fredlgse, og de to hadde hele tida stattespillere blant
respekterte samfunnsmedlemmer. Det var de krenkede og folk med spesielle personlige
motiver som jaget og drepte dem, fredlgsheten framtrer som ett av flere virkemidler i en feide.
Katarsis-begrepet gir derfor begrenset forstaelse av den maten fredlgsheten fungerte pa.

I Ilgpet av hgymiddelalderen vokste det pa norrgnt omrade fram et statssamfunn som
kunne handheve normer. Det skjedde i Norge pa 1100-tallet. Pa Island ble kirken styrket
ideologisk fra samme tid.®” En statsmakt vokste fram etter 1262 i den forstand at kongens
embetsmenn gradvis oppnadde monopol pa legitim voldsanvendelse og en overordnet kontroll
med rettsvesenet . Pa samfunnsplanet fantes nd makter som kunne organisere utrensinga av
personer som ikke respekterte samfunnsnormene. Individene fikk indoktrinert

samfunnsnormene i kirken.
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Ordet “renselse” i en verdslig sammenheng brukes i de norrgne lovene utelukkende om
kongens arbeid for a skape respekt for lovene. Det farste sikre belegget gar tilbake til kong
Magnus Erlingssons (1161-1184) lovgivning, der det sta at kongen skal ”straffe for a rense
landet og skape fred” (refsa til landreinsanar oc fridar). Begrepet landsreinsan i samme frase
brukes i revisjoner av Gulatingslova og Frostatingslova fra slutten av 1100-tallet og seinere i
kong Hakon Hakonssons lovgivning fra 1260. Magnus Lagabgters landslov fra 1274 sier at
Gud har innsatt kongen og biskopen til 4 verne ’den hellige tro og hans hellige lovbud, gode
mennesker til vern og rettferd, og til refsing og utrensning (reinsanar) av onde mennesker”.®
Etter at Island kom inn under den norske kongens jurisdiksjon, fikk Island en ny lovbok der
den siste setningen gjentas.®

Sammenhengen gjor det klart at ’rense landet” her betyr & ta livet av mennesker. Det
sies at de som dreper folk de ikke har sak med og lar seg hyre som leiemordere, skal miste sin
fred. Unntaket er om de gjer dette pd kongens bud “for 4 rense landet og skape fred”. * Max
Weber definerte en stat som en organisasjon med monopol pa legitim voldsbruk innenfor et
visst geografisk omrade. Det kan se ut som forestillingen om en samfunnsmakt som skulle
“rense” landet for lovbrytere og derved gjore det moralsk rent”, henger sammen med
kongemaktens ambisjoner om & skape et voldsmonopol for seg selv.

Statlig voldsbruk for a rense samfunnet gjennom henrettelser var likevel begrenset til
individuelle lovbrytere. Samfunnet skulle veere rent kristent, men hedninger som kom til
landet skulle dgpes eller utvises, ikke drepes.” Det fantes i lovene ikke bestemmelser om at
religigse eller andre sosiale minoriteter skulle utrenses ved a ta livet av dem. En slik praksis
lar seg heller ikke etterspore i andre kilder.

Renhetsbegrepet har religiose rotter og den abstrakte bruken av ordet ’ren” var
overveiende religigs gjennom hele middelalderen. Munker og nonner kalles reinlifisfolk og
adjektivet rein bruktes om mennesker som levde i sglibat.’ Men som vist ovenfor fikk *ren”
seinest fra siste halvdel av 1100-tallet ogsa en verdslig betydning pa samfunns- og

individplanet. I Hirdskrden (1273) brukes “ren” uren” om kongens utrensing av lovbrytere

87 Det islandske egenkirkevesenet skaper et komplisert bilde som det ikke er anledning til & ga inn pa her. Se
Gunnar Karlsson, Iceland’s 1100 Years, London 2000, s.38-43; Byock, Viking Age Iceland, kapitel 18.

88 Magnus Lagabagters Landslov, oversatt av Absalon Taranger, Oslo 1915 Il kapitel 2, se ogsa IV kapitel 3

8 Jamnsida 8

% Gulatingslovi, oversatt av Knut Robberstad, Oslo 1969 § 32; Frostatingslova, oversatt av Jan Ragnar Hagland

og Jern Sandnes, Oslo 1994, bolk V kapitel 45; Kong Hakon Hakonssons rettarbot fra 1260 trykt i Magnus
Lagabgters Landslov s. 192; Magnus Lagabgters Landslov IV kapitlene 3-4 og XIV kapitel 1.

o Gulatingslovi § 22
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fra samfunnet, og pa individplanet i tilknytning til handlinger og skikker som i en verdslig
forstand ikke er hgviske (hoeveskir) og i en religigs forstand er syndige.*

Forestillingen om at individet for doden matte “rense” sitt sinn for urene tanker og
falelser, fikk norrane mennesker fra kirken. Den krevde allerede pa 1000-tallet at hver enkelt
matte respektere de kristne normene, men i farst omgang gjaldt dette ytre handlinger. Pa 11-
1200 tallet gkte kravet om at de kristne normene matte internaliseres. Synd var & handle eller
tenke i strid med kristne normer. For & fa et godt evig liv matte en ga inn i dgden fri for i alle
fall de alvorligste syndene. Da alle ngdvendigvis ville synde i lgpet av livet, skapte kirken et
ritual — skriftemalet eller botssakramentet — som fjernet konsekvensene av synd. | den eldste
tida var skriftemalet i praksis et sakrament som en mottok nar dgden narmet seg, slik Hrani,
Tord og Snorre i eksemplene ovenfor viser. Fra 1268 ble det ogsa pabudt i norsk lov a ga til
skrifte en gang for aret. Troen pa det evige liv, syndsbegrepet og botssakramentet skapte
sammen forestillingen om at hvert menneske matte rense sitt sinn som en del av
dedsforberedelsen.*

Sagaene gir flere dgdsskildringer som samsvarer mer eller mindre med det Phillippe
Ariés har kalt ”den temmede ded”, og som en finner beskrevet i flere ars moriendi fra den
seinere delen av middelalderen. Den mest detaljerte av disse gjelder kong Sverre. Fgrste trinn
I dedsforberedelsene var at den dgende fikk et varsel. I Sverres tilfelle kom det en mann til
ham i dremme og fortalte om det som skulle skje, og Sverre viste sin ro og tillit ved &
akseptere varslet. Sverre ordnet s& med praktiske, verdslige ting. Deretter kom tida for &
vende tankene mot det evige liv. Kongen mottok den siste olje, og deretter minket kreftene
hans. Han ba selv om at ansiktet hans matte ligge udekket nar han var ded. Det spilles her pa
forestillingen om at et vakkert lik betydde at sjelen hadde fatt en god skjebne. Alle som var til
stede “’vitnet siden samstemmig om at ingen hadde sett et fagrere legeme pa en ded mann.”%
Renselsen av sjelen som forberedelse til det evige liv var ferst og fremst religigs, men den
hadde ogsa et verdslig element ved at den dgende skulle gjere opp alle verdslige konflikter far
han dede, og forlate denne verden i harmoni med de gjenlevende. Idealet understreker fred

utad og renhet og fred innad.

%2 Norges Gamle Love bind 5, Christiania 1895, som inneholder Ebbe Hertzbergs glossarium til lovene. Se under
”rein” og “’landreinsan”

% Hirdloven til Norges konge og hans handgangne menn, utgitt av Steinar Imsen, Oslo 2000, kapitel 28

% Denne utviklinga er nzermere beskrevet i Arnved Nedkvitne, Mgte med dgden i norrgn middelalder, Oslo
1997. Om botssakramentet generelt, se Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositat im Mittelalter, kapitlene
200921

9 Se naermere om dette i Nedkvitne, Mgte med dgden i norrgn middelalder, s.72-78
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Gjennomslaget for forestillingen om individuell religigs rensing og samfunnets rensing
for ugnskede individer skjedde samtidig og henger sammen. Den har felles rot i framveksten
av en sterk stats- og kirkemakt som patvang samfunnet felles normer. Staten hadde makt til &
henrette de som brgt normene, kirken hadde makt til & indoktrinere normene pa en slik mate
at de ble internalisert. Begrepet “katarsis™ blir forst fruktbart i analysen av dedsdiskursen nar
kirke og stat far dominere samfunnet med sine verdier.

Det kristne statssamfunnets dgdsdiskurs slik den er beskrevet her, slo gjennom i lgpet
av 1100-1200-tallet bade i Norge og pa Island og henger sammen med en disiplinerende stat
og en indoktrinerende kirke. Fgr den tid hadde individet en psykologi som for oss kan virke
fremmed. Falelser vendes ikke innover og bearbeides, men heller utover og tar form av sosial
aggressivitet. Den internaliserte katarsis som beskrives i middelalderens ars moriendi var

derfor et steg i retning av en mer moderne psykologi.

Dgden som aresgiver og katarsis skapte mentale spenninger

” Eres-mentaliteten” forsvant ikke fordi om kirkens “katarsis” ble viktigere. Begge
forestillingene fantes i hodet pa de samme menneskene og var ikke uforenelige. ZAren var et
menneskes verdi i ”de andres gyne” mens den individuelle religigse renselsen skjedde for
Gud. Ovenfor sa vi at Hrani og brgdrene Tord og Snorri henvendte seg til bade Gud og de
gjenlevende de siste timene de levde uten & oppleve det som en konflikt. Forholdet mellom
@re og religion var likevel ikke problemfritt. Moseloven sa at ”du skal ikke drepe” og kirken
prekte nestekjerlighet. Et feidedrap var en synd og matte “renses” gjennom
botssakramentet.*®
Havdingen Gissur Torvaldsson opplevde en konflikt mellom kristen nestekjarlighet

og hevnkravet i 1264 da en person han hadde bestemt seg for & eksekvere, ba om tilgivelse.
“Ja jeg skal tilgi deg” svarte Gissur, “nar du er ded”.®’ For Gissur var prioriteringa klar.

Forfatteren av Njals saga (ca.1280) falte nok konflikten dypere og var mer i tvil om
svaret. Det er nok spenninga mellom nestekjarlighet og krigeraere som ligger under nar han
lar helten Gunnar fra Lidarende si at ”’Skal tro om jeg er sd meget mindre til kar (Ovaskari

madr) enn andre, ettersom det er meg mer i mot enn andre menn a drepe folk?%

% Nedkvitne, Mgte med dgden i norrgn middelalder, s. 122-123
o Sturlunga saga Il s. 325: Norrgn original s. 756
% |slenzk Fornrit bind 12 's. 138-139 (Njéls saga kapitel 54)
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Men bredest ser en verdikonflikten i det tvetydige bildet av den fredlgse helten Gretti i
sagaen om ham skrevet ca. 1320-1330.% P4 det tidspunktet hadde kongemaktas propaganda
om behovet for & rense samfunnet for ugjerningsmenn virket i det islandske samfunnet i 50 ar.
Gretti gis heder fordi han dreper onde berserker og overnaturlige vesener som veetter, troll og
gjengangere. Sagaen kaller dette landhreinsun, det samme ordet som brukes i lovene om
kongens oppgave.'® Gretti er en litteraer figur i et forstatlig samfunn, men roses av
sagaforfatteren for & ha utfert handlinger som tilla kongemakta 1310-1320. Samtidig er Gretti
den tradisjonelle hevneren som pa grunn av sine feidedrap marginaliseres i samfunnet, han er
en plage for fredelige bgnder, og ma tilbringe de siste 19 arene av sitt liv som jaget fredlas.
Gretti den @rekjere hevneren vurderes negativt, Gretti ’landerenseren” vurderes positivt.

Dgden som @resgivende og katarsis eksisterte side om side i hodene pa Skandinaver
gjennom hele den kristne middelalderen, men det er ingen tvil om at den Kristne, statlige

katarsis-diskursen langsom vant overtaket.

Dodsdiskursenes ”longue durée” — &re og katarsis i dag

Emnet for denne rapporten er dgdens mentalitetshistorie, med fokus pa dgden forstatt som
katarsis. Katarsis-begrepet er i utgangspunktet tidlgst og ahistorisk. Metoden i denne
artikkelen har derfor vert a avlede hypoteser som er begrenset i sted og tid for a undersgke
hvor fruktbart begrepet er for a forstd et bestemt samfunns dgdsdiskurs. Den alternative
hypotesen har vert at den idealiserte deden bedre kan forstas i lys av areshegrepet.

Disse to hypotesene har sin rot i hver sin solide tradisjon. Interessen for dgden som
katarsis blant historikere i dag gar tilbake pa Phillippe Ariés’ bok L homme devant la mort fra
1977. Den tar utgangspunkt i den kristne dgdsdiskursen. Interessen for dgden som kilde til
verdslig makt og are gar tilbake til Michel Foucault’s bok Surveiller et punir fra 1975,
seinere fortsatt i mer empiriske undersgkelser av for eksempel Pieter Spierenburg.’®* Bade
den religigse katarsis-tradisjonen og den verdslige “makt og @re”- tradisjonene har saledes
sine rotter tilbake til den oppblomstrende interessen for mentalitetshistorie i Frankrike i 1970-
arene. | en middelaldersammenheng har interessen for dgd og verdslig ere ogsa tatt
utgangspunkt i forskninga omkring hevndrap, der den fremste undersgkelsen pa norrgnt

omrade er William Miller’s bok Bloodtaking and Peacemaking fra 1990. Ved a sette opp mot

% Jonas Kristjansson, Eddas and sagas, Reykjavik 1997, s. 235

100 |s1enzk Fornrit bind 7,s. 80-81, se ogsa s. 218 (Grettis saga kapitel 22 og 67)

101 Phillippe Aries, L’ homme devant la mort, Paris 1977; Michel Foucault, Surveiller et punir, Paris 1975; Pieter
Spierenburg, The Spectacle of Suffering, Cambridge 1984
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hverandre en religigs og verdslig innfallsvinkel har denne undersgkelsen forhapentligvis gitt
diskusjonen omkring middelalderens dgdsdiskurs en ny dimensjon

I den eldste farstatlige perioden viste det seg at s&rens krav balansert mot gnsket om fred
og reintegrasjon ga den beste innfallsvinkelen til en forstaelse av dedsdiskursen. Det var
akseptert a gjare seg til herre over andres dgd dersom forsvaret av egen re tilsa det. | praksis
var det de sterkeste individene som utgvde denslags legitim vold. En feide kunne gjgre hele
samfunnet bedre fordi feiden framelsket de beste egenskapene hos de gode krigerne.
Samfunnet ble ikke reinere, men mer arefullt.

”Katarsis” blir forst en fruktbar innfallsvinkel til dedsdiskursen i det statssamfunnet
som vokste fram pa norrgnt omrade pa 11-1200-tallet. Det gjelder bade pa samfunnsplanet i
betydningen utrensing av ugnskede mennesker, og pa individplanet i betydningen utrensing
av syndige eller urene tanker. Det forhindrer ikke at &ren fortsatt var en viktig del av
dedsdiskursen, og samme menneske kunne ha begge tanker i hodet samtidig.

Konklusjonen ma bli at begrepet “katarsis” ikke er en innfallsvinkel til en universell
forstaelse av dgden, men til en tid og stedbestemt forstaelse.

Uavhengig av om de samtidige forsto deden som katarsis eller eresgiver, hadde
forstéelsen av den gode ded” viktige sosiale funksjoner og kan analyseres i et sosiologisk
perspektiv.

Det ga politisk makt og prestisje a veere herre over andres dgd. | det farstatlige
samfunnet hadde hgvdingene den posisjonen, det skapte et sosialt hierarki. | statssamfunnet
hadde staten monopol pa lovlig voldsutavelse, det skapte pa lang sikt grunnlaget for en stat
som hadde samme makt overfor alle undersatter. En ma vel gi Max Weber rett i at det & vaere
herre over andres dgd var det viktigste uttrykket for samfunnsmakt.

| det farstatlige samfunnet var de fleste aerekrenkelsene ogsa lovbrudd, blodfeiden
gjorde omkostningene ved a bryte loven potensielt hgye, og et hevndrap kunne derfor styrke
respekten for loven pa en allmenn- preventiv mate. | statssamfunnet hadde de ritualiserte
henrettelsene av lovbrytere samme hensikt.

Maten individet mgtte sin egen ded pa, gjorde synlig de mest grunnleggende
samfunnsverdiene, og kunne bli en bekreftelse pa de herskendes makt til & forme
mentalitetene. | det farstatlige samfunnet var krigerdgden den gode maten a dg pa, en heroisk
krigerdad bekreftet derfor at krigerne var de moralsk beste og fortjente sin samfunnsmakt.
Den religiose “katarsis” fgr dgden bekreftet at den dgende hadde internalisert kirkens normer,
og synliggjorde derfor kirkens ideologiske makt. | seinere tid var det viktig a fa den

dedsdemte til & si offentlig fra skafottet at han mente straffen var rettferdig.
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Men sett fra individets synsvinkel skapte degden ogsa en siste mulighet for &
“distingvere” seg, demonstrere at en herte med blant de moralsk hoyverdige. Dette var viktig
for det personlige omdgmmet blant de gjenlevende. Men det var ogsa viktig for den gruppen
en tilharte, i den eldste tiden var det etten eller krigerfellesskapet, seinere nasjonen.

Aren dominerte elitens dedsforstaelse i tidlig middelalder, men har i dag overlevd som
en subkultur i enkelte marginaliserte grupper som vil beskytte seg mot storsamfunnets
innblanding. Det gjelder mafiaer og motorsykkelklubber, i det siste har media rettet sgkelyset
mot areskulturen i visse innvandrermiljger.’®? Bevisstheten om og interessen for areskulturen
blir holdt ved like pa fiksjonsplanet gjennom amerikanske westernfilmer — og i en annen
kulturtradisjon i japanske samuraifilmer.

Forstaelsen av deden som katarsis vokste fram pa 11-1200-tallet og dominerte elitens
og folkets dedsdiskurs fram til 1700-tallet. Seinere har behovet for en religigs renselse forut
for dgden avtatt i takt med frykten for helvete, og finnes vel i dag bare i marginale religigse
miljoer. Onsket om & skape et “rent” samfunn ved & ta livet av minoriteter er i dag
kriminalisert i internasjonal rett og dedsstraff praktiseres bare i noen fa vestlige land. Det
forhindrer ikke at etnisk rensing er en realitet flere steder i det globale samfunnet.

A gjare seg til herre over andre menneskers dgd ble fram til 11-1200-tallet brukt av
mektige enkeltmenn, og i den fglgende perioden av staten for & skaffe seg makt og prestisje.
Etter 1700-tallet er deden i stadig mindre grad blitt brukt bevisst pa denne maten. Staten har
andre mater & fa sin makt akseptert pa, og indoktrinering har erstattet vold som et middel til &
skape et homogent eller ”rent” samfunn. Pa individplanet der de fleste neddopet av medisiner
pa et sykehus, maten dette foregar pa far ikke lenger sosiale falger. Dagden er blitt privatisert,
medikalisert og avpolitisert.

Dgaden gir ngkkelen til noen av de mest dyptliggende mentalitetene i et samfunn og
disse harer til det som endrer seg langsomst. Den franske historikeren Fernand Braudel kalte
disse sveert trege strukturene for la longue durée. Nye mentaliteter introduseres farst i eliten.
Den tidligere elitementaliteten fortrenges da fra eliten og synker ned i marginale grupper og
bevares der.'® Dgden som @resgiver begynte & marginaliseres allerede under oppbygginga av
stat og kirke pa 11-1200-tallet. Dgden som renselse begynte & marginaliseres under

rasjonalisme og avkristning pa 1700-tallet. Men begge er fremdeles med oss.

102 56 £ eks Unni Wikan, For arens skyld. Fadime til ettertanke, Oslo 2003

103 Temaet ”sinking” i kulturutviklinga er sentralt i Peter Burke, Popular Culture in Early Moderen Europe,
London 1978.
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ABSTRACT

Honour and katarsis — two medieval discourses on death

The paper discusses mentalities connected to death among the elite in Iceland and Norway
from the 10™ to the 13" centuries. They did not exclude each other, but existed in the minds
of the same people.

The first was death as a means to obtain secular honour and is connected to the warrior
elite. In a pre state society every household had to fend for itself, and it was important for
every head of household to be respected as an honourable person. The basic meaning of
honour was “don’t tread on me, I am dangerous”. To make oneself the master of other
people’s death was an essential part of it. But it was also important for then warrior to show
that he had internalised the warrior norms by meeting his own death courageously. This
discourse on honour and death started to be marginalized among the elite already in the 12"
and 13" centuries as the state’s work to pacify society progressed, but it never disappeared
and has today survived in Scandinavia as a subculture in mafias and certain groups of non-
European immigrants.

The church brought a new discourse on death focused on individual preparations to
obtain a good afterlife. This “katarsis-mentality” was promoted through the sacrament of
penance from the 12" century. It gradually marginalized the secular “honour-mentality”.
Individual death understood as katarsis dominated in the elite until the “dechristianisation” of
the 18" century. In the following centuries it was marginalized without disappearing, and
today remains as a subculture in certain religious milieus. Its rise and decline parallelled the
influence of church and religion in society.

The emerging royal power also promoted the idea that society should be purified from
unwanted individuals by killing them. This idea first emerges in the royal legislation from the
end of the 12" century where it is said that it was the duty of the king, assisted by the bishop,
to “purify” society from evil people — in practice criminals. The law stipulated that society
should be purely Christian, pagans should be baptised or expelled. There is no idea that social
minorities should be purged by killing them. This “social purification” was evidently
connected to the ambitions of the emerging state to obtain a monopoly of legitimate violence.
Today the state no longer strengthens its social control by appearing as “the master of death”.
Modern society creates ideological conformity more effectively through indoctrination.

In the middle ages the way people died had important political, social and religious
consequences which death does not have today.
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D@DSLEJET, SIALEMESSER OG DONATIONSKULTUR |

MIDDELALDEREN"

Af Agnes S. Arnorsdottir

Dgaden spillede en afgagrende rolle for, hvordan middelalderens mennesker levede deres liv.
Den praegede bade organiseringen af det daglige liv og opretholdelsen af hele
samfundsstrukturen. Sammenligner vi middelalderen med mere moderne tider, er dette netop
en af de faktorer, som viser sig at vaere meget forskellige. Man kan maske isar pege pa to
forhold:

For det farste var spedbarnsdegdeligheden i middelalderen meget hgj,*® og mange
kvinder dede ogsa i barselssengen.'% Der eksisterede sarlige traditioner for begravelsen af de
kvinder, som ikke overlevede barselstiden. Ifglge en bispesaga fra Island fra slutningen af
1200-tallet skulle de begraves pa kirkegarden, men uden at deres lig farst blev baret ind i
kirken. Disse traditioner ville biskop Arni borlaksson (1269-1298) forandre. Han pabgd, at
alle lig af kvinder, som dede under barsel, ogsé skulle bares ind i kirken. “Liget skulle blive
baret ind i kirken, men foran skulle en kvinde ga med levende lys for de kvinder, som havde
veeret egtehustruer, men foran andre lig [sandsynligvis af kvinder, som havde fedt barn uden
egteskab] skulle ikke noget lys tendes”: Biskoppen pébed ogsé, at hvis det viste sig, at en
kvinde ikke overlevede fadselen, skulle man sgrge for, at hun fik lejlighed til at skrifte for sin
praest og & den sidste olie, mens det ifalge den @ldre skik havde veeret forbudt.*®” Disse
forandringer i ritualerne omkring fadende kvinders sengeleje skyldtes endringer i kirkeretten,
men reglerne ville neppe have eksisteret, hvis ikke de henviste til det faktum, at ritualer
omkring livets begyndelse i middelalderen var meget praeget af dedens nerveer.

Den anden faktor, som viser, i hvor stor grad dgden praegede middelalderens daglige liv,

var den generelt hgje dgdelighed. | denne henseende er det vigtigt at understrege, at

104 Jeg takker mine kolleger Per Ingesman og Bjgrn Poulsen for kommentarer til og sproglig redigering af
artiklen.

195 o1e Jorgen Benedictow, The Medieval Demographic System of the Nordic Countries, Oslo 1993, s. 36-38.
196 Henrietta Leyser, Medieval Women. A Social History of Women in England 450-1500. London 1995, s. 125-
126. Det billedmateriale, der er overleveret fra 1300- og 1400-tallet, giver et indblik i middelalderens holdninger
til dgden. Et velkendt motiv er gravide kvinder, der beder bgnner. Se neermere om holdninger til kvinder som
medre i Agnes S. Arndrsdéttir, >’ Erens vej.” Om kampe og kerlighed i middelalderens Europa”, i Agnes S.
Arnorsdottir og Jens A. Krasilnikoff (red.), Ken i Historien, Arhus 2004.

197 fslenzk fornrit XVII, Arna saga biskups, Reykjavik 1998, s. 24-25, jeevnfart med DI: Diplomatarium
Islandicum Il, s. 27.
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uhelbredelige epidemier som Den sorte Dgd, der spredte sig over hele Vesteuropa efter
midten af 1300-tallet, fik folketallet reduceret til omkring halvdelen eller lidt mere af, hvad
det havde veret far, og med gentagne epidemier tog det mange arhundreder, far befolkningen
igen blev s& stor, som den havde veeret i hgjmiddelalderen.*®

Selv om man forskningshistorisk har understreget forandringer i holdningen til deden
efter Den sorte Dad, er det vigtigt at papege, at dedeligheden ogsa var meget hgj for 1350.1%°
Det kan til dels hjelpe os til at forst, at allerede i hgjmiddelalderen i 1100-1200-tallet er der
tale om, at der udviklede sig en serlig kultur knyttet til efterlivet, det vil sige livet efter
doden.'® Denne udvikling havde selvfalgelig ikke bare noget med demografiske forhold at
gere, men ogsé med kirkens udvikling af leeren om efterlivet.**! Iszr kan udviklingen af ideen
om skersilden navnes som eksempel herpd. Skeersilden var et sted, som sjelen skulle til, hvis
den efter dgden ikke havnede direkte i helvede. Ingen kunne vide, hvor lang tid man skulle
pines i ilden, men bade bgnner og bodsgerninger kunne forkorte tiden. Til dels kunne dette
ske, mens man fremdeles var i live, men ogsé de efterlevende kunne hjelpe en fortabt sjal.**2
Det er klart, at dette hab om frelse fik grobund i en befolkning, som levede i en tid, hvor
dedeligheden var hgj. Diskussionen om donationskultur og befolkningens deltagelse i
sjeelemesser ber derfor forstas bade i forbindelse med udviklingen af kirkens dogmer og
ritualer omkring efterlivet og med den demografiske udvikling i middelalderen.

Her skal jeg hovedsageligt begraense diskussionen til det farste, det vil sige hvordan
mennesker forberedte deres dgd, og hvordan den kultur, der blev dannet omkring
opretholdelsen af mindet om de dade, fik en sa central, bade religigs og samfundsmaessig
betydning. Endvidere vil artiklen ogsa forsgge at bidrage med at vise, hvordan dgdsdiskursen

forandredes i lgbet af middelalderen.*® P& grund af pladsmangel vil jeg dog primaert sette

198 Der findes mange undersggelser, som gar ud pa at vise, hvilke konsekvenser Den sorte Dgad fik for
udviklingen af Vesteuropa. Se for eksempel David Herlihy, The Black Death and the Transformation of the
West, Cambridge, Mass. 1997; Lawrence Poos, A Rural Society After the Black Death: Essex 1350-1525,
Cambridge 1991. I denne henseende kan det vaere interessant at nzvne i en dansk sammenhang Jesper Boldsens
undersggelse af skeletmaterialet fra landsbyen Tirup, som peger i retning af, at der var forskel i dedelighed i
middelalderen. Jesper Boldsen, ”Demografisk struktur i landsbyen Tirup”, i Middelalderens kirkegarde.
Arkeologi og antropologi — indsigt og udsyn. Nordisk Seminar 2.-5. juni 1999, Ribe Danmark. Hgjbjerg, 2000,
S. 233-244,

109 5¢ for eksempel Boldsen 1999, s. 236.

110 Jacques Le Goff, History and Memory, New York & Oxford 1992, s. 73. Se ogsa Jacques Le Goff, The Birth
of Purgatory, Chicago 1984.

1 Rosemary Horrox, ”Purgatory, prayer and plagues 1150-1380”, i Peter C. Jupp and Clare Gittings (eds),
Death in England: an illustrated history, Manchester 1999, s. 90.

12 paul Binski, Medieval Death. Ritual and Representation, London 2001, s. 25-26.

U3 gn ny interesse for dgden opstod efter 1350 og kan for eksempel ses illustreret i forbindelse med interessen
for dgdedansen. Denne interesse kan vi ogsa finde i Danmark. Se Bjern Poulsen, ”Samfundet set af en 1500-tals
borger. Om typer og social mobilitet i Hans Christensen Sthens *Kort Vending’”, i Mark og menneske. Studier i
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fokus pa dedslejet og den kultur, som udspilledes omkring dedslejet, og forsgge at give et
billede af, hvordan middelalderens mennesker forberedte deres dad, og hvordan det
omgivende samfund deltog i ritualet. | denne sammenhang skal iseer dedslejet og ritualer
omkring sjelemesser studeres for til slut at kunne drgfte spgrgsmalet om, hvilken
samfundsmeaessig betydning det havde at holde mindet om de dgde levende. Begrebet katarsis
far her sarlig betydning som et centralt begreb for at forsta, hvordan bade ritualer omkring
dedslejet og selve sjeelemessen var praeget af en renselsesproces. | denne sammenhang vil jeg
serlig diskutere, hvordan den rituelle deltagelse gav bade de efterlevende og de dgde hab om
frelse.!**

| international forskning har den middelalderlige dadskultur faet stor opmaerksomhed,™*
men i nordisk sammenhang har interessen kun veret beskeden. Bortset fra behandlingen i
Troels-Lunds vark om Dagligt Liv i Norden i det sekstende Arhundrede findes der ikke
mange veerker om dgdens kulturhistorie i middelalderen.*'® Som undtagelser kan navnes, at i

Norge har bade Arnved Nedkvitne!*’ og Sverre Bagge**®

skrevet bgger, som tager aspekter af
problemet op, mens det i Danmark isar er Ditlev Tamm,**® Lars Bisgaard*?° og Carsten Selch
Jensen,*?! som fra historikerside har arbejdet med emner knyttet til den religigse kultur i
senmiddelalderen. Med et kunsthistorisk udgangspunkt har Birgitte Baggild Johannsen*?
beskeftiget sig med den kongelige begravelseskultur i senmiddelalderens Danmark. Der
findes ogsa en del arkaeologisk forskning om gravkulturen. Som eksempel kan navnes Jakob

Kieffer-Olsens licentiatafhandling om den middelalderlige gravskik i Danmark fra aret

Danmarks historie 1500-1800, Ebeltoft 2000, s. 125-126. Angaende litteratur om dgdedansen se iszr fodnote 3,
s. 137.

114 | denne sammenhang bruger jeg iser begrebet katarsis i den eldste betydning af ordet, se Den Store Danske
Encyklopeedi, bind 10, Kgbenhavn 1998, s. 388. Oprindelig betyder katarsis pa graesk renselse bade i religigs og
medicinsk sammenheng. I denne sammenhang synes jeg ogsa , at Aristoteles’ forklaring af begrebet kan have
betydning i forhold til middelalderens dgdsritualer. 1fglge ham skulle tragedierne ved at skabe medlidenhed og
frygt hos tilskuerne fuldbyrde en renselse for eller af falelser af denne art. Middelalderlige dgdslejeritualer kan
have haft den samme funktion.

115 56 her indledningen af Inga Floto.

116 Troels-Lund, Dagligt Liv i Norden i det sekstende Arhundrede. Bind 7, Gyldendal 1967, se sarlig s. 217-530.
17 Arnved Nedkvitne, Matet med dgden i norrgn middelalder: en mentalitetshistorisk studie, Oslo 1997.

118 5e for eksempel Sverre Bagge, Mennesket i middelalderens Norge. Tanker, tro og holdninger 1000-1300,
Oslo 1998.

19 Ditlev Tamm, Dgdens triumf: mennesket og daden i Vesteuropa fra middelalderen til vore dage, Kgbenhavn
1992.

120 ars Bisgaard, Tjenesteideal og fromhedsideal. Studier i adelens tenkemade i dansk senmiddelalder, Arhus
1988, se sarlig s. 41-115. Lars Bisgaard, De glemtre altre: gildernes religigse rolle i senmiddelalderens
Danmark, Odense 2001.

121 Carsten Selch Jensen, Fromme gaver i senmiddelalderlige lybske testamenter, Ph.d.-afhandling, Odense
Universitet 1997.

122 56 hendes bidrag her i bogen.
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1992*% og de publicerede indlzg fra et nordisk seminar, der blev afholdt i Ribe i 1999 om
middelalderens kirkegérde.** Disse undersggelser handler bade om materiel og &ndelig kultur
i den kristne tid, seerligt fra omkring 1200 og frem til 1600-tallets slutning. Her skal der delvis
tages udgangspunkt i denne forskning, men primeert bygger artiklen dog pa mine egne
igangveerende undersggelse af sjeelegaver i senmiddelalderens Island og Danmark i et
europaisk perspektiv.'?® Denne afgraesning indeberer, at jeg forst og fremmest fokuserer pa
ritualer omkring dedslejet og sjelemessen, mens jeg kun diskuterer udviklingen af selve
gravkulturen eller gravmonumenterne, nar det er relevant for forstaelsen af, hvilken betydning
opretholdelsen af mindet havde i forbindelse med, hvordan de levende og dgde far
reformationen var knyttet til et socialt og religigst netveerk.

Forestillingen om sjeelens frelse og donationskulturen

d,*?® end det havde i den farkristne

Med kristendommen fik livet efter dgden et andet indhol
tid, og i lgbet af hgj- og senmiddelalderen udvikledes en kultur, som var szrligt knyttet til
sjelens frelse. Den religigse og teologiske motivering for sjeelegaven fandtes i kirkens lere
om skarsilden og om betydningen af fromme gerninger i den forbindelse.'?” At give gaver til
kirkelige institutioner etableredes som en tradition. | den &ldste kristne tid, og endnu langt op
I hgjmiddelalderen, var det naesten udelukkende aristokratiet, som donerede store mangder af
jordegods til kirken, men i senmiddelalderen ser vi, hvor meget mere almindeligt det bliver
blandt den almene befolkning at give gaver til kirken. Vidnesbyrd om dette finder vi bade i
dokumenter og i bevaret kirkeinventar. Mens donationer til kirkelige institutioner i tidlig
middelalder og i hgjmiddelalder var steerkt knyttet til gengaver i form af bade politiske og
sociale fordele, blev spgrgsmalet om den religigse gengave nu sat i steerkere fokus. Europaisk
forskning har vist, at far 1100 var det benediktinerklostre, som var de mest almindelige
modtagere af donationer med religigst formal, siden blev det cistercienserklostre i
hgjmiddelalderen, som modtog den starste gavestrem, og til slut, i senmiddelalderen, kunne
man give jordejendom til neermest alle kirkelige institutioner.'?® Samtidig foregik der en

demokratisering af hele systemet. Det var ikke leengere kun klostrenes opgave at bede forben

123 jakob Kieffer-Olsen, Den middelalderlige gravskik i Danmark, Licentiatafhandling, Aarhus Universitet 1992.
124 Artiklerne fra seminaret findes i Middelalderens kirkegarde. Arkaologi og antropologi — indsigt og udsyn.
Nordisk Seminar 2.-5. juni 1999, Ribe Danmark, Hgjbjerg, 2000.

125 Agnes S. Arndrsdéttir, Sjelegaver i senmiddelalderen, Manuskript 2003.

128 Binski, Medieval Death, s. 8-9.

127 per Ingesman, ”At mageskifte det timelige med det dndelige. Religios gavegivning i vesteuropaisk

middelalder”, Religionsvidenskabeligt Tidsskrift 28, 1996, s. 3.
128 Arnorsdottir, Sjelegaver i senmiddelalderen.
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for de afdades sjeele. | stedet skulle nu enhver sgrge for sin egen sjels og familiens frelse med
private bgnner og sjeelemesser. Arnved Nedkvitnes undersggelser af donationsmgnstret ved
kirkelige institutioner i middelalderens Oslo er interessante i denne sammenhang. Den farste
sjeelemesse naevnes i kildematerialet fra slutningen af 1200-tallet. | begyndelsen gav folk bare
en gave til en kirkelig institution og fik som gengave en sjelemesse. Men gaveudvekslingen
forandredes i senmiddelalderen til, at mange gaver blev givet til mange institutioner, som
sikrede, at sjelemesserne blev flere.*?

Gaver til sjeelens frelse gik som regel til religigse institutioner, man i levende live havde
et personligt forhold til. I tidlig middelalder finder vi, at de starste gaver til kirkelige
institutioner ofte blev givet som led i en politisk legitimering af bade konge- og kirkemagt.
Men i senmiddelalderen har skikken bredt sig ud til folket, og mere almindelige kvinder og
mand gav mange sma gaver, selv om der ikke altid findes sa mange skriftlige vidnesbyrd om
denne del af donationskulturen. Bade inventarlister, kirkelige regnskabs- og jordebgger samt
bevarede genstande fra sognekirkerne viser dog, at sma gaver blev givet til sognekirker for
sjelens frelse.*®

Sjeelegaver kan ogsa sidestilles med mange andre former for fromme gerninger i
senmiddelalderen. Formalet med sjelegaven var delvis det samme som formalet med at drage
pa korstog eller tage pa pilgrimsrejse. Motivet var gnsket om frelse, evigt liv, og maske
forkortelse af den renselsesproces, sjelen matte gennemga i skeersilden.*>* P4 den made kunne
man vise sine fromme gnsker pa mange mader, men frem for andre former for bodsgvelse
blev sjelegaven dog knyttet mere direkte til forberedelserne forud for deden.

For at give en sjelegave kunne sarlige breve om sjalegaver blive udformet, eller —
hvilket var det mest almindelige - gaven kunne navnes i et serligt testamente, som ogsa

indeholdt andre dispositioner.*

Man kunne give gaverne i levende live for at sikre frelsen for
sin egen sjal, og det var sedvanligvis i forbindelse med sygdom, eller nar man forventede, at
dgden nermede sig, at man tenkte pa gavegivning til kirken. Ogsa fra Island kendes denne

praksis, og det er saerligt de rige, som her har efterladt sig dokumenter, der beviser, at de

129 Arnved Nedkvitne og Per Norseng, Middelalderbyen ved Bjsrvika, Oslo 1000-1536, Oslo 2000, s. 300-301.
130 Lars Bisgaard, ”Sogn, fellesskab og gavegivning i dansk senmiddelalder”, Per Ingesman og Bjern Poulsen
ggeld.), Danmark og Europa i senmiddelalderen, Arhus, 2000, s. 344-350.

Om afladspraksis se Ane Bystad, ”Korstogsafladens opstéen og teoretiske udvikling.”Den Jyske Historiker,
Nr. 89: Krig, korstog og kolonisering, Juni 2000, s. 30-47. Om korstogspraksis se Kurt Villads Jensen, ”Temaer i
korstogshistorien — et historiografisk rids”, Den Jyske Historiker. Nr. 89: Krig, korstog og kolonisering, Juni
2000, s. 8-29.
132 Eksempler pa islandske sjeelegavebreve findes. Se DI 111, s. 670-671, sjelegave fra Margrét borvaldsdottir i
1401, jevnfert med andre sjelegavebreve: DI 111, s. 684-688, DI 11, s. 700-704, DI 11, s. 709-710, henholdsvis
fra 1403, 1405 og 1406.
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forsggte at mildne konsekvenserne af deres syndige liv ved at give rigeligt med jord til
kirkelige institutioner i form af sjeelegaver. En af dem var den megtige Solveig Bjornsdottir,
som i sit testamente gav jordejendom til kirken i Vatnsfirdi, fer hun dgde i 1495,

sandsynligvis af pest.*®

I de religigse formularer, som testamentet indeholder, siges det, at
hun saetter sin skeebne i Herrens magt, og med de gaver, hun giver til kirken, falger en bgn om
hjeelp for hendes sjeel, hendes egtemands og alle hendes bgrns sj&le. Selv om formularen er
forholdsvis standardiseret, er den ikke uden betydning. Solveig tilhgrte en af landets rigeste
familier, men hun havde faet otte bgrn med sin forvalter, far hun senere giftede sig med Pall
Jonsson, som i modseetning til den farste barnefar tilhgrte det samme sociale lag som Solveig
selv. Det viste sig dog, at parret var beslagtet i fjerde led, hvad der var forbudt ifalge den
kristne &gteskabsret. Pa trods af, at hun tre gange fik pavelig dispensation for sgteskabet,
blev dette ikke anset for at veere gyldigt, fordi den lokale biskop i Skalholt naegtede at
anerkende de pavelige dispensationer.™**

Pointen her er, at nar dgden narmede sig, blev det for sidste gang muligt i levende live
at rade bod for sit syndige liv. Sjelegaver bgr derfor forstds i sammenhang med et gnske om
at blive renset fra synd, men malet var jo ogsa at forkorte tiden i skeersilden. Middelalderens
tanker og forestillinger om dette sted og generelt livet efter deden finder vi bade i
billedmateriale og i den religigse litteratur. ldeerne om dommedag, helvede, skarsilden og

himmelen blev nok aldrig helt uddebatteret,*®

men der er ingen tvivl om, at skeersilden fik
stor betydning for middelalderens internalisering af kristne normer og adferd. Udviklingen af
skaersildslaren har uden tvivl faet helvedesfrygten til at blive nedtonet, men ved
reformationen blev troen pa helvede nok forstaerket igen.

Vi finder skersilden afbildet bade pa middelalderens kalkmalerier og fremstillet i vers.
Dantes beskrivelse i Den guddommelige Komedie fra begyndelsen af 1300-tallet blev allerede
i hans egen tid en vigtig inspiration for flere kunstveerker, hvori skarsilden spillede en central
rolle.**® Og motivet er ogsé kendt fra danske kalkmalerier.™*” Serlig betydning fik den hellige

guds moder, jomfru Maria, i forbindelse med banner relateret til forkortelse af sjaelens pine i

133 pesten kom til Island to gange i senmiddelalderen, i 1402-1404 og i 1495. Solveigs testamente findes i DI
VI, s. 247-249.

134 Agnes S. Arnorsdottir, “Icelandic Marriage Dispensations in the Late Middle Ages”, i The Roman Curia, the
Apostolic Penitentiary and the Partes in the Later Middle Ages. (eds.) Kirsi Salonen and Christian Krotzl [Acta
Instituti Romani Finlandiae vol. 28], Roma 2003, s. 163-164.

135 Der er skrevet meget om, hvordan disse forestillinger udviklede sig i middelalderen. Se for eksempel Peter
Dinzelbacher, Die letzten Dinge. Himmel, Holle, Fegefeuer im Mittelalter, Freiburg/Basel/Wien 1999.

% pDantes Guddommelige Komedie. P& danske vers af Ole Meyer, Kgbenhavn 2000, s. 183ff.

137 Eksempler kan navnes béde fra Keldby kirke fra &ret 1325 og fra Arhus Domkirke 1475-1500. Se
www.kalkmalerier.dk.
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skeersilden. I et Mariadigt fra et islandsk manuskript fra ca. 1500, skrevet nogle fa ar efter
Solveig Bjornsdottirs dad, finder vi netop en bgn til den hellige jomfru. | bennen bliver
jomfru Maria anmodet om hjalp imod det syndige liv, som kan fare til evig sjeelelig pine - for
nar ”jeg forlader denne verden, da vil min sjel breende.”*®

Solveig Bjornsdottir havde ogsa i sit testamente bedt om hjaelp fra flere helgener, farst
blandt dem jomfru Maria, s& hun kunne f4 tilgivet sine synder.*® Religigse tanker om livet
efter deden blev pa denne made klart formuleret i bade dokumenter, digte og billedmateriale,
men de religigse forventninger, serligt i testamenterne, bar ikke forstas isoleret fra de mere
praktiske forberedelser for dgden.

Forberedelsen til livets afslutning var selvfglgelig ikke bare knyttet til gnsket om
sjelefrelse, men ogsa afhangig af, hvordan de jordiske ejendele skulle fordeles blandt de
efterlevende. Takket veere det forhold, at registrering af ejendomsret og ejendomsoverfarsel er
vel dokumenteret i senmiddelalderen, har vi vidnesbyrd om, hvordan ejendom blev fordelt til
arvinger, og om, at dele af denne ejendom ogsa blev givet til kirkelige institutioner med
religigse hensigter.*° Sledes blev den kanoniske rets palag om at indsztte Kristus som en af
arvingerne ved siden af de andre pligtarvinger'** i udstrakt grad praktiseret i
senmiddelalderen.

Selv om sj&legaver kunne gives i serskilte gavebreve, blev de dog — som allerede

naevnt - sedvanligvis givet som en del af testamentet.**?

Det nordiske diplommateriale
omfatter ikke serlig mange middelalderlige breve med testamentariske bestemmelser
sammenlignet med for eksempel England.*** Carsten Selch Jensen har i sin ph.d.-afhandling
om de lybske testamenter diskuteret det forhold, at materialet ogsa er meget rigere pa
nordtysk omréde end det danske.*** Narlaser vi det nordiske diplommateriale, viser det sig

dog at kunne give ganske mange oplysninger om dgdens kulturhistorie.'*

138 Biorn borsteinsson og Gudrin Asa Grimsdéttir, “Enska 61din”, i Saga islands V, Reykjavik 1990, s. 170.
B9D1vil, s. 247-249.

140 Se for eksempel DI 111, s. 365-367.

141 Inger Diibeck, "Testationsfrihed og tvangsarv i retshistorisk belysning”, i Bonus Pater Familias. Festskrift til
Peter Ladrup, Oslo 2002, s. 7.

142 | det danske materiale findes for eksempel ikke termen sjaelegavebrev.

193 5e for eksempel Michael M. Sheehan, i James K. Farge (ed.), Marriage, Family, and Law in Medieval
Europe: Collected Studies, Cardiff 1996, s. 8-15.

144 Jensen, Fromme gaver, s. 57-58.

145 Jeg har ikke lavet en systematisk undesggelse af det nordiske materiale i sin helhed, men iser kan
testamenter og generelle arvetvister bruges til neermere undersggelse af donationskulturen i senmiddelalderen. |
denne henseende kan navnes undersggelser, som er lavet pa grundlag af det norske diplommateriale. Se Siri

Skaaret: Mellom-menneskelige forhold i norsk senmiddelalder belyst gjennom samtidige testamenter.
Hovedoppgave i historie, Universitetet i Oslo, Varen 2001, og Hege Roaldset: Mariakirken i Oslo. De religigse
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Dadslejet

Kampen om sjaelen er et kendt motiv fra det middelalderlige billedmateriale. Kampen kunne
sta mellem gode og onde magter, men den kunne i lige sa stor grad vaere et spargsmal om,
hvem der skulle overtage den afdedes ejendom og verdier — saledes som en illustration i et
manuskript af den islandske lovbog Jénsbék viser.**® Starstedelen af det senmidderalderlige
diplommateriale, der kan knyttes til dedskulturen, tilhgrer netop et stgrre materiale, som
handler om forberedelse i levende live knyttet til arvespargsmal'*’ eller om arve- og
ejendomstvister, som foregik efter et menneskes dgd.'*® Selv om materialet godt kan bruges
til at undersgge strategier knyttet til fordeling af jordejendom og andre goder, giver det feerre
oplysninger om selve forberedelsen af deden og efterlivet. Laeses materialet sammen med
andre vidnesbyrd, kan kildeveerdien imidlertid gges. Kalkmalerier i danske kirker viser,
hvordan de efterlevende hurtigt ser ud til at kunne vende den dgde ryggen, eksempelvis ses pa
et kalkmaleri i VVrd, hvordan en elsker star ved konens side ved &gtemandens dedsleje.**°
Naturligvis havde et sadant billede et moralsk budskab, og det refererer maske derfor ikke til
en social praksis, men snarere til, hvor galt det kunne ga, hvis man ikke i levende live sgrgede
for, at ens rigdom havnede i de rigtige haender. De nordiske love giver detaljerede anvisninger

150 men tanken om at skulle forlade denne verden

pa, hvordan denne fordeling skulle forega,
blev i senmiddelalderen ikke bare et spargsmal om fordelingen af det materielle, men i lige sa
stor grad knyttet til bekymringen med hensyn til sjelens frelse. Ser vi neermere pa billedet af
et dedsleje fra den islandske tegnebog fra ca. 1500, ser vi, hvordan bade overnaturlige figurer
og de efterlevende er placeret omkring sengen, som en dgd kvinde ligger i.** Der kryber to
andre graeedende kvinder ved sengen, og ved enden af sengen star den praest, som skal give den
sidste olie. Kvindernes rolle kan ogsa vaere knyttet til forbgnnens kraft. Her er det netop
vigtigt at knytte kvinders opgave ved dgdslejet til den centrale rolle, som dyrkelsen af jomfru
Maria havde i senmiddelalderen. Som navnt far skulle banner til den hellige jomfru have

seerligt formildende effekt for sjeelens vandring efter deden. Andre kvinders bgnner kunne

funksjonene. Hovedoppgave i Historie, Universitetet i Oslo, Hasten 1996, ogsa publiseret Oslo 2000. Roaldsets
hovedpointe er, at gavestrammen til Mariakirken havde en social profil, som sndrede sig 1300-1500.

198 £t billede fra Reykjabok Se Arnastofnun, Haskéla fslands, AM 345 fol.

147 Se for eksempel DD: Diplomatarium Danicum, 4. reekke, bind 11, nr. 344, ejendomsoverdragelse med
betingelse om, at gardene efter giverens levetid alligevel skulle ga tilbage til vedkommende arvinger.

8 DD, 4. raekke, bind 10, nr. 502.

199 Ge Else Roesdahl, ”Boligernes indretning og udstyr”, i Dagligliv i Danmarks middelalder. En arkeeologisk
kulturhistorie, (red.) Else Roesdahl. Kgbenhavn 1999, s. 105, billedet og billedteksten.

150 Reglerne om arveret er et eksempel pa dette.
%1 ben islandske tegnebog fra ca. 1500 bevaret pd Arnastofnun.
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maske ogsa have denne virkning. Pa billedet fra den islandske tegnebog ser vi, at oven over
sengen svaever en engel, og under den ses djevelen, mens den afdgdes lille sjeel kommer ud af
munden. Billedet viser, hvordan kampen om sjeelen, sorgen og den sakrale afsked er centralt
som et symbol for afskeden.

Sammenfattende kan vi dermed konkludere, at bade retsdokumenter, som behandler
arve- og ejendomsret, og billedmateriale knyttet til dede og dadslejet fremstiller deden i en
middelalderlig kildekontekst som en kamp om den afdgdes ejendele i en jordisk forstand og
som en kamp om den dgdes sjel.

Noget andet er, at der er meget, som tyder pa, at donationsmgnstret i middelalderen i

d,*> men ogs& med

forbindelse med daden ikke bare handlede om forandringer i forhold til ti
hensyn til, hvem der gav og til hvilke institutioner.*® Kulturen var kensrelateret, og
europaeisk forskning har vist, at i senmiddelalderen opstod der sarlige traditioner i forbindelse
med kvindelig fromhed."** I et brev fra biskop J6n Vilhjalmsson i Hélar p& Nordisland om
nonneklostret Reynistad i aret 1429 papeges det, at “det blev forventet at alle gode mand som
vil gagre noget godt for nonnerne, vil i gengzld fa fra den almeegtige gud i himmelen &re og
sjzelehjalp.”*>> Dette brev kan tolkes p& mange mader, for eksempel var der uden tvivl behov
for at @ge klostrets kapital. Det er ogsa vigtigt at understrege, at gengaven, sjelehjelp,
selvfalgelig heller ikke var noget, som bare var forbeholdt troen p& fromme kvinder.**®
Alligevel er udsagnet, sammen med mange andre vidnesbyrd om kvinders centrale rolle inden
for den middelalderlige religigse kultur, interessant. Den franske historiker Georges Duby
beskriver kvindernes vigtige rolle i sgrgeritualerne og knytter deres funktioner ikke bare til
religigse handlinger, men ogsa til deres rolle inden for husholdet. Kvinders rolle som ledere af
husholdets indre funktioner indbefattede ogsa at repraesentere husets sorg, nar et af dets

medlemmer dgde. Duby haevder, at i hvert fald i det 12. arhundrede blev det anset for vigtigt,

152 Sammenlign med diskussionen ovenfor om forandringer i donationsmgnstret fra hgjmiddelalder til
senmiddelalder.

153 Min forskning viser, at pa Island var det almindeligt, at kvinder brugte deres ejendom til at give gaver til
kirkelige institutioner. Se Arnérsdottir, Sjeelegaver i senmiddelalderen.

15% 5¢ diskussionen om dette blandt andet hos Walter Simons, Cities of Ladies. Beguine Communities in the
Medieval Low Countries, 1200-1565, Philadelphia 2001.

155 ) IV, 25/7 1429, s. 384-385. Flere eksempler pa praksis i forbindelse med gaver til nonneklostre findes.
Under en koppeepidemi pa Island i 1431 forzrede en syg mand i sit testamente hver sgster i Reynisstadar kloster
en gave for sin sjel. DI 1V, s. 482,

156 Traditionelt menes nonneklostrene at have vare fattigere end munkeklostrene, men ifglge den nyeste
forskning har det dog ikke ngdvendigvis noget med, hvor stor religigs betydning klostrene havde, at gare. Se her
for eksempel Marilyn Oliva, The Convent and the Community in Late Medieval England. Female Monasteries in
the Diocese of Norwich, 1350-1540, Woodbridge 1998.
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at kvinder skulle veere i nerheden af et lig, som stod for at skulle begraves.*’ Hans
beskrivelse af kvinders rolle ved dgdslejet i det 12. arhundrede kan til dels bringes i harmoni
med det billede, vi har fra den islandske tegnebog fra omkring 1500 af fromme kvinder ved
dedslejet. Preestens rolle var ifglge den islandske illustration at give den sidste olie, og ofte
ma han have hjulpet til med at udforme de dokumenter, som skulle laves med henblik pa
overfaring af ejendom i form af testamenter og andre gaver. Saledes er det en anakronisme at
ville skille mellem verdslig og &ndelig kultur ved dadslejet.">® Spargsmalet om, hvem der
skulle fa den afdgdes ejendom, var ikke bare knyttet til pligtarvinger, men var ogsa et
spgrgsmal om, hvor meget kirkelige institutioner kunne forvente at fa i gaver. Som papeget
far, kom Kristus tidlig med i testationsreten som en af arvingerne ved siden af de n&ermeste
slaegtninge, som havde ret til arven.™ Praesternes opgave var at sikre, at bade kirken og
arvingerne fik deres, samtidig med at han skulle hgre pa skriftemal og give den dgende den
sidste olie. Kvinderne ved siden af preesterne havde en anden central rolle i forbindelse ved
dadslejet. De symboliserede sorgen, og maske star de ogsa for forbannen.

Forskningshistorisk har kvinders rolle i forbindelse med middelalderens religigsitet ogsa
stor betydning for, hvilken kensidentitet der var i feerd med at dannes ved middelalderens
slutning. Den kvindelige identitet var steerkt knyttet til fromhed og ydmyghed, noget, som i
forbindelse med deden fik udtryk bade i kvinders banner og i serlig omsorg for de, som
skulle dg, og deres sj&le efter daden. Ifglge Duby skulle de franske kvinder i 1100-tallet vise
deres sorg med grad og ukontrollerede falelser.®® At der er foregéet en vis “civilisering” af de
kvindelige sargeritualer i lgbet af middelalderen, er ikke usandsynligt. De ukontrollerede
falelsesudbrud er maske blevet erstattet af en mere ydmyg opfarsel og ben i
senmiddelalderen. Men der er ingen tvivl om, at kvindernes centrale rolle i forbindelse med
den sidste afsked og med den pafelgende opretholdelse af de ritualer, som indeholdt mindetid
og begravelse, fortsatte med at have markant betydning hele middelalderen ud.

Beguinekvinder var for eksempel sarligt efterspurgte til at sidde ved dgdslejet i de

157 Georges Duby, Women of the Twelfth Century. Volume two: Remembering the Dead. Cambridge 1998, s.
10-15.

158 Traditionelt har vi behandlet spargsmalet om arveret og religigse forestillinger som to forskellige sferer
inden for middelalderens kultur. Her argumenterer jeg derimod for, at spargsmalet om arv og sjelens frelse ikke
var to adskilte diskurser, da de behandles sammen i kildematerialet, for eksempel bade i de senmiddelalderlige
testamenter, som jeg har diskuteret her i denne artikel, og i regler om arv. Se Jénshok, Kong Magnus
Hakonssons lovbog for Island vedtaget paa Altinget 1281, og réttarbetr. De for Island givne retterbgder af 1294,
1305 og 1314, (ed.) Olafur Halldorsson, Kebenhavn 1904, s. 78.  Si er erfd hin fyrsta, er born skilgetin taka arf
eptir fodur sinn ok médur skilfegna at guds 16gum ok manna.”

159 5e ovenfor ved fodnote 39, med henvisning til Dubeck 2002.

160 Duby, Women of the Twelfth Century, s. 13-14.
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161 Méske skal vi knytte denne tradition til de forandringer,

nederlandske middelalderbyer.
som kom i kelvandet pa urbaniseringen. Byerne kunne ikke pa samme made som landsbyerne
organisere det faelles sociale liv, og der opstod nye former for feellesskaber. Kvinder var
serligt egnede til at yde omsorg for sjelen ved dedslejet i den senmiddelalderlige bykultur,
noget, som var knyttet til kvinders generelle rolle som omsorgsydende over for syge og dade.
Maske kan forklaringen pa denne rolle veere knyttet til den searlige sarbarhed, kvinder selv ma
have oplevet i forhold til den hgje spaedbgrnsdedelighed. Billeder, som viser gravide kvinder
bede bgnner, giver os indblik i senmiddelalderens religigse kultur. Billedmaterialet viser ogsa
det faktum, at frygten for at dg i barselsseng var stor, og at de bagrn, som blev fgdt levende,
ikke alle blev sa gamle. I en billedserie forestillende dgdedansen fra 1400-tallets Frankrig ses

162

netop dette motiv illustreret,”™ men motivet er ogsa meget kendt generelt i de mange

dodedansfremstillinger fra 1400-og 1500-tallet.'®®

Sjaelemesser og gravkultur

Et testamente var et bevis for, at man havde betenkt kirken og de fattige med en del af sin
ejendom. Den amerikanske historiker Samuel Cohn har i sin undersggelse af testamenter i
Siena papeget, at tiden efter Den sorte Dgd fremviser en forstaerket interesse for, hvor man
skulle begraves, samt generelt for, at der skulle laves mindesmerke over en efter dgden. Det
tolker han som en reaktion pa den skremmende ensomhed, folk ma have oplevet i forbindelse
med de mange massegraver, som ligene af dem, der dede af pesten, blev anonymt begravet
i.2%* Med valg af gravsted og snske om sjalemesse sgrgede man for genoprettelsen af mindet
og for sjeelens frelse. Sjeelegaven var en betaling for, at sjeelen hurtigere skulle slippe igennem
renselsesilden. Men hvor hurtigt kunne ingen vide. Messen skulle derfor hjalpe til med — pa
forbgnnens vinger — at bringe sjalen hurtigere ud af skarsilden.*®

Sjeelemessen skulle med andre ord ophave frygten for helvede. Den var stemningsfuld,
og levende lys ma have givet en atmosfaere, som var medvirkende til at lindre sorg, samtidigt

med at ritualet gav hab om hjalp i det hinsidige. Bade begravelsesritualerne og arstiden var

161 Simons, Cities of Ladies, s. 78. Om beguinekvinder i Danmark se Marianne Johansen, ”Beginer i Danmark”,
i Fromhed og verdslighed i middelalder og renaissance, Festskrift til Thelma Jexlev, Odense 1985, s. 18-23.

162 Robert Bartlett, Medieval Panorama, London 2001, s. 162-163.

163 5e for eksempel Der Tanzende Tod. Mittelalterliche Totentdnze Herausgegeben, eingeleitet und tbersetzt
von Gert Kaiser, Frankfurt am Main 1983, s. 12, 14.

164 Samuel K. Cohn, The Cult of Remembrance and the Black Death. Six Renaissance Cities in Central Italy,
Baltimore and London 1997. Af serlig interesse i denne sammenhang er indledningen s. 11-18 samt kapitel 4 og
5.

165 Troels-Lund, Dagligt Liv i Norden, s. 220.
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dog ikke bare knyttet til religigse ritualer og symboler, men var lige sa meget knyttet til
spgrgsmalet om, hvor meget jordisk gods vedkommende havde haft i levende live, og
hvordan det skulle fordeles. Kildematerialet, bade det skriftlige og kalkmalerierne, giver
indsigt i en kultur, som ikke bare var religigs, men ogsa meget knyttet til spgrgsmalet om
veerdier, som den dgde efterlod sig. | denne sammenhang er det vigtigt at huske, at der ikke
var noget modsetningsforhold mellem disse to diskurser. De var delvis knyttet til hinanden
(man kunne ikke sikre sjelens frelse uden at give materielle gaver til kirken) og reguleret af
hinanden (hvor meget man kunne give, var knyttet til arveregler, og sleegten kunne kraeve
ejendom tilbage fra kirken, hvis den ikke var retmaessigt givet.) Slaeegtens samtykke til
sjeelegaven var ngdvendigt for, at man kunne vere sikker pa, at gaven kunne gavne ens dade
sjel ved hjelp af praestens og de efterlevendes forbgn. Og i denne sammenhang blev ogsa
valget af gravsted noget, som kunne have stor betydning for gengavernes betydning i bade
andelig og verdslig henseende.

Mange spargsmal kunne veere knyttet til, hvor et menneske skulle gravlegges, og der
var klart forskel pa, hvor folk skulle ligge pa kirkegérden i forhold til deres rang.*®® Ikke alle
har kunnet veaelge eget gravsted, og vi ma regne med, at det iseer var personer af hgjeste rang,
som havde den mulighed. Valget af kirke var pa en made knyttet til ens identitet, enten det
kunne handle om, at man tilhgrte en speciel sognekirke, eller hvis man i szrlige tilfeelde
valgte at blive gravlagt et andet sted end i sit eget sogn. | sagaen om den islandske biskop
Laurentinus fortelles der om en kvinde, som skulle ga til kirken i Baegisa, men pa vejen
druknede hun i floden. Hendes mand bragte liget til kirken i Munkapvera og gav meget
“offur” med hendes krop, men hun skulle begraves i Bagisa. Ifglge sagaen var hendes
hushbond dog ikke serligt god ven med praesten der, og det siges ogsa, at &gteskabet mellem
egtefeellerne ikke havde vaeret vellykket, og derfor havde hustruen ofte hentet hjeelp fra sin
sogneprast. Det mishagede hendes mand, og det fik til fglge, at han efter hendes dgd ikke
ville bruge sognekirken for at holde hendes artid. Han gav derimod "meget gods i hendes
sjeelegave til Munkapvera", som var i et andet sogn, mens ikke mere end “12 alner i legkaup”
gik til hendes egen sognekirke i Bagisa.'®’

Spergsmalet om, hvor man skulle gravlaegges, kunne pa den made vare praeget af
mange forskellige haendelser fra det levede liv. Men som oftest var donationer til kirker og til
klostre foretaget med et gnske fra donatorens side om, at vedkommende efter sin dagd skulle

166 Se i denne sammenheang Anders Andrén, ”Ad Sanctos — de dodas plats under medeltiden”, i Middelalderens
kirkegarde. Arkaologi og antropologi — indsigt og udsyn. Nordisk Seminar 2.-5. juni 1999, Ribe Danmark.
Hgjbjerg 2000, s. 7- 26.
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blive begravet ved den institution, gaverne blev givet til. Vi har for eksempel vidnesbyrd om
et eegtepar, som gnskede at blive begravet ved Sankt Clara klostret i Roskilde. Den 2. oktober
1406 erkleaerede abbedisse Sofie og hele konventet i klostret at have oppebaret 200 mark
lybsk. Agteparret Sakse Odgarsen og hans hustru Elisabeth Ivansdatter gav dog denne gave
p& den betingelse, at de fik radighed over klostrets gods i Gjershgj pa livstid.'®® Dette gnske
om begravelsessted og afholdelse af ugentlige messer samt artid er faktisk et gnske, som ofte
forekommer i diplomer om ejendomsoverfarsler. Som eksempel kan navnes, at biskop Eskild
af Ribe den 19. juli 1403 lovede Tage Nielsen og hans hustru Cecilie samt Elisabeth, enke
efter Peder Nielsen af Tanderup, at afholde ugentlige messer for deres, Peder Nielssens og
deres afdgde sgn Jens' sjele, nar de har afstaet deres ret til afdede Markvard Skinkels gods i
Borris sogn.'®® Antallet af messer var selvfalgelig afhangigt af bade gavens starrelse og
giverens rang. Til Kisby, Pavergd og Egenas kirkers bygningsfond donerede dronning
Margrete gaver mod lgfte om at afholde tre ugentlige messer samt en artid for dronningens
forfeedre og efter hendes dgd ogsé for hende selv.™ I hgjmiddelalderen havde denne
donationskultur veeret mest almindelig blandt de magtigste, men i senmiddelalderen blev den
ogsa til en mere almen praksis hos dem, som maske ikke engang ejede jordejendom. Vi har i
hvert fald vidnesbyrd fra gavebreve om, at kirken ogsa fik lgsgre i gave. | 1408 skankede for
eksempel enken Katrine Hedvigsdatter pa Leasg en saltkedel til Viborg domkirkes kanniker
som betaling for messernes vin og oblater.!”* At betalingen for messer blev dokumenteret, var
vigtigt for at kunne bevise kirkens pligter over for giverne. Efter reformationen fik arvingerne
efter en afded donator mulighed for at kraeve nogle af de gaver, der var blevet givet, tilbage
fra kirken. Sagen handlede da om, at kirken ikke lengere skulle holde sjeelemesser, men
ifglge de regler, som var geldende for gaver til kirken, skulle giveren og hans arvinger kun
kunne kraeve gaverne tilbage, hvis der ikke blev afholdt messer.’? Efter reformationen ser det
ud til, at den afdades sjeledag, arsdagen, ikke leengere blev fejret i kirken. Og dermed
forsvandt hele grundlaget for gaveudvekslingen og de religigse og sociale band, som blev
knyttet gennem sjelemessen. Efter reformationen opstod der ogsa en del stridigheder om,

187 | aurentius saga biskups, Rit Handritastofnunar islands 111, (red.) Arni Bjérnsson, Reykjavik 1969, s. 37-38.

168 DD, 4. reekke, bind 10, nr. 516. Her navner jeg bare nogle fa eksempler fra det danske diplommateriale, som
kan give en ide om det materiale, som findes om donationskulturen. For yderligere behandling af den religigse
kultur i dansk senmiddelalder se Bisgaard, De glemtre altre.

189 b, 4. reekke, bind 9, nr. 150 og 151.
170 DD, 4. rekke, bind 10, nr. 452.

7 Hans Krongaard Kristensen og Jens Vellev, ”Teknik”, i Else Roesdahl (red.), Dagligliv i Danmarks
middelalder. En arkeologisk kulturhistorie, Kgbenhavn 1999, s. 236.
172 Danske Domme 1375-1662. De private domssamlinger, bind 1:1375-1553, Kgbenhavn 1978, nr. 86.
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hvem der skulle eje de gaver, som tidligere var blevet givet, praesterne, som skulle sgrge for
begravelsen, eller de verdslige kirkeejere.'"

Andre forandringer kan navnes i forbindelse med udviklingen af gravkulturen i
middelalderen. Flere spgrgsmal var knyttet til, hvordan selve graven skulle vere, og hvem der
skulle gravlaegges i den.'* Skulle den vere en familiegravplads eller bare en grav med en
enkelt mand og maske hans hustru - eller hustruer, hvis han havde veret gift flere gange?
Bruce Gordon og Peter Marshall har tolket familiegravpladsen som et tegn pa en staerkere
linezer tendens inden for familien, det vil sige at familielinen (”lignage”) enskede at markere
sig steerkere. De har antydet, at dedskulturen kan tolkes som et gnske om en steerkere
kollektiv identitet inden for slaegtslinien, som blev symboliseret i gnsket om, at alle kroppe fra
den samme familie skulle rddne sammen i en enkelt grav.'” Det er vanskeligt at tolke
forandringer i sleegts- og familiestruktur alene ud fra gravmaterialet. Pa den anden side er det
klart, at der fandtes en sammenhang mellem udviklingen af familiestrukturen og
udformningen af gravmeelet. | denne sammenhang er det interessant, at pa gravmeler fra
dansk middelalder er adelsvabenet i begyndelsen kun fra mandens slaeegt. Men i slutningen af
1300-tallet treeffes hustruens vaben ogsa pa graven, og derefter udvikler vabnerne sig til rene
anetavler. De gejstlige sten beerer insignier eller personer, de borgerlige bomarkeskjold og
ellers de afdgdes figurer.*

At det i senmiddelalderen blev s& almindeligt at gravleegge agtefaeller ssmmen og at
lave et felles gravmale over dem, er klart et eksempel pa, at den hgjmiddelalderlige
agteskabsideologi ogsa havde manifesteret sig i forhold til gravkulturen. Vi har en del
vidnesbyrd fra danske gravmaler om denne kristne a&gteskabsideologi. Efter 1441 lagde
adelsdamen Elsebeth Kabel en sten over sin mand Gert Bryske i Odense Skt. Hans kirke, pa

hvilken hun selv er afbildet i en enkedragt, mens hun raekker en blomst - muligvis en nellike —

173 Troels-Lund, Dagligt Liv i Norden, s. 226-228.

7% Her er det vigtigt at understrege muligheden for kontinuitet fra vikingetidens familiegrave til de senere
kristne familiegrave. Gravhgjen i farkristen tid fandtes hjemme ved garden, i middelalderen mindedes
sleegtninge til den afdgde ham ved artiden i kirken. | denne henseende er det klart, at reformationen markerer et
brud. Selv om gravmonumenterne og mindetavlerne nu blev meget mere almindelige, var mindekulturen ikke
leengere i samme grad knyttet til familiefallesskabet og ritualer om at mindes de

afdagde som medlemmer af familien. Jeg vil ikke i denne artikel behandle mindekulturen i seerlig grad og heller
ikke diskutere overgangen til nye begravelsesritualer efter reformationen. Men der findes rigeligt med litteratur
om emnet, specielt om overgangen fra middelalder til tidlig moderne tid. Se for eksempel Clare Gittings’ bidrag
“Sacred and secular: 1558-1660", i Peter C. Jupp and Clare Gittings (eds.), Death in England: an illustrated
history, Manchester 1999, s. 147-173.

175 Bruce Gordon and Peter Marshall (eds.), The Place of the Dead. Death and Remembrance in Late Medieval
and Early Modern Europe, Cambridge 2000, s. 12.

178 KLNM: Kulturhistorisk Leksikon for Nordisk Middelalder, bind 3, Kgbenhavn 1980, s. 432. Se ogsi C. A.
Jensen, Danske adelige Gravsten, I-11, samt planchebind, Kgbenhavn 1951-53.
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frem mod sin unge, harniskklaedte agtefelle. Blomsteroverreekkelsen har Birgitte Baggild
Johannsen tolket som et religigst symbol for enkens fromme enske om “den afdede
@gtemands delagtighed 1 den evige salighed gennem Kristi offerded.””” P4 en gravsten ved
@st kirke i Midtjylland fandtes et gravmaele over et andet @gtepar.*’® Det tredje eksempel,
som kan navnes her, er Ribes borgmester Anders Bundesen (dgd 1363), som lod sig og
hustruen Alra begrave under en gylden messingplade med agteparret afbildet i
legemsstarrelse. Pladen 13 i det kapel i Ribe Domkirke, som Anders Bundesen opfarte og
sikrede med testamentariske gaver til kirken. Den nu forsvundne plade findes gengivet pa en
tegning fra 1776.*

Disse eksempler pa gravmeler viser, at begravelseskulturen ogsa var en kultur, som
genspejlede den sociale lagdeling i samfundet. Begravelser af adelige, bade de verdslige og
gejstlige, fik klart en starre opmarksomhed end den almindelige befolknings grave. Alle vore
bevarede kirker fra middelalderen vidner om denne tradition, men ogsa i omrader som for
eksempel Island, hvor vi ikke har nogen bygninger bevaret fra middelalderen, har
udgravninger kunnet vise det samme, nemlig en bevidsthed om, at de hgjgejstlige skulle fa en
seerlig fornem grav inde i kirken. Ved udgravningen af domkirken i Skalholt i 1954 blev
sarkofagen over biskop Pall Jénsson fundet.'®® Denne tradition med at gravlegge de magtige
inde i selve kirkerummet har uden tvivl styrket kirkens magtgrundlag, men har ogsa haft
betydning for at knytte den brede befolkning til kirken som et samfund, der bade tog sig af de
levende og de dade.

De begravelsesritualer, som fandtes for de kongelige, havde pa samme made en stor
betydning for hele statsdannelsesprocessen.®! Efter daden 13 liget af en kongelig person som
oftest fremme. Kong Oluf dgde i borgen i Falsterbo og blev balsameret der, men 14 pa
dedsleje i kirken sammesteds. Han blev derimod begravet i Sorg. ® Skikken med at lade liget

af en kongelig person ligge fremme var knyttet til den sidste afsked, mens selve

1 KLNM, bind 3, s. 431-432. Birgitte Baggild Johannsen i Danmarks Kirker, Odense amt (S. Hans Kirke),
Herning 1999, s. 1430-32.

178 Mytte Fentz, ”Dragter”, i Dagligliv i Danmarks middelalder. En arkaeologisk kulturhistorie. Red Else
Roesdahl, Kgbenhavn 1999, s. 161

179 per Kristian Madsen,”Sygdom og ded”, i Else Roesdahl (red.), Dagligliv i Danmarks middelalder. En
arkaologisk kulturhistorie, Kgbenhavn 1999, s. 324. Se ogsa Klaus Kriiger, “Flamische Grabplatten im
Ostseeraum. Kunstdenkmaler als historische Quelle”, i Die Niederlande und der europdische Nordosten. Ein
Jahrtausend weitrdumiger Beziehungen (700-1700), Neumiinster 1992, s. 193.

180 Kristjan Eldjarn, “Grof Pals biskups Jonssonar”, i Ské&lholt. Fornleifarannséknir 1954-1958, Reykjavik 1988,
s. 147-158.

181 jeunfar Birgitte Bgggild Johansens bidrag her i bogen.

182 bp. 4. raekke, bind 8, nr. 400.
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balsameringen var forudsatningen for, at liget overhovedet kunne st& ude.'® For de laveste i
samfundsordenen eksisterede der selvfglgelig andre begravelsesritualer. Den, som blev dgmt
til daden eller til fredlgshed, som betgd det samme som at blive udvist af samfundet, kunne i
en samfundsmaessig sammenhang betragtes som renset bort, men pa det personlige plan
betgd det maske ogsa, at den fredlgse pa tilsvarende made blev vist bort fra habet om frelse.
Ifalge en af vore gamle nordiske landskabslove skulle kvindelige tyve begraves levende.'®
Efter den grufulde dgd var der sikkert ingen, der var villige til at investere i de henrettedes
frelse, og naturligvis blev der ikke givet gaver til minde om dem, som stod lavest i
samfundshierarkiet. Dog kunne almisser og gaver til de fattige tjene giveren. Det blev anset
for seerligt fromt at give noget til de fattige, men de eksisterede dog ikke som enkeltpersoner,
men derimod som en anonym flok, der dog kunne forvente sig et bedre liv efter dgden.
Saledes kunne efterlivet tilbyde en vis forandring i retning af social mobilitet for de laveste —
om end ikke for dem, som var blevet bortvist fra bade de levendes og de dedes samfund og
dermed udrenset fra samfundets hukommelse. Efter 1a bare den grusomme skreek for det

helvede, som alle kunne risikere at blive forvist til.

Opretholdelse af mindet'®

Sjeelegaver blev af kirken modtaget hgjtideligt og sa opsigtsvaekkende som muligt, ligesom de
sjeelemesser, der leestes til tak for gaverne. Ofte gentoges de flere ar pa rad pa den afdgdes
fadselsdag eller dgdsdag. Testamentet kunne blive oplast i kirken ved begravelsen og blev
derved en offentlig haedersbevisning for den afdgde, tildelt af den hgjeste myndighed. Den
hgjtidelige oplaesning ledsagedes ofte af en kort beretning om, hvem den afdgde var, og hvad
han havde lavet. Testamentets oplasning i kirken blev da det afggrende vidnesbyrd, kirkens
testimonium, hvormed den ledsagede sjeelen fra denne verden over i den naste. Derfor mener
Troels-Lund, at sjelegave og "testimonium" i begyndelsen af det 16. drhundrede for de fleste
stod som det vaesentlige ved et testamente.'®°

En anden side af denne mindekultur var, at i senmiddelalderen fulgte antallet af
sidealtre helgendyrkelsens vakst. Det ene alter efter det andet blev stiftet af private, som

betalte for dets udsmykning og - som det vigtigste — for, at der til evig tid kunne holdes

183 Se her generelt om behandling af lig Horrox, ”Purgatory, prayer and plagues 1150-1380”, s. 98-101.

184 KLNM, bind 3, s. 458. Fra Svealoven, men der findes ogsa bevaret spredte oplysninger fra danske stadsretter
om, at kvinder blev levende begravet som straf for hor.

185 At pladsmassige grunde kan jeg ikke diskutere den middelalderlige mindekultur serlig meget i denne
artikel. Der findes derimod en omfattende litteratur om emnet. Isar bgr den tyske memoria-forsker O.G. Oexle
navnes i denne sammenhang.

-75-



messer for giverens/givernes sjal ved det nye alter.'®” | Roskilde Domkirke n&ede antallet af
sidealtre op p& 70 og i Ribe Domkirke pé ca. 55."® Denne udvikling kan ikke forklares, uden
at man forsta, hvor central betydning artiderne havde for opretholdelsen af troen pa livet efter
deden.

I en af Georges Dubys sidste bgger har han haevdet, at i 1100-tallet var der ingen, som

tvivlede pa, at de dade var levende.'®

Maske var det ogsa derfor, dgden var sa skremmende.
Frygten for skeersilden var reel, men der var ogsa hab om frelse, og den kunne man opna via
et fromt liv. Anger og bodsgvelser samt donationer til kirkelige formal kunne ogsa veere en
strategi for at sikre et godt eftermaele. Samtidig er det gnsket om sjeelens frelse eller frygten
for dens fortabelse, der er baggrunden for gaverne til kirken. @nsket bag handlingen var
knyttet til behovet for bodsgvelse, og den bodsgvelse var medicin for sjeelen, som praesten
kunne formidle i messen. Denne gaveudveksling indebar en social forpligtelse. De
efterlevendes rolle blev at fortssette med at bede for ens sjel, gagre gode gerninger og give
almisser. Kirken formidlede pa den made religigse veerdier, samtidig med at den knyttede de
levende og de dgde sammen i et socialt netveerk.

Selv om de dgde ikke forlod de levende, var det ikke enbetydende med, at de
efterlevende ikke sgrgede over de dgde. Af de islandske sagaer er det nok Egils saga, som
dybest beskriver sorgen.'®® Beremt er digtet "Sennetabet”, som Egil skal have digtet efter sine

sgnners dgd. De farste to strofer lyder som falger. ***

186 Troels-Lund, Dagligt Liv i Norden, s. 222-223.

187 per Ingesman, “Sankt Jergens alter i Lund, som kaldes Svendealteret”, i Kongemagt og Samfund i
Middelalderen. Festskrift til Erik Ulsig, Arusia — Historiske Skrifter VI, Arhus 1988, s. 259-285. Bisgaard, De
glemtre altre. Kristjan Eldjarn og Hordur Agustsson, Skalholt. Skradi og &hdld. Reykjavik 1992, s. 20.

88 Ulla Kjeer og Hans Krongaard Kristensen,”Fromhedslivet”, i Else Roesdahl (red.), Dagligliv i Danmarks
middelalder. En arkeologisk kulturhistorie, Kgbenhavn 1999, s. 302.

189 Duby, Women of the Twelfth Century, s. 5.

190 fstenzk Fornrit I1. Bindi, Egils saga Skalla — Grimsonar, Reykjavik, 1933.

9% Her i dansk overszttelse ved Olaf Hansen i Islandske sagaer, Eqils Saga, Viborg 1976, s. 166.
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Let jeg €] Alt mit sind

kan lgfte tungen, af sorgen knuses;
har til lyd derfor hardt

ej luft til brystet, det holde vil

ej til kvad frem at fa

jeg ord kan finde, den fulde klang,
tanke tungt dersom jeg dog
med tanke strider. at digte prgved.

Seerlig steerk er ogsa beskrivelsen i sagaen af Egils egen alderdom og forfald. Ifalge
denne forteelling var der ingen are knyttet til det at blive gammel. Og Egil selv skal i digtform
have sagt: ”Far det aldrig ende?/Jeg &ldgamle mand/ligge ene her/uden hﬂvdingehjaelp”.192
Egils saga er en saga fra farkristen tid, men skrevet for et senere kristent publikum.'*® Der er
ingen tvivl om, at kristendommens budskab om frelse preegede middelalderens tankegang
steerkt. Tilbuddet om evigt liv ma have kunnet opvejet det arestab, som der i hvert fald ifalge
forfatteren af Egils saga var ved at blive gammel.

Nar vi skal forsgge at forsta middelaldermenneskers forhold til deden, er det maske
vigtigt at huske, at skellet mellem de dede og de levende i middelalderen ikke altid var sa
klart. Nogle kulturhistorikere har beskrevet samfundet i senmiddelalderen som et samfund,
der bestod af bade de levende og de dagde. | modsztning til dette feellesskab blev der ved
reformationen lavet et dramatisk skel mellem liv og ded, og nogle forskere er gaet sa langt
som til at haevde, at de dede simpelthen blev kastet ud fra de levendes samfund ved
reformationen.*®* Her vil jeg ikke, som sagt far, diskutere, hvilke betydning reformationen fik
for mindekulturen.*® Jeg vil derfor ikke tage stilling til spargsmalet om, hvorvidt de dede
blev kastet ud af de levendes samfund efter reformationen, men jeg mener dog, at det er
vigtigt - pa grundlag af det middelalderlige materiale — at papege, at ved at nedlaegge artiden
blev grundlaget for det sociale og religigse fellesskab, som middelalderkirken havde staet for,
fjernet. Artiden var et ritual, som gav de levende mulighed for at mindes de afdgde i
feellesskab via bgnnen. Efter reformationen blev denne kulturen mere overladt til
enkeltmennesker. Store monumenter skulle sikre mindet om de afdgde, men feellesskabets

ritual var borte.

192 |slandske Sagaer, Egils Saga, s. 194.
193 fslenzk Fornrit 11, se argumenter for, at sagaen ikke kan veere skrevet for 1200, i ”formali” s. Ixx.

19% Bruce and Marshall (ed.), The Place of the Dead, s. 9, jeevnfar Eamon Duffy, The Stripping of the Altars:
Traditional Religion in England 1400-1580, New Haven and London, 1992, s. 474-475.
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Til slut

En del af kulturen omkring forberedelsen af deden var knyttet til spgrgsmalet om, hvilke
forventninger man havde til efterlivet, bade det overjordiske og det jordiske. Knyttet til denne
forberedelse blev gnsket om, hvordan man ville blive husket efter sin ded, og hvordan de
pargrende sgrgede for at holde den afdedes minde levende. Denne artikel har bade omhandlet
disse forventninger og forberedelserne med henblik pa efterlivet.

Her har jeg for det farste forsggt at tegne et billede af dedslejet, forsggt naermest at
iscenesatte det med alle de aktuelle aktgrer pladseret rundt sengen: sjelen, djevelen, engelen,
den dgende med sine slegtninge, graeedende kvinder og kirkens embedsmand preesten. Malet
har veeret at forsgge at argumentere for, at et vigtigt element ved denne dgdskultur var, at det
verdslige og det gejstlige kunne blive repraesenteret i en og samme person, enten det var en
graedende kvinde eller en praest.

For det andet har jeg forsegt at forklare, hvordan forestillingen om skarsilden ikke bare
var en teologisk konstruktion, men faktisk ogsa en levende forestilling blandt en befolkning,
som levede i en tid med serlig hgj dgdelighed.

Jeg har argumenteret for, at de dgde ikke forsvandt fra de levendes samfund, men
derimod blev husket og eret ved gentagne sjeelemesser og andre hgjtidelige ceremonier.
Lange efter ens dgd kunne de pargrende for eksempel fortsette med at give gaver til kirkelige
institutioner for at sikre den dade sjeel evig frelse. Takket veere denne mindekultur fortsatte de
dede med at spille en afgerende rolle for opretholdelsen af samfundsordenen. Forudsaetningen
var troen pa liv efter dgden, men i denne henseende var bade slaegtningenes rolle for
opretholdelsen af mindet og fromme kvinders rolle i forbindelse med de ritualer, som foregik
ved dadslejet, vigtige for opretholdelsen af kulturen. Maske har vi ikke i tilstreekkelig hgj grad
veeret klar over, hvem der var barer af denne tradition. Kvinderne kunne trgste, give omsorg
til de dgde, ikke mindst med hjelp fra den hellige jomfru Maria, deres bgnner havde
formildende kraft, og dermed skulle de hjelpe sjelen pa sin rejse. Slagtninge til de afdade
gennemgik ogsa en renselsesproces i kirken, nar sjelemesser blev sunget. Og ritualernes
gentagelse hvert ar sikrede, at de dgde fortsatte med at have plads blandt de levende. Ved
reformationen faldt hele det rituelle grundlag for at mindes de dade i feellesskab bort, og
artiden forsvandt fra kirkens kalender. I den reformerede kirke blev sjelens frelse afhaengig af

andre former for religigse forestillinger end i middelalderkirken, og disse former forudsatte

19 ber findes mange arbejder, som diskuterer dette problem. Se for eksempel diskussionen i Inga Flotos bidrag
til bogen, iser fodnote 13, hvor hun naevner arbejder af bade Craig Koslofskys, Peter Marshall og David
Stannard.
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ikke i samme grad som far, at kirken skulle kunne rumme de efterlevendes fellesskab, som
byggede pa, at de efterlevende stod sammen om at &re den dgdes minde.
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Abstract

Dgadslejet, sjelemesser og donationskultur i middelalderen

Sammenligner vi middelalderen med mere moderne tider, viser det sig, at dgden spillede en
afgarende rolle for, hvordan middelalderens mennesker levede deres liv. Middelalderens
daglige liv var preeget af hgj dedelighed, og derfor er det maske ikke sa underligt, at der
udviklede sig en serlig kultur knyttet til forberedelsen af efterlivet, det vil sige livet efter
deden. Denne udvikling havde selvfglgelig ikke bare noget med demografiske forhold at gare,
men handlede ogsa om kirkens udvikling af leeren om skersilden.

Artiklen tegner et billede af dedslejet med alle de aktuelle aktgrer placeret omkring sengen:
sjeelen, djeevelen, engelen, den dgende, hans slaegtninge ved sengekanten, greedende kvinder
og kirkens embedsmand praesten. Det argumenteres for, at et vigtig element ved denne
dedskultur var, at det verdslige og det gejstlige kunne blive repraesenteret sammen ved
dedslejet, enten i en og samme person (den greedende kvinde eller en preest), eller i form af de
dokumenter, som vi har bevaret fra denne kultur, som for eksempel testamenterne.

Der argumenteres endvidere for, at de dgde ikke forsvandt fra de levende, men derimod
blev husket og aret ved gentagne sjelemesser og andre hgjtidelige ceremonier. Laenge efter
en persons dgd kunne de pargrende for eksempel fortsatte med at give gaver til kirkelige
institutioner for at sikre den dade sjel evig frelse. Forudsatningen var troen pa et liv efter
daden, men i denne henseende var bade slaegtningenes rolle i opretholdelsen af mindet og
fromme kvinders rolle i forbindelse med de ritualer, som foregik ved dadslejet, vigtige for
opretholdelsen af kulturen. Ved reformationen faldt hele det rituelle grundlag for at mindes de
dade i feellesskab bort, og artiden forsvandt fra kirkens kalender.
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KONGEBEGRAVELSERNES IDEOLOGI OG KULTUR:
PROBLEMER OG PERSPEKTIVER

Af Birgitte Beggild Johannsen

Derfor er alt dette: omsorgen for begravelsen,
gravens forhold og begravelsens hgjtidelighed,
snarere en trgst for de levende end en hjelp for
de dgde

Augustin, De Civitate Dei (1, X11)196

Som borger i et monarki er det at opleve begravelsen af nationens kongelige overhoved eller
dennes gemal eller gemalinde — maske endda pa naermere hold — begivenheder, som for de
fleste kun forekommer ganske fa gange i lgbet af livet. Selv har jeg personlige erindringer
herom fra to kongelige begravelser — dels fra januar 1972, da Frederik IX efter en kortvarig
sygdomsperiode sov ind pa Kebenhavns Kommunehospital (14. januar), og dels fra november
2000, da dronning Ingrid afgik ved dgden pa sin residens i Fredensborg (7. november). Det
langvarige interval mellem de to kongelige biszttelser gav samtidig de bedste muligheder for
at sammenholde ligheder og forskelle mellem de to handlinger, for sa vidt det lod sig gere ud
fra det spredte kildemateriale, der var til radighed. Ud over mine personlige indtryk som
gjenvidne til dele af handlingerne var det hovedsagelig de forskelligartede referater i den
trykte presse, TV og radio, hvor de moderne mediers markant intensiverede optagethed af
'kongestof' afspejlede sig i en langt mere minutigs deekning af den sidste begivenhed,
sammenlignet med tidligere. Dvs. kun indtil et vist punkt, for dedslejets sidste faser, ligets
istandgarelse og kistelegningen tilhgrte stadig i 2000 ligesom i 1972 privatsfeeren, hvis

enkeltheder ikke blev narmere oplyst over for offentligheden.®’

196 ,, . . .. . . . . . .
Proinde ista omnia, id est curatio funeris, conditio sepulturae, pompa exequiarum, magis sunt vivorum

solacia quam subsidia mortuorum”, jfr. Augustin: Om Guds stad, udg. Bent Dalsgaard Larsen, Kgbenhavn 2002,
s. 161.

197 folge meddelelse fra davaerende apoteker pA Kommunehospitalet, Erik Dauv-Pedersen blev kongens lig af
hensyn til den forventede, langvarige opbevaringstid over jorden konserveret med formalin som et nutidigt
alternativ til den traditionelle balsamering, anvendt ved danske kongebegravelser siden senmiddelalderen, jfr.
Birgitte Baggild Johannsen, “Ritual and Representational Aspects of the Royal Funeral Ceremonial in Denmark
from the 16" to the 18" Centuries”, i Thomas Riis (ed.), Death and Mourning in Early Modern Europe. Papers
from the conference ”Tod und Trauerfeier im Ostseeraum seit dem Hochmittelalter”, Historisches Seminar,
Christian-Albrechts-Universitat zu Kiel, February 1998 (under trykning). Brugen af balsamering til menige
individer har dog siden Borgerkrigenes tid veret et centralt element i den amerikanske begravelsesindustri som
et karakteristisk aspekt af "The American Way of Death”, jfr. Inga Flotos indleeg og , Gary M. Laderman,
”Funeral Industry”, i Robert Kastenbaum (ed.), Macmillan Encyclopedia of Death and Dying, New York 2003,
s. 297-301.
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Efter fa dages privatsorg pa Amalienborg Slot fartes Frederik 1X's kiste 17. januar til
Christiansborg Slotskirke. Som en viderefarelse af et ritual, der siden 1670 med fa
undtagelser har veeret anvendt ved alle regerende monarkers ded, var midt i kirkerummet
opstillet et castrum doloris.*® En hvidkladt katafalk, flankeret af fire sglvgueridoner og
Ferdinand Kblichs tre sglvlgver fra Eneveldens kongetrone, udgjorde fundamentet for
kongens kiste, der blev daekket af kongeflaget og kongekaben, den sidstnavnte indtil 1953
anvendt ved Rigsdagens abning.'* De gvrige kongelige regalier, ordenstegn og det kongelige
vabenskjold 14 pa forhgjninger neden for kisten, kronen dog pa kistens gvre ende. Udvalgte
medlemmer fra de forskellige veern dannede fanevagt udenom, mens raekker af beskuere,
heriblandt jeg selv, tavse defilerede forbi i den dempet oplyste kirke. Fa dage efter, 24.
januar, en bidende kold og klar dag, sa jeg kisten blive fert i procession pa en kanonlavet,
trukket af marineinfanterister, fra Slotskirken til Hovedbanegarden, hvorfra den med tog
bragtes til Roskilde og fra stationen atter i procession bragtes til Roskilde Domkirke.
Repraesentanter for de forskellige veern, fra stat, kirke og embedsvark og fra forskellige
udenlandske reprasentationer deltog i sergetoget, der anfgrtes af den pr. 15. januar offentligt
udrabte nye statsoverhoved, dronning Margrethe og af den afdgdes gemalinde, dronning
Ingrid, begge til fods. Biseettelsen i Domkirken, der blev overvaret af en s&rlig indbudt kreds,
afsluttedes med en jordpakastelse, hvorefter kisten, deekket af kongeflaget, midlertidigt blev
hensat i Christian IX"s kapel. Farst i 1985 skete selve jordfestelsen af kongen i et dbent
gravkapel, tegnet af Vilhelm Wohlert, som et sarligt afskeermet kirkegardsomrade ved
domkirkens nordvesthjgrne. Et dobbeltgravmele, en ganske enkel gravsten, hugget i
grenlandsk granit af Erik Heide s.a., deekker kongens og siden 2000 dronning Ingrids grave.
Udover fadsels- og dedsar er stenen alene betegnet med de kongelige navne og titler, mens
hovedfeltet smykkes af et anker pa baggrund af bglgelinjer, en henvisning til kongens serlige
tilknytning til Sevaernet. Krone eller andre insignier ses ikke. En indirekte allusion til det
danske rigsfeellesskab er dog angivet med gravkompleksets materialer og beplantning, de
sidstneevnte bestdende fortrinsvis af nordatlantiske veekster.

Dronning Ingrids begravelse fulgte i hovedtraek forlgbet fra den tidligere handling, men
der var tankeveekkende afvigelser. Ud over den massive mediedakning fra tidspunktet
umiddelbart inden dronningens ded ytrede der sig tidligt en — tilsyneladende spontant opstaet

— folkelig serge- og sympatidemonstration med nedlaeggelse af blomster og opsetning af lys

198 Birgitte Baggild Johannsen, ’Til Evig ZAre Minde. Studier i enevaldens kongelige castrum doloris”, i
Johannsen, Hugo (red.), Kirkens bygning og brug. Studier tilegnet Elna Magller, Kgbenhavn 1983, s. 155-80.
199 3t Gudmund Boesen, Danmarks Riges Regalier, Kgbenhavn 1986, s. 180.
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ved dgdsstedet og dronningens gvrige boliger, ganske svarende til lignende tilkendegivelser i
nyere tid, ikke blot ved kongeliges og andre fremtraedende mediepersonligheders dgdsfald,
men ogsa ved anonyme medborgeres dgd i forbindelse med dramatiske handlinger som mord,
terroraktioner eller trafikulykker. I skrivende stund er dette mgnster senest registreret efter
drabet pa den svenske udenrigsminister Anna Lindh 11. september 2003 — ved en szr skaebne
sammenfaldende med mindedagen for terrorkatastrofen i U.S.A 11. september 2001, der i Sin
tid var blevet markeret p& samme made.?®

Ogsa dronningens kiste blev offentligt fremvist pa castrum doloris i Slotskirken i
dagene 11.-13. november 2000. Referencer til hendes status og dynastiske rgdder skete bl.a.
ved praesentationen af hendes ordenstegn og andre heraldiske markarer, herunder
Elefantridder- og Serafimerordnerne samt det serlige dronningeflag, som introduceredes 1914
til dronning Alexandrine. Dog manglede dronningekronen, som ikke har vaeret anvendt i
statsceremoniel kontekst siden 1840.2° P4 samme made var udeladt kroningskaben, de gvrige
regalier og de tre sglvlgver, en markering — trods alt — af forskellen fra den regerende monarks
begravelse. Et karakteristisk treek var dog en overdadighed af blomster omkring katafalken,
ligesom lyshavet og den ledsagende musik med bade kirkelige og ikke-kirkelige indslag for
tilskueren gav handlingen et vaesensforskelligt preeg i forhold til kongebegravelsen i 1972.
Det kongelige castrum doloris efterfulgtes 14. november af ligprocessionen til Roskilde og
bisettelsen i Domkirken. Selv oplevede jeg denne sidste del af begravelsesceremoniellet pa
afstand, i gang med registreringsarbejde pa en gstjysk kirkegard, hvor tiden to gange om
eftermiddagen blev skanderet af vedholdende klokkeringing fra de omliggende sognekirker.
Som endnu en indremmelse til traditionen skete dette ikke bare her, men overalt i landet, dels
da liget fartes ind i kirken, dels igen — en times tid senere — da dronningen blev jordfeestet.

Statusmarkering, pragt, kontinuitetspreeg og offentlighed var saledes
betydningsbaerende rituelle og visuelle ytringer, bade ved denne og de foregaende kongelige
begravelser. Men der var ogsa sigende begraensninger i form af privatisering og enkelhed,
f.eks. i forbindelse med dadslejet eller i udformningen af den kongelige gravsten. | en
ceremonialkontekst skete der dog i 2000 et pafaldende brud pa traditionen og en rituel

fornyelse (eller genskabelse af en eldre tradition) ved selve brugen af et castrum doloris til en

290 5m denne form for sorgytring, aktualiseret efter rovmordet pa en italiensk turist i Kgbenhavn, jfr. lederen i
Kristelig Dagblad 14. august 2003, hvor dog ogsa betonedes det distancerende element i den kollektive 'ufarlige'
sorgfalelse, rettet mod fjernerestdendes dedsfald, mens Berlingske Tidende's leder 17. august 2003 betegnede
falelsestilkendegivelsen som et politisk udtryk, der samtidig rummede kimen til et vendepunkt. Generelt ogsa
Pamela Roberts, ”Memorialization, Spontaneous”, i Macmillan Encyclopedia, s. 569-70.

201 Jfr. Nils G. Bartholdy, ”Dronning Ingrids castrum doloris”, Heraldisk Tidsskrift, 83, 2001, s. 97-104; om
dronningekronen, jfr. Boesen, Danmarks Riges Regalier, s. 160-63, 188.
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dronningebegravelse, idet dette sres- og hyldestritual ved det danske kongehus ikke havde
veeret anvendt siden dronning Juliane Maries dgd i 1796 og saledes dermed var blevet et
kongeligt praerogativ.”? En officiel begrundelse for denne ceremonielle ‘opgradering' af
monarkens hustru eller enke blev — mig bekendt — ikke givet i den mediedakkede
rapportering af begivenheden, hvilket ma opfattes som et udtryk for den brede offentligheds
konsensus omkring forlgbet.?®® Tolkningsmulighederne er derfor legio: En (delvis) markering
af dronningens lejlighedsvise status som rigsforstander ved regentens fraveer eller et
emotionelt begrundet gnske fra den naermeste familie om en serlig haedersbevisning over for
en hgjt veerdsat person? Eller var det i virkeligheden en ceremoniel imgdekommelse fra
hoffets side over for den ggede folkelige opbakning bag det konstitutionelle monarki,
manifesteret i en romantisk fascination af anakronismen inden for en institution, der som
identitetsbevarende, nationalt samlingspunkt ligesom flaget®®* i en — for nationalstaterne —
indiskutabel krisetid, preeget af europaiske unionsprojekter og almindelige
globaliseringsbestrabelser, stadig udgver en — maske endda voksende — ideel og symbolsk
eller mytisk magt i samfundet, selvom denne er milevidt fjernet fra den reelle

magtudgvelse?”®®

Dette spargsmal vil blive uddybet i et senere afsnit.
Forelgbig er det naerliggende at fastsla med Carlo Ginzburg i forbindelse med en
diskussion af myter som udtryk for virkelighedsdistance eller bedrag: "It has been obvious for

some time that the history of the twentieth century cannot be understood without an analysis

202 Bgggild Johannsen, ”Til Evig £re Minde”, s. 173f. Dronningens begravelse adskilte sig siledes klart fra den
seneste dronningebegravelse, senest dronning Alexandrines bisettelse, knap 50 ar tidligere. Dronningen dgde 28
december 1952. Efter fa dages privatsorg i Amalienborg — blev kisten om aftenen 3. jan. 1953 fart til
Slotskirken, hvor selve bisattelsen med jordpakastelse (med jord fra Marselisborg slot, det davaerende kongepars
sommerresidens og ‘folkegave' i Arhus) foregik den falgende dag i stor enkelhed. Herefter blev kisten uden
%gcession overfgrt til Roskilde Domkirke.

| England var enkedronningerne Alexandra og Mary allerede i 1925 og 1953 ( foruden senest
dronningemoderen, dronning Elizabeth, i 2002), blevet genstand for statsbegravelser, et blandt flere eksempler
pa den ceremonielle spredning inden for det engelske kongehus fra begyndelsen af det 20. arhundrede, hvor ogsa
bryllupper, kroningsjubileer og sglvbryllupper m.m. blev foranledninger til offentlig festivitas og hyldest af
monarkiet, jfr. David Cannadine, ”The Context, Performance and Meaning of Ritual: The British Monarchy and
the “Invention of Tradition”, ¢. 1820-1977”, i Eric Hobsbawm og TerenceRanger, The Invention of Tradition,
Cambridge 1983, s. 101-64. Se ogsé generelt John Wolffe, ”Royalty, British”, i Macmillan Encyclopedia, s. 736-
31. (NB. John Wolffe, Great Deaths: Grieving, Religion and Nationhood in Victorian and Edwardian Britain,
Oxford 2000.

204 3t udtalelse af den afgaende hofchef, Sgren Haslund-Christensen i DR2's program, Deadline, 15. juli 2003.

295 | en analyse af magtforhold inden for det danske samfund opstillede Berlingske Tidendes Nyhedsmagasin, nr.
12, 31. marts 2003 pa grundlag af udmeldinger fra en reekke samfundsforskere ved danske universiteter og hgjre
leereranstalter en hierarkisk reekke af magtfulde personer, defineret som individer med muligheder for at pavirke
samfundet. Den nuvarende dronning rangerede her som nr. 70 af 200, mens statsministeren, Anders Fogh
Rasmussen, bekleadte forstepladsen. | forhold til en analyse fra 2001 i dagbladet Bgrsen, var dronningen dog
avanceret fra en placering som nr. 124 (af 226). Til trods for statslederens (foruden politikere, erhvervsledere
eller andre personer, placeret i topposter) indiskutable - om end temporare - magtposition har dette dog sjaldent
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of the political uses of myth”.?®® Selvom nutidens konstitutionelle monarki i forhold til de
store imperiers voldsomme og negative propagandaoffensiv i dette arhundrede over for
masserne trods alt ma siges at besidde en mere uskadelig 'diskret charme’, er mytedannelsen
eller snarere etableringen af en bade fiktiv og faktisk distance over for den menige
samfundsborger stadig et effektivt magtmiddel, som ikke mindst kommer til udtryk i
begravelserne.

| det fglgende skal temaet 'kongebegravelsernes ideologi og kultur' diskuteres, dels i en
oversigtlig forskningskontekst, hvor problemer og muligheder inden for dette specielle tema
vil blive omtalt, dels i mere specielle vendinger med fokus pa betydningen af veerdiladede
elementer som ritual, repraesentation, distance og kontinuitet i relation til kongedaden. I lyset
af sessionens sarlige problemstilling — 'Dgden som Katarsis' — vil denne afslutningsvis blive
sggt sat i relation til kongebegravelsernes serlige problematik og modstillet med den
dialektiske modpol — 'Dgden som krise'. Mit personlige udgangspunkt for disse betragtninger
er en arelang beskaftigelse som kunsthistoriker og redaktar ved Nationalmuseets veerk,
Danmarks Kirker, med kongebegravelser i middelalderen og tidlig moderne tid, hovedsagelig

med vagten pa et dansk materiale.

Dadens 'smalle’ eller 'brede’ vej: kongebegravelser som
forskningsfelt

I sin oversigt over 'Dgdens historiografi' har Inga Floto (s. xx) med rette understreget emnets
bade biologiske, sociale, religigse og kulturelle implikationer og disses forskelligartede
nedslag i den nyere forskning. Kongebegravelserne indgar naturligt som delomrade heraf. For
en god ordens skyld skal det specielle tema dog kort indkredses. | geengs sprogbrug defineres
'begravelse' generelt som “menneskers rituelle udskillelse af deres dede fra de levendes
verden”.?” Under denne overordnede definition henregnes det kompleks af
begravelsesskikke, der til alle tider og i alle kulturer har udviklet sig i forbindelse med
adfeerden omkring den dgende, det afsjeelede legemes jordfaestelse eller biszttelse og de
efterlevendes sorgytringer og erindringsaktiviteter, religigse savel som profane
(‘begravelsesskikke"). Til begravelsens syntaks hgrer saledes en lang raekke handlinger,

relateret til den dgende eller dgde som udtryk for omsorg, sorg, respekt, minde og

givet sig et ligesd markant rituelt (med mindre den pagaldende er dgd i embedet) eller monumentalt udtryk i
dennes begravelse pa linje med de kongelige begravelser.

296 Carlo Ginzburg, "Myth - Distance and Deceit”, i samme, Wooden Eyes. Nine Reflections on Distance,
London, New York 2002, s. 52.
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glorificering. Under 'begravelse' neevnes herudover ikke blot “’stedet, hvor én er begravet”
eller gravsted”, dvs. i en kristen kontekst selve graven (under jorden eller gulvet (pa
kirkegarden, i en kirke eller et kapel)) eller kisten, men ogsa det mindesmaerke, der er placeret
over eller omkring den afdedes sidste hvilested (”gravm&le”).208

Kilderne til belysning af det sammensatte felt omfatter saledes pa den ene side
materielle eller visuelle, ikke-skriftlige eller -sproglige objekter — fra sagens egentlige kerne,
den daedes jordiske rester, graven og dets tilbehgr til gravmelet eller gravkomplekset med
tilhgrende erindringsrekvisitter. Hertil kommer billedlige gengivelser af genstande eller
handlinger, knyttet til den enkelte begravelse. Pa den anden side findes teksterne, de skriftlige
spor vedrgrende enkeltbegravelser eller begravelser for stgrre grupper, omfattende et
heterogent materiale af beskrivelser eller rituelle forskrifter, regnskaber i forbindelse med
tilvejebringelse af de ovennavnte genstande eller skriftlige erindringsytringer. Det betyder, at
en gravfane, et kranium med spor efter en balsameringsprocedure eller et gravkapel i lige sa
hgj grad er relevant som vidnesbyrd om en begravelse som et testamente, en ordo om et
begravelsesceremoniel, en gjenvidneskildring af et dgdsleje eller et 'dededigt’, en panegyrisk
tekst om den afdgde.

Kort opsummeret omfatter 'begravelsen’ — og i denne specielle kontekst
'kongebegravelsen' — falgende grundbestanddele, som senest praciseret af Rudolf J. Meyer i
forbindelse med en redegarelse for de tyske konge- og kejserbegravelser i
senmiddelalderen®®: 1. Dgdsfaldet (herunder dedslejet). 2. Forberedelsen af begravelsen
(ligets konservering og ikledning). 3. Begravelsen (den rituelle og visuelle iscenesettelse). 4.
Graven og dens historie. 5. Begravelsesstedet (herunder dettes szrlige relation til afdede). 6.
Gravkirken (herunder dennes institutionelle status og funktion i forhold til afdgde). 7.
Gravmelet (herunder dettes udsagnsveerdi som Kilde til f.eks. brugen af magtinsignier ved
begravelsesceremoniellet). Dette sidste emne er dog kun perifert behandlet hos Meyer.
Alligevel skal her dog understreges den centrale betydning af gravmalerne eller
gravkomplekserne, deres udformning og materiale samt motivverden og symbolindhold i

gvrigt, ikke at forglemme omstendighederne omkring deres bevaring og efterliv.

297 Den Store Danske Encyklopadi, 2, Kgbenhavn 1995, s. 435.
208 Ordbog over Det danske Sprog, 2, Kgbenhavn 1920, sp. 145.

209 Konigs- und Kaiserbegrabnisse im Spatmittelalter: von Rudolf von Habsburg bis zu Friedrich 111
(Forschungen zur Kaiser- und Papstgeschichte des Mittelalters, 19), Kéln, Weimar, Wien 2000, s. 16f. For en
tilsvarende 'bred’ definition af de til kongedgden relevante temaer, begravelseshgjtideligheden, graven og
gravmelet, jfr. Alain Erlande-Brandenburg, Le roi est mort. Etude sur les funérailles, les sépultures et les
tombeaux des rois de France jusqu'a la fin du Xllle siécle (Bibliotheque de la Société Francaise d'Archelogie, 7),
Paris 1975.
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Fra det generelle omrade: begravelser, relateret til ethvert individ i et givet samfund,
udskiller der sig her det specielle — de til statsoverhovedet (og dennes nermeste familie) i et
monarki serligt knyttede ritualer, monumenter og erindringsaktiviteter. Kongedgden og -
begravelsen er — lige som for alle andre - en casus abruptus eller casus brutus, knyttet til den
bratte, uafvendelige afslutning pa et individuelt livsforlgb. Men den er selvsagt mere og andet
end det. Som baerer af en suveranitet eller magtfuldkommenhed, der i praksis i tidernes lgb er
blevet gradbgijet pa forskellig vis, haever kongen sig op over alle andre, selv en folkevalgt
praesident. Kongen er saledes pa én gang magtens centrum og overhoved, nationens ypperste
repreesentant eller med en velkendt metafor, selve inkarnationen eller det legemliggjorte
billede af staten og det politiske system.

Studiet af kongebegravelser reprasenterer et forskningsfelt med a&ldgammel rod.
Undersggelserne havde tidligt et ngje defineret formal: at fastleegge gammel praksis med
henblik pa at fungere som eksempel- og inspirationsmateriale for senere
begravelseshandlinger, saledes som det allerede kendes fra middelalderens og den tidlig
moderne tids ceremonialhéndbgger.?® Eller de indgik som redskaber, bade for de historiske-
antikvariske videnskaber og for en malrettet national eksponering som led i en bevidst,
kongeligt styret, erindringspolitik.?**

I det 20. arhundrede har flere discipliner leveret impulser til forskningen omkring
kongebegravelserne. Grundlaeggende bidrag til forstaelsen af kongemagtens ideologi og
symbolsprog — og herigennem vigtige nggler til vurderingen ogsa af kongebegravelsernes
ideologi — er fra farste og anden trediedel af det 20. arhundrede den tyske historiker Percy
Ernst Schramm's udforskning af middelalderens herskerbilleder, magtinsignier og
statssymbolik (vigtigst 1954-56) og den tysk-amerikanske historiker Ernst H. Kantorowicz'
undersggelser omkring 'Kongens to legemer' som udtryk for 'middelalderens politiske teologi'

(1957).2'2 Med udgangspunkt i Kantorowicz' studier af myterne om den dynastiske kontinuitet

210 3fr f.eks. den engelske Liber Regie Capelle (nedskrevet 1448-49 efter en &ldre tabt ritualbog), Walter

Ullmann (ed.), A Manuscript in the Biblioteca Publica, Evora (Henry Bradshaw Society, XCII), London 1961;
André Duchesne, Les antiquitez et recherches de la Grandeur et Maiesté des Roys de France, Paris 1609 og
Johann Christoph Liinig, Theatrum ceremoniale historico-politicum, I-11, Leipzig 1719-20.

1 Om Frederik I1's selviscenesattelse, bl.a. gennem en bevidst omsorg for middelalderens kongemonumenter,
jfr. Birgitte Boggild Johannsen, ” Memoria maiorum: On the Cult of Ancestry and the Restoration of Historical
Monuments during the Reign of Frederick 11, i Marianne Pade og Peter Zeeberg (eds.), Portrait and Self-
Representation in the Nordic Renaissance. Conference papers from a seminar at Abo University, 2001 (under
trykning). Under udarbejdelse af undertegnede er en bredere undersggelse af kongelig erindringspolitik i
senmiddelalderen og tidlig moderne tid, manifesteret i etableringen og bevaringen af eller manipuleringen med
kongelige begravelser (Magt og minde: Kongelig begravelseskultur og memorialpolitik i dansk senmiddelalder
og tidlig moderne tid”).

212 Vigtigst her Percy E. Schramm, Herrschaftszeichen und Staatssymbolik (Schriften der MGH, XIl11,1-3).
Stuttgart 1954-56; Percy E. Schramm, Hermann Fillitz og Florence Miitherich, Denkmale der deutschen Konige
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og kongemagtens udgdelighed fremlagde hans elev, Ralph E. Giesey (1960) den endnu
grundlzggende afhandling om renassancens franske kongebegravelser med en serlig vaegt pa
effigiets rituelle betydning i det ceremonielle interregnum mellem kongens ded og begravelse
og kroningen af hans efterfalger.”*® Brugen af effigier, bade i begravelseskulturen, inden for
den fyrstelige repraesentationskunst og i retsveesenet (som led i straffeprocesser) er serligt
behandlet af Wolfgang Briickner (1965-66).%"

Det social- og bevidsthedshistoriske aspekt af kongemagtens serlige sakrale aura,
manifesteret i myten om de engelske og franske kongers overnaturlige helbredende kreefter,
blev tidligt belyst af den franske historiker Marc Bloch (1924),%* der selv var preget af
sociologen Emile Durkheim. Ud fra studier af totemtroen blandt Australiens oprindelige
indbyggere udviklede Durkheim (1912) selv en reekke overordnede teorier om religionens og
herunder ritualets sociale betydning som kollektiv, fellesskabs- og solidaritetsdannende

mekanisme,

teorier, der gav veerdifulde impulser til senere studier af ikke-europziske
magtritualer og i et videre perspektiv tjente som stimulerende 'gjeabnere’ for alternative
tolkninger af traditionelle herskerkulturer i Europa.?*’ Tilsvarende har udforskningen af
'dedens magt' i mentalitets- og memorialhistorisk perspektiv i de senere artier i hgj grad

praeget studiet af kongebegravelserne.?*® Og netop temaets relativt fyldige kildenedslag giver

und Kaiser, 1-2, Miinchen 1978; Ernst H. Kantorowicz, The King's Two Bodies. A Study in Mediaeval Political
Theology, Princeton, New Jersey, 1957.

213 Ralph E. Giesey, The Royal Funeral Ceremony in Renaissance France (Travaux d'Humanisme et
Renaissance, XXXVII), Geneve 1960.

214 Wolfgang Briickner, Bildnis und Brauch. Studien zur Bildfunktion der Effigies, Berlin 1966; jfr. ogsa samme,
”Ross und Reiter im Leichenzeremoniell. Deutungsversuch eines historischen Rechtsbrauches”, Rheinisches
Jahrbuch fiir Volkskunde, 15-16, 1965, s. 144-209.

215 | es rois thaumaturges. Etudes sur le caractére surnaturel attribué a la puissance royale, particuliérement en
France et en Angleterre (Publications de la Faculté des Lettres de I'Université de Strassbourg, 19), Strassbourg
1924.

218 3tr. Emile Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris 1912,

217 Eor Durkheims betydning inden for nyere ritualforskning, jfr. Edward Muir, Ritual in Early Modern Europe,
Cambridge 1997, s. 3f.; desuden Ulrik Langen, “Ritual, symbol, tekst og praksis - nogle teoretiske og metodiske
overvejelser”, i Ulrik Langen (red.), Ritualernes magt. Ritualer i europaisk historie 500-2000, Roskilde 2002, s.
30ff. Vigtige nyere studier af magtritualer er i gvrigt Richard Huntington og Richard Metcalf, Celebrations of
Death. The Anthropology of Mortuary Ritual, Cambridge 1979; Sean Wilentz (ed), Rites of Power. Symbolism,
Ritual and Politics Since the Middle Ages, Philadelphia 1985; David Cannadine (ed.), Rituals of Royalty. Power
and Ceremonial in Traditional Societies, Cambridge 1992; Frans Theuws og Janet L. Nelson, Rituals of Power.
From Late Antiquity to the Early Middle Ages, Leiden 2000.

218 Eor forskningsoversigter over tendenser og metodiske nyorienteringer inden for kongegravsforskningen, jfr.
senest Rudolph J. Meyer, Konigs- und Kaiserbegrabnisse im Spatmittelalter: von Rudolf von Habsburg bis zu
Friedrich I11. KéIn, Weimar, Wien 2000, s. 11ff.; Thomas Meier, Die Archdologie des mittelalterlichen
Konigsgrabes im christlichen Europa, Stuttgart 2002, s. 10-13 og samme i en anmeldelse af det fgrstnaevnte
verk, ”Konigs- und Kaiserbegribnisse im Spéatmittelalter”. Anmerkungen zu einer verpassten Chance”,
Zeitschrift fur historische Forschung, 29, 2002, s. 323-38. Som dgdsforskningens 'mentor' i en
mentalitetshistorisk kontekst, forankret i den franske Annales-skole, er farst og fremmest Philippe Ariés, jfr. Inga
Flotos bidrag ovf. Om memorialforskningen, udviklet siden 1970"rne i Freiburg og Munster inden for kredsen
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fortsat, som bl.a. understreget af Thomas Meier (2002), gode muligheder for nuancerede
nerlaesninger.?'

Hertil kommer inden for de senere ar en skarpet metodisk bevidsthed over for sproget,
tidligst manifesteret inden for filosofi, sprog- og samfundsvidenskaberne, ikke blot i relation
til tekstkilderne, opfattet som et system af betydninger og tegn og i sig selv en aktiv
virkelighedsdannende og -forandrende magt, men ogsa i forhold til selve fortolkningen eller
forskningsprocessen.??® Nar det gelder det heterogene felt, som kongebegravelserne
repreesenterer, udgeres en del af grundstoffet som ovenfor naevnt af tekster om en fortidig
virkelighed. Men billeder, bygninger eller arkaeologiske objekter er lige sa vaesentlige som
betydnings- eller udsagnsbzrere og som forskningsgenstande, der stadig er naerverende for
sanserne og for en nutidig fortolkning.?** Som kilder til viden eller som ideologisk
legitimering af en social struktur har disse saledes en egenveerdi som autonome systemer for

kommunikation bade i en fortidig og nutidig kontekst.???

Kommunikations- og
betydningsaspektet er netop i serlig grad betonet inden for den nyeste, reformulerede og
fagligt bredt favnende kulturhistoriske forskning (undertiden betegnet ‘den kulturelle
vending'), der som fremhavet af Miri Rubin har centreret sig om “the terms of representation,
the interaction between structures of meaning — narratives, discourses — and the ways in

which individuals and groups use them and thus express themselves.”??*

omkring Karl Schmid og Joachim Wollasch, jfr. Otto Gerhard Oexle, ”"Memoria als Kultur”, i samme (red.),
Memoria als Kultur (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fir Geschichte, 121), Gottingen 1995, s. 9-78.

219 Meier, Die Arch&ologie des mittelalterlichen Kdnigsgrabes, ”Anmerkungen”, s. 323.

220 Navnlig Michel Foucaults analyser af magt, sprog og vidensproduktion har i de senere ar afsat sig dybe spor
inden for de humanistiske og samfundsvidenskabelige fag. En introduktion til den socialkonstruktionistiske
diskursanalyse og dens metoder med afset i Foucaults og senere forfatteres teorier (navnlig Ernesto Laclau,
Chantal Mouffe og Norman Fairclough) er Marianne Jargensen Winther og Louise Phillips, Diskursanalyse som
teori og metode, Roskilde 1999, mens en kritisk diskussion af analysemetoden, diskursbegrebet og 'den sproglige
vending' er fremlagt i Historisk Tidsskrift, 101,1, 2001 (Dorthe Geert Simonsen, "Tegn og iagttagelse. At lase
Erslev efter 'Den sproglige vending", s. 146-80; Anne Lgkke og Sebastian Olden-Jergensen, “Diskurs for
historikere”, s. 181-91).
221 3tr. her over for Dorthe Geert Simonsens understregning af fraveeret af forskningsgenstanden som historiens
seerkende, ”Udfordring til det kildekritiske subjekt”, i Mads Mordhorst og Carsten Tage Nielsen (red.), Fortidens
spor, nutidens gjne - kildebegrebet til debat, Roskilde 2001, s. 101. P4 samme made kan der veere en tendens
inden for nyere historisk ritualforskning til at vaere primaert tekstorienteret, jfr. Langen, “Ritual, symbol, tekst og

raksis”, s. 40.

22 [ ena Liepe, ”Konst som historiskt kidllmaterial? Om bildens epistemologi”, i Fortidens spor, nutidens gjne,
s. 228f.
223 Miri Rubin, "What is Cultural History Now?, i David Cannadine (ed.), What is History Now?, London 2002,
s. 81. Om 'den kulturelle vending', jfr., Victoria E. Bonnell og Lynn Hunt, Beyond the Cultural Turn. New
Directions in the Study of Society and Culture, Berkeley, Los Angeles og London 1999; jfr. ogsa Bernard Eric
Jensen, ”At leve i og med tid - om uforenlige historiebegreber”, i Handbuch der Geschichtsdidaktik (1997), IT-
dokument. Indleeg fra den 8. nordiske historikerkonference i Island 2002, i en diskussion af ‘den kulturelle
vending' i forbindelse med kulturstudiets opnormering inden for human- og socialvidenskaberne.
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Inden for denne forstaelsesramme giver det god mening at opfatte selve forskningsfeltet
'kongebegravelser' som knyttet til en ideologi, en sammenhgngende samfundsopfattelse, der
med udgangspunkt i grundbegreberne: Dgd og kongemagt opbygger systemer eller mgnstre af
meninger eller betydninger omkring en social, religigs og politisk virkelighed, der bestandig
har veeret under e&ndring over tid og sted. Eller kongebegravelserne kan ligesom andre
‘herskerbegravelser i sig selv opfattes som en selvsteendig ideologi, hvis man tager
udgangspunkt i Norman Faircloughs forstaelse af ideologibegrebet som en
betydningskonstruktion, ”der bidrager til produktion, reproduktion og transformation af
dominansrelationer”.??* | sidste instans er alt dette elementer i magtens fysiognomi eller
diskurs.?”® De enkelte elementer i genstandsfeltet 'kongebegravelser' lader sig saledes ikke
alene betragte som passive barere eller spejle af en bestemt ideologi. De kan i sig selv, som
ogsa navnt ndf., rumme et aktivt handlings- eller praksispotentiale. Og de udger derfor
vigtige selvstendige elementer inden for de enkelte epokers eller nationers politiske kultur —
som seismografer til belysning af bevaegelser, spendinger og bergringsflader mellem magtens
centrum og samfundets menige medlemmer.

Betragtet i et fremadrettet perspektiv tegner det sig dog i dag mere end nogensinde som
en kreevende og forpligtende opgave at give en samlet fremstilling af temaet
'kongebegravelser' inden for en afgraenset epoke eller et bredere tidsrum, inden for en enkelt
nation eller et starre geografisk omrade, med skyldigt hensyn bade genstandsmaterialets
kompleksitet, til den kildemaessige akribi i mikroanalyserne og til den metodiske bredde i
sammenfatningerne. Ikke desto mindre eksisterer visionen som en narvarende realitet inden
for den aktuelle forskning. I indledningen til publikationen (1997) fra symposiet, ”Tod des
Michtigen”, atholdt i Salzburg 1993 fastslog Lothar Kolmer saledes: “Eine
zusammenfassende Darstellung tber Sterben, Tod, Leichenbegéngnis, (und) Memoria der
Machtigen, der Potentes, auf Erden, fehlt bislang”.226 Enkelte ambitigse forsgg, som oftest
dog alene inden for et delomrade af genstandsfeltet, har i de seneste ar set dagens lys eller
ligger pa beddingen, savel enkeltmandsprestationer eller som resultater af et tvaerfagligt

samarbejde. En raekke bidrag fra historikere, arkeeologer og kunsthistorikere skal her serligt

224 biscourse and Social Change, Cambridge 1992, s. 87, her citeret efter Jargensen og Phillips, Diskursanalyse,
S. 86.

225 | dansk kontekst er beskrivelsen af magtens vasen og ytringer, 'magtudredningen’, i gvrigt genstand for et
aktuelt samfundsvidenskabeligt forskningsprojekt, der bl.a. fokuserer pa erindringens politiske potentiale, som
naevnt ovf. 0gsa et hgjrelevant tema ogsa i relation til kongebegravelserne, jfr. Anette Warring,
”Erindringsfallesskab og erindringspolitik som magtvilkar og magtmiddel”, i Peter Munk Christiansen og Lise
Togeby (red.), P& sporet af magten. Arhus 2003 (og note 16) samt Inga Flotos bidrag.
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naevnes, bl.a. Jennifer Woodward (1995, 1997) om de engelske og franske kongers
begravelsesritual i tidlig moderne tid samt Rudolf J. Meyer (2000) og Thomas Meier (2002)
om senmiddelalderens tyske konge- og kejserbegravelser og de middelalderlige
kongebegravelsers arkaologi i det kristne Europa.??” Navnlig sidstnavnte reprasenterer et
imponerende stofmeettet forsgg pa deekke et geografisk og kronologisk veeldigt felt, ud fra en
overbevisning om fordelen ved at traeekke de store linjer i la longue durée for desto skarpere at
profilere epokale forskelle, dog vel at mearke med en klar bevidsthed om det problematiske i
at etablere et causalt udviklingsforleb omkring en fiktiv oprindelse for et bestemt fanomen.??
I modsatning til Rudolf J. Meyers afhandling bygger Meier dog konsekvent og nasten
'Rankesk’ in sin pragmatiske holdning alene pa materielle vidnesbyrd fra grave og
gravkomplekser ud fra en overbevisning om, at ”Keine der untersuchten Schrift- und
Bildquellen des Mittelalters (primert om begravelsesritualer, BBJ anm.) kann [...] unmittelbar
iiber Beigabenausstattung oder Grabmalsgestaltung der Konige informieren.”?%°

Et ambitigst dansk projekt under forberedelse (siden 1994), Danske kongegrave, sigter
mod en samlet redegarelse for danske kongers og dronningers begravelser i 1000 ar fra Gorm
den Gamle til det senest afdgde kongepar. Publikationen er planlagt som et katalog med
enkeltbeskrivelser i kronologisk reekkefglge af de respektive individer og gravkomplekser,
forfattet af historikere, kunsthistorikere og arkeeologer. Hovedsigtet er at fremlaegge et
omfattende empirisk materiale, der til dels allerede er publiceret i Nationalmuseets veerk,
Danmarks Kirker (Kbh. 1933ff.), dels suppleres med nye resultater fra arkeeologiske og
konservatormassige undersggelser. Men en sammenfattende og perspektiverende oversigt
eller en historiografisk diskussion af metodiske tilgange er dog — sa vidt vides - ikke planlagt,

226 | othar Kolmer, ”Einleitung”, i Lothar Kolmer (ed.), Der Tod des Machtigen. Kunst und Kultur des Todes
spatmittelalterlicher Herrscher, Paderborn, Minchen, Wien, Zirich 1997, s. 9.

227 Jennifer Woodward, The theatre of Death: The Ritual Management of Royal Funerals in Renaissance
England, 1570-1625, Woodbridge 1997; jfr. ogsa sammes “Funeral rituals in the French Renaissance”, i
Renaissance Studies, 9, 4, 1995, s. 385-94. Om engelske kongelige gravmaler i tidlig moderne tid, jfr. ogsa den
nyttige oversigt af Llewellyn Nigel, "The Royal Body: Monuments to the Dead, for the Living”, i Llewellyn
Nigel og Lucy Gent (eds), Renaissance Bodies: The Human Figure in English Culture, c. 1540-1660, London
1990 NB, mens Elizabeth A. R. Browns verdifulde enkeltstudier over kongelig ceremoniel under de franske
capetinger er samlet i samme, The Monarchy of Capetian France and royal ceremonial, Great Yarmouth 1991;
Meyer, Konigs- und Kaiserbegrabnisse im Spatmittelalter og Meier, Die Arch&ologie des mittelalterlichen
Konigsgrabes, begge med detaljerede bibliografier.

28 Meier, Die Archaologie des mittelalterlichen Kénigsgrabes, s. 12f. Jfr. for dette synspunkt ogsa Michael
Borgolte, ”Die Dauer von Grab und Grabmal als Problem der Geschichte”, i Wilhelm Maier, Wolfgang Schmid
og Michael Viktor Schwarz (Hrsg.), Grabmaler. Tendenzen der Forschung an Beispielen aus Mittelalter und
friher Neuzeit, Berlin 2000, s. 130f.

229 Meier, Die Archéologie des mittelalterlichen Kénigsgrabes, s. 29.
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og veerkets vil derfor i farste reekke komme til at fungere som et nyttigt redskab for

videreg&ende analyser.?*

Mellem Gud, Stat og menneske: ritual og repraesentation i
kongebegravelserne

Fra disse oversigtsbetragtninger turde det veere relevant at dveele ved det centrale og ret
selvindlysende spargsmal: Hvori bestar kongebegravelsernes egenart? Hvad adskiller disse
begravelser fra andre samfundsgruppers begravelser? For at vende tilbage til den indledende
definition af begravelsen er kernen af rituel art — udskillelsen af den dgde fra de levendes
verden.?*! Ligesom andre ritualer forudsztter begravelsen en forstelse af omverdenen som
eksistensen af to universer, en dennesidig virkelighed og en ideal, transcendent verden — to
poler, der med Durkheims formulering kan klassificeres som ‘verdslig' og 'hellig’ (profane og
sacré).?* | etnologisk og religionsfanomenologisk perspektiv lader begravelsen sig ligesom
andre ritualer beskrive som en dynamisk proces, et — med Arnold van Genneps klassiske
betegnelse — overgangsritual, der bevaeger sig i tre faser, fra udskillelsen fra den eksisterende
verden eller tilstand til inkorporation i en ny sammenhzng, skabt af den pageldende rite.?*® |
forbindelse med begravelsen udspilles bevagelsen eller speendingen mellem de to poler: Dad,

forgaengelse, isolation og glemsel i den timelige verden og den fortidige tilstand pa den ene

230 Karin Kryger, (red.), Danske kongegrave. Udg. af Det Danske Mindesmarkeselskab (under forberedelse).
Kongelige begravelsesritualer i et dansk eller nordisk kontekst har i de senere artier veeret genstand for stadig
storre interesse, jfr. Johannsen, ”Til Evig £re Minde”, s. 155-80, samme, ”Om kongelige begravelsesskikke pa
Christian IV's tid”, i Fru Kirstens Bgrn, Kgbenhavn 1988, s. 35-64 og samme, “Ritual and Representational
Aspects” (under trykning); endvidere Nils G. Bartholdy, ”Leichenbegidngnisse dénisch-norwegischer Kdnige in
heraldisch-vexillologischem Licht”, i Lars Wikstrém (red.), Genealogica & Heraldica. Report of the 20"
International Congress of Genealogical and Heraldic Sciences in Uppsala 9-13 August 1992, Stockholm 1996,
s. 97-110. Statsceremonier, herunder udvalgte begravelsesritualer i senmiddelalderen og tidlig moderne tid, er
behandlet bl. a. i Mara Wade, Triumphus Nuptialis Danicus. German Court Culture and Denmark. The ~Great
Wedding” of 1634 (Wolfenbltteler Arbeiten zur Barockforschung, 27), Wiesbaden 1996; Herman Bengtsson,
Den hoéviska kulturen i Norden, Stockholm 1999 (Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademiens
Handlinger, Ant. ser. 43); Mérten Snickare, Enevéldets riter. Kungliga fester och ceremonier i gestaltning af
Nicodemus Tessin den yngre, Stockholm 1999 og Sebastian Olden-Jergensen, "Hofkultur, ritual og politik i
Danmark 1536-1746”, i Langen (red.), Ritualernes magt ..., 2002, s. 47-76. En oversigt over de seneste
tendenser inden for svensk og dansk ritualforskning er Malin Grundberg,”Monarkins funktion och uttryck under

tidigmodern tid”, Historisk tidskrift, 4, 2002, s. 681-83.

231, . \ . .. o
'Ritual' bruges her som synonymt med 'ceremoniel’, forstaet som “’den traditionelle og institutionaliserede

udferelse af en eller flere riter”, eller som “handlingssiden af et trossystem eller en forestillingsverden”, jfr. Den
Store Danske Encyklopadi, 16, Kabenhavn 2000, s. 228 (’Ritual”) eller som “indbegrebet af skikke og
formaliteter, der iagttages ved en gudstjeneste, en festlighed eller overhovedet ved mere formel omgang mellem
mennesker” (jfr. Ordbog over Det Danske Sprog, 3, Kebenhavn 1920, sp. 328 ("Ceremoniel”). Ingen af de to
opslagsverker navner dog analogibetydningen mellem de to begreber. | Den Store Danske Encyclopadi er
”ceremoniel” end ikke medtaget, mens Ordbog over Det danske Sprog, 17, Kgbenhavn 1937, sp. 1144 kun
anferer en mere snaever betydning af “’ritual”.

232 Durkheim, Les formes élementaires, s. 50.

233 Jfr. Rites de passage. Overgangsriter, oversettelse ved Erik Ringen (udg.), Oslo 1999.
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side — over for regeneration eller genfadsel, et vedvarende liv og fallesskab, bade i det
hinsides og i denne verden, saledes som det primart etableres gennem erindringen, der som
en social handling binder levende og dgde sammen.

Mht. den kongelige dad repraesenterer overgangsritualet pa samme tid en statuszendring
af mere vidtgaende betydning, bade for det enkelte statsoverhoved og for selve samfundet.
Systemskiftet ved monarkens dgd — den konstitutionelle rensning — rummer pa en gang kimen
til en forbedret verden, en regeneration og — over for dette — roden til gdelseggelse og kaos for
feellesskabet, jfr. ogsa ndf. Som fremhavet af Maurice Bloch — om end eksemplificeret ud fra
Merinafolkets ritualer pa Madagaskar — kunne magtens ngje sammenhzang med de biologiske
og kosmologiske, cykliske beveegelser netop udtrykkes rituelt ved at knytte dedekult,
rensning, fedsel, frugtbarhed og fejringen af nytaret sammen med iscenesettelsen af den

kongelige autoritet.**

Med Blochs ord demonstrerer ritualet ”clearly [...] the legitimation of
authority, making royal power an essential aspect of a cosmic, social and emotional order,
which is unitary and unquestionable”.*> Den sarlige succes og overbevisningskraft ved det
kongelige ritual beror i falge ham netop pa ritualets afhangighed af praeeksisterende, ikke-
kongelige ritualer, som tilskueren (eller undersatterne) kan identificere sig med, samtidig
med, at de anerkender disses modsatning til det kongelige magtritual og autoritet, der i sig
selv er legitimeret ved henvisningen til en transcendental orden.

Ritualets veerdi som redskab for et samfund og dets styrende overhoved, som en
integreret del af den politiske strategi og en selvsteendig magtfaktor, er siden Durkheims

grundlaeggende ritualstudier blevet fremhzvet af adskillige.?*

Men det er ogsa veesentligt at
understrege ritualets tvetydige karakter som en hybrid mellem et regelbundent sat af adferd
og en aben, dynamisk proces, der &ndrer form og indhold efter omstendighederne og den
offentlighed, det henvendte sig til, som et aspekt ”of an emerging language of politics, one
that linked subjects to rulers in a continuing dialogue about dominance and obedience.”?*’ |
forstaelsen af denne proces ma der sgges svar, bade pa hvordan ritualet udspillede sig, og med

hvilke midler det gennemfartes — i et Scylla og Charybdis mellem ideale forestillinger og

234 Maurice Bloch, ”The ritual of the royal bath in Madagascar: the dissolution of death, birth and fertility into
authority”, i Cannadine (ed.), Rituals of Royalty , 1992, s. 271-97. Jfr. ogsd samme, "Death, Women and Power”,
i Maurice Bloch og Jonathan Parry (eds.), Death and the regeneration of life, Cambridge 1982, s. 211-30.

235 Bloch, Bloch, "The ritual of the royal bath”, s. 294.

236 Jfr. bl.a. David Cannadine, "Introduction”, i samme Rituals of Royalty, 1992, s. 15ff.

237 paul Kléber Monod, The Power of Kings, New Haven og London 1999, s. 4. Jfr. ogsé Langen, “Ritual,
symbol, tekst og praksis”, s. 15 for betoningen af ritualet som “ikke bare et instrument for de politiske
magthavere, men [...] en strategisk kulturel praksis i sig selv”.
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foreskrifter og en virkelighed, hvor uforudsete begivenheder kan fremprovokere drastiske
planandringer.

Kommunikation over for en offentlighed er et centralt element i ritualet, ikke mindst i
forbindelse med en statshandling som en begravelse eller en kroning. Som det fremhavedes
1537 af ordinator, Johannes Bugenhagen, ved Christian I11's og Dorotheas kroning havde
disse kongelige ceremonier og den tilhgrende pragt — ud over nyttevardien — netop en
offentlighedsvirkning ‘for disse rigers og folks skyld', idet der her blev stillet til skue, hvordan
deres udvalgte konge og dronning ligesom blev stadfaestet af Gud, fra hvem deres myndighed
stammede.”®® | forbindelse med denne kroning eller andre samtidige statshandlinger blev
ritualet kommunikeret gennem trykte beskrivelser eller grafiske afbildninger, vel at merke
med de tillempninger hen imod det ideale forlab, som var forbundet hermed.?*® Hvad angik
den kirkelige del, var en gjenvidneoplevelse nermest ritualets handlingscentrum dog
forbeholdt en udvalgt kreds, hvorimod processionerne til og fra den pageeldende kirke i det
offentlige byrum i princippet udgjorde menigmands primare mulighed for direkte
meddelagtighed, suppleret fra 1500'rne af trykte og illustrerede beskrivelser. | relation til
nutidens statsceremonier er radio, film, TV og IT naturligvis de vigtigste
kommunikationsportaler, sekunderet af de trykte medier, men som navnt ovf. i forbindelse
med dronning Ingrids begravelse blev nationens sorg ogsa her udtrykt lydligt pa anden vis,
nemlig gennem den pabudte klokkeringning i alle kirker, bade i by og pa land — ganske
svarende til traditionen. Et vaesentligt kendetegn for ritualet er netop dets stimulering af flere
sanser med det formal at vaekke falelser eller stemninger (og dermed pavirke den sociale
adfeerd) — i relation til kongebegravelserne sorg, sympati og respekt for den enkelte og — helst
— faellesskabsfalelse eller solidaritet med den bestaende samfundsorden.?*°

| overordnet forstand kan kongebegravelserne saledes — i lighed med de gvrige
hofceremonier, litteratur, musik, billedkunst og arkitektur — betragtes som et funktionsbestemt
felt med et klart defineret formal: at udtrykke, iscenesztte og propagere for den enkelte
monarks og det geeldende politiske systems fortrin, legitimitet, territoriale forankring og
dynastiske kontinuitet, til oplysning og erindring for nuveerende og kommende slagter.

Begravelsen og de dertil knyttede ceremonier og visuelle udtryksmidler (gravmeeler) bliver

238 Jtr. ordinator Johan Bugenhagens formaning til kongeparret bade far og under kroningen, i Mohnike,

Gottlieb (udg.), Die Krénung Kénig Christians I11. von Danemark und seiner Gemahlin Dorothea durch D.
Johannes Bugenhagen, Stralsund 1832, s. 31, 46.

239 Eor en diskussion af kommunikationsaspektet i relation til de danske kongekroninger i tidsrummet 1537-
1596, jfr. Sebastian Olden-Jergensen, ”Historien om et ritual. De danske kongekroninger fra Christian III (1537)
til Christian IV (1596)”, i Transfiguration, 3,1, 2001, s. 90ff.
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saledes en reprasentation, ikke bare af det enkelte statsoverhoved, men af selve magten eller
staten som begreb. Ligesom magten eller staten i sig selv bliver repraesenteret af kongen. | sin
artikel om ”The Portrait of the Prince as a Rhetorical Genre”, citerer Kurt Johannesson
saledes Michael Walzers treeffende ytring om det almenmenneskelige behov for at
konkretisere og personificere et abstrakt begreb som 'staten’: ”Rulers are used for this
purpose. It is in a way their prime function.”***

En indkredsning af begrebet 'repraesentation’ har navnlig i de senere ar optaget flere
fagkredse, ikke mindst i relation til forskningen inden for gravkunst og begravelseskultur.?*?
Kernen er det latinske repraesentatio (fra repreesentare, at vise sig pa ny, at fremstille som
naervarende, give et levende billede af, anskueliggere, treede i stedet for).?*® To betydninger
af ordet er seerlig relevant i denne sammenhang: 1) Fremstilling eller afbildning og 2)
Substitution eller 'det at veere stedfortreeder’ for en anden/noget andet. | den farste betydning
etableres en lighed, et nyt og narvaerende virkelighedsforhold mellem objektet (en person,
genstand, abstrakt idé) og subjektet (beskueren) ved hjalp af karakteristiske traek, tegn eller
symboler, der gennem association gar det muligt for modtageren at genopvakke sit indtryk
eller opfattelse af det pagaeldende objekt og fgje nye aspekter hertil. Processen omhandler
primzrt modtagerens visuelle reception og tankevirksomhed omkring det pageeldende objekt
via det repraesenterende medium. | den forstand er saledes ethvert (konge)gravmele en
repraesentation,?** der gennem figurative og symbolske tegn afbilder den individuelle monark
og hans familiemaessige, religigse og politiske forankring, pa samme made som f. eks. en
begravelsesprocession ligesom andre herskerceremonier stiller hans magt eller herredgmme til
skue.?* Hofrepraesentation (héfischer Reprasentation) eller anskueligggrelse af magt og

status gennem ceremonier og andre medier er ofte fremhaevet som et karakteristisk treek ved

240 Muir, Ritual in Early Modern Europe, spec. s. 1-9.

241 Kurt Johannesson, ”The Portrait of the Prince as a Rhetorical Genre”, i Ellenius, Allan (ed.), lconography,
Propaganda, and Legitimation, Oxford 1998, s. 35.

242 Redeggrelsen tager udgangspunkt i Carlo Ginzburg, "Representation: The Word, the Idea, the Thing”, i
Wooden Eyes ..., 2002, s. 63-78; endvidere i Tanja Michalsky, Memoria und Reprasentation. Die Grabméaler des
Konighauses Anjou in Italien (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fir Geschichte, 157), Géttingen
2000, spec. s. 22-31 og Meier, Die Arch&ologie des mittelalterlichen Konigsgrabes, s. 11, 349ff. Jfr. generelt
ogsé artiklen Eckart Scheerer, ”Représentation”, i Joachim Ritter og Karlfried Griinder (Hrsg.), Historisches
Worterbuch der Philosophie, 8, Basel 1992, sp. 790-853.

243 Jfr. Oxford Classical Dictionary, S. Hornblower og A. Spawforth (edfs.). Oxford 2003, sp. 1621.

244 J3tr. omtalen i kontrakten vedr. gravfigurerne i Margrethe af @strigs gravkompleks i Brou (1506-32), omtalt
som “representacions au vif/representacions de la mort”, Kathleen Cohen, Metamorphosis of a Death Symbol.
The Transi Tomb in the Late Middle Ages and the Renaissance, Berkely, Los Angeles og London 1973, s. 123.
24 gy Michalsky, Memoria und Représentation, s. 26 (”Zur-Schau-Stellen von Herrschaft”).
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renassancens og navnlig barokkens hoffer, af Volker Bauer direkte kodificeret som “det
ceremonielle hof” (der zeremonielle Hof).?*®

Den anden betydning af ‘repraesentation’, — at treede i en andens/ et andets sted —
indeholder de samme forudsaetninger som ovf. beskrevet, at der etableres en symbolsk lighed
eller illusion om en identitet mellem udgangspunktet og ‘reprasentationen’, men
konsekvenserne er mere vidtgaende, — at denne 'nye virkelighed' rummer et
handlingspotentiale som genstand eller udgangspunkt for kultiske, juridiske eller sociale
handlinger. Samtidig understreger konstruktionen dog i sit inderste vaesen fraveerets karakter —
den/det substituerede er naturngdvendigt kun et surrogat for den agte vare.”*’ Betegnet
'repraesentation’ og hyppigt benyttet i forbindelse med kongebegravelser var effigiet — den
tredimensionelle gengivelse af afdgde, udfert af voks, tre, tekstiler eller andre
letforgaengelige materialer, der i begravelsesceremoniellet, oftest belyst ud fra eksempler i
England og Frankrig i senmiddelalderen og tidlig moderne tid, — ikke blot fungerede som en
afbildning af den afdgde, men som en substitut.?*® En mulig antropologisk forklaring p&
substitutionens mening finder Ginzburg i sociologen Robert Hertz' beskrivelse af indonesiske

todelte begravelsesritualer®*

—af Ginzburg i gvrigt paralliseret med antikkens romerske
kejserbegravelser. Her betones i en farste fase det fysiske, biologiske aspekt (ligets gradvise
nedbrydning eller breending), efterfulgt af den anden begravelsesceremoni af mere kollektiv,
social karakter, hvor det mumificerede lig eller et billede af afdgde dannede centrum for et
ritual, der ikke alene var definitivt, men ogsé udgdelig- eller eviggarende.?*

Effiget erstattede saledes bade det traditionelt udstillede lig og var i lighed med
gravfiguren (gisanten) et billedtegn for den individuelle monark, men kunne derudover antage
en overindividuel, abstrakt karakter og fungere som en juridisk og politisk stedfortraeeder —

med dertil knyttede specialceremonier — for kongen og hans verdighed (dignitas) eller den

248 Jfr. Sebastian Olden-Jargensens redegarelse for Volker Bauers forsgg pa (i Die hofische Gesellschaft in

Deutschland von der Mitte des 17. bis zum Ausgang des 18. Jahrhunderts. Versuch einer Typologie, Tlbingen
1993) at typologisere hofinstitutionen i ”Hofkultur, ritua.l og politik i Danmark 1536-1746”, i Langen (red.),
Ritualernes magt ..., 2002, s. 47-76. Endvidere hans applicering af denne (anden) hovedtype pa de danske hoffer
fra Frederik 11 til Christian V1, idet trek af den tredje type (det selskabelige hof) allerede registreres under
Frederik I11 og igen fra Frederik V.

247 3y, Ginzburg, "Representation”, s. 63.

248 3fr for den juridiske og politiske brug af effigier i Frankrig fra 1400'rnes slutning til 1610 som ceremoniel
lgsningsmodel for det problematiske interregnum ved et tronskifte i forte reekke Giesey, The Royal Funeral
Ceremony. Hovedveerket om effigieanvendelse i Vesteuropa, ogsa inden for portreetkunst og strafferet, er stadig
Brickner, Bildnis und Brauch.

249 ”Contribution a une étude sur la représentation collective de la mort”, i Année Sociologique, 10, 1907, s. 48-
137, her citeret efter Robert Hertz, ”A contribution to the study of the collective representation of death”, i Death
and the Right Hand. Ed Robert Hertz. Aberdeen 1960, s. 27-86.

250 Hertz, ”A contribution”, s. 53ff; Ginzburg, “Representation”, 2002, s. 66.
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abstrakte idé om statsforfatningen (corpus politicum), der aldrig der, jfr. ogs& ndf.>! Men
ogsa selve katafalken eller baren med afdgdes kiste, en heraldisk praesentation af afdedes
vabenskjolde eller den rustningskleadte person (kyrridsrytter,' jfr. ndf.), der som billede af den
afdede i lighed med effigiet ledsager kisten i begravelsesoptoget og som de fgrstnaevnte

199

betegnes représentation”” kunne som substitut indgd som aktiv deltager i en ceremoniel eller
kultisk handling.?*? Og det samme kunne ogsa i en vis forstand gaelde for gravmonumentet.
Som formuleret af Tanja Michalsky, ”(wird) die Reprasentation des Konigreiches in der
Person des Monarchen [...] in der Skulptur perpetuiert und auf die Nachfahren proj iziert”. ™ |
kraft af deres fortsatte naervaer kan repraesentationen af statsoverhovedets (og statens)
dynastiske og territoriale legitimitet i gravmalet eller gravkomplekset netop vaere debatindlaeg
i sig selv og rumme “argumentative Strategien”.?>* Hvilket naturligvis ogsé, ganske ligesom
andre billeder med politisk, i visse sammenhange kontroversielt, indhold, kan medfare en
reguleer gdeleeggelse som stadig tilstedeveerende — og nu forhadte —vidnesbyrd om eller
repraesention af en fortidig statsforfatning og dens overhoved. Mest velkendt og dramatisk var
de franske revolutionsfanatikeres gdelaeggelse af kongegravene og -gravmeelerne i S. Denis
m.v. 1793-94, hvor krigsrabet i skingre retoriske vendinger lgd pa 'rensning af Frihedens jord,
bortkastning af despoternes knogler, knusning af de guddommeliggjorte monstres kister, sa
deres erindring kan blegne, og uddrivning fra Feedrelandets skad af disse tyranners kadavrer
sammen med deres flygtige gespenster'1?®® Her overfor turde den positive forstielse af
gravene og gravmelerne som stedfortraedere for deres ejermand til gengeeld kan udledes af de
religigse og sociale, eviggarende erindringshandlinger, der etableres ved og omkring disse.?*®
Kongebegravelsernes sa&rlige natur gennem tiderne har dog samtidig — som oven for
naevnt — veeret betinget af selve sagens objekt, statsoverhovedet i den monarkiske konstitution,
og af den status og magt, der er tillagt denne person, hellig sdvel som verdslig. Som
mellemled mellem Gud og folket er den enkelte hersker fra tidlig middelalder gennem

kronings- og salvingsritualet blevet forlenet med og dermed helliggjort af den guddommelig

251 pen juridiske og teologiske baggrund for udviklingen af stedfortreedelsen som begreb og institution er
udferligt beskrevet af Kantorowicz, The King's Two Bodies.

252 Giesey, The Royal Funeral Ceremony, s. 85-91. Jfr. ogsa Ginzburg, Representation”, s. 64ff.
253 Michalsky, Memoria und Reprasentation, s. 31.
224 Ji., Michalsky, Memoria und Représentation. For den politisk-strategiske aktive funktion af

gravmonumenter i relation til hertuggravmalerne i Gustrow, jfr. Kilian Heck, Genealogie als Monument und
Argument. Der Beitrag dynastischer Wappen zur politischen Raumbildung der Neuzeit, Minchen, Berlin 2002.

2% Jfr. »Ode patriotique”, i Le Moniteur, 6. febr. 1793, her citeret efter Boureau, Alain, Le simple corps du roi.
L'impossible sacralité des souverains francais XVe-XVllle siécle, Paris 1988, s. 7.
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nade, ligesom selve kongedgmmet er blevet opfattet som et spejl af den guddommelige orden
— 0g kongen selv et jordisk billede af Gud eller Christus, en lex animata — det eksemplariske

257 |deen om en identitet med eller en

eller karismatiske centrum i et symbolsk system.
stedfortreedende repraesentation mellem kongen og dette system — nationen eller staten, den
territoriale enhed eller summen af undersatterne — etableredes som en juridisk konstruktion i
lgbet af det 13. og 14. arhundrede ud fra en oprindelig kirkelig kontekst, hvor netop legemet
blev en velegnet metafor, bade for den hierarkiske sondring mellem hovedet (kongen) og
kroppen (undersatterne) og for magtens tvedelte natur, den tidsbundne, midlertidige, knyttet
til den enkelte monark (corpus naturale) og den evigtvarende, abstrakte (corpus mysticum

258

eller corpus politicum).”> Myten om det sakrale kongedemme, af Monod karakteriseret som

the most obvious and hollow of cultural constructions, but [...] also one of the most
historically important”,?° veg gradvist i lebet af 1600' og 1700'rne for en anden,
institutionaliseret og overvejende mere verdslig betonet savel som rationelt begrundet
statsopfattelse, hvor kongemagtens guddommelige udspring og raison d'étre gradvist
nedtonedes. For magtens suverane reprasentant, kongen, betgd det pa samme made en
successiv afmystificering og desakralisering, hvilket ikke mindst ytrede sig i de centrale
statsceremonier, kroningen eller salvingen og begravelsen.?®® Begravelsesritualernes og
gravmalernes fremstilling af kongens liggende eller knalende legeme som fromhedsemblem
eller henvisning til det todelte statslegeme erstattedes i tidlig moderne tid af andre
repraesentationsformer, der lagde hovedvagten pa det menneskelige aspekt af kongens
identitet, hans verdslige bedrifter og disses glorificering i et klassisk triumfalsprog.?*
Busteportraettet i evighedens laurbaerkrans eller fremstillinger af den staende monark i

262 aller

apoteose, holdt af genier, som elementer i det kongelige castrum doloris
gravmonument var netop centreret om den individuelle magtindehaver, mens alene regalierne
som upersonlige, abstrakte symboler fortsat formidlede budskabet om selve kongemagtens

evigvarende dignitas.

2% 3fr_for middelalderens liturgiske memoria omkring grave og gravmeler iser Renate Kroos, ”Grabbrauche -

Grabbilder”, i Karl Schmid og Joachim Wollasch (eds.), Memoria. Der geschichtliche Zeugniswert des
liturgischen Gedenkens im Mittelalter (Minstersche Mittelalter-Schriften 48), Miinchen 1984, s. 285-353.

Jfr. ogsa Clifford Geertz, ”Centres, Kings and Charisma: Reflections on the Symbolism of Power”, i Wilentz
(ed.), Rites of Power ..., 1985, s. 13-38.
238 Kantorowicz, The King's Two Bodies, s. 194ff.
259 Monod, The Power of Kings, s. 16.
260 Fremstillingen bygger her iseer pa Monod, The Power of Kings, og Sergio Bertelli, The King's Body. Sacred
Rituals of Power in Medieval and Early Modern Europe, Pennsylvania 2001.
261 Jfr. Monod, The Power of Kings, s. 311.
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| forsgget pa at karakterisere kongebegravelsernes egenart, ikke blot i forhold til ritualet
og repraesentationen, kan det ogsa veere nyttigt at relatere disse til falgende overordnede
dialektiske begrebspar eller analysekategorier: 1. Distance og hierarki — naerhed og lighed. 2.
Klarhed — mystificering. 3. Konkurrence og konflikt — tilpasning og assimilering. 4.
Kontinuitet og traditionsbevaring — brud eller fornyelse. 5. Offentlighed og abenhed —
privatisering, lukkethed og eksklusivitet. 6. Pragt — beskedenhed eller ydmyghed. 7. Kontrol —
anarki og tilfeeldighed. 8. Sakralisering — verdsliggerelse. 9. Erindring — glemsel. 10.
Mandligt — kvindeligt. Som flydende betegnere (i en diskursanalytisk sprogbrug) er disse
elementer dog abne for forskellig betydningstilskrivninger, og inden for samme begravelse
kan begge modsztningspar veere til stede, ligesom de enkelte par kan relateres til hinanden
(distance og hierarki kan f.eks. ogsa betones gennem pragt). Den farstnazvnte, ganske enkle
og naesten folkeligt beskedne granitsten for det afdede kongepar dannede saledes en kontrast
til pragtopbudet ved de kongelige castra doloris, ligprocessionerne eller de efterfalgende
kirkelige handlinger, ligesom dele af begravelsesritualet og selve gravkomplekset
understregede privatiseringen og lukketheden over for offentligheden i mediedakningen af
begivenhederne. Og pa samme made var begravelsesceremoniellet for dronning Christine
(+1521), enke efter kong Hans (+1513) og etableringen af et gravkompleks for kongeparret i
Odense Grabradre Kloster pa den ene side kendetegnet af ”’preegtig haeder”, jfr. dronningens
forsvundne epitafium, hvorimod dronningens ligkleedning som en i senmiddelalderen
velkendt og bevidst ydmyghedsytring var den simple ordensdragt for franciskanerne.?®® For at
illustrere analysekategorierne i praksis skal ndf. gives et par eksempler pa brugen af distancen
og kontinuiteten som betydningsladede elementer.

Distance og kontinuitet som politisk strategi

4. april 1588 dgde Frederik 11 pa Antvorskov. De forskellige faser af den kongelige sgrge- og
biszettelseshgjtidelighed, kulminerende med begravelsen i Roskilde domkirke 5. juni, blev
iscenesat med en i dansk sammenhang usaedvanlig pragt. Begrundelsen blev givet af Hans
Olufsen Slangerup, professor i teologi ved Kgbenhavns Universitet, i et samtidigt skrift om

kongens begravelse, nemlig ”at mand skal se en Kongelige Persone at veere langt anderledis

262 3fr for eksempler i udformningen af det kongelige castrum doloris fra slutningen af 1600'rne og frem til

midten af 1800'erne, Lieselotte Popelka, Castrum doloris oder ”Trauriger Schauplatz”’, Wien 1994,

263 Dronningens gravkomplekset i Odense er beskrevet af forfatteren i Danmarks Kirker. Odense amt, Herning
1995-2001, s. 459-538, 712-40, 1813-19, 1825-30 (med omtale af det forsvundne epitafium s. 1829). Endvidere
er dronning Christines begravelse analyseret af samme i "Kon, magt og minde - om senmiddelalderens
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end en Gemeen Persone”.?** Dette faktum blev til overflod demonstreret bade i skrift og
billeder og gennem ceremonier som udtryk for en gget bevidsthed om statsritualernes
politiske betydning.

Pragt eller magnificentia som distanceskabende strategi betonedes flere gange inden for
den kongelige begravelseskultur i 1500' og 1600'rne. Over for traditionen og forgengerne
havdede Frederik Il saledes mht. det projekterede gravmonument for faderen, Christian 111, at
'et sddant gravmonument havde endnu ingen konge i Danmark faet', mens enkedronning
Sophie i planlaegningen af Frederik 1I's begravelse i 1588 pa samme made fik rigsradets
tilladelse til at lade kongens ligprocession fglge udenlandske normer for fyrstebegravelser for
at det ikke 'skulle ga for simpelt til”.?*® Distancen til undersétterne, i farste reekke adel og
gejstlighed, understregedes navnlig i tidens luksusforordninger.?®® Det gjaldt bl.a. for brugen
af alabast og ophgjede grave (fritstdende gravmonumenter), der “fast offuergaar alle
kongelige och forstelige Begraffuelser”,®” ligesom brug af kostbare tekstiler og sdle metaller
som kisteudstyr pa samme made fordgmtes for andre end de kongelige. Christian V's
forordning om begravelser fra 1682 modificerede ganske vist reglerne for seerligt
priviligerede af adelsstanden og militeerpersoner i kongens tjeneste, der nok havde tilladelse
til at opsaette monumenter i kirkerne, men disse formentes stadig anvendelsen af sglv eller
guld pa kisterne og opsetning af lys omkring liget i ligstuerne eller pa kirkegulvet — det
sidstnaevnte utvivisomt en afstandsmarkering bade til aldre praksis og — helt aktuelt — til det
kongelige castrum doloris, tidligst anvendt i Danmark ved Frederik I11's begravelse i 1670.2%

Distancen eller 'anderledesheden’ kunne pa samme made give sig et fysisk udslag i
gravens eller gravmeelets isolering fra selve menighedens kirkerum i serligt afsondrede
omrader eller i tilbygninger. Pa dette felt var gnsket om at hvile i 'splendid isolation' ganske
vist ikke forbeholdt kongehuset, hverken i middelalderen eller i tidlig moderne tid, men den

kongelige saerstatus manifesterede sig i udvalget af det hierarkisk vigtigste omrade (koret)

dronningebegravelser” til publikationen, Agnes S. Arnorsdottir, Per Ingesman og Bjern Poulsen (red.), Konge,
kirke og samfund. De to gvrighedsmagter i dansk senmiddelalder (under trykning 2004).

264 |1 obitvm serenissimi et potentissimi Daniz et Norvegie Regis Friderici 11.Oratio fvnebris [...], Copenhagen
1588.

285 3fr. Frederik II's brev til sin sgster, kurfyrstinde Anna af Sachsen, november 1571, refereret i Laursen, L.
(udg.), Danmark-Norges Traktater 1523-1750, 2, Kgbenhavn 1912, s. 303; Kancelliets Brevbgger, Kgbenhavn
1908, 13f. (19. april 1588).

266 Jfr. Boggild Johannsen, “Kongelige begravelsesskikke”, s. 42 og note 19; Leon Jespersen, ”Adel, hof og
embede i adelsvaeldens tid”, i Per Ingesman og Jens Villiam Jensen (red.), Riget, magten og eren. Den danske
adel 1350-1660, Arhus 2001, specielt s. 380ff.

267 Holger Fr. Rgrdam, Danske Kirkelove, 11, Kgbenhavn 1886, s. 262 (nr. 366).

268 ¢, Nielsen, O. (udg.), Kjgbenhavns Diplomatarium, 7, Kgbenhavn 1886, s. 17-26. Om Frederik I11's castrum
doloris, jfr. Baggild Johannsen, ”Til Evig £Are Minde”, s. 158ff. og “Ritual and Representational Aspects”.
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eller i omfangen og pragten af de opfarte gravbygninger.?®® Selvom det nyligt afdgde
kongepars gravkapel, Vilhelm Wonhlerts kapel fra 1985 ved domkirkens sydvesthjarne,
fremtraeder som et mere beskedent alternativ til forgaengernes, er utilgeengeligheden stadig et
centralt motiv, for den besggende kun forbeholdt en snaever kongelig kreds og for beskueren
slgret af en nasten lukket murflade, alene gennembrudt af sma glugger.

Pa samme made er ogsa kontinuiteten eller traditionen status- og betydningsskabende.
Det geelder pa flere omrader, hvor netop den kongelige sarstilling kommer til udtryk gennem
demonstrationen af det leengstvarende forlgb. I rituel henseende fremhavedes bindingen til
mos maiorum udtrykkeligt som en positiv kvalitet f.eks. ved kong Olufs begravelse
(separatbegravelse af indvoldene) i Lunds Domkirke1387, da kongen blev balsameret ogsa
“alsem eynem koning plecht tho doende”.?”° Krisesituationen i forbindelse med spargsmalet
om magtsuccessionen efter den unge konges bratded, hvor rygter om et muligt politisk mord
ogsa opstod, kan i denne situation maske have veret baggrund for, at kontinuitetsaspektet her
serligt fremhaevedes og dermed blev et led i en politisk strategi. Faktisk er herhjemme ikke
far 1500'rnes forste artier bevaret sikre vidnesbyrd om anvendelsen af den i middelalderens
Europa i gvrigt gaengse balsameringsteknik, primart ved til fyrstebegravelser.?’* Samtidig star
— sa vidt jeg ved — Olufs separatbegravelse helt isoleret i en kongelig dansk kontekst. Den
spaendte politiske situation er saledes blevet afdramatiseret ved en bevidst rituel (og tekstlig)
understregning af kontinuiteten.

Forankringen i traditionen i forhold til et bestemt dynasti og dettes udvalgte gravkirke er
blandt danske kongebegravelser som oftest normen, bade i middelalderen og nyere tid. Siden
Harald Blatand havde Roskilde Domkirke en haevdvunden placering som kongelig gravkirke,
en status, som indirekte fremgik af Saxo's beretning i Gesta Danorum, hvor kong Niels
neegtede at lade den myrdede hertug Knud Lavard blive begravet in Roskyldensium
monumentorum area og dermed fa en fornem gravlegning, angiveligt for at undga uro og
optajer, men ifglge kranikeskriveren snarere som et udtryk for kongens egen had og
misundelse.?’? Den hellige Knud Hertug matte derfor ngjes med en ydmyg begravelse i

Ringsted Benediktinerkloster. Nar kontinuiteten saledes bliver brudt, og alternative kongelige

289 | Roskilde Domkirke, har gravkapeller siden Christian | (bortset fra Frederik 111 og Christian V) veeret
forbeholdt kongerne alene. Et brud pa traditionen, som samtidig understregede et fglt rituelt behov for at
manifestere afstanden til 'det gamle system' i lighed med introduktionen af det s&rlige castrum doloris, var et
projekt 0. 1670 om flytning af alle kongelige kister til S. Nicolai Kirke i Kgbenhavn, jfr. Baggild Johannsen,
”Til Evig Are Minde”, s. 160.

208D IV, 72, nr. 2924; DD 4, V11, nr. 400

2 om ligkonservering i middelalderen, jfr. Meyer, 2000, s. 202ff. Om organiseringen af Olufs begravelse som
led i en politisk strategi, dikteret af hans mor, dronning Margrete, jfr. Baggild Johannsen, 2004.
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gravkirker etableredes i middelalderen (bl.a. i Slesvig, Ringsted, Ribe, Viborg, Sorg og
Odense), har der oftest ligget en bevidst politisk begrundelse bagved — gnsket om — af en eller
anden arsag — at distancere sig fra de a&ldre medlemmer af dynastiet eller understregningen af
et politisk kursskifte, hvilket derigennem motiverede en sarlig statusmarkering. Dette sidste
kunne netop vare baggrunden for f.eks. Erik af Pommerns (ved dronning Margretes
genbegravelse (fra Sorg) i 1413) og Frederik I1's (ved Christian I11's genbegravelse (fra
Odense), for april 1573)) beslutninger om en tilbagevenden til de danske kongers urgamle
Pantheon i Roskilde. Som navnt ovf. (note 74) overvejedes pa samme made ved Frederik I1I's
ded en flytning af de kongelige begravelser fra Roskilde til residensstaden Kgbenhavn — et
radikalt kontinuitetsbrud og en rituel og monumental understregning af enevaldens
systemskifte.

Ogsa i selve gravmalets eller gravkompleksets form og udsmykning kunne en
kontinuitetsstrategi fa visuelt udtryk. Bindingen til et @ldgammel og arveerdig sleegt med
radder til en raekke fyrstelige, kongelige og endog kejserlige aner i seks led blev saledes
iscenesat af dronning Christine som en statusmarkering 0. 1520 i forbindelse med den
heraldiske dekoration — en skjoldeserie af hidtil uhgrte dimensioner i dansk kontekst — af det
kongelige gravkor i Odense Grabradre Klosterkirke.?”® P4 lignende made kunne den bevidste
dublering eller gentagelse af et gravmonuments form, her Christian I1I's fritstaende
baldakingravmeele (1574-75) i Helligtrekongers Kapel i Roskilde Domkirke, til efterfalgeren,
Frederik 1I's monument (1594-98) i samme rum anskueliggere kontinuiteten fra far til sgn —

og méaske ydermere indeholde en skjult dagsorden om en konstitutionaliseret arvefalge.?’*

Kongebegravelser som katarsis eller krisetegn

”Zu Erhaltung einer gewissen Ordnung, ohne welche die menschliche Gesellschaft nicht
bestehen kan, (sind) gewisse Ritus und Ceremonien von néthen”. Sadan lyder en velbekendt
ytring om statsceremoniellets raison d”étre i enevealdens “ceremonialbibel”, Johann Christoph
Liinigs Theatrum ceremoniale. %”> Dgden er for den enkelte — uanset placeringen inden for

samfundshierarkiet — pa den ene side et eklatant udtryk for 'uorden' eller ‘forurening’, et

212 3 Olrik og H. Reder , Saxonis Gesta Danorum (13, VII,1), Kgbenhavn 1931, s. 355f.

213 iy, Birgitte Baggild Johannsen, ”En vidtleftig dronning pé gale veje - eller: Lidt om heraldikken i Dronning
Christines gravkor i Odense Grabradre kirke”, i Poul Grinder-Hansen (red.), Arvesglvet. Studier fra
Nationalmuseet tilegnet Fritze Lindahl 2003, Kgbenhavn 2003, s. 107-26.

214 Hugo Johannsen, ”Dignity and Dynasty: On the Meaning of the Royal Funeral Monuments for Christian III,
Frederick II and Christian IV in the Cathedral of Roskilde”, i Pade og Zeeberg (eds.), Portrait and Self-
Reg)resentation in the Nordic Renaissance (under trykning).

215 sy, Linig, Theatrum ceremoniale, s. 2.
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krisetegn eller brud pa den ligeveaegt, som hidtil har praeget det fremadskridende livsforlgh. Pa
den anden side kan dgden — som fremhavet af Yvonne Maria Werner — associeres til
katharsis da den foranleder reningsceremonier bade offentligt och privat”. P4 denne méde
lader den individuelle dgd opfattes som en bekraftelse af livscyklusens og naturens
lovmaessige kredsbeveaegelse eller som en ngdvendig mellemfase i den enkeltes renselse fra
jordelivets synder.2”® Eller den kan — som Arnved Nedkvitnes og Kristian Gerners indlag
understreger det — vaere udtryk for et gnske om en samfundsmaessig udrensning af ugnskede
individer. Renselsen eller kartarsis sker her gennem en eliminering.

Den terapeutiske kartarsiseffekt giver sig ogsa tilkende i den efterfglgende begravelse.
Sociologen og psykologen Thomas Scheff (1979) har defineret ritualet i kartarsiskontekst som
the potentially distanced reenactment of situations of emotional distress that are virtually
universal in a given culture”.?’” Ligesom van Gennep og Hertz benytter han en treleddet
forklaringsmodel, her til illustration af katarsisprocessen, der beveeger sig fra den farste,
spontane reaktion, fremkaldelsen af bekymring, sorg eller smerte via distancerende
virkemidler hen imod den endelige udlgsning. Genoplevelsen af eller pamindelsen om daden,
bade den enkeltes dgd og den universelle, som rammer alle, indgar saledes som distancerende
elementer i begravelsen pa samme made som etableringen af en ny forstaelsesramme, et
symbolsk system omkring efterlivet eller det hinsides, Himlen eller Helvedet i en kristen
sammenhang eller maske bare intetheden i en nutidig optik. | sidste instans far begravelsen
dermed karakter af en sublimering.

I relation til kongebegravelserne er det yderst relevant at operere med katarsisbegrebet
som forstaelsesramme. Ud fra tolkningen af renselsesprocessen som en eliminering af
ugnskede individer forekommer lejlighedsvis eksempler pa den 'styrede’ kongedgd. Det
geelder saledes for henrettelser af pastdede samfundsfjender og forreedere (Charles 1 (1649),
Ludvig XV1 (1793)), mord (f.eks. Knud den Hellige (1086), Erik Klipping (1286), Edward 11
(1327), Henrik 1V (1610) eller Gustaf I11 (1792)) eller arrangerede aflivninger eller
'selvmord'. Dette sidste, der var motiveret af en opfattelse af den fysiske kongedad som
skadelig for hele samfundet, er beskrevet af antropologer, som har studeret Shilluk- og
Dinkakulturen i Afrika.?”® Men netop i kraft af paradigmet om den udgdelige monark og det
evigtvarende kongedgmme kunne begivenheder som disse neutraliseres gennem en rituel

andring eller reformulering, ikke blot af begravelsen, men ogsa af den efterfalgende

216 Jfr. ogsa Hertz, A contribution”, s. 27-86; Bloch, The ritual of the royal bath”, s. 271-97.
21 Thomas Scheff, Catharsis in Healing, Ritual, and Drama. Berkeley, Los Angeles og London 1979, s. 118.
218 Huntington og Metcalf, Celebrations of Death, s. 154-59, 175-83.
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successionshandling.?”® Kernen var — som det i det mindste gjaldt for de europziske
monarkier helt frem til 1700'ernes slutning — en overbevisning om tolegemssystemets
baeredygtighed: at selve statslegemet ikke lod sig anfaegte af den individuelle regents
bortfjernelse.

Betragtet som led i en regenering af samfundet eller en sublimering af de fremkaldte
reaktioner over for et dgdsfald har begravelsen i en kongelig eller magtrelateret kontekst et
seerligt formal som kompensationshandling, der vender den traumatiske krise for faellesskabet
til et budskab om ligevaegt og stabilitet — trods alt. Alligevel er demonstration af stor pragt
inden for statsceremoniellet ikke ngdvendigvis udtryk for en faktisk besiddelse af en
tilsvarende politisk magt. Det lader sig ogsa opfatte som udtryk for en underliggende
bestraebelse pa magtkonsolidering i en overgangsfase eller som erstatning for det reelle tab af
kongelig autoritet.?®

I den sidstnaevnte kontekst er det naerliggende at betragte oprustningen omkring
nutidens kongemagtsinstitution, hvor magt og pragt abenlyst er omvendt proportionale
starrelser. Samtidig demonstrerede den almindelige konsensus omkring den indforstaede
rituelle opnormering af dronning Ingrids magtstatus, at begravelsesceremoniellet blandt store
dele af offentligheden ikke blev opfattet som kontroversielt. For dem blev denne ligesom
andre kongelige ceremonier omkring kongehuset accepteret som en traditionsforankret — og
samfundsbevarende — kollektiv manifestation af kulturel og politisk identitet mellem nationen
og dens overhoved. Ganske i overensstemmelse med en Durkheimsk forstaelse af
daedsritualets (og religionens) vigtigste funktion. Men hvor solidaritetsfelelse og
samfundsregenereringen af denne opfattedes som preaeksisterende realiteter, kunne man lige
sa vel haevde, at en begivenhed som en kongebegravelse tveaertimod bliver anledning til at
mobilisere nye symbolske og samfundsstyrkende ressourcer. Det geelder ikke mindst for den
endrede folkelige sorgkultur, som blev beskrevet i indledningen. Denne har ikke blot har
veeret rettet mod ofre for bratded, men er ogsa blevet udvist over for medlemmer af
kongefamilien, der stille og fredeligt sov ind i en hgj alder (foruden dronning Ingrid, den
engelske dronningemoder, dronning Elizabeth, der dgde 30. marts 2002 i en alder af 101 ar).

Maske er reaktioner som disse spaede udtryk for en bade individuel og kollektiv psykologisk

219 3fr. saledes introduktionen og opgivelsen af effigiebrugen i England og Frankrig, som beskrevet primeert af

Giesey, The Royal Funeral Ceremony og omtalt ovf.

280 Meier, Die Archdologie des mittelalterlichen Konigsgrabes, s. 362ff. Jfr. ogsa Martin Carver, "Why that?
Why there? Why then? The politics of early medieval monumentality”, i Helena Hamerow og Arthur MacGregor
(eds.), Image and Power in the Archaeology of Early Medieval Britain. Essays in honour of Rosemary Cramp,
Oxford 2001, s. 1-22.
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katarsis og dermed ét blandt flere symptomer pa en begyndende holdningsandring til deden i
vores egen tid. | givet fald ville det bestyrke det grundleeggende paradoks i opfattelsen af
deden som en ikke blot destruktiv og negativ kraft, men tveertimod en — gennem sin

socialisering — bestandig kreativ og livsbekraftende magt.
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Abstract

Kongebegravelsernes ideologi og kultur: problemer og perspektiver

To kongelige dgdsfald i Danmark i nyere tid, kong Frederik IX's i 1972 og dronning Ingrids i
2000, giver aktuel anledning til fornyede overvejelser omkring kongebegravelsernes
seregenhed. Trods den markante diskrepans mellem den symbolske og den faktiske
magtbesiddelse inden for nutidens konstitutionelle monarki var statusmarkering, pragt,
kontinuitetspraeg og offentlighed stadig centrale betydningsytringer i de to handlingers
iscenesettelse. Men aldre ritualformer med rod i eneveldens statsceremoniel (bl.a. det
kongelige castrum doloris) fik samtidig et fornyet indhold. Ved begravelsen i 2000 udvistes
ogsa for farste gang i denne kontekst en folkelig sorgadferd, som i de senere ar har kunnet
iagttages, savel ved statsoverhoveders og andre mediepersonligheders ded, som i forbindelse
med almindelige borgeres bratded ved terroraktioner, mord og trafikulykker.

I indkredsningen af kongebegravelsen som genstandsfelt argumenteres for en bred
definition af emnet, omfattende bade materielle eller visuelle objekter og skriftlige spor af
enhver art, tilvejebragt i forbindelse med dgdsfaldet og den enkelte monarks efterliv.
Kildernes komplekse karakter ngdvendigger en tvaerfaglig tilgang, hvor mentalitets- og
memorialforskningen, socialantropologien og senest ‘den kulturelle vendings' betoning af
kommunikations- og betydningsaspektet inden for en magtdiskurs har givet nye impulser til et
forskningsomrade, der i sin kerne har eldgammel rod.

Dogmet om kongen som selve inkarnationen af statsmagten og det politiske system
spejles dels i begravelsesritualet, der som overgangsritual tillige udtrykker en magtsuccession,
dels i opfattelsen af begravelsen med de dertil knyttede udtryksmidler (bl.a. gravmalerne)
som en stedfortraeedende repraesentation, ikke bare af det enkelte statsoverhoved, men af
magten selv — med et selvstaendigt handlingspotentiale. Den symbolske iscenesettelse heraf
sker — som vist — bl.a. gennem brug af virkemidler som distance og kontinuitet.

Kongebegravelserne bgr ogsa medtaenkes i debatten om dgden som en rensende og
terapeutisk katarsis. Ved henrettelser eller politiske mord kan kongedgden fa karakter af en
katarsis, idet statsoverhovedet elimineres som et forstyrrende og forurenende element. Men
mere generelt lader kongebegravelsen sig betragte som en forlgsende sublimering af falelser,
centreret om en kollektiv solidaritet og tro pA magtordenens stabilitet og videreliv trods
bortfaldet af den enkelte regent.
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PSALMERS TROST OCH STOD VID DODSFALL

Av Ann-Sofie Arvidsson

Och hurudan make och fader war han? behofwes nagot annat swar pa denna
fraga, 4n Enkans och de faderlosas nastan trostlosa sorg 6fwer hans
bortgang? Ett bref, som jag nyligen emottog af hans nu efterlefvande Enka,
och deruti hon omtalar sin till Gud hadangangne make, slutar med de orden:
’Nu ir han borta — och jag star har ensam, sa ensam. — Men tiden rullar utan
rast — jag &r honom och ewigheten 14 dagar narmare nu, an da jag lemnade
honom i déden — O! jag djupt forkrossade och olycklige! 281

Citatet ar hamtat ur liktalet over Anders Salvén som dog i augusti 1857. Ankan, som
forfattaren citerar, var Salvéns andra hustru. Mer &n hundra ar tidigare, i december 1746, dog
Christina Catharina Santhesson, gift Wiesel, 44 ar gammal. I den likpredikan som skrevs till
hennes begravning beskrivs hennes make, Anders Wiesel, som en “nu af hiertfritande sorg/
ofwer sin hogtélskeliga och dygdiga saliga Makas dodeliga franfalle/ ganska bestérte och
nastan utmarglade ...” man.?®® Trots citatens alder kanns situationen igen. En make ar dod
och de anhdriga sorjer. Fenomenet forefaller tidlost.

De tva exemplen visar att dodsfall paverkade de anhériga emotionellt, eller &tminstone
att det i likpredikningar och gravtal var kutym att referera till dem som sdrjande. Fast aven
om beskrivningen &r genreberoende och dven om férmagan att sérja varje dodsfall i en tid av
hog mortalitet kan ifragasattas, anser jag att fa personer kan ha levt i ett sddant vakuum att
deras dod inte fick konsekvenser for andra. Manniskors relationer resulterar med
nodvandighet i att den sociala, ekonomiska och kansloméssiga situationen paverkas nar nagon
dor. Utifran var samtid forefaller det sjalvklart att Anders Wiesel och Salvéns anka behovde
stod i sin sorg. Detta stod kan betraktas som en del av dédens kulturhistoria och ar som sadan
mojlig att studera. Tre brittiska samtidsforskare skriver: ”The ways in which a society deals

with death reveal a great deal about that society, especially about the ways in which

281 Anon., Liktal och Personalier 6fwer framlidne Kongl. Hofpredikanten, Kontrakts-Prosten dfwer Wartofta
Kontrakt, Kyrkoherden éfwer Sléta Férsamling, Theologie Kandidaten, Hogarewdrdige och Hoglérde Magister
A. Salvén, wid dess Jordfastning uti Sl6ta kyrka den 11 September 1875. Af tacksamma Forsamlingsboer till
trycket befordrade, Falkdping 1857, s. 15.

282 | ars Ekedahl, The Trognas Salighet Under Guds ledande efter sitt Rad/ Uti en Christelig Lik-Predikan/ Ta
then HogEhreborna och Dygdadla/ nu ewigt Saliga PROBSTINNAN/ Fr. CHRISTINA CATHARINA
SANTHESSON, Hogtberomlige PROBSTENS 6fwer Ahlbo Harad, samt KYRKOHERDENS i Skatel6f, Thorsas
och Harlunde Forsamlingar/ Hogarewordige och Hoglarde Mag. ANDRE/Z WIESELS, Kiaralskelifa och sata
MAKA/ Med Christ-ansenlig jordefard, til sitt hwilorum befordrades i Skatel6fs Kyrkio d. 12 Februarii 1747.
Kort och enfaldeligen forestald Af LARS EKEDAHL, KyrkioHerde i Forsheda Weshoénsi, Upsala u. ar, s. 25.
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individuals are valued.”* Det anser jag giltigt dven i ett historiskt perspektiv, varfor studiet
av det som hor samman med doden kan anvéndas for att belysa forna tiders levnadsvillkor.

Gemensamt for texterna i denna antologi ar begreppet katharsis. | denna artikel anvénds
begreppet for att beteckna den lakedom som trost kan innebéara for en forlustdrabbad individ.
Har talas saledes inte om sjalva doden som katharsis. Istallet ar doden katalysatorn som ger
upphov till ett behov av rening medan trgsten ar redskapet som forhoppningsvis leder till
katharsis. Begreppet katharsis var sannolikt okant i det tidigmoderna samhéllet. Anda vill jag
pasta att forestallningen om trost redan da hangde samman med att finna en ny balans, att
laka, eller med ett annat ord: renas. Trost kan darigenom bidra till katharsis i samband med
dodsfall.

Fragan som skall behandlas har ar vilket stod Anders Wiesel, Salvéns dnka och andra
kunde forvanta sig. Under 1700- och 1800-talet forandrades, enligt mentalitetshistorikern
Philippe Aries, manniskans férhallande till doden. Fran att ha oroat sig for den egna doden
flyttade manniskan oron till den andres, medmanniskans, déd. Ariés menar att 6vergangen
skedde successivt fran 1700-talets borjan da tron pa helvetet och kopplingen mellan dod och
synd forsvann. Detta foljdes av en forandrad uppfattning om himlen och de dodas sjélar sags
fortsattningsvis som odddliga. Ocksa livet efter detta fick en ny innebdérd och forvandlades till
en plats dar doda aterférenas. Dessutom forvandlades saknaden efter den dode till en
minneskult.?®* Den bild Ariés malar upp visar en radikalt férandrad syn pa déden vilken bor
ha fatt konsekvenser for manniskors behov av trost och stod i samband med dodsfall. Da
Ariés studie &r begransad till Frankrike — Europas kulturellt ledande nation under 1700-talet —
ar fragan dock om liknande forandringar skedde i Norden. I denna artikel gors ett forsok att
spara forskjutningen fran den egna till den andres dod genom att undersoka hur Svenska
kyrkan (harefter: kyrkan) talade till manniskor i samband med dddsfall genom psalmerna i

1695 och 1819 &rs psalmbdcker.?® Texten bestér av en generell beskrivning av den trost som

283 David Field, Jenny Hockey, & Neil Small, ”"Making sense of difference: death, gender and ethnicity in
modern Britain”, i David Field, Jenny Hockey, & Neil Small, Death, Gender and Ethnicity, London & New
York 1997, s. 1-3.

284 Philippe Ariés, The Hour of Our Death, Oxford 1981, s. 472, 516, 609-611. Aven Philippe Ariés, Doden.
Forestallningar och seder i Vasterlandet fran medeltiden till vara dagar, Stockholm 1978, s. 39, 49. Inga Floto
ger en utférligare beskrivning av Ariés’ forskning pa annan plats i denna antologi.

“85 Then Swenska PSALMBOKEN Medh the stycker som ther til hora/ och pa foljande bladh upteknade finnas/
Uppa Kongl. Mayts: Nadigste befalning/ Ahr M DC XCV Ofwersedd och nodtorfteligen férbattrad/ och Anr
1697 i Stockholm af trycket uthgdngen. Faksimilutgéva 1985 (harefter: Psalmboken 1695). Den Svenska
Psalmboken af Konungen Gillad och Stadfastad ar 1819. Utgava av broderna Lagerstrom, Stockholm 1913
(hérefter: Psalmboken 1819).
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aterfinns i psalmerna samt en diskussion om huruvida denna trést kan ha hjalpt
efterlevande.”®®

Sannolikheten for att psalmernas tilltal i dédens nérhet forandrades ar stor. Férutom den
forskjutning i manniskans forhallande till doden som Ariés behandlar sa utvecklades dven
kyrkans lara. Det sena 1600-talets svenska statskyrka var byggd pa ortodox teologi med
Gamla testamentet och dess lagiska forkunnelse i centrum. Genom 1686 ars kyrkolag beféstes
kyrkan som en enhetskyrka och budskapet spreds till undersatarna genom de kyrkliga bocker
— katekes, kyrkohandbok och psalmbok — som producerades under 1600-talets sista ar. Under
1700-talet kom ortodoxin att ifragasattas. Pietistiska stromningar bade inom och utom kyrkan
stallde krav pa medinflytande och personlig tro, vilket ledde till att enheten pa sikt gick
forlorad trots kyrkans forsok att hindra detta.®’ Svenska kyrkan var darfor forsvagad dé
ortodoxin utmanades av en ny upplysningsteologi: neologin. Krav restes pa en fornyad teologi
byggd pa bibeltolkning och moralfilosofi och de kyrkliga bécker som producerades under
1800-talets bérjan kom att sprida den moderna férkunnelsen.?® Psalmboken fargades darmed
av neologin, men aven ortodox, pietistisk och herrnhutisk fromhet gavs utrymme.?® Faktum
ar saledes att det skedde en laroforskjutning under den tid som forlopte mellan de bagge
psalmbdckerna. Om 1695 ars psalmbok spred den ortodoxa laran med ett starkt inslag av
domedagsforkunnelse formedlar 1819 ars psalmbok naturlyrik och moral. Detta baddar for

antagandet att dven trosten i samband med dodsfall forandrades.

Behov av trost

Undersokningen bygger pa antagandet att dodsfall orsakade ett behov av trést. Nu ar trost ett

svarfangat begrepp. Med dagens sprakbruk handlar trést framst om emotionell lindring medan

286 Artikeln ar en del av ett pagaende avhandlingsprojekt vid Historiska Institutionen, Stockholms universitet,
med arbetsnamnet Sorg och trost. En studie av forlusthantering i Sverige under 1700- och 1800-talen.
Avhandlingens problemomrade &r spanningen mellan 6verheten och sérjande individer.

281 Hilding Pleijel, Svenska kyrkans historia. Bd 5, Karolinsk kyrkofromhet, pietism och herrnhutism, 1680-
1772, Stockholm 1935. Sarskilt kap. 1.

288 Emil Liedgren, Svenska kyrkans historia. Bd 6. D. 2, Neologien, romantiken, uppvaknandet, 1809-1823,
Stockholm 1946. Sarskilt kap. 1 & 3. Anders Jarlert, Sveriges kyrkohistoria. Romantikens och liberalismens tid.
Stockholm 2001, s. 30-47.

289 Liedgren, 1946, s. 334, 274. Olof Henricson, Att fardas mot brunnar, Skara 1971, del 1. Jan Arvid Hellstrom,
“Det Wallinska dilemmat. Strodda reflexioner kring Wallins psalmdiktning, tro och teologi”, i Hakan Méller,
Johan Olof Wallin. En minnesskrift 1989, Uppsala 1989, sérskilt s. 145. Hellstrom koncentrerar sig pa Wallins
psalmdiktning, som forandrades fran neologisk till romantisk och nyplatonsk. Detta avspeglar sig i hela
psalmboken pga. Wallins redaktionella inflytande. Temat har nyligen behandlats i Mattias Olofsson, Vi skola
alla déden do. En analys av manniskans méte med déden i fem svenska psalmbdcker, opubl. seminarieuppsats,
Teologiska institutionen, Lunds universitet 2002.
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ordet under tidigmodern tid refererade till sdval lindring som tillit/fértrostan och stod.?* Det
ar i denna utvidgade betydelse ordet trost moter i psalmerna. Ofta specificerar kontexten
betydelsen, men inte alltid och kanske ar det oviktigt. En manniska som behovde lindring
eller stod kan ha funnit trost i fortrostan och tillit. Vidare bor responsen gentemot den som
saknar fortrostan vara att forsoka trosta. Att finna trost, har i form av styrka och ork att ga
vidare efter motet med doden, inbegriper inte bara emotionell lindring. Det kan likval handla
om materiellt stod for att underlatta i en ekonomiskt besvarlig situation, om att aterfa en
forestallning om livets mening genom fortrostan, eller rent av om kunskap kring det som rér
liv och dod.*** Begreppet trést anvands darfér i denna utvidgade betydelse.

Att en ménniska ar doende eller har dott skapar inte ett behov av trost hos alla
manniskor. Darfor maste de berdrda identifieras. Detta kan goras genom att man beaktar
individernas sociala roll gentemot den déende/ddde. Har gar det att tanka sig tre grupper av
manniskor for vilka dodsfallet vackte ett behov av trost: den doende sjalv, de narmast
anhériga samt de mer perifert anhériga.?®* Aven om dessa gruppers tankta trostbehov hangde
samman med olika konsekvenser av dodsfallet — och sannolikt varierade med person — kan de
delas in i tva kategorier. Till den ena raknas allt som handlar om tillvaron efter doden. Har
ryms fragor om himmel och helvete, livet efter déden samt majligheten till ett dterseende.
Den andra kategorin ror de efterlevandes jordiska behov, livsvillkor och framtid. Har ryms
den hjalp som behdévdes for anpassning till en ny livssituation, dvs. transformationen fran
maka/make till anka/ankling eller fran barn till moder-/faderls.?®® Funktionell trost bor

saledes svara pa fragor om livet efter detta eller stodja i det nuvarande. Alternativt gar det att

29 Esr en definition ur ett nutidsperspektiv se Barbro Mattsson-Lidsle & Unni A. Lindstrom, *Trdst — en
begreppsanalys”, i Vard i Norden 2001:3, s. 47-50. Ang. ordet trosts betydelse i aldre tid se t.ex. Elof Hellquist,
Svensk etymologisk ordbok, bd 2, 3.e uppl, Malmé 1980, s. 1238.

9% |nom psykologi och sociologi anvéands idag begreppet stod om hjélp till sérjande. Detta stdd anses gagna den
individuella aterhamtningsprocess som féljer forlusten. Se t.ex. Neil Small & Jenny Hockey, “Discourse into
practice: the production of bereavement care”, i Jenny Hockey, et al., Grief, Mourning and Death Ritual,
Buckingham & Philadelphia 2001, s. 113. Collin M. Parkes, Bereavement. Studies of Grief in Adult Life (3" ed.),
London 1996, s. 155. Jane Littlewood, Aspects of Grief. Bereavement in Adult life, London & New York 1992, s.
79. David E. Jacobson, “Types and Timing of Social Support”, Journal of Health and Social Behavior
1986:27(3), s. 250-64. Min uppfattning &r att det dessa forfattare diskuterar i termer av stéd motsvarar den
tidigmoderna betydelsen av ordet trost.

292 Kategoriseringen av efterlevande utifran relation till den avlidne aterfinns t.ex. i Littlewood, 1992, s. 101-
120. Dér pekas en chief mourner” ut som den som stétt ndrmast den déde — ofta make eller maka. Darjamte
finns "helpers”, t.ex. barn, med skyldigheter till huvudpersonen. Deras sorg dverskuggas ofta av huvudpersonens
trots att de ocksé drabbats av forlusten. Aven om Littlewoods perspektiv &r nutida menar jag att situationen kan
ha varit densamma i aldre tid. De narmast sorjande bor darfor sarskiljas fran de mer perifera.

293 Socialantropologen Arnold van Gennep visade i sin forskning om passageriter att livets brytpunkter — t.ex.
vuxenblivande, giftermal — omges av en évergangsperiod da manniskan i vissa kulturer frigérs fran den tidigare
positionen och inlemmas i den nya genom ritualer. Sorgeperioden pekas ut som en sadan 6vergang. Arnold van
Gennep, Rites of Passage, London & Henley 1960.
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tala om Ars moriendi och Ars vivendi. Dessa motsvarar inte kategorierna ovan utan tar fasta
pa hur en manniska kvalificerar sig till ett liv efter doden: Ars moriendi genom att férbereda
sig infor déden och Ars vivendi genom att leva ratt.>** Nedan kommer jag sarskilt att lyfta
fram Ars vivendi som en viktig faktor i psalmernas trostfunktion.?*

Dérmed é&r artikelns forutséattningar givna. | det foljande presenteras forst den uttalade
trosten, dvs. det psalmerna benamner med ordet trost. Darefter behandlas sadant som kan
betraktas som stdd i samband med dédsfall utan att explicit bendmnas trost. Till sist fors ett
resonemang omkring den hjalp psalmerna kan sagas ha erbjudit i dédens néarhet. Med
anledning av kyrkans forandrade forkunnelse och den forskjutning i manniskans forhallande
till déden som Aries beskriver forefaller det rimligt att trésten i samband med dddsfall kom
att se annorlunda ut 1819 jamfort med 1695. For att se om det finns fog for ett sddant

antagande behandlas psalmbdckerna var for sig.

Den uttalade trosten

Ordet trost aterkommer ofta i kyrkans psalmer. En genomgang av samtliga psalmer visar att
ordet anvands i 157 av 1695 &rs totalt 413 psalmer.?®® | 1819 &rs psalmbok &terfinns ordet i
196 av de 500 psalmerna.?®” Procentuellt sett ar skillnaden férsumbar: 38 procent ar 1695 mot
39,2 procent 1819. Siffrorna ger en bild av att trgst var relativt vanligt forekommande.
Sannolikheten var darfor ganska stor att den som slog upp psalmboken pa méafa fann en psalm
som berdrde trost. Fragan ar vad denna trost bestod av, vem som hade tillgang till den, samt

vilka skal som psalmerna framhaver som giltiga for att fa tillgang till trosten.

Skal for behov av trost

| 1695 ars psalmbok presenterar totalt 56 psalmer vad jag betraktat som bakomliggande motiv
till ett behov av trost.*® En sortering av motiven visar att vissa aterkommer samt att flera

kombineras sinsemellan. Eftersom kombinationerna varierar raknar jag dock skélen for sig.

294 Ars moriendi 4r en etablerad benamning pa senmedeltida andaktslitteratur vilken syftade till att assistera
manniskor vid livets slut och forbereda dem infor slutet. Se Chris Bartley, “Ars moriendi” i Glennys Howarth &
Oliver Leaman (eds.), Encyclopedia of Death and Dying, London & New York 2001, s. 31. Ars moriendi-
traditionen &r framforallt katolsk. Se &ven Yvonne Maria Werners artikel i denna antologi

295 Begreppet har anvants tidigare, se t.ex. Arthur E. Imhof, Ars vivendi von der Kunst, das Paradies auf Erden
zu finden, Wien, Kéln & Weimar 1992.

2% psalmboken 1695.

297 psalmboken 1819.
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Det ger totalt 38 olika motiv till varfor en manniska kunde behova trost med sammanlagt 85
nedslag. Av dessa dominerar néd, synd och sorg.?*® Andra refererar till vada, bedrovelse,
angslan, fattigdom samt livet pa jorden. Troligtvis har flera skal likartad innebdrd, men det
ldmnar jag darhan. Istéllet vill jag sérskilt lyfta fram de skél som kan kopplas samman med
déendet och déden. Psalmboken 1695 innehdller fem s&dana psalmer.*® En av dessa, nr.
1695:331, ”Enkiors och Faderlosas Bone=Psalm” handlar om anhoriga. Hir sdgs dnkan och

d.3°* Att behovet ytterst beror p& makens

de faderl6sa ha ett behov av trost till foljd av n6
respektive faderns dod, som forsamrat de anhorigas situation, ar underforstatt. Tva andra
psalmer motiverar behovet med sjalva doendet; i psalm 92 soker subjektet trést pa grund av
att ha/on ”war medh dédzens snara Omfattad hérdelig”, medan psalm 394 forklarar behovet
med att ”jagh nu skils wijda Frén mina winner god”.>*? Aterstaende tv& psalmer konstaterar
att de som hamnar i helvetet efter déden kommer att behéva trost.**® Aven skalet sorg skulle
kunna antas vara kopplat till doden, men sa &r inte fallet. En granskning av sorgens ursprung
visar att doden ges tamligen litet utrymme. Av 42 psalmer i 1695 ars psalmbok som beror
sorgens orsak bidrar den manskliga doden till fyra.>** Sorg motiveras oftare med synd eller
livet pa jorden.3%

De skal som héanger samman med doden &r olika de som benamns sorg. Skélen kan
kategoriseras, beroende pa tydlighet, i vaga och konkreta motiv. Kategorin konkreta skal
rymmer de skal som inte var foremal for tolkning. Hit hor exempelvis de som hanger samman
med doden; den forestdende skilsmassan fran jordelivet kunde omajligt tolkas pa olika satt.
Manniskor dog helt enkelt. Andra sk&l som betraktas som konkreta &r fattigdom, torka och
synd. Tanken &r att alla hade en gemensam uppfattning om vad detta innebar. Att synd rdknas
hit hanger samman med att synd ur ett religiost perspektiv ar relativt oproblematiskt eftersom
det handlar om individens ouppfyllda forpliktelser i relationen med Gud. Till den andra

kategorin raknas vaga skal med skal sa vitt formulerade att psalmanvandaren kunde tolka in

298 Skal forekommer i ps. 1695:16-8, 20, 40, 51, 58, 65-6, 72-3, 76, 79, 92, 104, 132, 147, 151, 155, 165, 182,

186, 194, 198, 201, 215, 217, 219, 225, 229, 240, 242-3, 252, 255, 280, 282, 285-6, 290-1, 296, 301, 307, 309,
331-2, 334, 337, 345, 377, 384, 394, 406-7, 411.

299 bsalmboken 1695 motiverar tréstbehovet med nod 24 génger, sorg 12 ganger och synd 8 ganger.

300 1605:331, 92, 394, 58 samt 407.

301 1605:331 v. 5-6.

%02 1695:92 v. 3 samt 394 v. 6.

303 1695:58 v. 8 samt 407 v. 6.

304 | psalmboken 1695 &terfinns sorgens orsak presenterad i ps. 26-7, 43, 53, 68, 70, 74, 76, 79, 90, 97,

102, 104, 154, 211, 215-6, 243-4, 249, 257-60, 270, 272, 285, 287, 289, 292, 313, 318, 331, 335, 378, 381, 387,
394, 399, 400, 401, 411. Fetstil markerar psalmer d&r sorgens orsak relaterar till manniskans déd. Observera att
alla inte uppger sorg som ett motiv till ett behov av trost.

305 56 1695:26, 70, 244, 289, 292, 411 respektive 76, 211, 335, 378, 387.
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sin egen situation nastan oavsett hur den sag ut. Detta galler, menar jag, absoluta majoriteten
av sdval skal som psalmer. Hit hér sorg, néd och liknande svardefinierade ord.*® Visserligen
fanns en gemensam uppfattning om vad dessa innebar, men den exakta innebdrden samt
orsaken till att manniskan var i nod eller kande sorg anges sallan.**’ Otydligheten éppnade for
den enskildes egna behov och gjorde det mojligt for den trostbehdvande att tolka in sin egen
verklighet i formuleringen och darmed anvéanda psalmen for sin egen bon till Gud. Detta
underlattades ytterligare genom att psalmerna ar skrivna i forsta person singularis — med ett
jag som aktor — vilket inbjuder anvéndaren till en identifikation med psalmens subjekt. Nar
brukaren sa sjong eller laste psalmen blev psalmistens ord liksom brukarens egna.

Sa ser det ut i 1695 ars psalmbok, men den &r inte unik. 1 1819 ars psalmbok finns 64
psalmer som innehdller skal till varfér ndgon kan behdva trost.®® Totalt ror det sig om 30 skal
vilka emellanat kombineras. Raknade var for sig blir antalet nedslag 74. Liksom tidigare
dominerar skalen néd och sorg, &ven om de minskat i antal jamfort med 1695 ars
psalmbok.*®® Motivet synd har daremot minskat s pass att det inte langre sticker ut. Den ovan
presenterade kategoriseringen av skalen som vaga eller konkreta fungerar ocksa pa 1819 ars
psalmbok. For att aterknyta till exemplen ovan kan konstateras att skalet nod inte specificeras
i hogre grad i an tidigare.*'° Mbjligheten att anvanda psalmerna for den egna situationen var
darmed oférandrad. Viss forandring kan emellertid skonjas i de psalmer som pa olika sétt
motiverar trostbehovet med doden. Framforallt ligger skillnaden i att de anhérigas forlust och
skilsmassan till foljd av doden hamnat i fokus. Av de 11 psalmer (vilket i sig ar en 6kning)
som relaterar tréstbehovet till doden berdr tre eller mojligtvis fyra radslan for dodens
skrammande sidor.3'* Dessutom finns sex psalmer, mot en i psalmboken 1695, som visar att
den andres dod orsakade ett behov av trost. Sista versen (v. 5) av vigselpsalmen 1819:335
lyder:

Och nér sist vid dodens mote Trogna makar skiljas at,

306 Exempel pé sadana skal ar vada, kval, jammer, fara, varlden, och ondska.
307 Nod specificeras i 1695:301, 309, 331-2 samt 334. N6d och sorg anges som skél i 1695:65, 73, 147, 229 samt
243, medan ndd och synd &r motivet i 1695:132. N6dens omfattning berors i 1695:16 & 182 (“all n6d”) och i
1695:219 (“min ndd”). Liknande definition saknas i 6vriga psalmer som anger nod som skél, se 1695:65-6, 73,
104, 132, 147, 151, 194, 201, 229, 240, 243, 252, 286, 290, 301, 307, 309, 331-2 samt 334.
308 1819:2, 10, 24-5, 35, 38-9, 44, 52, 64-6, 74, 77, 79, 80, 88, 94, 102, 120, 123, 126, 136, 137, 151-2, 1556,
158, 170, 176-8, 181, 185-6, 188-9, 192, 199, 201, 221, 241, 262, 276, 296, 319-20, 335, 343, 351, 354, 359,
361, 369, 397, 406, 427, 434, 463, 468, 473, 477, 493.
399 | 1819 &rs psalmbok kopplas behovet av trost till nod 13 génger, sorg 9 géanger. Om ordet sorgsenhet laggs
till sorg stiger antalet med tre till totalt 12.

0 1819:79, 102 samt 186 talas om “all n6d”; i 221 om personlig ndd. Resterande saknar beskrivning av vilken
nod som asyftas. Se 1819:2, 25, 39, 66, 88, 120, 123, 201, 369.

1 Hit rdknas “grafvens skrick”, evig dod (syndarens dod som inte utmynnade i en plats i himlen) och de

fordomdas eviga kval. Se 1819:35 v. 4, 44 & 463 v. 4 samt ev. &ven budet om ddden i 434.
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Nar fran vannens kalla skoteVannen sliter sig med grat
Trosta den, som sorgen tar Att den sérjda hinnes dar
Hvarest ingen dod mer ar!

Den &kta halftens dod forutsattes orsaka ett behov av trost. Likadant &r det vid vannernas grav

312 Mer 6verraskande & mahanda de psalmer dar den doende utgar ifran

samt nér ett barn dott.
att den egna doden kommer att férorsaka de efterlevande sorg.®*® Har bor dock namnas att
sorg fortfarande oftast orsakas av synd och livet pa jorden d&ven om méanniskans déd motiverar
behovet i hgre grad 4n tidigare.** En jamforelse mellan psalmbéckerna visar hur de
anhorigas dod fatt betydligt stérre utrymme 1819 &n tidigare och att den déende framfor de
efterlevandes behov tyder pa en stérre omsorg om de som skulle leva vidare. Skillnaden &r
stor mellan 1695 ars anka som for fram sin egen och barnens ndd och den psalm dar subjektet
framhaller sin egen forlust av sina vanner. Anda ar det forvanansvart att dodsfall, och i
synnerhet de anhdrigas forlust, inte motiverade trostbehovet i fler psalmer an en i psalmboken
1695 och sex 1819 ars psalmbok Dddligheten var ju hdg och dodsfallen maste ha fatt
konsekvenser for de efterlevande. Har tror jag emellertid att de vaga skalen fyllde en funktion

genom sin formaga att rymma de drabbades olikartade bekymmer.

Trosten

Trosten ar, sarskilt jamfort med trostbehovets skal, specifik och bestar av det gudomliga samt
det som hanger samman med tron och religionsutdvningen. Framforallt &r det treenighetens
personer — Gud, Sonen och Anden — som var for sig utgor trosten. Sa ar det i 60 av de 106
psalmer i 1695 &rs psalmbok som berattar vad trosten bestar av.>*® Typiskt for hur detta
presenteras dr formuleringar som “Tu (Gud, min anm.) &st min enda trost och frogd”, ”Ach
JEsu Christ! war trost forwist” och ”Helge And mins hiertas noije! Béste skatt och hogsta
trost!”*1® Nastan lika vanligt ar att trosten bestar av ndgot som harleds till en av dem. Det kan
exempelvis vara enderas nad eller ord, Guds hjalp eller forlatelse. Vanligast ar att det som

312 1819:406 v. 3 resp. 1819:493 v. 4.
313 56 1819:343 v. 3, 1819:468 v. 13 & 1819:477 v. 3,

314 bsh 1819 tar upp sorgens orsak i 38 psalmer. | sex av dessa &r skalet ménniskans dod (markerade med

fetstil): 26, 44-5, 98, 113, 171, 173, 177-9, 187-8, 191, 196, 208, 242, 279, 298, 325, 327, 335, 338, 344, 345,

346, 351, 357, 395-6, 409, 453, 455, 457-8, 463, 476-7, 495. Sorgen beror pa synd enl. 45, 173, 177-9, 187-8,

191, 196 och pa jordelivet enl. 133, 298, 325, 476. Obs. att alla inte anger sorgen som motiv for ett trostbehov.
> vissa psalmer anger att trosten bestar av mer an en sak. Totala antalet nedslag &r darfor 112.

316 Citat ur 1695:239 v. 3, 1695:154 v. 12, samt 1695:184 v. 1.
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trostar tillskrivs Jesus och hanger samman med att han blev méanniska, dog och uppstod.**’
Resterande psalmer som rér trostens innehdll lyfter fram delar av det kristna livet.®'®

En psalm sager dock att trost finns att hamta pa annat hall. Varlden erbjuder ocksa trost
enl. 1695:73, men eftersom den saknar formaga att gladja sjalen sa hjalper den inte.*'® Detta
vacker fragan om hur funktionell den gudomliga trésten var i forhallande till det skl som
orsakat behovet. Det &r svart att svara pa i synnerhet som behovets orsak ofta ar vag. Att
avgora vilken respons som var lamplig nar ndgon var i nod ar omojligt. Anda tror jag att det
fanns en idé om att trosten skulle svara mot behovet. Som stéd for detta kan psalm 1695:242
namnas. Dar sags Andens trost 16sa fran sorg.*?° An tydligare &r detta mahanda i 1695:331
vers 6 dir dnkan efter att ha klagat 6ver den ndd som makens dod inneburit séger At jagh
ther widh mig trosta far/ Fast jagh een enkia blifwer/ At tu/ O Gudh! stedz medh migh star/
Och migh min bargning gifver/ Sa ldnge jag hér lefwer.” Hér verkar dnkan mena att Gud skall
fylla den dddes plats genom att stddja och hjéalpa till med férsorjningen.

Den uttalade trost som presenteras i 1695 ars psalmbok kan alltsa refereras till Gud,
Jesus och den helige Ande, men inte nog med detta. De sdgs aven styra trostens tillganglighet.
En méangd psalmer uttrycker antingen en forvissning om, forvantan pa, eller en bon om att

gudomen kan och vill agera s att subjektet finner trost.***

Ytterligare psalmer talar om att de
aktivt gar in och trostar eller ser till att nagon annan férmedlar trésten at den behévande.
Detta forekommer i 1695:79 vers 8 dér subjektet ber "Trost oss nu medh glddie och frogd/
Then tu uthaf tin Himmels hogd Til oss hijt wirdes sinda.”?* Har blir trosten tillganglig
genom att gudomen agerar.

Realistiskt sett forefaller det opraktiskt att trosten formedlades av treenigheten. Istéllet
forefaller det naturligt att manniskorna sag till att trosta sig sjalva och varandra, men det ar
sallsynt och beskrivs endast i fem av psalmerna i 1695 ars psalmbok. Trosta sig sjalv gjorde
man genom att be eller tro pa Jesus.**® Andra mojligheter gavs inte. Den verksamma trosten

var darfor likval den gudomliga. Sa var det ocksa nar medmanniskor blandades in enligt

317 Av de totalt 44 psalmer det galler i Psalmboken 1695 tillskrivs Jesus trdsten i 27 st. mot 15 fér Gud och 2 for
Anden.

318 Nattvarden 1695:14, 18 & 20; Ordet 1695:87, 302; att komma till Guds hus 1695:231; att akalla Gud
1695:307 samt vissheten om att uppsta pa yttersta dagen 1695:384.

%) 1695:217 sdgs att om nagon valjer att fortrosta pa ndgon annan an Gud kommer djavulen.
320 1695:242 v. 2.
321 Gud: 1695:25, 33, 49, 59, 65, 77, 104, 230, 254, 284-6, 288, 293, 295-6, 301, 304, 309, 334, 337, 377; Jesus
1695:78, 130, 236, 240, 244, 247, 280, 283, 290, 292, 340, 345, 384-5, 394-5, 412; Anden 1695:91, 147-8, 192-
3, 225, 242, 252, 337, 349.

322 Kven 1695:77, 123, 128, 147-8, 152, 285, 289, 294, 331, 341, 364, 412.
323 1695:201 resp. 181.
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1695:199 da Gud i vers 1 sande ut ordet genom apostlarnas roster for att trosta himmel och
jord.*** Trots denna manskliga oférmaga att trosta av egen kraft framhaller 1695:198 att det
var en god garning att forsoka hjalpa:

Salig ar then sigh forbarmer/ Uthaf hiertans blédighet/

Ofwer then som har ar armer/ Lefwer i elandhet:

Then ta hielpa/ trosta mad/ Gudh skal honom l6na sa/

At han ock far trést och hugnad/ Nar han uthaf sorg ar tungad.325

Att forbarma sig 6ver nodstallda sags har resultera i att den som tréstar sjalv kan rakna med
Guds bistand nar han sjalv hamnat i néd. Hjalpsamhet uppmuntrades. Daremot betyder det
inte att den nodstallde kunde eller skulle forlita sig pa medméanniskors ingripande. Psalmerna
avrader bestamt fran detta med motivationen att ingen manniska, oavsett rang, formar att
hjalpa nar problemen ar som storst.**® Det sistnamnda ar viktigt, sarskilt nar det kommer till
dadsfall, och innebér att psalmerna pa intet satt uppmuntrar de efterlevande att krava stod av
sina medmanniskor.

En liknande genomgang av 1819 ars psalmbok visar inga storre forandringar.
Fortfarande utgors trosten av det gudomliga. Gud, Sonen och Anden sdgs var for sig vara
trosten i 45 av de 119 psalmer som beréttar vad trosten bestar av och trots det minskade

antalet ar tilltalet detsamma.?’

Ytterligare 48 psalmer harleder trosten till ndgon av
treenighetens personer och fortfarande dominerar den trost som tillskrivs Jesus.*?® En tydlig
okning kan konstateras betraffande trost som hanger samman med det kristna livet.3?° Likt
tidigare finns psalmer som talar om vérldens trost. Denna &r emellertid oférandrat negativ. |
1819:173 ségs den innehalla fruktan, sorg, samvetskval, blygd och orékneliga plagor medan
1819:185 vidhaller pastaendet fran 1695:73 att varldens trost ar oduglig nar det géaller sjalens

oro. Huruvida den gudomliga trosten kunde svara mot tréstbehovets motiv, om den var

324 Medmanniskor agerar dven i 1695:320 & 322 for att trosta.

325 1695:198 v. 6. | 1695:260 v. 16 aterfinns ett liknande budskap: “Qwida och sorg qwil mangen man/ Forok
then eij; hielp hwad tu kan: Och gléds eij ath then olycko far/ Ty steen pa bordo &r ganska swar.” Hér anvénds
dock inte ordet trosta.

326 54 1695:107 v. 2, 1695:108 v. 2, 1819:29 v. 2.
327 Av dessa 45 &r Gud trosten enligt 19, Jesus enl. 15 samt Anden enl. 11. Observera att vissa psalmer anger fler

&n en trost. Totala antalet nedslag ar darfor 128. De citat som presenteras ovan &r nastan identiska i Psalmboken
1819,se 250 v. 3, 98 v. 12 samt 136 v. 1.

328 Gud tillskrivs 13 av dessa, Anden 1 och Jesus hela 34 stycken.

329 Antalet &r 35 i Psalmboken 1819 jamfort med 10 i Psalmboken 1695. Nattvarden 1819:151, 156, 158; Ordet
1819:183-5, 247, 280; att komma till Guds hus 1819:324; bon 1819:258, 259; det eviga 1819:39, 141, 356, 463;
forlatelse 1819:97, 177 och nad 319, 443.
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funktionell, besvarar inte psalmboken 1819 heller dven om det ocksa har gar att finna en
antydan om detta.**

Pa samma satt som Gud, Jesus och den helige Ande uppges vara trosten, ar de i an
hogre grad &n tidigare de som styr trosten och de som aktivt ser till att trost formedlas till den
behdvande.*** Okningen kan spegla att det blivit mer intressant att ta upp hur trésten kommer
manniskan till del eftersom fler psalmer nu talar om hur manniskor agerar for att sjalva na
eller férmedla trost. Individen kunde sjélv agera for att finna trost genom bon eller
kyrkobesok.** Trost utan religios koppling saknades séledes aven har. Jamfort med
psalmboken 1695 har tonfallet skarpts betraffande att hjalpa andra. Fran att ndmnas som en

god garning forefaller det inte langre acceptabelt att forhalla sig passiv till den som led:

Kann din plikt att gora godt VVaksamt mot begéren strida
Mildt forlata andras brott Omt hugsvala dem, som lida
Villigt ge den svaga stod Noden trost och hungren brod!*

Det var en plikt att vara positivt stimd till sin nasta och hjalpa behévande.*** Men fortsatt
uppmanas manniskor att ej forlita sig till medmanniskor utan bara till det gudomliga.**® Detta
kan ha varit en svér balansgang for psalmforfattarna. A ena sidan skulle de forklara att
hjalpsamhet mot néstan tillhérde den kristnes uppgifter. A andra sidan skulle en nédstalld inte
forvanta sig hjalp fran sina medmanniskor. Psalmerna beror bada standpunkter, men det
gallde att den nodstallde stétte pa ratt psalmer och véande sina behov och krav mot gudomen.
Fast kanske var detta ingen stor sak. Den absoluta majoriteten psalmer sager ju detsamma,

namligen att trosten finns i det gudomliga och i det kristna livet.

330 56 1819:397 v. 1 dér naturen suckar till Gud pga. torkan. Falten har bréants av solen och djuren flamtar i
skuggan. I v. 2 griper sd Gud in och forfattaren skriver: ”[i] milda skurar nalkas Den trost, oss ar af dig beskéard.
Naturen ater svalkas, Af angst forsméktande och tiard. Med kyla luften blandas, i frojd &r jadmren bytt...”. Har &r
regnet trosten som skall svara mot behovet, torkan. Ett liknande exempel aterfinns i 1819:287. Dar talas i v. 1
om hur den sjuke och svage bara lever for att lida. Denna individ véntar trost av doden. Obs. att detta &r den enda
psalm jag funnit dar déden ségs vara trosten.

331 Gud 1819:4, 10, 20, 25, 40, 42, 123, 151, 170, 177, 181, 196, 202, 207, 218, 220, 223, 228-9, 238-9, 245,
258, 263, 266, 335, 346, 359, 361, 369-70, 384, 388-9, 404, 409, 423, 473; Jesus 1819:46, 72, 74-6, 79, 93, 95,
97, 126, 152, 157, 160, 162, 175, 180, 188, 190-1, 195, 241, 246, 261, 345, 388, 427, 468, 477; Anden 1819: 24,
136-7, 148. Totalt i 69 ps. mot tidigare 42.

332 Eran 5 i Psalmboken 1695 till 13 i Psalmboken1819. Trést gm. bon 1819:129, att vara i kyrkan 1819:320,
322, 326 & 334. Medmanniskans ingripande berérs i 1819:218, 286, 290, 301, 313, 319, 346, samt 351.

333 1819:218 v. 6. Aven 1819:286 v. 2 & 290 v. 1 visar detta,

%34 | iksom i Psalmboken 1695 séger en psalm att den som tréstade nddstéllda kunde forvénta sig Guds hjélp i en
nddsituation. Se 1819:217 v. 6.

3% 1819:29 v. 2.
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Trostens mottagare

Alla kunde f4 del av trosten.®*® Trosten sags dessutom vara likadan for alla. Fast det ar inte
hela sanningen eftersom det stalldes krav pa den trostbehdvande. Dérvidlag ar det ingen
skillnad mellan de bigge psalmbdckerna. Aven om kravet formulerades pé olika satt var
andemeningen densamma: manskans motinsats var tro. For att fa del av trosten maste
individen ha accepterat trons villkor. Detta formuleras i psalmerna som krav i stil med att
manniskan héller Guds bud, ropar till Gud, eller véander sig till Jesus.**
Den logiska effekten av troskravet ar att alla inte fick trost. Psalmerna, om &n fa, bekraftar att
sa var fallet. Det fanns helt enkelt inte trost for den som saknade tro, vilket framgar i

bagge psalmbocker.®*® Detta uttrycks tydligt i 1695:13 vers 6:

Ho thenne nadh eij framgent troor/ Han ar af Gudi glomder/

I honom syndsens ondska boor/ Och han &r platt férdomder.

Hans egen goda gierning ma Alzintet honom hielpa/

Arfsynden alt besmittar sa/ At hon wil honom stielpa/ Och han kan sigh eij trosta.

Den som inte trodde fick heller inte trost.**® Har fragas inte efter varfor individen
behdvde trost, inte heller efter identitet. Istallet ar bristen pa tro — en brist som inte ens kunde
uppvagas av goda garningar — helt avgdrande. Tron var dock tillganglig for alla under hela
jordelivet. En manniskan kunde alltid omvénda sig. Helt utan mojlighet till trost var man
darfor inte forran efter doden. I helvetet, slutdestinationen for dem som saknade tro, fanns
ingen trost. For dem som hamnat dar saknades raddning.>*® Har ar dock viktigt att understryka
att beskrivningen av vilka som inte fick trost ar just sa har mager och varken 1695 eller 1819
ars psalmer lagger sarskild vikt vid att peka ut trostens mottagare. Betoningen Iag istallet pa

tillgangen pa trost.

Den uttalade trosten sammanfattad

En granskning av psalmernas uttalade trost visar saledes att skalen till varfor nagon ansags
behova trost huvudsakligen formulerades vagt. Till undantagen maste dock det som kan
kopplas till déden réknas. Trosten, som skulle hjélpa behdvande, bestod enligt psalmerna av

treenighetens personer, vilka &ven formedlade trosten. Denna trost var tillganglig for alla

336 1695:87, 186 samt 1819:68, 72-3.

337 Eér dessa formuleringar och liknande se t.ex. 1695: 92, 165, 238, 244, 295, 331 samt 1819:40, 46, 64, 149,
151, 152, 196, 247, 257, 323, 389 och 395.

3%8 1695:13, 58, 152, och 1819:5, 39, 83.
339 Citatet ovan terfinns néstan ordagrant i 1819:5.
340 1695:58 resp. 1819:465.
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troende. Jamforelsen mellan psalmbdckerna visar ingen egentlig forandring betréffande den
uttalade trosten. Detta ar intressant; i synnerhet som kyrkans lara samtidigt gick fran det
ortodoxa till det neologiska. Trosten forefaller ha varit oberoende av teologiska strémningar.
Vidare dr det intressant i ljuset av Ariés tes om att den egna déden hamnar i skuggan for den
andres dod. Psalmerna speglar en liknande forandring da andelen psalmer som motiverar
skalet till trostbehovet med att ndgon dott 6kar fran en till sex. Daremot paverkar detta inte
trosten. Oavsett om det ar den egna eller nastans dod som oron galler s& presenterar psalmerna
samma trost 1695 och 1819. Inget tyder heller pa att forutsattningarna for att fa del av trosten
forandrades.

Ars moriendi och Ars vivendi berors ej i samband med den uttalade trosten. Inte heller
beskrivningar av tillvaron efter déden omtalades i termer av trost. Daremot gar det att finna
ett fatal forsok att stodja de anhdrigas fortsatta liv. Den uttalade trosten forefaller darfor inte
sérskilt anpassad for att svara mot déendes och efterlevandes behov i samband med dddsfall.
Detta foranleder en utokad genomgang av psalmerna i syfte att soka annat som kan ha

fungerat potentiellt trostande.

Den dolda trosten i samband med doden

Den uttalade trosten ger varken en uppfattning om den dodes tillvaro eller nagot konkret stod
i den efterlevandes nya livssituation. Darfoér kan den uttalade trdsten, trots sin tillganglighet,
anses daligt anpassad till de potentiellt trostbehdvande som presenterades inledningsvis.
Maojligen kan budskapet om den kristna plikten ha hjalpt de anhérigas medmaénniskor.
Ménniskan skulle gora det goda utan att forvanta sig att andra gjorde detsamma. Detta borde
ha bidragit positivt till medmanniskornas situation. Utifran den narmast anhoriges situation
forefaller dock orden om att trésten fanns i det gudomliga inte sarskilt funktionella, i
synnerhet for den som fann det gudomliga svaruppnaeligt. | centrum for féljande avsnitt finns
darfor fragan om huruvida psalmerna innehaller andra budskap — vid sidan av den uttalade
gudomliga hjalpen — som kan ha haft trostande effekt pa de efterlevande. Dessa eventuella
budskap bendmner jag dold trést, endr forfattarna inte sjalva anvander ordet trost i
sammanhanget.

Med blicken riktad forbi det psalmerna omtalar som trost menar jag att foljande,
potentiellt trostande, teman kan urskiljas:
e talet om himlen och det eviga livet

e talet om ett framtida aterseende i himlen for de ddda
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o forklaringen att Jesus med sin déd gjort det eviga livet tillgangligt for alla

e forsékran om beskydd och hjalp till ankor och faderlésa

e Dbeskrivningen av hur ménniskan bor leva sitt liv.

Av dessa kan de tre forsta anses hanga samman med det gudomliga. Darigenom paminner de
om den uttalade trost som behandlades i féregaende avsnitt. Nedan koncentreras
framstallningen pa de tva sista: beskyddet av ankor och faderlosa samt foreskrifterna om hur
manniskan skall leva sitt liv. Aven om de knyter an till de 6vriga genom att goda gérningar
och rétt levda liv kvalificerade till evigt liv och ett mgjligt méte med de som befann sig i

himlen, sa &r de likval mer konkreta.

Ankor och faderldsa

Talet om ankor och faderl6sa ar aterkommande i bade 1695 och i 1819 ars psalmbok. De
exemplifierar de mest utsatta i samhallet och sags behdva sarskild omsorg, men det ar inte sa
konstigt. Att mista sin man eller far bor ha varit bekymmersamt i det tidigmoderna samhallet.
Husfadern stod for forsérjningen och var enligt hustavlan husets herre. Oron for ett eventuellt
dodsfall och dess konsekvenser kan ha stérkts ytterligare av att manga man i krigstid lamnade
hemmet for att folja armén. Kanske &r det forklaringen till &nkors och faderldsas utrymme i
psalmerna. Mer underligt ar det att anklingar och modersldsa inte forekommer alls. Psalmerna
beréttar att man dog, inte kvinnor. Detta &r tankevackande. Vi vet trots allt att kvinnorna
ocksa dog. Det var till och med mycket vanligt att kvinnor dog i barnsang och att sma barn
ldmnades modersldsa, men det syns inte i psalmerna. Kanhanda ar det psalmforfattarnas egen
konstillhérighet som slar igenom. Vanligtvis skrevs psalmerna av man och kanske funderade
de 6ver hur deras kvinnor och barn skulle reda sig ifall de sjalva gick bort.*** A andra sidan
bor forfattarna haft erfarenhet av kvinnor som dott och efterlamnat &nkling och moderslosa,
fast kanske var det svarare att formulera. En alternativ — och mer provokativ — forklaring till
bristen pa psalmer for de som mist hustru eller mor ar att kvinnors dod inte vackte ett behov
av trost, eller inte borde vacka ett behov av trést om psalmerna betraktas som normativa. Med
det utvidgade trostbegrepp som presenterades inledningsvis kan detta vara mojligt. Faran for
fattigdom och ndd var troligen storst nar maken/fadern dog. Slutsatsen att kvinnor inte bér ha

orsakat ett lika stort behov av trést som méan ar darfor rimlig om behovet av trost enbart stod i

341 Johan Wilhelm Beckman, Den Nya Swenska Psalmboken, framstélld uti Forsok till Swensk Psalmhistoria,
Stockholm 1845-1872. Beckman forsoker har spara psalmforfattare, bearbetningar av psalmer samt vilka som
stod for bearbetningarna. Absoluta majoriteten av de inblandade var man.
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proportion till de ekonomiska och sociala féljderna av dodsfallet. Lat oss se hur val det
stammer med psalmernas innehall.

Psalmboken 1695 uppmarksammar ankor och faderlésa i fem psalmer, dessutom
forekommer ankan respektive de faderlosa i en psalm vardera. Totalt sju tillfallen.>*? Av dessa
har tva, 1695:107 och 108, samma forlaga. Bagge sager att Gud beskyddar ankor och
faderlosa. Det uttrycks 1 1695:107 vers 9 med orden ”HErren ser til enkiors nodh/ Gifwer
theras barnom brodh.” Tidigare i samma psalm sdgs Gud matta hungrande och hjilpa den
slagne under forutsattning att de litar pa honom. Kravet pa fortrostan bor aven ha gallt
ankorna, men det uttrycks inte explicit. Kanske ansags deras bekymmer sa stora att krav inte
kunde uttalas. Psalm 1695:108 lagger storre vikt vid de faderlosa. Har sdgs Gud vara hygglig

mot dem och inte acceptera ifall de faderlésa behandlas orattvist:

Ens framlings nddh ock HErren seer/ Then faderldsa hielper/
Eij lider at them orétt skeer: Af them han ingen stielper.
Och enkior han forsorjer wél/ Bewarar them til lifj och siél Uthi all nddh och fahra.>#

Herren ser inte bara till att de far mat utan hjalper ocksa den faderlosa, samt forsorjer och
beskyddar dnkan. Detta beskydd forekommer i ytterligare psalmer, men da inte som ett
faktum utan mer som en énskan eller bon om beskydd.***

Forestallningen om Guds férmaga att skydda verkar sjalvklar. Underligare ar
beskrivningen i 1695:325 da det sdgs att den faderldse soker efter brod utan att nagon bryr
sig.>*® Det tyder pa att den faderldse ansags sarskilt utsatt. En liknande uppfattning kan ligga
bakom formuleringen i 1695:324 dir psalmens subjekt ber: ”Lat migh ens framlings ritt och
enkios saak eij wanda Fér mutor/ héghet och hwad meer som pligar hinda.”*® Har ar
subjektet en domare som ber om hjalp att inte paverkas av mutor eller rang.

I de sex psalmer som presenterats ovan forekommer &nkan och de faderlgsa som delar
av en storre helhet; de raknas upp bland andra utsatta individer. Vidare aterkommer
papekandet om deras utsatthet och behoven av beskydd och férsorjning. Forutom dessa tar,
som redan ndmnts, dven 1695:331 upp de efterlevandes situation. I denna beskriver &nkan sin
beldgenhet och uttrycker oro for konsekvenserna av dodsfallet. Ocksa har uppméarksammas

342 1695:107-8, 296, 301, 331 tar upp &nkor & faderltsa, 1695:324 enbart &nkan och 325 bara den faderldsa.
343 1695:108 v. 9.

344 1695:296 v. 14: Enckior och faderlosa barn/ Beskydda medh tin Gudoms wérn”, samt 1695:301 v. 5: ”Tu
enkior trosta och forswar: Them faderlosa hielp ocksd”. Se ocksa 1695:331 v. 3 (citat nedan).

345 1695:325 v. 6: ”Then faderldsa gér om brodh; Och ingen thet betrachtar.”
340 1695:324 v. 4,
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behovet av beskydd och forsorjning, men informationen ar fylligare &n tidigare. | forsta

versen beréttar &nkan foljande om forlusten av maken:

Ach! déden hafver hadan ryckt: Min man ifran min sida/

Och migh medh swaran bordo tryckt/ Ther 6fwer jagh ma qwida:
Ach! then som endast war migh hull/ Then bésta wan jagh hade/
Ar giomder uthi swarta mull: Ther medh &r hielpen swunnen/
Och jagh hér nédhstalt funnen.*’

Mannen, hennes basta van, ar dod och begraven. Darigenom har hon hamnat i ndd och kvider.
I de foljande verserna funderar hon 6ver vem som kan hjalpa henne och vem hon kan anfortro
sig at. Svaret kommer i tredje versen da dnkan vinder sig till Gud och sdger: ”Troor at tu
faderlosas faar/ Och enkiors warn wil wara/ | hagn the faderltsa taar/ Och enkiors rétt
forswarar/ Them skyddar och bewarar.”**® Hennes uppfattning ar att Gud skyddar men &nda
oroar hon sig for barnen. Vem kan nu fungera som deras far, férse dem med klader, mat och
lindra deras armod? Aterigen &r svaret Gud. Han kanner till deras jammer, ser néden, &r deras
trost och hopp, samt beskyddar, nar och ger dem nad. For dnkan och de faderlosa ar det
viktigt att halla Guds bud oavsett vad som hander, samt att tro att han férsvarar dem. Orsaken
motiveras inte. Istallet sager ankan slutligen att hon litar p& Gud.>*® Tveklost har forfattaren
utgatt fran att mannens dod forsamrat ankans ekonomiska forutsattningar. Sorgen &r
betydelsefull, men psalmen pekar ocksa pa tillgangen pa mat och klader. Eftersom 1695 ars
psalmbok inte rymmer fler psalmer som uttryckligen avsetts for efterlevande tyder det pa att
dodsfall aktualiserade forsorjningssituationen. Det kan motivera bristen pa psalmer om
anklingar och moderldsa. Deras forsorjning var tryggad sa lange anklingen var arbetsfor.

Sammanfattningsvis ar det anmarkningsvért hur lite psalmerna om &nkor/faderlésa
berdr dodsfallets emotionella konsekvenser. Psalm 1695:331 sager visserligen att barnen
maste klaga 6ver faderns dod, men resterande talar tyst om trostbehov som skall
tillfredsstéllas. Det dominerande behovet &r istallet beskydd dér bade Gud och manniskor har
i uppgift att ta sig an dnkan och de faderlosa. Det gar ocksa att se ett behov av materiell hjalp i
form av forsorjning.

Ett liknande monster finns i 1819 ars psalmbok, dér totalt nio psalmer berér ankor och

faderlosa.®° Av dessa talar tre om att Gud hjalper ankor och forsorjer faderlosa, eller i vart

347 1695:331 v. 1.

348 1695:331 v. 3.

349 1695:331 v. 4-7.

350 Ankor & faderlosa forekommer i 1819:10, 29, 310, 344, 361, 382 samt 384. Bara faderlosa i 1819:299 &
346.
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fall agerar som deras far.** Ytterligare psalmer uttrycker detta som en énskan om att Gud
skall gripa in och hjalpa. | en av dessa uppges ankan kanna saknad, vilket forefaller forklara
varfor hon borde f& Guds stod.**? Sarskilt intressant ar psalm 1819:382. Den har som tema att
tacka Gud for fred och tacksamheten gar igen i hela psalmen, men i vers 5 kommer det fram

att alla kanske inte ar sa glada:

De, hvilkas hjartan ront en 6m forlust i striden,
Till dem, o Herre, sand hugsvalelsen med friden!
Ack, se till ankors nod, gif hopp och talamod
Och sdg hvar faderlds, att Fader, Du ar god!353

Det finns de som forlorat sina méan och fader, och precis som tidigare ombes Gud att hjalpa de
drabbade. Ett aterkommande drag ar att ankan och de faderlosa verkar ha ansetts ha olika
behov. Ankans néd genererar ett behov av hopp och tdlamod i detta fall, andra psalmer talar
om stdd, tillflykt och forsvar. Den faderlosas dominerande behov ségs vara en stéallforetra-
dande far. Betyder det att den faderldse inte behdvde motsvarande stod som dnkan, eller
forutsattes en far kunna ge allt detta?

Forutom att tala om Gud som &nkornas och de faderldsas potentiella hjalpare berors
medmaénniskors inblandning. N&r psalm 1819:10 beskriver dem som inte fruktar Gud sags att
“[f]or oskuld lagga de forsat Och dnkors grat Och spadas rop forakta...”*>* Har kopplas ankor
samman med oskyldighet och spada barn, vilket antyder att det var mycket illa att inte
sympatisera med gratande dnkor. Kanske ar det darfor som domarkaren aven i psalmboken
1819 uppmanas: ’[u]pp, skaffer faderlosa ritt, Och @nkors tillflykt varer, Den trycktes borda
gorer latt, Och oskulden forsvarer!”**® Att hjalpa ankor och faderldsa ingick i domarens
uppdrag. Pa liknande sétt ingick de faderslosa i Gverhetens, av Gud foreskrivna, relation till
undersatar och fadernesland. Gud har enl. 1819:299 befallt subjektet (har: Gverheten) att soka
sina broders basta och Guds ara. Angaende relationen till invanarna séager psalmen vidare bl.a.
att ”’[j]ag racka vill de arma handen Och bli de faderldsas far Och gora nddens borda lédtt Och

skaffa de betryckta riitt.” %%

351 1819:29 v. 9: ”Herren ser till ankors ndd, Ger de faderlosa brod”. Enl. 1819:344 v. 4 ar Gud de faderlosas far
och forsvarar ankors ratt. 1 1819:346 v. 5 ségs att Gud &r faderldsas far.

352 1819:384 v. 9: L4t den faderloses boner Till ditt fadershjirta ga, Ankan, som sin saknad réner, Stod af dig
fran hojden fa!”. Aven 1819:361 v. 3.

353 1819:382 v. 5.

34 1819:10 v. 2.

3% 1819:310 v. 2.

3% 1819:299. Citat v. 5.
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En granskning av hur dnkor och faderlésa omtalas i 1695 och 1819 ars psalmbok visar
en stark betoning av att hjalpen finns hos Gud, vilket liknar férhallandet i psalmernas uttalade
trost. Daremot gar det att urskilja en férandring i behovet av hjalp. | 1695 ars psalmer
framstar forsorjningsfragan som mer betydelsefull an 1819, medan 1819 ars psalmer tydligare
antyder att dodsfallet hade kansloméassiga konsekvenser. Om det tyder pa en férandrad
relation mellan man och kvinna, eller om forhallandets emotionella sidor getts storre utrymme
skall vara osagt. Forandringens storlek skall dock inte dverdrivas. Fortfarande forekommer ju
inte anklingar och moderlésa i psalmerna. En klar nyhet, som pekar pa en ny syn pa dodsfall i
familjen, har anda inforts med psalmboken 1819. I denna psalmbok finns ingen motsvarighet
till 1695:331 ”Enkiors och Faderldsas Bone-Psalm”, ddremot finns det 4 psalmer som ar
avsedda for att anvandas vid en makas, ett barns, en fars resp. en mors dod.**” Rubrikerna
visar att psalmforfattarna valt att uppméarksamma att flertalet familjemedlemmar faktiskt dor.
Detta &r nytt och kan mycket vél ses som en reflektion av att den andres dod 6verskuggade
den egna sa som Ariés havdar.

Ars vivendi

Det andra potentiellt trostande temat som skall behandlas ar talet om att leva livet pa ratt satt.
Det kan tyckas underligt att jag véljer att lyfta fram konsten att leva istéllet for konsten att do,
men faktum &r att konsten att do inte far stort utrymme i materialet. For att forklara begreppet
Ars vivendi kravs emellertid en liten utflykt till Ars moriendi-motivet.

En mojlig trost i samband med ddden skulle kunna vara att framhalla en god dod for att
ge den ddende en instruktion att folja och den anhdrige nagot att jamfora doendet med. Detta
kan kopplas till Ars moriendi-traditionen, som anpassades till den lutherska bekannelsen efter
reformationen. | en tidigare undersokning har jag visat hur likpredikningar, framforda vid
begravningar i Svenska kyrkan pa 1740-talet, inneh6ll ett tydligt Ars moriendi-motiv. Har
beskrevs den dddes sista livstid och forfattarna motiverade det avslutande omddmet att den
avlidna dott salig — och fatt evigt liv — med att visa hur den dode forberett sin dod genom att
ordna med sina jordiska &godelar, s6rja for och ta avsked av sina ndrmaste, samt genom att ta
nattvarden och férsona sig med Gud.**® Samma tema finns i psalmbdckerna da psalmen “Jag

lingtar av allt hjirta” innehaller just en sidan beskrivning.**® Psalmens huvudperson

37 1819:344-347.
%8 Ann-Sofie Arvidsson, Om konsten att do. En undersokning av déendet under 1740-talet, opubl. c-uppsats,
Historiska institutionen, Stockholms universitet 1999.

%59 1695:3093 resp. 1819:477. Texten &r i allt vasentligt densamma, med smérre &ndringar som att en vers tagits
bort 1819. Beskrivningen foljer har Psalmboken 1819.
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diskuterar i de fyra inledande verserna att han vill doé och férenas med Jesus. Darfor ber han
om sina synders forlatelse, om ett latt doende samt om trost for sina anhoriga. Vidare
konstateras att den manniska ar séll som inte behdver dé ensam. | vers fem till atta vander sig
huvudpersonen istéllet till de nérvarande. Han nerkallar Guds vélsignelse éver dem och menar
att végen till himlen &r kort, varfor de snart kommer att ses igen. Det &r emellertid viktigt att
de inte tvivlar pa Guds nad utan tror och haller sig till Guds ord. Till sist tar han farvél och
onskar de nérvarande valkomna att dela hans kommande ro, varefter han i den nionde versen

overlamnar sig i Jesus hander.>*°

Denna beskrivning av konsten att do rétt ligger ndra
likpredikningarnas beskrivning, men ar ett undantag fran i psalmerna. Istéllet avslutas manga
psalmer med en oro for déendet och det som finns bortom ddden i form av en bon eller
onskan om gudomens hjélp. Ofta har detta formen av en from forhoppning om att do lugnt —
som i 1695:144: “Nér jagh sluter mina dagar/ Lat migh roligt somna in” — eller rent av kristet:
“Hilst nir migh doden kallar; T4 hielp at jagh m& Christelig Fa skiljas hidan”.**" | dessa
psalmer &r det inte konsten att do som demonstreras. Det handlar snarare om att forsékra sig
om att déendet blir gott och att Gud stér beredd att ta emot.

Det helt dominerande budskapet &r raka motsatsen till Ars moriendi — vad jag skulle
vilja kalla Ars vivendi — dvs. en instruktion om konsten att leva. Detta genomsyrar
psalmbdckerna och gar ut pa att manniskan skall leva ett ratt kristet liv for att kvalificera sig
till en framtid efter doden. Ett exempel pa detta &r psalm 1695:58. Har sags att ovannen litar
till varldens rikedom. Det har gjort hans sjal till Satans tral och forsvarat forsoningen med
Gud. Anda har den onde ovéannen framgéng i livet, men minnet av honom blir kort efter hans
dod. Hans klokhet, makt och &ra ersatts av spott och spe; sjalv hamnar han i helvetet. Mot
detta star den som foljt Guds bud och varit ointresserad av varldslig rikedom och &ra. Denne
vill Gud ta emot och ge nad. Manniskans garningar samt respekten for Gud avgjorde saledes
vem som kom ifraga for det eviga livet — ett liv som bara gavs av nad. Ars vivendi-motivet
kan darfor sagas sta pa tva ben: tro och garningar. Att tro, vara trogen och from, ha tillit till
Gud och inte synda utan halla buden var avgsérande.*®? Den kristnes relation till Gud

aterkommer standigt i samband med talet om att kvalificera sig till himmelriket.3®

%60 1819:477.

361 Citat frdn 1695:144 v. 5 resp. 1695:187 v. 9. Se dven 1695:139, 184, 195, 218, 225, 235, 240, 242, 246, 249-
50, 280, 283, 285, 290, 295-8, 300, 302, 306, 317, 319, 322-3, 332, 335, 345-6, 351, 355, 357, 361, 365-6, 372.
%62 Att halla budorden och inte synda kan givetvis raknas till garningarna, &nda raknar jag dem hit nar de
uttrycks just som bud och synd. I de fall handlingarna preciseras har jag istallet valt att se dem som gérningar.
363 1695:10, 12-3, 22-3, 41-2, 58, 61, 68, 72, 76, 80, 86, 89, 103, 107-8, 126, 129, 132, 134, 136, 138, 140, 148,
154, 158, 170, 177, 179, 182, 184, 187, 189, 199, 203, 209, 212-4, 220, 222-3, 226, 238-9, 241, 261-2, 267, 270,
273, 275-7, 279, 280, 285, 288, 306, 330, 333-4, 337, 353, 355, 360, 362.
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Foga Gverraskande talar psalmerna om tron och det som horde till gudsdyrkan som
viktiga ingredienser i konsten att leva. Sakert kan foreskrifterna angaende relationen till
gudomen ha fungerat tréstande. Dock vacker gérningarna storre intresse eftersom de kan
anses konkretisera det kristna livet. Hur skulle en manniska leva for att fa evigt liv? Som
visats ovan var det viktigt att inte forlita sig till varldens rikedom. Andra psalmer betonar
vikten av att sétta Jesus framfér rikedomen och himlen framfér det jordiska.®** Girighet och
hogmod skall undvikas till forméan for omsorg om nastan.**® Relationen till nastan ar viktig
och skall spegla Guds relation till manniskan, darfor ar det viktigt att hjalpa efter formaga.>®® |
1695:215 vers 12 uttrycks detta med orden “Betaler eij ondt medh lika métt; Then eder gior
illa gidrer godt; Domen later Gudh behalla. Warer som bréder i allan tijd/ Then ene then
andra godh och blijd; Och later alt ondt dock falla.” Manga av de psalmer som ger foreskrifter
om Ars vivendi utrycker sig i negativa termer, dvs. betonar ett beteende som bor undvikas. Sa
uppmanar 1695:226 manniskan att inte folja sina egna drommar eller leva ogudaktigt, 61 att
inte ljuga, och 276 att varken leva som en hedning eller folja kéttets lust.**” 1695:276 betonar
betydelsen av att vara kysk och ren i garningar och tal. Sammantaget skall manniskan leva
vist och behaga Gud med tanke, ord och handling.*®® Hon skall undvika rusdrycker, samt
acceptera de provningar Gud ger.®*® Dartill skall hon I4ta treenigheten rada i hushallet, d& det
leder till tukt och &rlighet, samt tanka pa sin dodlighet innan doden &r nalkas.*”® Alla dessa

foreskrifter pastas, nar de foljs, ge evigt liv.3™

Detta gor att de kan betraktas som instruktioner
i konsten att leva.

Awven i psalmboken 1819 forekommer en méngd instruktioner om hur livet skall levas
och precis som i 1695 ars psalmbok kan de delas i tro och gérningar. Psalmer som villkorar
evigt liv med tro, fromhet, trohet eller tillit till Gud ar vanliga och aven betydelsen av att halla

Guds bud och undvika synd betonas.*”? Att tro var inte nog, tron skulle speglas i manniskans

364 1695:210-1, 270.

365 1695:208-9.

366 1605:204, 212.

%67 1695:277 uppmanar en att inte brinna av otukt eller vara syndens slav. Se dven 1695:279 & 356.

368 1695:333, 335, 353.

369 1695:275, 198 & 358.

370 1695:328, 300.

371 Hit hor aven 1695:75, 140, 323 & 360.

372 T10: 1819: 5, 16-8, 30, 45, 49, 56, 71-2, 79, 81, 83, 87, 98, 114, 117, 153-4, 163, 193, 199, 206-7, 219, 230,
250, 263, 274, 287, 339, 350, 425, 430, 450, 453; vara trogen: 1819:1, 65, 85, 108-9, 123,163, 196, 209, 211,
217, 236, 244, 334, 416, 423, 428, 451; vara from: 63, 70, 122, 315, 326, 451; fortrosta/lita pa gudomen: 29, 40,
400; bekanna/omvanda sig: 19, 64, 97, 172-3, 196, 212; hélla buden/félja gudomens vilja: 1819:31, 37, 63, 176,

195, 202, 225, 299, 410, 421-2; folja/tillhdéra Gud/Jesus: 73, 105, 110-1, 119, 157-8, 281, 385; undvika synd:
1819:22, 25, 31, 291, 295, 415, 462. Aven 43, 113, 211, 293, 405, 431, 464.
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handlingar for att fa evigt liv. Omsatt i konkret agerande gallde det att vara arbetsam, mattlig
och ndjd, att handla ratt och avsta fran att folja bade begaren och lasten.®” Att ignorera detta
ger enl. 1819:292 anger, dngslan, kval, nod och slutar i evig dod. Vidare var det viktigt att inte

strava efter det varldsliga till forman for det gudomliga.®™

Dessutom ingick att acceptera sin
lott i livet, att lida om det beh6vdes och vénta pa hjalp.®” Relationen till nastan 6verskuggade
dock allt. Manskorna skulle vandra som bréder och i detta ingick att hjalpa medméanniskor
och visa karlek genom att forbarma sig éver nodstallda.>™ Detta uttrycks i 1819:454 vers 6
med orden: ’Sa vaka nu hvar stund, och bed, Med tro och kirlek dig bered I frid att
hadanfara! De arma fod, de nakna klad, De svaga stérk, de sorgsna glad, Och sa din tro
forklara!” Att handla ritt demonstrerade alltsé tron.®”” Dessutom ingick det i den kristnes kall
och tillhérde plikten.3”® Den enda ytterligare plikt som lyfts fram sarskilt var plikten mot kung
och fosterland. Att uppfylla den var ett sant matt pa att leva ratt.>”® Slutligen kan det ratta livet

ségas sammanfattas i 1819:490 vers 5 med orden:

O, ma vi hér till Guds behag Sa redeligen vandra,

Att i var Faders hus en dag Vi aterse hvarandra!

Den frommas profning ar eé lang Hans dod &r blott en 6fvergang

Till ratta lifvets njutning.38
Detta att “redeligen vandra” menar jag handlar om det rétta livet. Och som citatet sdger ar
foljden av den ratta vandringen att fa aterse varandra hos Gud.®" Att félja budorden, dvs. att
tjana och gora ratt mot bade Gud och manniskor, ar sjalva karnan i Ars vivendi-budskapet. 2

Resultaten visar saledes att Ars vivendi-motivet ar starkt dven i 1819 ars psalmbok, men

det finns ocksa manga psalmer dar subjektet i syfte att na himlen ber Gud alt. Jesus att styra
levnaden och ddendet. | 1819:364, vers 5 uttrycks det med orden: ”Ack, 1at mitt usla lif en
salig dnde vinna; Hjalp, att jag i min dod din dod ma sa besinna, Att jag med frid och fréjd ur

detta lifvet gir Och evigt lif hos dig uti din himmel far!”*® Jag menar att detta tyder p& en

373 1810:31, 39, 42, 82, 279, 292, 326. Begéren ska vara rena enl. 1819:296.

374 1819:97, 210, 230, 280, 298.

375 1819:90, 97, 122, 279, 325.

376 1819: 41, 287, 291, 358, 392.

817 Ytterligare exempel, se 1819:217 & 277.

378 1810:360, 421. 1819:284, 393 beror skotseln av kallet/plikten.

379 1819:308.

380 1819:490 v. 5.

381 | iknande formuleringar finns bl.a. i 1819:424 och 489.

382 Detta behandlas aven i 1819:416, 418, 419, 421-33, 435, 438, 440, 442, 445,

383 5o t.ex. aven 1819:7, 36, 44. 52, 66, 68, 84, 95, 96, 99, 118, 157, 160, 162, 188, 190, 194, 203, 204, 206, 221,
222,236, 257, 259, 262, 332, 338, 342, 355, 360, 361, 404, 413, 416, 425-9, 449, 450, 459, 461.
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fortsatt osékerhet infor den egna doden. Vid sidan av detta finns tva psalmer — utom ovan
citerade “Jag langtar av allt hjdrta” — vilka tyder pa att forestallningar om en god dod
fortfarande florerade. Sa beds i 1819:161 vers 3: ”Och virdes sist forldna, Nér jag ar stadd i
dodsens nod, Att styrkt af detta nadens brod Jag glad till dig ma fara!” Nattvarden skulle
erhallas i samband med doendet och vidare var det enligt 1819:198 viktigt att bereda sig infor
doden.

Budskapet om Ars vivendi — eller konsten att leva — kan darmed sagas genomsyra bagge
psalmbdcker. Detta kan ha varit positivt for dem som levde i dodens narhet pa satt som liknar
de som redan anforts for Ars moriendi-motivet. Ars vivendi gav de efterlevande en mall att
prova den dodes liv mot, vilken gav ett matt pa om personen kommit till himlen. Samtidigt
beskrev mallen hur den anhdrige sjélv skulle leva for att kvalificera sig till ett evigt liv och
darmed aterse den avlidne. Detta bor kunnat ge den forlustdrabbade trost, eller atminstone
hjalp att flytta fokus fran det forflutna och livet med den dode till framtiden och det egna
livet. Darigenom kan Ars vivendi-budskapet ses som en tréning i positivt tdnkande. Fast det
fanns ocksa problem. Nar nagon dog sorjde de efterlevande, men samtidigt talade kyrkan om
att den dode hade det bra. Eftersom dddsdagen var den himmelska fodelsedagen var det
vasentligt att gladjas 6ver den dodes nya tillstand, inte sorja. Dessutom kunde sjélva sorjandet
tolkas som bristande fortrostan pa Gud och darmed resultera i att den efterlevande miste sin
egen mojlighet till evigt liv. Brist pa fortrostan gick emot instruktionerna om konsten att leva
och kunde ytterst leda till att en manniska sarjde sig till helvetet. Sorgen maste darfor vara
mattlig. Det var tillatet att sakna den dode och till viss utstrackning kravde den dédes heder
sorg, men samtidigt var det viktigt att inte sdrja som hedningarna dvs. som de vilka saknade
l6ftet om evigt liv.*®* Detta ar, menar jag, vad som ligger bakom féljande citat, utformad som
en bon till Gud: " Trosta den, som sorgen tér, Att den sorjda hinnes dér, Hvarest ingen dod
mer &r!”%%

Mojligen kan det tyckas markligt att Ars vivendi-budskapet aterfinns redan i 1695 ars
psalmbok i synnerhet som likpredikningarna holl fast vid Ars moriendi-traditionen langt
senare. Eventuellt kan det forklaras med att likpredikningarna tillh6rde en tradition som
bestod fran det katolska arvet. Psalmer pa folkspraket var daremot en ny foreteelse inom
lutherdomen. Kanske &r foreteelsernas bakgrund skélet till att traditionerna fortlevde sida vid
sida.

384 Ann-Sofie Arvidsson, Att gora dygd av nodvindigheten... Kyrkans svar pd sorg 1695-1785, opubl. d-uppsats
Historiska institutionen, Stockholms universitet 1999, s. 34-5.

385 1819:335 v. 5.

-139 -



Psalmernas formaga att trosta och stodja

Ovan har jag visat att psalmerna innehaller tva typer av tréstande budskap, ett som
uttryckligen talar om trést och ett mer dolt. Bagge ar jamt spridda i psalmbdckerna. For den
som anvande psalmer som en kaélla till trost och stod i samband med dddsfall menar jag att det
fanns trost. Den doende gavs en bild av himlen samt en forsdkran om att Gud tog hand om
ankan och de faderlésa barnen. Den anhérige fick veta att gudomen kunde trésta den som
trodde pa Gud, men ocksa vart den dode tagit vagen och hur ha/on skulle agera for att fa
aterse sin van. Slutligen avbérdades den anhoriges anhoriga med talet om att medmanniskor
inte kunde forvantas trosta.

Katharsis

Resultaten kan diskuteras pa olika satt. Ett vore att knyta an till moderna omvardnadsteorier
om vad en forlustdrabbad manniska behdver. Det skall jag inte gora hér. Istéllet vill jag knyta
an till begreppet katharsis som presenterades inledningsvis utifran fragan om psalmernas trost
var funktionell for att na balans, lakedom och/eller rening i samband med déden. Som redan
framgatt galler behovet av katharsis dels infor det egna doendet, dels i samband med andras
dod, men generellt sett pekar psalmerna standigt pa samma trost. Oavsett situation ar
gudomen trosten. Aven om det forefaller ensidigt gar det att tanka sig att den trostande
gudomen kunde ha katarisk inverkan pa trostbeh6vande. Genom mojligheten att fokusera pa
nagot utanfor det vardagliga och gripbara kan livet ha underlattats. Detta, att uppratta balans i
den nya situationen, kan ha fungerat val under forutsattning att manniskan accepterade att
Gud fanns. Darfor blir inte kravet pa tro bara ett krav psalmerna staller for att dela med sig av
trosten utan ocksa en nédvandighet for att kunna ta till sig det trostande. Formagan att kanna
fortrostan blir darmed helt avgorande for hur val trosten fungerar. Det galler saval den déende
som den efterlevande.

Inledningsvis lyfte jag fram tva kategorier av tréstbehov dar den ena rymde allt som
horde samman med tillvaron efter déden och den andra alla de jordiska behov som uppkom
till foljd av nagons dod. Nar psalmernas trost stalls mot dessa tva kategorier verkar trosten
framforallt att hanga samman med det hinsides. Syftet med bade liv och dod var att na
paradiset. Jordiska behov, som hjélp med social och ekonomisk anpassning, kopplade till
overgangen fran gift till anka/ankling, fran barn till foraldralés, beméts inte genom praktiska
anvisningar. Visserligen uppméarksammas ankor/faderlésa, men samtidigt ignoreras alla andra

som drabbades av dddsfall vilket leder till en undran om avsikten bakom psalmer om
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ankor/faderldsa verkligen syftade till att hjalpa dem finna sig tillratta i den nya situationen och
na katharsis. Om psalmerna visat hur efterlevande frigjorde sig fran den dode och tog till sig
sitt nya liv hade de jordiska behoven bemotts mer konkret. Ars vivendi kan dock ses som ett
forsok att bidra till reningsprocessen och att forflytta den dode till de efterlevandes minnen

fran att ha varit en kalla till sorg.

Forandring och kontinuitet

Artiklarna i foreliggande antologi spanner 6ver en mycket lang tidsperiod som praglas av
bade forandring och kontinuitet. Det &mne jag behandlat, psalmernas trost och stod, &r en
foreteelse som forekom bade fore och efter den period som behandlas har. Sett till de aktuella
psalmbdckernas teologiska kontext maste 1695 ars psalmbok anses ha starka rétter i den
kyrka som skapades genom reformationen. Psalmboken 1819 byggde visserligen vidare i
samma anda, men genom att innehallet blandats sa att det motsvarade kyrkans diversifierade
lara kom den att peka framat mot en allt stérre mangfald. Den givna utgangspunkten for min
artikel var darfor antagandet om att trosten skulle se olika ut i 1695 ars psalmbok jamfort med
psalmboken 1819, men det har inte funnit stod i undersokningen. Aven om psalmbokens
teologiska fokus var ett annat 1819 verkar det inte ha resulterat i nagon ny eller reviderad
trost. Harvidlag skedde ingen forandring. Daremot gar det att ana att dodsfall blivit mer
kansloladdat for forfattarna till 1819 ars psalmer an tidigare. Detta sammanfaller med Ariés
resultat, mojligtvis ar det anméarkningsvart att psalmerna inte uppvisar en forandrad trost for
att svara mot dessa kénslor.

Psalmernas trost ar saledes kontinuerlig i en foranderlig kyrka och kontinuiteten
stracker sig in i var tid. Exempelvis belyser Anna J. Evertsson psalmernas funktion i
begravningsgudstjanster under 1990-talet i sin avhandling utifran en 6vergripande fraga om
psalmers roll i motet “mellan ménniskors behov i en sorgesituation och kyrkans trosbudskap i
denna situation”. Evertsson finner att forutséttningarna finns for att ett sddant moéte skall
kunna aga rum och dérigenom bidra till att manniskan kan flytta sitt fokus fran dod till liv.%®®
Psalmerna som ingar i min undersokning antyder att liknande méten kunde ske &ven under

den tidigmoderna epoken. Darmed inte sagt att trosten ar densamma.

38 Anna J. Evertsson, "Gd vi till paradis med sdang”. Psalmers funktion i begravningsgudstjcnster, Lund 2002,
s. 9 & 290. Citat fran s. 239.
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Till sist...

Avslutningsvis ar det pa sin plats att sdga nagot om resultatens tillforlitlighet. Min uppfattning
ar att kyrkan trostade sa som jag beskriver i artikeln. Detta ar vad psalmerna ger uttryck for.
Anda finns det problem som bor kommenteras. Ett sddant ar att undersokningen bygger pa
mina personliga och nutidsfargade referensramar. Det &r ett faktum och svart att komma ifran.
Andra mer kallkritiska problem rér materialet. Psalmer dr som alla vet en helhet bestdende av
text och musik, men i denna undersdkning behandlas bara texten. Melodin har ldmnats darhan
trots dess betydelse for psalmens helhet och trots att den ar vésentlig for igenkannandet och
trygghetsformedlingen. Det kan ses som en svaghet.

En svarare fraga ar huruvida psalmernas trost i samband med doden ar representativt for
vad kyrkan larde ut i samband med dodsfall. For att besvara denna fraga kravs en genomgang
av ytterligare material, men kanhénda ar det irrelevant. Vi vet ju att psalmerna spreds éver
riket med officiellt godkannande.®®” Det sistnamnda &r vésentligt och visar att innehallet var
sanktionerat av kyrkans ledning. Psalmer anvandes saval officiellt som privat. De sjongs vid
gudstjanster, lardes utantill samt lastes vid enskilda andakter och bor darfor ha varit ett viktigt

.38 Vi vet ocksa att psalmer hade en given

inslag i religionsutévningen med vélkant innehal
plats vid begravningen samt pa och vid dodshadden.*®® Harvidlag ar den fornyelse som
Svenska kyrkan genomgick under 17- och 1800-talet ointressant. Kyrkan hade fortsatt starkt
inflytande pa fragor som rorde hanteringen av de doda. Genom det kyrkliga
begravningsmonopolet bor alla doda — utom majligen de som begravdes av bédeln pa
galgbacken — ha forts till sin sista vila ledda av psalmer.**® Darmed spelar det inte s stor roll
om den trost psalmerna presenterade var den enda trosten. Faktum &r att denna trést fanns

tillganglig for folket och som sadan ar den intressant oavsett om kyrkan spred flera budskap.

387 Lars Eckerdal, PM om pagaende psalmbokshistorisk forskning. Koralseminariet 1 mars 1990, opubl. arbete,
Musikvetenskapliga institutionen, Lunds universitet. Eckerdals preliminéra resultat visar att Psalmboken 1695
varken stadsfastes eller pabjods.

388 Hilding Pleijel, Hustavlans véarld. Kyrkligt folkliv i &ldre tiders Sverige, Stockholm 1970, s. 26-7. F6r en mer
detaljerad genomgang av forskning kring psalmer och psalmbacker se Ann-Sofie Arvidsson, Kyrkan som
normproducent, opubl. arbete, Historiska institutionen, Stockholms universitet 2002, s. 5-13.

%89 Om psalmer vid begravning och dédsbéddar se t.ex. Nordiska Museets Arkiv, Etnologiska Undersdkningen
NM 128 Psalm och Psalmbok, daterad 6/11 1944 och utférd 1944-46. EU 28859, 28892-4, 28941, 29001, 29017,
29012, 29097, 33476, 34818, 35110, 35150, 36176. Svaren ar insamlade genom att dldre manniskor tillfragats
om hur det varit forr. Beskrivningarna hanvisar darmed i bésta fall till 1800-talets andra hélft. Materialet har
kallkritiska brister, men kan &anda ge en uppfattning om seder och bruk.

39 Behovet av ett borgerligt begravningsalternativ uppmarksammades forst pa 1900-talet Dessforinnan var
kyrklig jordfastning det enda alternativet. Edvard Rodhe, Svenskt gudstjéanstliv. Historisk belysning av den
svenska kyrkohandboken, Stockholm 1923, s. 431.
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Nu &r emellertid inte tillganglighet detsamma som att ménniskor faktiskt fick hjélp via
psalmerna. Kanske tycktes Gud tala genom psalmerna och kanske ansags psalmerna férmedla
kyrkans lara, men om detta kan vi inget veta genom psalmstudium. Har kravs istéllet att
enskilda individer far komma tilltals. Detta har dock aldrig varit malet med denna artikel.
Istallet har utgangspunkten varit att psalmerna i viss utstrackning bér berdra fragor om dod
och trost eftersom det var ett viktigt tema for bade individ och kyrka. Med tanke pa den
komplicerade psalmboksproduktionen som involverade kyrkans hdgsta ledning forefaller det
rimligt att anta att psalmerna formedlade kyrkans budskap i frdgan samt speglade kanon.***
Dessutom bor psalmerna ge en fingervisning om vilka forestallningar som var i omlopp och i
vilka avseenden kyrkan forsokte paverka. Psalmernas spridning och anvandning innebar ju en
potentiell mojlighet att paverka individen.**> Om och i s& fall hur de faktiskt paverkade och
kunde hjalpa i samband med doden gar emellertid inte att uttala sig om utan vidare

undersokningar.

391 Hellstrom, 1989, s. 143 skriver att en psalmférfattarens mer eller mindre outtalade bestallningsuppdrag fran
kyrkan bor ha praglat diktningen. Hellstrom menar ocksa att forfattaren kan ha sett reflektionen av kyrkans
tradition som en huvuduppgift.

392 Arne Jarrick argumenterar i sin avhandling for att férsamlingssang hade storre inverkan pa den enskilda
individen an vad predikan hade. Skalet Jarrick anfor &r att individen var aktiv genom sin sdng, orden maste
passera hjarnan for att kunna sjungas. Detta ar inte fallet med passivt predikolyssnande. Se Arne Jarrick,
Psykologisk Socialhistoria, Stockholm 1985, s. 94.
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Abstract

Psalmers trost och stod vid dodsfall

| denna artikel diskuteras med utgangspunkt fran psalmbdocker det stéd som manniskor kunde
forvanta sig fran Svenska kyrkan vid dédsfall. Texten baseras pa tva psalmbdcker — Then
Swenska Psalmboken fran 1695 samt Den Svenska Psalmboken fran 1819 — och utgar fran ett
antagande om att stodet till anhoriga bor ha forandrats under mellantiden. Antagandet baseras
pa Ariés uppfattning om att manniskans oro infor doden flyttas fran den egna forestaende
ddden till medmanniskans dod, samt pa vetskapen om att Svenska kyrkans forkunnelse gick
fran att vara ortodox och lagisk till att bygga pa neologiska och mer moraliskt inriktade
forestallningar.

Den trost psalmerna erbjuder hanger samman med det gudomliga och det kristna livet.
Detta presenteras uttryckligen som trost. Samtidigt ar det ocksa gudomen — Fadern, Sonen
och den Helige ande — som styr 6ver trosten och ser till att den formedlas till behévande
manniskor. Psalmerna pekar pa att trosten bara ar tillganglig for de som tror, och presenterar
aven ett antal skal till varfor ett behov av trést kan anses motiverat. Bland dessa ingar, om an i
liten utstrackning, doden.

Vid sidan av det psalmerna explicit benamner trost finns dven ett antal temata som kan
haft trostande inverkande pa manniskor i dodens narhet. Flera av dessa — som det eviga livet,
mojligheten till ett eventuellt aterseende i himlen, samt Jesu dod som vagen till paradiset — har
tydliga kopplingar till det gudomliga, varfor presentationen av ankor och faderldsa samt Ars
vivendi fokuseras. Ars vivendi — eller konsten att leva — genomsyrar bagge psalmbdcker och
anvands i artikeln som ett samlingsbegrepp for instruktioner kring hur ménniskan skall leva
for att uppna det eviga livet.

Sammanfattningsvis visar materialet, ndgot ovantat, att trosten ar densamma bade i
1695 och i 1819 ars psalmbdcker. Betoningen av det hinsides ar stark. Trostens katariska kraft
hanger darmed samman med att den tréstbehdvandes fokus forldggs utanfor den omedelbara
verkligheten. Majligheten att finna trost, och ny balans i tillvaron, beror saledes pa
manniskans formaga att fortrosta.
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ARS MORIENDI | KAMPEN OM DET "GODA” SAMHALLET

Av Yvonne Maria Werner

Daoden ar en ofrankomlig konsekvens av livet. Denna livets dndlighet &r ett existentiellt
problem som manniskor i alla tider tvingats reflektera éver och ta stéllning till. I den kristna
traditionen ses déden som en konsekvens av syndafallet och darmed som ett gudomligt straff
men ocksa som en dvergang till en ny tillvaro — i salighet hos Gud eller i fordomelse. Livet
blir i detta perspektiv en vandring mot evigheten, vars utgang bestams av den enskildes
gudsrelation och liv har pa jorden. Lange tillmatte man ocksa sjalva déendet stor betydelse for
manniskans lott pa den andra sidan. Man talade om ars moriendi, konsten att do, vilket var en
omskrivning for den inre reningsprocess som den kristne forvantades genomga eller
underkasta sig pa dodshadden. Déendet var, &ven om denna term inte anvéandes, med andra
ord en form av katharsis, rening.>** Aven hanteringen av den déda kroppen stod i reningens
tecken, och den traditionen har levt vidare till vara dagar. Med tanke pa att det stora flertalet
manniskor i vart nordiska samhélle valjer att lata sig kremeras, skulle man kunna héavda att
stravan efter renhet pa detta omrade rent av radikaliserats. Da eldbegangelserdrelsen tog fart i
slutet av 1800-talet var just renheten ett av de viktigaste argumenten for det nya
begravningssattet, och roérelsens anhangare framholl branningens karaktér av en
reningsprocess som omvandlade den sonderfallande doda kroppen till ren aska.>*
Hanteringen av doden, déendet och de ddda ger upplysning om ett samhalles
organisationsstruktur och speglar radande normer och vérderingar. I vart moderna nordiska
samhaélle & medellivslangden hdg, och de flesta manniskor dor pa sjukhus eller olika typer av
vardinrattningar for aldre. De doende assisteras av lakare, sjukskoterskor eller annan
vardpersonal. En svensk SOU-utredning om vard i livets slutskede fran ar 2001 visar att
narmare 75 procent av alla svenskar dor pa detta satt. | utredningen foreslas en okad satsning
pa sa kallad palliativ vard, en vardform som &r speciellt utvecklad for att ge déende
professionell hjélp vid livets slutskede. Stravan ar har att anlagga ett holistiskt perspektiv pa

den doende individen, vilket innebér att inte bara de fysiska utan ocksa de psykiska och

393 Jean Truillard & Juana Raasch, ”Katharsis”, Dictionnaire de Spiritualité, ascétique et mystique, doctrine et
histoire tome 8, Paris 1976, s. 1663-1683.

394 Eldbegangelserdrelsen hade till en borjan en klart antikyrklig udd, men den kunde ocksa forenas med kristet
tankegods. Branningen blev dé& en symbol fér andens befrielse frn kroppen. Se Eva Ahren Snickare, Déden,
kroppen och moderniteten, Linkdping 2002, s. 195-222.

- 148 -



andliga behoven skall tillgodoses. Det 6vergripande syftet &r att lindra lidande och att gora
déendet s& smartfritt som majligt. >

Utredningen andas stor omsorg och empati med déende manniskor, och det allménnas
ansvar i detta avseende understryks sérskilt. Men detta ansvar géller bara den fysiska
individen, och det framgar tydligt av texten att doden betraktas som en slutpunkt. Detta
synsatt kan ses som ett vittnesbord om det svenska samhéllets sekulara grundhallning. |
Sverige liksom i den 6vriga vastvarlden betraktas religion som en privatsak, och
medborgarnas dden i ett eventuellt liv efter detta &r inget som stat och samhalle anses ha
nagot ansvar for. Det &r just pa denna punkt som skillnaden i férhallande till aldre tider
framtrader som klarast. Gar vi trehundra ar tillbaka var det, &ven om man givetvis dven
bemddade sig om att lindra fysiskt lidandet, just den déende manniskans frélsning som stod i
fokus. Ddden och déendet var darfor inramat av hogtidliga religitsa riter till uppbyggelse for
den doende och till trost for de anhoriga. Livets mal var det eviga livet hos Gud, och
dverheten menades ha ett ansvar for att undersatarna nadde detta mal. Detta ansvar fick sitt
symboliska uttryck i reglerna fér begravning, och den som satte sig 6ver Guds bud genom att
ta sitt liv forvagrades kyrklig begravning. Detsamma géllde ocksa for dodsdémda brottslingar
som inte fore avrattningen angrade sitt brott. Liken av dessa manniskor skulle bréannas eller
nedgravas pa galgbacken av skarprattaren.**® Liknande bestammelser gallde i évriga
europeiska lander och representerade en gemensam kristen tradition.

Motbilden till den onda doden for egen hand var den goda doden, dér individen
omgiven av anhdriga och beredd av en prast ldamnade detta livet. Det fanns fasta regelverk for
hur den goda doden borde se ut, vilka gick tillbaka pa monastisk tradition och som fran 1500-
talet och framat spreds i tryckt form. | den katolska kyrkan ingick bikt, sista smérjelse och
kommunion i denna dodsberedelse, och det lastes sérskilda boner vid den ddendes badd. De
evangelisk-lutherska kyrkorna utvecklade i anknytning till denna tradition egna former for ars
moriendi. Har forekom inte bikt och sista smorjelse men vél en rituell syndabekannelse,
nattvard, sarskilda boner och psalmsang. | bada traditionerna forvantades den déende aktivt
medverka i dodsberedelsen och utan bitterhet och radsla fortrostansfullt 6verlata sig i Guds

hénder. De katolska helgonberéttelserna, som ofta inneholl utférliga beskrivningar av

39 Barbro Holmberg et al., Ddden angar oss alla — vardig vard i livets slutskede: SOU 2001:6.

39 Jmf. Den frivilliga doden. Samhéllets hantering av sjalvmord i historiskt perspektiv, Birgitta Odén, Bodil E.
B. Persson, Yvonne Maria Werner (red.), Stockholm 1998. Se ocksa Arne Jarrick, Hamlets frdga. En svensk
sjalvmordshistoria, Stockholm 2000. De sjalvmérdare som fore sin dod hann éngra sitt dad kunde démas till
kristen begravning eller begravning i stillhet” avsides pa kyrkogérden.
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helgonets foredomliga dod, motsvaras pa protestantiskt hall av de tryckta likpredikningar,
vilka ocksé de férmedlade en bild av den goda doden. 3’

Skillnaden mellan denna form av déende och dagens medikaliserade vard i livets
slutskede &r minst sagt slaende. Den tyske historikern Arthur Imhof, som undersokt déendets
former i ett historiskt perspektiv, kopplar forandringen till den sekulariserings- och
individualiseringsprocess som inleddes under 1800-talet och som sedan accelererat under
1900-talet. Industrialiseringen ledde till uppkomsten av nya gemenskapsformer, religionen
privatiserades och den medicinska utvecklingen medférde forbattrade mojligheter till bot och
behandling. Levnadsstandarden 6kade, och med den ocksa manniskors livslangd och
levnadsforvantningar, vilket gav nya perspektiv pa livets mening och mal. Samtidigt forsvann
de eskatologiska aspekterna pa tillvaron ur den offentliga diskursen. Darmed upphdrde doden
att vara en del av livet och blev i stéllet till ett problem, som det moderna samhallet fick allt
svarare att hantera. Det &r, enligt Imhof, mot denna bakgrund man skall se de krav pa
dodshjalp och eutanasi som fran slutet av 1900-talet forts fram som ett alternativ till den
medikaliserade sjukhusdoden.®*

Men utvecklingen fram mot denna sekulariserade syn pa doden &r inte entydig. Den
traditionella instéllningen forsvann inte 6ver en natt, och samhéllets sekularisering utloste
starka motreaktioner. Historikern Hartmut Lehmann talar om avkristning
(Dechristianisierung) och kristen véackelse och kyrklig mobilisering (Rechristianisierung) som
de dominerande rérelserna i vastvarlden under 1800- och bérjan av 1900-talet. |
protestantiska lander framtradde kraftfulla religiosa véackelser, och pa katolskt hall ledde den
folkligt forankrade ultramontana” (romorienterade) rorelsen till att den katolska kyrkan kom
att utvecklas till en verklig maktfaktor i det moderna samhéllet. Med dessa religiost
motiverade vackelserorelser, vilka i de flesta fall byggde pa en konfessionellt praglad,
traditionsforankrad kristendomsforstaelse, skedde en aktivering savél av den inre som av den

yttre missionen. Malet var att bevara respektive aterstalla samhéllets kristna grundkaraktar

397 Ars moriendi. Erwagungen zur Kunst des Sterbens, Hans Martin Barth, Harald Wagner (Hrsg.), Basel 1989.
Barbro Bergner, “Dygden som levnadskonst. Kvinnliga dygdeideal under stormaktstiden”, i Eva Osterberg
(red.), Jammerdal och fréjdesal: kvinnor i stormaktstidens Sverige, Lund 1997, s. 71-123; Goran Stenberg,
Ddden dikterar. En studie i likpredikningar och gravtal under 1600- och 1700-talen, Stockholm 1998. Jmf.
Agnes Arndrsdattirs och Arnved Nedkvitnes bidrag i denna antologi.

398 Arthur Imhof, Ars moriendi: die Kunst des Sterbens einst und heute, Wien 1991. En liknande bild ger
Philippe Ariés i Essais sur I'histoire de la mort en Occident : du Moyen Age a nos jours, Paris 1977. Den
forandrade hallningen till doden avspeglade sig aven i begravningsskickets omvandling fran jordbegravning till
kremering. Jmf. Ahren Snickare, Déden, kroppen och moderniteten, s. 218-222.
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och att sprida den kristna tron till alla varldens folk.

| detta missionsarbete spelade
utbildningsverksamhet och karitativ verksamhet i form av vard och omsorg av sjuka och
gamla en viktig roll. Pa katolskt hall grundades ett stort antal nya, socialt inriktade religitsa
ordnar och kongregationer som ett svar pa tidens nod, och samma syfte tjanade de
diakonissanstalter och filantropiska sallskap som bildades i den protestantiska varlden.*®
Savail de social-karitativa katolska ordenssamfunden som de protestantiska diakonissorna kom
att utfora pionjarinsatser inom den moderna sjukvarden, men de kom ocksa att varna om en
kristen syn pa doden och doendet.

Dérmed har vi ndrmat oss temat for denna uppsats. Jag kommer hdr att diskutera de
sjukvardande katolska ordenssystrarnas och de protestantiska diakonissornas
sjukvardsinsatser i Norden runt sekelskiftet 1900, alltsa den period som enligt Imhof
praglades av genomslaget for den nya, sekulariserade installningen till doden och déendet.
Med de stréanga nordiska religionslagarnas liberalisering i mitten av 1800-talet 6ppnades
vagen for den katolska kyrkans aterkomst till de nordiska landerna, och med den kom ocksa
katolska ordnar och kongregationer. Flertalet av dessa var kvinnliga ordenssamfund som
agnade sig &t skol-, sjukvard och andra socialkaritativa uppgifter.“®* Vid samma tid
upprattades ocksa de forsta diakonissanstalterna, vilka ocksa de kom att agna sig at socialt
arbete och sjukvard.**? Jag kommer att jamféra denna konfessionellt praglade sjukvardsinsats

med den sekulara, statligt organiserade sjukvard som véxte fram under samma period.*

399 Hartmut Lehmann, ”Von der Erforschung der Sdkularisierung zur Erforschung von Prozessen der Dechris-
tianisierung und der Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa®, i Hartmut Lehmann (Hrsg.) Sakularisierung,
Dechristianisierung, Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa, Géttingen 1997, s. 9-16. Se ocksa Friedrich
Wilhelm Graf, "Dechristianisierung. Zur Problemgeschichte eines kulturpolitischen Topos®, i Sékularisierung
..., 1997, s. 32-66. Den tyske historikern Olaf Blaschke gar ett steg langre genom att beteckna perioden 1830-
1970 en “andra konfessionell era®, priaglad av konfessionell konsolidering och dérav betingade konflikter. Olaf
Blaschke, ”Das 19. Jahrhundert. Ein zweites konfessionelles Zeitalter?”, Geschichte und Gesellschaft 2000:1, s.
38-75.

490 Anders Gustavsson (red.), Religiosa vackelserorelser i Norden, Lund 1984; Hanne Sanders, Bondevakkelse
og sekularisering. En protestantisk folkelig kultur i Danmark og Sverige 1820-1850, Stockholm 1995; Anders
Jarlert (red.), Vackelsen och vardagslivet. Vastsvensk vackelse ur nordiskt perspektiv, Géteborg. 1995; Yvonne
Maria Werner, ”Ultramontan véckelse i méte med protestantiskt priglad nordisk kulturmiljo 1849-1940,
Koyrkohistorisk arsskrift 2002 (cit. 2002a), s. 103-113.

L Else-Britt Nilsen, Nonner i storm og stille. Katolske ordenssgstre i Norge i det 19. og 20. rhundrede, Oslo
2001; Yvonne Maria Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur: Sankt Josefsystrarna i Danmark och
Sverige 1856-1936, Stockholm 2002; Yvonne Maria Werner (ed.), Nuns and Sisters in the Nordic Countries
after the Reformation. A Female Counter-Culture in Modern Society (under tryckning), Uppsala 2003.

492 Jmf. Kari Martinsen, Freidige og uforsagte diakonnisser. Et omsorgsyrke vokser fram 1860-1905, Tanum-
Norli 1984; Inger Ggtzsche & Karen Nygaard, Sygeplejens udvikling og kulturhistoriske baggrund, Kgbenhavn
1993; Pirjo Markkola, ”Promoting health and welfare”, Scandinavian Journal of History 2000: 25, s. 101-118;
Asa Andersson, Ett hogt och adelt kall. Kalltankens betydelse for sjukskoterskeyrkets formering 1850-1930,
Umed 2002, s. 61-7.

%93 Det finns en rad éversiktsverk som behandlar sjukhusvérdens utveckling i Norden. Se exempelvis Roger
Quvarsell, Vardens idéhistoria, Stockholm 1991; Kari Martinsen & Kari Werness, Pleie uten omsorg? Norsk
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Aven den préglades till en borjan av en uttalat kristen grundhallning. I fokus for min
undersokning star synen pa och hanteringen av déende patienter sa som detta kommer till
uttryck i rapporter, regelverk och artiklar av olika slag. En utgangspunkt &r att synen pa
varden i livets slutskede speglar manniskosyn, vérldsbild och ideologisk grundinstallning —
kort sagt synen pa livets och darmed det manskliga samhéllets mal och mening.
Auvslutningsvis kommer jag att ateranknyta till begreppet katharsis for att med dess hjalp

forsoka tolka samhéllets foranderliga forhallningssatt till doden och déendet.

Diakonissrorelsen och sjukvarden

Under perioden efter 1850 skedde en stark utbyggnad av institutionssjukvardens i vastvarlden.
| katolska lander drevs sjukhusen ofta av religidsa ordnar och kongregationer, och
vardutbildningen ingick som ett led i den religiosa formeringen. Ansvaret for sjukvarden i
protestantiska lander Iag hos statsmakten, men mycket av vardutbildningen skedde till en
borjan i privat regi. Har spelade diakonissanstalterna en viktig roll.

Den forsta diakonissanstalten grundades 1836 i Kaiserswerth av den lutherske prasten
Theodor Fliedner och hans hustru Frederike och kom att fungera som modell for de
diakonisshus som uppréttades runt om i Europa. Diakonissrorelsen var ett utflode av den
pietistiska vackelse som fick sitt organisatoriska uttryck i Inre Mission. Men den var ocksa
klart inspirerad av de karitativa katolska ordenssamfunden, vilket visade sig inte minst i den
hierarkiska organisationsstrukturen, moderhusprincipen och den enhetliga kladseln. En viktig
skillnad var emellertid att verksamheten har var insatt i den lutherska kallelselarans ramar,
vilket innebar att diakonissorna inte betraktades som ett speciellt stand, skilt fran 6vriga
kristna, och att de hade mdjlighet att lamna anstalten for att gifta sig. Det var inte det
asketiska klosterlivet som utgjorde normen for diakonissanstalterna, utan den lutherska
hustavlan med dess patriarkala familjemodell. Pa en punkt fanns det emellertid en stark likhet
mellan katolska ordenssystrar och diakonissor, ndmligen i den kristna trons centrala betydelse
i deras verksamhet. En dvergripande malsattning for diakonissrorelsen var att bedriva inre
mission och fora manniskorna till Gud. Man inriktade sig har sarskilt pa fattiga, nodlidande
och sjuka. Tanken var att genom evangelisering och kristen filantropi hejda sekulariseringen

och &teruppratta en kristen samhallsordning.*%*

sygepleie mellom pasient og profesjon, Oslo 1991; Gatzsche & Nygaard, Sygeplejens udvikling; Barbro
Holmdahl, Sjukskaterskans historia. Fran Sjukwakterska till omvardnadsdoktor, Stockholm 1997.

%4 Ursula Baumann, Protestantismus und Frauenemanzipation in Deutschland 1850 bis 1920. Frankfurt/Main
1992, s. 39-56; Ursula Roper & Carola Jillig, Die Macht der Nachstenliebe. Einhundertfiinfzig Jahre Innere
Mission und Diakonie 1848-1998, Berlin 1998.
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Till Norden kom diakonissrorelsen i mitten av 1850-talet, och diakonissanstalter
upprattades i Stockholm (Ersta) 1851, i Képenhamn 1863, i Oslo, Helsingfors 1867 och i
Viborg 1869. Till dessa knéts efterhand en rad filialanstalter. Senare tillkom ocksa
Samariterhemmet i Uppsala och Sankt Lukasstiftelsen i Képenhamn. Liksom i Tyskland hade
ocksa den nordiska diakonissrorelsen en viss koppling till Inre Mission. Vid dessa anstalter
inrattades sjukskoterskeskolor, och flera av de diakonissor som utbildades vid dessa anstalter
kom att arbeta inom den offentliga anstaltssjukvarden eller som forsamlingssystrar i den
ambulerande sjukvarden. | antagningskraven spelade de religiosa kvaliteterna en dominerande
roll, och dven i sjalva utbildningen var de religiosa inslagen starkt framtradande. Vid de
utbildningsanstalter och privatsjukhus som drevs av diakoniss-stiftelserna fanns fast anstallda
sjukhuspraster, och det var en prast, inte en lakare som var sjukvardsdiakonissornas

d.*®® Aven vid de sjukskéterskeutbildningar som grundades i sekular regi fanns det

Overhuvu
ett starkt religiost inslag. Sa var exempelvis fallet pa det 1889 grundade Sophiahemmet i
Stockholm liksom ocksa vid de till Réda korset och till lans- eller kommunsjukhusen knutna
utbildningsanstalterna. | en larobok for sjukskoterskeelever, utgiven av Sophiahemmet 1945,
betonas sjukskoterskans ansvar for att andaktslivet pa sjukhuset blev rikt och styrkande” och
att de sjuka fick majlighet till sjalavard. Laroboken innehaller ett sarskilt avsnitt om vard av
doende, dar sjukskoterskan uppmanas bemdda sig om att &ven soka ge den doende sjélslig
omvardnad genom att be en bon eller ldsa en psalmvers eller bibeltext. Detta kunde, heter det,
bidra till att “taga bort mycket av tillféllets bitterhet” bade for den ddende och for de
anhoriga.**® P& Sophiahemmet brukade sjukskoterskorna sjunga och lasa religiosa texter for
patienterna, och det ordnades ibland andaktsstunder pa sjukhussalarna. Men direkt
missionsverksamhet bland patienterna var emellertid forbjuden, och ledningen inskred mot
sjukskaterskor som visade sig alltfor ivriga i sitt kristna forkunnelsenit.*%’

Har skilde dessa sjukskoterskor fran diakonissorna, vars framsta uppgift var just att
sprida Guds ord och mana till omvéndelse. Bon med och forbon for patienterna ingick som ett

sjalvklart led i diakonissornas vardideologi, som byggde pa forestallningen att manniskans

495 Gunnel Elmund, Den kvinnliga diakonin i Sverige 1849-1861. Uppgift och utformning, Lund 1973; G6tzsche
& Nygaard, Sygeplejens udvikling, 102-146; Martinsen, Freidige og uforsagte diakonnisser, s. 28-66; Markkola,
”Promoting health and welfare”, s. 107-114;. Andersson, Ett hogt och &delt kall, s. 61-77. Den lutherska
kallelseldrans betydelse i det moderna nordiska samhallet illustreras av uppsatserna i Pirjo Markkola (ed.),
Gender and Vocation. Women, Religion and Social Change in the Nordic Countries, 1830-1940, Helsinki 2000.
Namnas bor ocksa att Elisabeth Christiansson, som &r doktorand i kyrkovetenskap i Lund, haller pa att
fardigstélla en avhandling om de svenska diakonissornas tankevarld och ideologi.

% Greta Giertz, Sjukskoterskelara, Band I, Stockholm 1945, s. 3, 274-277. | avsnittet om vard av doende ges
ocksa instruktioner for hur sjukskoterskan skall forfara da doden intratt for att ge den dode ett vardigt utseende.
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relation till Gud hade betydelse dven for den kroppsliga hélsan. | bakgrunden skymtar idén
om sjukdom som ett syndastraff, vilket skulle kunna hévas genom att den sjuke 6ppnade sig
for Guds nad. Det var darfor en sjalvklar plikt for diakonissorna att missionera bland de sjuka
for att sa bidra till deras omvandelse eller befasta dem i deras kristna tro. Men sjukdomsboten
betraktades inte som ett sjalvandamal, och i de fall en sjukdom var obotlig skulle diakonissan
sorja for att patienten pa ett kristet satt bereddes infor doden. Till skillnad fran de offentliga
lasaretten, som ldnge endast tog emot botbara patienter, var diakonissanstalternas sjukhus
oppna for alla patientkategorier. Man inrattade ocksa sarskilda hem for obotligt sjuka och
doéende patienter, och i diakonissornas forsamlingstjanst var varden av svart sjuka och déende
manniskor en central uppgift.“® | diakonissanstalternas regelverk liksom i de handbécker i
sjukvard som anvandes i undervisningen vid deras sjukskoterskeskolor fanns noggranna
foreskrifter for hur denna beredelse skulle ga till. Diakonissan skulle, heter det i en instruktion
for de svenska sjukvardsdiakonissorna, bista den déende saval kroppsligt som sjélsligt,
uppvacka anger infor begéngna synder och fortrostan p& Guds ndd och barmhértighet.*®
Sarskilt tydligt kommer denna vardideologi till uttryck pa Samariterhemmets sjukhus i
Uppsala under grundarinnan Ebba Bostroms tid som forestandarinna 1882-1902. Tuulikki
Koivonen Bylund framhaller i sitt arbete om Samariterhemmet den centrala stallning som det
personliga fromhetslivet och arbetet for vardtagarnas omvandelse och fralsning hade i den
systragemenskap som Bostrom grundade. Vid antagning av systrar har man i manga fall fast
storre avseende vid renldrighet i enlighet med Samariterhemmets religiosa dvertygelse an vid
kunnighet i sjukvard. Samaritersystrarna bad regelbundet tillsammans med sina patienter och
forsokte forma dem att etablera ett personligt gudsforhallande, vilket ansags vara en
forutsattning for sjukdomsbot. De bemddade sig ocksa om att ingjuta fortréstan hos de sjuka,
sarskilt de som stod infor doden.*'® Samariterhemmets rundbrev, vilket utkom fyra ganger om
aret, innehaller manga berattelser om systrarnas insatser for svart sjuka och déende
vardtagare. Man kan har lasa om hur de uthalligt vakat vid de doendes sjuklager och hur de
forsokt lugna och trésta dem med psalmsang, bibellasning och tal om himmelrikets gladje
samtidigt som de fast uppméarksamheten pa synden och méanniskans behov av Guds forlatelse.

Nekrologerna over déda systrar ger prov pa hur de sjalva pa ett forebildligt satt praktiserat

407 Holmdahl, Sjukskéterskans historia, s. 103-170. Andersson, Ett hogt och &delt kall, s. 78-102. Ang.
psalmernas trostfunktion, se Ann-Sofie Arvidssons artikel i denna antologi.

408 Martinsen, 1984, s. 51-65, 173-209; Markkola, ”Promoting health and welfare”, s. 111ff; Andersson, Ett hogt
och adelt kall, s. 74ff.

409 Markkola, ”Promoting health and welfare”, s. 112f,
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denna kristna ars moriendi. Men i systrarnas berattelser ges ocksa manga exempel pa hur
doende patienter varit, som en samaritersyster uttryckte det, ”en forebild i tdlamod och
undergifvenhet for Guds vilja”.*** Dessa exempel &r oftast hamtade fr&n hemsjukvarden, och
har tycks det séllan ha hant att de sjuka stéllt sig avvisande till religionens trést. Annorlunda
var det emellertid pa Samariterhemmet, dar manga av patienterna var inlagda som
privatpatienter till specialistlékare. En av dem var den finldndska historikern Alma
Soderhjelm, som 1897 genomgick en blindtarmsoperation pa sjukhuset, ett ingrepp som vid
denna tid var forbundet med stora risker. I sina memoarer skildrar hon sina reaktioner pa den

kristna férkunnelse hon métte med féljande ord:**

Aldrig har en fange, som domts fran livet, blivit preparerad och val
forberedd att sta infor Guds anlete, som jag blev pa Samariterhemmet i
Uppsala 1897. Eller atminstone som jag kunde ha blivit det, om jag varit en
smula bojligare [...] Hon (Bostrom) kom plotsligt tyst inskridande i rummet,
satte sig vid mina fétter och borjade ett samtal om hur jag, som stod sa tatt
intill déden, borde vérdigt bereda mig for att trada infor Guds ansikte.

Men andra patienter var ndjda bade med behandlingen och med den religisa
atmosfaren pé sjukhuset.*"® Efter Ebba Bostroms dod kom emellertid det religidsa inslaget i
varden att tonas ner samtidigt som likarna fick en starkare stéllning pé sjukhuset.*** En
liknande utveckling hade inletts redan tidigare vid diakonissanstalterna och de till dem knutna
sjukhusen. Missionstanken forsvagades, och de religiosa aspekterna avgrénsades till
diakonissans kall. Man fortsatte alltsa att betona den religiosa motivationen bakom
vardinsatsen, men sjalva vardideologin kom allt mer att praglas av en stravan efter hygien,
ordning och disciplin. Detta framtrader klart i en norsk larobok for diakonissor fran 1905. Har
betonas att en sjukskoterska skall ha ett sjalvuppoffrande sinnelag, upptrada lugnt och
beskedligt, iaktta god hygien, undvika sladdrighet, till punkt och pricka utféra ldkarnas order
samt upptrada med auktoritet och satta sig i respekt hos patienterna.**> Asa Andersson, som
undersokt kallelsetankens utveckling inom den protestantiska vardtraditionen 1850 till 1930,

forklarar denna nedtoning av missions- och omvandelseaspekten med att den kom att framsta

10 Tylikki Koivunen Bylund, "Frukta icke, allenast tro”. Ebba Bostrém och Samariterhemmet 1882-1902,
Uppsala 1994, s. 79-105, 131-220, 258-264. Samariterhemmets sjukhus 6ppnades 1893.

411 Halsning fran Samariterhemmet 1914-1953. Citat 4r fran dec. 1915, s. 13. Liknande beréattelser finns ocksa i
Olivebladet, ett blad for den tjenande kérleken 1878-1950.

12 K oivonen Bylund, Bylund, ”Frukta icke, allenast tro”, s. 214. Citatet &r hamtat fran Soderhjelms Min véarld
(1930).

#13 Koivunen Bylund, Bylund, ”Frukta icke, allenast tro, s. 215.

414 Koivunen Bylund, Bylund, ”Frukta icke, allenast tro”, s. 270f.
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som ett hinder i det moderna vardarbetet. | takt med denna utveckling andrade kallelsetanken
innebord fran en av Gud given livsuppgift till en kvinnlig yrkesroll. Den kristna idétraditionen
fanns, menar hon, hela tiden med i bakgrunden, men kopplingen till en personlig kristen tro
forsvann successivt och ersattes med en allmanhumanistisk motivering.**® Darmed kom ocksé
varden av doende patienter att andra karaktar.

Det var den sekuldra sjukvardstradition som brukar foras tillbaka till Florence
Nigthingale som avgick med segern. For Nigthingale var religionen en privatsak, och hon tog
bestamt avstand fran den stravan att sammankoppla sjukvard och evangelisation som man
finner hos diakonissorna. Visserligen holl man &ven inom denna sjukvardstradition fast vid
tanken att sjukvard var ett kall, uppburet av ett religiost sinnelag och en osjalvisk 6nskan att
hjélpa. Men en kristen trospraxis ans&gs inte vara ett absolut villkor for god sjukvérd.**’
Denna sjukvardstradition kom att pragla Roda korsets och de kommunala sjukhusens
utbildning och vardideologi. | sjukskoterskan Estrid Rodhes larobok i sjukvard fran 1911,
vilken utgavs av Svensk sjukskoterskeforening, framholls att en sjukskoterska inte behdvde
vara troende men att sjukskaterskekallet inte gick att frikoppla fran det kristna
barmhaértighetsidealet. VVad gallde behandlingen av ddende patienter stéallde sig Rodhe
emellertid mera tveksam till om det var mgjligt att helt koppla bort tanken pa Gud och sjalen,
och hon uppmanade sjukskoterskorna att infor natten forratta en kort andakt pa sin
avdelning.**® Liknande synpunkter framférdes ocksa av ordférandena for den danska
respektive den svenska sjukskaterskeforeningen Charlotte Munck och Bertha Wellin pa den
Nordiska sjukskaterskekongressen 1923. De uttryckte bada sin dvertygelse att det var
gudstron som gav sjukskoterskan kraft att utfora sin barmhértighetsgérning i de sjukas
tjanst.*'® For dem var det med andra ord en sjalvklar utgangspunkt att sjukvarden var ett
gudomligt kall och att den religiosa motivationen framtradde sarskilt tydligt vid vard av

doende patienter.

415 Martinsen, 1984, s. 50-92, 112-172. Referatet fran s. 147f. Det betonas vidare att sjukskoterskan skall ha
myndighet och makt 6ver de sjuka sa att de lyder hennes befallningar, men ocksé att hon skall strava efter att
vinna patienternas tillit.

416 Andersson, Ett hogt och adelt kall, s. 57-70.

aall Holmdahl, Sjukskdterskans historia, s. 32-36. Andersson, Ett hogt och &delt kall, s. 79-83.

418 Holmdahl, Sjukskéterskans historia, s. 166f. Elisabeth Hamrin, ”Det andliga arvet efter Florence
Nightingale”, i Elisabeth Hamrin (red.), Florence Nightingale — en granskning i nutida perspektiv. Stockholm
1997, s. 66ff. Rigmor Wendt, ”Et uselvisk enske om at hjelpe”, i Regner Birkelund (red.), Omsorg, kald og
kamp. Personer og ideer i sygeplejens historie, Kgbenhavn 2002, s. 335f. Estrid Rodhe var redaktdr for Svensk
S{'ukskbtersketidning. Rodhe star i skarningspunkten mellan den &ldre och den nya kallelsetraditionen.

419 Andersson, Ett hogt och &adelt kall, s. 119f.
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I en artikel i Tidskrift for sjukskoterskor fran oktober 1939 diskuterar lakaren Albert von
Rosen sjukskoterskans och lakarens uppgift vid patienters dodslager. Han tar har upp fragan
om lakaren kunde anses vara forpliktigad att underrétta en dodssjuk patient om dennes
tillstand, vilken han besvarade nekande. I vissa fall, som exempelvis da den dodssjuke
behovde tid for att ordna sitt testamente, kunde detta vara befogat. Men beskedet skulle alltid
ges pa ett sadant satt att patienten inte berévades allt hopp, eftersom detta bidrog till att lindra
den psykiska oron och i vissa fall dessutom kunde bidra till att patienten mot alla odds
tillfrisknade. Visserligen vore det, framhaller han, dnskvért om den déende &gde en sadan
sjalsstyrka att han eller hon kunde ta farvél av livet och av sina anhériga pa ett lugnt och
vardigt satt. Men de flesta patienter saknade enligt hans erfarenhet denna sjélsstyrka, och det
var darfor olampligt att upplysa dem om hur allvarligt deras tillstand var. | fraga om djupt
religiosa patienter, som kunde tankas vilja bereda sig infor doden pa ett religiost satt, skulle
lakaren fran fall till fall avgora vilken information som skulle ges. Aven har gallde emellertid
grundregeln att han — lakaren forutsatts vara en man — aldrig borde beréva den sjuke hoppet
om att bli frisk. Men om patienten dnskade bistand av en sjélasorjare skulle lakaren givetvis
trada tillbaka for présten, eftersom denne battre forstod att skinka “trost, hugnad och sinnesro
at den doende”. Denna friga hade diskuterats p& en konferens med prister och likare i
Sigtuna hosten 1933, och hér hade, enligt von Rosen, flera av de prasterliga deltagarna
bestdamt avvisat den av vissa lakare och teologer havdade principen att den sjuke av religidsa
hansyn alltid maste fa kdannedom om sitt tillstdnd. Man hade i detta ssmmanhang pekat pa det
tvivelaktiga virdet av en religios dodsberedelse i den rena fruktans tecken.” Avslutningsvis
understrok han de, som han uttryckte det, medicinsk-terapeutiska atgardernas betydelse vid

omvardnaden av dodssjuka patienter.*?’ Han skriver har:

Lékaren har dven har en stor uppgift att fylla, sarskilt i de fall, da den déende
uppenbarligen hemsokes av lidande av fysisk eller psykisk art. Det bor
nadmligen anses tillhora lakarens oavvisliga skyldighet att medelst
smartstillande och sévande medel bringa dessa patienter lindring och ro.
Morfin [...] eller andra narkotika i tillrickligt stora och upprepade doser,
tills effekt intrader. Erns ej resultat med vanliga subkutana injektioner, och
sadana fall kunna forekomma, bora intravendsa injektioner av somnifen eller
morfin tillgripas, vilka bruka verka bade snabbt och tiIIf('eritIigt.421

420 Albert von Rosen, ”Likaren och sjukskoterskan vid patientens dodslager”, Tidskrift for Sveriges
sjukskoterskor den 22 okt. 1939, s. 477-488. | memoarverket Manniskan, livet och déden. Utblickar och
minnesbilder (Uppsala 1954) gar von Rosen mera ingdende in pa fragan om behandling, vard och existentiella
problem i livets slutskede. Han betonar har den kristna idétraditionens betydelse for den moderna sjukvéarden och
understryker att lakaren aldrig far "utsldcka liv”. Vidare plédderar han for att préster i storre utstrackning borde
anlitas vid sjukhusen.

421 Rosen, ”Lékaren och sjukskoterskan vid patientens dodsldger”, s. 486f.
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Som en sammanfattande slutsats framholl von Rosen att ldkaren i allménhet inte borde
upplysa en dodssjuk patient om att doden var forestaende och att han maste tillse att den
doende besparades onddigt” fysiskt och psykiskt lidande. Han kunde har aberopa sig pa
ansedda lakarkolleger i Sverige, Danmark och Tyskland, vilka kommit fram till en liknande
standpunkt. Det &r vidare intressant att notera att han, om &n forsiktigt, avfardade tanken att
religi6sa skal skulle kunna anvandas som ett argument mot denna uppfattning. I hans
framstallning framstar den traditionella kristna dodsberedelsen som en visserligen vacker men
kravande dodsform, som inte passade for det stora flertalet patienter. Han lyfte ocksa fram
sjukskoterskans roll vid dodslagret. Det ankom, menade han, ofta pa henne om patienten
kunde do6 under lugna och véardiga former. Men han understrok samtidigt hennes
underordnade stallning i forhallande till. I de fall patienten fragade om sitt sjukdomstillstand
skulle sjukskoterskan aldrig p& egen hand ge nagra besked utan alltid hanvisa till lakaren.*?

Vardvetaren Susanne Malchau har i en undersokning om vard av déende inom dansk
sjukvard under perioden 1926 till 1965 visat pa en liknande utveckling. Fram till 1940-talet
framtrader idén om ett kristet motiverat barmhartighetsideal tydligt i de foreskrifter for
omvardnad av déende patienter som meddelas i larobdcker for sjukskoterskor. |
instruktionerna framhalls att omvardnaden av den doende ar av bade fysisk och psykisk art,
och sjukskoterskan uppmanas ta sig tid till att lyssna till patienten och att forsoka ge trost.
Men samtidigt understryks att religits trost endast fick meddelas om patienten uttryckte
onskemal om detta. Sjukskoterskan skulle i sadana fall tillkalla en préast. | debattinlagg i
danska sjukskotersketidskrifter fran samma period kommer vardideologins kristna pragel
tydligare till uttryck. Har talades det om att sjukskoterskan med takt och finkénsla borde
“meddele Livets Ord” till sina patienter. Ndgra av debattorerna framholl vikten av att obotligt
sjuka patienten fick veta sanningen om sitt halsotillstand, medan andra menade att man skulle
vara aterhallsam pa den punkten, eftersom vissa patienter kanske inte klarade av ett sadant
besked.*® I larobécker i omvérdnad frén perioden efter 1945 ligger tonvikten pé den fysiska
behandlingen och sjukskaterskans stallning som assistent at lakaren betonades starkare &n
tidigare. Instruktionerna for omvardnaden praglas av en stravan att géra doden sa skonsam
som majligt. | artiklar i sjukskotersketidskrifter som tar upp varden av de déende framtrader
en viss osakerhet infor uppgiften att varda doende patienter. Nagra debattorer efterlyste en
starkare prasterlig narvaro pa sjukhusen. Men pa det stora hela ar debatten ett klart

vittnesbdrd om att den kristna vardegrunden tonats ner till forman for mer

422 Rosen, ”Lékaren och sjukskoterskan vid patientens dodsldger”, s. 486ff.
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allmanhumanistiska varden som medkansla och tjanstvillighet. | debattinldagg fran borjan av
1960-talet stallde sig flera sjukskdterskor tveksamma till att dodssjuka patienter underrattades
om sitt tillstand.*?

Det ar tydligt att doden i allt hogre grad kommit att framsta som nagot obehagligt och
onaturligt, som man helst inte skulle tala om och som borde intrada sa obemarkt som majligt.
Idén om sjukvarden som ett religiost motiverat kall kom visserligen att pragla
sjukvardsutbildningen till in pa 1950-talet, och pa manga sjukhus erbjods regelbundna
andaktsstunder for vardpersonal och intresserade patienter.*?> Men vid det laget hade det
kristna inslaget i sjdlva omvardnaden, vilken alltmer underordnats den medicinska
behandlingen, starkt reducerats. Samtidigt &ndrade sjukskoterskerollen successivt karaktar

426 1 de riktlinjer for vard av doende som meddelas i

fran ett kristet kall till ett civilt yrke.
svenska larobocker for blivande sjukskoterskor fran 1960- och 1970-talet ligger tonvikten pa
den fysiska omvardnaden och det andliga inslaget har ersatts av psykologiska resonemang.**’
Syftet &r inte langre att ge den déende patienten religios trost och forbereda for motet med
Gud, utan omvardnaden &r i stallet inriktad pa att i mojligaste man reducera det fysiska och

psykiska lidandet i samband med livets utslocknande.

Katolsk sjukvard och mission i Norden

Fran 1850-talet och framat etablerade sig en rad katolska ordnar och kongregationer i de
nordiska landerna. De flesta av dessa religiésa ordenssamfund var kvinnliga och hade en
markerat socialkaritativ inriktning. Sarskilt framgangsrika var de i Danmark, dar det alltsedan
1849 ratt full religionsfrihet. Vid 1900-talets borjan fanns det i Danmark inte mindre &n sju
kvinnliga katolska kongregationer med runt 450 ordenssystrar. Tjugofem ar senare hade
antalet ordenssystrar dkat till 6ver 700. | Norge fanns det vid samma tid cirka 470 katolska
ordenssystrar, medan Sverige hade ett hundratal.*?® Flera av dessa ordenssamfund agnade sig

at sjukvard, och med bérjan pa 1870-talet uppréattads en rad katolska privatsjukhus runt om i

423 Susanne Malchau, Sygepleje af dgende i et kvindehistorisk perspektiv 1926-1965, Aarhus 1993, s. 42-73.
424 Malchau, Sygepleje af dgende, s. 73-97, 102-109.
425 Andersson, Ett hdgt och adelt kall, s. 184-187. Holmdahl, Sjukskdterskans historia, s 217-224.

426 Holmdahl, Sjukskoterskans historia, s. 230-243; Susanne Malchau, “Kaldet”, i Omsorgstenkning. En
innfgring i Kari Martinsens forfatterskap, Bergen 2000, s. 57-70. Jmf. ocksa Kari Warness, “Ett
kvinnoperspektiv pa spanningen mellan husmorskultur och medicinsk kultur i den offentliga omsorgen™, i Karen
Christensen, Liv J. Syltevik (red.), Omsorgens forvitring? Antologi om utfordringer i velferdsstaten, Bergen
1999, s. 115-149.

421 Holmdahl, Sjukskoterskans historia, s. 246-256.

428 Egvard D. Vogt, The Catholic Church in the North. A preliminary Report, (Stencil) Bergen 1962, s. 84ff. |
Finland fanns vid samma tid 12 katolska ordenssystrar.
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de nordiska landerna, framst da i Danmark och Norge. | Sverige visade det sig pa grund av
den restriktiva lagstiftningen svarare att etablera sadana katolska vardanstalter. De danska och
norska myndigheterna intog har en mer pragmatisk hallning, och pa manga orter inleddes ett
samarbete mellan lokala myndigheter och de sjukvardande katolska ordenssamfunden.*? Sin
storsta utbredning nadde denna katolska sjukvard runt 1960, da det fanns 46 katolska sjukhus
i Norden.**

Det forsta katolska sjukhus som byggdes i Norden efter reformationen var Sankt
Josephs Hospital i Képenhamn, som invigdes 1875 och som i bdrjan av 1900-talet vardade
runt 3000 patienter arligen. Detta sjukhus drevs av Sankt Josefsystrarnas kongregation med
moderhus i Chambéry, vilken fram till 1960-talet var det utan jamfdrelse storsta kvinnliga
ordenssamfundet i Norden och som hade en dominerande stallning inom den katolska
sjukvérden i Danmark, Norge och pa Island.**! Men det fanns ocksa sjukvérdande
ordensbrdder. Det var kamillianorden, som 1902 upprattade ett katolskt manssjukhus i
Danmark, dér ordensbroderna svarade for varden. | Sverige drevs katolska vardinrattningar av
Sankt Elisabethsystrarnas kongregation med moderhus i Breslau i tyska Schlesien, medan
Finland saknade katolska sjukhus. Det stora flertalet patienter som vardades pa dessa sjukhus
var av naturliga skal protestanter. Fran 1960-talet, da det blev allt svarare for privata alternativ
att hdvda sig i konkurrensen med den offentliga sektorn samtidigt som rekryteringen till de
social-karitativa katolska ordnarna borjade avta, kom de katolska sjukhusen, liksom for dvrigt
ocksé diakonissanstalternas sjukhus, successivt att avvecklas.**?

De katolska sjukhusen i Norden hade manga sardrag. For det forsta dgdes sjukhusen av
ordenssystrarna/broderna sjélva, vilket innebar att ledningsgruppen bestod av utbildade
sjukskoterskor, inte av lakare som vid de offentliga sjukhusen och vid de privata sjukhus som
var knutna till diakonissanstalterna. For det andra var vardens andliga dimension klart
framtradande, och vardarbetet varvades med bon och andliga 6vningar. Men det mest saregna
var att sjukvarden ingick som ett led i den katolska missionsverksamheten. | enlighet med den
ecklesiologi som var radande i den katolska kyrkan fram till andra vatikankonciliets
teologiska nyorientering i borjan av 1960-talet betraktades daven formellt kristna men icke-

katolska lander som missionsfalt. De katolska préster och ordenssystrar som var verksamma i

429 Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 42-46, 84-92.
430 Vogt, The Catholic Church in the North, s. 113.
431 Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 116-126; Nilsen, Nonner i storm og stille, s. 196-204.

#32 Werner Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 202, 258ff; Yvonne Maria Werner, Varldsvid men
frAmmande. Den katolska kyrkan i Sverige 1873-1929, Uppsala 1996, s. 171-180; Johannes Mertens, Geschichte
der Kongregation der Schwestern von der heiligen Elisabeth, Berlin 1998, s. 353-363, 709-788, 836-845.
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de nordiska landerna hade saledes inte bara till uppgift att ta sig an katoliker som redan fanns
i omradet, utan de skulle ocksa bedriva mission och forsdka vinna konvertiter. Malet var att
aterfora den protestantiska befolkningen till den katolska tron och att sa bereda véagen for det

nordiska samhéllets rekatolicering.**

| detta missionsarbete spelade de katolska skolorna och
sjukhusen en central roll. Ordenssystrarna var alltsa missionarer, och de kom pa manga satt att
framsta den katolska missionens spjutspetsar. Detta gallde inte minst josefsystrarna, som med
sina runt tjugo sjukhus och lika manga skolor var det utan jamforelse mest framgangsrika
katolska ordenssamfundet i Norden.

Men det som i detta sammanhang &r mest intressant ar den hoga prioritet som man gav
varden av svart sjuka och déende vid de katolska sjukhusen och inom den ambulerande
hemsjukvarden. Jag kommer har att med exempel fran josefsystrarnas vardverksamhet i
Danmark visa vilka konkreta uttryck detta kunde ta sig. | josefsystrarnas konstitutioner fran
1878, vilka innehdll noggranna foreskrifter for systrarnas religiosa liv och praktiska
verksamhet, finns ett helt kapitel med forhallningsregler for sjuksystrar. Har betonas
sjukvardens religiosa forankring mycket starkt. De religiosa forpliktelserna satts i forsta hand
och anges vara en forutsattning for god sjukvard. Systrarna skall lara sig att se Kristus sjalv i
de sjuka, vara uppfyllda av karlek, medlidande och respekt for sina patienter och lara sig att
talmodigt och med gladje utharda alla de besvar som var forbundna med deras garning. Men
de uppmanas ocksa inrikta sig pa att féra manniskor till den katolska tron, aterfora avfalliga
katoliker till religios praxis och tillse att de déende dog vél forberedda och, om det rérde sig
om Katoliker, styrkta med kyrkans sakrament.*** D& josefsystrarna i Danmark 1915 fick en
egen larobok i sjukvard inneholl denna ett sarskilt avsnitt om vard av déende. Aven har
understroks plikten att sorja for att patienten bereddes kristligt infor doden.**® P& samma satt
som hos diakonissorna ger nekrologerna éver doda ordenssystrar en, ofta mycket detaljrik och
malande, bild av hur ars moriendi i dess mest optimala kunde se ut.**

Josefsystrarnas verksamhetsberéttelser till moderhuset i Chambeéry och till den franska

missionsorganisationen L '(Euvre de la Propagation de la Foi, vilken bidrog till att finansiera

433 Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 12ff, 247-250; Werner, ”Ultramontan vickelse”, s. 105ff.

#34 Constitutioner for Sanct Joseph-Sgstrenes Ordenssamfund under den ubesmittede Guds Moders Beskyttelse.
Kjgbenhavn 1878, Del 3, Cap. X

43 Haandbog for Sygeplejersker. Til Brug for Sankt Joseph-Sastrene i Danmark, Kgbenhavn 1915.

436 Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 238ff. D& en syster var doende tillkallades en prést for att
hora bikt, ge kommunion och sista smdérjelsen. Nar dédsdgonblicket ndrmade sig samlades alla systrar i
kommuniteten hos den déende for att be sa kallade agonibéner.Requiemmassa firades enligt foreskrifterna av tre
praster, och priorinnan skulle lata lasa tjugo massor for den dodas sjal, och alla systrar hade att, som det hette,
”offra en helig kommunion” for hennes sjils frilsning. I nekrologerna ges exempel ocksa pa systrar som visat
rédsla infor doden.
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kongregationens verksamhet i Norden, visar vilken central betydelse man tillméatte uppdraget
att verka for den katolska trons utbredning.**’ | rapporterna lamnas ocksa utforliga
redogorelser for missionsmetoder och uppgifter om antal konversioner. Liksom hos
diakonissorna spelade bon och andakt en viktig roll i detta missionsarbete, och systrarna
bemddade sig om att genom karleksfull omsorg fa patienterna intresserade av den katolska
tron. | alla sjuksalar fanns ett krucifix, och den syster som hade ansvar for en sjukavdelning
laste med hdg rost morgon- och aftonbdn.*®® For att inte verka péatrangande brukade systrarna
alltid fraga patienterna om de hade nagot emot att man bad for dem, vilket de, om man far tro
rapporterna, mycket sallan lar ha haft. Manga patienter skall ocksa ha visat intresse av att
delta i bonen.** Systrarnas diskreta missionsverksamhet var férhéllandevis framgangsrik. For
aret 1892 uppges exempelvis att 35 av de 765 patienter som detta ar vardats pa Sankt Josefs
Hospital i Képenhamn latit sig upptas i den katolska kyrkan. Vidare hade 71 patienter dott en,
som det heter, god dod. Av de 303 patienter som vardats inom ramen for hemsjukvarden hade
sextio dott uppbyggligt och sexton konverterat. Det totala antalet katolska konversioner i
Danmark detta ar uppgick till runt 220.*° | en lagesrapport frén 1901 gav provinspriorinnan
for josefsystrarna i Danmark, Marie-Geneviéve (Girard), féljande pregnanta beskrivning av

systrarnas sjukvardsapostolat i den katolska missionens tjanst:***

Vart enda syfte ar att gora gott och att behandla de sjuka som den gode
Guden sander oss val. Vi talar inte med dem om religion men vi forsdker
varda dem med kérlek och omsorg, visa dem intresse och medlidande och ge
dem den kroppsliga vard och den trost som de behéver. Denna form av
predikan ar i sanning den basta vi kan anvanda mot vara kara danskar. Den
far dem att steg for steg uppskatta det som de har foraktat, namligen kyrkan
och den katolska religionen. Och Gud vare tack ar det manga som varje ar
later sig undervisas i och antar (den katolska) religionen.

Nar man laser josefsystrarnas rapporter om deras sjukvardsapostolat i Norden fran
perioden 1875 till 1920 kan man ibland fa intrycket att det inte var sjukdomsboten som stod i
centrum for deras vardarbete utan snarare 6nskan att bista manniskor i livets slutskede, det
som idag kallas palliativ vard. | manga av dessa rapporter skildras hur systrarna bistatt doende

patienter, och hur lyckliga de var Over att de kunnat beredas kristligt och ddrmed détt en ”god

437 Marie-Geneviéve till L’GEuvre den 3 juli 1889, den 6 jan. 1900, den 6 jan. 1904, den 2 dec. 1905, den 10 jan.
1909 och den 9 jan. 1911: (EPF, D6: AOPM. Abrégé Historique de la Congrégation des Sceurs de St. Joseph
depuis son établissement en Danemark jusqu’a nos jours: SISAK. | kronikan talas det om sjukvarden som ett
medel att fora ”ces pauvres hérétiques vers le catholicisme”.

*%8 Marie-Geneviéve till L’GEuvre den 2 dec. 1905: (EPF, D6: AOPM.

39 petite notice sur [I’hépital des Sceurs de Saint-Joseph de Copenhague, 1890: (EPF, D6, AOPM

40 Marie-Geneviéve till L’Guvre den 18 maj 1893: (EPF, D6 : AOPM. Statistisk sammanstéllning for 1893:
(EPF, D6, AOPM.
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dod”. T en historisk tillbakablick dver sjukvardsverksamheten fran 1890 uppges att
josefsystrarna pa Sankt Josephs Hospital i Képenhamn 1890 vardat 660 patienter, darav 611
protestanter, och att alla de femtio patienter som avlidit dott pa ett uppbyggligt satt. Har
beréttas bland annat om en protestantisk dam som angripits av strupcancer och som uthérdat
sex manaders intensiva smartor utan klagan. Hon hade inte kunnat svélja ens en droppe vatten
och hade tillforts vatska genom ett ror ner i magen. Men hon hade uppoffrat sitt liv och sitt
lidande at Gud, och Jesu namn hade standigt varit pa hennes lappar. Ett an storre intryck hade
emellertid den sjuttonariga flicka gjort, som avlidit stilla efter fyra manaders svara
cancersmaértor i ena benet. Flickan, som var dotter till en protestantisk prast, hade infér doden
uppvisat “une soumission et un piété angélique” (en dnglalik fromhet och underkastelse). Men
det var inte alltid som de déende patienterna fogade sig helt frivilligt i sitt 6de. Sa var
exempelvis fallet med en fritdnkare, som under sina tio manader pa sjukhuset standigt hadat
Gud och skymfat systrarna. Men till slut hade han besinnat sig, gatt med pa att be, latit
tillkalla en prast, bekant sina synder och sedan dott lugnt och stilla. P4 samma sétt hade det
gatt med en 82-arig katolsk man, som inte praktiserat sin tro sedan barndomen och som nar
han lades in pa sjukhuset tagit avstand fran allt vad religion heter. Men systrarna hade fatt
honom pd andra tankar, och han dog, som de uttryckte det, férsonad med Gud och kyrkan.**?

| josefsystrarnas kronika 6ver verksamheten i Danmark ges flera exempel pa hur dessa
omvandelseprocesser kunde ga till. Ett av dessa exempel géllde en ung man som lagts in pa
Sankt Josephs Hospital i Kdpenhamn. Han var dodssjuk, men végrade inse detta och gjorde
upp stora planer for framtiden. FOr systrarna var detta ett stort problem. De kunde ju,
framhalls det i kronikan, inte lata honom do utan att ha forberett sig for att trada infor Guds
domstol. | samma sal lag emellertid en annan dodssjuk patient som funnit sig i sin lott och
som, for att anvanda kronikans uttryckssatt, hangivet underkastade sig Guds vilja. Systrarna
talade med honom om ddden och sérjde samtidigt for att ocksa den unge mannen horde detta
samtal. Steg for steg blev denne mindre avvisande. Han borjade delta i samtalen och snart
ocksa i de boner som systrarna bad hogt tillsammans med den andre patienten. Men da den
unge mannen till slut insag att han snart skulle komma att do blev han fortvivlad. Han trodde
att det nu var for sent att omvanda sig, men systrarna upplyste honom om att sa inte var fallet.
En av dem erbjod sig att stallféretradande be for honom om syndernas forlatelse, och han

lovade att i sitt hjarta ansluta sig till hennes bén. Da slutet narmade sig hade en av systrarna

41 Marie-Geneviéve till L’Buvre den 31 dec. 1901 (EPF, D6: AOPM. Min dversittning.

2 petite notice: (EPF, D6: AOPM. St. Josephs Hospital 1873-1977: SISAK. | den sistnamnda kallan uppges
antalet patienter till 664, varav 54 avled.
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stallt frigan om han var villig att ge sitt liv som ett offer till Gud. Han svarade ja, kysste det
krucifix systrarna rackte honom, uttalade Jesu namn och dog sedan lugnt.**® P& samma sitt
var det med en dodssjuk protestantisk kvinna som vardats i sitt hem av josefsystrarna.
Forberedelsen infor doden hade bestatt i att den syster som vakat vid hennes badd fatt henne
att underkasta sig Guds vilja, gora gester av karleksfull anger och fortrostan samt forlata sina
fiender. Aven denna patient skall karleksfullt ha kysst det krucifix som sjuksystern rackt
henne strax innan hon avled.***

Nu skulle man kunna invanda att systrarnas genom att jamstalla de manga
protestantiska patienter som dott pa ett “uppbyggligt” sétt med de katolska konvertiterna
handlade i strid med den datida katolska kyrkolaran, som ju starkt betonade den katolska
kyrkans stallning av att vara den enda sanna kyrkan och som féretrddde en mer exklusiv syn
pa den gudomliga fralsningsordningen an vad som blivit fallet efter andra vatikankonciliet.
Men systrarna kunde anvinda sig av begreppet “bona fide”, som hér gavs en mycket bred
tolkning.**> Man utgick frén att protestanterna var i god tro och att de genom att férbereda sig
kristligt infor doden, om &n indirekt, upptogs i den katolska kyrkans gemenskap. Manga
patienter uttryckte onskemal om att fa tala med en prast. Det fick da bli en katolsk prést,
eftersom icke-katolska praster inte hade tilltrade till systrarnas sjukhus annat &n som patienter.
Men josefsystrarnas sjukhuskaplan var, om man far tro systrarnas rapporter, mycket omtyckt
och eftersokt ocks av de protestantiska patienterna.**® | friga om de yttre formerna for
beredelsen infor doden var, om man bortser fran den rent sakramentala delen, de
konfessionella skillnaderna dessutom tamligen sma, atminstone om man utgar fran en mer
ortodox lutherdom. Kanske &r detta en forklaring till att en 6vervéldigande majoritet av de
ddende patienterna gick med pa att lata sig beredas kristligt av de katolska sjuksystrarna. Att
systrarna lat de doende halla i ett krucifix, tycks inte heller ha véckt anstot, och manga
patienter lar ha kysst krucifixet i dédségonblicket.**’

Josefsystrarnas rapporter visar pa ett illustrativt satt hur sjukvard och omvardnad kom
att ingad som ett led i den katolska missionsverksamheten. P& motsvarande satt forholl det sig

med de 6vriga sjukvardande katolska ordenssamfunden i Norden, vilket de katolska

443 Chronique de la Congrégation des Sceurs de Saint-Joseph de Chambéry sous la protection de I’ Immaculée
Meére de Dieu. Livre X. La mission de la province danoise, Chambéry 1936, s. 144f.

44 Marie-Geneviéve till L’Guvre den 3 juli 1889: (EPF, D6 : AOPM.

45 Den forkoncilidra uppfattningen sammanfattas i Ludwig Ott, Grundriss katholischer Dogmatik, Freiburg/Br.
1957, s. 263-278, 376. | Catechismus Catholicae Ecclesia, Citta del Vaticano 1997, nr. 836-848 har den katolska
synen pé kyrkans roll i fralsningsverket satts in i ett ekumeniskt perspektiv.

® Marie-Geneviéve till L’Guvre den 10 jan. 1909: (EPF, D6: AOPM.
47 Marie-Geneviéve till L’Guvre den 10 jan. 1914: (EPF, D6: AOPM.
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missionsbiskoparnas rapporter ger manga exempel pa.**® Detta forblev inte obekant for den
protestantiska omgivningen, och den expanderande katolska sjukvarden métte motstand bade
fran konfessionellt protestantiskt och politiskt radikalt hall. Fram till bérjan av 1900-talet var
detta motstand oftast konfessionellt betingad, och i den antikatolska polemiken framstalldes
den katolska verksamheten som ett hot mot det nordiska samhéllets lutherska identitet och
politiska integritet. Det var hér inte sallan lutherska préaster som tog initiativet, och syftet var
att fasta allménhetens uppmarksamhet pa den katolska propaganda” som bedrevs vid de
katolska vard- och utbildningsanstalterna. Men under mellankrigstiden andrade den
antikatolska polemiken i viss man karaktar. Det var nu foretradare den expanderande
offentliga valfardssektorn som svarade for den skarpaste kritiken, och utgangspunkten var inte
langre i forsta hand konfessionell, utan ideologisk och nationell. Ett exempel &r den
presskampanj mot de katolska sjukhusen i Danmark som utbrét i mitten av 1930-talet.
Kritikerna tog fasta pa att de katolska sjukhusen var undandragna statsmaktens direkta
kontroll, att de representerade ett for det danska samhéllet frammande kulturellt system samt
att de dar verksamma ldkarna hade en svagare stallning an vid de offentliga sjukhusen.**°

Men vid denna tid var de katolska sjukhusen i Norden i full fard med att anpassa sin
organisationsstruktur till den utveckling i riktning mot 6kad medikalisering och teknifiering
som utmarkte sjukvarden vid denna tid, vilket fick till foljd att omsorgen underordnades den
medicinska behandlingen och att sjukskoterskan alltmer reducerades till en assistent at
lakaren. Detta ledde till att kraven pa de katolska sjuksystrarnas teoretiska kunskaper skarptes
samtidigt som den religitsa och asketiska traning som tidigare dominerat utbildningen fick en
allt svagare stallning. Senare ledde kallelsekrisen till att man i 6kad utstrackning fick anstalla
“virldslig” och icke-katolsk vérdpersonal vid de katolska sjukhusen.*** Genom denna
utveckling undergravdes forutsattningarna for att anvanda sjukvarden som ett redskap for
katolsk mission. Samtidigt 6ppnades emellertid nya mojligheter att féra ut den manniskosyn
och vérldshild som préaglade de katolska ordenssystrarnas vardideologi och instéllning till

doden och dbdendet.

448 Rapporter fran den apostoliske vikarien i Danmark, Johannes von Euch till L’Guvre den 20 april 1888 och
19 jan. 1912 och till Propaganda Fide den 7 maj 1888, den 23 mars, den 13 dec. 1901 och den 15 jan. 1902:
(EPF, D6: AOPM resp. N. S. 1897/105, vol. 115, 1901/105, vol. 211 & 1902/105, vol. 234 : ASPF. Werner,
Varldsvid men frammande, s. 180; Nilsen, Nonner i storm og stille, s. 165-169.

449 Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 172-177.

450 Mertens, s. 364-367, 727-730, 765, 772, 778, 783f, 842. Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s.
259f. I en rad artiklar i Sankt Ansgar. Jahrbuch des Ansgarius-Werkes (K&ln) fran 1970-talet och framat skildras
nedlaggningen eller omfunktioneringen av de katolska sjukhusen.
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For att mota de okande kraven pa teoretisk utbildning uppréttade josefsystrarna 1926 en
sjukskaterskeskola vid Sankt Josephs Hospital i Kopenhamn, vilken tio ar senare fick statligt
godkannande och ratt att utfarda sjukskdterskelegitimation. Denna sjukskoterskeskola, som
var gemensam for alla katolska sjukhus i Danmark, var éppen aven for icke-katolska
sjukskaterskeelever. Under 1950- och 1960-talet, da den danskfodda josefsystern Benedicte
Ramsig var forestandarinna for skolan, var den en av Danmarks mest valrenommerade och
eftersokta vardutbildningsanstalter. Formellt leddes sjukskdterskeskolan av en dverlékare,
men i realiteten var det forestandarinnan som innehade den egentliga ledningen. Det var ocksa
hon som svarade for den vardideologiskt viktiga etikundervisningen, vilken fram till slutet av
1960-talet spelade en viktig roll i skolans utbildning. | denna etikundervisning var den
katolska troslaran en sjalvklar utgangspunkt, och eleverna, vilka fran slutet av 1940-talet till
overvagande delen var protestanter, fick ldra sig att (den katolska) kyrkans auktoritet pa
etikens omrade var dverordnad den medicinska vetenskapens. Vad géllde varden av doende
framholls plikten att alltid, och i nodfall mot l&karens instruktioner, informera om att doden
var forestaende. Vidare betonades vikten av att patienten fick hjalp att forbereda sig kristligt
infor doden, och det gavs anvisningar pa psalmer och bibelstéallen som kunde anvandas i detta
syfte.**!

Vid denna katolska sjukskoterskeskola fastholl man alltsa vid en traditionellt kristen syn
pa doden och déendet. Att man darmed gick pa tvars mot den gangse utvecklingen inom
sjukvarden visar en debatt om vard av déende i de danska sjukskoterskornas facktidskrift i
borjan av 1960-talet. Har pladerade Benedicte Ramsing for en markerat kristen vardideologi,
och hon betonade vikten av att déende patienter alltid informerades om sitt tillstand, dven mot
ldkarens veto. Av debattorerna var det endast en som stéllde sig bakom denna kristet
motiverade princip, medan de 6vriga avfardade den med hénvisning antingen till lakarens
auktoritet eller till humanitara skal.** De stallde sig med andra ord pa den linje som lakaren
Albert von Rosen argumenterat for i den ovan refererade artikeln i Svensk
Sjukskotersketidskrift 1939 och som ocksa kommer Klart till synes i danska och svenska

larobocker for sjukskoterskeelever fran denna period.

1 susanne Malchau, Kerlighed er tjeneste. Sgster Benedicte Ramsing — En biografi, Arhus 1998, s. 165-242.
Abortproblematiken spelade en viktig roll i etikundervisningen. Abort betecknades som moraliskt forkastligt,
och eleverna instruerades att ge ndddop at nyfodda barn som lépte risk att d6. Som en konsekvens av denna
héllning gavs stod at gravida elever, s att de kunde fortsatta sin uthildning pa skolan. Denna praxis gick helt pa
tvars med den som tilldmpades vid andra skolor.

452 Malchau, Sygepleje af dgende, s. 97-102.
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Komparativa perspektiv pa vard av déende

De tre vardtraditioner som ligger till grund for den moderna sjukvarden, namligen den
katolska ordensanknutna, den protestantiskt diakonala och nightingalemodellen, gar alla
tillbaka pa en kristen idétradition. Har spelar barmhartighetstanken och det gudomliga kallet
en central roll, och det oegennyttiga tjdnandet &r insatt i ett eskatologiskt perspektiv, vilket
forklarar den stora betydelse som tillméattes varden av svart sjuka och déende. Men det finns
betydande skillnader mellan de tre traditionerna. Inom den katolska vardtraditionen och den
tidiga diakonissrorelsen fanns en stravan att sasmmankoppla sjukvard och evangelisation,
vilken var fraimmande for den tradition som gér tillbaka pa Florence Nightingale. Aven
betraffande synen pa kallet finns en skillnad mellan de katolska ordenssystrarna a ena sidan
och diakonissor och civila sjukskaterskor med kristen idétradition & den andra. For de bada
sistnamnda kategorierna av sjukskoterskor hanforde sig kallet till sjdlva omvardnaden, medan
det for ordenssystrarnas del var knutet till ordenslivet.*>

Ser man till den teologiska och ideologiska motiveringen for sjukvardsuppdraget
framtrader en annan viktig skiljepunkt. I den katolska traditionen framtradde omvardnaden
inte bara som en verksamhet som utfordes till Guds &ra och till gagn fér medmanniskorna
utan ocksa som en garning som kunde framja den egna fréalsningen. Motivationen var
kérleken till Gud, malet den egna fralsningen och medlet de goda géarningarna. Denna syn pa
de goda garningarna, vilken har sin grund i den klassiska katolska nadelaran med dess
betoning av de goda garningarnas betydelse i fralsningsprocessen, var fram till andra
vatikankonciliets teologiska nyorientering pa 1960-talet en viktig faktor i den katolska
sjukvardsideologin.*** Just fragan om hur manniskan blir rattfardiggjord infér Gud har
alltsedan den lutherska reformationen pa 1500-talet varit en av de avgdrande tvistefragorna i

den teologiska debatten mellan den katolska kyrkan och reformationskyrkorna.**®

453 Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 135. Susanne Malchau, Kaldet - et ophgjet ord for
lidenskab”, Sygeplejersken 1998:47, s. 34ff, 45f. Malchau menar att skillnaden mellan de bada
kallelseideologierna ar harfin, sarskilt nar man ser till den praktiska tillampningen. Hon bortser har dock helt
frén den teologiska och konfessionella dimensionen. Jmf. Andersson, Ett hogt och ddelt kall, s. 57f, 61-64.

454 Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur, s. 126f, 133-136. Denna skillnad mellan katolsk och
evangelisk-luthersk syn pa diakoni och Karitativa insatser framhélls ocksa av Sven-Erik Brodd, ~’Diakoni genom
kyrkans historia. Fem ecklesiologiska modeller”, i Diakonins teologi, Stockholm 1994, s. 22-f, 27ff.

455 Négot forenklat kan man sdga att kontroversen galler fragan hur méanniskan tilldgnar sig den av Jesus Kristus
fortjanade rattfardiggorande naden och i vad man den troende sjalv medverkar i denna process. Se Joseph
Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Miinchen 1982, s. 230-240, 259-
279. Den ekumeniska deklaration om rattfardiggorelsen som undertecknades i Augsburg i okt. 2000 har inte
kunnat 6verbrygga denna grundldggande skillnad. Jmf. Gosta Hallonsten, ”Host och vér i ekumeniken”, Signum
2001:1, s. 25-32.
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Men dessa teologiska och ideologiska skillnader till trots, sa vilade de tre
sjukvardstraditionerna alla pa forestallningen att sjukvarden var knuten till ett kristet kall.
Idén om en kristen motivation bakom sjukvardsinsatsen levde kvar till Iangt in pa 1900-talet,
vilket kom till uttryck inte minst i diskursen runt vard av obotligt sjuka och doende patienter
och vardtagare. Under detta sekel tonades emellertid den religiosa motivationen alltmer ner
till forman for de medicinska och psykologiska aspekterna. Man kan har, nagot grovt, urskilja
tre faser. Under den forsta fasen, som strécker sig fram till sekelskiftet 1900 och som
markeras av att den utbildade sjukskdterskan tréder in i sjukhusvarlden, spelade omsorgen om
patientens fralsning en viktig roll vid omvardnaden av svart sjuka och déende. | nésta fas,
vilken omfattar perioden fram till 1960-talet och karakteriseras av en tilltagande
medikalisering av omvardnaden, kom de religiosa aspekterna alltmer i bakgrunden for att
under perioden fram till 1990-talet nastan helt forsvinna ur den offentliga diskursen. Nagot
harddraget skulle man kunna séga att den kristna ars moriendi med frélsning och evigt liv i
fokus ersattes av en omvardnadsstrategi som syftade till att géra déendet sa omarkligt som
mojligt. Tolkat i termer av katharsis kan man sdga att reningsprocessen 6verfordes fran det
sjalsliga omradet till det kroppsliga. Om man i den kristna traditionen betonat vikten av att
sjalen renades fran synd och att den déende forsonades med Gud och med sin omgivning,
kom man nu i stallet att inrikta sig pa att genom medicinering befria den déende fran
medvetandet om sin egen dod.

Diakonissornas och de katolska ordenssystrarnas stravan att bista doende patienter i
enlighet med kristna forestallning om ars moriendi kan fran en nutida utgangspunkt te sig
frammande, for att inte sdga oacceptabel. Man den medikala och psykologiskt inriktade
omvardnad av déende som ersatte den kristna beredelsen var inte heller den neutral. Om
utgangspunkten i det forsta fallet ar att déden 6ppnar vagen for motet med Gud och att
patienten bor forberedas infor detta, sa ar de outtalade premisserna i det andra fallet att doden
innebar slutet och att detta utslocknande skall ske sa smartfritt som majligt. Omvardnad
bygger saval i praxis som i teorin pa ideologiska premisser, dven om dessa inte alltid ar
tydligt uttalade. Sedan 1970-talet har den medikaliserade sjukvarden, inte minst da i livets
slutskede, mott véaxande kritik, och fran flera hall har det pekats pa behovet av att lyfta fram
vardens andliga dimensioner. Inom den palliativa varden framtrader denna
perspektivforskjutning sarskilt tydligt.**® Detta har lett till uppkomsten av en ny vardform for

obotligt sjuka och déende i form av hospice. Till en bérjan hade hospicerorelsen en klart

%8 palliativ medicin, Barbro Beck-Friis & Peter Strang (red.), Stockholm 1999.
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kristen motivering, och initiativtagerskan Cicely Saunders uppfattade insatserna for déende

manniskor som ett kristet kall. ** | Norden har flera av de tidigare katolska och diakonssagda

458

sjukvardsanstalterna i omgestaltats till hospice.”™ Men idag talar man inte langre om ars

moriendi utan snarare om ars curandi, konsten att varda.**®

457 Shirley du Boulay, Cicely Saunders: the founder of the modern hospice movement, London 1984; Matthias

Kopp, "Professionalisierung und Gestaltwandel” i Erwin Gatz (Hrsg.). Geschichte des kirchlichen Lebens in den
deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts, Band V. Caritas und soziale Dienste, Freiburg
1997, s. 329-332. Se ocksa Cicely Saunders, Robert Kastenbaum (eds.), Hospice care on the international scene,
New York 1997.

498 Malchau, Sygepleje af dgende, s. 2-4.

9 The lost art of caring : a challenge to health professionals, families, communities, and society, Leighton E.
Cluff & Robert H. Binstock (eds.), Baltimore 2001.
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Abstract

Ars moriendi and the struggle for a “good” society

| denna artikel diskuteras synen pa déendet och omvardnaden av déende méanniskor i Norden
fran mitten av 1800-talet och fram till idag. Under denna period sker en 6vergang fran en
kristet praglad syn pa déendet som en dvergang till evigheten till dagens sekulariserade
instéllning. Men denna utveckling var inte entydig. Sekulariseringen utloste motkrafter i form
av kristen vackelse och kyrklig mobilisering runt om i Europa. Den katolska kyrkan
etablerade sig ater i de nordiska landerna, och med den kom ocksa religitsa ordnar och
kongregationer.

Den kristna vackelsen resulterade i 6kade insatser pa sjukvardens omrade, och de tre
vardtraditioner som ligger till grund foér den moderna sjukvarden, namligen den katolska
ordensanknutna, den protestantiskt diakonala och nightingale-modellen, utgar alla fran kristen
idétradition. Omvardnaden av svart sjuka och déende kom darfor att tillméatas stor betydelse. |
bakgrunden fanns den kristna ars moriendi-traditionen, alltsa idén att manniskan bor do
forsonad med Gud. Vid diakonissornas och de katolska ordenssystrarnas sjukhus, dar
sjukvarden var kopplad till evangelisation, lade man ner stor mdda pa att tillse att patienterna
bereddes kristligt infér doden. Aven vid de offentliga sjukhusen héll man lange fast vid idén
om en kristen motivation bakom sjukvardsinsatsen, vilket kom sarskilt tydligt till uttryck i
diskursen runt vard av déende.

Men under 1900-talets lopp tonades den religiosa motivationen alltmer ner till forman
for de medicinska och psykologiska aspekterna. Man kan har urskilja tre faser. Under den
forsta, som stracker sig fram till sekelskiftet 1900, spelade omsorgen om patientens fralsning
en viktig roll vid omvardnaden av svart sjuka och doende. | nésta fas, vilken omfattar
perioden fram till 1960-talet och karakteriseras av en tilltagande medikalisering, kom de
religiésa aspekterna alltmer i bakgrunden for att under perioden fram till 1990-talet n4stan
helt forsvinna ur den offentliga diskursen. Nagot harddraget skulle man kunna saga att den
kristna ars moriendi med frélsning och evigt liv i fokus ersattes av en omvardnadsstrategi som
syftade till att gora doendet sa omarkligt som majligt. Tolkat i termer av katharsis kan man
sdga att reningsprocessen dverfordes fran det sjalsliga omradet till det kroppsliga. Om man i
den kristna traditionen betonat vikten av att sjalen renades fran synd, kom man nu i stallet att
inrikta sig pa att genom medicinering befria den déende fran medvetandet om sin egen dod.

Sedan 1970-talet har den medikaliserade sjukvarden, inte minst da i livets slutskede,
mott vaxande kritik och det har pekats pa behovet av andliga dimensioner. Inom den
palliativa varden framtrader denna perspektivforskjutning sarskilt tydligt. Detta har lett till
uppkomsten av en ny vardform for obotligt sjuka och déende i form av hospice. Men idag
talar man inte langre om ars moriendi utan snarare om ars curandi, konsten att varda.
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KAMP MOT BROTTSLIGHETEN?
SYNPUNKTER PA DODSSTRAFFETS HISTORIA*®

Av Jukka Kekkonen

Straffrattssystemets historia indelas traditionellt i foljande skeden: 1) det tidiga systemet som
var grundat pa blodshamnd och sléktfejder; 2) hamndens stegyvis tillbakagang till forman for
forlikningsbot; 3) den stranga straffratten (och statliga kontrollen) som baserades pa dods- och
kroppsstraff och som stréckte sig fran slutet av medeltiden fram till upplysningen och 4)
frihetsstraffens dominans med borjan i franska revolutionen.***

Det &r skal att understryka att det inte &r fraga om nagon ratlinjig, heltaickande och
samtidig forindring av straffsystemet. An mindre kan man tala om nagon klar "utveckling”
eller evolution i riktning mot ett allt lindrigare och humanare kontrollsystem. Dodsstraff &r
inget okant fenomen under modernare tid, inte ens i dag har denna strafform avskaffats. Det
sistnamnda géller sarskilt nar blickarna riktas mot mera globala sammanhang. Under
allvarliga samhallskriser samt i samband med efterfljande rattsliga uppgorelser har
straffsystemets strangaste pafoljder anvants, aven fastan systemet i vrigt gjorts allt
mildare.*2

Jag skall i det foljande granska utvecklingen av dodsstraffet i Finland under en
forhallandevis lang tidsperiod. Granskningen riktas mot olika nivaer som lagstiftning,
rattspraxis och samhallsdiskussionen kring dodsstraffet. Jag beskriver i huvuddrag hur
diskursen pa de olika nivaerna har forandrats och forsoker besvara fragan om orsaken till
forandringarna. Dessa uppgifter kan inte 6sas med hjalp enbart av juridiskt material utan
perspektivet maste radikalt vidgas. Det géller att forsoka placera in forandringarna i en
naturlig och meningsfull kontext av kulturell och samhéllelig natur.

Jag forsoker na fram till denna kontext pa tva vagar. For det forsta kopplas
forandringarna i synen pa dodsstraffet ssmman med forandringarna i den allménna politiken

och den statliga kontrollen. Och for det andra utnyttjas rattshistoriska jamforelser. I min

%60 Texten ar dversatt fran finska av Dan Frande och sprakgranskad av Yvonne Maria Werner.
%61 jukka Kekkonen - Heikki Ylikangas, “Vapausrangaistuksen valtakausi. Nykyisen seuraamusjérjestelmén
historiallinen tausta”, Qikeuden yleistieteiden laitoksen julkaisu, Helsinki 1982:1, s. 4-5, Jukka Kekkonen -
Heikki Ylikangas, “Frihetsstraffets genombrott samt regionala och tidsméssiga variationer i bruket av
frihetsstraff”’, Nordisk Tidskrift for Kriminalvidenskab 1983:3, s. 159-178.

62 Jag bortser har fran de uppfattningar som havdar att olika perioders straffstranghet och mildhet inte kan
jamforas och bedémas eftersom virdet pé lidandet varierar. Om denna problematik, se Nils Christie, “Changes in
Penal Values”, Scandinavian Studies in Criminology 1968, s. 161 ff.

- 176 -



analys lyfter jag fram fragan om dodsstraffets funktioner. Ar dodsstraffet, som ofta anfors i
den juridiska diskursen, samhéllets och den offentliga maktens grovsta artilleri i kampen mot
brottsligheten? Ligger dodsstraffets berattigande i dess antagna generalpreventiva verkan?
Eller &r dodsstraffet till vissa delar eller till och med huvudsakligen till sin natur ett politiskt
instrument med vars hjalp de sittande makthavarna forsoker befésta sin egen position?
Sarskilt granskningen av om de strangaste sanktionerna riktas mot medlemmar i vissa
samhalleliga eller etniska grupper kan belysa denna fraga. Det ar vidare intressant att se hur
dodsstraffet har anvants i samband med allvarliga samhallskriser. | detta sammanhang
kommer jag ocksa att lyfta fram dodsstraffets funktion av “’katharsis”.

Ett begrénsat utrymme tvingar till flera radikala l16sningar. | fortsattningen lyfter jag
endast fram sadana skeden i dodsstraffets historia som verkar vara sérskilt relevanta utifran de
ovan skisserade fragorna. Jag inleder med dddsstraffets tidigaste skede. Samtidigt kopplar jag
framstallningen till kontexten av en omfattande samhallskontroll. Jag inriktar mig sarskilt pa
de faktorer som ligger bakom absolutismens stranga straffratt. Endast med utgangspunkt i
dessa bakgrundsfaktorer &r det mojligt att forstd den vandning som skedde under
upplysningstiden och som pa lagstiftningsniva ledde till en humanisering av det stranga
sanktionssystemet och till en mildare samhallskontroll. Jag later rattsutvecklingen i Sverige-
Finland rérande dodsstraffet fa en biroll. Samtidigt vill jag emellertid understryka att denna
utveckling inte avviker fran den europeiska huvudlinjen, vilken jag har kommer att
koncentrera mig pa.

Den finska situationen kommer jag att ga in pa forst i samband med behandlingen av
1800-talet. Genom en lag fran 1826 upphorde den faktiska verkstalligheten av dodsstraffet i
Finland. Fran ar 1863 fram till tillkomsten av 1889 ars strafflag fordes det i lantdagen en
omfattande diskussion om att avskaffa — eller atminstone inskranka tillampningen av —
dodstraffet. Speciellt intresserar har vilka stdnd som understodde dodsstraffet respektive
motsatte sig denna sanktion samt vilka argument som dérvid anvandes. Under det foljande
arhundradet kom dodsstraffet i Finland att aktualiseras endast i samband med allvarliga
samhallskriser. For att belysa detta kommer jag i forsta hand att ta upp 1918 ars inbordeskrig
och héndelserna efter kriget. Mindre utrymme ges situationen under andra varldskriget.
Vidare kommer jag helt kort att berdra den heta diskussion som fordes om dodsstraffet under
1930-talet.

I slutavsnittet forsoker jag sammanfatta mina synpunkter och forskningsresultat till ett
slags helhetsanalys av dodsstraffets samhalleliga funktioner i ljuset av den (ratts)historiska

forskningen. Den 6vergripande fragan ar har om bruket av dodsstraffet i forsta hand eller

-177 -



éverhuvudtaget motiverats av kampen mot brottsligheten eller om det, utifran forskningens
nuvarande standpunkt, snarare ar forsvaret av den samhalleliga ordningen och den politiska
maktstrukturen som forklarar bruket av dodsstraff. Eftersom dddsstraffet fortfarande anvands

kan resultaten tillampas &ven pa dagens verklighet.

Fran attsamhallet till den stranga straffratten

Attsamhallet hade som typiska sanktioner hamnd och blodshamnd. Detta sanktionssystem
ersattes s smaningom av ett system som grundades pa boten. Aven grova brott kunde sonas
med bdéter. Boten blev ett konkurrenskraftig alternativ till hAmnden genom att betydande
ekonomiska ersattningar utbetalades till malsdganden. Sanktionssystemet fick en viss
forutsebarhet nar forsoningstekniken blev mera etablerad. Boten hade éven en central
funktion for attsamhallets fortbestand; den valdsspiral som féljde av hamnd och mothamnd
kunde i vérsta fall leda till omfattande slaktfejder som férsvagade samfundets
overlevnadsméjligheter.*®®

Den allt starkare statsmakten borjade undergrava grunden for forsoningsstraffratten.
Centralmakten gjorde sig, bl.a. via utvidgandet av kungsfreden, till malsagande i allt flera
brott. Brottets privatrattsliga natur forlorade pa detta sétt sin egentliga grund. Centralmakten
fick genom boten tillgang till resurser som paskyndade utvecklingen mot en allt starkare stat.
Med dessa tillaggsresurser kunde staten anstalla tjansteméan och soldater, nagot som i sin tur
bidrog till en utvidgning av den statliga maktsfaren.

Denna process, som med borjan under hogmedeltiden pagick under flera arhundraden
och uppvisade lokala variationer, ledde till en betydande skarpning av straffratten och hela det
samhalleliga kontrollsystemet. Bruket av dods- och kroppsstraff utvidgades kraftigt pa
systemets alla nivaer, dvs. lagstiftning, rattspraxis och straffverkstallighet. PA motsvarande
satt minskade botens betydelse. Denna process paskyndades till foljd av ekonomiskt svara
tider, da det blev allt vanligare att kroppsstraff anvandes som substitut for forlikningshoten.

Ovan beskrivna forandringar marktes forst i rattspraxis, varefter de kodifierades i
lagstiftningen. Motsvarande utveckling har av den réattshistoriska forskningen kunnat pavisas
pa andra omraden. Skarpningen inom straffratten visade sig forst i de lander och territorier dar
centralmakten befast sitt valdsmonopol (exempelvis England). Hojdpunkten vad gaéller
straffrattens brutalisering naddes i samband med dvergangen till ett absolutistiskt styrelseséatt

och utvecklingen av ett samhéllssystem med en strikt standsindelning. Det skarpt hierarkiska

463 Jmf Arnved Nedkvitnes bidrag i denna antologi.
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och ojamlika samhallssystemet upprattholls med hjalp av en strang och vittgaende kontroll av
undersétarna.®*

Det ar allmént bekant att denna férandringsprocess inte gick smartfritt. | slutet av
medeltiden och i borjan av nya tiden skakades Europa av en rad valdsamma bonde- och
smaborgaruppror. Den framsta orsaken till dessa uppror var de 6kande arbetsplikter och
penningprestationer som utkravdes av de lagre stdnden.*® En konstant kamp om férdelningen
av samhaéllets rattigheter och forpliktelser pagick saledes. Det &r intressant att observera att
brutaliseringens héjdpunkt verkar ha natt under de artionden som foljde efter det att upproren
slagits ned; i England i slutet av 1300-talet, i Frankrike under senare delen av 1400-talet, i de
tyska staterna i borjan av 1500-talet, i Spanien under forsta delen av 1500-talet samt i
Sverige-Finland under slutet av 1500-talet (klubbekriget 1596-1597). Tidpunkten for de olika
upproren indikerar att det tryck mot samhaéllets maktelit som utévades av de lagre skikten nu
hade forsvagats, vilket gjorde att det inte langre fanns behov av dannu en skérpning. Efter
denna kulmination bevarades systemets grundstruktur anda fram till upplysningstiden.*®®

For att komplettera bilden av det stranga straffsystemet bor tre viktiga omstandigheter
papekas. For det forsta var det omfattande bruket av dodsstraff och andra stranga pafoljder
bara en del av helhetskontrollen. I sjélva verket var standssamhéllet genomsyrat av en strang
disciplin och kontroll. De lagre samhallsklassernas uppgift var att tjdna som arbetskraft for de
hogre standen. Lagstiftningen om I6sdrivare och tjanstefolk (tjansteplikt) utgor utmarkta
exempel pa hur systemets samtliga delar fungerade i enlighet med de maktagande standens
intressen. Detta framtradde sarskilt tydligt i tider av arbetsbrist. Den merkantilistiska staten,
som styrdes av de hogre standen, forsokte via olika strafformer utnyttja brottsligheten. Arbets-
och korrektionsanstalter, tukthus, galarslaveri och forvisning till kolonierna &r exempel pa hur
straffratten anvandes i detta syfte..*®’

For det andra finns det skal att understryka att straffréatten trots sin stranghet inte helt
saknade “’luckor”. Det inneholl en rad sdkerhetsventiler, vilka de facto sedan 1700-talet kom
att bana vég for ett mildare sanktionssystem. Sarskilt omvandlingen av dddsstraff till livstids
tvangsarbete och forvisningen till kolonier bidrog under 1600- och 1700-talet till att sénka

antalet verkstallda dodsstraff.

464 ekkonen — Ylikangas, “Vapausrangaistuksen valtakausi”, s. 80-81.
5 Heikki Ylikangas, Mennyt meissa. Suomalaisen kansanvallan historiallinen analyysi, Porvoo 1990, s. 64-79.

486 K ekkonen — Ylikangas, “Vapausrangaistuksen valtakausi”, s. 55-56. FOr en dverblick dver dodsstraffets
utveckling se dven Inga Floto, Dgdsstraffens kulturhistorie. Ritualer og metoder 1600-2000, Kgbenhavn 2001.

67 K ekkonen - Ylikangas “Vapausrangaistuksen valtakausi”, s. 42-46.
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For det tredje uppstod ett betydande gap mellan lagens bokstav och réttsverkligheten,
vilket delvis berodde pa ett okat bruk av ovannamnda alternativpaféljder. Lagens stranghet
omsattes saledes inte fullt ut i praxis. For Sverige-Finland har t.ex. Heikki Ylikangas visat att
bruket av dédsstraff under slutet av 1500-talet och bérjan av 1600-talet var mycket ovanligt

trots att lagtexten for manga brottstyper forutsatte denna strafform.*®®

Genombrottet for en liberalisering av straffratten

Upplysningen var den tidsperiod som férde med sig en liberalisering av det rattsliga
kontrollsystemet. Straffpraxis hade sedan lange pekat i denna riktning. Upplysningstidens
mest inflytelserika tankare ansag att den radande strafflagen var ett foga lampligt redskap i
kampen mot brottsligheten och att den dértill var oréttvis och strang. De motiven som angavs
till stod for dndringarna var till en bérjan utilitaristiska men blev under 1700-talet i allt hégre
grad dven humanistiska.**®

Men reformivrarnas idéer var inte nya; liknande tankar finner man hos Greklands stora
tankare allt sedan antiken (Sokrates, Platon, Aristoteles). Det nya under upplysningstiden var
att kraven pa reformer vann gehdor i samhallet, dér de lagre standen allt mera hogljutt kravde
en demokratisering av samhéllets maktstrukturer. | motsats till tidigare fanns det nu sociala
forutsattningar till férandringar och till omfattande samhalleliga och rattsliga reformer.

Vad séger oss denna forandring i synen pa straffratten? De bakomliggande orsakerna till
det nya synsattet maste otvivelaktigt sokas i samma faktorer som Iag bakom den stranga
linjen, om &n omvént. Under upplysningstiden bdrjade samhéllets sociala hierarkier bryta
samman; det standsindelade samhéllet knakade i fogarna. De ekonomiska och
kunskapsmassiga resurserna hos det tredje stndet, borgerskapet, hade 6kat samtidigt som
standens traditionella privilegier befaste det radande politiska och sociala maktférhallandena.
Detta resulterade i en omfattande samhallskritik. | denna situation valde de upplysta
sjalvharskarna, vilka upptradde som forsvarare av samtliga stands rattigheter och privilegier,
att genomfora sociala och rattsliga reformer. Syftet var att bevara det absolutistiska
samhallssystemet, vilket medforde att maktens sociala tyngdpunkt forskots i riktning mot
samhallets mellan- och underskikt. Nu kom ocksa den politiska offentligheten for forstra

gangen i historien att tas i bruk pa ett mera omfattande sétt.

08 eikki Ylikangas, Valta ja vakivalta keski- ja uudenajan taitteen Suomessa, Juva 1988, s. 104-116. Se ocksa
Erik Anners, Humanitet och rationalism. Studier i upplysningstidens strafflagsreformer — sarskilt med hénsyn
till Gustav 111:s reformlagstiftning, Stockholm 1965; Martin Bergman, Dédsstraffet, kyrkan och staten i Sverige
fran 1700-tal till 1900-tal. Lund 1996.

469 K ekkonen — Ylikangas, “Vapausrangaistuksen valtakausi”, s. 15.
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Denna nyorientering och den darmed forknippade maktforskjutningen ledde till ett stort
antal juridiska reformer. Standssamhéllets privilegier upphavdes och medborgarnas rattigheter
utvidgades och gjordes samtidigt mera likartade. Bland de viktigaste av de reformférslag som
nu framfordes var kravet pa en forstarkning av legalitetsprincipen for att inskranka
absolutismens godtyckliga maktutdvning. Likasa forsokte man genomfora ett stérre matt av
rattssakerhet och forutsdgbarhet inom réttskipningen. Sammanfattningsvis kan sagas att man
under upplysningsperioden tog de forsta betydande stegen i riktning mot jamstalldhet och
demokrati, alltsd mot modern rattsstatlighet.

Aven domstolsvasendet och rattsgangsforfarandet reformerades i enlighet med
rattsstatens ideal, ndgot som inte bara ledde till en forstarkning av lagbundenheten utan éven
till ett forverkligande av domstolarnas organisatoriska sjalvstandighet.*”® Senare ledde en
mangsidigare sammansattning av domarkaren till att det sociala avstandet mellan domaren
(rekryterad fran hogre samhallsskikt) och rattskipningens objekt (representanter for lagre
skikt) blev kortare. Detta skapade aven forutsattningar for en 6kad forstaelse for
brottslingarna; parternas levnadsvarldarna var inte langre sa oerhort langt fran varandra som
de varit i det gamla samhallet.

Den beskrivna utvecklingen ledde till betydande lindringar av straffratten och det
samhalleliga kontrollsystemet. Anvandningsomradet for dodsstraffet skars radikalt ned, och
man 6vergav de for stdndssamhallet sa typiska kropps- och skamstraffen. Sanktionssystemets
karna utgjordes av frihetsstraff i olika former. Straffets langd blev i enlighet med
grundtankarna i den klassiska straffrattsskolan beroende av brottets grovhet. Forverkligandet
av proportionalitetsprincipen forutsatte att straffen pa ett systematiskt satt graderades efter

brottens art.

Inskrankning av bruket av dodstraff i Finland

Under tsar Alexander I1:s regeringsperiod (1855-1881) upplevde Finland en senkommen
“upplysningsperiod”. Men redan Nikolaus I utfardade strax efter sitt trontilltrade 1826 ett
viktigt dekret, enligt vilket dodsstraffet skulle verkstéllas endast om brottet hade riktats mot

rikets sikerhet eller regentens “helighet”.*’! Den frén dédsstraffet benddade skulle sedan

470 Kevat Nousiainen, Prosessin herruus. Linsimaisen prosessin ‘'modernille’ ominaisten piirteiden tarkastelua
ja alueellista vertailua, Vammala 1993, s. 189 ff.

1 0m dekretets bakgrund, Alpo Juntunen, ”’Siperiaan karkotukset ja karkotetut Siperiassa”, Vankeinhoidon
koulutuskeskuksenjulkaisu, Helsinki 1983 Helsinki 1983, s, 1-10. Det faktum att dekretet gavs efter
dekabristupproret sammanhanger med Rysslands imperialistiska mal, till vilka bl.a. hérde en kolonisation av
Sibirien.
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genomga offentligt kyrkostraff, kroppsstraff samt for resten av livet arbeta i Sibiriens gruvor.
| praktiken ledde dekretet till att man, sett ur ett internationellt perspektiv, i Finland ovanligt
tidigt avstod fran ett verkstélla dodsstraff. Efter 1826 var det endast i samband med svara
samhallskriser som man kom att verkstalla dodsstraff, och dédsdomar utdémdes mycket
sallan.

Redan innan lantdagen upptagit sitt arbete 1863 fordes i den liberala anda som radde

472 1 denna diskussion

under Alexander Il en livlig diskussion om dddsstraffets beréattigande.
framfordes i stort alla relevanta argument pro et contra. Dodsstraffet understoddes i forsta
hand med argument om straffets formaga att férebygga grov brottslighet samt med hanvisning
till samhéllets sékerhet. | diskussionen férekom dven hanvisningar till férsoningstanken (ofta
med religios pragel) och till de krav som folkets rattsmedvetande stallde pa straffsystemet.
Motstandarna till dodsstraffet anvande som huvudargument paféljdens bristande
generalpreventiva effektivitet, risken for justitiemord pa grund av paféljdens oaterkallelighet
samt omajligheten att forbattra brottslingen. Vidare aberopade man dodsstraffets forraande
inverkan pa befolkningen samt det faktum att utvecklingen i samtliga sa kallade civiliserade
lander hade gatt mot lindrigare straffpafoljder.*”

Karl Gustaf Ehrstrom (1822-1886), som var en av Finlands ledande straffrattsexperter
och som kom att utéva ett stort inflytande pa kriminalpolitiken, motsatte sig dodsstraffet med
hanvisning till bade humanitéra och utilitaristiska argument. Ehrstrom kravde att dods-,
kropps- och skamstraff skulle avlagsnas ur straffsystemet samt att detta skulle bygga pa idén
om “réttvis” forsoning och battring. Han ansig vidare att faingelsesystemets utformning skulle
4gnas storre uppmarksamhet och syfta till att forverkliga forbattringstanken. 4

Efter det att lantdagen inlett sitt arbete forandrades den statliga kontrollen i liberal
riktning. Detta aterspeglas sarskilt klart i de fem forordningar som utfardades 1866. Genom
dessa forordningar begransades bruket av dodsstraff, de kropps- och skamstraff som varit sa
typiska for standssamhallet upphéavdes och progressiv- eller framstegssystemet infordes som
huvudprincip i fangvérden.*”®> Men detta tillfredsstéllde inte den reformsinnade opinionen,

vars krav gick betydligt langre. Pa agendan fanns dven avskaffandet av dodsstraffet. Den

472 < e «ps . . . . L . .. »
Yr1j6 Blomstedt, “Rikoslakireformin ensimmdiset vaiheet vuoden 1866 osittaisuudistuksiin saakka”,

Historiallinen Arkisto nr 59 1964, s. 421 ff.

473 \Veikko Kylé-Marttila, “Kysymys kuolemamangaistuksesta autonomian ajan valtiopdivilla vuosina 1863-

1888, Helsinki 13/1986, s. 25-57.
ard Tapio Lappi-Seppéld, “Teilipyorista terapiaan. Piirteitd rangaistusjarjestelmin historiasta”, Vankeinhoidon

koulutuskeskuksenjulkaisu, Helsinki 1982, s. 126-127. Om Ehrstrom och den finska straffrattsvetenskapens
fodelse, se den omfattande framstéllningen i Markus Wahlberg, Den finska straffrattens fodelse, Helsinki 2002,
s. 1-16 och passim.
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senatskommitté under ledning av Ehrstrém som tillsatts 1862 hade varit redo att helt avskaffa
dodsstraffet, vilket dock stott pa motstand fran det utskott (januariutskottet) som behandlade
arendet och fran den kejserliga senaten, alltsa den finska regeringen. Kommittén foreslog
darfor att man skulle behalla dodsstraffet i den provisoriska strafflagen Man fann det klokast
att inte driva utvecklingen alltfor snabbt framat.*"®

Pa lantdagen 1863-64 kravde emellertid samtliga stand jamte lagutskottet i strid med
senatens forslag att dodsstraffet inte bara skulle strykas fran den definitiva strafflagen utan
aven fran den provisoriska. Avsikten var att infora en tillfallig strafflag medan man vantade
pa den tidskravande helhetsreformen av straffratten. Sarskilt inom borgar- och bondestandet
fanns ett starkt motstand mot dédsstraffet.*’” Dodsstraffet hade dven sina trogna anhangare.
Enligt dem var det nddvandigt att anvanda dodsstraff i forsta hand i avskrackande syfte men
aven for att uppnd en rattvis forsoning. Argument av det sistnamnda slaget framfordes framfor

allt inom prastestandet.*™

Varken senaten eller tsaren var dock redo att ga sa langt som
lantdagen, och forslaget till provisorisk strafflag realiserades darfor aldrig. Daremot
genomfordes i 1866 ars forordningar en viss inskrankning av tillampningsomradet for
dodsstraff.*"

Regenten hade avstatt fran att faststélla den av lantdagen 1863-64 foreslagna
provisoriska strafflagen med anledning av tvisten om dodsstraffet. Arendet aktualiserades ater
under lantdagen 1867-68. Senaten utgick i sitt forslag fran att dodsstraffets
tillampningsomrade skulle begransas. Som en foljd av det radande politiska laget gjordes
endast nagra fa inlagg till forman for ett totalt avskaffande av dodsstraffet. Aven denna géng
var lagutskottet och standen (sarskilt bonde- och borgarstandet) beredda att ga langre &n
senaten i frdga om en mildring av straffsystemet. Efter forhandlingar godkéndes adelns
forslag, som innebar att dodsstraffet skulle bibehallas endast for vissa grova brott mot
statsmakten som majestatsbrott och landsforraderi. Detta forslag godkéndes aven av
senaten.*®

Den strafflagskommitté som tillsatts 1865 under ledning av K. G. Ehrstrom fortsatte i

sitt betankande fran 1875 pa den linje som valts av lantdagen 1864-65. Enligt forslaget skulle

475 Lappi-Seppaild, "Teilipyoréstd terapiaan”, s. 129-130,
Kyla-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”, s. 32-34.
At Kyl&-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”, s. 6-46.
478 Kyla-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”, s. 41.
479 Kyla-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”, s. 45, Lappi-Seppald, Teilipyoréstd terapiaan”, s. 130.

480 Kyla-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”, s. 56-57. Standen meddelade att de godkéande ett
partiellt bibehallande av dodsstraffet for att inte dventyra strafflagreformen.
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dodsstraffet ges ett begransat tillampningsomrade. Man gick till och med sa langt att man
foreslog att dodsstraffet skulle anvéndas som en alternativ sanktion endast vid "véldsutovning
mot kejsaren”.*®" Forslaget remitterades till en granskningskommitté, som i sitt betankande
1884, vilket dven pa andra omraden gick i en strangare riktning, foreslog en viss utvidgning
av tillampningsomradet for dodsstraffet. Senatens proposition till lantdagen gick i samma
riktning. Nu foreslogs att dodsstraff, forutom vid brott mot staten, &ven skulle anvandas vid
de grévsta brotten mot liv, alltsd vid mord.*®? P4 1888 &rs lantdag godkande praste- och
bondestanden denna utstrackning av tillampningsomradet for dodsstraffet, men de dvriga
standen gick emot detta forslag. Sarskilt hart var motstandet fran borgarstandet. Efter
”medling”, alltsd den sammanjamkning som i sddana lagen foreskrevs i lantdagsordningen,
enades stdnden om att dodsstraff kunde utdomas som alternativ paféljd aven vid mord.*®

1889 ars strafflag, som kallats ”Europas sista av den klassiska straffratten praglade
strafflag”*®*, foreskrev dédsstraff for de grovsta politiska brotten samt for mord (vid detta
brott dock alternativt med livstids fangelse). Som en foljd av ryska patryckningar utstracktes
dodsstraffet till att omfatta dven vissa brott mot staten (landsférraderi), vilket gjorde att lagen
kunde trada i kraft forst 1894.

Dodsstraffet under kristider

Som jag ovan framhallit finns det sett i ett langre tidsperspektiv inte ndgon obruten och direkt
utveckling mot en mildare kriminalpolitik. Sarskilt perioder av samhéllelig oro har gett
upphov till lagstiftningsatgarder som avvikit fran den allmanna linjen och dven paverkat
rattspraxis. Jag kommer hér att belysa detta med nagra exempel fran det sjalvstandiga
Finland. Huvudintresset riktas mot 1918 ars inb6rdeskrig och hur kriget paverkade
rattskulturen.

Kort efter sjalvstandigheten drabbades Finland av ett tragiskt inbdrdeskrig. Kriget, som
utbroét ut i januari 1918 och varade cirka hundra dagar, var exceptionellt blodigt, &ven sett ur
ett internationellt perspektiv. Det kravde i grova tal 37 000 dodsoffer, vilket betydde en

481 Kyla-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”, s. 60-61. Kommittébetdnkandet var ett resultat av den
liberala reformperioden. Jmf. Jukka Kekkonen, “Autonomian ajan rikosoikeus”, i Pia Letto-Vanamo (ed.),
Suomen oikeushistorian paapiirteet, Jyvaskyla 1991, s. 258-269. Betankandet utsattes for hard kritik, ndgot som
forebadade den linjeandring i riktning mot hardare tag inom rattspolitiken.

482 Kyla-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”, s. 64-67. Det &r intressant att observera att i flera av
prokuratorns berattelser fran bérjan av 1880-talet konstaterades att man utan fara for samhallet kunde avskaffa
dodsstraffet. Slutsatsen grundades ratt 1angt pa brottsstatistik.

483 Kyl&-Marttila, “Kysymys kuolemanrangaistuksesta”.

84 Eero Backman, Rikoslaki ja yhteiskunta | , Vammala 1976, s. 163.
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forlust av mer 4n en procent av den datida finska befolkningen.*®® Den stérsta delen av offren
miste livet i fanglager, i stridshandlingar och i samband med 6ppen politisk terror. Under
detta blodiga inbordeskrig kom dddsstraffet att spela en central roll i samhallets rattspraxis.

Enligt ett kant ordsprak tiger lagarna under krig (inter arma silent leges). Flertalet av
inbordeskrigets offer dog, som redan framhallits, i samband med Gppet politiskt vald, utévat
av bagge sidorna, samt i fanglagren. Cirka 12 000 personer avled i fanglagren medan ca
10 000 personer foll offer for den politiska terrorn. En del av det politiska valdet gavs
visserligen ett slags sken av rattegang. Sarskilt pa den vita sidan verkstalldes terrorn av olika
typer av rattsskipningsorgan, sa kallade krigs-, front- eller faltdomstolar, vars juridiska grund
var svag eller obefintlig.**® Vidare fanns det specialdomstolar som tillsatts av den s.k.
ofullstandiga lantdagen senvaren 1918 for att prova och déma brott som begatts mot staten.
Dessa statsforbrytelsedomstolar behandlade Gver 75 000 drenden. Malsattningen var att
individuellt prova varje rédgardists skuld. I praktiken var rattegangarna summariska, vilket
framgar redan av den lag som reglerade dessa domstolar, och man kom inte ens i narheten av
det normala straffprocessuella rattsskyddet.*®’

Statsforbytelsedomstolarna démde sammanlagt 555 rddgardister till déden. Man
anvande sig av det tolfte kapitlet (Om landsforraderibrott) i 1889 ars strafflag, vars
stadganden tolkades tamligen fritt. Nagot 6ver halften av domarna verkstalldes. |
besvarsinstansen, som kallades statsforbrytelseGverratten, mildrades i nagra fall domarna. Det
kan papekas att de sa kallade skyddskarsstaberna, vilka hade att avge utlatande om straffet, i
regel rekommenderade dodsstraff. Man kan pa goda grunder havda att det forrattsligande av
denna typ av processer som genomfords efter krigsslutet bidrog till att lindra repressionen mot
forlorarna. Som helhet kan man beteckna de bestraffningséatgarder som riktades mot
inbordeskrigets forlorare som en stegvis avtagande repression. Efter krigsslutet minskade
saledes anvandningen av sanktioner mot politiska motstandare. Under senare delen av 1918

framtvingade utrikespolitiska patryckningar domstolarna att aterga till rattsstatliga principer i

485 Se Sotasurmat projekti; tiedote 2003. Se dven Jari Eerola — Jouni Eerola, Henkil6tappiot Suomen
sisdllissodassa, Turenki. 1998, s. 159. Om terrorn under inbdrdeskriget, se dven Jaakko Paavolainen, Rdd och vit
terror. Finlands nationella tradegi, Helsingfors 1986, passim.

488 Se t.ex. Juhani Piilonen, “Réttskipning i undantagstider. Frontritten i Satakunta varen 1918, Historisk
Tidskrift for Finland 1997, s. 198 ff.; Marko Tikka - Antti Arponen, “Koston kevdit 1918. Lappeenrannan
teloitukset”, Porvoo 1999, s. 000.

87 Jukka Kekkonen, Laillisuuden haaksirikko. Rikosoikeudenkayttd Suomessa vuonna 1918, Helsinki 1991, s.
89, 117-118. Angéende denna problematik, jmf. Kristian Gerners bidrag i denna antologi.
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rattsskipningen. Finland hade ju blivit sjalvstandigt och efterstrdvade internationellt
erkannande.*®®

Under mellankrigstiden praglades Finland av djupa politiska konflikter, vilka forstarktes
av den varldsvida ekonomiska krisen. Réttskipningen fick under 1920-talet klart politiska
drag. Sa forsokte man, vilket Lars Bjorne dvertygande visat i sin doktorsavhandling fran
1977, med hjalp av tvivelaktiga rattsliga procedurer begrénsa den yttersta vénsterns politiska

8 Den inrikespolitiska situationens betydelse for rattskipningen framgar klart av

verksambhet.
det faktum att de politiska rattegangarna nadde en hojdpunkt da det politiska ldget var som
mest instabilt i bérjan av 1930-talet. Pa motsvarande satt minskade antalet politiska
rattegangar i takt med att de politiska motsattningarna avtog, nagot som 1937 tog sig uttryck i
regeringssamarbetet mellan det konservativa agrarférbundet och socialdemokraterna.

| den upphetsade politiska atmosfaren under 1930-talet vécktes i riksdagen aven fragan
om en utvidgning av tillampningsomradet for dodsstraffet. Som motiv for skarpningen
anfordes de hot som den 6kande brottsligheten férde med sig; ett argument som kénns igen
fran tidigare forsok att skarpa kontrollen. Den politiska hégern stod bakom dessa forsok. Ar
1934 framlades en motion med férslag om att anvanda dddsstraff for att bekdmpa grévre
brottslighet. Fljande dag kom ett motfdrslag” om att helt avskaffa dodsstraffet.***
Regeringen utredde i flera repriser mojligheten att utvidga tillampningen av dodsstraffet.
Saken aktualiserades bl.a. i samband med reformen av bestdimmelserna om lands-, krigs- och
hogforraderi under 1934 och 1935 ars riksdagar. Malsattningen var att vidga dodsstraffets
anvandningsomrade. Férslagen gick dock inte igenom.*%?

Den yttersta vanstern framférde pa riksdagarna 1919, 1921 och 1927 forslag om att
avskaffa dodsstraffet. Efter det att den yttersta vansterns, framst dd kommunisternas,
verksamhet forbjudits i borjan av 1930-talet organiserade sig dodsstraffsmotstandarna i en
bred front. De lyckades bl.a. fa till stand en petition mot dodsstraffet med 6ver 127 000 namn.
Motstandarna till dodsstraffet kan i fraga om politisk installning narmast betecknas som

“vansterliberala”. Bland dessa dodsstraffmotstdndare fanns manga kénda

488 | ekkonen Laillisuuden haaksirikko, s. 91-92.

89 | ars Bjorne, “syihin ja lakiin eikd mielivaltaan”. Tutkimus poliittisista oikeudenkdynneista Turun
hovioikeudessa vuosina 1918-1939, Vammala, 1977.

490 Jukka Kekkonen, “Poliittinen rikollisuus Suomessa vuosina 1918-1939 teoksessa”, Sari Forsstrom (ed.),
Laittomuuden laitateilld, Helsinki 1996, s. 227-242.

1 Jukka Lindstedt, Kuolemaan tuomitut. Kuolemanrangaistukset Suomessa toisen maailmansodan aikana,
Vammala 1999, s. 54. P4 samma sétt forkastades 1935 en motion om att déds- och spostraffen ater skulle tas i
bruk.

492 Bakom dessa initiativ Iag den politiska hogern. Initiativen bekdmpades av socialdemokraterna och en del av
den politiska centern. Lindstedt, Kuolemaan tuomitut, s. 55-56.
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93 Men dessa initiativ ledde inte till ndgra konkreta resultat i form av

kulturpersonligheter.
lagstiftning om dodsstraffet. Daremot andrades lagstiftningen pa vissa andra punkter. Det var
hér fraga om en skarpt politisk kontroll, vilket klart marktes i 1930-talets spanda
inrikespolitiska atmosfar.**

| praxis anvandes dodsstraffet emellertid ytterst sallan. Under de forsta tjugo aren efter
strafflagens ikrafttradande avkunnades endast sex dédsdomar, och av dem verkstalldes inte en
enda. Fran 1917 och fram till 1930-talet intradde en skarpning sa till vida att det i medeltal
gavs en dédsdom per ar for mord. Under 1930-talet 6kade antalet avkunnade dédsdomar, och
mellan 1935-1938 utdémdes sammanlagt fjorton dodsstraff. Under perioden 1945-1949
avkunnades sammanlagt atta dodsdomar. Ingen av dessa domar verkstalldes dock.*

Men laget var ett annat under andra véarldskriget. Da avkunnades sammanlagt 681
dodsdomar i faltdomstolar (de flesta fallen) och snabbdomstolar. Jukka Lindstedt har i sin
doktorsavhandling visat att atminstone 528 av dessa dodsdomar verkstalldes. Under
fortsattningskriget utdémdes det storsta antalet dodsstraff, vilka i de flesta fall géllde spioner
av rysk nationalitet. Efter en skérpning av strafflagen for krigsmakten 1944 anvéandes

dodsstraffet dven som péfoljd for desertering. %

Men de politiska och militéra beslutsfattarna
hade olika uppfattningar om i vilka situationer, i vilken omfattning och av vilka skal
dodsstraff skulle utddmas.*’

Utgangen av andra varldskriget forandrade det politiska laget i Finland. Nu fick den
yttersta vénstern politisk handlingsfrihet, och den fick &ven ett stort politiskt stod vid de forsta
valen efter kriget. | den nya politiska situationen avskaffades dodstraffet i fredstid 1949.
Riksdagspropositionen féregicks av en omsorgsfull tjanstemannaberedning.**®
Justitieministeriet tillsatte 1965 en lagberedningskommission, vars arbete resulterade i att
dodsstraffet helt avskaffades i Finland 1972. Endast nagra riksdagsman fran landsbygdspartiet

499

och samlingspartiet motsatte sig forslaget.*> Dodsstraffets avskaffande 1&g i linje med tidens

493 Lindstedt, Kuolemaan tuomitut, s. 57.

49 Heikki Pihlajamaki, “1900-luvun rikosoikeudellisia kehityslinjoja - klassisesta rikosoikeudesta
uusklassiseen”, Pia Letto-Vanamo (ed.), Suomen oikeushistorian paapiirteet, Jyvaskyld 1991, s. 275-276.. Se
aven Juha Siltala, Lapuan liike ja kyyditykset, Otava 1985.

49 | indstedt Kuolemaan tuomitut, s. 53, 632. Hogsta Domstolen som grundats 1918, ddmde under fredstid ut
endast ett dodsstraff.

496 Lindstedt, Kuolemaan tuomitut, s. 478-490. Se dven Erkki Rintala (ed.), Paavo Alkio, Sotatuomarin paiva-
ki;jat, Jyvaskyla 2003.

97 Denna konflikt beskrivs pa ett utmarkt satt i Paavo Alkios krigsdaghdcker. Se foregaende fotnot.

498 Lagen godkéndes utan store motstand i riksdagen. Under riksdagsbehandlingen kravde vissa riksdagsmén
tillhériga DFFF att dodsstraffet helt skulle avskaffas, men motionen avslogs i omrdstningen.

%99 se vidare Lindstedt, Kuolemaan tuomitut, s. 639-641.
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strédvan att mildra den samhalleliga kontrollen och forbéttra rattsskyddsgarantierna i samband

med tvangsatgarder.>®

Slutsatser

Denna genomgang visar, trots sin smala och fragmentariska karaktar, pa vissa generella drag,
som gor det mojligt att dra vissa slutsatser om dodsstraffets samhalleliga funktion. Bruket av
dodsstraff ar i hog grad samhallspolitiskt konjunkturkénsligt; under lugna forhallanden ar
bruket klart mindre &n under kriser. Mycket talar for att detta galler oberoende av tid och rum,
vilket understryker det nadra sambandet mellan dodsstraffet (och andra stranga
kontrollatgarder) och samhéllets grundlaggande maktstrukturer Detta samband framhaller
aven den brittiske forskaren Richard J Evans i sin stora undersékning om dodsstraffets
historia i Tyskland. Evans visar att dodsstraffet i hogre grad drabbat medlemmar av politiskt
oppositionella grupper och personer som tillhor etniska minoriteter och att dessa
persongrupper mera sallan benddats.>*

Man kan saledes konstatera att dodsstraffet i likhet med andra former av social kontroll
inte ar en politiskt neutral sanktionsform med vars hjélp samhallet soker uppréatthalla
ordningen och bekdmpa brottsligheten. Dodsstraffet &r i stéllet intimt sammankopplat med
samhallets maktforhallanden. En snedvridning av makten till fordel for en viss grupp och till
nackdel for andra okar saledes risken for en diskriminerande och jamlikhetskrankande
rattskipning. Detta galler aven i de fall lagarna forblivit oférandrade. Men detta innebar inte
att det eventuella asidosattande av principen om likhet infor lagen som kan férekomma i
rattskipningen i forsta hand — eller 6verhuvudtaget — &r ett resultat av medvetna politiska val.
Det ar snarare fraga om omedvetna och oreflekterade reaktioner pa det tryck som den radande
sociala och politiska situationen skapar. Faktum &r att inte ens ett formellt oberoende
rattsvasendet kan forbli opaverkad av samhallets strukturella och mentalitetsmassiga
huvudstromningar.

En annan intressant aspekt, som delvis hor samman med det foregaende, framtrader nar
man nérmare granskar vilka grupper som intratt for respektive mot dodsstraffet. Det

502

rattshistoriska material som presenterats®“ stoder inte antagandet att det skulle ha funnits ett

stod for en stréangare straffrattstillampning hos befolkningens breda lager. Det &r i stéllet de

590 jukka Kekkonen, Suomen oikeuskulttuurin suuri linja. Suomalainen lakimiesyhdistys 1898-1998, Vammala
1998, s. 103-106.

501 Richard J. Evans, Rituals of Retribution. Capital Punishment in Germany 1600-1987, London 1997 (forst
publicerad av Oxford University Press 1996), s. 507-517, 605-610, 726-738 och passim.
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som befunnit sig narmast maktens centrum som drivit den hardaste linjen ifraga om politisk
kontroll och anviandning av dodsstraff. Man kan tolka detta i termer av “katharsis”, eftersom
de finska makthavarna, och det sarskilt i kriser, stravat efter att eliminera saval de politiska
motstandarna som manniskor som av olika anledningar begatt grova brott. Detta var sarskilt
framtradande under inbordeskriget 1918, da dodsstraffet anvandes som ett redskap mot
politiska motstandare. Kraven pa en liberalisering av straffratten kom daremot nastan
genomgaende fran de lagre samhallsskikten, vilka forfogade dver ringa maktresurser. Aven
denna omstandighet visar pa det nara sambandet mellan samhallskontroll och makt.

Den dodsstraffsdiskurs som radde i Finland pa 1930-talet utgor ett illustrativt exempel
pa detta. Sa intradde den politiska hdgern (yttersta hdgern mest hogljutt) for en utvidgning av
tillampningsomradet for dodsstraffet och for att dodsdomarna ocksa skulle verkstllas.
Sanktionens mest ivriga motstandare var personer som tillhérde den politiska vanstern. Aven
vissa foretradare for centern motsatte sig dodsstraffet. Manga vénsterrepresentanter menade
att dodsstraffet framst var riktat mot dem. En intressant faktor i sammanhanget ar att
engagemanget mot en 6kad tillampning av dodsstraffet minskade efter det att

503 Men dven under denna

socialdemokraterna inlett samarbete med de konservativa agrarerna.
period framforde hogerns riksdagsman, om an endast i form av enskilda initiativ, forslag till
forman for dodsstraffet. Dessa forslag fann stod hos vissa jurister sa sent som pa 1960-talet.
Det aterstar att se hur de senaste artiondenas skarpta kriminalpolitik paverkat bruket av
och instéllningen till dddsstraffet. Man kan har konstatera att de manskliga rattigheternas och
den liberala demokratins segertag efter Berlinmurens fall inte lett till dodsstraffets
avskaffande; inte ens i stater som formellt hyllar den liberala demokratin. Den inhumana idén

om dodstraffet som en form av “katharsis” for att befria samhallet frdn oonskade individer ar

saledes en realitet dven i vart postmoderna samhille.
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Abstract

Struggle against Criminality? Reflections on the History of Death Penalty

| denna artikel undersoks mot bakgrund av dodstraffets utveckling i Europa fran
hogmedeltiden och framat synen pa och tillampningen av denna strafform i Finland under
1800- och 1900-talet. Redan 1826 utfardades ett kejserligt dekret som i praktiken innebar att
att dodsstraffet nastan férsvann. | den finska lantdagen, som inledde sin verksamhet 1863,
fordes en livlig debatt om dodsstraffet, och en rad straffrattskommissioner tillsattes. Manga
inom bonde- och borgarstandet kravde att dodsstraffet skulle avskaffas, medan det starkaste
stodet for att bibehalla denna strafform fanns inom prastestandet. I den nya strafflag som
antogs 1889 bibeholls dodsstraffet for grovre brott mot statsmakten och fér mord.

Under den ryska tiden (1809-1917) anvandes dodsstraffet praktiskt taget inte. Men
under det inbdrdeskrig som féljde pa Finlands sjéalvstandighet kom det att anvandas i politiskt
syfte. | det oroliga politiska lage som radde under mellankrigstiden avkunnades nagra
dodsdomar men de verkstalldes inte. P4 1930-talet organiserade sig dodsstraffsmotstandarna,
vilka framst tillhérde den socialistiska och den borgerliga vanstern, pa brev front, men det
kom att drdja till 1972 innan dddsstraffet avskaffades i Finland. Under andra vérldskriget
domde krigsdomstolarna ndrmare 700 personer till déden for spioneri och desertering.
Merparten av dessa dodsdomar kom ocksa att verkstallas.

En slutsats &r att bruket av dodsstraff ar samhéllspolitiskt konjunkturkénsligt genom att
det tillampas betydligt oftare under krisperioder an under lugna forhallanden. Det finns
saledes ett klart samband mellan dodsstraffet och andra stranga kontrollatgarder och
samhallets grundldggande maktstrukturer. Vidare kan man konstatera att dodsstraffet oftare
drabbar manniskor som tillhor politiskt oppositionella riktningar eller etniska
minoritetsgrupper. | Finland var det aktérer med anknytning till maktens centrum som
intradde for den hardaste statliga kontrollen. Man kan tolka detta ocksa i termer av
“katharsis”, eftersom de finska makthavarna, och det sirskilt i kriser, striavat efter att
eliminera saval politiska motstandare som méanniskor som av olika anledningar begatt grova
brott. Denna var sarskilt framtradande under inbordeskriget 1918, da dodsstraffet anvandes
som ett redskap mot politiska motstandare.
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MASSDODENS SEKEL:
FOLKMORD OCH ETNISK RENSNING SOM KATHARSIS>

Av Kristian Gerner

Auschwitz och den europeiska kulturen

Forintelsen av den judiska befolkningen i Europa har blivit grundmodellen for det som kallas
folkmord. Doden framstalls inte som individuell utan som kollektiv. Detta paradigmatiska
folkmord brukar pa svenska skrivas med versal, Forintelsen. Denna betoning kan syfta pa att
massmordet pa judar var systematiskt och ett mal i sig. Den amerikanske historikern Saul
Friedlander havdar att Hitlers och nazisternas utrotningspolitik bestamdes av tron pa att
tyskarna skulle fralsas genom att alla judar forintades. Friedlander anvénder det engelska
ordet redemption, i den svenska dversittningen “frilsande antisemitism”.>*> Anvandningen av
versal kan ocksa uttydas som att Forintelsen star utanfor historien och egentligen inte gar att
analysera. Detta ar en standpunkt som foretrads av den ruméanskungerske 6verlevaren Elie
Wiesel, som efter Auschwitz kom till Frankrike och blev kdnd som en litterdr gestaltare av
helvetet pa jorden men havdar att Forintelsen inte gar att forsta intellektuellt. Han skrev ar

1975 A Plea for the Survivors” som slutar pa foljande sitt:

And so | tell you: You who have not experienced their anguish, you who do

not speak their language, you who do not mourn their dead, think before you

offend them, before you betray them. Think before you substitute your

memory for theirs. Wait until the last survivor, the last witness, has joined

the long procession of silent ghosts whose judgment one day will resound

and shake the earth and its Creator. Wait...”*°

Den tyske filosofen Theodor Adorno, som med anledning av sitt judiska pabra flydde

fran Nazityskland till USA, menade att efter Auschwitz var det barbariskt att skriva poesi, ja
inte mojligt att skriva ndgon poesi.>®” Han gjorde undantag bara fér éverlevaren, Paul Celans
dikt "Ddodsfuga”. I denna dikt gors roken fran forintelselégrens krematorier till en grav i luften

for det judiska folket:

504 Denna uppsats dr en del i projektet “Forintelsen i den europeiska historiekulturen” vid Historiska
institutionen i Lund. Projektet leds av Klas-Gdran Karlsson. Det finansieras av Riksbankens Jubileumsfond.
%05 saul Friedlander, Forfoljelsens &r, 1933-1939, Stockholm 1999, s. 88-129.

5% Eie Wiesel, A Jew Today, New York 1979, s. 246-7.

507 ”Nach Auschwitz ein Gedicht zu schreiben, ist barbarisch”.
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Schwarze Milch der Friihe wir trinken sie abends

wir trinken sie mittags und morgens wir trinken sie nachts
wir trinken und trinken

wir schaufeln ein Grab in den Liften da liegt man nich eng

”Jag tror att allt redan &r forlorat. Liksom jag skildrar doda som inte vet om att de ar
doda, ser jag en mansklighet som kampar pa men sedan linge ér forlorad”. Sa svarade den
osterrikiska forfattaren Elfriede Jelinek pa frdgan vad som oroar henne i dagens vérld.>®
Centralt i Jelineks forfattarskap &r idrott och natur. Hennes stat, Osterrike, &r ett alpland och
ett skidsportsland. Osterrike har tack vare detta legitimerat sig som ett trevligt land.
Osterrikarna har, enligt Jelinek, dirmed lyckats glida undan sitt medansvar till tva
varldskrig”. Ett tredje citat av Jelinek ar en delsummering av 1900-talets historia, sett ur
centraleuropeisk synvinkel: ”Osterrike och Tyskland kiinnetecknas historiskt av att de
astadkom Intet — dodsriket och det industriella massmordet. De har en negativ identitet”.

Om man faster avseende pa personers statliga tillhorighet, kan man papeka att Adolf
Hitler och Adolf Eichmann var 6sterrikare. Paul Celan féddes 1920 i Czernowitz, idag
Tjernovtsy i Ukraina, i slutet av forsta varldskriget annekterat av Rumanien fran Osterrike.
Litteraturvetaren Enzo Traverso kallar med rétta Celan “en produkt av det judisk-tyska
Centraleuropa”. Traverso paminner om att Celan gérna presenterade sig som “ett postumt
barn av Kakanien” ** Det &r beteckningen pa fin-de-siécle-periodens Osterrike-Ungern, som
Robert Musil skildrat i Mannen utan egenskaper. Denna kultur gjorde nazisterna slut pa.

Celan karaktdriserade 1 ”"Dodsfuga” ddden som en méstare fran Tyskland:

der Tod ist ein Meister aus Deutschland sein Auge ist blau
er trifft dich mit bleierner Kugel er trifft dich genau

Celans dikt syftade pa forintelselagren. Forfattaren hade sjalv 6verlevt i ett
koncentrationslager. Tjugofem ar efter kriget begick han sjalvmord. Det gjorde &ven den
italienske forfattaren Primo Levi — aven om det forblir oklart om det var fraga om ett
medvetet val — en annan Overlevare som gestaltat sina erfarenheter i diktningens form.

En 6verlevare som inte begatt sjalvmord och som har levt tillrackligt lange for att hinna
fa nobelpriset i litteratur ar den ungerske forfattaren Irme Kertész. | en liten essa under titeln
”Vem dger Auschwitz?” raknar Kertesz upp bland forfattare som har skapat stor litteratur av
sina erfarenheter av Forintelsen forutom Celan och Levi &ven den franske forfattaren Jean

Améry, den polske poeten Tadeusz Borowski, den tyska forfattaren Ruth Kliger, den franske

508 Ingegird Waaranperd, ”Vi maste tygla méanniskorna”, Dagens Nyheter 15.10.2002.
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filmaren Claude Lanzman (mest kand for TV-serien Shoa) och den ungerske poeten Miklds
Rédnoti.>* En av dessa, Jean Améry har i en utsaga om Auschwitz formulerat en slutsats som

stammer 6verens med Adornos:

(one day) Hitler’s Reich will ... be purely and simply history, no better and
no worse than [other] dramatical historical epochs [...] (The) murder of
millions. .., carried out by a highly civilized people, with organizational
dependability and almost scientific precision, will be lumped with the bloody
expulsion of the Armenians by the Turks or with the shameful acts of

violence by the colonial French: as regrettable but in no way unique.

Everything will be submerged in a general “Century of Barbarism”.”"

Imre Kertesz viande sig mot en instrumentalisering av ”Auschwitz”, det vill sdga ett
ianspraktagande av forintelsen for den historiska minneskulturen i allmanhet, och inte bara i
de dverlevandes och genom sléktskapsforhallanden direkt berordas historiemedvetande. Som
historisk minnesplats har Auschwitz blivit ett konfliktobjekt mellan judar och katoliker. Nar
den polske paven Johannes Paulus 11 ar 1979, i sitt forsta besok i fosterlandet efter valet till
pave ar 1977, besokte Auschwitz, uppfordes ett atta meter hogt kors dar. Det foljdes av en
kyrka, som tillagnades den helgonforklarade munken Maximilian Kolbe. Denne hade offrat
sig for medfangar och lidit martyrdéden i Auschwitz. Men han var ocksa kand for
antisemitiska deklarationer i Polen under 1930-talet. Nar paven i oktober 1998
helgonforklarade Edith Stein, en judinna som konverterat till katolicismen och 1942 mdérdades
I Auschwitz, skarptes konflikten om minnesplatsen. Edith Stein mérdades namligen inte som
katolik, som martyr for sin tro, utan for att hon var judinna.’*? Vem tillhér Auschwitz som
minnesplats — alla manniskor, alla polacker, eller Europas av nazisterna moérdade judar?

1900-talets manga folkmord innebar att kulturen, och sarskilt den europeiska kulturen,
som frambringade Nazityskland och Sovjetunionen och var modell for ungturkarnas
statsbyggnadsprojekt pa bland andra det armeniska folkets bekostnad, blev europeiskt barbari.
Ordet Auschwitz &r inte bara ett ortsnamn. Det ar, som den tyske historikern Peter Reichel har
framhallit, ocksa ett tidsbegrepp, ett ord for en avgrund i historien. Namnet Auschwitz star for

radikalt ifrdgasattande av sjalva grundvalarna fér mansklig samlevnad.’"?

599 Enzo Traverso, L'Histoire déchirée. Essai sur Auschwitz et les intellectuels, Paris 1997 (http://www.anti-
rev.org/textes/Traverso97a6/).

510 finre Kertész, “Vem dger Auschwitz?, Dagens Nyheter, 13.10 2002

S Citerat ur Gavriel D. Rosenfeld, “The Politics of Uniqueness: Reflections on the Recent Polemical Turn in
Holocaust and Genocide Scholarship”, Holocaust and Genocide Studies, Vol. 13, No 1., 1999, s 28.

12 peter Reichel, “Auschwitz”, i Etienne Francois & Hagen Schulze (Hrsg.), Deutsche Erinnerungsorte.
Minchen 2003, s. 603.
513 Reichel, “Auschwitz”, s. 618.
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| slutet av 1900-talet utgavs i USA tva bocker, dar forfattarna sokte summera
inneborden i arhundradet. Francis Fukuyama gav sin skrift titeln The End of History.
Marknadsekonomin och den politiska demokratin hade 6vervunnit planekonomin och
diktaturen. Historien tog inte slut vare sig med Preussens hegemoni, som Hegels devis hade
gétt ut pa, eller med proletariatets revolution och globala paradis, som varit Marx’ vision.
Men det var ett ljust slut, en final i dur p& 1900-talet som Fukuyama spelade upp.>** Samuel
Huntington skrev om The Clash of Civilizations. Denna bild var dyster. Kommunismen hade
lamnat historien som alternativ till demokratin, men istallet skulle arvet fran 1900-talet bli en
sammanstétning mellan civilisationer, i Europa mellan den véstkristna och den Ostkristna och
mellan vastkristenheten och islam.>*

Huntington skrev om civilisationer. Ett ord som anvands pa liknande satt, i singular och
plural, ar kultur. Individers beteenden brukar, da det avviker fran det normala i samhallet men
inte kan sagas bero pa personen i sig, hanforas till kulturen. Ett exempel ar termen
“hedersmord”, som ibland ségs vara uttryck for en bestamd kultur. P4 motsvarande sétt kan
man séaga att 16sning av konflikter med vald, krig, ar en del av den europiska kulturen. Just en
kulturvetare, Nina Witoszek, verksam vid universitetet i Oslo, har papekat att kultur &r ett
begrepp som har positiv biklang. Att ha en kultur &r nagot att vara stolt dver. Darfor ar det
missvisande att anvanda det om handlingar som &r oetiska och omoraliska. | Sovjetunionen
var det djupt krankande att sdga till en ménniska att den var “nekulturnyj”. Det betydde att
personen ifraga var grov, frack och allmant otrevlig. Det finns ett enklare sétt att siga
“nekulturnyj”. Man kan sidga barbarisk. Nina Witoszek har foreslagit att det ar ett ord som
skall anvandas istéllet for kultur nar man talar om avskyvérda foreteelser.*°

Nar man skall beskrivna det forra seklet ar det pa sin plats att tala och skriva om det
europeiska barbariet under 1900-talet, och inte om den europeiska kulturen. Jean Amérys och
Nina Witoszeks ordval ar det enda rimliga som sammanfattningsbeteckning pa det tjugonde

arhundradet.

Folkmord och skuldmedvetande

Friedrich Engels forsokte beskriva méngdens, de stora talens betydelse, genom uttrycket att

kvantitet kan dverga i kvalitet. Vid en kritisk grans medfor ett massfenomen att ett nytt

>4 Erancis Fukuyama, The End of History and the Last Man, New York 1992.
>15 samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, New York 1996

*16 Nina Witoszek, “Nemesis of Culture? National Myths in Post-Cold War Europe®, i Kristian Gerner & Erik
Asard (red.), Reconceptualizing Europe, Uppsala 2002.
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tillstand intraffar. Vi kanner massakrer och massmord under hela Europas kénda historia. Men
det ar forst under 1900-talet som offren kan raknas i miljoner och ater miljoner under mycket
korta tidsrymder. Det inleddes med massakrerna pa lokalbefolkningen i den belgiske kungen
Leopold Il:s privata koloni i Kongo, fortsatte med masslakten pa falten i Flandern och véstra
Ryssland under forsta varldskriget, bombréaderna och pansarattackerna under andra
varldskriget, med atombomberna 6ver Hiroshima och Nagasaki som groteska utropstecken,
och avslutades med blodiga lokala krig, fran Algeriet pa 1950-talet till Tjetjenien vid seklets
slut.

Krigen var inte nog. 1900-talet var ocksa det osmanska massmordet pa armenier och
andra kristna under forsta varldskriget, nazisternas massmord pa judar med avsikten att
fullstandigt utplana det judiska folket, kommunisternas massmord pa valda kategorier av
befolkningen som bonder, borgare och intellektuella (de som bar glaségon: det var kriteriet i
Pol Pots Kambodja) och etniskt motiverade massmord i Rwanda.

Massmorden var inte heller nog. Till omvéxling praktiserades folkomflyttningar och
folkfordrivningar i mycket stor skala, exempelvis av Nazityskland och av Sovjetunionen
under andra varldskriget och i Osteuropa och pa den indiska halvon i krigets slutskede
respektive ett par ar efterat.

Civilisation kan definieras som ett system av tolerans och mangfald. 1900-talets barbari
kannetecknades av intolerans, likriktning och likformighet. Under 1900-talet tog sig mansklig
stravan efter renhet extrema uttryck. Den medicinska vetenskapen, transportteknologin och
den kemiska vetenskapen togs i tjanst. Ord som rashygien och etniskt rena stater var under
seklets forra hélft nagot av honnérsord. Om vi lamnar skrackkabinettet for ett 6gonblick, har
vi dnda dessa forestallningar om det harliga med det rena samhéllet med oss.

De blodiga konflikterna under 1900-talet handlade i viss mening om hur individen skall
definieras i forhallandet till kollektivet. Schematiskt gallde det medborgarprincipen mot den
etniska principen. Medborgarprincipen knyter individen till en bestdmd stat och dess
territorium. Den etniska principen knyter individen till en befolkningskategori som bestdms
enligt rasmassiga, sprakliga eller konfessionella kriterier, eller en blandning av dessa. Inom
ramen for det problem med nationalstaternas legitimitet som uppstod nar de tva principerna
kom i konflikt skapades — genom fredskonferenserna i Paris 1919-1920 och i och med
tillkomsten av Nationernas forbund — begreppet och befolkningskategorin “’nationell (etnisk)
minoritet”.

Andra vérldskriget inleddes enligt aktorernas egen definition av situationen — sarskilt

Hitlers — som en konflikt dver nationella minoriteter, de tyska i Béhmen, Mahren och Polen,
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den polska i Mé&hriska Schlesien och de ungerska i Slovakien, Karpato-Rutenien och
Rumanien. Nazisternas framste motstandare, Winston Churchill, hdvdade i krigets slutskede,
att 16sningen, sattet att undvika ett nytt stort krig i Europa, var att flytta pa folk, en transfer,
som han sade. Det dr samma tanke som ligger bakom politiken “etnisk rensning”. Rensning
eller rening — i detta fall 4r orden likabetydande. Churchill anvande frasen “a clean sweep will

be made™:

For expulsion is the method which, so far as we have been able to see, is the
most satisfactory and lasting. There will be no mixture of populations to
cause endless trouble as in Alsace-Lorraine. A clean sweep will be made. |
am not alarmed at the prospect of the disentanglement of population, nor am
| alarmed by these large transferences, which are more possible than they

were before through modern conditions.”!”

Overgreppen mot nationella minoriteter under mellankrigstiden ledde till I6sningen
folkomflyttning och etniskt rena stater efter andra varldskriget. Den kommunistiska regimen i
Polen uttryckte tillfredsstéllelse att mellankrigstidens multietniska stat hade eftertritts av ett
etniskt rent Polen, ett land utan judar, tyskar och ukrainare. Den forsta kategorin gjorde
nazisterna slut pd, den andra drev sovjetarmén och polska myndigheter bort, och den tredje
pacificerades av den polska armén ar 1947 och spriddes i fragment ut 6ver landet.

Ett annat forsok att skydda minoriteter dr att tala om ursprungsfolk, vilka skall
tillerkénnas vissa rittigheter. Den lovvirda ambitionen kan skapa problem: en Europakarta pa
ursprungsfolk visar att storsta delen av kontinenten ar blank, tom. Ursprungsbefolkning finns
bara i kanterna.

Definitionen av judeutrotningen som folkmord gav upphov till ett moraliskt,
ideologiskt, politiskt och juridiskt historiebruk. Faktiska handelser i det forflutna definierades
retrospektivt som folkmord. Det moraliska handlade om historisk sannfardighet och
erkannande av offrens méanniskovérde, det ideologiska om att utpeka skyldiga férovare
kollektivt, det vill sdga en stat eller en regim, det politiska om rattigheter idag och det
juridiska om materiell och symbolisk gottgorelse. Forintelsen blev paradigmet. Efter
sexdagarskriget 1967 kom Forintelsen i stéllet for den judiska nationella befrielsekampen —
sionismen — att framsta som grunden for Israel som stat. Detta har givetvis gjort begreppet
annu mera knutet till judisk identitet i allmanhet, och till antisemitismen och antisionismen i

dagens varld.

1" Norman Naimark, Fires of Hatred. Ethnic Cleansing in Twentieth-Century Europe, Cambridge, Mass. 2001,
s. 111.

-199 -



Forintelsen blev urtypen for det allomfattande och konsekventa massmordet pa en hel
kategori av manskligheten. Historikern Yehuda Bauer har konstaterat att forintelsen som
folkmord i framtiden inte behdver framsta som unik. Da den utdvades aren 1941-1945 var den
utan forebild, unprecedented. Den saknar &nnu sin likhet i historien. Det enastaende var att
forintelsen syftade till att utrota alla judar fysiskt. Konversion hjélpte inte och ingen jude
skonades nagonstans. De tyska nazisterna forsokte till och med férma sina allierade japanerna
att utrota de judar som hade flytt till Shanghai.>*®

Genom FN:s konvention mot folkmord och skapandet av begreppet Forintelsen, kunde
aven andra historiska handelser placeras in under folkmordsbegreppet. Konventionen
definierar folkmord som resultatet av handlingar som utforts i avsikt att forinta fullstandigt
eller delvis en nationell, etnisk, ras- eller religios grupp. Den forsta systematiska kopplingen
genom begreppet folkmord till Férintelsen géllde det armeniska folkmordet, det vill sdga
ungturkarnas i det osmanska riket mord pa mera an en miljon armenier, framforallt 1915 i
staden Van och den kringliggande miljon i Anatolien. Handelsen som sadan var
dokumenterad i samtida vittnesmal och rapporter. Den kunde i ett moraliskt historiebruk
forlanas tyngd genom hanvisning till att Adolf Hitler infor det nazityska 6verfallet pa Polen
1939 skall ha sagt att detta kunde ske obemaérkt och ostraffat: ingen brydde sig ju om
turkarnas massmord pa armenierna 1915. Det hor till det historiska sammanhanget, att tyska
officerare befann sig i det osmanska riket ar 1915 och samarbetade med ungturkarna. Turkiet
var Tysklands allierade under forsta varldskriget. Men medan nazisternas folkmord blivit en
accepterad sanning, aven i Forbundsrepubliken Tyskland, har efterféljarstaten till det
osmanska riket Turkiet vagrat att erkanna det armeniska folkmordet.

Genom det armeniska folkmordets aktualisering borjade folkmord bli ett generellt
begrepp. Genom att vissa uttryck for terrorn i Sovjetunionen kunde sattas in i en etnisk
tolkningsram blev namnet pa det sovjetiska koncentrationslagersystemet GULag en
motsvarighet till sammanfattningsordet Auschwitz nér det géller Forintelsen. Den
systematiska utsvaltningskampanjen mot ukrainska bonder under kollektiviseringen aren
1932-1933, da flera miljoner omkom av svilt och av umbarande i samband med
massdeportationer, samt den brutala deportationen av sju enligt etniska kriterier definierade
kategorier av manniskor fran det sovjetiska Kaukasus och fran Krim under andra varldskriget
kunde definieras som folkmord. Aven om deportationerna fordomdes efter Stalins dod och

alla folk utom krimtatarerna fick atervanda till sina ursprungliga omraden, kan man inte saga

%18 yehuda Bauer, Forintelsen i perspektiv, Stockholm 2001.
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att vare sig Sovjetunionen eller dess efterfoljarstat Ryska federationen har erkant dessa
deportationer, med den massdod de medforde, som folkmord.

Inférandet av den kommunistiska staten Sovjetunionen, och darefter av de likaledes
kommunistiska staterna Kambodja och Kina i folkmordsresonemanget skapade en mycket
haftig ideologisk och politisk motreaktion bland kommunister och andra socialister i
Vésteuropa och USA. Denna motreaktion fanns &ven bland historiker, sérskilt i USA, som &r
kritiska till det amerikanska samhallet och bekanner sig till socialism av nagot slag. De
kallade sig revisionister. De forkastade den i forskningen om Sovjetunionen vanliga tesen om
totalitarismen, det vill s&ga en forklarande teori som forde in sovjetkommunismen under
samma paradigm som nazismen och fascismen. Till grund for avvisandet av totalitarismteorin
lag tesen att eftersom den kommunistiska ideologin hade en humanistisk och humanitar utopi
var vissa inslag av 6vergrepp mot individer for det forsta obetydliga och for det andra
nodvandiga offer pa vagen mot det goda samhéllet. Sovjetunionen framstélldes som ett
valfardsprojekt, fascismens raka motsats och &ven battre &n de marknadsekonomiska
demokratierna, vilka kallades kapitalistiska och uppfattades som den faktiska motstandaren,
det oréattfardiga utsugarsamhalle som hade definierats av Marx.

Till dem som avfardade pastdaenden om folkmord i Sovjetunionen anslét sig dven
individer som uppfattade problemet som en fraga om Rysslands rykte och vérdighet. Den
ryska kulturen var vid sidan av den kommunistiska ideologin grunden for det sovjetiska
samhallssystemet. Medborgarna i Férbundsrepubliken Tyskland tvingades till en kritisk
uppgdrelse med nazismen och Forintelsen — det kallades Vergangenheitsbewéltigung.
Historieforskningen dgnade sig at att utforska och diskutera vad i den tyska traditionen som
hade utgjort nédvéndiga och tillrackliga betingelser for nazismen. En motsvarande utveckling
har inte skett i Ryssland efter Sovjetunionens uppldsning. Hitler avportrétteras inte som en
positiv gestalt och nazistiska symboler ar forbjudna i Tyskland. Men Stalin har i Ryssland
under Putins presidentskap lyfts fram som den store ledaren under Det stora fosterlandska
kriget, och hammaren och skaran kan ses i offentligheten. | maj ar 2000 utgav den ryska
riksbanken ett sérskilt minnesmynt med Stalins portratt till femtiofemarsdagen av segern i
kriget, och nér vid samma tid Putin svor presidenteden gjorde han det framfor en vapenskold
med hammaren och skéran, prydd med texten ”Sovjetunionen — Seger”.

| de baltiska staterna, som ockuperades av Sovjetunionen ar 1940 och utsattes for
omfattande deportationer under och efter kriget, talar idag bade politiker och historiker om
sovjetmaktens folkmord. | Ukraina jamfor vissa intellektuella massdodandet av bonder under

kollektiviseringen och massmorden pa intellektuella under 1930-talet med Forintelsen och
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talar och skriver om ”Den ukrainska Forintelsen” (the Ukrainian Holocaust). Detta har sdrskilt
gjorts av ukrainare i diasporan.®*®

Ar 1997 utkom i Frankrike Kommunismens svarta bok.>?°

Den inneholl en rad uppsatser
om kommunistiska staters terror och massmord pa befolkningen. Bland annat behandlades
Sovjetunionen, Kina och Kambodja. Folkmordstesen befastes. Kommunismens svarta bok
dversattes bland annat till tyska och svenska. | bada landerna véckte den haftiga
motreaktioner bland kommunistiska historiker som varierade temana om oavsiktliga foljder
av ett vallovligt projekt och om att siffrorna pa antalet offer var mycket éverdrivna.
Fornekarna av de kommunistiska massmorden avvisade alla jamforelser med nazismen och
Forintelsen. Istallet borjade de argumentera for att de nazistiska brotten mot manskligheten
(inte sarskilt mot judarna) var ett uttryck for det kapitalistiska fortrycket. Imperialismen och
kolonialismen framstalldes som de verkliga folkmérdarna. | Frankrike utkom forst
Kapitalismens svarta bok och nyligen dven Kolonialismens svarta bok.*?

De tva svartbockerna mot kapitalismen och kolonialismen har inte fatt nagra
“motbdcker”. Skilet dr att det inte finns ndgra seridsa historiker som fornekar vare sig
fortryck, slaveri eller massmord i kapitalistiska stater och deras kolonier. Som exempel kan
namnas att Adam Hochschilds bok om massmorden pa kongoleser nar Belgiens kung Leopold
I1 vid forra sekelskiftet styrde Kongo inte har motts med nagon kritik som vill forneka eller
forminska brotten.>?? De faller under FN:s langt efterat etablerade definition av folkmord,

men de har inte blivit foremal for nagon retrospektiv juridisk behandling.

Etnisk rensning som katharsis

Det med anledning av krigen i fore detta Jugoslavien under 1990-talet lanserade begreppet
etnisk rensning ar beslaktat med folkmord. Enligt den amerikanske historikern Norman
Naimark kan etnisk rensning definieras som “avsikten att ta bort ett folk och allt som minner
om det frén ett bestdmt territorium”.>?® Férst drivs manniskorna bort, i Jugoslavien enligt

etnoreligiosa kriterier. Manga mordas, men massmorden tillats fungera som incitament till

>19 Johan Ohman, “From Famine to Forgotten Holocaust. The 1932-1933 famine in Ukrainian Historical
Cultures”, i . Klas-G6ran Karlsson & UIf Zander (ed), Echoes of the Holocaust. Historical Cultures in
Contemporary Europe, Lund 2003, s. 223-254.

520 Stéphane Courtois et al., Le livre noir du communisme. Crimes, terreur et répression, Paris 1997.

52| ¢ livre noire du capitalisme. Pantin: Le temps de cerises 1998; Marc Ferro, Le livre noire du colonialisme -
XVIé au XXIeé siécle, Paris 2003

522 Adam Hochschild, Kung Leopolds valnad. Om girighet, terror och hjaltemod i det koloniala Afrika,
Stockholm 2000

523 Naimark, Fires of Hatred, s. 3.
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flykt. De som flytt sparas inte upp i andra lander for att mordas aven dar. Det ar tillrackligt att
hela kategorin forsvinner fran territoriet. Sedan utplanas allt som minner om den bortdrivna
kategorin: gravplatser, monument, hus, historiebdcker och sa vidare. Till sist ersatts de
bortdrivna av individer ur den segrande aktdrens egen kategori. Historien skrivs om sa att
territoriet framstar som den nya kategorins tillhorighet och den utdrivna kategorins tidigare
existens pa territoriet utplanas. Naimark namner som exempel osmanernas och sedermera den
turkiska statens behandling av armenierna och av allt som kunnat minna om deras narvaro,
den sovjetiska behandlingen av tjetjener och krimtatarer och nagra andra folk enligt likartat
monster och det 6de som vederfors den tyska befolkningen i Polen och Tjeckoslovakien efter
Nazitysklands nederlag och uppldsning ar 1945.

Folkmord och etnisk rensning dr en form av att rena ett kollektiv frdn férorening”
genom att forinta eller driva bort ett annat kollektiv. Det ar fraga om massmord pa de andra
som en vég till rening, katharsis, av det egna folket. Bruket av begreppet katharsis i detta
sammanhang kan synas absurd. Det ar saledes fraga om pervers katharsis. De andra renas
bort, rensas undan. Logikern &r av samma slag som den likasa perversa definitionen av
koncentrationsléger i Ernst Lubitsch’ film To be or not to be fran 1942. Filmen handlar om
tyskarnas ockupation av Warszawa 1939 och en judisk teatertrupps deltagande i
motstandskampen mot tyskarna. | en scen definierar Gestapo-officeren Erhard
“koncentrationslager” pa foljande sitt. "We do the concentration and the Poles do the
camping”. P4 ett sdtt som motsvarar Lubitsch’ sétt hoppas jag kunna belysa en innebord i
begreppet katharsis som gor att forestallningen om katharsis genom dod framstar som absurd.

Begreppet ethnic cleansing ar inte juridiskt utan politiskt och ideologiskt. Det
inforlivades snabbt i social- och humanvetenskaplig terminologi som ett systerbegrepp till
genocid, folkmord. Skillnaden mellan de néra besléktade begreppen &r att etnisk rensning
syftar till utplaning av spar och minnesmérken av ett folk och dess kultur men inte
nodvandigtvis gar ut pa att forinta individerna som sadana: de skall drivas bort och skrammas
och hetsas att fly. Nazisterna var mastare i allt detta, i tillagg till sitt masterskap i folkmord.
Sovjetunionen var en stat som parallellt tillAmpade samma teknik. Det sérskilda ryska ordet
for (etnisk) rensning blev under Stalintiden tjisjtjenie och det finns &ven i den nérbeslaktade
formen tjistka (termen for Stalins politiska utrensningar); det nazityska ordet var volkische

Flurbereinigung.®®

524 Naimark, Fires of Hatred, s. 4.
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Retrospektivt kan vad som skedde i hela Polen under kriget och vid dess gamla granser i
oster och den aterupprattade statens nya granser i norr och vaster i krigets slutskede liksom
det som skedde med sudettyskarna i Tjeckoslovakien ar 1945 kallas etnisk rensning.
Nazisterna deporterade i borjan av sin ockupation av Polen judarna, alla judar, for att sedan
forinta dem. Manga skots redan pa flacken eller mérdades pa andra satt. Den sadistiska
uppfinningsrikedomen var stor. Polackerna fordrevs i mycket stor utstrackning fran vastra
Polen, vad tyskarna gjorde till ett Warthegau. I dess huvudort Posen (po. Poznan) inrattade
naziregimen ett Riksuniversitet med framsta uppgift att germanisera bade omradets historia
och demografi. Dar verkade bland andra den kande balttyske historikern Reinhard Wittram.
Aven hans landsman Georg von Rauch, som efter kriget blev en ledande vasttysk
Osteuropahistoriker, var knuten till universitetet. Sommaren 1944 fick han ledigt for att
sarskilt dgna sig t nationalitetsfragor i Sovjetunionen.>® Detta var etnisk rensning som
historiskt forskningsprogram.

Forintelsen av de polska judarna och deportationerna av och massmorden pa de katolska
och (fataliga) protestantiska polackerna forenades saledes med utplaning av allt som kunde
minna om dessa befolkningskategorier och deras kultur. | bade tysk och polsk
historieskrivning efter kriget namndes knappast alls att det hade levt judar i omradet, d&ven om
forintelsen som sadan omnamndes. Under 1980-talet, och sarskilt efter 1989 har emellertid
judisk historia uppmarksammats inom historievetenskapen i Polen och i viss man i
massmedia.>*® Efter enandet ar 1990 har uppmarksamheten pa det judiska i tysk historia ocks&
Okat. Berlin har blivit ett centrum for minnesverksamheten, sarskilt genom tillkomsten av ett
stort judiskt museum, dar den delade tyska och judiska historien sérskilt uppmarksammas.®?’

Under drygt tva ar efter den sovjetiska ockupationen av ostra Tyskland vintern 1945,
fram till sommaren 1947, utsattes de tyska kvinnorna i det som 1949 skulle bli Tyska
Demokeratiska Republiken, DDR, systematiskt for valdtakt. Ingen tysk kvinna gick saker.>?®
Den tyska befolkningens lidande i krigets slutskede blev sérdeles aktuell i samband med att
den tyske forfattaren, nobelpristagaren Giinter Grass, bordig fran Danzig (Gdansk), i

525 Bernard Piotrowski, W sluzbie rasismu i besprawa. “Unywersytet Rzeszy” w Poznaniu 1941-1945, Poznan
1984, s. 99.

526 5¢ pversikten Zydzi i Judaizm we wspdlczesnych badaniach polskich. Pod red. Krzysztofa Pilarczyka,
Krakow 1997. Se vidare Stanislaw Krajewski, Zydzi, Judaizm, Polska, Warszawa 1997; Marek Jan
Chodakiewicz, Zydzi i Polacy 1918-1955, Wspolistnienie — zaglada — komunizm, Warszawa 2000; Stefan
Bratkowski, Pod wspolnym niebem. Krdtka Historia Zydow w Polsce i stosunkdw polsko-zydowskich, Warszawa
2001.

%27 3¢ Geschichten einer Ausstellung. Zwei Jahrtausende deutsch-judische Geschichte, Berlin 2001.

528 andelserna analyseras i all sin fasansfullhet i detalj i Norman M. Naimark, The Russians in Germany. A
History of the Soviet Zone of Occupation , 1945-1949, Cambridge, Mass. och London 1995.
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Tyskland den 30 januari ar 2002 gav ut dokumentarromanen Im Krebsgang. Boken handlar
om ett tyskt fartyg, Wilhelm Gustloff, med omkring 9000 flyktande tyskar, vilket sanktes av
en sovjetisk u-bat utanfor Gdynia (som nazisterna hade dépt om till Gotenhafen) den 30
januari 1945, for dvrigt tolvarsdagen av Hitlers Machtiibernahme. Grass bok kom saledes ut i
anslutning till denna dubbla minnesdag rorande den sa kallade tyska katastrofen, det vill sdga
naziregimen.®® Flertalet civila pé fartyget och nastan alla flyktingarna omkom. Den
sovjetiska aktionen var foranledd av att Wilhlem Gustloff, ett kryssningsfartyg avsett for den
nazityska arbetarklassen inom ramen for programmet Kraft durch Freude och namngivet efter
en tysk nazist som mordats av en tysk jude, David Frankfurter i Schweiz ar 1936, under kriget
tjanade som logementsfartyg for tyska ubatshesattningar och hade personal ur den tyska
krigsmarinen ombord.>*° Grass tog upp ett tema, fordrivningen och i anslutningen till den, de
sovjetiska valdtakterna och morden pa tyskar i krigets slutskede, vilket genast efter kriget
hade tagits om hand av representanter av de fordrivna. I férhallande till de forlorade tyska
omradena i oster var ledarna for de Heimatvertriebene revanschister och alls icke installda pa
nagon Vergangenheitshbewéltigung och annu mindre pa nagon férsoning med
sovjetmedborgare, polacker och judar. Av detta skal och pa grund av att fordrivningen och
évergreppen av manga i det Europa som lidit under nazisternas terror betraktades som en
rattmatig vedergéllning, hade katastrofen ingalunda blivit ett allmént europeiskt historiskt
minne. Det hade forblivit en intern tysk angeldgenhet som det dessutom for anstandiga tyskar
varit svart att tala om. Nobelpristagaren, socialdemokraten och kritikern av det tyska enandet
ar 1990, Gunter Grass, var mannen att lyfta upp detta minne till europeisk niva genom att han
slutgiltigt berfvade de extrema nationalisterna deras problemformuleringsinitiativ. | boken
framhavde Grass att hotet frdn nynazismen var aktuellt och att kampen mot nutida nazister i
Tyskland méste tas pa allvar.>*

Fragan om fordrivningen av tyskarna fran Osteuropa 1945 aktualiserades &ter
sommaren 2003 i Tyskland med beslutet att bilda ett centrum i Berlin mot fordrivningar av
folkgrupper i vara dagar. Foretradare for en tysk Vertriebene-organisation ville att aven de

historiska fordrivningarna av tyskar 1945 skulle uppmarksammas i detta sammanhang. Detta

529 Gunter Grass, Im Krebsgang, Gottingen 2002. Se dven Gilinter Franzen, ”Der alte Mann und sein Meer.
Gunter Grass verarbeitet ein Kapitel deutscher Vertreibung: der Untergang der ‘Wilhelm Gustloff™, Die Zeit,
Nr. 7, 2002; Volker Hage, “Das tausendmalige Sterben och Rudolf Augstein, “Riickwirts krebsen, um
voranzukommen®, Der Spiegel, Nr. 6, 2002; Pér Landin, “Grass gér kriftgang i glomskans kolvatten”, Dagens
Nyheter 22.02.2002.

%30 Juri Iwanow, Von Kalinigrad nach Kénigsberg. Auf der Suche nach verschollenen Schétzen, Leer 1991, s.
245-9.
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kommenterades av Tysklands utrikesminister Joschka Fischer, barn till fran Ungern fordrivna
tyskar. Fischer forstod att attlingarna till fordrivna tyskar kdnde smarta. Men, tillade han,
smartan borde gélla inte vad som hade hant tyskarna i krigets skutskede utan vad tyskarna

hade gjort andra folk dessférinnan:

Der Schmerz uber das Verlorene, tiber die Zerstérung der deutsch-judischen
Symbiose, der Schmerz tber den unwiederbringlichen Verlust an Kultur [---
], der Schmerz iber den Verlust dieser alten jludischen Kultur, die dort von
den Nationalsozialisten dauerhaft zerstért wurde — das alles ist auch eine
Selbstzerstorung deutscher Kultur.>*?

Fischer faststaller att det var fraga om en irreversibel forlust av en hel kultur, som
forstordes for alltid, den tysk-judiska. Men, betonar han, detta var ocksa en tysk
sjalvforstorelse av den tyska kulturen i sig. Han tillade att de tyskar som fordrevs inte var
nagra offer. Fordrivningen var en del av den tyska sjalvforstoringen och en bestandsdel i
tyskarnas befrielse fran nazismen.>*® Fischers argumentation galler inte begreppet
kollektivskuld. Hans poéng &r att tyskarna inte befriade sig sjalva fran nazismen och att var
och en som definierar sig som en del av den tyska kulturen har ett ansvar for garningar som
har begatt i tyskhetens namn. Inom ramen for den har aktuella begreppsvarlden ar inneborden
att Tysklands utrikesminister havdade att fordrivningen skall se som en katharsis fran
nazismen for den tyska kulturen.

Representanter for de fordrivna i Vésttyskland organiserade sig i Landsmannschaften
och kom som ovan namnts att fa rollen av storfaktorer som pa grund av sin implicita
revanschism, trots att de sa att saga erkandes som offer for Tysklands nederlag i andra
varldskriget, marginaliserades i politiskt avseende. | begreppsparet Fliichtlinge och
Vertriebene inraknades i efterkrigstyskland inte alla de, vilka hade flytt eller fordrivits fran
Nazityskland utan bara de, som kom fran de gamla tyska omradena i 6stra Europa och som
fordrevs som en foljd av Nazitysklands undergang. Foretradarna for die Vertriebene
rekryterades inte fran den politiska vanstern. Socialdemokraterna bland dem var fa. Flera
framstdende vésttyska forfattare, vilka nominellt horde till ”de férdrivna” men inte uttryckte
bitterhet eller gramelse, fick inte sina verk raknade som Vertriebenenlitteratur. Exempel &r
Peter Hartling, Siegfried Lenz och Horst Bienek. Eva och Hans Henning Hahn, som forskat

>3 Detta stycke &r hamtat fran Kristian Gerner, ”Det mangtydiga minnet. Preussens dterkomst”, i Lars M.
Andersson m.fl (red.), P4 historiens slagfalt. En festskrift tillagnad Sverker Oredsson, Lund 2002, s. 264-5.

2 «“Was haben wir uns angetan? Ein ZEIT-interview mit Aussenminister Joschka Fischer tiber ein Zentrum
ggsgen Vertreibungen und {iber das Geschichtsbild der Deutschen”, Die Zeit, nr. 36, 28.08.2003, s. 6.

“Aus meiner Sicht geht es [...] nicht um die Deutschen als Opfer. [...] Der Untergang des
Nationalsozialismus war eine Befreiung — auch und gerade fiir Deutschland”. (ib).

- 206 -



ingaende i fragan, har placerat in denna problematik i en sarskild tysk minneskultur, och det
ar 1 detta sammanhang man skall se Joschka Fischers ovan anfdrda stallningstagande.

Makarna Hahn skriver:

Der Begriff ”Fliichtlinge und Vertriebene” ist keine deskriptive Bezeichung,
sondern die Konstruktion einer ganz bestimmten und umstrittenen Form der
Erinnerung, die in den westlichen Besatzungszonen, vor allem aber in der
Bundesrepublik mit der Unterstiitzung aller vertretenen Parteien und
dementsprechend mit staatlicher Forderung in den flinfziger Jahren
entwickelt und seitdem gepflegt wurde.>**

Under 1990-talet, efter Tysklands enande, skedde en ”férsoning® i det tyska historiska
minneslandskapet kring begreppen flykt och fordrivning. Ostflyktingarnas lidanden och
trauman placerades in i kontexten andra varldskriget. Det var denna syn som Joschka Fischer
gav uttryck for i intervjun 2003.

Norman Naimark har jamfort fem fall av etnisk rensning under 1900-talet. Han menar
att man bor uppfatta etnisk rensning i modern tid som en typiskt europeisk foreteelse pa grund
av bakgrunden i moderniseringstankandet. Naimark havdar att Dayton-fordraget ar 1995, som
lade etnisk separation till grund for 16sningen av konflikterna i Bosnien ar direkt relaterat till
Potsdam-fordraget ar 1945 och till Lausanne-fordraget ar 1923. | Potsdam godkande
segrarmakterna en sa kallad "6verflyttning” (transfer) av ndrmare tolv miljoner folktyskar fran
Polen, Tjeckoslovakien och Ungern till Tyskland. I Lausanne gjorde segrarna i forsta
varldskriget om fordraget fran Sévres 1919 med osmanerna till en 6verenskommelse mellan
Turkiet och Grekland om 6verflyttning av mellan 1,2 och 1,5 miljoner greker fran Anatolien
till Grekland och 356.000 turkar fran Makedonien till Turkiet. Nagra av de ansvariga bland
segrarmakterna anade att man hade skapat ett precedensfall. Naimark citerar ledaren for den
brittiske delegationen i Lausanne, Lord Curzon. Denne beskrev “Overflyttningen® som “a
thoroughly bad and vicious solution for which the world would pay a heavy penalty for a
hundred years to come”. Man ldgger marke till att den forskonande omskrivningen “transfer”
fast det var fraga om deportation aterkom tjugotva ar senare i Potsdam.

Det framgar av Naimarks analys, att det inte gar att gora nagon skarp atskillnad mellan
begreppen folkmord och etnisk rensning. Det senare framstar som ett led i en process som
syftar till fullstandigt avlidgsnande av en befolkningskategori, etniskt definierad. De fem fallen
ar osmanernas folkmord pa armenierna 1915 och utdrivningen av greker fran Anatolien 1921-
22, det vill sdga innan fordraget i Lausanne, nazisternas terror mot judarna i Tyskland och de

%3 Eva Hahn/Hans Henning Hahn, “Flucht und Vertreibung”, i Etienne Francois & Hagen Schulze (Hrsg),
Deutsche Erinnerungsorte, Miinchen 2003, s. 338.
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ockuperade staterna innan igangsattningen av sjalva Forintelsen 1941; deportationerna av
tjetjenerna och ingusjerna och krimtatarerna i Sovjetunionen 1944, utdrivningen av tyskarna
fran Polen och Tjeckoslovakien 1944-45 och de etniska rensningarna i Bosnien och Kosovo
1922-95 och 1998-99.

Naimark menar att osmanernas folkmord pa armenierna var ett uttryck for det moderna
europeiska samhallet. Det och de andra analyserade fallen berodde inte pa nagra plotsliga,
kanslomassiga och spontana utbrott av vilda barbarer utan var systematiska och

valorganiserade och uttryck for en malmedveten politik. Naimark skriver:

The modern Turkey of Mustafa Kemal emerged directly from seeds planted
by modern Ittihadist professionals: doctors, military leaders, technical
specialists, and engineers. Those who directed the attack on the Armenians
were a far cry from reactionary Muslim fundamentalists: they considered
themselves to be architects of a new, modern, Turkified Ottoman nation, one
with no room for people — like the Armenians — who represented pluralism,
heterogeneity, disharmony, and therefore treachery.535

Naimarks tes har illustrerats i spelfilmen Ararat fran 2002 av regisséren Atom Egoyan.
Ararat & namnet pa den armeniska mytologins heliga berg. Det ligger i Turkiet men ar synligt
fran Armenien. | filmen Ararat visas vid sidan av en fruktansvart askadlig skildring av
folkmordets praktiska utférande dven att det ar en helt central del av det armeniska
historiemedvetandet, inte minst i diasporan. Regissoren ar kanadensare och filmen &r gjord i
Kanada, men den armenisk-turkiska problematiken &r intensivt nérvarande &ven i de scener
som ar fran Toronto. Forutom att askadliggora mekanismen bakom folkmordet enligt
Naimarks beskrivning, visar filmen att méanniskor idag identifierar sig sa till den grad med det
armeniska respektive med det turkiska, att de ansluter sig till diametralt motsatta tolkningar av
orsakerna till det skedda. Extremfallet &r att den som identifieras eller identifierar sig med den
stat som anges som ansvarig, férnekar handelsen som sadan. Dagens turkiska stat och dagens
ryska stat foretrader bada en politik som i sak innebar att man férnekar bade etnisk rensning
och folkmord pa minoritetsfolk i respektive det osmanska imperiet och Sovjetunionen. |
Rysslands fall ar det idag framst deportationen av det tjetjenska folket fran Kaukasus till
Centralasien ar 1944 som ér aktuell. Den amerikanska historikern Anne Applebaum har
granskat den ryska bristen pa ovilja att erkanna detta vergrepp. Hon havdar att just bristen pa
offentligt och officiellt erk&nnande &r en nddvandig forutsattning bakom dagens krig mellan

den ryska staten och de tjetjenska separatisterna. Argumentet &r att om dagens ryska

535 Naimark, Fires of Hatred, s. 42.
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medborgare kande till deportationen och att den krdvde en kvarts miljon dédsoffer, skulle det

inte ha varit mojligt for regimen i Moskva att inleda krigen 1994 respektive 1999:

If the Russian people and the Russian elite remembered — viscerally,
emotionally, remembered — what Stalin did to the Chechens, they could not
have invaded Chechnya in the 1990s, not once and not twice. To do so was
the moral equivalent of post-war Germany invading western Poland. Very
few Russians saw it that way — which is itself evidence of how little they

know about their own history. 536

Ett fall som inte handlade om etnisk rensing, men dér alla individer ur en bestamd
kategori riskerade att saklost mordas, ar Kongo under den belgiske kungen Leopold 11. Denne
uppréattade vid det forra sekelskiftet en personlig "fristat” i Kongo, som han exploaterade for
egen rakning. Territoriet styrdes med terror i form av stympningar och massmord. Under de
tva decennier fore forsta varldskriget skrackvaldet varade mordades omkring tio miljoner
afrikaner, vilka dessutom var slavarbetare, i Kongo av Leopolds administration. Till bilden
hor ocksa att dessa massmord inte tillats bli allmant kdnda i Europa och Nordamerika. Nar de
blev det tack vare avslojandena av tva britter, E.D. Morel och Roger Casement, inleddes en
kampanj mot Leopold som tvingades sélja kolonin till Belgien. Staten fortsatte att exploatera
befolkningen i omradet pa plantager och i gruvor men fortsatte inte med Leopolds
systematiska massmordsverksamhet. | en recension av den historiska analys av allt detta som
gjorts av Adam Hochschild, visar Tom Karlsson att det gar att satta in Leopolds handlingar i
en strukturell kontext utan att ta till konspirationsteorier eller undanta Leopold och dennes
medarbetare fran det direkta historiska ansvaret (och den moraliska skulden):

Det moderna lag inte bara i att han /Leopold/, i likhet med dagens makthavare, bar
ansvaret for ett folkmord i ett land han aldrig satt sin fot i och att han sjalv aldrig behévde
hora skriken eller se de sondertrasade husen och kropparna. Han var ocksd modern i sin insikt
att han inte med enbart vald kunde ta dessa massiva landomraden i besittning utan att de
storre kolonialmakterna skulle ingripa. Han maste darfér gora det i humanismens namn och
for att skapa denna illusion lyckades han manipulera massmedierna, den allménna opinionen

och &ven betydelsefulla statschefer.>*’

Den etiska dimensionen

Folkmordet &r den yttersta konsekvensen av tron pa den etniskt homogena staten, av
forestallningen att etnicitet ar ett vérde i sig. En central del i skapandet av denna forestallning

5% Anne Applebaum, Gulag. A History of the Soviet Camps, London 2003, s. 510.
>3 Tom Karlsson, ”Kolonialismens vélnader”, Ny Tid 30.10.2001 (Recension av Hochschild).
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har historieforskningen och historieframstaliningen under 1900-talet. Sarskilt i den senare har
det ofta framstdtt som om den etniskt bestimda nationalstaten vore “naturlig” eller ett
sjalvklart ”mal” for den historiska utvecklingen. Historiemedvetandet och historiekulturen i
ett visst samhalle kan bade paverkas av och i sin tur framja en statlig politik, som gar ut pa att
eliminera allt som avviker fran den etniska normen om renhet. Spektrumet stracker sig fran
tvangssterilisering till fortryck av minoritetssprak, och etnisk rensning, det vill séga
deportationer och utdrivning.

1900-talet var katastrofalt. Aldrig har s& manga mordats pa sa kort tid av sa fa. |
Nazityskland var massforintelsen industriell. Antalet mordare var mycket mindre &n antalet
offer. I Sovjetunionen mordades genom svilt, kyla och umbéranden i arbetsldger som var
slavsamhéllen. Antalet konkreta moérdare var dven dér mindre dn antalet offer. I vissa
situationer var mordglddjen utbredd, i Rwanda synes det ha varit si. Massmordsvagorna i
Kina synes ha varit en blandning.

Men katastroferna under 1900-talet gav inte bara upphov till pessimism och
uppgivenhet. Seklet var ocksé en blomstringstid for det absurda i litteraturen, méleriet, teatern
och filmen. De kénda verken &r legio — hér ricker det med att nimna Processen av Franz
Kafka, I vintan pd Godot av Samuel Beckett, Noshorningarna av Eugene lonesco och
Mdstaren och Margarita av Michail Bulgakov. Och sa har vi de franska existentialisterna.
Vissa satte sitt hopp till djdvulen, det vill sdga Stalin, som Breton och Sartre. Men andra
stallde sig faktiskt pa intet, men i en annan mening &n den som Elfriede Jelinek syftade pa
betriffande Osterrike och Tyskland. Jag tinker pa en icke fransman, irlindaren, det vill siga
Becketts landsman, Brian Nolan, kdnd under forfattarnamnet Flann O’Brien, och pa Albert
Camus.

I Flann O’Briens romaner, sidana som At Swim Two Birds och The Third Policeman,
kan jaget skapa sin egen berittelse, och denna griper in i1 beréttarens liv. Denne blir pa detta
sétt ytterst ansvarig for sitt 6de, men samtidigt helt ansvarslds. Det framskapade lever sjdlv
sitt liv — och det kan forvisso leda till doden for den som borjade beritta. Bade de nimnda
bockerna visar sig handla om doda som inte vet om de ér fiktiva, levande eller doda.
Motsvarande slutsats om jagets egendomliga relation till varlden, som ju ocksa bara kan
upplevas genom jaget, drogs en gang av en svensk absurdist, Lars Gyllensten. Nagra ar efter
debuten med Camera Obscura, en nonsensgenererad “modernistisk” text som drev gick med

lasaren, later han i en av sina romaner en protagonist yttra. ’Om du inser att virlden inte vill
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dig ndgot med mindre du befruktar den med dina 6nskningar och avsikter, dr du fri”.>** Men
fri till vad? Den fragan hade redan tidigare besvarats av Albert Camus i essidn Myten om
Sisyfos. Budskapet dr att Sisyfus ar lycklig. Varje gang han rullar stenen uppfor branten latsas
han att den hér gangen skall han lyckas. Stenen skall bli kvar. Samtidigt vet han att han
kommer att misslyckas. Stenen kommer att rulla ner, och han maste borja om. Han véljer att
handla som om det skulle ga att fullborda projektet med framgéang, det vill sdga som om
raddning vore méjlig. Detta ger mening nog at livet.”*’

Flann O’Brien dog av alkohol, Camus i en bilolycka. Gyllensten har levat ldnge och
blivit en av den svenska kulturens — och jag menar kulturens — storste. En absurdistisk
instéllning kan ge mdjlighet att erkdnna barbariet som verklighet och samtidigt formagan att
forneka att detta dr sista ordet.

Det tjugonde seklet sdg forfarande forsok att forverkliga utopier, allt med véld som
medel. Utopierna bjods motstand. Vi fick en rad dystopier: Karin Boyes Kallocain, Ray
Bradburys Fahrenheit 451, Aldous Huxleys The Brave New World och George Orwells 1984.
Den mest vemodiga dystopin var Harry Martinssons Aniara. Diktcykeln blev dven opera, med
libretto av Erik Lindegren och musik av Karl-Birger Blomdahl. Mot virldsundergdngen
staller Martinsson visionen om Karelen, ett land som icke ldngre dr, men som den flyende
rymdfarkosten, den slutgiltiga Noaks arks medium Miman kan aterkalla. Dikten om detta

lanar jag i det absurdas tecken som gravskrift over 1900-talet, massdddens drhundrade:

Skonast ibland skdna glimtar syns dock skymten av Karelen,
som ett vattenglim bland traden, som ett ljusnat sommarvatten
i den juniljusa tiden da en kvall knappt hinner skymmas
forrn den traflojtsklara goken ropar at den ljuva Aino
att ta dimmans sl6ja med sig, stiga upp ur junivattnen
ga emot den stigna roken, komma till den glada goken,

i det susande Karelen.

Sammanhanget for ”Sangen om Karelen” ér att rymdskeppet édr pa vig mot intigheten.
Det ér ”en blasa i Guds andes glas”. Ménniskorna har forintat jorden och ddrmed sin
civilisation och kultur. Att i detta 6gonblick frammana det mytiska Karelen &r antibarbarisk
katharsis, en katharsis efter Forintelsen och Hiroshima.

Paul Celan och Harry Martinsson 6verskrider med sina i denna uppsats anforda dikter
gréansen till intet. Efter Auschwitz har det skrivits poesi. Men att forestélla sig en kollektiv

massdod for en etnisk kategori som katharsis ar efter Auschwitz barbariskt. Det etniska

538 Jag citerar ur minnet.
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reningsraseriet som nazisterna gjorde till sin politiska generallinje har efterlamnat ett bittert
arv i vérlden. Politiken att klassificera manniskor enligt etniska kriterier ar en ldmning fran
1900-talet som vi har med oss idag. Manga politiker och intellektuella talar om rétter, och da
menas blodsband bakét i historien. | dagens nordiska samhéllen skiljer det politiska spraket ut
fran en underforstddd “normalbefolkning” kategorierna “urbefolkning”, minoriteter”,
“invandrare” och "ménniskor med invandrarbakgrund”. Det finns en “’kollektiv”
sléaktforskning, som inte behover vara oforarglig. Det giller mahénda for politiker och andra

”normala” medborgare att inte hitta forfader ur ”fel” kategori och att rena ett etniskt definierat

folk genom att se till att de “frimmande” férsvinner?

539 Albert Camus, Myten om Sisyphus, Stockholm 1947.
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Abstract

A Century of Mass Killing: Genocide and Ethnic Cleansing as Katharsis

The paper threats the subject of Katharsis through death as a dimension of political history. It
is applied to collective, mass death. The concept is interpreted against the background of the
experience of genocide and ethnic cleansing in the twentieth century.

The first part of the paper discusses ‘Auschwitz’ as a concept and as a core element of
European culture. The argument starts with Theodor Adorno’s dictum that poetry is barbarism
after Auschwitz. It ends with a reference to Nina Witoszek. She has argued that ‘culture’ in
this context should be exchanged by the concept ‘barbarism’. Concentration camp survivors
Paul Celan, Jean Améry, Elie Wiesel and Imre Kertész are recalled in their capacity as
authentic creators of the Adorno/Witoszek discourse.

The second part is about genocide and guilt consciousness. Auschwitz is compared with
other genocides, from the Congolese exercise by Belgium’s king Leopold II at the turn of the
nineteenth and twentieth centuries and the Armenian genocide in 1915 through the mass
extermination of class enemeies under Stalin and Mao to the killing fields of Cambodge and
Rwuanda at the end of the twentieth century. The place of these different events in the
historical culture of Turkey, Russia and communists in the West, respectively, is discussed.

The third part deals with ethnic cleansing. It is conceptualized as a Katharsis, a
Katharsis of one “people” through the elimination of another “people”. The analysis is placed
within the context of a discussion of ethnicity as an organizing concept in twentieth century
politics. Historical examples pertinent to the Auschwitz concept are chosen, among them the
Vertreibung of the Germans from Central Europe in 1945, the fate of the Armenians in the
Ottoman Empire and the repeated experiences of the Chechens in Russia.

The paper ends with a note on ethics. It is argued that Katharsis through genocide and
ethnic cleansing is an extreme consequence of the quest for ethnic roots and purity in
European society. It is noted that this idea is well and alive in the Nordic countries today.
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