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ICimmelskt Jangelse cller andligt vilorum.

svenske perspekliv pa klosierliy

Av Yvonne Maria Werner

Klosterliv vacker fascination i dagens Sverige. Numera har den svenska medieopinionen en éver-
vagande positiv syn pa kloster och monastisk andlighet. | artiklar och reportage framstalls den
klosterliga levnadsformen som en alternativ och dessutom ekologiskt korrekt livsstil. Filmen
Nunnan, som skildrar den unga Martas liv i karmelitklostret i Glumsldv, blev en succé och belo-
nades med en guldbagge. Visst, det forekommer ocksa negativa opinionsyttringar. Men de har
ofta en markerat luthersk utgangspunkt och far dessutom inte sta oemotsagda. Ett exempel ar for-
fattaren Per Ragnars ifragasattande av Martas livsval i en artikel i Kyrkans tidning varen 2008
och hans pastaende att klosterlivet skulle innebéara ett fjarmande fran Gud. | ett genmale beteck-
nade Elisabeth Stengard det som absurt att Ragnar pa detta satt angrep en nunna som "fredligt ber
for sina medmanniskor i en vérld fylld av vald”. Ragnar trodde, konkluderade hon, tydligen inte
pa bonens makt.!

Att manniskor valjer att ga i kloster kan ségas vara tamligen accepterat i dagens svenska
samhélle. Det uppfattas som ett livsval bland andra. Men sa har det inte alltid varit. Nar karmelit-
klostret i Glumslov uppréttades i borjan av 1960-talet betecknades det i vissa pressreportage som
"andligt koncentrationslager” och "himmelskt fangelse”, och det talades ocksa om “orgier i sjalv-
tortyr”. Det reportage fran klostret som visades i svensk television 1961 vackte starka kanslor.
Att unga kvinnor forpliktigade sig att leva hela sitt liv bakom klausurens galler framstod for
manga som upprorande, for att inte sdga oacceptabelt. En skribent i Stockholmstidningen vittnade
om den kéansla av obehag tv-reportaget fran karmelitklostret véckt, och i flera artiklar beskrevs
systrarnas asketiska levnadsform pa ett satt som forde tankarna till fortryck, tvang och mental tor-
tyr. | Aftonbladet ifragasattes om ett sadant levnadssatt 6verhuvudtaget borde tolereras i ett mo-
dernt samhalle. Det stod ju, menade artikelforfattaren, sa uppenbart i strid med individens
lagstadgade fri- och rattigheter.?

Men det forekom ocksa positiva opinionsyttringar. | flera tidningsartiklar beskrevs de

vackra ceremonierna i samband med klosterinvigningen sommaren 1963, dit dven press och all-



manhet givits tilltrdéde. Narmare 20 000 personer hade, rapporterade Sydsvenska Dagbladet, be-
sokt klostret under de fem dagar det hallits 6ppet for allmanheten. | flera av artiklarna ges livfulla
skildringar av nunnornas karga levnadsvillkor och deras dagliga liv i bon, meditation och arbete.
Beskrivningarna &r sakliga, och det konstateras att det krdvdes mycket mod och psykisk och fy-
sisk styrka for att kunna leva i ett kloster. Aftonbladet publicerade en intervju med en ung nunna i
december 1963, som beskrevs som mycket sot och med dgon som lyste av entusiasm. | andra ar-
tiklar framhalls att nunnorna trots de harda liv de levde verkade glada och friska och inte ett dugg
deprimerade.® Men sjalva grundtendensen &r att klosterlivet var ndgot frimmande och avvikande
som egentligen inte hdrde hemma i det svenska samhéllet.

Samma tendens framtrader i den riksdagsdebatt som klosteretableringen i Glumslév gav
upphov till. Enligt svensk lag kravdes namligen ett sérskilt tillstand fran statsmakten for att fa
grunda kloster, och 1958 hade en grupp belgiska karmelitnunnor ansékt om ett sadant tillstand.
Remissinstanserna yrkade pa avslag. Men den socialdemokratiska regeringen bestamde sig efter
mycken tvekan anda for att foresla att ansokan skulle bifallas, om &n pa vissa villkor. Varen 1961
framlades en proposition i fragan. Forslaget utloste en livlig debatt, och meningsyttringarna folj-
de inte de gangse partilinjerna. Motstandarna pekade pa den katolska kyrkans maktpolitiska stra-
vanden och klostervasendets oférenlighet saval med svenska rattstraditioner som med moderna
forestallningar om individens fri- och rattigheter.” Klosterlivet framstalldes som en religios livs-
form praglad av andligt fortryck och religios indoktrinering. | debatten i forsta kammaren fram-

holl socialdemokraten Georg Branting:

Vad sedan betraffar klostren som sadana. Sa finns det nappeligen nagonting an-
nat som dr sa oférenligt med ett demokratiskt tankesétt som klostervasendet.
Dér om nagonstans harskar en diktatur — priorn i de manliga klostren och abbe-
dissan i de kvinnliga klostren bestammer suverant. Over dem stéar hela den ka-
tolska hierarkin, och hur manga &r det som kan inlagga en gensaga mot den?°

Nagra debattorer gav uttryck at misstanken att klosterordnarna anvéande sig av sekteristiska
metoder i sin varvning av medlemmar och att frivilligheten enbart var skenbar. Men det som framfor
allt oroade var att klostren kunde anvéndas som redskap for katolsk propaganda och som ett
lockbete for konvertiter. Fran flera hall, inte minst fran socialdemokratiskt, varnades det for de
negativa konsekvenserna av ett 6kat katolskt inflytande i landet. | saval forsta som andra kamma-

ren beskrevs katolicismen som en framstegsfientlig och reaktionar ideologi som var oférenlig
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med det svenska samhéllets demokratiska vérdegrund. Religionsfrineten fick inte missbrukas,

menade socialdemokraten Inge Lundberg under debatten i andra kammaren, och han tillade:

Att vi i vart land har 6ppnat majligheterna for olika religiosa samfund att bed-
riva sin verksamhet far inte tas som intakt for att vi tanker ge tillstand till inrat-
tandet av andliga koncentrationslager pa svensk mark. Jag tycker att vi haft nog
av andliga koncentrationslager och vad dartill hér i andra lander.®

Klosterlivet som sadant var det ingen som forsvarade, men flera, framst da borgerliga de-
battorer betonade att religionsfrihetsprincipen maste galla for alla oavsett askadning. De som ut-
talade sig for ett bifall till nunnornas begaran havdade att de villkor som uppstéllts for att fa upp-
ratta kloster var tillréckliga for att varna de svenska réttsprinciperna. FOor ¢vrigt kom debatten
mycket att kretsa kring fragan om hur man skulle hantera lagens bestammelse om att majoriteten
medlemmar i ett kloster maste vara svenska medborgare. Tvisten géllde om detta skulle kravas
fran forsta stund eller forst efter nagon tid. Slutet pa det hela blev att karmelitnunnorna fick till-
stdnd att upprétta ett kloster pa villkor att myndigheterna gavs insyn i verksamheten.” Men debat-
ten om klosterfragan fortsatte i media och tog ny fart i samband med karmelitklostrets invigning i
augusti 1963.

Det ar i detta sammanhang intressant att konstatera att klosterfragan faktiskt var en av orsa-
kerna till att man fran den svenska regeringens sida lange stallde sig tveksam till en svensk an-
slutningen till den 1958 uppréttade Europadomstolen for ménskliga rattigheter. Man befarade
namligen att detta skulle leda till att Sverige tvingades upphéva de géllande restriktionerna for
upprattandet av kloster i landet. Sverige undertecknade konventionen forst 1966. Infor riksdags-
debatten i frdgan véaren 1959 uttryckte den socialdemokratiske utrikesministern Osten Undén fol-

jande farhaga:

Den svenska lagen om religionsfrihet stadgar, att kloster far inrattas har i landet
endast med Kungl. Maj:ts samtycke. Antag att en ansokan avslas och en fram-
mande regering i katolskt nit drar Sverige infor domstolen i Strasbourg under
pastdende att regeringsbeslutet &r stridande mot konventionens principer.®

Men varfor var man fran regeringens sida sa radd for klostervasendet? Fanns det nagot fog
for denna rédsla? Och vad var bakgrunden till denna klosterfobi. Detta ar temat for denna artikel,
som handlar om den klosterliga livsformens aterkomst i Sverige och den svenska diskursen om

kloster.



Klostren och den katolska faran

Med reformationen hade klostervasendet avskaffats, och i 1686 ars kyrkolag stadgades att alla
svenskar maste bekanna sig till ”den rena evangeliska laran”. Den som avfoll straffades med
landsforvisning. Sa sent som 1858 tillampades detta straff pa sex kvinnor som konverterat till den
katolska kyrkan. Den katolska kyrkan hade visserligen varit officiellt erkdnd sedan religionslagen
1781, men det var forst genom 1860 ars dissenterlag som det blev méjligt for svenska undersatar
att bli katoliker. Denna lag var samtidigt en bekraftelse pa att det tidigare sambandet mellan
medborgarskap och religios tillhorighet nu var bruten, &ven om en dvergang till ett sa kallat
frammande samfund var forbundet med stranga restriktioner. Sa var de “frammande” religions-
bekannarna utestangda fran den statliga folkskollararbanan, och de hade heller inte tilltrade till
larar- och sjukskoterskeutbildningarna. Da majoriteten av medlemmarna i de frikyrkliga samfun-
den valde att stanna kvar i Svenska kyrkan kom denna konfessionsbestdmda diskriminering i
forsta hand att drabba katolikerna. 1873 kom en ny dissenterlag, vars syfte var att var att skapa
legala ramar kring den livliga frikyrkliga verksamheten. Att liberaliseringen &ven gynnade den
katolska kyrkan sags snarast som ett nddvéandigt ont. Manga av lagens restriktiva bestammelser
hade en medvetet antikatolsk udd, och under debatterna i riksdagen och i kyrkométet om denna
fraga hojdes starka roster for att dessa restriktioner skulle skarpas och specificeras. Flera av de-
battorerna uttryckte oro for att den nya religionslagstiftningen skulle bana vég for jesuitorden,
som betraktades som sjélva sinnebilden allt det onda som av hévd férknippades med katolicism-
en. Men framfor allt befarade man att Sverige, som en debattor uttryckte det, skulle komma att
overséllas med katolska kloster.® Att den katolska kyrkan tillats verka i landet var illa nog, men
man borde i vart fall inte tillata nagra kloster.

| sjalva verket kom den liberaliserade religionslagstiftningen att 6ppna vagen inte bara for
den katolska kyrkan utan ocksa for klosterlivet aterkomst i Sverige och de 6vriga nordiska lan-
derna. Faktum &r att en fransk kvinnlig kongregation etablerat sig i Stockholm redan 1851 och
Oppnat en fransk privatskola for flickor. Men dessa ordenssystrar var civilkladda och uppfattades
darfor inte som nunnor. Det svenska klosterforbudet géllde ndmligen endast de kontemplativa
ordnarna med vota solemnia (hogtidliga 16ften) och pavliga klausur, alltsa kloster i egentlig me-
ning, och kunde darfor inte tillampas pa de aktiva ordnar och kongregationer som agnade sig at

mer utatriktad verksamhet. Pa 1860-talet kom franska sankt josefsystrar, tyska sankta elisabeth-
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systrar och italienska barnabitfader till Sverige, och pa 1880-talet etablerade sig dven tyska jesui-
ter i den svenska huvudstaden och 6vertog ansvaret for den katolska forsamlingen dér. Jesuiterna
i Sverige upptréddde dock lange inkognito, vilket gjorde att angreppen mot den katolska verksam-
heten i landet endast i ringa utstrdckning kom att handla om jesuitorden. I Danmark, d&r det se-
dan 1849 radde i det narmaste full religionsfrihet, utvecklade katolska ordenssamfund en blomst-
rande verksamhet med privata sjukhus, skolor och andra sociala inrattningar. Jesuiterna, som har
upptradde helt Oppet, etablerade pojklaroverk i Kopenhamn och Ordrup, och kvinnliga ordens-
samfund upprattade kommuniteter 6ver hela landet. P4 1920-talet var mer an 700 katolska or-
denssystrar fran en rad kongregationer verksamma i Danmark. Dessa ofta starkt centraliserade
kongregationer kunde omfatta flera tusen ordenssystrar och var spridda Over hela vérlden. |
Norge fanns vid samma tid narmare trehundra ordenssystrar och i Sverige runt 100 — och trenden
var stigande. Toppen naddes pa 1940-talet, da runt 1 500 katolska ordenssystrar levde och arbe-
tade i de skandinaviska landerna.'® Debatten om ordensliv och klostervasende kom darfor framfor
allt att ta sikte pa de kvinnliga ordenssamfunden.

Till skillnad fran den nutida debatten, dar de katolska klostren och kommuniteterna snarast
behandlas som fristdende sammanslutningar, tog man vid denna tid fasta pa deras funktion som
andliga centra inom ramen for det katolska kyrkosystemet. Den katolska kyrkan métte ett starkt
motstand i det nordiska samhallet. Arvet fran reformationen var langt in pa 1900-talet annu en
sjélvklar och viktig del av den nationella identiteten, medan katolicismen betraktades som en vid-
skeplig irrlara eller som ett farligt ideologiskt system. Kritikerna pekade pa den katolska auktori-
tetsprincipen med dess krav pa lydnad och underkastelse under kyrkans laroambete och hierarki.
Har spelade klosterfragan en viktig roll. Klostervasendet uppfattades namligen som det mest
renodlade uttrycket for det katolska systemet och som instrument for katolsk mission. Sarskilt
oroad var man for att de svenska kvinnorna skulle lata sig lockas av de katolska nunnornas forsat-
liga propaganda. Detta kom tydligt till uttryck i samband med birgittinordens ateretablering i
Sverige i borjan av 1920-talet. Visserligen forekom det manga lovordande reportage om den
svenskfodda Elisabeth Hesselblad, som grundat en ny gren av birgittinorden med centrum i Rom.
Men ndr hon under namn av “vilohem” uppréttade en kommunitet med tillnérande pens-
ionatsverksamhet i Djursholm uppfattades detta av manga som ett uttryck for en katolsk propa-
gandaoffensiv. Sarskilt hatsk var kritiken fran svensk-kyrkligt hall, och flera debattérer beskrev

vilohemmet som ett fortackt kloster.!*



Ocksa de katolska elisabethsystrarna, vilka forutom forsamlingstjanst agnade sig at ald-
rings- och hemsjukvard och som under mellankrigstiden upprattade privata sjukhem i Malmé och
Stockholm, blev utsatta for hatska attacker. P4 1890-talet foranledde en valgorenhetsbasar till
forman for systrarnas vardverksamhet i Stockholm stadens lutherska présterskap att hoja en var-
ningens rost. Elisabethsystrarna anklagades for att under barmhaértighetens tdckmantel bedriva ka-
tolsk propaganda. Stockholmarna uppmanades att inte stodja den katolska sjukvarden med han-
visning till att detta skulle bidra till att starka den katolska kyrkans inflytande i landet. Liknande
varningar framfordes ocksa i borjan av 1920-talet, da en grupp politiker i Malmo dristat sig till att
foresla ett kommunalt anslag till elisabethsystrarnas sjukvardsverksamhet. | Svenska Dagbladet
talades det om kommunala bidrag till katolsk mission, och i en intervju i samma tidning vénde
sig pastor primarius Nils Widner mot denna typ av offentlig finansiering av den katolska offensi-
ven. Han férnekade inte att elisabethsystrarna gjorde mycket gott, men han understrok samtidigt
att de, som han uttryckte det, stod i den katolska propagandans tjanst. Widner fick visserligen
mothugg av andra, som ansag att han gick for langt i sitt antikatolska nit. Om den lutherska tron
verkligen hotades av denna form av propaganda var den inte mycket vard, menade en skribent i
Svenska Dagbladet i november 1922, och i Arbetet gisslade Arthur Engberg Svenska kyrkans
"hemmapévar” och deras radsla for att forlora sin maktstallning.> Men det radde trots dessa me-
ningsskiljaktigheter &nda enighet om att katolicismen utgjorde ett hot mot Sveriges nationella och
kulturella identitet och att man darfor maste vara pa sin vakt mot katolska inrattningar, sarskilt
sadana som kunde kopplas till klosterliv i en eller annan form

Under mellankrigstiden var klosterfragan ett standigt aterkommande debattamne i svensk
press. | en artikel i ungkyrkororelsens tidskrift Var Losen fran 1922 varnade rektorn for Sigtu-
nastiftelsen Manfred Bjorkquist for det katolska klostervésendet, som han betecknade som den
katolska propagandans framsta kampmedel och som ett uttryck for det frihetsfientliga katolska
systemet. Bakgrunden till dessa angrepp mot det katolska klostervasendet var att en medlem i den
1918 tillsatta religionsfrinetskommittén forordat att klosterférbudet borde upphévas. I en artikel i
Nya Dagligt Allehanda uttalade sig ordféranden i Allmanna Svenska Préstféreningen, Pehr Pers-
son mot detta som han menade forkastliga forslag, och i Svenska Dagbladet betecknades kloster-
forbudet som ett véarn for frineten mot “den romerska kyrkans agitationshardar”. Klostren besk-
revs har som ett hot mot samhéllelig moral och statlig myndighet. Klosterlivets samhallsfarliga

aspekter framholls ocksa i det frikyrkliga Svenska Morgonbladet, och i artiklar i Stockholmstid-
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ningen betecknades klostren som frihetsfientliga inrattningar, som stod i strid med den moderna

tidens krav pé yttrande- och tankefrihet.”

Pa Svenska prastforeningens mote i Norrkoping i sep-
tember 1923 var fragan om den katolska propagandan ett huvudtema, och man beslutade att till-
sétta ett "Evangeliskt utskott till protestantismens varn”, vilket anslots till ett storre internationellt
forbund som arbetade for samma syfte. Ocksa pa de skandinaviska biskopsmaétena 1920 och 1924
var den “papistiska” propagandan uppe till diskussion. Man uppehdll sig har sarskilt vid de ka-
tolska klosterskolorna och deras betydelse som instrument fér katolsk mission och propaganda.**
| ett kommittébetankande i religionsfrihetsfragan fran 1927, dar det foreslogs att religionsfrihet-
ens princip sa langt mojligt borde forverkligas, gjordes ett undantag for klostren. Klosterforbudet
borde enligt kommitténs forslag kvarsta.™

Under 1930-talet kom tva handelser med anknytning till klosterfragan att tilldra sig den tid-
ningslésande allmanhetens intresse. Den ena géllde Franska skolan i Stockholm, en valrenomme-
rad flickskola som drevs av josefsystrarna, medan den andra sammanhangde med det av franska
dominikansystrar upprattade Sankta Ingridshemmet, ocksa det belaget i den svenska huvudsta-
den. Medias intresse for Franska skolan hade sin bakgrund i en konflikt mellan skolans rektor,
syster Joséphine (Roullier), och generalpriorinnan i Chambéry om inriktningen pa verksamheten.
Till foljd av den restriktiva svenska religionslagstiftningen hade skolan redan i borjan av 1900-
talet slagit in pa en religionsneutral linje. Men pa 1920-talet bestamde ordensledningen i samrad
med den nyutndmnde katolske biskopen i Stockholm, Johannes Miiller, att undervisningen skulle
ges en mer uttalat katolsk pragel. Roullier och hennes nédrmaste medarbetare, syster Marie-
Caroline (Goddard), motsatte sig den planerade reformen. Detta brott mot det klosterliga lydnads-
l6ftet ledde till att ordensledningen kallade hem de bada rebellerande nunnorna till Chambéry,
vilket den svenska pressen tolkade som en krankning av ménskliga fri- och rattigheter. Att de
bada nunnorna var svenska medborgare gjorde fragan an mer tillspetsad. Slutet pa det hela blev
emellertid att allt atergick till det gamla och att Roullier fick behalla sin stallning som rektor for
Franska skolan. Att konflikten fick denna utgang berodde pa maktsprak fran saval den franska
som den svenska regeringen.*®

Det var i samband med att Roullier och Goddard hemkallats till moderhuset i Chambéry
sommaren 1933 som tidningarna pa allvar borjade intressera sig for saken. En strid strom av ar-
tiklar, reportage och insdndare om Franska skolan och josefsystrarna publicerades, och denna

mediebevakning fortsatte under nastan ett helt ar. Saval borgerlig som socialdemokratisk press
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var ense i sina sympatier for Roullier, som framstélldes som ett offer for den katolska hierarkins
maktmissbruk. Katolska kyrkan i allménhet och biskop Muiller i synnerhet utsattes for héatska at-
tacker, och fran alla hall restes krav pa hans avgang. Svenska Dagbladet kravde skarpt statskon-
troll av Franska skolan for att gardera sig mot katolsk infiltration, och Nya Dagligt publicerades
en l&ng artikel om de katolska klosterskolornas betydelse som redskap for katolsk mission.'” I en
artikel i Stockholms-Tidningen redogjorde den svensk-kyrklige prasten Nils Algard, som alltse-
dan 1920-talet standigt varnat for den katolska propagandan, for hur man fran katolskt hall arbe-
tade pa att flytta fram sina positioner i Sverige. | denna katolska invasionsplan spelade, menade
han, just klosterordnarna, dessa “agitationshardar for pavekyrkan”, en viktig roll.'® Fragan togs
ocksa upp i riksdagen efter en interpellation fran en socialdemokratisk riksdagsman. Det var forst
efter det att ordensledningen i Chambéry beslutat att Roullier skulle fa kvarsta som rektor for
Franska skolan och att en offentlig deklaration fran hennes sida att det aldrig varit tal om att gora
skolan till ett redskap for katolsk propaganda som mediestormen bedarrade. Den socialdemokra-
tiske ecklesiastikministern Arthur Engberg, som sjalv hade en dotter i Franska skolan, l&t i sam-
rad med det franska sandebudet i Sverige utarbeta en ny instruktion for Franska skolan, som inte
bara skarpte den statliga kontrollmakten utan ocksa stallde skolan under ecklesiastikdepartemen-
tets direkta 6verinseende.*

| artiklarna om Franska skolan och affaren Roullier gjordes ibland jamforelser med andra
Klosterliga inrattningar i Sverige, som exempelvis det ovan ndmnda Sankta Ingridshemmet. Det
gallde, understrok en skribent i Nya Dagligt Allehanda, att halla ett vakande 6ga pa verksamheten
dar.2’ Véren 1936 hamnade Sankta Ingridshemmet och dominikansystrarna i rampljuset, och dven
denna gang gallde det kopplingen mellan klosterliv och katolsk propaganda. Bakgrunden var att
tva unga svenska konvertiter fran férmogna hem sokt sig till dominikansystrarnas kommunitet i
Stockholm och bett att fa intrada i orden. Hosten 1935 sandes de till Frankrike for att inleda sitt
novitiat, alltsa sin utbildning till dominikansystrar. De protestantiska foraldrarna motsatte sig i
bada fallen dottrarnas beslut.”* Saken kom till pressens kannedom, och varen 1936 drog medie-
drevet igang mot dominikansystrarna och i an hogre grad mot deras biktfader, dominikanpatern
Benoit d’Argenlieu. Den sistnamnde anklagades for att agna sig at proselytverksamhet bland
unga svenska kvinnor fran formogna hem for att varva dem for dominikanorden och komma at
deras kapital. I Nya Dagligt Allehanda betecknades dominikanorden som ytterst farlig fran en

svensk utgangspunkt. Genom sin foredragsverksamhet drog dominikanfadernas till sig unga
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oskuldsfulla ahorare som sedan lockades att konvertera till katolicismen. | Aftonbladet beskrevs
dominikansystrarnas konvent i Stockholm som en romersk propagandacentral, och hér liksom
ocksa i en rad andra tidningar spekulerades 6ver vad som egentligen forsiggick i dominikanernas
hus pa Engelbrektsgatan. Stockholmstidningen talade om hjarntvatt och indoktrinering, och do-
minikanorden utmalades som en farlig sekt och Sankta Ingridshemmet misstanktes vara ett for-
tackt kloster. Krav restes pa att polisen skulle ingripa och att pater d”Argenlieu, som misstanktes
vara hjarnan bakom det hela, skulle utvisas ur landet. Den massiva presskampanjen mot domini-
kanerna upphorde forst efter det att man fran polisens sida meddelat att man undersokt saken och
att det inte fanns nagra anmarkningar att géra vare sig mot pater d”Argenlieu eller mot Sankta In-
gridshemmet.?

De farhagor som kom till uttryck i samband med dessa presskampanjer mot den katolska
kyrkan i Sverige har det gemensamt att de har sin rot i en radsla for katolsk klosterverksamhet. |
Franska skolans fall befarade man att den skulle komma att omvandlas till en klosterskola med
allt vad detta innebar, medan dominikansystrarna misstanktes driva ett fortackt kloster, dit man
lockade unga svenska kvinnor. Att ocksa unga man visade intresse for det dominikanska aposto-
latet och att en av dessa, Hans N&smark antogs som postulant och skickades for studier till Frank-
rike gav inget eko i pressen.?® Bovarna i dramat var i bada fallen praster och prelater, medan or-
denssystrarna snarast beskrevs som offer och underordnade hjélpredor. De katolska ordnarna och
kommuniteterna sags som redskap i den katolska propagandans tjanst, vilket forklarar den breda
uppslutningen kring det radande klosterforbudet.

En liknande syn framtradde i det betdnkande som en 1943 tillsatt religionsfrihetskommitté
lade fram 1949. Liksom i de tidigare kommittéernas forslag talades det d&ven har om att varna in-
dividens frihet och att undanréja alla former av religios diskriminering. Denna gang féreslogs
visserligen att klosterforbudet skulle upphavas. Men det var inte tal om nagot villkorslost uppha-
vande utan den gamla stadgan skulle erséattas med en ny som stipulerade vissa villkor for att fa
uppratta kloster pa svensk mark. Det skulle saledes kréavas ett sarskilt tillstand fran regeringen for
att fa grunda ett kloster och det maste lamnas garantier for att medlemmarna skulle kunna lamna
sitt kloster och sin orden om de sa énskade. Vidare skulle svenska klostermedlemmars egendom
inte automatiskt tillfalla deras kloster. Denna sistnamnda bestdmmelse kan ses som en konse-
kvens av debatterna pa 1930-talet om dominikanernas rekryteringsstrategier. Klosterfragan kom

att bli en av de hetast debatterade fragorna i hela forslaget, och i kommitténs betdnkande reserve-
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rade sig ordféranden mot att de féreslagna restriktionerna inte utstréackts till att galla alla typer av
katolska ordnar och kongregationer.?* Detta skulle ha inneburit att d&ven socialkaritativa ordens-
samfund som exempelvis elisabeth- och josefsystrarna skulle ha behdvt inhdmta tillstand varje
gang en ny kommunitet skulle uppréttas.

Den proposition om en ny religionsfrihetslag som regeringen forelade 1951 ars riksdag
kom till stora delar att anknyta till kommitténs forslag. Mottagandet var pa det hela taget positivt.
Det enda forslag som pa allvar ifragasattes var just klosterforbudets upphéavande, och flera av re-
missinstanserna hade avstyrkt detta. | riksdagen vécktes tva motioner med krav pa att klosterfor-
budet skulle upprétthallas, och i det sarskilda riksdagsutskott som tillsattes for att behandla pro-
positionen reserverade sig tva medlemmarna for ett sadant beslut. Detta motiverades med att
klostertanken stod i strid med svensk réttsuppfattning och frihetstradition. Under behandlingen i
riksdagens bada kamrar blev klosterfragan foremal for en hetsig debatt och en sarskild omrost-
ning. | dessa debatter, dédr asiktsmotsattningarna inte foljde gangse partilinjer, framkom en stark
misstro mot den katolska kyrkan i allménhet och klostervasendet i synnerhet. Flera debattorer pe-
kade pa katolicismens politiska dimension och klostrens centrala stallning i det katolska relig-
ionssystemet, medan andra gjorde géllande att klosterinstitutionen utgjorde ett hot mot den en-
skildes fri- och rattigheter och darfor inte borde tillatas i Sverige. Att en majoritet av riksdagsle-
damaterna till slut anda uttalade sig for regeringens forslag sammanhéangde med att det radande
klosterforbudet stod i strid med Europaradets konvention om de manskliga rattigheterna, som
Sverige just stod i begrepp att underteckna.”®

| de ovan relaterade debatterna om den katolska klosterverksamheten framstalldes kloster-
fragan framst som en kvinnofraga. Detta sammanhéngde till en del med det faktum att flertalet av
de ordnar och kongregationer som var verksamma i Sverige och Norden var kvinnliga. Men det
finns ocksa en annan viktig aspekt. Den alternativa kvinnoroll som livet som nunna eller ordens-
syster representerade stod namligen i strid med de kvinnoideal som var radande i Sverige, vare
sig dessa nu var kristet praglade eller utgick fran den liberala och socialistiska kvinnororelsens
kvinnoideal. Fortfarande i borjan av 1900-talet hade den av Martin Luther praglade synen pa
kvinnans uppgift och kallelse en stark stéllning i det nordiska samhallet och fungerade som en
allmant erkand samhallsideologi. Enligt denna kallelseldra &r kvinnans uppgift exklusivt knuten
till make, hem och hushall. Aktenskapet framhévs samtidigt som det celibatara klosterlivet for-

kastas som onaturligt och oetiskt. Fran denna utgangspunkt framstod klosterlivet inte bara som
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oetiskt utan ocksa som ett hot mot samhéllets moraliska ordning.?® En annan viktig kritikpunkt
var klostervésendets centrala funktion i det katolska kyrkosystemet, vars dvernationella karaktér
och krav pa oberoende gentemot statsmakten uppfattades som ett hot mot den nationella séker-
heten och integriteten. Sist men inte minst betraktades klostren och de katolska ordnarna som

redskap for katolsk mission och propaganda.

Kampen om sjalarna

Var dessa anklagelser och misstankar helt tagna ur luften? Existerade det en ”katolsk fara”? Eller
handlade det har enbart om gamla protestantiska fordomar mot den katolska kyrkan i allménhet
och det monastiska livet i synnerhet? Svaren beror pa fran vilken utgangspunkt man betraktar sa-
ken. | samband med debatterna om Franska skolan i mitten av 1930-talet framférde den social-
demokratiska riksdagsmannen Harald Hallén, som riktat en interpellation till regeringen i fragan,

foljande synpunkter:

Ingen klart tinkande manniska tror vél garna pa legenden, att ett franskt nunne-
kloster nere i Savoyen uppehaller en stor och dyrbar institution i Sveriges hu-
vudstad uteslutande av pur manhet om att lara svenska barn en battre franska
och en battre kdnnedom om fransk litteratur. ?’

| detta hade Hallén helt ratt. Att katolska ordnar och kongregationer etablerade sig i Norden
var ett led i den katolska kyrkans forstarkta missionssatsningar varlden over. Fram till andra vati-
kankonciliet i mitten av 1960-talet, da den katolska kyrkan genomforde en teologisk nyoriente-
ring och accepterade ekumenisk samverkan som ett medel att na kristen enhet, ansag sig den ka-
tolska kyrkan ensam representera Kristi sanna kyrka. Detta gjorde att dven formellt kristna men
icke-katolska omradena betraktades som missionsfalt. Organisatoriskt var de skandinaviska lan-
derna sa kallade apostoliska prefekturer eller vikariat, och de var i denna egenskap understéllda
den romerska missionskongregationen, Congregatio de Propaganda Fide, och dess kardinalpre-
fekt. Malet var att, som det hette, aterfora de avfallna folken till moderkyrkan. Den katolska miss-
ionsverksamhet riktades alltsa a&ven mot de nordiska landerna, dar man i skydd av den liberali-
serade religionslagstiftningen kunde bygga upp ett natverk av férsamlingar och missionsstationer
med skolor, sjukhus och andra sociala inréttningar. Syftet var att bygga upp en katolsk miljo, vil-

ken samtidigt tjdna som bas for missionsverksamheten. De katolska préster och ordenssystrar
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som var verksamma i de nordiska landerna hade alltsa inte bara till uppgift att ta sig an de katoli-
ker som fanns i omradet, utan de skulle ocksa bedriva mission och forséka forma manniskor att
anta den katolska tron.?

| de katolska apostoliska vikariernas liksom ocksa i prasternas och ordenssystrarnas rappor-
ter till Rom kommer denna missionsstravan klart till uttryck. Har ges ingaende redogorelser for
konversioner och det arbete man lade ner pa att vinna respektive undervisa konvertiter. Aven de
katolska skolorna och sjukvarden stod i den katolska missionens tjanst. Detta framtradde sarskilt
tydligt i Danmark, dar den liberala religionsfrihetslagen gjorde det mojligt att bedriva en aktiv
missionsverksamhet och utan inskrankningar uppta bade vuxna och, forutsatt att foraldrarna gav
sitt tillstand, barn i den katolska kyrkan. Merparten av eleverna och patienterna var av naturliga
skal protestanter, och i de katolska ordenssystrarnas verksamhetsberattelser och kronikor rapport-
eras standigt om patienter och elever som konverterat. Det var emellertid inte fraga om aggressiv
proselytverksamhet och man avholl sig fran direkt propaganda. | stéllet forlitade man sig pa de
goda féreddmets och de goda garningarnas vittnesbord. Detta var, som josefsystrarnas pro-
vinspriorinna i Danmark uttryckte saken i en rapport fran 1920, ”le meilleur moyen de propagan-
de”, alltsa det mest effektiva sattet att propagera for den katolska tron. Till saken hor ocksa att
den katolska verksamheten i de nordiska landerna till stora delar finansierades av katolska miss-
ionsorganisationer. 2°

| Sverige fick man till foljd av den mer restriktiva lagstiftningen ga mer forsiktigt tillvaga
an i Danmark. Men ocksa héar var man inriktad pa att undanrgja de radande fordomarna mot
katolicismen och bereda vég for konversioner till den katolska kyrkan. Det var denna missions-
stravan som lag bakom birgittasystrarnas ateretablering i Sverige 1923 och upprattandet av
Sankta Ingridshemmet 1931, och dominikanfaderna var inriktade pa att genom foredrag och
andra aktiviteter vacka svenskarnas intresse for den katolska tron. Men den radande svenska re-
ligionslagstiftningen gjorde att man standigt maste vara pa sin vakt. Sa foranledde exempelvis
medieangreppen mot dominikanerna pa 1930-talet och hotet om en forestaende polisundersok-
ning dominikansystrarna att branna sin kronika éver verksamheten i Stockholm.*® Biskop Miiller
och josefsystrarnas ordensledning i Chambéry tvingades till f6ljd av maktsprak fran den svenska
regeringen avsta fran att omforma Franska skolan till en mer utpraglat katolsk skola. Men i fort-
sattningen fick skolan klara sig utan ekonomiskt understod fran kyrklig sida och relationerna till

det katolska prasterskapet och vikariatsledningen forblev frostiga. Skolan antog darmed en ”seku-

-12 -



l&r” karaktdr, och det var forst efter det att Roullier 1945 trétt tillbaka som rektor som cham-
bérykongregationen visade sig redo att sénda nya lararinnor till Franska skolan. | ett brev till ge-
neralpriorinnan i Chambéry fragade sig provinspriorinnan i Norge, Marie-Zoé (Durcruet), varfor
man overhuvudtaget skulle behalla skolan nar man var frantagen alla majligheter att gora “la
propagande” for den katolska tron.™

Den katolska missionsverksamheten var sarskilt framgangsrik i Danmark. Okningen av den
katolska befolkningen i landet fran knappt tusen i mitten av 1800-talet till 25 000 i borjan av
1930-talet berodde till stor del pa konversioner. | Sverige hammades den katolska verksamheten
daremot, som sagt, lange av den restriktiva religionslagstiftningen och av de standigt aterkom-
mande antikatolska opinionsyttringarna i media. Det var forst med flyktingstrommarna efter
andra vérldskriget som den katolska befolkningen borjade véxa pa allvar. | borjan av 1960-talet
fanns det runt 29 000 registrerade katoliker i landet. Till skillnad fran vad fallet var i Danmark
och Norge var merparten av katolikerna i Sverige utlandsfodda. *2

Flertalet av de i Norden verksamma katolska missiondrerna tillhérde som sagt religiésa
ordnar och kongregationer. De hade med andra ord forbundit sig att leva i enlighet med de nytes-
tamentliga raden om kyskhet, fattigdom och lydnad, vilket innebar att de levde i egendomsge-
menskap, var underkastade en ordensregel och stod i ett religiost forankrat lydnadsforhallande till
sin ordensledning. Enligt den klassiska katolska kallelseléran realiseras en religios kallelse ge-
nom att den enskilde viger sitt liv helt & Gud, vilket konkret innebér att man staller sig helt i kyr-
kans tjanst. Klostermedlemmarna avlagger 16fte om celibat, lydnad och fattigdom. Den komple-
mentara syn pa konen som utmarkte den lutherska kallelseldran med dess betoning av kvinnans
underordning finns ocksa i den katolska traditionen. Men hér erbjod ordenslivet i dess mangfald-
iga former ett alternativ till dktenskapet som inte bara var accepterat utan som dessutom ansags
ha ett hogre varde. Detta tycks ha spelat en viktig roll for de manga nordiska kvinnor som under

t. ¥ Kritikernas farhdgor var med

arens lopp sokt sig till den katolska kyrkan och till klosterlive
andra ord inte helt tagna ur luften.

Fram till andra vatikankonciliet var katolicismen inte bara en religiés tro utan ocksa en
konfessionellt praglad varldsaskadning med klart politiska syften. Denna katolska varldsaskad-
ning stod i skarp motsattning till den liberala politiska och sociala ordning som utvecklats under
1800-talets lopp. Katolicismen kom darmed att utvecklas till en motkultur med klart antimoderna

drag, praglad av en strikt hierarkisk ordning, bred folklig férankring och triumfalistiska manifes-
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tationsformer.> Det religitsa ordenslivet, som under denna tid betecknades som ett "fullkomlig-
hetens stand”, ansags vara det mest fullandade uttrycket for den katolska livsformen. Ordensfol-
ket representerade med andra ord den katolska motkulturen i dess mest radikala form, vilket for-
klarar varfor den "kulturkamp” mellan kyrka och stat som under denna tid rasade i manga lander
framst drabbade just ordensfolket.*® I protestantiska lander som de nordiska framtradde katolic-
ismen en motkultur i dubbel bemarkelse. Har var den inte bara en alternativ varldsaskadning utan
ocksa ett frammande trossystem som av manga uppfattades som hot mot den egna, protestantiskt
praglade nationella kulturen. Vid denna tidpunkt géllde fortfarande det aldre regelverket, vilket
innebar att de hogtidliga klosterloftena var absolut bindande och kunde I6sas endast genom sar-
skild pavlig dispens. Ordensfolkets asketiska liv ansags ha en stallforetradande funktion i den gu-
domliga fralsningsordningen, vilket gick stick i stdv med den lutherska synen pa rattfardiggorelse

genom tron allena.*®

Mot en ny syn pa klosterlivet

De negativa opinionsyttringar som framkom i samband med uppréttandet av karmelitklostret i
Glumslév i borjan av 1960-talet markerade slutet pa en epok. Det var faktiskt sista gangen de ka-
tolska klostren och ordenslivet framstalldes som ett hot den svenska samhéllsordningen och dess
réttsprinciper. Antikatolska opinionsyttringar och kritik mot den katolska kyrkan férekom &dven
fortsattningsvis, men de fokuserade inte pa kloster och klosterliv pa samma satt som tidigare.
Denna attitydforandring kan ses som ett resultat av den djupgaende omvandling som den katolska
kyrkan genomgick under 1960- och bérjan av 1970-talet men ocksa som en foljd av forandringar
I det svenska samhéllet. Det reformatoriska arvet forlorade alltmer sin identitetsskapande funkt-
ion, och den svensknationella diskursen uppgavs till férman for en mangkulturell och pluralistisk
samhallsmodell. Med detta foljde en 6kad uppskattning av de sa kallade invandrarsamfunden,
vilka nu for forsta gdngen medgavs statshidrag. Som det storsta av dessa “invandrarsamfund”
framtradde den katolska kyrkan, som fran 1974 fick vaxande statliga anslag for sin verksamhet.*’

Genom andra vatikankonciliet (1962-65) och den efterfoljande reformverksamheten forlo-
rade manga av de invandningar som man fran svensk sida rest mot klosterlivet sin grund. Den te-
ologiska nyorientering som konciliet initierade banade nadmligen inte bara vag for ekumenisk
samverkan med andra kristna kyrkor och samfund och for en mer positiv syn pa det moderna

samhéllet och dess grundprinciper, utan den ledde ocksa till radikala foérandringar inom ordensli-

-14 -



vet. | konciliedekretet om ordenslivets fornyelse anges behovet av anpassning till den moderna
tidens levnadsforhallanden som ett viktigt riktmarke, vilket bland annat ledde till att de asketiska
kraven tonades ner, att de enskilda ordensmedlemmarna gavs ett stérre matt av sjalvbestammande
och att reglerna for uttrade liberaliserades.® Detta var bakgrunden till att de svenska restriktion-
erna for upprattande av kloster avskaffades 1977. For de bada kvinnliga benediktinkloster som
upprattades pa 1980-talet behovdes salunda inga sérskilda tillstand. | bada fallen handlade det om
forutvarande protestantiska kommuniteter, vars medlemmar kollektivt konverterat till den ka-
tolska kyrkan.*

Numera &r de svenska mediereportagen om kloster och klosterliv 6vervagande positiva. Ju-
len 2005 och 2006 visade SVT tva BBC-producerade serier om vanliga manniskor som provat pa
att leva en tid i kloster, och i pressen rapporteras om klosterresor och pilgrimsvandringar.*’ Re-
tratter och andra tillfalliga vistelser i klostermiljoer beskrivs som andrum och vilopauser undan
vardagslivets stress. | Svenska Kyrkans Tidning har en hel rad artiklar om kloster och intervjuer
med klostermedlemmar publicerats under de senaste tjugo aren. Men ocksa i dagspressen far
klostermedlemmarna numera komma till tals pa sina egna villkor, och livet i ett kloster eller reli-
gids kommunitet skildras i allménhet utan nedséttande eller kritiska kommentarer. Som exempel
kan namnas intervjuerna med de tva svenskfodda abbedissorna moder Karin och moder Tyra An-
tonia ar 2002 respektive 2007. Den forstnamnda forestar birgittinklostret i Vadstena, den sist-
namnda, som vid tillfallet var nyvigd abbedissa, ar forestandarinna for benediktinklostret Maria-
vall i Ské&ne.*! Ett annat exempel &r den artikel om mariadéttrarna i Vallby som publicerades i
Dagens Nyheter sommaren 2007. | detta fall rér det sig om en protestantisk klostergemenskap
som grundades pa 1950-talet och vars medlemmar tillhor Svenska kyrkan. Femtio ar tidigare
hade ocksé dessa systrakommuniteter varit starkt ifragasatta.*

| dagens Sverige utgor klosterlivet en for manga frammande men andock accepterad livs-
form. Kritiken mot den katolska kyrkan fokuserar inte pa klosterlivet, och det talas inte langre om
en “katolsk fara”. | media framtonar i stéllet bilden av en islamisk fara, och islam framstélls som
ett hot mot den nordiska vardegemenskapen. Retoriken ar till delar densamma som den som in pa
1960-talet anvandes mot katolicismen. Da liksom nu star kvinnorna i fokus, och sléjan har éver-
tagit klosterklausurens plats som ett forment vittnesbérd om patvingad underordning och for-

tryck.
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monografierna Katolsk mission och kvinnlig motkultur: Sankt Josefsystrarna i Danmark och Sve-
rige 1856-1936 (2002) och Nordisk katolicism (2004). For narvarade leder hon ett av Riksbhan-
kens jubileumsfond finansierat forskningsprojekt om Kristen manlighet.

Referenser

! Svenska kyrkans tidning, nr. 16 och 18 april 2008.

2 Stockholmstidningen, 13 nov.1961; Aftonbladet, 6 aug, 1963; Sydsvenska Dagbladet 1 aug. 1963; Dagens Nyheter
4 aug. 1963; Arbetet 4 aug. 1963. Pressdebatten finns dokumenterad i en pressklippsamling pa Sigtunastiftelsen ar-
Kiv.

% Sydsvenska Dagbladet 3 aug. 1963; Aftonbladet, 26 dec. 1963. Jfr Expressen, 5 & 7 aug. 1963. Dagens Nyheter 4
aug. 1963.

* Riksdagsdebatten har behandlats av Géran Inger, “Klosterférbudet i Sverige och dess upphévande”: Statsveten-
skaplig tidskrift 1962, s. 138-165; Daniel Alvunger, Nytt vin i gamla laglar. Socialdemokratisk kyrkopolitik under
perioden 1944-1973, Géteborg 2006, s. 157-170

> Férsta kammarens protokoll 5 maj 1961, s. 17. Debatten refereras pa sidorma 16-12.

® Andra kammarens protokoll 5 maj 1961 s. 10. Debatten refereras pa sidorma 13-19

" De villkor som stipulerades var bl.a. att eviga I6ften endast skulle f avldggas av nunnor som uppnatt 25 &rs alder,
att det skulle finnas mojlighet att lamna klostret. Jfr Inger, 1962, s. 165-173.

¥ Love Kellberg, “Den svenska instéllningen till Europarédsdomstolen fér manskliga rattigheter”: Festskrift till Lars
Hjerner, Stockholm 1990, s. 299-309. Citatet fran s. 306.

% Arne Palmqvist, Die Rémisch-katholische Kirche in Schweden nach 1781, del 2, Uppsala 1958, s. 451-455:
Yvonne Maria Werner, Varldsvid men frammande. Den katolska kyrkan i Sverige 1873-1929, Uppsala 1996, s. 30—
99.

19yyonne Maria Werner, Katolsk mission och kvinnlig motkultur: Sankt Josefsystrarna i Danmark och Sverige
1856-1936, Stockholm 2002, s. 10f.

1 \Werner, 1996, s. 177-180, 262ff. Agneta af Jochnick Ostborn, ”Birgittinernas &terkomst till Sverige”: Werner
(red.), Kvinnligt klosterliv i Sverige och Norden: En motkultur i det moderna samhallet, Vejbystrand 2005. s. 23-69.
12 \Werner, 1996, s. 171-180. Bakgrunden var att elisabethsystrarna drabbades av en vid denna tid inférd framlings-
skatt. D& de inte lyckades f& skattelindring vénde sig systrarna till kommunalfullméktige i Malmé med bon om hjlp.
Malmd Lakareféreningen uttalade offentligen sitt stéd for systrarnas verksamhet.

3 Var Losen 15 jan. 1922; Nya Dagligt Allehanda 26 jan. 1922; Svenska Dagbladet 2 febr. 1922; Svenska Morgon-
bladet 1 mars 1922.; Stockholmstidningen 5 & 6 febr. 1922.

¥ Werner, 1996, s..85-88

> Werner, 1996, 5..89-91. Vidare foreslogs att kravet p& medlemskap i Svenska kyrkan for anstéllnings som folk-
skolldrare skulle tas bort men att katolska, mosaiska och “andra verkligt frimmande trosbek&nnare* dven fortstt-
ningsvis skulle vara uteslutna fran dessa tjanster.

16 Werner, 2002, s. 152-165.

17 Svenska Dagbladet den 22 juli 1933; Nya Dagligt Allehanda den 20 aug. 1933. Utférliga kommentarer och sympa-
tiyttringar for Roullier och Goddars den 21-23 juli, den 10-12, den 15 & den 17 aug. 1933 i bl.a. Nya Dagligt Alle-
handa, Svenska Dagbladet, Stockholms-Tidningen och Arbetet. Artiklarna om afféren Roullier” har hamtats fran en
pressklippsamling som tillhdrt John Perup och som nu befinner sig i min &go.

18 Stockholms-Tidningen den 20 aug. 1933.

9 Nils & Lars Beltzén, ”Arthur Engberg, Franska skolan och katolicismen”: Féreningen larare i religionskunskap.
Arsbok 1968, s. 162-177; Werner, 2002, s. 167-172.

20 Nya Dagligt Allehanda den 20 aug. 1933.

2! Katrin Amell, ”Kulturméte i kloster. Dominikansystrar i Sverige 1931-2000”: Werner (red.), Kvinnligt klosterliv,
2005, s. 121-142. De bada kvinnorna hette Elisabeth Bergenstrhle och Ellen Silvander, sedermera sceur Agnes—
Dominique och sceur Marie de I’ Annonciation.

-16-



22 Stockholmstidningen 11 april 1936; Nya Dagligt Allehanda 4, 6, 11 & 23 april 1936; Aftonbladet 5, 7, 8, 11 & 14
april 1936; Dagens Nyheter 7 och 9 april 1936; Svenska Dagbladet 12 april 1936.

% Detta framgar av dominikanfadernas korrespondens med provinsledningen i Paris frén 1930—talet. Jag tar upp
detta i min kommande bok om katolsk manlighet i Norden, vilken planeras utkomma 2009.

? Inger, 1962, s. 133-165.

% Sture Waller, "Religionsfrihetsfragan i Sverige”: SOU 1964:13, s. 75-95. Jfr Kellberg, 1990, s. 299-309.

% Se bl.a. Inger Hammar, Emancipation och religion. Den svenska kvinnorérelsens pionjarer i debatt om kvinnans
kallelse ca 1860-1900. Stockholm 1999; Pirjo Markkola (ed.). Gender and Vocation. Women, Religion and Social
Change in the Nordic Countries, 1830-1940, Helsinki 2000.

27 Andra kammarens protokoll 1934:12, s. 14ff.

%8 Detta behandlas ingdende i Yvonne Maria Werner, Nordisk katolicism. Katolsk mission och konversion i Danmark
i ett nordiskt perspektiv, Géteborg, Stockholm 2005.

2% Werner, 2005, s. 100-154. Citatet fran s. 143

% Amell, 2005, s. 133f.

31 Werner, 2002, s. 163ff. Citatet fran s. 164. 1978 upphorde josefsystrarna ta aktiv del i Franska skolans arbete, och
1988 séldes egendomen till Stiftelsen Franska skolan.

%2 Werner, 2005, s. 356-359.

% Se Yvonne Maria Werner, ”Inledning”: Werner (red.), Kvinnligt klosterliv, 2005, s. 7-17. Jfr Relinde Meiwes, ,
”Arbeiterinnen des Herrn”. Katholische Frauenkongregationen des 19. Jahrhunderts, Frankfurt, New York 2000.
% For en dverblick dver detta stora forskningsfalt, se Karl-Egon Lénne, ”Katholizismus-Forschung”: Geschichte und
Gesellschaft. Zeitschrift fir historische Sozialwissenschaft 2000:1, s. 128-170.

% Jfr Jan de Maeyer, Sofie Leplace, Joachim Schmiedl (eds.), Religious Institutes in Western Europe in the 19" and
20™ Centuries. Historiography, Research and legal Position, Leuven 2004.

% \Werner, 2002, s. 247. Jfr Eutimio Sastre Santos, La vita religiosa nella storia della Chiesa e della societa. Milano
1997, s. 822-954.

%7 Johan Gérde, Fran invandrarkyrka till mangkulturellt samfund. En kyrkosociologisk analys av katolska kyrkan i
Sverige fran 1970-tal till 1990-tal, Uppsala 1999, s. 83-89.

% Sastre Santos, 1997, s. 954-971.

* Birgitta Laghe, ”Nationellt men frammande. Kvinnliga religidsa kommuniteter i Svenska kyrkan™: Werner (red.),
Kvinnligt klosterliv, 2005, s. 165-167.

0 Ett exempel &r en artikel i Sydsvenska Dagbladet 16 okt. 2006 med en beskrivning av tvd manliga retrattanters vis-
telse i Rdgle kloster, en kvinnlig kommunitet tillhérande dominikanorden som har ett kloster utanfér Lund. Ett ut-
tryck for denna positiva syn pé klosterlivet &r ocksa det av familjen Akerlund drivna foretaget "Klostervila” som ar-
rangerar klosterresor runt om i den kristna vérlden. Se http//www.klosterresor.nu.

! Svenska Dagbladet 3 nov. 2002; Sydsvenska Dagbladet 6 jan. 2007.

“2 Laghé, 2005, s. 169-184.

-17 -



