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Syftet med den hér uppsatsen ér att visa hur volontdrer lér
sig forsta kulturer genom att leva i ldnder i Syd. Detta har
undersokts genom kvalitativa intervjuer med sex personer
som arbetat volontért i Syd, med fokus pa foljande fragor:

e P vilket sitt fordndrade volontdrerna sin forstaelse
av kulturer?

* Hur kan dessa fordndringar forklaras genom
volontérernas larande under vistelsen 1 Syd?

Volontérernas beréttelser analyserades utifran teori om
larande 1 praktikgemenskaper kombinerad med postkolonial
teoribildning. Resultatet visar att volontérerna tyckte resan
gett dem en storre forstaelse for kulturer, men att det ar
langt ifran sjélvklart vad "forstielse for kulturer” egentligen
betyder. Volontdrerna bade dkade sin identifikation med
och stereotypisering av personer fran andra kulturer, men de
gjorde detta pé sinsemellan olika sétt. Gemensamt for alla
var att de, genom att sjdlva delta i lokala praktiker, blev
tvungna att ta stillning till de etiska vérderingar som fanns
inbyggda i denna praktik. Detta synliggjorde deras egen roll
1 virlden och de kom hem mer uppméarksamma pa
relationen mellan Vst och Syd och med starkare
uppfattningar i1 kulturrelaterade fragor 4n tidigare. Vi
urskiljer tre teman i volontérernas berittelser som vi tolkar
som sarskilt viktiga for hur volontérer lar sig forsta kulturer
genom att leva i ldnder 1 Syd: hur volontiren forhaller sig
till skilda etiska vérderingar, i vilken grad volontiren kan,
vill och tillats delta i lokala praktiker och hur volontdren
inkluderas i lokala gemenskaper.

Deltagande, Identifikation, Interkulturell, Kulturella
virderingar, Kulturutbyte, Larande, Postkolonialism,
Praktikgemenskaper, Stereotypisering, Syd, Volontér
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Tack

Vi vill rikta ett stort tack till vara intervjupersoner som delat med sig av sina personliga,
engagerade och spdnnande berittelser om tiden som volontér. Vi vill dven tacka var
handledare Tina Kindeberg for stod och tips under arbetets gang.



Inledning

Idén till den hér uppsatsen véxte fram utifrdn vara tankar kring de motsagelsefulla satt
kulturméten beskrivs pa. Samtidigt som resebolag lockar med chansen att mota
spannande och exotiska kulturer beskrivs moéten mellan kulturer i tidningsartiklar och
debatter ofta som kéllor till problem som det 1 var globaliserade tid blir allt mer akut att
16sa. Det &r inte helt 1dtt att forsta vad det 4r som avgor om ett kulturméte beskrivs som
en mojlighet till ldrande istdllet for ett upphov till konflikter och rasism. Inte heller blir
det lattare av att en av de storsta samtida vetenskapliga debatterna om kultur ror
huruvida kultur 6verhuvudtaget existerar (Rapport & Overing 2000).

Inom pedagogiken har fradgor om vilka mgjligheter och hinder som finns for larande i
det mangkulturella samhallet blivit allt mer centrala i och med den 6kade
globaliseringen och migrationen mellan ldnder. I samband med bland annat en
rekommendation frain UNESCO 1974 om att skolor bor frimja studiet av skilda kulturer
for att oka forstaelsen mellan kulturer, uppkom begreppet interkulturell pedagogik
(Lorentz & Bergstedt 2004). Inom den interkulturella pedagogiken betonas vikten av att
personer fran olika kulturer lir av varandras perspektiv och darigenom ifragasitter sina
egna grundldggande tankar och vérderingar. De flesta forfattare som intresserat sig for
detta interkulturella ldrande ar 6verens om att det inte d4r nagon enkel process.
Lahdenperd (2004) betonar att det inte racker att tilldgna sig kunskap rent teoretiskt utan
att det krivs en kinsloméssig bearbetning av den egna etnocentrismen. Stier (2004),
som studerat kulturméten, anser att om man ska kunna lédra av sjidlva kulturmdtet maste
man dels ha en 6ppen och nyfiken attityd, men man maste ocksd redan i forvag ha
skaffat sig en interkulturell kompetens som innefattar forstaelse for den egna och andras
kulturer, sdvil innehdllsligt som socialt och emotionellt. Vissa forfattare ifrdgasitter om
det alls &r mojligt med verklig forstielse 6ver kulturgrinser. Corson (1995) skriver att
allt sprak bygger pd vérldsbilder och virderingar som &r problematiska att dversétta
eftersom de d& latt urvattnas. Dessutom finns statusskillnader mellan kulturer som
bidrar till att den dominerande kulturen ges tolkningsforetrade (Ibid.).

Hur —och om —mdétet mellan personer fran olika kulturer 1 skolan kan 6ppna upp for ett
larande som leder till interkulturell forstaelse istdllet for misstinksamhet och konflikter
ar alltsd en stor frdga inom pedagogiken och ndgot vi som studenter kommit att
intressera oss for. Samtidigt har en av oss (Vanda) erfarenhet fran ideella organisationer
som arbetar med att arrangera kulturmdtesprojekt, till exempel seminarier och
aktiviteter med deltagare frin olika kulturer. Vanda har dven sjélv bott och arbetat som
volontér 1 Guatemala —nagot som blivit ett vanligt sétt att uppleva andra kulturer,
framforallt bland unga. Flera ideella organisationer véljer att satsa pa att organisera den
hir sortens verksamheter utifran uppfattningen att kulturmoéten skapar forstéelse for
globala och kulturella sammanhang, dialog, tolerans och personlig utveckling bland
deltagarna, och 1 forlangningen bidrar till fred pd jorden genom att manniskor som lart
kinna varandra inte kan kriga'. Att flera av projekten drivs med pengar fran bland annat

! Se till exempel Forum Syd, Ungdomsstyrelsen, Internationella ArbetsLag, Centrum for Internationellt
Ungdomsutbyte, International Cultural Youth Exchange.



SIDA och EU-kommissionen visar att det finns en tro pa att den hér typen av utbyten
kommer att ha de positiva effekter som den interkulturella pedagogiken strivar efter att
uppnd. Behovet av kulturutbyten legitimeras samtidigt just av att man ska kunna mota
de utmaningar globaliseringen skapar i form av kulturella konflikter. Nar vi diskuterade
vad som gor att mangkulturella miljéer omvixlande uppfattas som hinder och mojlighet
insdg vi att varken vara tidigare studier eller egna erfarenhet riktigt kunde forklara det.

I texter som redogor for hur man organiserar kulturutbyten nimns det personliga
larandet som centralt. Nystrom, som jobbat med utbytesprojekt, skriver att
interkulturellt lirande baseras pé att kulturutbytet ger deltagarna nya upplevelser, som
sedan maste bearbetas savil kianslomassigt som logiskt. Tidigare forskning om hur detta
gér till verkar dock vara mycket begridnsad. Hudson och Inkson (2006) har behandlat
utbildade volontérers upplevelser av sina ar utomlands, och Starr (1994) har undersokt
hur Peacecorps-volontdrers upplevelser har férdndrat dem i lingden genom intervjuer
tio ar efter deras hemkomst. I bada studierna, som atminstone delvis berdérde ldrande,
framkom centrala teman i volontirernas motiv till resan, som dventyr, utmaning,
sjalvstandighet, personligt ldrande, ldra kidnna sig sjilv, och altruism. Starr (1994)
menar att volontéirtiden utgdr en vandpunkt i volontirernas liv, som resulterar i nya
fardigheter och personliga fordndringar rérande identitet och vérderingar. I bada
studierna uppgav volontérerna att de dvervunnit olika sorters svarigheter, vilket yttrade
sig 1 att de lyckats med sitt uppdrag och accepterats kulturellt. De berdttade dven 1
Hudson och Inksons (2006) studie att de lért sig anpassa sig efter andra kulturer, och
beskrev vérderingsforédndringar 1 form av ett ifragasdttande av den visterldndska
kulturens fordelar. Den kulturkrock som ofta uppstod 6ppnade upp for ett lirande, men
problem med att forstd varandra riskerade dven att leda till att de utvecklade en negativ
syn pé eller inte kom &verens med personer frdn andra kulturer (Ibid.). Wearing (2001)
skriver om volontérturism 1 Syd som ett mindre exploaterande alternativ till vanlig
turism. Han kommer utifrén intervjuer med unga utlandsvolontérer fram till att
volontértiden lett till att de forandrat sina viarderingar, fatt erfarenheter for livet och
samtidigt gjort ndgot gott, och att resan ofta lett till ett livsstilsbyte.

Utdver dessa studier tycks forskningen om kulturutbytesprojekt framforallt begransa sig
till utvirderingsrapporter. Rydsmo och Timm Ostlund (2005) samt Makombe, Nilsson
och Nilén (2005) har f6r Forum Syds riakning utvérderat sindandet av unga praktikanter
till lander 1 Syd, respektive ett utbyte mellan ungdomsorganisationer frdn Sverige och
Zimbabwe. | bada fallen anser forfattarna att projekten har begransade mojligheter att
paverka samhéllet i stort, men att det medfoljande kulturutbytet dr betydelsefullt for
deltagarnas personliga utveckling. Rydsmo och Timm Ostlund (2005) menar att tiden i
Syd kan ge praktikanten 6kad sjélvkénsla och tolerans, respekt, ddmjukhet, kulturell
kompetens med mera, medan Makombe, Nilsson och Nilén (2005) ser att utbytet ger ett
storre engagemang i organisationen och ett dkat intresse for globala fragor, samt att
deltagarnas studie- och yrkesval har paverkats.

De flesta som har intresserat sig for arrangerade kulturutbyten verkar alltsd 6verens om
att dessa innebegriper en interkulturell laroprocess for deltagarna, som kan ge flera av
just de positiva effekter som den interkulturella pedagogiken vill uppné. Det dr dock
ingen av dessa studier som gar in djupare pa vad det dr som gor att tillfilliga moten
med, eller vistelser i, andra kulturer skapar forstdelse samtidigt som kulturers skilda
varldsaskadningar och vérderingar ofta beskrivs som en kélla till konflikter nér de ska
samsas inom vart eget samhalle. Inte heller fordjupar sig dessa studier nimnvirt i vad
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de positiva effekterna av kulturutbytet, sdsom “tolerans”, ’respekt” och kulturell
kompetens” egentligen innebér. Att undersdka inneborden av det interkulturella ldrandet
inom arrangerade kulturutbyten djupare anser vi vara viktigt da utbytesprojekt som
metod for interkulturellt 1drande dr sa pass anvédnt. Dessutom anser vi att ett fokus pa
kulturutbyten, som allmint ses som positiva, kan fungera som ett bidrag fran en lite
annan vinkel till den pdgaende debatten om ldrande 1 det méngkulturella samhillet.

Syfte

Syftet med denna uppsats ér att visa hur volontdrer lir sig forstd kulturer genom att
leva i ldnder i Syd.

For att uppfylla syftet har vi valt att koncentrera oss pa nagra volontdrers upplevelser
med fokus pa foljande fragor:

e P4 vilket satt fordndrade volontarerna sin forstaelse av kulturer?

*  Hur kan dessa fordndringar forklaras genom volontirernas ldrande under
vistelsen 1 Syd?

Med forsta kulturer menar vi hur ndgon tolkar saker som denne sjdlv uppfattar har med
kultur att gora. Det kan handla om allt fran hur man forstar och darfor bemdter personer
fran andra lander till hur man forstar och darfor tar stiallning i globala fragor. I vart
teoriavsnitt gir vi ndrmre in pa vad vi sjdlva menar med begreppet kultur. Eftersom vi
skriver om volontirernas forstaelse, och dessutom anvinder teoretiker som forstar
kulturen pa mer eller mindre skilda sitt, kommer vi dock att anvidnda kulturbegreppet pa
flera olika sétt genom texten. Det viktiga &r inte exakt vad som é&r kulturen, utan hur
volontdrerna genom att ldra sig leva i ett frimmande land ocksa lért sig ett sitt att forsta
kulturer pa, som skiljer sig mer eller mindre fran det de hade innan.

Vart val att koncentrera oss pé just volontdrers larande beror pd att de, till skillnad fran
deltagare 1 kortare kulturutbyten, lever ett vardagsliv i ett annat land. Detta tror vi gor
kulturella skillnader mer tydliga. Till skillnad fran bistdndsarbete kraver volontérarbete
sdllan specifika forkunskaper utan organisatorerna betonar ofta volontdrens lirande och
utveckling framfor vad denne kan bidra med (Hindle 2007). Att vi valt enbart volontirer
som varit i Syd®, beror pa att vi tror att kulturer i denna region generellt sett skiljer sig
mer fran svenska kulturer och att en stor skillnad ger en mer pataglig larandeprocess.
Det betyder inte att vi tror att alla kulturer i Syd skiljer sig fran svenska kulturer pa
samma sétt, eller att vi tror att alla ldnder 1 Syd 4r "ungefar likadana”. Det 4r dock inte
vad man lir sig av att vistas 1 en speciell sorts kultur som intresserar oss utan vad man
lar sig av att leva 1 en kultur som &r véldigt annorlunda mot den egna, oavsett pa vilket
sétt den ar det. Historien av kolonialism 1 de héir delarna av vérlden, 1 kombination med
det faktum att de flesta sa kallade kulturella konflikter” dr mellan Vist och Syd, gor
det extra intressant att undersoka vésterlanningars mojligheter att ldra av dessa kulturer.

? Vi skriver "Syd” for att syfta till den geografiska region, huvudsakligen pé sddra halvklotet, dér de flesta
lander har 1dg BNP per capita och manga har varit koloniserade. Andra vanliga ord &r utvecklingslander
eller tredje vérlden. Vi valde ”Syd” eftersom vi tycker det dr mindre virdeladdat idn de Gvriga, vilka
antyder att dessa ldnder bor utvecklas enligt vésterlindska ideal. Nér vi citerar forfattare som anvénder
andra ord foljer vi dock dem. Europa och USA kallar vi ”Vist”, grundat pd samma onskan om neutralitet.



Teoretisk grund: kultur, larande, deltagande

Alvesson och Deetz (2000) menar att teorier fungerar som linser, genom vilka virlden
kan betraktas, och det dr pa det viset vi har tdnkt pa teorin i den hir uppsatsen. Kultur
och ldrande &r vildigt omdebatterade begrepp och det var inte sjdlvklart for oss vilken
teori vi skulle anvinda oss av. Istillet for att fraga sig om en viss teori dr ”sann” eller
“falsk” foreslar Alvesson och Deetz (2000) att man fragar sig vad den kommer att rikta
ens uppmairksamhet mot och vilka konsekvenser det far. Eftersom teoriers vérldsbilder
ar paverkade av de samhilleliga forhallanden de uppkom under &r risken alltid att
anvindandet av en viss teori kommer ge ett resultat som gagnar redan dominerande
grupper. For att ldsaren ska kunna bilda sig en uppfattning om de val vi har gjort, och
vad vi har valt bort, ger vi nedan en kort sammanfattning av vilka grundliggande
utgangspunkter de teorier vi har anvént for att se pd vért problemomrade vilar pa.

Eftersom véra intervjuer med fore detta volontarer indikerade att just deltagandet 1 —inte
bara motet med eller betraktelsen av —livet i en annan kultur var viktigt, valde vi att ta
hjalp av Lave och Wengers (1991) teori om larande 1 gemenskaper som gor saker
tillsammans —praktikgemenskaper. Enligt Lave och Wenger (1991) ér ldrande en aspekt
av all aktivitet, &ven om man inte alltid tdnker pa det ndr lirandet inte dr sjdlva mélet f6r
aktiviteten. Deras syn pa ldrande har anknytning till den sociokulturella teoribildningen,
dar man anser att ldrande aldrig kan betraktas frikopplat fran den sociala kontext det
sker 1. Till skillnad frdn exempelvis kognitiv ldrandeteori som fokuserar pa individens
inre laroprocesser eller behaviorismens fokus pa yttre, iakttagbara beteenden, fokuserar
sociokulturell teori alltsd pd det som hénder i interaktionen mellan ménniskor. Den
sociokulturella skolan har utvecklats fran framforallt Vygotskijs slutsats att allt larande
medieras genom kognitiva och konkreta redskap. Eftersom dessa har utvecklats i en
speciell kulturell kontext formedlar de implicit ett kulturarv till anvindaren (Dysthe &
Igland 2003). Lave och Wenger tar samtidigt avstand fran Vygotskijtolkningar som
forklarar larande som en absorption av det kulturellt givna. De fokuserar istéllet pa
samspelet mellan individens handling och gemenskapens praktik, i vilket de menar att
kulturen bade reproduceras och transformeras. Vi kommer framforallt koncentrera oss
pa Wengers (1998) utveckling av teorin, dir han diskuterar lirande som ett stt att
bygga identitet och forhandla om mening inom och mellan praktikgemenskaper.

Wenger har kritiserats av flera forfattare for att sakna en maktaspekt och inte ta hinsyn
till sprakets roll som meningsskapande (se till exempel Barton & Tusting 2005;
Handley, Sturdy, Fincham & Clark 2006). Wenger och Eckert (2005) svarar pa den hér
typen av kritik med att det inte finns anledning att utveckla dessa element inom teorin.
Man kan &nda utnyttja forstaelsen av praktikgemenskaper och situerat larande for
diskussioner kring fragor om hur makt konstrueras i spraklig praktik (Ibid.). Genom att
kombinera Wengers teori med en diskussion kring kulturbegreppet och framforallt med
den kritik som den postkoloniala teoribildningen har riktat mot diskussioner om kultur
dér den vésterldndska normen inte ifragasitts, vill vi medvetandegora oss sjdlva och
lasaren om den kulturella kontext och de maktforhallanden som péaverkade sévil
volontdrer som personer fran virdlandet. Postkolonial teori hdvdar att den vésterldndska
kolonialism som priglat varlden under tidigare sekler fortfarande har stor betydelse for
savil ekonomiska som kulturella strukturer, diar 4ven ldnder som varken koloniserat
eller koloniserats paverkas (Eriksson, Eriksson Baaz och Thorn 1999). I foljande avsnitt



presenterar vi de stora dragen i den syn pa kulturer och postkoloniala relationer samt pa
larande genom deltagande som vi bygger var undersokning pa. I sjilva resultatanalysen
gér vi sedan in ndrmre pa vissa detaljer i dessa teorier.

Kultur och kulturell identitet

Ordet Kultur anvinds pa véldigt manga sétt inom samhéllsvetenskaperna, man talar till
exempel om nationers kulturer, subkulturer och kulturella uttryck i betydelsen konst.
Giddens (2003) sammanfattar betydelserna med att kultur syftar pa savil abstrakta som
konkreta aspekter av ménniskors liv, men med det gemensamt att det kulturella ar inlért
och skapat av méanniskor, inte nedédrvt och naturligt. Berger och Luckman (2003) menar
att en objektiv kultur och en subjektiv kultur producerar och produceras av varandra.
Den objektiva kulturen dr de konkreta institutioner och uttryck som &r skapade av
ménniskor, och som vi paverkar genom att uppleva den pd olika sitt utifrdn var egen
subjektiva kultur. Den subjektiva kulturen bestar motsvarande av den vérldssyn en
person har utifrdn den objektiva kulturen. Genom att man paverkas av den objektiva
kulturen, som olika 1 olika delar av virlden, priglas identiteten av var man vaxer upp.

For att forklara hur individ och samhélle aterverkar pé varandra, och samtidigt kunna
forstd hur ménniskor kan sdgas sa en kultur, har begreppet kulturell identitet blivit
centralt. Enligt en konstruktivistisk syn pé identiteten omskapas denna hela tiden i
interaktion med andra manniskor (till skillnad fran en essentialistisk kultursyn som
beskriver kulturen som en oforidnderlig del av individen) (Giddens 2003). Kopplingen
mellan framforallt etnicitet och genus, samt i viss man klass, har debatterats omfattande.
Att man identifierar sig som kvinna eller som medelklass paverkar ocksd hur man
definierar sig som tillhérande en viss kultur (Eriksson, Eriksson Baaz och Thorn 1999).
Samtidigt som ménga forskare vinder sig mot en syn pa kulturen som essentiell gor
konstruktivismen det svért att kritisera kulturell ojamlikhet. Man talar generellt om en
postkolonial paradox som ligger 1 att man antingen uppvérderar det icke vasterldndska
och ddrmed erkénner att det finns en sérart, eller att man ignorerar skillnaderna och
ddrmed riskerar att placera vésterlandsk kultur som universal (Eriksson Eriksson Baaz
och Thorn 1999). En genomgéende konflikt 4r den mellan asikten att det finns
universala viarden som alla kulturer borde efterstridva och partikularism, &sikten att
varje kultur har ratt att erkdnnas for sin unicitet (Taylor 1994). Flera postkoloniala
feminister har papekat att en jamstélldhetsretorik anvandes for att réttfardiga
koloniseringen; européerna skulle befria andra kulturers kvinnor frén de koloniserade
ménnens fortryck (Eriksson et al. 1999).

Vi och de andra — relationer mellan Viast och Syd

Ett centralt &mne i postkolonial teoribildning har varit hur identiteten konstrueras i
forhallande till den andre. Begreppet den andre som det anvénds inom postkolonial
teori har sitt ursprung i Lacans tolkningar av Freud, som grundar sig pé att man skapar
sin egen identitet genom att identifiera sig respektive sdrskilja sig. I postkolonial teori
brukar man mena att de koloniserade folken fick fungera som kolonisatorernas motsats,
som anvindes for att konstruera deras identitet genom att representera allt det de inte
var. Ddrigenom satte kolonisatoren villkoren for hur kolonialfolket kunde uppna en
egen identitet, samtidigt som imperiet blev till det ideologiska ramverk inom vilket



kolonin kan forsté vérlden (Ashcroft, Griffiths & Tiffin 2000). Fanon (1971) menar
darfor att ’det &r rasisten som skapar den mindervérdige” (Ibid. s.94). Det ér alltsa den
andre som med sin blick avgdr vem man dr och hur man kinner sig. Begéret efter ett
erkdnnande forsétter den koloniserade 1 ett beroendeférhallande till kolonisatéren som
har makten att mota blicken eller titta bort (Ibid.). Idén om den civiliserade
viasterldnningen forutsétter dnnu att det finns en ociviliserad andre, som far sta for
dumbhet och lathet likvil som frihet och naturlighet. Under den postkoloniala epoken har
detta sétt att identifiera sig vavts samman, och lett till en kluvenhet hos savil
fortryckaren som den fortryckta som bada ir lika fastldsta (Nandy 1983). Aven hir finns
en stark koppling mellan rasism och genus, dé de koloniserade ofta forknippas med
attribut som anses kvinnliga sdsom irrationalitet, kénsla, kropp och natur, medan de
europeiska kulturerna identifierar sig med de motsatta manliga” attributen (Eriksson,
Eriksson Baaz & Thorn 1999). Mohanty (1999) kritiserar vésterldndska feminister for
att beskriva kvinnors stéllning i tredje varlden utifran sitt perspektiv pa jamlikhet och
menar att de ddrigenom utmalar tredje vérldens kvinnor som outbildade, traditionella
och fortryckta vilket far dem sjélva att framstad som medvetna och moderna. Eriksson
Baaz (2001) visar i en analys av svenskt bistdnd i Tanzania att svenska bistandsarbetare
1 hog grad konstruerade sin identitet utifrdn en syn pa de fore detta kolonisatdrerna som
de andra, genom vilka det svenska kunde definieras. Samtidigt definierade de sig som
viasterldnningar utifrdn koloniala stereotyper om den afrikanske andre.

Praktikgemenskapen som plats for larande

Wenger (1998) anser, liksom flera postkoloniala teoretiker, att identiteten skapas genom
att man identifierar sig med (eller identifieras med) respektive tar avstdnd fran (eller inte
tillats tillhora) olika grupper, bdde imaginédra gemenskaper, storre globala rorelser och
gemenskaper man dr 1 direkt kontakt med. Processer av att man forestéller sig sin plats 1
vérlden, till exempel som medlem av en kultur eller nation, att man riktar sin energi 1
linje med storre gemensamma mal, och att man engagerar sig direkt i olika gemenskaper
brukar samverka. Wenger (1998) hiavdar dock att engagemanget i praktikgemenskaper
ar viktigast for identiteten eftersom det ger en direkt mojlighet att paverka gruppen man
identifierar sig med. Med praktikgemenskap menar Wenger (1998) en informell
gemenskap som halls samman av sin praktik. Han definierar praktik utifran tre
dimensioner: gemensam verksamhet, delad repertoar och omsesidigt engagemang.

I en gemenskap maste deltagarna samarbeta for att kunna uppna sina egna mal. Darfor
pagar en konstant, oftast outtalad forhandlingsprocess om hur samarbetet ska se ut och
vad det ska syfta till och det &r resultatet av forhandlingen som blir den gemensamma
verksamheten. For att kunna utfora verksamheten utvecklar gemenskapen med tiden en
delad repertoar, till exempel rutiner, ord, verktyg och sa vidare. Begreppet verksamhet
handlar om vad man gor, och man kan sdga att repertoar ar Wengers ord for hur man
gor det. Medlemmarna i gemenskapen interagerar med varandra och etablerar normer
och relationer, bade vinskapliga, ovinskapliga och fortryckande samt att de intar olika
roller. Wenger menar att dessa relationer maste bygga pa ett 6msesidigt engagemang.
En praktikgemenskap &r alltsé en gemenskap som halls samman av att deltagarna i den
samarbetar for att uppna vissa mal, och att samarbetet leder till att speciella metoder och
jargonger, liksom komplexa relationer utvecklas inom gruppen. Ytterst, menar Wenger,
ar praktiken ett sétt att erfara vérlden och vart eget engagemang i den som meningsfullt.



Kompetens, erfarenhet och ldrande

Genom att ingd i en praktikgemenskap utvecklar man sin forstaelse for och formaga att
bidra till just den gemenskapens gemensamma verksamhet, 1ar sig utnyttja den delade
repertoaren och att engagera sig och skapa relationer med dvriga medlemmar. Den
specifika kompetens en praktikgemenskap kraver skapar en grins mot omvirlden, och
personer som kommer nya till gemenskaper har ofta andra erfarenheter av vilken
mening olika handlingar har. For att man alls ska kunna delta i en ny praktik, om sa bara
for en begrinsad tid, krdvs darfor ett visst méatt av larande, bestdende 1 att man medlar
mellan det egna sittet att erfara viarlden och gemenskapens krav pa vad som utgor en
kompetent medlem (Wenger 1998). Den hér teorin bygger pa en gemensam studie av
Lave och Wenger (1991) av hur man lér sig en ny praktik genom att ges mojlighet till
ett legitimt perifert deltagande, det vill sdga att man fir en legitimitet i egenskap av att
vara blivande medlem och tillats att delta i praktikens periferi under modifierade
former, till exempel mindre intensitet, mindre risk, speciell assistans och sa vidare. I
takt med att nykomlingar far nya erfarenheter inom gemenskapen riknas de som alltmer
fullviardiga medlemmar. For att uppna 6verensstammelse mellan sitt eget och
gemenskapens perspektiv krivs det oftast att man okar och/eller omtolkar sin erfarenhet
sd den passar med gruppens men man kan ocksé forsoka paverka gruppens uppfattning
om kompetens. I medlingsprocessen fordndras den enskildes identitet samtidigt som
praktikgemenskapen reproduceras parallellt med att personens erfarenheter i viss
utstrackning transformeras till kollektiv kunskap (Wenger 1998; Lave & Wenger 1991).
Denna medling pagar konstant och ir inte begrénsad till nykomlingar &ven om det &r
extra tydligt for dem. Medlingen mellan individers perspektiv och den aktuella
gemenskapens krav pa hur man ska vara och vad man ska kunna pégér konstant, och
eftersom olika praktikgemenskaper kriaver olika kompetenser maste man ocksa alltid
arbeta med en slags medlingsprocess for att vidhélla en identitet Gver granserna. Vilken
position man har i gemenskapen avgor hur stor mojlighet man har att vara med och
paverka, vilket i sin tur avgor hur starkt man tenderar att identifiera sig med
gemenskapen. A andra sidan blir vissa personer aldrig fullvirdiga medlemmar antingen
for att de véljer att stanna 1 periferin eller for att de marginaliseras. Darigenom har olika
gemenskaper olika vikt for varje persons identitet. Det géller alla gemenskaper man ar
eller har varit medlem i, som en perifer eller fullvirdig deltagare.

Kultur, larande och deltagande 1 var undersokning

Lave och Wenger (1991) podngterar att &ven om praktikgemenskaper ér viktiga enheter
for skapandet, definierandet och reproducerandet av kunskap, existerar de inom
institutionella, historiska och sociala kontexter. Att se kunskapen som praktik-specifik
innebér en risk att missa de bredare diskurser dér vi forhandlar 6ver praktikgranserna
om vad som dr kunskap. Ett sitt att se pd ldrande 4r som den historiska produktionen
och fordndringen av personer (Ibid.). Vi kommer att betrakta volontdrernas larande 1
vérdldnderna som processer av att identifiera sig med och ta avstind fran
praktikgemenskaper. Detta ger oss mojlighet att se pa det direkta sammanhangets
betydelse pa ett sitt som vi skulle ha missat om vi betraktat ldrandet som ett sétt att
identifiera sig med respektive ta avstdnd fran en hel kultur. Samtidigt kan vi anvidnda
den grundldggande forstaelse for kulturer i en postkolonial virld som vi presenterat for
att sitta larandet 1 praktikgemenskapen i en storre historisk och social kontext.



Empirimetod

Eftersom vi i denna undersdkning var ute efter att se en ldroprocess kom vi fram till att
det bésta var att utgd fran ndgra fa avgriansade och specifika fall — nagra volontérers
upplevelser — och lata ssmmanhang spela stor roll for tolkningen av materialet. Detta
har likheter med hur Merriam (1994) beskriver fallstudien som forskningsansats.
Forskning som syftar till att skapa forstaelse snarare én att finna fakta, och generera
teori snarare én att prova hypoteser anviander sig vanligtvis av en metod som intresserar
sig for fenomens kvalitativa egenskaper (dess beskaffenhet), snarare dn de kvantitativa
aspekterna (storlek, mangd) (Bryman 2006). Eftersom vart syfte ér att visa hur
volontérer lir sig forstd kulturer var de kvalitativa aspekterna av deras upplevelser
intressanta for oss. Vi valde att forsoka komma at dessa genom 16st strukturerade
intervjuer som tilldt volontérerna att skapa sammanhéngande beréttelser och paverka
vad som skulle ligga i fokus. Alvesson och Deetz (2000) argumenterar for att skillnaden
mellan kvantitativa och kvalitativa metoder &r mindre viktig &n den mellan skilda
grundldggande viarderingar och uppfattningar om verklighetens och kunskapens natur.
Manga kvalitativa angreppssétt delar, enligt Alvesson och Deetz (2000), centrala
grundantaganden med den traditionella kunskapssyn som brukar tillskrivas kvantitativ
forskning. Kvale (1997) skriver att intervjuare med traditionell kunskapssyn agerar som
”malmletare” som soker efter fardiga klumpar av objektiv fakta eller koncentrerad
mening. Den forskare som betvivlar att fakta eller mening redan existerar i en fardig
form tar istéllet pd sig rollen som “resendr”. Resendren konstruerar tillsammans med
informanten berittelser, vilka sedan omkonstrueras for att kunna formedlas i ett
vetenskapligt sammanhang (Ibid. s.11-12; 186). Da vi antar att kunskap uppstar,
aterskapas och modifieras genom social interaktion stimmer den senare forskarrollen
bist 6verens med var.

Validitet, reliabilitet och generaliserbarhet

Asikter om validitet, reliabilitet och generaliserbarhet gar isir, iven inom kvalitativ
forskning. Kvale (1997) framhaller att validering inte enbart dr en fraga om metod utan
ocksa om forskarens teoretiska grundantaganden. Fragan “Miter du det du tror att du
mater?” speglar ett antagande om den sociala verkligheten som enhetlig och stabil. Tror
man istdllet att sociala fenomen stdndigt omforhandlas blir validitet snarare en fraga om
hantverksskicklighet: hur vl forskaren har ifrdgasatt sitt material, klargjort for sina
perspektiv och annat som kan ha paverkat dennes uppfattningar och utifran detta gjort
rimliga tolkningar. Aven estetiska och retoriska aspekter kommer att spela in — hur vil
forskaren argumenterar, huruvida denne sedan tidigare ér erkéind, samt hur materialet
diskuteras bland kollegor, far betydelse for hur kunskapen far faste. Validering ar alltsa
en friga om makt (Ibid.). For oss som studenter dr det extra viktigt att vi klargjort sa
tydligt som mojligt for vara teoretiska grundantaganden, vilka val vi har gjort och varfor
och hur vi tolkat resultatet, om var undersokning ska uppfattas som valid. Vi har forsokt
ge ldsaren en mojlighet att sjdlv bedoma “validiteten” genom att tydligt beskriva vart
tillvigagingssitt och redovisa exempel pd sddana citat som vi baserar var analys pa. Det
senare har vi sett som extra viktigt eftersom uppsatsens &mne —forstaelse av kulturer —ar
potentiellt kéinsligt. Aven om de transkriberade (och dessutom ofta forkortade) citaten



inte langre innehéller samma information som nér de sades i en specifik situation
hoppas vi att de hjélper ldsaren att forstd hur vi tinkt och sjdlv bedoma vara tolkningar.

Reliabilitet handlar om hur stabila resultaten dr —dels huruvida en annan forskare kan
upprepa undersdkningen och fa samma resultat och dels om de inbordes resultaten och
tolkningarna ar konsekventa. Reliabilitetsbegreppet, papekar Kvale (1997), bygger pé
uppfattningen att objektivitet 4r detsamma som intersubjektivitet. Att flera personer
uppfattar samma sak dr dock ingen garanti for sanning. Om man istéllet ser objektivitet
som en fridga om huruvida resultatet ar adekvat for det undersdékta objektet och detta
undersokningsobjekt dr ndgot som forhandlas fram mellan manniskor blir den 16st
strukturerade intervjun, som spraklig, mellanménsklig och tolkande metod, mer objektiv
an metoder som avkontextualiserats for att kunna upprepas. En studie av bara nagra fa
manniskor under specifika omstédndigheter dr extremt svar att replikera, men vi anser
alltsé inte att det gor den mindre trovérdig —tvéirtom. I fraga om generaliserbarhet
menar Kvale (1997) att olika kriterier giller beroende pa i vilken utstrickning det ar
lasaren respektive forskaren som ska generalisera, samt vilken typ av generalisering
som ska goras. Eftersom vi har valt att se pa nagra fa volontirers upplevelser, och dessa
uppvisade stora skiftningar sinsemellan, kan man frga sig om resultatet kan siga nagot
ens om andra volontdrer som &kt pd samma typ av utbyte genom samma organisation,
4n mindre om andra kulturutbytesprojekt. A andra sidan papekar Kvale (1997) att man
andad kan genomfora en analytisk generalisering, 1 den mén man redovisar argument och
stodjande beldgg och tillater ldsaren att sjdlv virdera rimligheten i slutsatserna. De
slutsatser vi dragit om resultatets vidare betydelse presenteras i diskussionen.

Etiska overvaganden

Vetenskapsradet tar upp fyra centrala riktlinjer som forskning bor uppfylla;
informationskravet, samtyckeskravet, konfidentialitetskravet och nyttjandekravet.
Informationskravet innebér att intervjupersonerna informeras om syfte, upplégg och
eventuella risker forenade med deltagandet samt att det dr frivilligt (Vetenskapsradet
2002). Vi anség det relevant att tillfrdga dven den utvalda organisationens kontor om
deltagandet. Eftersom vi inte var ute efter att blottlagga volontirernas omedvetna eller
strikt spontana tankar hade vi inget behov av att halla nagon del av vért syfte hemligt.
Diaremot innebar var utforskande ansats att vi under undersokningens gang formulerade
om syftet, ndgot vi var noga med att forklara for volontérerna att vi skulle behdva gora.
Samtyckeskravet innebir att intervjupersonerna deltar frivilligt, med mojlighet att nér
som helst kunna avbryta sin medverkan. For att uppfylla konfidentialitetskravet far
ingen personlig information om ndgon av intervjupersonerna komma ut till allménheten
(Ibid.). D4 var urvalsgrupp fran borjan inte var s stor, sg vi risken att lasaren kunde
gissa vilka volontédrerna var trots att deras namn var fingerade. Dérfor har vi valt att
dven halla organisationen anonym och utelimnat vissa av volontérernas identifierande
drag, till exempel vilket land de varit 1 och viss information om deras volontirarbeten.
Kvale (1997) péapekar att det finns en motsédgelsefullhet 1 kravet att & ena sidan bevara
intervjupersonernas anonymitet och & andra sidan redogora sa detaljerat som mdjligt for
forskningsmaterialet s att andra ska kunna bedéma trovérdigheten i resultatet och
eventuellt kunna forsoka aterskapa liknande forutséttningar for undersékning. Beslut
rorande konfidentialitet har vi diskuterat med savél volontdrerna som var handledare,
och i slutdndan har vi redovisat all information vi bedémde som avgorande for var



analys och inget annat. Slutligen innebdr nyttjandekravet att den information man fatt
endast far anvéindas 1 forskningsdndamal (Vetenskapsradet 2002).

Utover detta argumenterar Kvale (1997) for att en intervjuunderséknings konsekvenser
bor bedomas efter bade den eventuella skada och de eventuella férdelar den kan ge
respondenterna och den grupp de tillhor. Att bli intervjuad kan enligt Kvale (1997) vara
en unik upplevelse av att bli lyssnad pa, samtidigt finns risken att det leder till att man
sdger mer dn man egentligen hade ténkt och &ngrar sig efterét. Flera av volontirerna sa
till oss att de tyckte det var givande att prata om hur de léart av sin resa, och vi tror att
intervjun kan ha fétt dem att sjélva uppticka nya aspekter av detta. En av dem svarade
redan pa forfrigan om att delta att ”det vore sdkert lika nyttigt for mig som for er”.
Forhoppningsvis kan resultatet dven vara givande for andra fore detta, savél som
blivande, volontirer. A andra sidan har vi valt att inte enbart forsta volontirernas
upplevelser utan ockséd problematisera dem i relation till en akademisk debatt om kultur
och kolonialism. Vissa tolkningar riskerar att upplevas som jobbiga av volontdrerna. For
att minska risken att volontirerna tycker sig bli feltolkade har vi, sdsom Kvale (1997)
foreslar, forsokt sammanfatta och verifiera tolkningar redan under intervjuerna.

Volontédrerna 1 var undersokning

I Sverige finns ett mindre antal ideella organisationer som erbjuder volontarprogram i
Syd, och @ven kyrkor och folkhdgskolor organiserar ibland liknande verksambheter.
Dessutom finns mojlighet att resa med vinstdrivande foretag som ordnar semestrar,
sprékstudier och volontdrarbete utomlands 1 olika kombinationer, eller att sjilv ordna
sin volontdrplats direkt i det land man vill jobba i. I de allra flesta fall méste volontiren
bekosta atminstone resa, mat och husrum sjilv (Hindle 2007; SIDA). For att fa kontakt
med ndgra volontédrer kontaktade vi en svensk ideell organisation, vars volontirprogram
ar Oppna for alla intresserade 1 18-30 arséldern. De som vill resa till Syd betalar
omkring 40 000 kronor for ett ars utlandsvistelse, exklusive flygkostnader. Tva av de
volontérer vi fick kontakt med hade dock, av olika skil, avbrutit sina vistelser tidigare.
Eftersom vi tyckte att orsakerna till valet att avbryta kunde vara nog sé intressant som
berittelsen fran dem som stannat hela tiden valde vi att 4ven intervjua dessa tva.

Genom att kontakta organisationen vi valt fick vi e-postadresser till f.d. volontirer som
deltagit i deras program. De kriterier vi stdllde upp var att de skulle bo i en av tva
regioner i Sverige som vi hade mojlighet att besoka for intervjuerna, och att de kommit
hem under de senaste fyra aren, dock for minst ett halvar sedan. Detta for att vi trodde
att de volontdrer som hunnit aterg till livet i Sverige ocksa haft en chans att se vilken
djupare paverkan resan haft pd dem. Samtidigt ville vi inte att det skulle vara svart for
dem att minnas resan. Utifran vara kriterier fanns det 13 personer i vir urvalsgrupp,
varav organisationen hade fungerande e-postadresser till 11. Vi skickade via e-post ut
en kort presentation av var undersokning till dessa (se bilaga 1) och fick 7 svar. Av
dessa 7 personer kom vi, pa grund av praktiska omsténdigheter i slutindan, att intervjua
6, varav 4 kvinnor och 2 min. Samtliga var 1 20-30 drséldern under volontértiden, och
de bodde alla i olika ldnder 1 olika delar av Syd.

Olofbodde tillsammans med en dldre man och dennes hembitrdde i landets huvudstad.
Han arbetade 1 ett kulturprojekt.
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Camilla bodde i en viardfamilj i landets huvudstad och arbetade i en
manniskordttsorganisation. Hon trdffade sin pojkvén fran virdlandet pé resan.

Hanna bodde i en familj, forsta halvaret ihop med en annan volontér, i en stad dir hon
arbetade med barn. Sista tiden drev hon dven ett eget projekt for ungdomar.

Maria tréffade sin blivande man i virdlandet, och flyttade tidigt in 1 hans familj da hon
behovde byta boende, men avbrot vistelsen efter ett halvar.

Karin bodde i en egen ldgenhet i landets huvudstad. Till skillnad fran de dvriga arbetade
hon med det hon var utbildad for och umgicks med kollegor med liknande utbildningar.

Martin arbetade pa en religios arbetsplats. Han fick bo i en stor stad hos den ansvarige
for projektet, men avbrdt sin vistelse efter 2 manader.

Urvalet bestar inte av en grupp ’genomsnittliga unga svenskar”, utan av personer med
sa stort intresse fOr att leva utan stora bekvamligheter i ett frimmande land och arbeta
ideellt att de spenderade ett helt ar och en stor summa pengar pa det. Tyvirr begrinsas
gruppen inte bara av intresset utan dven av att 1angt ifrdn alla unga svenskar har
ekonomisk mojlighet att betala programavgiften, ndgot som tyvérr alltsd géller ndstan
alla volontdrprogram av denna typ. Utifran detta forvintade vi oss dels att de volontirer
vi intervjuat haft ett intresse for andra kulturer redan 1 forvig (vilket till storsta delen
visade sig stimma) och dels att de skulle ha en god ekonomisk situation. Det finns dven
en mojlighet att de personer som valde att svara pa var e-post var de som var sarskilt
intresserade av att dela med sig av sina erfarenheter, vilket innebér att vi riskerat att gé
miste om perspektiv frdn personer som reflekterat mindre dver sin volontértid. Det hér
ar ndgot vi utgatt frin nir vi tolkat materialet och vi aterkommer till det i diskussionen.

Genomforande av intervjuer

Utifrén ett forsta, mindre specifikt syfte, utformade vi en intervjuguide som testades i en
pilotintervju. Fragor som visade sig svara att besvara eller ledde ivég fran sjilva syftet
formulerades om och byttes ut. Den slutgiltiga intervjuguiden (se Bilaga 2) borjade med
en strukturerad del avsedd att ge kort bakgrundsinformation. Dérefter f6ljde en 16st
strukturerad del dér vi bad volontéren ge exempel pa skillnader mellan virdsamhaéllet
och Sverige, for att sedan fordjupa oss 1 dennes beréttelser om tre av dessa (en positiv,
en negativ och en dverraskande skillnad) utvalda tillsammans med volontiren. Vi
hoppades att startpunkten 1 kulturella skillnader skulle gora fragan om volontédrens
larande ldttare att komma fram till, d& det kan vara véldigt svért att svara direkt pa vad
man egentligen lart sig. De flesta volontdrerna verkade vara pa det klara med vad de
tyckte var viktigt att formedla till oss och intervjuerna blev dérfor ganska olika. I
intervjuguiden fanns dven exempel pa foljdfragor att ta till om samtalet skulle stanna av
samt stodord for att upprétthalla fokus och undvika att missa viktiga aspekter.
Stodorden grundade sig pa var forforstaelse av interaktionen som grundldggande for
larandet, men vi ldmnade ett stort utrymme for volontédrerna att forma intervjun da det
var deras upplevelser vi var intresserade av. Vi var bada med under alla intervjuer for att
kunna dela upp arbetet 1 att lyssna och stélla f6ljdfrdgor, respektive anteckna och inflika
fradgor som den andre missat. Intervjuerna spelades in med volontirernas tillatelse.

Forutom urval och intervjufrdgor, finns en rad faktorer som paverkar resultatet av en
intervjusituation. Intervjuer kan tendera att bli snedvridet positiva eftersom deltagaren
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foljer de normer som finns for ett trivsamt samtal samtidigt som denne anvénder spraket
for att paverka hur denne framstar (Potter & Wetherell citerade 1 Alvesson & Deetz
2000). Alvesson och Deetz (2000) betonar dven det situationsbundna i respondentens
ordval och vilka aspekter som delges. Dessa dr inte bara bundna av sociala konventioner
utan ocksa vad informanten erinrar sig just da. Den identitet vi tilldelade informanterna,
1 detta fall ”f.d. volontirer”, spelade sannolikt ocksa roll for hur de svarade. Alvesson
och Deetz foreslér att man istdllet for att forsoka minimera de faktorer som spelar in
forsoker se intervjun som ett socialt fenomen 1 sig. Utifran detta kan man se pa
resultatet som de aspekter informanten gett uttryck for kring ett &mne i en specifik
diskurs som utgors av intervjusituationen (Ibid.). Detta dr det forhéllningssatt vi valt.

Analysmetod

Nir intervjuerna var genomforda transkriberades inspelningarna vilket, som Kvale
(1997) papekar, ar en tolkning i sig. D4 vi var intresserade av sammanhingande
upplevelser blev det inte aktuellt med en analys som kréver noggrann ordagrann utskrift
och atergivande av pauser, betoningar och emotionella uttryck, 4ven om vi skrev ut
betoningar och skratt pa nagra stéllen dir vi tyckte det hade betydelse for tolkningen. Vi
har atergett volontdrernas berdttelser med vissa dndringar for att bevara anonymiteten
och for att gbra spraket lasbart, utan att fordndra andemeningen i det som sagts.

Utifrén var syn pé teori, som bland andra Alvesson och Deetz (2000) foresprakar,
riskerar hypotesprovande forskning att bli sjdlvuppfyllande eftersom utgéngsteorin ger
foretrade at forskarvarldens begrepp och tolkningar istillet for respondenternas.
Samtidigt baseras alla observationer av verkligheten pa nadgon tidigare teori om hur
virlden ser ut och vad som &r viktigt (Ibid.). Vi valde dérfor att forsoka anvénda teori
och resultat i dialog med varandra nir vi tolkade resultatet. Aven om anviindandet av en
viss teori kan ha lett till att vi endast sett det som teorin tillat oss att se, tror vi att en
strikt induktiv unders6kning hade inneburit risken att vi bara hade sett det vara
forhandsuppfattningar om vérlden tillatit. Vi har alltsd forsokt anvédnda teorierna som
metoder fOr att Sppna upp var syn och ifrdgasitta vara instinktiva tolkningar, samtidigt
som vi fyllt pd med ny teoribakgrund utefter att vi utarbetat nya sitt att forstd materialet.

Vart sitt att sortera materialet innebér att varje analysomrdde innehdller ganska skilda
element rent konkret, vilket vi tyckte bist motsvarade vart syfte da det tilldt oss att se
olika aspekter av volontédrernas laroprocesser som samverkande delar av en helhet
(Merriam 1994). Vi borjade med att gora en omformulering av materialet sa att det blev
kortare och mer koncist, det Kvale (1997) kallar meningskoncentrering. Detta gjorde vi
forst med varje intervju for sig for att finna kdrnan 1 varje volontirs beréttelse, och
sedan med hela materialet tillsammans for att hitta likheter och skillnader. Nér vi sokte
samband mellan volontirernas upplevelser av kulturskillnader och deras fordandring i
synen pé andra kulturer tyckte vi till en borjan att det var sex helt olika beréttelser vi
hade att arbeta med. Hur de fordndrat sitt sétt att forsta kulturer verkade motsagelsefullt
och de la vikt vid olika aspekter av skeenden i virdldnderna. Efterhand som vi provade
att organisera materialet pa olika sitt kom vi dock fram till att vi kunde urskilja tre olika
sammanhéingande typer av fordndringar 1 deras sitt att forstd kulturer, samt ett par
forandringar som var gemensamma for alla volontirerna. Dessa typer av fordndringar
presenterar vi under rubriken "Fordndring av volontdrernas forstéelse av kulturer”. Nér
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vi letade efter beskrivningar av hur fordndringarna uppstétt la vi mérke till att alla
betonade den betydelse det hade att delfa i skeenden 1 vardlanderna. Under rubriken
”Volontdrernas lidrande under vistelsen i Syd” analyserar vi hur deltagandet resulterade i
att volontdrerna larde sig forsta kulturer s som de gjorde.

Forandringar av volontarernas forstaelse av
kulturer

I vart teorikapitel visade vi att det inte &r helt sjdlvklart vad som utgor kulturen, ndgot
som volontérerna ocksd anmirkte. Flera av dem papekade att man knappast lér sig
samma saker av att bo i alla linder 1 Syd, och det &r inte heller ndgot vi utgétt fran.
Samtidigt betonade volontérerna i lika hog grad att skillnaden mellan att bo hos en fattig
familj pé landet och i en egen ldgenhet i en storstad inom samma land kan vara betydligt
storre 4n den mellan liknande boendesituationer 1 olika ldnder. Den kulturella
identiteten interagerar alltsd med alla andra kategorier man anvénder for att definiera sig
sjalv —genus, klass och sa vidare (Eriksson, Eriksson Baaz & Thorn 1999). Med tanke
pa att kulturer &r sa heterogena, dr det berittigat att fraga sig om man egentligen kan
fordndra sitt sétt att forstd kulturer bara genom att lara sig delta i nagra fa gemenskaper
inom en frimmande kultur —som dessutom for flera av volontirerna samtidigt tillhorde
en frimmande klass, religion etcetera. Aven om de flesta volontirerna var vildigt mana
om att deras upplevelser géllde en vildigt specifik kontext framgick det samtidigt i
intervjuerna att de delvis fordndrat sin forstaelse av relationen mellan kulturella
vérderingar, mellan Vst och Syd och av kulturellt utanforskap. I vissa frigor fanns
stora likheter volontdrerna emellan, i vissa olikheter. Vi beskriver 1 detta kapitel deras
olika fordndringar av hur de forstar kultur och avslutar med en sammanfattande analys.

Forstarkt tro pd de egna varderingarnas giltighet
over kulturgranser

Béde Olof och Camilla visade i intervjuerna att frdgor om etik var véldigt viktiga for
dem. Hur de forstar frimmande kulturer verkade till stor del bero pa vilken syn pa
jamlikhet, jamstilldhet och religionens roll som dominerar dessa kulturer. De tyckte att
tiden i virdlanderna ledde till att de utvecklade en storre forstaelse for, och empati med,
personer som lever i kulturer med andra vérderingssystem. De berdttade bada tva att de
fatt inse hur svart det r att handla efter sina ideal i en kultur som bygger pé helt andra
vérderingar. Camilla beskrev det som en insikt att personer som liksom hon sjélv
intresserade sig for kvinnofragor inte sag likadant som henne pa jimstélldhet. Hon
tyckte att hon fatt en storre forstaelse for deras asikter. Med det menade hon inte att hon
tyckte de ocksa hade ritt pa sitt sitt, utan att hon forstar att de inte haft samma chans
som kvinnor i Sverige att f4 en jimstilld syn:

Man forstér ju att det inte dr... det dr inte s latt. Det dr vél det man inser. Det &r klart man
har ett val, men blir du firgad av nagonting, alltsd du véxer upp 1 ett samhaélle som séger
till dig saker och ting. [...] Det sitter ganska djupt. S& man kan ju inte bara, jag vet inte...
[...] Det jag mérkte var att vi hade &nd& nigon diskussion om abort till exempel [mellan]
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olika ménniskoréttsorganisationer och jag tyckte vl ”Det &r klart vi ska legalisera abort,
det ska vara okej, precis [som i Sverige]” och de bara ”Njaa”. [...] De kunde dndé inte ga
sa langt. Och det blev jag lite forvanad 6ver (Camilla).

Olof tyckte att han fatt en storre forméga till inlevelse, 4ven for personer med annan
bakgrund én hans egen. Han beskrev inte de personer han tyckte utsattes for det
fortryckande systemet som lika utelimnade at det som Camilla gjorde utan tyckte
istéllet att det fanns en ovéntat stor medvetenhet om oréttvisor. Den uppfattningen
byggde dock fortfarande pa hans tidigare forstaelse av vad medvetenhet innebar:

Det jag kan tinka mig &r att jag kinner att jag kanske léttare kan identifiera mig med
ménniskor och ha sympati med dem, forsté liksom. Jag tror att forstaelse &r vildigt viktigt.
I forstaelsen kan man bygga ndgonting, om man far en tanke om hur andra méanniskor har

det. Sa att, det ar vél mer, lattare att forstd ménniskors situation skulle jag vilja sdga (Olof).

[Familjens hembitrdde] hade en oerhdrt stark klassmedvetenhet. [Hon] hade bara gatt tre ar
i skolan, kunde inte ldsa, inte skriva. [...] Jattesmart kvinna, smart kvinna! Och det &r ocksa

en sddan hir grej, bara for att man inte gatt i skolan betyder inte det att man inte &r smart,
och intelligent. Och jag kom att respektera henne hdgre 4n [mannen i huset], som var en
gaggig stofil som mest ville konservera den hér gamla... [...] Jag visste inte [...] Jag har
fatt ldra kdnna ménniskor som bor i det hir landet och veta [...] att det i ganska stor grad &r
folk som inte har nagon skolgéng och inte kan det hir administrativa men &nda har en vilja
och en vision om nagonting béttre (Olof).

Den empati de utvecklade for ménniskor i andra kulturer ledde alltsd inte till att de blev
mer Oppna for andra kulturers vérldsaskddningar. Ingen av dem tyckte att de fatt
anledning att ifragasitta sina egna varderingar:

Nej inte alls. Det har snarare forstarkts. Nu &dr jag mer fast dvertygad om att det finns vissa
skillnader. Jag menar... man kan leva hér i Sverige och man kan lédsa all mojlig litteratur
[...] men man kommer dndé inte i kontakt med det [...] Det blir sa uppenbart ndr man sjalv
lever i det samhillet. Det 4r sdna oerhorda konstraster och det ar svart att inte liksom ténka
pa ’Vad ar det, och vems fel ar det?” (Olof)

Jag tror att det bara blev tydligare. Jag forstod lite béttre hur det fungerar, saker jag last om
[...] Jag fick uppleva det, for jag kdnde igen mycket jag 14st och studerat innan (Camilla).

Att inte bara den konkreta praktiken har stor betydelse for hur de forstar kulturer visade

sig 1 att de bada hade svart att uppskatta vardlandet just pa grund av viarderingarna:
Uppskattade? Ja... jag vill ju inte sdga att [det] &r ett hemskt land, sa &r det inte. Men...
vad jag uppskattade... (Olof)

Jag hade velat kunna séga nagot jag blev forvanad over positivt sett [skratf] (Camilla).

Tvivel pa varderingars giltighet 6ver kulturgranser

Aven Maria och Hanna berdrde frigor om jamstilldhet, jimlikhet och religion under
intervjuerna, men till skillnad fran Olof och Camilla pratade de om dessa fragor utifrdn
hur de yttrar sig 1 konkreta praktiker. Trots att de inte heller har férédndrat sina egna

asikter om de hér frdgorna, har de fordndrat sitt sétt att forsta kulturer dir man tdnker
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annorlunda. Maria och Hanna tyckte tiden i vardldnderna fick dem att inse att man
behover gora saker annorlunda dir dn 1 Sverige, eftersom forutsdttningarna ar andra. Det
vi till exempel uppfattar som kvinnofortryck kan dér vara ett bevis pa omtanke:

Intervjuare: Tanker du annorlunda kring [deras kvinnosyn] dn innan du ékte?

Maria: Ja absolut, jag kan se fordelar i det ocksa, for det handlar om en kontext som man
ska vara medveten om. Med rorelsefrihet till exempel &r det mer eller mindre sa att efter
klockan sex ar du vildigt exponerad som kvinna [...] och da ar det for min egen skull [jag
ska hélla mig inne]. Om det inte finns abort och du blir gravid... Ditt liv, du kommer aldrig
bli gift utan far bo hos dina fordldrar. S& det finns &nda en omtanke om kvinnan. [...] Jo
men jag kan forsta. [...] Jag kan forsta varfor vissa regler finns.

Intervjuare: P ett sétt som du inte riktigt forstod innan?

Maria: Nej men det kan man inte. Hér i Sverige gar liksom inte att forsta pa nat sétt.

Min familj [...] trodde verkligen pa Gud och f6ljde Bibeln vildigt noggrant. Jag gick ju i
kyrkan med dem néstan varje sondag, och det var verkligen intressant att se. De lever
verkligen i en tro, och far styrka, vanner och gemenskap. [...] Och det behovs ju i ett sant
klimat. Dir man inte har s mycket annat. Men hér ar jag mest rddd for sana sekter. Eller,
de fungerar sékert likadant, men hér ser jag inte att man behdver det pa det sittet. [...] Dar
ar det verkligen bra for alla, att ga i kyrkan och fé ha en tro. Det hjilper de flesta (Hanna).

Aven om Maria och Hanna sa att resan fatt dem att forst att sidant de tidigare ogillade
faktiskt kan vara bra i vissa kontexter, betyder inte det att de dndrat uppfattning om hur
de sjilva vill leva i ndgon storre utstrackning. Att bada tva spontant beskrev att limna
vardlanderna som att ’fa andas” &r ganska talande for hur de upplevde att sjilva bo dér.
I Hannas utsagor framgar att &ven om tiden var givande ar det inte s& hon vill leva:

Jag hamnade i en otroligt kristen familj som hade sina regler och sédéir. Och jag larde mig
jattemycket pa det. Andra bodde sjélva [...] medan jag fick pa nat sitt anpassa mig. [...] Jag
kdnde mig aldrig helt fri, jag kénde att jag maste folja reglerna och jag fick alltid maten
serverad, jag lagade inte mat pé ett &r! Jag sa "Hemma lagar jag min egen mat” och de sa
”Det tror vi inte pa”. Ndhd! Men om jag hade haft ett eget hushall sa [...] hade jag ju inte
sett allting som det var (Hanna).

Marias situation var annorlunda d4n Hannas. Hon ska gifta sig med en man hon tréffade 1
vardlandet, sa for henne har, med hennes egna ord, kulturutbytet pa ett sitt fortsatt”.
Sammanfattningsvis tycker hon att hon har ldrt sig att uppskatta flera saker i mannens
kultur, men ocksa att hon har blivit mycket mer medveten om vad hon inte kan tinka sig
att avst i den svenska kulturen. Aven om hon inte har ndgot principiellt problem med
att som kvinna fa ha ansvar for hushéllet, kan hon inte tinka sig att leva med de flesta
sociala reglerna och koderna i mannens kultur, oavsett hur rimliga hon tycker de ér dér,
givet forutsittningarna:

Det &r ge och ta pa nat sétt, sérkilt i en interkulturell relation. [...] Jag kommer ju leva mer
traditionellt &n jag skulle gjort med en svensk man. [...] Det handlar inte om att stida det ar
inga problem, utan det handlar om vem det &r som bestdmmer, vem som forhandlar, hur
man gor liksom. De &r ju inte uppfostrade i den demokratiska diskussionsgrejen (Maria).

P& nagra punkter har hon dndrat uppfattning helt efter att hon varit tillbaka i Sverige ett
tag. Hon &r den enda av volontérerna som influerats av den andra kulturen pa det sittet:
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Fruktar folk Gud finns det, for oss later det jattekonstigt, men dé finns 4nda nagon slags
rattvisa ocksa. [...] Religionen dr nog det som &r det bésta dér pa ett sitt, jag sag inte det sa
da men det kan jag se nu (Maria).

En slutsats bdde Hanna och Maria verkar ha dragit, och som stimmer 6verens med idén
att det finns kulturella praktiker som & ena sidan passar for andra kulturer, men som de
sjdlva & andra sidan inte vill leva med, ar att personer fran olika kulturer ar olika:

Dels... det har later hemskt kanske, men dels har jag insett det hér att vi dr olika. Det hir
med att alla &r lika funkar inte, och man kan inte riktigt jamfora oss... var kultur med deras
kultur. [...] Eftersom jag dndé har levt dér har jag véldigt mycket asikter (Hanna).

Man sjélv ér ju otroligt last 1 sin egen kultur. Vilket man ocksa forstod, att [...] jag &r ju
svensk. Och jag kommer aldrig att bli en [i lokalbefolkningen dér]. Men i den processen sé
larde man sig véldigt mycket om kulturskillnaderna, nér det kom till kérnan (Hanna).

Det blev en jattekrock mellan mig och framforallt kvinnorna i huset kan man sdga. Det ar
som tva helt olika planeter (Maria)

Maria tyckte att hon delvis borjade léra sig att fungera i bade sin egen och mannens
kultur, men att hon inte kan vara en och samma person i bdda sammanhangen:

Det jag kan sdga &r att nu borjar jag bli som en person, men jag kan kénna fortfarande att
jag ér tva personer litegrann, men jag har en liten uppséttning av redskap for vad jag ska
sdga, hur jag ska kld mig beroende pa var jag ar nadgonstans (Maria).

Overtygelse om likhet 6ver kulturgrinser

Tvértemot de dvriga volontdrerna tyckte Karin att volontirtiden lart henne att kulturen
har en relativt liten betydelse, &ven om det finns vissa skillnader. I rak motsats till
Camilla tolkade hon kvinnornas annorlunda syn pd jadmstélldhet som att det som ser helt
annorlunda ut pd ytan inte behdver vara ett tecken pé en sa stor skillnad:

Jag blev nog forvanad kanske Over att vi arbetar pa sa lika sétt faktiskt, att vi har valdigt
manga likheter, det blev jag forvanad over. Ja. Att vi &r mer lika &n olika faktiskt (Karin).

Jag upptéckte massa saker. [...] Samtidigt som [tjejerna] jobbade for méanskliga réttigheter
och jamlikhet och allting var det dndé ganska tydligt att alltid, nér de skulle pé en dejt ville
de bli upphidmtade av killen [t.ex.]. P4 det viset var man ju ratt olika dnda. Jag tyckte det
var jatteintressant. Vi var jamlika under de forutséttningar vi har sa att sdga (Karin).

Aven om hon ansag att det finns lite skillnader i tankesitt mellan kulturer papekade hon
samtidigt att alla inte tycker likadant inom Sverige heller. Hon ansdg att en persons
varderingar bor forstas utifran vilka argument personen har, och om man har vaxt upp 1
en annan kultur dn den svenska kanske man ofta har andra argument dn ndgon som véxt
upp hidr. Hon hade inte behovt ifragasétta sin grundldggande uppfattning om niagonting
dér hon tinkte annorlunda an de flesta i lokalbefolkningen. Daremot tyckte hon att hon i
ett par fragor har fatt en mer komplex forstaelse, som till exempel frdgan om trafficking:

Det finns ju alla &sikter dér, precis som det finns i Sverige. S jag har nog inte &dndrat asikt
i nagon fraga, ddremot forstér jag ju att folk tdnker och tycker olika, och det kan man ju
tycka vad man vill om men... (Karin)
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[Jag tror det beror pa] att man ser det pa néra hall helt enkelt. Manniskohandel handlar ju i
grund och botten om fattigdom till stor del och da far man ju, det blir ju mer tydligt
naturligtvis ndr man &r i ett land déir det finns s& manga fattiga ocksa (Karin).

A andra sidan utgick Karins uppfattning om de sm4 kulturskillnaderna frin en snivare
syn pa kultur &n vad de andra volontérerna gav uttryck for. Karin beskrev ndmligen
kulturen som ndgot som kan betraktas som franskild skillnader i ekonomisk valfard,
utbildning och s vidare. Nér hon talade om fattigare grupper pa landet i hennes
vardland tyckte hon att det fanns en skillnad mellan henne och dem som var sé stor att
forstaelse 1 stort sett var omojligt:

Ibland kan det ju bli sadér att [...] det snarare handlar om ett utbyte mellan fattig och rik
[...]. Nu kom jag frén Sverige och jobbade med [personer med samma utbildning] och da
blir det mer ett kulturutbyte tycker jag for vi har, utifrén vara egna lander, samma liv
egentligen. Sa jag tycker vi diskuterar samma saker, kan lika mycket eller vad man ska
sdga och jobbar pa samma sitt, men andéa ar det vissa grejer man tinker olika (Karin).

Okad uppmirksambhet pa relationen Vist — Syd

Négot som var gemensamt for Olof, Camilla, Maria, Hanna och Karin var att tiden 1
vérdldnderna gjorde dem mer uppmérksamma pa relationen mellan Vist och Syd. Dels
ndmnde alla att de mérkte hur jobbigt det var att sakna den svenska levnadsstandarden.
Hos vissa av volontdrerna kan man se ett sétt att tala om Sverige som mer utvecklat,
vilorganiserat och sa vidare. De hade alltsa inte &dndrat sin forstéelse av dessa begrepp:

Det ar svart att fora dver till Sverige... Har finns inte en underklass pa samma sitt. [...]
Dar ar det fortfarande sahir feodalt, en stor underklass och sen den bildade dverklassen
och en liten, liten medelklass. [...] Det dr som Sverige ség ut for 100 ar sen (Olof).

Jag uppskattar vissa delar av vad jag har lart mig véldigt mycket, och jag uppskattar delar i
Sverige dnnu mer kanske, man blir mer tacksam ocksa. [...] Alla de hér sakerna vi tar for
givet egentligen. Vi har gratis sjukvérd och det finns ett kosystem, vi ér hyfsat lika infor
lagen, vi har stor frihet, ibland missbrukas den men dnda... Man kan studera... [...] (Maria).

Att Hanna drog slutsatsen att vissa kulturella praktiker kanske &r bra i andra lédnder fast
inte 1 Sverige berodde ocksa pé att hon tyckte sig ha insett att livet ddr dr hirdare:

Jag trodde att [ddr] var folk véldigt ndjda [...]. Jag tyckte att de har sin familj véldigt néra,
lever pa sin érliga skord och trivs 1 goda vénners lag. Men det var helt tvartom, alla
langtade bort. Oftast lingtade de séklart till [ Vést], och ofta handlade det mycket om
pengar (Hanna).

Samtidigt som volontirerna beskrev livet i Sverige som béttre dn det i virdldnderna blev
de ocksd mer uppmérksamma pé vilken roll véstvirlden spelar i Syd:

Jag har aldrig sett sd mycket rika ménniskor och flashiga hus. Sé jag har full forstaelse for
att de har de fordomarna, det skulle jag ocksé ha om jag bara sett den bilden. Det kommer
manga dit som bygger hus och koper deras barn och har sex med dem (Camilla).

[...] D4 sa hon ”Nej, men [vésterldnningar] &r ju de som kommer i sina stora fyrhjulsdrivna
jeepar och &ker runt och ger oss massa pengar och talar om vad vi ska gora”. Och det &r ju
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den bilden de har, och det dr ju trist att det 4r s men det &r ju inte ett dugg konstigt, for
[vésterldnningarna] lever ju i sina komplex liksom... (Karin)

Flera av dem kénde skuld infor detta, samtidigt pdtalade framforallt Karin och Olof att
man sétter sig 6ver befolkningen ddr om man kommer utifrdn och tror att man kan
hjélpa till”. For Hanna var det ndgot av en chock att inse att hennes kunskaper och
erfarenheter som visterldnning faktiskt inte var speciellt mycket vérda i en kultur 1 Syd:

Man blev lite séhir... man kénde sig lite... ja, man tog lite skulden liksom. [...] De
behodvde ju hjélp och man visste inte hur man skulle stélla sig till den fragan — hjilpa alla,
eller hjélpa nagon, inte hjilpa nagon alls? Det var ett svart beslut att ta (Hanna).

Det finns sa duktigt folk, det finns s mycket energi och vilja dir och det &r vildigt farligt
for vasterlanningar tror jag att komma dit och tro att vi ska hjélpa. De kanske inte vill ha
var hjélp, det kanske inte behdvs pa det séttet (Karin).

[Mitt sjalvfortroende] har nog fordndrats jattemycket. [...] Det har egentligen begransat
mig ganska mycket just nu, verkligen sahér... [...] Sérskilt d& nér man tror att man &r
viésterlandsk och kan ditten och datten och har varit med om s& mycket och vi har minsann
sant har medel hemma och sa. Men sen fick man veta att bara for att du kan nagonting
hemma betyder inte det att du kan allt hiar ocksa. Och det var ju verkligen sahdr ”Ojda!”.
Man ar lite naiv, séklart (Hanna).

Storre empati for personer i kulturellt utanforskap

Flera av volontirerna beréttar att de ocksé tyckte att de okat sin forstaelse for hur det ar
att vara ensam i en kultur, och att de nu tinkte pa att forsoka att inte doma andra efter
stereotypa forestéllningar:

De har sa vildigt mycket fordomar om folk som kommer frén Europa. Fast det &r en
vildigt nyttig erfarenhet, for jag ar likadan nér det kommer folk fran andra ldnder. Sa pa
det séttet var det valdigt intressant, att kdnna att man &r i den situationen dar man féar vara
den hér stereotypen och inte veta hur man ska fordndra den... (Camilla)

Man vet hur det kinns nu. [...] Det var ju positiv uppmérksamhet man fick, men man
kénde sig ju inte... det var inte en sa positiv kinsla. Det var som att vara en popstjirna, om
man inte vill vara popstjarna, och det var vil det som var det svara (Hanna).

De var inte sa intresserade av Sverige. [...] Det var ju lite trakigt. [...] Det &r intressant nar
man kommer utomlands, hur det dndras. Allt som har med Sverige att géra paverkar en
jattemycket. Som en gang [...] hor jag en svensk rdst pa radion som siger ”Arets
litteraturpris gér till” och ja, det var helt galet. Sddana smésaker som de inte forstod (Olof).

Jag kan se vikten av ett socialt ndtverk, badde [hemma], men dven for de som kommer hit
eller om man aker utomlands. [...] Det &r jétteviktigt. Annars stryker man ju med (Olof).

Oforandrad forstaelse?

Till skillnad frén de andra volontédrerna tyckte inte Martin att han ldrde sig nagot av
volontdrvistelsen, vilket var det storsta skélet till att han valde att 4ka hem igen efter
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bara tvd ménader. Som vi uppfattade honom f6rstod han framforallt kulturen utifran
yttre, konkreta attribut —sprék, seder, mat etcetera. De likheter som fanns mellan Sverige
och vérdlandet (dir han bodde hos en man frin organisationen och dennes
skandinaviska flickvén) tolkade han, till skillnad frdn Karin, inte som aspekter av den
lokala kulturen, utan som visterlandska element:

Martin: Just da hade jag inte sé stor erfarenhet av hur det skulle vara dér. Daremot visste
jag kanske hur det inte skulle vara. Sen fick jag hora av andra som var i familjer [...].
Intervjuare: Pé vilket sétt var det annorlunda?

Martin: den hér killen levde inte som [négon dérifrdn]. Han var s& visterlandskanpassad.
[...]. Det var inget specifikt att bo diar. Medan andra familjer hade mer traditioner, allt fran
att ga till kyrkan till mattraditioner, och sant. Har lagades aldrig mat, och kyrkan... [...]

Martin beskrev religionens roll som den storsta skillnaden mellan véardlandet och
Sverige, och det enda han mdjligen tyckte sig ha insett under sin volontértid var att
religion betyder s mycket mer i vissa kulturer. Hans egen instéllning till religion eller
mer religidsa kulturer férdndrades ddremot inte —han hade inget emot religiosa
traditioner men kunde inte tinka sig att arbeta efter religidsa principer vilket var det
andra skdlet till att han avbrot vistelsen. Samtidigt ansdg han att man inte bor ldgga sig i
sddana fragor i en frimmande kultur:

Intervjuare: Om Jehovas Vittnen ringer pa dorren i Sverige [...]. Ar du mer avvisande d&?
Martin: Ja det skulle jag vara.

Intervjuare: Hur kommer det sig tror du?

Martin: Det handlar om uppvixt... Jag kommer inte fran en troende familj pa det séttet.
[...] [Jehovas Vittnen] &r vansinnigt beteende rent ut sagt. [ [vardlandet] eller ndgon
annanstans skulle jag kanske tinka mer pa vem som stéllde frdgan, [...] vad jag svarar pa
egentligen och vad jag diskuterar. Har skulle jag séga direkt att jag inte var intresserad.

Pa fragan om vad han tror att han hade fétt ut av att leva mer traditionellt svarade han:

Jag tror man skulle fa mer forstaelse for hur man lever i andra ldnder pa det séttet. [...] Till
exempel vad en byledare spelar for roll [...] . Pa det séttet tror jag att man skulle bredda sin
syn [...] Nir man ser bilder [...] att man inte ser det som helt absurt. Aven att man kanske
kan sprida det vidare till andra, sa att man inte bara har de hér stereotyperna (Martin).

Han tycker @nda att han, pa de tvd manader han stannade, tilldignade sig en for landet
specifik social kompetens. Som han beskriver det innebér det dock inte att han fordndrat
hur han forstar kulturer, utan snarare att han vet ungefir hur saker fungerar dér:

Det positiva ar att jag larde kénna ett land [...].Man lever och bor dir, det blir speciellt for
en. Man kénner till hur allting fungerar och hur ménniskor &r, rent generellt (Martin).

Sammanfattande analys

Som vi forstod volontdrerna ville alla formedla att de hade utvecklat en storre forstaelse
for andra kulturer (bortsett fran Martin som ju avbrot utbytet for att han var missndjd).
Vad forstaelsen egentligen innebar skilde sig diremot mellan dem. Olof och Camilla
pratade framforallt om en forstirkt tro pa de egna vérderingarnas giltighet over
kulturgrianser. Det innebar att de kinde storre forstaelse och empati for personer som
lever i, vad de uppfattade var, fortryckande virderingssystem. Empatin gjorde dem mer
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sdkra pa sina jimlikhets-, jimstdlldhets- och religionsfrihetsideal. Att man ser en
visterldndsk tolkning av dessa ideal som den enda sanna har kritiserats for att legitimera
ett fortryck mot kulturer dir andra ideal dominerar. Taylor (1994) skriver att den
vanligaste visterldndska moraluppfattningen bygger pé att man ser réttvisa som det
hogsta idealet. Olof och Camilla forstod kulturerna i vérdldnderna som mindre
rittvisa”, inte som orienterade mot ett annat moraliskt mal an réttvisa. Camilla forstod
ddrmed kvinnornas syn pa jamstilldhet i virdlandet som en konsekvens av att samhaéllet
inte presenterade nagot alternativ. Mohanty (1999) skriver att vésterlindska feminister
har kunnat se sig sjdlva som kunniga, moderna och sjdlvstindiga genom att definiera sig
1 motsats till en negativ stereotyp av tredje virlden-kvinnor. Det kréver tolkningen att
”de andra” inte vet sitt eget basta. Samtidigt som Olof och Camilla allts larde sig att
identifiera sig starkare med personer fran andra kulturer forstarkte ocksa Camilla en
stereotyp bild av kvinnor i Syd som offer. Olof forstérkte & sin sida en stereotyp bild av
den fortryckande mannen i tredje virlden vilket vi tror kan tolkas som ett motsvarande
sitt att konstruera sin identitet som en jamstélld, medveten och modern man.

Hanna och Maria hade didremot omvirderat sina virldsaskadningar i viss grad och borjat
tvivla pa virderingars giltighet dver kulturgrinser. Aven om de inte egentligen 4ndrade
sina uppfattningar (utom, i Marias fall, om religionen) tycks de i linje med Mohanty
(1999) ha dragit slutsatsen att deras egna prioriteringar inte dr universella och att nagot
som hemma &r ett uttryck for fortryck kan ha en annan betydelse for personer i ett annat
kulturellt sammanhang. Den slutsatsen innebar ocksé att de kom att forstd personer fran
olika kulturer som vildigt olika. Hanna sa att hon insett att man dr sa otroligt fargad av
sin kultur, till skillnad fran Camilla som bara ndmnde att personerna i vérdlandet var
produkter av sitt samhélle. Maria tyckte att hon hade mycket gemensamt med méinnen i
vérdlandet men beskrev kvinnorna som fran en annan planet”. Trots att hon anpassat
sig till sin mans kultur mer &n hon tror accepteras bland sina svenska bekanta, dr det
fortfarande bara en liten del av normerna i den andra kulturen hon sjélv kunde ténka sig
att leva med. Nussbaum (1997), som starkt kritiserar tanken att olika saker skulle vara
réitt 1 olika kulturer, menar att den uppfattningen i forlingningen innebér att man inte
forstar personer fran andra kulturer som fullt médnskliga, och med samma sorts kinslor
och fornuft som en sjilv. For Hanna och Maria blev identifikationen med personer i
virdlandet begransad av synen pa folk frdn andra kulturer som i grunden olika dem.
Hanna uttrycker dessutom explicit att hennes stereotyper i viss méan forstérkts.

Karins sitt att forstd andra kulturer liknar Olofs och Camillas 1 det att hon anser att
ménniskor dr 1 grunden lika och att samma ideal &r bra for alla. Daremot beskrev hon
aldrig manniskor med andra ideal 4n hennes som “offer” for sitt kulturella system, utan
hon sa att man ofta har olika anledningar till sina &sikter om man haft olika uppvéxt.
Karins forstaelse kunde a andra sidan inte stracka sig ldngre én till personer med samma
position som henne sjilv i den frimmande kulturen. Aven om resan fick henne att forsta
kulturskillnader som mindre viktiga ansag hon att det finns andra skillnader som
omdjliggor forstdelse mellan henne och den storre delen av manga kulturers invénare.

Volontirerna visade till stor del att de forstatt relationen mellan Vst och Syd utifran en
problematik som har sina rotter i dess koloniala historia, exempelvis i friga om Vists
roll 1 Syds fattigdom, som gav dem skuldkénslor sdvél som en vilja att hjdlpa. Nandy
(1983) skriver att samtidigt som koloniseringen ledde till en ekonomisk exploatering
fanns ocksa en vision om att hjédlpa kolonialfolken att fa del av véistvirldens kultur som
sags som mer utvecklad. Bada dessa funktioner hos koloniseringen lever enligt Nandy
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(1983) kvar dn idag. Volontérernas stidllningstaganden &r alltsd komplexa, d& Vists
utnyttjande av Syd hdnger samman med tanken att Syd behover hjalp, vilket 1
forlingningen innebér tolkningen att de inte &r kapabla att klara sig sjdlva.

Hittills har vi beskrivit 6kad forstdelse som sammanhdngande med identifikation men
det var ocksa tydligt att utanforskapet gjort stort intryck pa Olof, Camilla, Maria och
Hanna. Genom upplevelsen att lokalbefolkningen inte fullt ut identifierade sig med dem
tyckte de att de fatt storre empati for personer i kulturellt utanférskap som péverkar hur
de nu fOrstar och beter sig mot personer som ar fraimlingar i1 deras kultur.

Alla volontérerna paverkades alltsd i sitt sdtt att forstd kultur genom bédde identifiering
och stereotypisering, men pa olika sitt och med olika resultat. Det som dndé forenade
volontirerna (utom Martin) var att de alla verkade ha fatt ett storre engagemang och
uppvisade en dvertygelse 1 sitt nuvarande sétt att forsta kultur. Det blev véldigt tydligt
nir vi fragade om hur de forstod kulturskillnader att de verkligen tyckte de hade nagot
att formedla. Darmed inte sagt att alla blivit vildigt sdkra pa vad som ér ratt och fel 1
alla ldgen —flera génger uttryckte volontirerna att de blivit Overtygade om att det r
otroligt svart att veta vad som &r rétt och fel i en viss situation, for att de nu forstod
komplexiteten battre. Ocksa i frdgor som de efter vistelsen sdg som alltfér komplexa for
att stillning till var det &nda sa att de visade en stark dvertygelse om just komplexiteten.

Martin sa, till skillnad fran de andra, att han inte kunde léra sig nagot av sin volontértid,
men att om han fatt leva i en mer autentisk familj skulle han kanske fétt sina stereotyper
ifrdgasatta och fatt en bredare bild av hur samhillet fungerade, istéllet for att som nu
uppleva det han hor om andra kulturer som "helt absurt”. Nar vi fraigade varfor han
behovde leva i en autentisk familj for att bli av med stereotyper, nir han redan visste att
de var stereotyper, fick vi inget tydligt svar. Men nér vi i efterhand sig pa de andra
volontdrernas uttalanden upptickte vi att de hela tiden framholl det egna deltagandet nir
de pratade om hur de paverkats av sina vistelser. Att leva dér sjélv, betonade
volontdrerna gng pd ging, dr ndgot helt annat &n att ldsa om det, betrakta det som
utomstdende eller hora ndgon annan berétta. For att verkligen forstd maste man delta.

Volontarernas larande under vistelsen 1 Syd

Vi har alltsd kunnat konstatera att volontdrerna sjdlva beskriver att de larde sig nagot
genom att delta i praktiker i virdldnderna, som blev avgdrande for hur de férandrade sitt
satt att forstd kultur. For att kunna urskilja hur deltagandet kunde paverka dem sé starkt,
men pa sa olika sétt, har vi valt att analysera det som en process av att lara sig delta i
praktiker inom smé gemenskaper, sdsom familjer och arbetslag. Enligt Wenger (1998)
pagér en stindig forhandling inom praktikgemenskaper’ om vad man gér tillsammans
och varfor, vilka rutiner, metoder, jargonger och utryck man ska anvidnda och vilka
relationer olika medlemmar har till varandra. I forhandlingen f6rdandras bade individens

? Trots att vart material inte har information nog for att vi ska kunna avgéra om alla grupper volontérerna
blev del av i virdldnderna var praktikgemenskaper enligt en strikt tillimpning av Wengers (1998)
definition, anvénder vi teorin eftersom vi dnda tycker den ger en god forstaelse for deras ldroprocesser. 1
texten refererar vi till “gemenskaper” volontérerna deltog inom nér vi tycker att deltagandet har
tillrdckliga likheter med Wengers teori for att den ska vara tillimpbar pé de situationerna.
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erfarelse av virlden och gruppens kriterier for vad som utmérker en kompetent medlem.
Nér man som vara volontérer dr ny i en gemenskap finns det alltsa en hel del att ldra sig
om man ska “komma ikapp” de andra medlemmarna. Eftersom gemenskaperna de kom
till dessutom hade utvecklats inom en annan kultur dn den de var vana att befinna sig i,
och under andra ekonomiska och politiska forutséttningar, var glappet mellan dem och
de langvariga medlemmarna i flera fall vildigt stora. Att lira sig delta i en ny
gemenskap dr inte ndgon enkel process dir man bara samlar pé sig fler formégor och
mer information, utan det dr en ”process av blivande” — man blir en sddan person som
kan delta i praktiken (Lave & Wenger 1991, s.53). Utifran detta resonemang ar alla de
saker som volontédrerna upplevde som nya i vardlanderna, fran sprak och matlagning till
umgingesformer och moraliska vdrderingar, delar av en helhet dér volontérernas
larande bestod i att forstd kulturella praktiker genom att sjélva delta i dem. Detta
aktualiserade frdgor om vad de faktiskt kunde och ville ta del i.

For att forsta volontirernas ldrande 1 viardldnderna borjar vi med att belysa de skillnader
mellan deras och gemenskapernas erfarelse av vérlden som till en borjan forsvérade
deras deltagande i praktiker. Sedan fokuserar vi pd hur de hanterade dessa svarigheter
genom att forsoka anpassa sig till hur saker gjordes i gemenskaperna, samt hur de
hanterade praktiker de inte kunde eller ville anpassa sig till. Wenger (1998) skriver om
detta att man ocksa alltid har mojligheten att istdllet for att anpassa sig forsoka paverka
kriterierna for vad det innebér att vara en kompetent medlem, och dven detta medfor ett
slags ldrande. I tva separata kapitel diskuterar vi sedan de fall dér praktiken i vérdlandet
staimde béttre med deras forstaelse av virlden dn praktiker 1 Sverige, samt betydelsen av
gemenskap med andra volontdrer i virdlanderna. Slutligen sammanfattar vi kapitlet i en
analys av 1 vilken grad de egentligen larde sig delta.

Svarigheter volontiarerna behovde forhélla sig till

De svérigheter som fanns for att volontdrerna skulle kunna delta full ut i gemenskaper 1
virdldnderna var delvis knutna till den praktiska situationen. De var dér en kort tid, s&
att ldgga energi pé att bli vinner med dem var ofta inte sd meningsfullt for
lokalbefolkningen som redan hade sina etablerade relationer, vilket Camilla padpekade.
Dessutom hade volontirerna givetvis helt andra mél med sitt deltagande én
lokalbefolkningen, for vilka praktikerna byggde pd hur de ville leva sitt vardagliga liv i
sina hem och pé sina arbeten:

Mina studier har inriktats mycket pa utveckling, den problematiken. Och det var ju darfor
jag fick aka ivéag. For att man ville géra ndgonting (Camilla).

Léara mig [spraket] var det viktigaste. [...] Det var mélet liksom. Sprakutbildning (Maria).

[...] Jag ville se om jag klarade av det. Och sen tyckte jag att det var valdigt intressant med
kulturskillnaderna. [...] Jag &r uppvixt i en typisk Svenssonfamilj, [...] och kénde sjdlv att
alla normer var véldigt... man triffade véldigt likadana manniskor hemma (Hanna).

Mgjligheterna att inkluderas paverkades ocksé av att de var frdn Vést. Maria beskrev
tydligt den komplexa syn pa vésterlinningar som alla volontirerna i ndgon grad motte:

Det ar ju pa ett sétt valdigt latt att fa kontakt eftersom man ser annorlunda ut. Det var pé
bade gott och ont, [...] man gér ut och sa blir alla s& hiir ”Ah, du europeiska flicka, hej, hur
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ar det med dig, vill du traffa mig?” Och det var ganska smickrande i bérjan men efter en
stund blev man ju trétt pa det. Och sen at andra hallet ocksa, folk som... Ja det finns ju ett
hat mot visterldnningar. [...] Sa, badde och liksom, bade utnyttja och de som &r intresserade
pa nagot sitt, till exempel av att prata engelska, och ocksa for att de trodde att man hade
valdigt mycket pengar. [...] Folk kom [till sjukhuset jag jobbade vid] och hade barn som
var sjuka i cancer och utan pengar fick de inte l4gga in barnen och dé kunde de komma till
mig och fraga. Men jag arbetade volontért sa jag hade jattedaligt med pengar (Maria).

Sarbehandlingen fran lokalbefolkningens sida blandades med att de flesta volontdrerna
ocksé kéinde en personlig skuld dver vilken roll vésterldnningar spelade i viardlanderna:

Man blev alltid sdrbehandlad som en vit ménniska... eller som en vit kvinna. Och det
upplevde jag vildigt starkt, att de sig mig som en annan person. For jag ville ju helst av
allt bara vara en vanlig person, men man blev hela tiden speciellt behandlad [...] Sa jag
tycker egentligen att det dr svért att veta hur det fungerade bland dem (Hanna).

Det var vildigt mycket en vildig skam. [...] De har en mérklig bild av att i Sverige har vi
det jéttebra. [...] Aven om man kanske ir hyfsat rik kiinns det #nd4 jobbigt att mdta den
bilden nér man sjélv inte tycker man ar rik och att man faktiskt ska gora nédgonting
vettigt... Och sen “ja vésterldndska tjejer vet man ju hur de 4r” (Camilla).

Olof kdnde sig ocksa ensam for att ingen i1 virdlandet delade hans referensramar:

Det &r svart att formedla kénslor, just den hér igenkénningsfaktorn ar svér att formedla, om
man har sett nit pa stan, ndt man har hort. Man kommer fran totalt olika samhéllen (Olof).

Det var alltsd i denna kontext, ddr volontérerna redan fran borjan var véldigt annorlunda
pa flera sitt, som de skulle forsoka jamka mellan sina egna och lokalbefolkningens sétt
att forsta virlden. Som vi tidigare har ndmnt var den storsta skillnaden enligt dem alla
frdgor om jamlikhet, jimstélldhet och/eller religion. Daremot beskrev de skillnaderna pa
delvis olika sétt. Maria och Hanna beskrev dem utifrn praktiska konsekvenser, och
framforallt utifran hur de paverkade dem sjélva:

For mig ir den storsta skillnaden kdnsrollerna, absolut [...]. Ar jag ute sjilv efter klockan
sex pa kvillarna dr det bara jag som kvinna ute och det betyder att man &r lovligt byte mer
eller mindre. Och det finns vissa kaféer for bade kvinnor och mén [...] men efter ett tag
forstod jag att det var bara vi tvd som var ett par, de andra var prostituerade kvinnor [...].
Det ér en sak. Men sen dr det ocksé vad som forvéntas. I min mans familj ar utbildning
anda viktigt [...] men det ar samtidigt viktigt att kunna laga mat och da menar jag inte laga
pasta utan man maste kunna fran grunden laga mat till tio personer [...]. Man stidar varje
dag, det ar ocksa en symbol att kunna halla ett hus rent och visa att man &r en respektabel
familj. [...] S& han kunde séga till mig ”Nu gar jag och badar, men du stannar hemma och
sa kan du stdda med mina systrar”. Men det &r helt, fullstindigt normalt (Maria).

Béda pratade mycket om praktiker i virdlinderna och hur de sjédlva pd ett konkret sitt
hade svart att delta. Hanna gav exempel pa nar hon skulle hjilpa till att sopa, tvitta
kldder och hjélpa till vid ett husbygge och varje géng tvingades inse att hon inte kunde:

Det var som en parodi, alltsa det &r klart att jag kan sopa och stidda och tvétta och diska,
men... [...] Nér jag sopade forsta gangen stod hela familjen och skrattade at mig. Sen efter
det sa fick man hora ”Jaa du tror att du kan sopa” typ. ”Nu kan du fa sopa hela skolgarden
om du vill” och man bara: ”Nej det vill jag inte, det &r ju jattejobbigt!” [...] Jag har alltid
lart mig att ”Jag kan, det 4r inga problem!” Sa jag gick ju in med den instéllningen och sen
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insdg man att det var manga saker man inte kunde. [...] Men man kénde sig jakligt dum
nir de sa ”Du kan ju inte sopa”. ”Jo jag kan sopa... lite grann” (Hanna).

I deras berittelser, framforallt i Marias, framgar en stdndigt ndrvarande medvetenhet om
att ~ur man gor saker dr beroende av varfor man gor dem. I de lokala metoderna,
rutinerna och vanorna fanns ocksa en inneboende syn pa ritt och fel:

Jag var ju sa trog ocksé, jag satte ut mina tamponger pé toaletten som man goér hemma och
dven om man kan ha tamponger innan man har varit med nagon sa ar det en symbol for att
man har forlorat oskulden, och dér blev det jattekrig. Och sen att jag inte hade ordning pé
mina grejer, inte kunde tvétta, att jag &t for mycket. [...] Det var véldigt handfast (Maria).

Aven de andra volontirerna beskrev etiska virderingar som den storsta skillnaden, men
de berittade inte om att de sjdlva skulle vara utsatta for dem pé nigot vis. Dessutom
finns det en skillnad mellan Camilla och Olof som hela tiden beskrev skillnaderna som
nagot problematiskt, jamfort med Martin och Karin som mer beskrev det som ett faktum
att det fanns asiktsskillnader:

De hade en vildigt konservativ syn pa kvinnor och mén. Hur man ska vara och hur man
ska bete sig. [...] Till exempel sa varje sondag akte jag och [mannen i familjen] till
[hembitrddets] hem, for att dta sondagslunch. D& var det sa... [Mannen i min familj] satt
vid kortkanten av bordet. [Han] serverades alltid forst. Sen fick jag mat, sen fick hennes
man mat och sen fick hennes son mat. Kvinnorna... nir de serverat oss med allting, mat
och dricka, dé sétter de sig och tar det brinda, verskottet (Olof).

Sen var det vél det att det var vissa saker som ar viktiga for mig. Som religion, alltsé jag ar
ju inte troende, men religionens paverkan, [...] och kvinnors rittigheter dr valdigt viktiga
och det var dér jag kénde att det gér helt emot vad jag tycker [skratt]. Och nér det kommer
manga smé séna chocker hela tiden sa, man blir ganska trott av sdnt (Camilla).

Det var ju det dir med homosexuella [skratf]. Dér har vi olika asikter helt enkelt. [...]
Fragor om homosexuella kom upp hela tiden [i arbetet] och darfor blev det ganska tydligt
att dir var jag ensam sd att séiga, alltid med min asikt, sa det var vildigt tydligt (Karin).

Jag ar inte troende sjélv pa det sdttet, men jag tyckte [religionen] var rétt mysig maste jag
sdga. [...] Alltsa det &r deras tro, det &r vdl den uppfattningen jag har (Martin).

Volontéarernas forsok att anpassa sig

Att ldra av den andra kulturen, ett av volontarvistelsens mal for alla utom Maria som
akte enbart fOr att lara sig spraket, tolkade volontédrerna generellt sett som att de borde
anpassa sig till lokalbefolkningens liv. Det begransade samtidigt ibland deras
mojligheter att géra sddant de sjdlva hade intresse for:

Vi ville ju jéttegérna vara med och laga mat [...]. Men sé var det sdhér ”Nej, du kan ju inte
laga mat”. ”Men jag kan ldra mig att laga mat” ’Ja men det tar for lang tid” (Hanna).

Man blir lite utkastad i saker och ting man kanske inte riktigt far rétt verktyg till. [...] Och
att man inte kénde till landet och kulturen sa himla bra, men visst det var ju bara att
forsoka sig pa det hela. Men det kéndes séklart lite... [...] Organisationen var véldigt
toppstyrd, det var cheferna, eller de gubbarna som bestdmde allt [och] det var inte ndgon
dialog direkt med dem som jobbade dér heller. [...] Man kunde kanske ha gjort saker
mycket bittre bara man tinkt igenom lite mer (Camilla).
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Olof: Jag tror att i deras perspektiv tror jag att [de] kdnner det som att jag kom dit och ville
pa nat sitt... implementera mina idéer. ”Sahéar ska det vara.” [...]

Intervjuare: Hur ser du pa det?

Olof: Det ar ett kulturbyte, det heter ju det. Sa att det var ju sjédlva idén att jag kommer dit
och séger ’Det héar tycker jag”. Man ska fora en slags dialog utan att den ar patvingad [...]
Jag hade aldrig nagon tanke av att vara uppfordrande och det var jag aldrig heller [...].

Samtidigt som anpassning var ett ideal for de flesta volontirerna hade ju speciellt Olof
och Camilla véldigt svért for den lokala synen pé jamlikhet, jamstélldhet och religion
och dven Martin, som tyckte religionen var ”ganska mysig” ville inte sjélv jobba efter
principer han inte trodde pa —ndgot hans religiosa arbetsplats krdvde av honom. Alla tre
namnde att deras mal, tillsammans med att ldra av viardlandernas kultur, ocksa var att
jobba med utvecklingsfragor eller manskliga réttigheter. Det uppstod alltsa en paradoxal
situation: om de valde att ldra av kulturen, vilket de tolkade som att anpassa sig,
motverkade de samtidigt de ideal de ville arbeta for i landerna. Dessutom upplevde de
det som problematiskt att komma som utomstaende, speciellt som vésterldnning, och
lagga sig 1 de lokala vanorna. Att gora det vore att forstirka bilden av visterldanningen
som dverordnad, vilken de ocksa vinde sig mot. Resultatet blev en form av passiv
anpassning, dér de oftast undvek att sdvil stdda som opponera sig mot rutiner pa plats:

Jag hade ju négra tjejkompisar och tjejer [pa jobbet] och vi diskuterade [kvinnosynen] lite
grann men... [...] Jag kidnde inte att man kunde séga ... De bor ju dér, alltsé det kénns ju
jétte... Aven om jag kan tinka att "Jaha, nu tycker jag att du gor sa hér och det #r jittefel”
det blir ju liksom sa... (Camilla)

Jag observerade och man kan se det som en oerhord lirdom av att vara dér och ha sett det.
Men jag anpassade mig inte ndgonting forutom att jag sa ingenting. Pa det sittet kanske
jag anpassade mig. Jag sa ingenting. [...] Det fanns egentligen inte nadgon fight som var
vird att ta, for jag var ju dér pa besok. Och vad jag dn sa sé var det som att "Hér kommer
den europeiska ambassaddren som vet béttre 4n oss, som vet hur livet ska vara” (Olof).

Man fér en bibel i handen. Da fir man ta emot den och tacka. [...] Jag vet att det var en del
som borjade diskutera pa andra hall. Men det &r svart att fora den diskussionen, att forklara
att man inte ir troende. Ofta leder det inte till ndgonting tycker jag. [...] Jag var med pa
gudstjénsterna, men inte mer &n sé. Det skadar ju inget att delta p& det sdttet (Martin).

Karin tyckte inte att tiden i vdrdlandet krdvde sé stor anpassning av henne. Hon hade
egen lidgenhet, arbetade pa ett liknande jobb som hemma och sag fler likheter dn
skillnader. Nér hon tagit sig forbi den barriér det innebar att vara vésterldndsk tyckte
hon att hon var en i gruppen:

I borjan kénde nog jag att jag holl ganska 1&g profil [pa arbetet] for jag kdnde att jag vill
inte [att de] kommer och séiger ”Vem tror du att du é&r, vi vill inte lyssna pa dig”. Men sen
ndr man larde kdnna varandra, [...] da pratar man mer 6ppet och sen var jag ju med som
vem som helst i de hir diskussionerna och de lyssnade faktiskt ocksa (Karin).

Genom att se en slags demokratisk princip — att man gor som de flesta tycker — som
overordnad verkar hon ha kunnat delta ocksé i praktiker som egentligen gick mot
hennes personliga dsikter utan att kinna att hon gjorde vald pa sig sjdlv:

Och det var en [frAga om valdtéktslagar] som jag forsokte lyfta lite grann och tyckte att ska
inte det dndras, men det var liksom blankt nej. Men det var ju ingenting jag hade nagot
mandat frdn min organisation att driva [...] men man kan ju &dnda lyfta [fragan] (Karin).
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For Maria och Hanna var anpassningen en mer aktiv process av att forsoka léra sig alla
metoder, rutiner och dolda regler i gemenskaperna de hamnade 1. Bada upptickte att de
brét mot tabun och sociala regler nér de forsokte “vara sig sjélva”, och att de var
tvungna att lara sig ett nytt sétt att tolka sociala situationer for att accepteras:

Jag bodde i hans familj och det var mycket "my way or the highway” och det var det som
var mycket grunden, att de inte respekterade att jag var annorlunda, de krdvde att jag
skulle vara likadan vilket gjorde att jag hade svart att respektera dem ocksa, framforallt
kvinnorna i huset da (Maria).

Man visste inte riktigt vad som forvéntades av en och jag borjade med att spela pé att vara
mig sjilv... och det gick ju képpritt at skogen (Hanna).

Trots att bada forsokte anpassa sig var det ingen av dem som tyckte att de lyckades
nagot vidare. Med deras misslyckanden forsvann ocksa snabbt allt fortroende for dem:

Oavsett om jag gjorde en sak, sig att jag skulle géra min véska, for det ska vara ordning
och reda och oavsett, jag kunde gora om det tre gdnger innan det var bra, hon kunde vara
pa mig fem, sex, sju, atta ganger [...]. Som jag upplevde det var det ett felsdkeri, att de var
trotta pa mig ocksa, och det &r inte okej (Maria).

Vi hade ju inte rdknat med s& stort ansvar [pa arbetet]. Och dé var de ocksa sahér “Jaha,
klarar ni inte av det har” ”Nej det gor vi nog inte”. [...] Men da forsvann ocksa fortroendet
for att vi skulle klara av nagonting. Da var det sdhdr ”Ja, nej men [kan ni inte gora det] da
far ni vara assistenter och titta pd”. Kommunikationen var véldigt, det var svart att
kompromissa (Hanna).

For Hanna fordndrades tillvaron vildigt mycket nér en annan volontér, som hon
ditintills bade bott och jobbat med, dkte hem efter ett halvar. Plotsligt var hon tvungen
att umgas med lokalbefolkningen for att inte vara helt ensam, vilket satte en press péd
henne att forsoka passa in:

Nar jag bodde med [den andra volontdren] s& var det, sé fort vi gick in i rummet var vi
tillbaka i vér vasterlandska kultur, och det var mest vi som pratade. Men nér jag bodde
med de andra var jag hela tiden i deras kultur, eller i deras varld. Man kom mycket
nirmare varandra. Och det sa de ocksé, nér jag akte hem Vi har lért kdnna dig mycket
béttre dn vi larde kdnna den andra tjejen”. Och det &r ju sjéalvklart, for vi var for oss sjilva,
vi var de vi brukar vara istéllet for att vara med dem (Hanna).

Trots att Maria egentligen tyckte att framforallt kvinnorna 1 huset borde ha varit mer
tillmotesgaende —och trots att hon faktiskt var den enda av volontérerna som sa att hon
inte alls dkte med intresset att lira sig av den fraimmande kulturen —blev det hon som
fick anpassa sig och kimpa mest for att bli accepterad. Detta eftersom hon bodde i sin
blivande svérfamilj. Att komma tillbaka till Sverige betydde for hennes del inte att hon
kunde sluta bekymra sig om att passa in:

Man lér sig 4nda, efter tva tre ménader har man nagon slags bas [...]. Men sen var det
ocksa s att efter tre ménader kom jag in i ndgon slags depression, att man kadnner bara att
hela tiden ”du ska gora nadgonting”, det gar bra en, tva génger pa en dag att det dr nat nytt,
men den tredje gangen, du blir sa trott, for du &r sa exponerad liksom. Jag tror man
behover en paus efterat och fortsitta bearbetningen. [...] Sen maste man gora nagon slags
mix av det och det tar jittelang tid och det ska ta tid. [...] Men jag tror ocksé att [hade det
inte varit for] relationen till honom, hade jag inte behdvt gé in i det pa samma sétt (Maria).
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Volontirernas forsok att paverka

Till skillnad frén de andra beskrev Karin diskussion, inte anpassning, som i princip
synonymt med kulturutbytet. Samtidigt som de flesta andra volontirerna verkar ha
tolkat interkulturellt larande som likastéllt med att anpassa sig kunde vi se att det var i
de gemenskaper dér de fick en nirmre relation till de 6vriga som de ocksa kunde vara
med och diskutera. Néar de vil accepterats i en gemenskap borjade de dvriga
medlemmarna ocksa lyssna pa vad de hade att sidga, och det ledde i sin tur till att de
sjdlva identifierade sig mer med de gemenskaperna —och att de identifierade sig med
gemenskaperna innebar ocksa att de accepterades mer:

Hanna: Till slut blev jag accepterad i den familjen, och det var ju vildigt speciellt, ndr man
hade nétt den framgéngen.

Intervjuare: Hur kdnde du att du hade gjort det?

Hanna: Det var liksom att de bdrjade prata med en pa ett annat sétt och anfortrodde sig,
och diskuterade med en.

Det ir olika individuellt, men [...] jag tror faktiskt att [svenska tjejer] &r mer sjalvstindiga.
Pé det sittet tror jag att de tyckte det var roligt och att vi blev béttre vénner, for de kanske
inte var vana att diskutera de hér fragorna [...] och sérskilt kanske inte med en tjej (Karin).

Karin betonade samtidigt flera gdnger under intervjun att det krivs nadgorlunda lika
referensramar for att man alls ska kunna diskutera och liara av varandra:

Vi pratade jattemycket om det hér, sa sa jag sahér [...] "Men vad skulle dina foréldrar sdga
om du kom och sa att du var homosexuell?”” D& menade han att ”De skulle inte veta vad
det var”. ”"Men om du skulle std hér och kyssa en kille?” D& menade han att ”Né&men de
skulle bara [...] ta for givet att det var en tjej som ser lite manhaftig ut”. For det existerar
inte, de vet inte vad det &r. [...] Vad skulle kulturutbytet varit om jag bott dér? Da skulle
jag upplevt det, men that’s it, vi skulle inte kunnat komma vidare, vi skulle inte kunna
diskutera, de skulle inte ens veta vad jag pratade om (Karin).

Maria och Camilla, som tidigt traffade partners i vardlinderna, var pé ett annat sitt &n
Ovriga volontérer tvungna att reflektera 6ver vad de kunde och inte kunde leva med i
langden. I Marias fall var fragan framforallt hur hon och hennes blivande man rent
praktiskt skulle leva sitt liv, och &ven om hon inte berittar uttryckligen om négra storre
konflikter med honom sa uppstod mycket brak mellan henne och kvinnorna 1 hans
familj, 1 vilka hennes man hamnade i mitten. Hennes forsok att forandra svérfamiljen,
och fa dem att acceptera henne som hon var fungerade aldrig:

Det var en jittepress pa oss bada och framforallt p4 honom. Det kunde bli, nir han kom
hem, att jag bara ”Vet du vad de gjorde idag?” och sa kom de och ”Vet du vad hon gjorde
idag?”. S& han blev helt trott, bara ”Jag maste vila lite forst [..].” Men man har ingen
forhandlingsrétt i en annans... [...] Det var bara att gilla laget. Det &r sa utomlands (Maria).

Det var ju sé att jag blev skitforbannad ocksa. [...] Da blev det sa att jag gjorde sma hyss,
men det slog bara tillbaka p&d mig. Det var faktiskt sa att en gdng nér jag kom hem hade de
packat [min véska] och jag skulle dka ut helt enkelt. Sa det gick inte att forhandla (Maria).

Camilla & sin sida uttryckte att hon inte kunde ha en relation med ndgon som hade helt
andra virderingar 4n hon sjilv. Aven om hon annars sa att hon inte ville ifrigasitta en
livsstil som &r svar att bryta mot nir man bor dar géllde det inte i fallet med hennes
pojkvin, dér diskussionerna verkar ha varit en forutséttning for forhéllandet:
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Det blir ju vildigt néra, det blir ”Jaha, kan jag tycka om en person som tycker sdhdr?”” Och
jag vet inte, han brukade sidga sahér ”Du ar ju hér [...] for att 14ra dig att acceptera var
kultur” och vissa saker kan jag acceptera, men vissa saker kan jag inte acceptera (Camilla).

Nira relationer gjorde det alltsad bade mgjligare och viktigare for volontérerna att kunna
diskutera, men ocksa som i Marias fall mycket jobbigare nir det inte fungerade. Bland
personer de inte stod sa ndra var det framforallt synen pa véstvarlden de ibland forsokte
paverka. Bade Hanna och Camilla sa att de ville ifrdgasétta idealiseringen av vést.
Samtidigt nimnde bade Olof och Camilla att Sverige blir mycket viktigare nér man ar
utomlands, och diskussionerna kunde ocksa handla om att fa identiteten som svensk
uppvérderad. Dessutom sa bade Camilla, Hanna och i viss man Maria att de inte i
langden orkade anpassa sig till bilden av vésterldndska kvinnor:

De trodde att vi alla hade jéttemycket pengar, att det gick jattebra for alla och sadér. Och
det gor det ju for de flesta. [...] Men sa ville man ju pé nat sétt visa att det finns de som det
inte gér sé bra for, och sa blev det “Ja, fast de tar ju staten hand om”. Men det var vil mest
att man forsokte... sld hal pa idyllen. For att... ja. For att sdiga emot, liksom (Hanna).

For nér man inte &r 1 Sverige sa blir Sverige sa himla bra. [...] Och det &r inte jéttebra i
Sverige samtidigt som i jamforelse med hur manga har det ar det ju 4nda béttre. [...] Men
anda, de har en annan [bild], jag vet inte riktigt...[...] Vi &r ju inte som amerikanerna som
koper hus pa stranden, det &r inte den rikedomen vi har. Det fick jag forklara (Camilla).

Man blev ju lite... vad ska man sidga, skadad [nér alla ropar efter en]. I borjan tyckte man
vil att det var helt okej, och svarade tillbaka ”Hej hur mér du?”. Men i slutet var det mest
att man antingen latsades att man inte hort. [Eller] ndr man var pa riktigt daligt humor bara
snéste man tillbaka ”Du kénner inte mig, du behover inte skrika efter mig sadar” (Hanna).

Aven nir volontiirerna inte uttryckligen la sig i hur saker gjordes i vérdlinderna 4r det
tydligt att de tidnkte valdigt mycket pa vad som var rétt och fel, reflekterade kring vilka
konsekvenser deras handlingar skulle fa och hoppades att paverka pé ett bra sitt:

Jag tittade [gatubarnen] i 6gonen och sa “nej tack, det dr bra” [...] Alltsd om man ser dem
erkdnner man dem ocksa som individer. Man vagar konfrontera att sa ser vérlden ut. Det
kan 14ta som en enkel grej men for en som inte varit dér sa &r det svart att forsta riktigt. Att
barn som ér fran sju till tolv &r kommer i klungor och ber om pengar (Olof).

Genom att ldra kénna de ménniskorna som jag larde kinna sa hoppas jag att jag
medverkade till att ge en lite annan syn pa vérlden kanske (Camilla).

Att vissa av volontdrerna hade tankar om att de i egenskap av vésterlanningar borde
vara extra forsiktiga kan ocksa tolkas som forsok att implicit paverka sjdlva synen pé
vésterldnningar som Oversittare. De ville inte heller att lokalbefolkningen skulle
nervirdera sig sjilv. [ manga av uttalandena kan man se hur en 6nskan att bidra pa ett
bra sdtt och en dnskan om att bli erkéind som kompetent for den man ar blir
sammanflitade. Ett exempel 4r ett ungdomsprojekt Hanna holl i:

Det var som ett erkédnnande. Jag fick skriva programmet, det var jag som skulle leda
klasserna och jag fick ta ansvaret. Och da var jag sjdlv. Nar man var larare i en skola sé
fanns det alltid en annan lérare som var hdgre uppsatt, som bestimde, nagon som héll koll,
och det fanns ju bocker som man skulle ga efter och jag kanske inte gillade de metoderna.
[...] Men det blev ju vildigt mycket pa mitt sétt. De hade nog aldrig gjort nagonting
liknande. Men det kan jag tycka &r bra i sig, men jag vet ju inte vad de lérde sig (Hanna).
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Kulturskillnader som volontarerna uppskattade

Hittills har vi diskuterat hur volontirerna larde av de skillnader som utgjorde initiala
svarigheter for deras deltagande i gemenskaper i vérdldnderna. Det betyder givetvis inte
att det inte fanns vissa skillnader som volontirerna sig som omedelbart positiva och
hade lattare att anpassa sig till — &ven om de sjélva faktiskt kom in pa den sortens
skillnader betydligt mer sillan 4n de skillnader som skapade problem. Flera av
volontdrerna insag vad de tycker saknas i Sverige genom att finna det i vérdlandet.
Samtidigt sdg de alltid negativa sidor &ven med det de uppskattade, eller forklarade det
som en konsekvens av att det behdvdes pa grund av negativa saker i samhéllet:

Tiggare ir ju sdna som vi kanske kastar saker pd, men dér inser man ju att det skulle kunna
vara jag. Och det finns ocksa i religionen, som nér det ar fest ger man allmosa och det ér
vildigt konkret att man ska ge ett mal mat och det ska vara till ndgon i ditt kvarter. [...] Det
finns ett ganska tydligt system och alla vet vad som forvéntas (Maria).

Vad jag gillade vildigt mycket var att det fanns ett valdigt stort engagemang. Och det kan
ju ocksa bero pa att det finns véldigt mycket problem i landet. Men det kéindes som att i
organisationen jag jobbade for... att folk ville gora saker. Sen kanske ... jag vet inte,
resultatet kanske inte alltid blir jattebra [men] de vill fordndra saker (Camilla).

Men [nagot jag] uppskattar? Det skulle i sé fall vara att man hade en véldig respekt for
dldre. Ibland var det nistan for mycket att det blev fruktan, men... ja (Olof).

I Sverige tar det ldngre tid innan man blir inbjuden. [...] Det &r vil lite trakigt samtidigt
som man forstar att folk vill ha sitt eget revir eller vad man ska kalla det. [...] (Martin)

Gemenskapen med andra vésterlanningar

Alla vara volontérer utom Karin nimnde gemenskapen med andra vésterldnningar 1
landet som viktig. Bdde Hanna och Maria tyckte att umgénget vésterldnningar emellan
var dubbelt: & ena sidan pratade man pa ett s& annorlunda vis att lokalbefolkningen blev
utestidngd, 4 andra sidan tyckte bdda den visterldandska gemenskapen var ett viktigt stod:

Det var en tillflykt ocksa, man behover det verkligen, att kunna prata engelska faktiskt
ibland och kunna... (Maria).

Sen s& hade man ju lite roligare tillsammans med [den andra volontéren], for att d4 kunde
vi [...] ga pa stan tillsammans och man kunde dela med sig av och skratta &t det som var
jobbigt, eller séhir... beritta historier. Det kan vara rétt s& svart att berdtta ”’Den hér
konstiga [personen fran virdlandet]” [ndr man umgéas med andra dérifran], det blir
konstigt, det kunde man inte riktigt (Hanna).

Olof tyckte till och med att den kulturella barridren volontdrerna emellan var jobbig:

Jag var s& avundsjuk pa [tva engelsmén som] beréttade att de hade ganska bra kontakt [...].
De kunde beritta nir det kdndes jobbigt och de forstod utifran deras egna kulturella och
sociala referenser. Det fanns ingen i mitt fall, som forstod mig nér jag var dir (Olof).

En viktig del av gemenskapen med andra volontirer var att de kunde diskutera sadant de
tyckte var konstigt eller jobbigt i virdlandet med ndgon annan som var i samma
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situation. Det géllde dels praktiska saker de inte vagade frdga om, men &nnu viktigare
verkar det ha varit att kunna resonera kring etiska dilemman. Aven om de kom nira
vissa personer i lokalbefolkningen var det oftast i volontdrgemenskapen som de kunde
skapa forstaelse for kulturen och komma fram till ett forhallningssétt som kéndes bra:

Till en borjan sa gav jag [gatubarnen] pengar men de behdvde inte putsa mina skor. Men
[sen blev jag] paverkad av en fransk som sa att de bara koper lim for de dir pengarna. [...]
Men att jag... vi pratade om det hér, jag och min engelska kompis, att man kan ge... dven
om man siger nej, [...] s kan man dnda beméta dem med viardighet (Olof).

Hanna: Sen var det ndgon som var véldigt klok och sa till mig att den storsta skillnaden &r
att jag har mojlighet att aka [dit] och se hur de har det. [...] De ser vita som mer... [...]
vilsignade for att vi har fatt mojligheten att gora ditten och datten fast de inte har det. Det
var ju svért for oss att leva oss in i den situationen, att man &r fast i sina fordldrars hem, att
det dr den enda framtiden man har.

Intervjuare: var det nagonting som ni pratade mycket om?

Hanna: Ja, jag pratade mycket om det med [den andra volontdren], for det var ju
verkligen... ja det var ju det det handlade om liksom.

Sammanfattande analys

Alla volontirer behovde hantera skillnader mellan sin egen erfarenhet och forstéelse av
vérlden och det forhéllningssitt som utmérkte en “kompetent” medlem i gemenskaperna
de kom till. De storsta skillnaderna handlade enligt dem om synen pé jamstilldhet,
jamlikhet och religion, men de tog fast pé olika aspekter av yttringarna av detta. Olof
och Camilla tyckte att varderingarna 1 sig sjidlva var jobbiga och ville inte delta aktivt 1
ndgot som byggde pd dem. Samtidigt ville de inte heller komma som utomstédende och
ifragasitta hur lokalbefolkningen levde sina liv. Eftersom de inte hade ambitionen att
stanna lidngre 1 gemenskaperna 4n resan varade kunde de dock, som Wenger (1998)
uttrycker det, vélja att forbli i gemenskapernas periferi, dir de kunde verka dven om de
inte tyckte eller gjorde som resten av gruppen. Att sjdlvmant stélla sig utanfor en grupp
man dndé deltar i innebér samtidigt att man bygger sin identitet pa ett "icke-
deltagande”, det vill sdga att man forstar sin egen identitet i kontrast till gruppens (Ibid.
s.165). Vi tror alltsé att Olofs och Camillas forstérkta tro pa sina egna varderingars
giltighet over kulturgrénser uppstod i en dubbelverkande process: bdda stillde sig delvis
utanfor kulturen for att de upplevde vérderingarna som helt oférenliga med deras egna,
och bada forstirkte sina varderingar genom att std delvis utanfor gemenskapen. Genom
att de betraktade sig sjdlva utifran att de inte riktigt var med i gemenskaperna kunde de
ocksa definiera sig sjdlva mot de stereotypa bilderna av ”den andre”. Till viss del
forsokte de samtidigt paverka sin omgivning, ndgot Wenger (1998) skriver att man kan
gora for att fa sin egen forstdelse sedd som kompetens i gemenskapen och accepteras av
de andra. Camilla och Olof verkade dock snarare ha forsokt pdverka gemenskaperna {for
att de sjdlva inte kunde acceptera dem och inte ville identifiera sig med dem annars.
Camilla forsokte framforallt paverka sin pojkvén, da hon frdgade sig om hon alls kunde
tycka om en person med hans ésikter. Bada tankte ocksd mycket pd hur deras handlingar
skulle paverka omgivningen och forsokte pé olika sitt paverka implicit.

Hanna och Maria beskrev i forsta hand skillnader utifrén deras praktiska yttringar, dven
om de byggde pa virderingsskillnader. I borjan forsokte bada f4 gemenskaperna de
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deltog i att acceptera dem nédr de "var sig sjdlva” men misslyckades eftersom glappet
mellan deras erfarenhet av hur man ska vara och den lokala uppfattningen var alltfér
stort. Som Wenger (1998) skriver beror den méjlighet man har att pdverka ocksa pé
vilken position man har inom gemenskapen. Som nykomling behdver man oftast forst
anpassa sig sjélv, och i volontédrernas fall kom de ju dessutom som vésterldnningar,
vilket formodligen gjorde paverkansforsok extra kénsliga. Maria fick ocksa storre krav
pa sig 1 vardfamiljen genom att hon ville accepteras, inte bara som tillféllig inneboende
utan som svardotter. For bade Hannas och Marias del priaglades vistelserna av att de
forsokte ta sig ur en ofrivillig marginalisering inom gemenskaperna, som kom sig av att
de till en bdrjan misslyckats med att gdra saker ritt. Aven detta leder enligt Wenger
(1998) till en identitet av delvis icke-deltagande, men denna resulterade inte i samma
larande som den frivilligt perifera positionen, utan Maria och Hanna forstod istillet
kulturerna som likvirdiga men oforenliga. Volontértiden innebar ett intensivt ldrande
for bada och det var forst i Sverige som de upplevde att de kunde bearbeta sina intryck.

Karin behdvde inte anpassa sig s mycket i virdlandet eftersom hennes liv dér var sd
likt det hon hade 1 Sverige. Genom att snabbt bli accepterad i gemenskaperna kunde hon
delta i diskussioner, utan att marginaliseras som Mara och Hanna, och hon upplevde
inte sitt deltagande som etiskt problematiskt pa det sitt Olof, Camilla och Martin gjorde.
Utgéngen av diskussioner var inte viktiga for henne utan hon sdg dem som mdjligheter
till 1arande, for sig sjalv liksom for gemenskaperna pa plats. Tvirtemot Karins asikt om
att hon kunde ldra sig sa mycket just genom att skillnaderna var smé tyckte Martin att
han fick uppleva for sma skillnader for att kunna lira sig nigot. A andra sidan ville han
inte sjélv medverka till att upprétthalla principer han inte trodde pa, vilket krdvdes pé
hans religiosa arbetsplats. Wenger (1998) skriver att om glappet mellan den egna
erfarelsen av vérlden och det som en gemenskap anser vara kompetens dr for stort blir
det omgjligt att ssmmanfoga vilket leder till att man inte kan ldra sig négot alls.
Exemplet med Martin visar pa att detta inte dr sd enkelt som att om man &r lagom lik
den nya gemenskapen lar man sig bast. For Martins del var det snarare ett for stort glapp
mellan hans vistelse i virdlandet och en vistelse han sjdlv skulle anse som meningsfull,
for att han skulle kunna ldra sig ndgot av det. Karin som a andra sidan upplevde
diskussionerna med lokalbefolkningen som meningsfulla kom att forstd kulturer som 1
grunden lika, men tyckte att den mindre vélutbildade delen av befolkningen var s&
annorlunda mot henne att det var ndstan omgjligt for dem att kommunicera.

Nér volontdrerna ndamnde foreteelser i1 vardldnderna som de upplevde som positiva
jamfort med 1 Sverige, till exempel engagemang och dppenhet, var detta alltid sddant de
tidigare uppskattade, men dven om de alltsé inte larde sig uppskatta nya saker (utom
Maria och da efter hemkomsten) kan det ha fatt dem att se den egna kulturen som
mindre overldgsen. Att umgds med andra vésterlanningar tyckte alla var littare eftersom
glappet dem sinsemellan var mindre #n det som fanns till lokalbefolkningen. Aven om
deltagandet 1 de lokala gemenskaperna gav dem véldigt viktiga upplevelser var det
primért i samband med andra visterldnningar som de sammanfogade dessa upplevelser
med sina tidigare erfarenheter och utifrdn detta skapade nya forstaelser.
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Diskussion

Var analys av volontirernas berittelser visar att de forédndrade sin forstéelse av kulturer
pa delvis olika sitt. Tiden 1 landerna 1 Syd ledde till att de bade dkade sin identifikation
med och sin stereotypisering av personer fran andra kulturer, men pa vilket plan de
larde sig att identifiera sig med, respektive stereotypisera, andra kulturer skilde sig
mellan dem. Alla blev dock mer uppmérksamma pé relationen mellan Vst och Syd én
de varit tidigare. Dessutom beskrev de en storre empati med personer 1 kulturellt
utanforskap, oavsett om de sjilva tyckte att de kunde identifiera sig med dessa personer
eller inte. Detta gillde dock inte Martin, som avbrot sin volontirvistelse for att han var
missndjd. I volontérernas svar kan vi se att de sjdlva ansdg att deras forédndrade
forstaelse kan forklaras med att de deltog 1 livet i sina vérdlander. Eftersom skillnaden
mellan hur volontirerna erfor védrlden och vad gemenskaperna i virdlinderna uppfattade
som kompetens var sé stor, forutsatte volontdrernas deltagande ett lirande. Volontédrerna
forsokte pa olika sétt lara sig att delta genom att bdde anpassa sig sjdlva och paverka sin
omgivning till att acceptera dem som de var, men for de flesta innebar bdda dessa
forhallningssatt problem. Néar det kom till kritan var det i fa aspekter som volontdrerna
kunde, ville och tilléts delta fullt ut i praktiken.

Manga olika faktorer paverkade alltsa hur volontérerna gick tillviga for att forsoka lara
sig delta, hur de bemdéttes och hur deras forstaelse av kulturer kom att fordndras av
detta. Vi har urskiljt tre teman 1 volontirernas berittelser som vi tolkar som sérskilt
viktiga for hur volontérer lar sig forstd kulturer genom att leva i ldnder 1 Syd: etiska
vérderingar, det egna deltagandet och inkludering i gemenskaper. Dessa teman
diskuterar vi ndrmre under kommande rubriker. I diskussionen anknyter vi till tidigare
forskning och i de sista styckena under varje rubrik gar vi in pa hur den metod vi anvint
1 var undersokning kan ha paverkat resultatet samt ger forslag pa fortsatt forskning.

Betydelsen av etiska varderingar

Motstridiga etikuppfattningar dr orsaken till ndgra av de storsta “kulturella konflikterna”
i det mangkulturella samhéillet (Giddens 2003), och vi tycker det ar tydligt hur otroligt
viktiga etiska fragor var for ménga av volontédrerna, oavsett hur de tog stdllning i dem.
En vildigt stor del av deras berittelser kretsade kring tankar om rétt och fel, skuld och
ansvar och sa vidare. I utvdrderingar av kulturutbyten har vi sett en tendens att framhdva
positiva resultat av deltagarnas upplevelser (Rydsmo & Timm Ostlund 2005; Makombe,
Nilsson & Nilén 2005). Aven om det finns likheter mellan utvirderingarnas resultat och
vart r vi osdkra pd om pastdendena att man utvecklar interkulturell forstéelse, kulturell
kompetens och 6dmjukhet (Ibid.) dr konstruktiva. Vi menar att man méste fraga sig vad
det man lart sig betyder. Att en person anser sig ha fatt en dkad forstaelse ar inte, som vi
visat 1 uppsatsen, ett entydigt tecken pd minskade stereotyper eller 6kad forméga att
engagera sig med personer fran andra kulturer. Tvirtom kunde vi 1 volontirernas fall se
att identifikation med och stereotypisering av personer fran andra kulturer ofta
samverkade. Detta har kopplingar till den véldebatterade sa kallade postkoloniala
paradoxen: antingen uppvirderar man det icke vésterldndska och erkdnner ddrmed att
det finns en sdrart, eller sa ignorerar man skillnaderna och riskerar att forsta
vésterlandsk kultur som universal (Eriksson, Eriksson Baaz och Thorn 1999).
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For att forsta etiska stillningstaganden som en del av ldroprocessen som helhet tolkade
vi dem som en central del av en praktikgemenskaps gemensamma verksamhet. Detta ér
vér egen tolkning av dessa begrepp som vi himtat frin Wengers (1998) teori, 1 vilken
valdigt lite vikt ligger explicit pa etiska viarderingar. Genom denna tolkning har vi sett
att volontérerna i olika grad hade problem med att delta i praktik som inte stdimde med
deras sétt att forstd virlden och att detta verkar ha paverkat hur deras forstielse av
kulturer férdndrades. Om man vill bli del i en gemenskap vars virderingar man inte kan
acceptera maste man kanske, som Olof och Camilla, definiera sig i motsats till 6vriga
deltagare och stélla sig i periferin, for att vara sdker pa att man inte &r som de andra”.
Om man didremot forsoker delta men marginaliseras médste man kanske, som Maria och
Hanna, skapa en forstdelse av kulturella skillnader som odverkomliga. Vi vill podngtera
att &ven om denna tolkning kan fa det att 1ata som att volontirerna gjorde ett “’strategiskt
val” att skapa vissa stereotyper, beskrev inte volontédrerna sjdlva detta som ett medvetet
val. Om vi tolkar det som en slags undermedveten “strategi” ar det viktigt att det
volontdrerna beskrev for oss var en vildigt kdnsloladdad process, dér de verkar ha matt
genuint daligt Gver att se ménniskor utsittas for vad de forstod som orittvisor och
fortryck, respektive att sjalva marginaliseras och inte duga som de var. Nistan alla
berittade ocksd om personliga kénslor av skuld och skam 6ver Vists roll 1 Syd.
Gemensamt for alla volontirerna (utom Martin) var att de verkade bry sig mer om
kulturrelaterade fragor efter resan. Rydsmo och Timm Ostlund (2005) och Makombe,
Nilsson och Nilén (2005) kom, i utvérderingar av kulturutbyten, fram till att deltagarna
blev mer engagerade i sociala fragor efterat. Att undersdka detta var inget mal for var
undersokning, och inget som spontant kom upp under intervjuerna, men det tydliga
intresset och kénsloméssiga engagemanget for kultur, jimlikhet och globala fragor som
lyste igenom under intervjuerna tycker vi &ndé stimmer ganska vél med den aspekten
av deras resultat, &ven om vi inte vet hur/om det yttrar sig i praktiken.

Volontérerna reste (med undantag av Maria) med syftet att lara av virdkulturen, vilket
indikerar att de redan innan resan sig sig som Oppna for andra kulturer och hade
reflekterat dver globala frigor. Aven om resultatet kan ge en viss forstelse for vad som
kan spela in 1 mojligheterna att ldra av andra kulturer ar alltsd volontédrernas upplevelser
langt ifran representativa for alla typer av kulturméten. Intervjuerna handlade till stor
del om potentiellt kontroversiella fragor och man kan anta att de, utifrdn en syn pa sig
sjdlva som ”6ppna” delvis anpassade sig till vad de trodde vi skulle tycka var "bra”
svar. Wengers (1998) ldrandeteori har kritiserats for att inte ta hdnsyn till sprakets roll 1
kollektivt meningsskapande. Detta dr ddremot centralt i mycket av den postkoloniala
teoribildning vi anvént, men dven om sprak sékert paverkade volontédrernas larande 1
vérdldnderna —inte minst for att de var tvungna att ldra sig ett nytt sprak —tyckte vi inte
att vart material motiverade fokus pa det. Daremot kunde vi anvént oss av en spraklig
analys fOr att se ndrmre pa hur volontérerna beréttade for oss om sina upplevelser. En
sak vi la mérke till, och som en spraklig analys kanske gett oss mgjlighet att se ndrmre
pa, var att Olof och Camilla berittade om sina problem med virdkulturens vérderingar
utifran en forvintan om samtycke, medan Maria och Hanna var mer defensiva nir de la
fram sina dsikter att vi dr olika. En annan sak var med vilken ldtthet man kan tala om
Vist som “mer utvecklat” dn Syd. En spréklig analys hade alltsa kunnat peka pa andra
intressanta aspekter av resultatet &n de vi fann, men samtidigt svarat sémre mot just vart
syfte, som inte var att se hur diskurser och genrer paverkar volontérernas beréttelser
idag utan hur volontédrerna larde sig forsta kulturer genom att leva i ldnder i Syd.
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Vart resultat visar att fradgor om framforallt jimstédlldhet mellan kvinnor och mén var ett
viktigt och svart &mne. Fem av vara sex volontédrer kom sjdlvmant in pa det under
intervjuerna och flera tyckte att det var den storsta skillnaden mot Sverige. Kopplingar
mellan genus och etnicitet dr ocksa vildigt omdebatterade och det verkar svart att vara
helt politiskt korrekt i fraigan om forhéllandet mellan rasism och sexism. Eftersom detta
verkar ha varit det omrade dér de flesta volontirerna hade allra svarast att medla mellan
den egna uppfattningen och gruppens tycker vi det vore vildigt spdnnande att
vidareutveckla vart resultat i en studie med speciellt fokus pa mojligheten att lara av
varandras syn pa jdmstalldhet.

Betydelsen av det egna deltagandet

Volontdrerna var 6verens om att det faktum att de sjélva deltagit i livet i vardlanderna
var avgorande for hur de lart sig forstd kulturer. Samtidigt framgar det tydligt att det
bara var Karin som beskrev det som att hon deltog fullt ut i praktiken, de andra bade
marginaliserades och stéllde sig sjalvmant i periferin till stor del. For att fa tilltrdde till
en praktikgemenskap kan man inte endast delta i en av dess dimensioner, vad man gor,
hur man gor det och vilka relationer man har till 6vriga medlemmar dr faktorer som alla
paverkar varandra (Wenger 1998). Niar man som ensam vésterldnning kommer till en
kultur 1 Syd och inte ens vet normerna for att till exempel fora en konversation blir det
mycket svarare att lira sig delta dn i en gemenskap som paminner om de man &r van
vid. Dessutom baserade sig alltsd praktiken ofta pa etiska vérderingar som volontirerna
inte alltid var sdkra pa hur de ville forhalla sig till. Deltagandet i livet 1 vdrdldnderna
betydde dérfor att volontérerna hela tiden var tvungna att ta stdllning: anpassa sig eller
sdga ifran, vara med eller inte. I och med att de tvingades ta stéllning och méta de
konsekvenser det fick, upptackte de problem och motséttningar de inte hade forutsett.
De utvecklade en uppfattning om vilka de sjdlva var i virdlandets kontext pa ett sétt
som de inte hade behovt géra om de list en bok eller bara observerat. Aven om
framforallt Olof ofta valde rollen som askédare var denna roll fortfarande resultatet av
ett aktivt val som kridvde flera olika dverviganden. Wenger (1998) skriver att ens
engagemang i praktiker dven synliggor vilken inverkan man har pé sin omvérld. Genom
sina handlingar kunde volontdrerna bade forsdka anpassa sig till och opponera sig mot
den radande normen. Samtidigt blev de virderade utifran dessa handlingar, nagot som i
forlangningen reflekterades 1 hur vél de accepterades som medlemmar 1 gemenskapen.

Samtidigt som det egna deltagandet alltsa gjorde volontirerna mer uppmirksamma pa
och personligt involverade 1 kulturrelaterade fragor, tycker vi det dr viktigt att minnas
att de inte larde sig vad det innebér att vara en 1 lokalbefolkningen, utan de lirde sig vad
det innebdr att vara visterldnning i virdldnderna. Det de dirfor framforallt fick upp
ogonen for var den komplexa relationen mellan Vist och Syd. Denna préglas av en
ambivalens dir vésterlanningar representerar savél framsteg som fortryck, vilket ofta
medfor kédnslor av savil skuld som 6verldgsenhet gentemot personer 1 Syd (Nandy
1983). Aven om de sannolikt var medvetna om denna problematik redan innan sin resa
innebar deras deltagande att de plotsligt, pa ett valdigt konkret sétt, fick en plats i denna
relation. Personerna i véirdldnderna synliggjorde ambivalensen genom att idealisera Vst
och ge komplimanger till de kvinnliga volontdrerna, samtidigt som de viftade bort ”den
europeiska ambassadorens” kunskaper. Volontirernas dubbla roll, som bade deltagare
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och utomstéende, ser vi som forklaringen till att de inte bara kom att identifiera sig med
lokalbefolkningen utan att de ocksa skapade och forstarkte stereotyper.

Hur viél intervjuer kan ge information om ldrande genom deltagande kan ifrdgasittas.
Metodvalet hade givetvis delvis praktiska orsaker da till exempel en observation hade
kréavt att vi genomfort undersdkningen utomlands, men vi anser ocksa att intervjun har
sina speciella fordelar. Genom att vi traffat volontdrerna nir de varit tillbaka 1 Sverige
en tid har de kunnat berétta om det som i efterhand framstar som mest viktigt for dem,
och eftersom det &r deltagandets langvariga paverkan pa larandet som intresserar oss
passar det var undersokning. Det man ska vara medveten om é&r att det volontérerna
beskriver kanske inte var det som “’faktiskt hiande”, och det innehaller definitivt inte alla
aspekter av hindelserna, men det ar de aspekter som fortfarande &r av vikt for
volontédrerna, och det ar sa vi behandlat dem i analysen. Betydelsen av det egna
deltagandet, och av marginalisering eller en frivilligt vald perifer position tycker vi
ocksa hade kunnat undersokas i forskning om interkulturellt 1arande 1 Sverige.

Betydelsen av inkludering 1 gemenskaper

Det egna deltagandet i1 praktiker i virdlanderna var alltsa viktigt for volontdrerna, men
eftersom de ofta inte kunde, ville eller tilldts delta fullt ut fick de en roll inom de lokala
gemenskaperna som gjorde det svart for dem att utnyttja dessa for att skapa forstielse
av sina nya erfarenheter. Om man ser ldrandet som socialt, blir en grundlaggande
forutséttning for att man ska ldra sig ndgot att man far mdjlighet att sammanfoga sin
erfarenhet med en gemenskaps (Wenger 1998). Att tvingas acceptera nagot leder inte
till ndgon kunskap. Detta innebir dels att det &r léttare att lara sig i en gemenskap dér
ens egna erfarenheter inte skiljer sig alltfor mycket fran gemenskapens och dels att det
ar lattare att ldra sig om man far vara med och péverka hur gruppen ser pa meningen 1
saker och ting (Ibid.). Den enda volontdren som beskrev sig ha de forutsittningarna i
vardlandet var Karin, och hon var ocksé den som kom att forsta sig sjdlv som i grunden
lik personer fran andra kulturer. For de andra volontirerna blev istillet gemenskapen
med Ovriga visterldnningar 1 virdldnderna ett viktigt forum for att diskutera framforallt
de etiska frdgor som uppstod. Dir var de 1 en liknande situation som de dvriga
personerna och hade mer liknande erfarenheter. Dessutom sdgs deras tankar som
virdefulla bidrag till den gemensamma forstielsen. Aven om deltagandet i de lokala
praktikerna gav vildigt viktiga upplevelser var det alltsd primért tillsammans med andra
visterldnningar som de faktiskt sammanfogade dessa upplevelser med sina tidigare
erfarenheter och utifrdn detta skapade ny forstaelse. Nagot vi inte pratade om i
intervjuerna, men som vi utifran var teoretiska grund dnda kan formoda ar viktigt ar de
gemenskaper volontdrerna dr delar av 1 Sverige. Bara for att man rent fysiskt dker ivig
fran de praktikgemenskaper man dr medlem i uttrider man inte nddvandigtvis ur dem
(Wenger 1998), och det &r rimligt att anta att volontdrerna till stor del skapade mening 1
vérdldnderna utifrdn medvetenheten om sina gemenskaper i Sverige. Dessutom har
deras forstaelse med all sidkerhet fortsatt att fordndras sedan hemkomsten. Bdde Hanna
och Maria sa att det var forst 1 Sverige de kunde sammanfoga och tolka sina
upplevelser. Trots att Maria paverkades mycket av att hon behdvde jimka mellan sin
egen och mannens kultur, var det efter hemkomsten hon kunde gora det. Det betyder
troligtvis, dven om mer forskning skulle kravas for att bekréfta det, att det ar svenska
gemenskaper som fortfarande &r mest avgdrande for hur volontdrernas sitt att forsta
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andra kulturer fordndrats. Detta indikerar att volontdrers “interkulturella larande”
framforallt bestar av att intryck skapades dver kulturgranserna snarare dn att forstaelse
gjorde det. Detta uppmérksammas inte pa nagot tydligt sitt i den tidigare forskning om
kulturutbyten och volontérer vi last, dar det beskrivs hur mycket deltagarna lart sig av
de frimmande kulturerna (Hudson & Inkson 2006; Makombe, Nilsson & Nilén 2005;
Rydsmo & Timm Ostlund 2005; Starr 1994; Wearing 2001).

Volontérernas roll i viardlindernas gemenskaper paverkades ocksa till stor del av vilka
relationer volontérerna utvecklade till lokalbefolkningen. Som vi hdvdade under tidigare
rubriker beskrev volontérerna kdnslan infor etiska fragestdllningar som avgoérande for
hur de valde att hantera dem —inte vilka konsekvenser det skulle fa rent praktiskt.
Dessutom visar deras beréttelser att de kénslor relationerna till lokalbefolkningen
skapade var avgorande for hur de ldrde sig forsta kultur. Att komma néra personer
emotionellt eller att kéinna sig ensam och utelimnad var teman i allas utsagor. Aven héir
kan vi se att ldranderesultatet inte nodvéandigtvis blev detsamma — medan Marias
relation till sin blivande man tvingade henne att kompromissa med sina virderingar
stidllde Camillas relation till pojkvdnnen hennes asikter pa sin spets —men 1 bada fallen
framstér kénslorna och relationerna som drivande krafter for de fordndringar som
skedde. Wengers (1998) larandeteori ger en mdjlighet att analysera de kidnslo- och
relationsmaéssiga aspekterna av larandet eftersom den ser ldrande som ett sétt att bli del 1
en gemenskap, men da denna teori inte gar in djupare pa kdnslorna kravs det 1 s fall att
den kombineras med nagon mer teori. Vi fann dock forvanansvért lite teori om ldrande
som tog med kédnslor i berdkningen. Vilken roll kinslor spelar for hur man kan och vill
lara av en annan kultur skulle vi ocksd gérna vilja utveckla i fortsatt forskning.

Hade vi, istéllet for praktikgemenskapen, valt hela kulturen som analysniva hade vi inte
kunnat jimfora volontdrernas forsok att bli medlemmar i gemenskapen i virdldnderna
som en snarlik variant till deras forhandling om mening i Sverige. Samtidigt ska man
vara medveten om att en vésterldndskt baserad teori om hur man interagerar och skapar
mening inte nddvandigtvis beskriver hur gemenskaper fungerar 1 alla kulturella
kontexter. Eftersom vi utgick fran volontarernas upplevelser sokte vi dock efter en teori
som matchade dessa och det gjorde Wengers (1998) larandeteori.

Avslutande sammanfattning

Sammanfattningsvis har vi visat att en volontérvistelse 1 Syd har stor potential att
forandra volontirens forstdelse av kulturer pa ett annat sitt 4n larande som inte kriaver
aktivt deltagande. Samtidigt dr det inte sjdlvklart pd vilket sitt volontdrens forstaelse
fordndras och ord som interkulturell forstaelse” och tolerans” har komplexa
betydelser som dr vérda att diskutera. Det som trots allt forenar véra volontarers
beréttelser &r att alla gav uttryck for att bry sig mer om kulturrelaterade fragor 4n innan
resan och kinde sig stirkta 1 sina uppfattningar. Vi har urskiljt tre faktorer som vi tolkar
som sarskilt viktiga for hur volontérer lér sig forsta kulturer genom att leva i lander i
Syd: etiska vérderingar, det egna deltagandet och inkludering i gemenskaper.

Nir vi analyserat och diskuterat vara tolkningar har vi sjilvklart influerats av vara egna
uppfattningar och erfarenheter. Genom att en av oss hade erfarenhet av arrangerade
kulturutbyten och volontdrverksamhet sedan tidigare medan det for den andra var ett
nytt omrdde, har vi som forfattare haft bade ett inifrdn- och utifrdnperspektiv som vi
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upplever har varit en fordel i undersokningen. Vanda, som sjélv levt som volontér i Syd,
kdnde igen mycket av det som framkom under intervjuerna men sjilva tolkningen av
hur man som volontir ldr sig forsta kulturer var inte en tolkning hon gjort innan
uppsatsen. Daremot tycker hon att hon kan se sina egna erfarenheter i ett delvis nytt ljus
nu, och att framforallt forstdelsen av det egna deltagandets betydelse for ldrandet har
blivit tydligare &n innan.

Att volontirernas beréttelser tenderade att handla om det som var jobbigt trots att vissa
av dem var vildigt n6jda med sin vistelse har sannolikt att géra med att vi fragade efter
kulturella skillnader, och att de mest mérkbara skillnaderna var de som ledde till ndgon
slags problem. Det visar dock ocksa att svarigheterna var en stor del av volontirernas
upplevelser. Olof tyckte att han bara l4st och hort om hur fantastiskt det skulle vara att
resa som volontdr innan han akte, men upptickte att det kan vara véldigt tufft att hamna
ensam i ett frimmande land. Aven om vart resultat inte kan generaliseras till andra typer
av kulturutbyten én det vi undersokt visar det hur svart det ar, speciellt kdnslomassigt,
att faktiskt ta till sig en vérldsuppfattning som inte stimmer med ens egen erfarenhet.
De volontérer vi intervjuade akte anda med syfte och en vilja att ldra av vardkulturen.
Det interkulturella ldrandet ar formodligen inte lattare i mindre frivilliga kulturméten.
Vi tror dérfor att fokus pa och bearbetning av de kdnsloméssiga aspekterna av
kulturméten kan underlétta for savil volontérer som personer i mangkulturella
samhdllen. Flera forfattare som diskuterar interkulturellt ldrande och kulturutbyte
podngterar att det &r en emotionell process att fa sina grundantaganden ifragasatta av
andra, och kanske till och med behova ifragasétta dem sjilv (t.ex. Stier 2004;
Lahdenperi 2004; Nystrom). De flesta volontdrutbyten innefattar en kortare
forberedelse, oftast pé ett par dagar och detta géllde dven utbytet vara volontirer var pa.
Krocken mellan etikuppfattningar och den problematiska rollen som visterldnning i ett
land 1 Syd var det dock ingen av dem som nimnde att de diskuterat pa denna utbildning,
utan det de sa att de forberetts framforallt pa saker som hur det dr att inte forsta spraket,
inte kunna de kulturella koderna och leva utan vésterlindsk bekvamlighet. Eventuellt
hade volontédrerna fordndrat sin forstdelse pd andra sétt om de varit bittre forberedda pé
att mota de etiska fragestédllningarna. Upplevelser av skilda etiska viarderingar verkar ha
paverkat volontérernas sitt att forstd kulturer men eftersom de bara var i virdldnderna
en begriansad tid behdvde de inte jimka samman sin erfarenhet med lokalbefolkningens
utan kunde vilja att inte delta fullt ut. Den enda volontir som helt dndrat uppfattning
om nagra fragor dr Maria och det dr ocksa hon som faktiskt behovt kompromissa med
sin tidigare erfarenhet, dd hon ska gifta sig med en man fran vérdlandet (ett val som i
sin tur kan bero pa att hon redan innan var 6ppen for att kompromissa med sina
vérderingar). Ett langre samarbete over kulturgranser dér deltagarna skulle tvingas finna
gemensamma l6sningar skulle kanske ha lett till att de blivit tvungna att jimka
sinsemellan olika uppfattningar for att uppna sina maél, vilket troligtvis hade inneburit
ett annat larande for alla parter.

Slutligen vill vi betona att det &r omojligt att sdga hur man uppnar det “bésta”
interkulturella larandet om man inte forst definierar vad det egentligen dr man ska ldra
sig. Interkulturellt ldrande verkar kunna betyda bdde att man utdkar sin kunskap och att
man fordndrar sig sjdlv. Fragan dr om det finns ett forutbestimt mal som man ska
komma fram till eller om allt l1drande &r bra lirande.
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Bilaga 1: E-post till urvalsgruppen

He;j,

vi dr tva studenter som just nu héller pa med var C-uppsats i Pedagogik vid Lunds
Universitet, dédr vi vill undersoka fd. volontérers upplevelse av interkulturellt ldrande.
Vi vill dérfor intervjua nagra volontirer i [geografiskt omrade] om deras ar utomlands

och hur de tycker att det paverkat dem. Vi fick din emailadress frdn [namn pé
organisationen], och hoppas att du kan tdnka dig att vara med 1 studien.

Intervjun kommer att ta ca 30-45 minuter”, och i huvudsak handla om vad man lir sig
genom ett volontdrutbyte. Det spelar ingen roll om du funderat kring detta innan eller
inte, och du behdver inte pa ndgot sitt vara forberedd infor intervjun. Vi kommer
behdva genomfora intervjun mellan [datum], i Gvrigt kan vi anpassa tid och plats efter
vad som passar dig. Alla som dr med i studien kommer vara anonyma.

Vi ér verkligen tacksamma om du kan tédnka dig att bli intervjuad, men om du av ndgon
anledning inte kan eller vill sa vore det snéllt om du dnda hor av dig och meddelar oss
detta, sa att vi kan forsoka fa tag pd ndgon annan sé snart som mdjligt. Du féar séklart
ocksa girna hora av dig om du har nagra frdgor kring intervjun eller undersdkningens
syfte.

Vinliga hilsningar,

Vanda Froberg
Jenny Pobiega

* Eftersom vi redan vid vér pilotintervju insdg att 45-60 minuter var mer realistiskt frigade vi
volontdrerna innan intervjutillfllet om det var okej att dra 6ver den angivna tiden, vilket inte var nagot
problem i ndgot av fallen.



Bilaga 2: Intervjuguide

BAKGRUNDSFRAGOR

Beritta om volontértiden i1 termer av
* Land och plats
* Volontdrarbetet och virdorganisationen
* Boende
*  Fritid
* Kontakt med lokalbefolkningen
¢ Kontakt med andra volontdrer
* Eventuella mal med volontértiden

UPPLEVELSER AV KULTURELLA SKILLNADER

Har du nigra exempel pa sidant som var annorlunda déir du bodde och arbetade i
[vardlandet] som du uppskattade?

Har du nagra exempel pa sadant som var annorlunda déir du bodde och arbetade i
[virdlandet] som du ogillade eller tyckte var jobbigt?

Har du nigra exempel pa sidant som var annorlunda déir du bodde och arbetade i
[vardlandet] som du inte hade vantat dig?

Val av ett exempel tillsammans med informanten fran varje kategori att fordjupa oss i.

Exempel pa foljdfrdagor:
* Trodde du att det skulle vara sa?
* Kan du ge ett exempel pa en situation nir detta skedde? Vad gjorde du da?
* Vad tyckte/kénde du infor det? Har du fordndrat din syn pé det?
* Har du fordndrat ditt sitt att tinka eller vara utifran detta?
* Var det ngot som du ogillade med detta?

* Tror du att personerna i1 [virdlandet] fordndrade sitt sétt att vara eller tdnka pa
grund av dig/ditt sétt att forhalla dig till [exemplet]?

Aspekter att folja upp, Checklista:



Exempel pa hur det yttrade sig?

Forvintningar om [exemplet]

Hur forstod volontiren [exemplet] i borjan?

Vad tyckte volontéren om [exemplet] frdn borjan? Varfor?

Hur var instéllningen till att [exemplet]? Viljan att pdverkas?

Hur betedde volontéren sig i relation till [exemplet] 1 borjan?

Bidrog volontiren med ndgot genom att vara annorlunda? Viljan att paverka?

Den sociala rollen



