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Abstract

Denna uppsats ar en intervjustudie med religitst praktiserande kristna och muslimska
kvinnor dér jag har amnat undersoka relationen mellan en feministisk ansats och
religios Overtygelse. Syftet med uppsatsen ar att utreda om en feministisk stravan kan
vara forenligt med en religios praktik och i vilken utstrackning dessa olika
forhallningssatt ocksa har gemensamma namnare. Jag diskuterar vidare om och hur en
hegemonisk, feministisk vetenskapssyn har kommit att exkludera andra typer av kamp
for kvinnors réttigheter och emancipation.

Jag menar att denna uppsats framforallt & intressant i samhédlen dar olika
grupper paverkar och samspelar med varandra i vardagen sa va som i politiska
diskussioner. For en okad forstaelse av varandras utgangspunkter och dvertygelser
maste vi ocksa kunna diskutera och respektera varandra 6vertygelser, trots att vi inte
alltid delar dessa uppfattningar. For en feministisk teori ser jag det som hogst relevant
att férmedla andra bilder av kvinnor an de stereotypa representationer som annars kan

vararesultatet av alltfor stort fokus paen ensidig malgrupp.
Nyckelord: feminism, religion, kristendom, islam, emancipation, patriarkat

This essay is based on interviews with Christian and Muslim women with the intent to
examine the relation between a feminist view and religious beliefs. The purpose is to
analyse if the feminist aim is consistent with religion in practice and to which extent
these conducts have mutual understandings. Further | discuss how the hegemonic,
feminist academic view has grown to exclude other types of struggles for female
rights and emancipation.

This essay is of furthermost interest in societies where different groups influence
on and interact in everyday life as well as in political discussions. For an increased
understanding of each other’s positions and beliefs, though these are not aways
mutual, there must be a time and a place for open discussions. When turning to
feminist theory | see the relevance to convey other pictures than the stereotype

representations that often is the result of biases.
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|. Inledning

D4 jag paborjade arbetet med att formulera en synopsis for min uppsats var det med
en Onskan om att pa nagot sétt forena religion och teologi med feministisk teori. Detta
kan kanske forefalla markligt da bade religion och feminism var for sig & gigantiska
falt med stor vetenskaplig produktion. Dessutom kan &mnena i mangt och mycket
uppfattas som varandras motsatser. Jag vill dock mena att det ocksa existerar en
gemensam arena och det var denna som jag hade for avsikt att upptécka och avhandla.

Den forsta bok jag laste om islam innehdll ett kapitel som behandlade kvinnans
stéllning i religionen, familjen och samhdllet. Detta, har jag senare kommit att inse, &
mer regel @n undantag i stora delar av den religidsa litteraturen och da inte bara inom
islam. Kvinnans roll och mening &r i flera religitsa och teologiska sammanhang hett
omdebatterad och dessa fragor blir alt mer centrala dven utanfor den direkt religitsa
kontexten. Det & hér jag menar att feminism och religion har en av sina mest basala
gemensamma namnare, att forskningsobjektet de facto kan vara ett och sasmma i de
bada falten. Tyvarr &r detta, enligt mig, nagot fa feministiska teoretiker tagit hansyn
till. Kvinnor som religitsa utévare har inte i nagon storre utstrackning fatt plats inom
den feministiska vetenskapens ramar, aminstone inte inom den akademiska
feminismen som redan tidigare blivit anklagad for att vara homogen och centrerad
kring en intellektuell, vit medelklass.

Att religiost praktiserande individer hamnat utanfor den feministiska vetenskapen
eller mojligtvis fatt utgora stereotypa exempel i diskursen om "dom andra’ &r
intressant. Inte minst eftersom antalet bekéannare av den judiska, kristna och
muslimska laran i dag uppskattas till drygt tre och en halv miljard ménniskor. Med
dessa siffror tagna i beaktande menar jag med andra ord att det & av hogsta relevans
att diskutera feminism i relation till religiosa uppfattningar pd samma sétt som
feministiska teorietiker i alt storre utstrdckning arbetar med begrepp som klass,
etnicitet och sexualitet.

Dock & forhdllandet mellan dessa tva falt langt ifran oproblematiskt. En
grundléggande motsattning mellan feminism och religitsa uppfattningar har varit, och
a fortfarande, den patriarkala strukturen, uppfattningen att religionen &r
mansdominerad och att detta forhindrar kvinnor fran att ta plats och agera som

jamlika individer. Mé&n har ofta uppfattats vara de som styr och bestdmmer medan



kvinnor underordnats. Pa s sdtt uppfattas religionen som en patriarkal
samhdllsinstitution till for att kontrollera och diskriminera kvinnor, barn och
samhdllets ordning. Denna syn kommer dock framforallt till uttryck bland personer
som inte gélva & religiost praktiserande medan religiosa utbvare ofta tolkar
religionens forhdlningsregler, normer och samhalsordningar utifran helt andra
perspektiv.

Pa grund av detta kom mitt fokus for denna uppsats slutligen att handla om att
utrona hur religiost praktiserande kvinnor uppfattar feminism och religion i relation
till varandra. Ar det mgjligt att vara religios och feminist? Ar religionen med
nodvandighet en patriarkal ordning dar manlig maktdominans stér i vagen for
kvinnors frigorelse? Finns det utrymme for emancipation inom den religiosa
praktiken?

Dessa & nagra av de fragor jag vidare kommer att brottas med for att forsoka
visa pa hur feminismen har allt att vinna pa att ytterligare bredda sina perspektiv till
att inkludera de kvinnor som inte altid befinner sig mitt i blickfanget da vi talar om

feminism, jamstalldhet och emancipation.

|.1 Problemformulering och fragestillning

Att den vasterlandska feminismen &r starkt sekulariserad & varken ett nytt fenomen
eller nagot som i storre utstrackning ifragasatts inom den feministiska teoribildningen.
Snarare har sekulariseringen néstan varit en savklarhet da religionen och dess
institutioner som sagt ofta setts som hammande, patriarkala ordningar som varit
centrala verktyg for att hdlla kvar kvinnan i, av tradition givna, positioner. | det
vasterlandska samhéllet har olika religiosa uppfattningar och praktiker blivit mérkta
som omoderna och férlegade och avskiljs alt mer fran vetenskap och forskning.
Religionen maste moderniseras och omstruktureras for att kunna fa plats i dagens
samhdlle.

Det & denna utgangspunkt jag tar for min uppsats dar jag vill analysera hur
religios praktik och feminism kan integreras och vilka konflikter som kan uppsta da
feminismen som ett modernt projekt moter religiosa traditioner och livsmonster.
Dessa fragor blir bade intressanta och hogaktuella eftersom den feministiska
forskningen i alt storre utstrackning maste analysera och vardera andra komponenter

an de pa forhand galvklara for att inte stagnera i redan forutgivna tolkningsmonster



och for att finna nya utmaningar i forstaelsen av hur genusrelationer byggs upp och
reproduceras.
Jag &r bade intresserad av hur religiost orienterade kvinnor ser pasin religion och

av hur de ser pafeminism. Mina évergripande fragestalIningar blir darfor:

- Hur tolkar dessa kvinnor feminism?

- Hur ser dessa kvinnor pa sitt eget eventuella deltagande i feministisk

verksamhet?
- Upplever religiost orienterade kvinnor sin religion som patriarkal pa

nagot satt? | vad grundas denna forestéllning och hur tar det sig uttryck?

|.2 Avgransning

For denna uppsats har jag valt att intervjua kvinnor som definierar sig géalva som
religiost praktiserande. Med detta avser jag personer som bekanner en viss religios
tillhorighet, som i mindre eller storre utstrackning deltar i religitsa ritualer och som
uppfattar religionen som en central och aktiv del i deras liv. For att undvika
begreppsforvirringen kring vem som & kvinna och inte har jag aven i detta fall utgétt
fran en galvdefinition. De individer som stallt upp pa minaintervjuer refererar ocksa
till sig gav som kvinnor, oavsett om denna definition utgar fran en biologisk eller
social bas.

Jag har enbart valt att intervjua kvinnor med kristen och muslimsk tillhdrighet da
dessa religioner & tva av de tre framsta religiosa tillhdrigheterna i Sverige idag. Att
jag valt bort judiska kvinnor beror pa de svarigheter jag haft att kommai kontakt med
praktiserande judinnor. Jag menar dock att de fragor jag stdller i min uppsats
egentligen skulle vara mgjliga att stélla i vilken samhallskontext som helst dar det
existerar ett samspel mellan religion och en sekulariserad vetenskapssyn.

Jag har for min undersbkning valt att avgransa mig till totalt fem intervjuer
eftersom jag menar att materialet pa sa sétt blir mer |&tthanterligt och dessutom ger
utrymme for diskussion. Att ha ett sa snavt urval kan anses ovetenskapligt men min
malsdttning &r inte att pavisa nagon form av almangiltig sanning, snarare & min

mening att diskutera just dessa personers upplevelser av vissa fenomen.



|.3 Egen positionering

Redan da forskaren véjer sitt amne och borjar formulera fragor for sitt arbete blir
ocksa diskussionen om den egna positionen central. Vilken relevans har just dessa
fragor? Vad &r det jag vill fasagt och varfor anser jag att det ar viktigt?

For mig & relationen mellan feminism och religion ett konfliktfyllt
sammanférande av vetenskapligt intresse och personlig évertygelse. A ena sidan har
jag en religios 6vertygelse dar den objektiva sanningen ar savklar, den existerar pa
ett hogre plan an det ménskliga medvetandet och & déarmed ocksa nagot jag v inte
ifrégasatter. N&r det & andra sidan galler det vetenskapliga intresset &r forhallandet det
omvanda. Jag vill garna luta mig & den kritiska teorin och mena att det & en
omajlighet att skilja varderingar och fakta at. "We can and do understand the world
through shared norms or conventions of the sort emphasised by interpretive theorists’
[...] (Marsh & Stoker, 2002, s. 182). Var kunskap bygger pa det vetande och de
erfarenheter vi tidigare gjort och & helt avhangig de varderingar och normer vi lart
oss under hela vart liv. Som Haraway (1988) beskriver det & kunskap situerad och
anvands framforallt i syftet att utbva makt. Denna makt utdvar jag som forskare men
sa gor ocksd de teoretiker jag anvant. Kunskapen reproduceras utifran véara
forutbestamda mal.

Vad innebér det da for min forskning? Min religiésa 6vertygelse har inspirerat
mig till uppsatsdmnet till lika stor del som mitt vetenskapliga intresse. Daremot har
jag forsokt att halla ett Gppet sinne till de tankar och idéer jag nedtecknat i uppsatsen.
Malet har inte varit att skapa ett dokument 6ver mina egna asikter utan att se hur de
olika teoribildningarna férhaler sig till andra manniskors upplevelser. Darmed har
ocksa mina egna asikter, i gorlig man, fatt sta tillbaka till forman for teoretikers och

respondenters utsagor.

| .4 Disposition
| kapitlet metod redogor jag for den metod och det urval jag gjort samt vilka etiska
forhallningssétt forskning av detta slag kraver.

Resultatredovisningen & en sammanstéllning av de empiriska data som jag

insamlat. Det & dessa data som senare ligger till grund for den analys jag gor. Har



redovisas inga direkta citat utan visar en sammanstéllning av de asikter som
respondenterna har férmedlat

| teorikapitlet gor jag en genomgang av de tre falten patraiarkatsteori, feminism
och religion samt intersektionalitet. Jag diskutera de teorier som jag funnit relevanta
for uppsatsen och visar pa det lage som rader inom forskningsfaltet i dag.
Avslutningsvis tar jag upp den litteratur som jag anser vara intressant fore vidare
l&sning.

Analysens sammanfor de teoretiska utgangspunkterna med respondenternas
utsagor. Har menar jag att belysa de frégor jag inledningsvis stéllt upp och vilka
slutsatser som kan dras med hjélp av de tre teoretiska perspektiven.

| slutdiskussionen redogor jag i korthet for mina resultat och hur jag anser att ett

vidare arbete kan bedrivas.



2. Metod

| det foljande kapitlet kommer jag att redogéra for de metodologiska val och
Overvaganden som ligger till grund fér uppsatsen och den undersbkning som

genomforts.

2.1 Val av metod

Det finns tva grundldggande utgangspunkter for forskning — positivism och
hermeneutik. | den positivistiska traditionen & huvudintresset att undersbka
forekomsten av ett fenomen i méngd och antal. Med denna ansats & det mgjligt for
forskaren att dra generella slutsatser och att undersoka en mycket stor population. Nar
utgangspunkten & hermeneutisk vill forskaren istéllet undersoka ett mindre urval.
Tanken & snarare att forstka forstd kanslor och upplevelser, att inrikta sig pa
manniskors individuella tankar och deras forstaelse av de fenomen som &r intressanta
for undersokningen. Det innebdr dock att forskaren inte kan dra nagra generella
slutsatser eller se tendenser (jfr. Holme & Solvang, 1997). | denna uppsats torde dock
bristen pa sadana slutsatser inte var nagot problem. Malet &r just att se hur en mindre
grupp kvinnor upplever feminism och religion, bade var for sig och i forening. Det
gor att det & den hermeneutiska ansatsen som bast 1dampar sig for att uppfylla
uppsatsens syften.

For att besvara de frégor jag stallt upp skulle ett flertal metoder vara majliga. Att
gora ett urva av den teoretiska och teologiska produktion som finns och
sammanstélla en jamforande analys skulle vara en mojlighet. Ett sadant
tillvagagangssatt skulle pa ett intressant sétt redogora for hur teoretiker och teologer
forhaller sig till amnet men samtidigt skulle jag ga miste om teoriernas praktik, hur de
anvandsi verkligheten och hur de paverkar ménniskor. Det &r individerna som & mitt
intresse och det & darfor valet fallit pa en intervjumetod. Kvale (1997) menar att det
ar mycket intressant att anvanda intervjuer for datainsamling i hermeneutiska
undersokningar. Denna metod har maéjligheten att fanga upp respondenternas asikter,

tankar och kanslor pa ett unikt satt och ger undersokningen den dimension jag 6nskar.



2.2 Urval

Uppsatsen baseras pa en intervjuundersokning med fem religiost orienterade kvinnor.
Urvalet av dessa har baserats pa ett antal olika faktorer. For det forsta finns den
sévklara religiosa aspekten. Tanken var att utga fran tre religioner; kristendom,
judendom och islam. Dessa religidsa uppfattningar har en grundléaggande gemenskap i
sitt abrahamistiska ursprung och utévarna kallas gemensamt for bokens folk. Denna
gemenskap gor att mindre hansyn kan visas de skillnader som finns och att analys och
diskussion istéllet kan fa djup i de 6msesidiga dragen da det géller religion och
religios overtygelse. Det visade sig dock mycket svart att finna kvinnor fran en judisk
kontext, varfor intervjuer endast genomforts med kristna och muslimska kvinnor.

FOr det andra & det endast kvinnor som & forema for undersokningen, vilket
kan upplevas som ensidigt ur en metodologisk hansyn. Utgangspunkten & dock att
kvinnor & de som i alméanhet omfattas av och anses tillhéra den feministiska
rérelsen. Man har i grunden ingen koppling till feminism och & darfér av mindre
intresse just i denna undersokning.

Nér det gdler de specifika intervjupersonerna har urvalet baserat sig pa intresse.
Jag har anvant mina nétverk och har pa sa sétt fatt kontakt med kvinnor som varit

intresserade av att stalla upp paintervjuer.

2.3 Metod for datainsamling och genomforande

Understkningen baseras pa intervjuer med fem respondenter. Intervjuerna utgick fran
en pa forhand uppstalld intervjuguide (se bilaga 1) vilket gor att undersokningen
haller en hdg grad av standardisering. Malet var att alla intervjupersoner skulle fa
besvara samma fragor, &en om det skulle finnas utrymme fér egna tolkningar och
inlagg. Fragorna foljdes darfor upp med individuella foljdfragor, som forandrades
beroende pa respondentens svar. Alltsa skulle intervjun kunnaliknas vid ett samtal.
For troende kvinnor kan det ibland vara ett problem att tréffas i det offentliga
rummet och darfor gavs kvinnorna stort inflytande Over intervjusituationen genom att

bland annat fa vélja var intervjuerna skulle dga rum.
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2.4 Bearbetning och analys

Intervjuerna har efter transkription bearbetats med utgangspunkt i den hermeneutiska
cirkeln. Det innebér att materialet understks bade i sina olika delar och som helhet.
Varje intervju far sta for sig och analyseras med sitt innehdll, dérefter sammanfors
intervjuernatill en helhet. Kunskapen och tankarnai denna helhet ligger till grund for
ytterligare analys av delarna, som i sin tur fogar ny kunskap till helheten.
Forskningsarbetet & en pagdende cirkel som forstker omringa ala aspekter av
intervjun (jfr. Kvale, 1997).

| denna hermeneutiska cirkel har det ocksa anlagts ett fenomenologiskt
perspektiv. " Fenomenologin intresserar sig for att klargora bade det som framtrader
och pa vilket sitt det framtrader. Den studerar individernas perspektiv pa sin varld,
forsoker i detalj att beskrivainnehall och struktur hos individernas medvetande, forsta
den kvalitativa mangfalden hos deras upplevelser och gora deras vasentliga mening
explicit” (Kvale, 1997, s. 54). Det & alltsa det respondenterna beréttar och delar med
sig av som star i centrum, vilket maste beaktas i forhallande till kvinnornas kontext

och livsvarld.

2.5 Etik

Som forskare & det av storsta vikt att halla ett etiskt forhallningssatt gentemot sina
respondenter. " Konfidentialitet i forskning betyder att privata data som kan identifiera
undersokningspersonerna inte redovisas’ (Kvale, 1997, s. 109). Intervjupersonerna i
undersokningen &r av denna anledning anonymiserade, det innebér att deras namn och
hemvist inte kommer att avsl¢jas.

| alt arbete déar manniskors upplevelser och kanslor anvands som kallmaterial
finns det ocksa en risk for feltolkning, sd &ven har. Intervjupersoner kan kanna sig
misstolkade eller felciterade (jfr. Letherby, 2003). For att undvika detta har jag dels
sdv noggrant lyssnat pa de inspelade intervjuerna flera ganger, for att inte missa
ndgon information. Dessutom har jag gett intervjupersonerna mojligheten att |asa

igenom de analyser jag gjort av deras utsagor.

11



2.5.1 Etiken i att vara troende intervjuare

Jag har, som jag skrivit tidigare, en religits Overtygelse som jag tar med mig in i mitt
arbete. Den & en del av min person och inget jag kan ta av mig. Denna 6vertygelse
kan vara bade en for- och en nackdel for mig och kan dessutom liggatill grund for ett
etiskt dilemma. Den stérsta nackdelen ar kanske att jag kan upplevas som tendensios i
forhadlande till minatolkningar. Detta & ett problem som jag standigt arbetar med och
ar uppmarksam pa Tolkningarna & mina egna men jag forsoker hdlla dem sa fria som
mojligt utan att endast vérdera dem utifran min religions véarden. Mitt mal &r att
analysera materialet for att besvara mina fragor, inte att dvertyga eller 6vertala nagon
att tycka som jag, min forskning star for sig sév.

Nar det gdler gava intervjusituationen aterfinns kanske den storsta fordelen
med min roll som troende intervjuare. Som Letherby (2003) skriver kan det vara en
fordel att ha en gemensam grund med sina intervjupersoner, lika val som det kan vara
en nackdel att skilja sig fran dem. Jag upplever dock att min 6vertygelse har varit mig
till gagn under arbetet. | intervjuerna med de kvinnor som har samma dvertygel se som
jag har det direkt funnits en kansla av gemenskap. Detta har underl&ttat samtalen. Nér
det gdller intervjuer med kvinnor som har en annan trosuppfattning har vi kunnat enas
kring gemenskapen att vara troende i ett i Ovrigt sekulariserat samhdle. Var
gemensamma grund har uppstétt genom fenomenet tro snarare a@n kring tron som
sadan.

2.6 Resultatredovisningen

Uppsatsens utgangspunkt & som ovan angivits fenomenologisk. Det & alltsa
respondenternas upplevelser och kanslor som star i centrum och som &r det intressanta
for uppsatsens syfte. For att fokusera pa detta har respondenternas utsagor endast
anvants som meningskoncentrationer (jfr. Kvale, 1997). Enskilda citat &r forvisso
anvanda dér detta varit nédvandigt men i 6vrigt & det essensen av det sagda som varit

intressant for att kunna svara mot uppsatsens syfte.

12



3. Resultatredovisning

| detta stycke inleder jag med att presentera och kontextualisera de respondenter som
deltagit i mina intervjuer. Jag har valt detta tillvagagangssétt for att |asaren skafaen
tydlig bild av respondenterna. Dock & namn och platser i den utstréckning de
anvands fingerade for att respondenterna ska forbli anonyma. Efter detta gor jag en

sammanstallning av de svar jag fétt under minaintervjuer.

3.1 Respondenter

Fadilah gér pa gymnasiet och & sjutton ar. Hon bor med sina bada foréldrar och sin
bror. Fadilahs mamma & svensk konvertit och hennes pappa & muslim fran Somalia.
Sialv har hon ett starkt engagemang i islam, pa fritiden forelaser hon bland annat for
andra muslimer. Hennes forhoppning &r att efter studenten |&sa vidare vid nagon av de

storre koranskolorna

Hana &r trettiotva & och bor i en medelstor stad med sin man och sina tva barn. Hon
& hemmafru men har en akademisk bakgrund och funderar pa att atervanda till sina
studier och ta sin examen. Hana var tidigare kristen men konverterade till islam efter
influenser fran vanner och bekanta. Hon har forut haft ett starkt politiskt engagemang

och har aven varit aktiv i feministisk kvinnororelse.

Lamya arbetar som l&rare och bedriver pa fritiden verksamhet for muslimska barn.
Hon konverterade for drygt arton ar sedan och bor i dag ihop med sin man och deras
bada barn pa en mellanstor ort. Lamya & femtiofyra & och beréttar att hon tidigare

haft ett engagemang i den feministiska rorel sen.

Isabell & tjugosiu ar och lever som sambo med en man och deras nyfédde son i en
storre stad. Hon har en akademisk utbildning och vill i framtiden bli prastvigd. |sabell
vaxte upp med foraldrar som var aktiva i pingstkyrkan men tog salv avstand frén
rorelsen da hon uppfattade att pingstrorel sens traditioner inte passade henne. Efter en
tids sokande fann hon sin plats i svenska kyrkan. Hon &r i dag praktiserande kristen

och definierar ocksa sig §av som feminist.
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Amelie &r tjugodtta & och lever med sin man och son. Hon &ar uppvéxt i en kristen
kontext och har en kristen livsaskadning. Amelie har en akademisk utbildning och har
idag tva examina. Hon har ocksa engagerat sig i konfirmandverksamhet och liknade
aktiviteter inom svenska kyrkan och & intresserad av feministiska fragor men ogillar

begreppet feminism.

3.2 Intervjusammanstallning

| foljande stycke gor jag en sammanstélining av de meningar mina respondenter haft i
olika fragor. Jag indelar stycket i ett antal teman eftersom jag pa detta satt tror mig

kunna belysa de asikter jag funnit mest intressantai intervjuerna.

3.2.1 Synen pa den egna religionen

N&r respondenterna tillfrdgas om deras respektive religioner uttrycker ala att
religionen & skonhet, trygghet, vagledning och livsstil. Det finns en grundldggande
syn pareligionen som fullkomlig och perfekt, vilket tyder pa att det individuella valet
av religion & av dstorsta vikt, inte minst for de konvertiter jag talat med.
Respondenterna menar dock att religionen kan innebéra olika saker for olika personer,
inte minst kan religionen anvandas i olika, bade positiva och negativa, syften inom
bade den politiska sdval som den privata sfaren. Pa grund av detta gér det inte att tala

om religion som en enhetlig praktik.

3.2.2 Maktrelationer i religion och samhalle

Da jag samtalar med kvinnorna om makt blir tva aspekter klart tydliga. Det finns dels
en maktdimension i religionen dar de bade de muslimska och de kristna
respondenterna talar om kunskap som makt. Har menar dem framforallt att teologer
och religiost 1arda besitter makt i form av den kunskap de ocksa formér sprida till
andra.

Den andra dimensionen som blir central & den makt som kan finnas i samhallet
och da framfor alt i staten eller ledningen av ett samhéle. Med andra ord tillstar
respondenterna att det finns maktstrukturer som dominerar i samhéllet och att det
finns personer som genom sin position och kunskap ocksa har mer makt &n andra.

Flera av respondenterna papekar dock att med makt kommer ocksa ansvar, befinner
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man sig i en maktposition & det inte legitimt att anvanda sin makt for egna intressen.
Nagot som Isabell kommenterar & ocksa att makt kan resultera i en viss grad av
ofrihet. Den som & en forebild eller auktoritet & inte fri att géra vad som helst och
maste dltid téanka pa vad som formedlas genom vissa uttalanden och

handlingsmonster.

3.2.3 Makt i aktenskapet och i familjen

Né&r jag talar med respondenterna om maktaspekter i olika relationer berdr de
muslimska utévarna forhallandet mellan dkta makar och relationer inom familjen. De
tre kvinnorna & alla 6verens om att méan och kvinnor har givnaroller eller uppgifter
och att dessa uppgifter stér i enlighet med respektive persons natur. Tron pa vara
positioner i livet som baserade pa en inre essens gor dessa positioner svara och kanske
till viss del ocksd ointressanta att ifragasitta for den troende muslimen. Det som
specifikt framkommer & att kvinnors uppgifter framforallt & att ta hand om och
uppfostra barnen medan mannen &r den vars skyldighet det &r att forsorja, skydda och
varna familjen och vérdenai densamma. Mannens ansvar kommer ocksa enligt denna
uppfattning att sittas pa prov da han stér till svars infor Gud for hela familjens
rékning.

Isabell menar att det forvisso existerar vissa biologiska skillnader mellan kvinnor
och mén men att det som framforallt formar oss & arv och miljo. Darfor anser hon att
de flesta skillnader mellan mén och kvinnor bara &r socialt och kulturellt fargade och
inte har att gora med vare sig en inneboende essens eller religionens grundldror. Med
andra ord ser hon inte nagra skillnader mellan kvinnor och man och papekar att ett
kvarhdllande av manniskor i gamla traditioner &r ett forlegat sétt att agera i dagens
samhdlle.

Amelie tror &en hon att det finns skillnader mellan kvinnor och man, bade
biologiskt och sociat. Dock poangterar hon att den reella problematiken ligger i att

dessa skillnader tillats utgora grunder for olika former av diskriminering.

3.2.4 Asikter om den feministiska ansatsen

Isabell menar att feminism innebdr att uppméarksamma ojdmlikheterna som existerar i

samhdllet och att strva efter en forbattring av detsamma. Hon talar inte alls om att
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kvinnor och mén har uppgifter och roller som &r direkt avhéngiga deras kon utan
anser snarare att varje individ kan gora det han eller hon 6nskar.

Bland de muslimer jag intervjuat menar alla att de feministiska stravandena for
jamlikhet med mannen & meningsiésa och ocksa orétvisa da de uppfattar att
feminismens malsittningar alla baseras pa mannens villkor. Snarare menar de att
kvinnor ska ha sina specifika kvinnliga réattigheter.

Amelie ser feminismen som forlegad och menar att vi maste tala om
diskriminering och marginalisering utifran ett manskligt perspektiv och inte fran ett
konsperspektiv. Dels eftersom en specifik kvinnokamp konnoterar negativa varden

men ocksa for att det &r individen och dess varde som ska stai fokus, oavsett kon.

3.2.5 Religionen som bas for jamstalldhet och emancipation

Lamyaa och Hana som bada & svenska konvertiter har fére sina respektive
konversioner varit engagerade i feministiska strd&vanden och menar att de, vid
konversionen, dvergav detta engagemang. DA vi talar om varfor menar de bada att
str@vanden for jamlikhet och emancipation & en gavklar del av issam som helhet,
nagot som &ven Fadilah hdller med om. De alla menar att en person kan arbeta for
emancipation, réttigheter och jamlikhet mellan olika individer och grupper utan att fér
den sakens skull varafeminist per definition.

Isabell och Amelie menar ocksa att de kan se jamlikhetstankar och en vilja till
réttvisa och respekt i religionen men att det & vanligt och ocksd onskvéart att
samordna religionen med ett feministiskt engagemang. Bada tva menar framforallt att
de garna ser att manniskor bade &r kristna och feminister eftersom detta visar pa en
onskan till férandring och ett ifragasdttande av gamla maktstrukturer, bade i samhallet

och inom den religitsa praktiken.
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4. Teori

| foljande kapitel redovisar jag de teoretiska utgangspunkter jag finner intressanta och
den forskning som bedrivits inom det falt som &r i fokus i uppsatsen. Jag har indelat
de teorier jag anvant i tre delar, patriarkatsteori, feminism och religion samt
intersektionalitet. Detta for att pa ett tydligare st belysa de olika plan min uppsats
ror sig pa och hur de olika amnena ala &r relevanta for en ckad forstaelse av den
tvarvetenskapliga ansatsen.

| stycket vidare lasning beréttar jag i korthet om den litteratur som, &en om
den inte haft ett direkt inflytande i uppsatsen, inspirerat och motiverat mig i mitt
skrivande. Denna litteratur kan ocksd vara av intresse for den som vill arbeta vidare

inom det féltet som integrerar feminism och religion.

4.| Patriarkatsteori

Inom feminismen finns det en uppg0 teorier kring patriarkatet, dess funktioner,
konsekvenser och svagheter. Vissa teoretiker ser patriarkatet och dess hierarkiska
samhdllsordning som det storsta hotet mot kvinnors frigérelse. Andra menar att mans
dominans kan vara en av flera marginaliserande och exkluderande strukturer men att
patriarkatet som system & underordnat exempelvis kapitalismen och de
klassforhallanden som det ekonomiska systemet bidrar till.

Heidi Hartmann &r en av de teoretiker som vill forena den marxistiska analysen
av kapitalismen med feministisk patriarkatsteori. Hon menar att dessa bada strukturer
inte kan forstas separat da de understodjer och legitimerar varandra. "Kampen mot
kapital och patriarkat kan inte bli framgangsrik om studiet och den patriarkala
tillampningen av feminismens fragor dverges. En kamp som endast riktar sig till de
kapitalistiska fortrycksrelationerna & domd att misslyckas eftersom den forbiser de
bakomliggande st6d i form av patriarkala fortrycksrelationer” (Hartmann, 1986, s.
49). Vidare menar Hartmann att for att vi ska kunna forsta och bekampa patriarkatet
maste vi ocksa forsta och bekampa kapitalismen (jfr. 1bid.).

Det som for min uppsats & mest centralt i Hartmanns teori &r att det existerar
ett patriarkat och att det ligger i méns gemensamma intresse att behdlla sin kontroll
over kvinnors arbete och sexualitet och att alla mén, oavsett position, vinner pa denna

samhalls ordning. "Aven om patriarkatet & hierarkiskt och mén frén olika klasser,
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raser och etniska grupper har olika positioner inom det, férenas de i sitt gemensamma
dominansforhallande visavi kvinnorna' (lbid., s. 30). Hon pdpekar ocksa att
"[p] atriarkatet &ar inte enbart en hierarkisk organisation utan en hierarki dér vissa
manniskor intar vissa platser” (Ibid., s. 34). Dock férklarar Hartmann aldrig varfor det
ar just man som intar de dominerande positionerna och varfér kvinnor domineras, det
forutsattsi teorin var ett gavklart faktum.

Anna G. Jonasdottir &r en annan patriarkatsteoretiker som i boken Kéarlekskraft,
makt och politiska intressen. En teori om patriarkatet i nutida vasterl&ndska
samhallen kritiserar marxist- och socialfeministers analyser av patriarkatet. Hon
menar att feministiska teoretiker i allt for stor utstrackning anvander sig av ett
marxistiskt influerat sprékbruk och pa sa sétt indirekt inordnar analysen av
konshierarkier under marxistiska analyser av klasstrukturer och kapitalism. Denna
kritik vander Jonasdottir ocksd mot Hartmann och menar att &ven hon alltfor okritiskt
anvander sig av marxismens termer och begrepp och att detta resultera i att
Hartmanns poéng till viss del gar om intet (jfr. Jonasdéttir, 2003).

Det Hartmann och Jonasdattir indirekt dock & dverens om &r att den feministiska
forskningen maste utveckla en djupare forstaelse for konshierarkier och en analys av
dessa for att man ska kunna forsta och bekampa den patriarkal a strukturen. Jonasdottir
galv foresprakar & en feministisk analys déar kérleken blir drivkraften bakom de
hierarkiska relationerna s som arbete &r drivkraften i den marxistiska analysen (jfr.
Ibid.). "Om den (manliga) makten (som feminister talar om) inte uteslutande harror
fran en ekonomisk ordning, vilka & da den manliga maktens andra kallor och vilka ar
maktens bestandsdelar? (1bid., s. 222f).

Jénasdéttir menar att det som ar relevant for patriarkatsteorin i dag ér att utreda
hur och varfor kvinnor som lever i ekonomiskt oberoende forhallanden till méan, i fria
och jamstéllda samhéllen trots allt domineras och marginaliserasi ett mer eller mindre
direkt patriarkalt samhdlle (jfr. Ibid.). Hon anser vidare att "[b]asproblemet for den
marxistiskt-metodiskt inspirerade orienterade feministiska teorin ligger i att
astadkomma egna teorier om kon, konsmakt, manniskoproduktionen, osv., som &r
sidostallda och inte inforlivade i marxismens teorier” (lbid., s. 92). For att soka nya

[Gsningar i analysen skriver Jonasdottir att:

"[...] r&dande samhallsnormer, som inpréntats hos oss fran fodseln och standigt

verkar i och omkring oss, ger méannen rétt till kvinnors kérlek, omsorg och
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tillgivenhet och siger att de far ge utlopp for sina behov av kvinnor och far lov
att ta for sig. Kvinnor déremot har rétten att fritt ge av sig §ava, men mycket
begransad legitim rétt att tafor sig. Mannen kan déarmed hela tiden lagga beslag
pa betydligt mer av kvinnornas livskraft och férmagor an vad de sava
&tergaldar. De kan bygga upp sig §dlva som handlingskraftiga samhallsvarel ser

och fortsétta att dominera kvinnorna genom att sténdigt ackumulera den

existentiella styrka som de tagit och fatt fran kvinnorna" (Ibid., s. 46).

Hon menar med andra ord att det & med denna insikt vi maste analysera
konshierarkier utifran nya metoder och att "[d]et & i konets formagor, i formagan till
karlek och i skapandet av kondligt bekraftande och kongligt fullvardiga personer, som
kvinnor har en gemensam erfarenhetsbas och sdlunda en gemensam bas for kamp"
(Ibid., 2003, s. 59). Det & alltsa utifran en teori om sexualitet, begar, bekraftelse och
karlek som vi kan analysera och forsta patriarkatet och dess funktioner. Och det &
ocksa endast med dessa utgangspunkter som vi pa rétt sitt kan bemoéta och forsta de
konsekvenser som konshierarkier och strukturer av dominans och underordning

resulterar i.

4.2 Feminism och religion

"Var isams profet, Muhammed, feminist? Kan man hitta stdd for feministiska
forestdliningar i islam? Ar isam och feminism férenliga med varandra?'
(Fazlhashemi, 2006, s. 155). Sainleder Mohammad Fazlhashemi i Muslimsk feminism
och menar att det idag finns muslimska feminister som anser att s &r fallet. Dock har
relationen mellan feminismen och islam har varit alt annat &n oproblematisk,
feminismen som bérare av moderna varden har ofta sttt i konflikt med den
traditionalistiska tolkningsanda som rétt inom islam (jfr. 1bid.). Aven i en kristen
kontext har man sett att konflikter uppstétt mellan ett feministiskt influerat projekt
och den religitsa vardegrunden. Ofta har de patriarkala strukturerna varit kérnan i en
stor del av denna problematik. (jfr. Cooey, 1994). | muslimska sammanhang har
sekuléra grupper tolkat "[...] islam som roten till alla problem for kvinnor i den
muslimska varlden” (Fazlhashemi, 2006, s. 155). Detta forstarker bilden av
ofrenlighet mellan feministisk kamp och individuella religitsa uppfattningar.

Idag finns det, trots detta, en stark feministisk rérelse inom den muslimska

varlden som arbetar for kvinnans frigorelse och réttigheter och som "[...] i stallet for
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att rikta kritik mot islam lagger skulden pa de sociala strukturerna och den
patriarkaliska kulturen som préglat religionstolkningen och den religiosa praktiken
under islams 1400-ariga historia' (lbid., s. 156). Dessa grupper menar, som
Fazlhashemi inledningsvis skriver, att det finns en k&na av jamlikhet och
feministiska strdvanden inom islam. | kristna samfund och nydanande
tolkningstraditioner ser man en liknande utveckling, inte minst gér allt fler kvinnliga
teologer nya lasningar och tolkning av olika religiosa kalltexter (jfr. Martin Soskice
och Lipton, 2003).

De muslimska feministerna & langt ifran en enhetlig grupp men tar ala sin
utgangspunkt i Koranen och hadither (uttalanden och forklaringar av profeten
Muhammed som traderats och nedtecknats av hans familj och anhangare) och menar
att det &r tolkningen av dessaislams ursprungskallor som bedrivits pa ett felaktigt satt.
Det inte & kdlornai sig salva som foresprakar fortryck och marginalisering. " Sett ur
detta perspektiv & kvinnofdrtrycket i den muslimska véarlden kulturellt betingat och
inte religiost. Det & de sociala och kulturella strukturerna som bér skulden till det"
(Fazlhashemi, 2006, s. 156).

Omtolkningar av dldre kéllor & dock inte ett oproblematiskt projekt eftersom
" Sett ur ett traditionalistiskt perspektiv skall islams ursprungliga regler gélla for all
evighet, eftersom dessa harror fran en gudomlig kalla. Enligt islamiska modernister
och muslimska feminister & en reformering och revidering av dessa lagar en
nodvandighet. De anser inte att en revidering av tidigare exegeters tolkningar skulle
strida mot islam, eftersom dessa tolkningar bygger pa manskliga kunskaper och dessa
& inte eviga' (Ibid., s. 174). Ur ett kristet perspektiv & forhallandet till kallorna mer
flexibla och neutrala da bade gamla och nya testamentet uppfattas som andlig
vagledning som inte med nddvandighet ska vara kompatibel med dagens samhélle och
levnadsforhdllanden. Detta innebar att en kristen praktik har utrymme for ett storre
métt av personlig tolkning av religiosa budskap.

Att religionen kan anvandas for kvinnoemancipatoriska str8vanden och
samhalIskritiska andamdl konstaterar ocksd Madeleine Sultdn Sjoquist i "Vi blev

muslimer". Svenska kvinnor beré&ttar.
"Feministiska studier och feministteologi brukar ju i allménhet handla om

kvinnor - och ibland &en om mén - som strévar mot 6kad kvinnoemancipation

och det motstand denna stravan méter. For mig har det daremot varit intressant
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att studera kvinnors konversionsberéttelser dér de uppfattningar om kon,
kdnsmakt och kvinnoemancipation som kommer till uttryck inte delar samma

emancipatoriska stravan som &erfinns hos en del av den vasterlandska

akademiska feminismen" (Sultan Sjéqvist, 2006, s. 13).

Hon konstaterar att "[d]e kvinnor som konverterat till islam framhdler islam som ett
livsdugligt alternativ i var samtid. De menar att religionen bade formulerar och
legitimerar deras samhallskritik och dartill tillhandahdller den basta |6sningen pa
samtidens problem: att islam & kvinnoemancipatorisk och att islam formar att skapa
lyckliga individer och ett gott samhalle, bara religionen tolkas pa 'rétt' satt" (Ibid.,
2006, s. 11). Detta betyder att de respondenter som deltagit i Sultan Sjoqvists studie
uppfattar isam som en anvandbar bas eller ram for mojligheter till férandring och
réttvisa. Hon menar vidare att religionen & ena sidan &r en reproducering av ett antal

normer och regler men att det ocksa kan fungera som en

"motstandsstrategi mot  till exempel sociala eller ekonomiska orattvisor,
kapitalism, 'amerikanisering’, medias ©6kade roll och inflytande och mot
kvinnofortryck, sexualisering och exploatering av kvinnor och deras kroppar, &

andra sidan som en foresprakare for egalitara, réttvisa och jamlika samhéllen,

det sammanhang som banar vag for sann kvinnoemancipation” (1bid., s. 260).

Dock finns det hos de intervjuade kvinnorna ocksa en tydlig tro pa lydnad och
underkastelse. "Sarskilt betonar informanterna att islam star for jamlikhet mellan
manniskor i allmanhet och mellan konen i synnerhet, att isam star for det goda
patriarkalafamiljelivet och att kvinnor skalyda sinamakar” (I1bid., s. 15).

Det Sultdn Sj6qvist séarskilt betonar i sin avhandling &r slutligen att religion ar
ett referenssystem och @ven en maktstruktur som vi i analyser av manniskors liv och
vardag maste ta hansyn till. Hon menar att analyser av kon i relation till etnicitet,
kultur och religion ofta blivit stamplade som eurocentriska men istéllet ska ses som
nodvandiga for en okad forstéelse av samhéllsordningar, manniskor och askadningar
(jfr. Ibid.). Detta kan kopplas samman med ett intersektionellt perspektiv, vilket jag
diskuterar vidare i nasta stycke.
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4 3 Intersektionalitet

Intersektionella analyser har blivit allt vanligare i den feministiska forskningen och &r
tankta att ta hansyn till flera olika variabler och maktstrukturer istallet for att
genomfora ensidiga analyser av flerdimensionella problem. Detta teoretiserande har
Oppnat upp for nya analyser av konshierarkier i relation till andra inordnande
principer som klass, sexualitet, dlder och etnicitet. "Den feministiska forskningens
nyvéacktaintresse i fragor som ror intersektionalitet visar pa ett behov av att forsta och
inkorporera andra sociala relationer an kon i maktanalyser. Generellt visar det ocksa
en Oppenhet som vi menar & nodvandig om sociala processer och samhéleliga
forandringar ska analyseras ur ett feministiskt perspektiv” (de los Reyes och Mulinari,
2005, s. 78). Dock har den intersektionella analysen ocksa kommit att tillampas inom
det feministiska fétet for att skapa en diskussion kring den kunskapssyn och
auktoritetsposition som en vasterlandsk, akademisk feminism ofta anklagats for att
besitta. de los Reyes och Mulinari menar att det inom det feministiska fétet finns en
tendens till underordning av "de andras’ erfarenheter for att stdrka den egna
gruppidentiteten. " Grupplojaliteten forutsétter &ven forenklade och fixerade
savbilder, behov av savbekréftelse pa bekostnad av en forestélld "andra’ och krav
pa anpassning till gruppens gemensamma normer” (1bid., s. 53). Ett sadant forfarande
ligger till grund for utvecklandet av en hegemonisk feminism dar vissa grupper
besitter tolkningsforetrade framfor andra. ”Nar vi lyfter fram hegemoniska relationer
inom feminismen havdar vi samtidigt att det finns ett klar hierarkiskt forhalande
mellan olika feminismer, ett férhallande som gor att vissa feministiska interventioner
marginella, osynliga eller omgjliga” (1bid., s. 81f).

Det & ocksa den hegemoniska feminismen som skapar diskurser kring och
"[...] definierar vad feminism &, vem som & feminist, vilka problem som ska
definieras som feministiska och vad som &r rétt, normalt och méjligt inom ramen fér
den feministiska diskursen” (lbid., s. 82). Detta resulterar i att feministiska teorier har
formagan att inkludera eller exkludera olika individer och grupper och pa sa sétt gora
vissa fragor mindre relevanta for det feministiska projektet. Dock menar de los Reyes
och Mulinari att "[h]egemoni stér for en form av maktutévning som fungerar genom
att skapa moralisk och intellektuell ordning samtidigt som den erbjuder politiskt
ledarskap. Av detta foljer att hegemonin aldrig kan fixeras i en bestamd form. Den

omskapas helatiden i standiga processer av dominans och motstand” (Ibid., s. 79). Pa
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grund av hegemonens osikra eller foranderliga position skapas darfor ocksa ett
utrymme for motmakt, en majlighet till att gang pa gang omdefiniera vad som fakti skt
ryms inom feministiska faltet.

Da man talar om en hegemonisk feminism utgdr man ofta fran de talade men
aven fran de tysta diskurser som florerar i samhéllet i stort men ocksa inom den
feministiska rorelsen. Vi forhaller oss till feminismen som diskurs, det vill séga som
ett artikulerat sétt att uttala sig och samtala om konsrelationer och om kvinnors
underordning utifran gemensamma antagande om vad som & konstitutivt for
konsmaktsordningen” (Ibid., s. 79f). Dock & de rédande diskurserna ofta outtalade
och som de los Reyes och Mulinari padpekar blir "[...] tystnaden, forbiseendet och
osynliggbrandet viktiga redskap i skapandet och reproducerande av den vita
feminismens hegemoniska position” (lbid., s. 83). Detta innebér att det ofta finns
outtalade principer och en osynlig agenda som den feministiska rorelsen baserar sig
pa och som indirekt ocksa utesluter vissa grupper och praktiker.

Den kritik som framférallt riktats mot en hegemonisk feminism & att den

baserar sig pa tvatyper av underordning:

"osynliggdrande” och "annanhet”. Dessa till synens motsagelsefulla begrepp
fangar den process som gor underordningen méjlig och som bygger p& den
traditionella feminismens tolkningsforetrade. Annanhet konstrueras genom en
brutal exponering av den andra som avvikande, frdmmande och/eller
underlagsen. Osynliggorande betecknar en processer dar kon konstrueras utifran
'vita medelklasskvinnors erfarenheter samtidigt som den exploatering som
andra kvinnor utsatts for ignoreras eller forbises. Denna typ av i forsta hand
diskursiv maktutdvning finns exempelvis i produktionen av rasistiska

representationer av icke-vita genom stereotypisering, exotisering och

viktimisering” (Ibid., s. 55).

Det & pa grund av dominerande gruppers pagaende inordning av "dem andra’ i
nedvéarderande och marginaliserande kategorier och positioner som de los Reyes och
Mulinari menar att det & viktigt att tillampa ett intersektionellt perspektiv. Det &
forst da vi kritiskt kan utfora intersektionella analyser som vi ocksa kan forsta hur

maktstrukturer fungera och opererar i dagens samhélle.
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4.4 Vidare lasning

Som jag tidigare namnt placerar denna uppsats sig i tva olika falt som bada har en stor
produktion av intressant och givande litteratur. Pa grund av detta har mycket av den
litteratur jag gatt igenom for uppsatsen inte anvants i teoristycket men fungerat som
inspiration i mitt skrivande och nagra av dessa bocker fortjanar att omnamnas, inte
minst for den som vidare vill arbeta med de fragor jag berdr i mitt arbete.

Inom patriarkatsteorier och analyser av konshierarkier finns det en uppsgo
teoretiker. Den som dock pa ett grundldggande sétt har satt sina spar & Gayle Rubin
(1975). | The traffic of women: Notes on the ” Political Economy” of Sex ger Rubin
en, for sin tid, ny och utmanande bild av konsrelationer och har kommit att paverka
fleraav de efterkommande teoretikerna inom faltet. Detta galler &ven for de teoretiker
jag har anvént mig av i uppsatsen.

For vidare lasning om religion och feministiska analyser av religiosa fenomen
rekommenderar jag Profetens Hustrur dar Magali Morsi (1998) tecknar en annan bild
av kvinnan i islam & den vi vanligen méter och i Profetens déttrar. Muslimska
kvinnor i Sverige beskriver Kerstin Gustafsson (1993) muslimska kvinnors liv och
positioner i en svensk kontext. Detta amne &gnar sig aven Pernilla Ouis och Ann-
Sofie Roald (2003) & i Muslim i Sverige som behandlar muslimska konvertieter. |
antologin Feminism and Islam. Legal and Literary Perspectives, ssmmanstalld av
Mai Yamani (1997) ges ett feministiskt inspirerat perspektiv pa kvinnors réttigheter i
islamsk lag och litteratur samt diskuterar kvinnors 6kade inflytande och réttigheter i
den muslimska varlden. Andra intressanta perspektiv pa representationer av kon ras
tar Reina Lewis (1996) upp i Gendering orientalism. Race femininity and
representation. Boken behandlar bland annat hur kvinnor liksom mén bidragit till att
reproducera bilden av ” den andra kvinnan”.

For det intersektionella perspektivet dér jag ocksa funderat i termer kring ras och
etniska motsattningar i relation till min uppsats har bell hooks (1988) Feminismis for
everybody varit en inspirationskdla for hur feminismen kan lésas, tolkas och
anvandas utifran olika perspektiv.

Det har ocksa skrivits ett antal uppsatser som i viss man forenar de fat jag
arbetat inom. Bland annat ”Demokrati i Guds namn! Kan demokratiska varderingar
forenas med islamistiska?’ av Joakim Hall och Jens Ljungkvist (2005) och "Islam i
det svenska samhallet ur ett integrationsperspektiv” av Elisabet Hansson (2005). Aven
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"Paradoxer i feminismens namn - En studie av genus och kultur ur ett
poststrukturalistiskt feministiskt perspektiv’ av Elin Hafsteinsdottir (2006) ar
intressant for det fokus jag haft i detta arbete. Alla dessa uppsatser ber¢r i storre eller
mindre utstréckning de fat jag forhdler mig till och kan ge nya och intressanta

infallsvinklar, inte minst for de lasare som har en intersektionell analysi fokus.
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5. Analys

| foljande kapitel kommer jag var for sig att analysera de intervjuer jag genomfort.
Detta gor jag for att pa ett tydligare sétt kunna kontextualisera mina respondenter och
dven for att olika fragor varit mer eller mindre relevanta beroende pa viken
respondent jag intervjuat. | slutet av kapitlet gor jag en jdmforande analys av de olika

intervjuerna och diskuterar kring de likheter och skillnader som stétt att finna.

5.1 Intervju med Fadilah

I min intervju med Fadilah pratade vi mycket om hierarkier och manniskors olika
positioner, bade i samhéllet och i familjen. Som praktiserande muslim menar hon att
det inom islam existerar en tro pa att vissa manniskor har vissa positioner och att

denna ordning &r skapad av Gud och dérfor ocksa bor uppfattas som savklar.

Rollerna baseras pa en manniskas natur, pa hennes kapacitet och det tar
islam god hansyn till. Kvinnan behdver inte ha mannens roller och mannen
behtver inte ha kvinnans eftersom hans natur &r en annan. Detta &r
valkant inte bara bland muslimer utan aven hos icke-muslimer. Det ar
inget vi kan forneka (Intervju, Fadilah, 2007-05-06).

| de patriarkatsteorier, som jag tidigare redogjort for, & patriarkatet den
samhdllsordning som ligger till grund f6r kvinnans underordning och marginalisering.
Bade de teorier som Hartmann och Jonasdéttir utformat utgdr att frén mannens
Overordning och kvinnans underordning, att vissa personer intar vissa positioner och
att detta inte sker ssumpmassigt. Utifran Fadilahs perspektiv & manniskors positioner
just sa s vklara som patriarkatsteoretikerna vill mena men Hartmann och Jonasdéttir
ger adrig nagon forklaring till varfor méan Overordnas. Enligt Fadilah & dock
mannens position sjdvklar, baserat pa att hon uppfattar att det finns en manlig
respektive en kvinnlig essens som & instiftad av Gud. Denna essens, menar hon, ar
inte enbart till for den troende muslimen utan &r en sanning aven for den icke-troende,
nagot hon anser ha bevisats med bland annat biologistiska studier av kvinnors
respektive mans natur. Fadilah hdller alltsd med om att det finns ett patriarkat som
styr manniskornas roller men hon ser inga problem med ett sddant patriarkat. Hon

tycker inte att kvinnans underordning ar av negativ art och uppfattar inte heller att det
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& fraga om en marginalisering av kvinnan. De olika rollerna &r inte utestéangande for
kvinnan utan ger henne en egen stalning i samhéllet, familjen och religionen som &r
sarskild for henne. For Fadilah innebér patriarkatet inte ett omedelbart fortryck och
hon kanner inte heller att hon behdver ifragasitta den roll hon sav har i den
islamistiska samhéall sordningen.

For Fadilah & konshierarkierna sjdvklara och uppenbara och & inget som maste
ifrégaséttas och analyseras. Bade Hartman och Jonasdéttir ser dock en nddvandighet i
en djupare forstaelse av dessa hierarkier. Den stora skillnaden ligger kanske i synen
pa feminism. Bade Hartman och Jonasdéttir menar att feminismen & nodvandig da
den stravar for att undanrdja patriarkatets fortryck av kvinnan pa en strukturell niva

Fadilah ser & sin sidainte nddvandigheten med den feministiska kampen:

Vad tanker man nar man hor ordet feminism? Man tanker att det ar synd
om dom. Jag tycker att det & synd om dom. Ja, dom befinner sig i ett
samhalle dar dom &r desperata efter att fa sin rést hord, efter att fa sina
rattigheter (Intervju, Fadilah, 2007-05-06).

Fadilah ser alltsa inte behovet av den feministiska kampen. Hon upplever att hon, som
troende muslim, far sina réttigheter tillgodosedda genom de religitsa incitamenten.
Dock upplever hon att det finns ett strukturellt problem i att kvinnor kénner sig
manade att samlas till kamp for jamlikhet. Na hon bendmner kvinnorna som
desperata efter att gora sina roster horda pekar hon pa den underordning som den
feministiska rorelsen vill undanrgja. Det finns med andra ord en Gverensstammelse i
Hartmanns, Jonasdéttir och Fadilahs resonemang i det att de alla uppfattar att det
finns ett strukturellt problem. Dock ser de olika pa problemet. Fadilah uppfattar inte
att det finns ett patriarkalt fortryck utan en patriarkal Overordning och denna
overordning & nagot hon som troende muslim accepterar eftersom den &r instiftad av
Gud. Hon ser altsd inte meningen med att bekampa eller forsoka upphava strukturen
sadan den & da det ocksa skulle kunna uppfattas som ett ifrégasittande av Gud.
Fadilahs tankar kring den feministiska kampen kan naturligtvis ocksd vara
sprungen ur den tradition av konflikt mellan islam och feminism som Fazlhashemi
beskriver. Islam grundar sig pa en mycket strikt tolkningslara och utgar fran att den
heliga skriften nedtecknats fran Profetens mun och darmed ocksa & bérare av

sanningen. | denna skrift beskrivs forhallandet mellan mannen och kvinnan pa ett sétt
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som gor att kvinnan underordnas mannen. For den troende & detta inget problem i
sig, eftersom det ingdr i den troendes liv att leva i enlighet med koranen. For den
utomstdende kan problematiken te sig storre. Som de los Reyes och Mulinari
beskriver & kunskapssynen i den vasterléndska feminismen inte altid férenlig med
den kunskapssyn som finns hos "de andra’. Nar Fadilah hanvisar till Koranen som
sanningen, till den kvinnliga underordningen som gélvklar genom Gud kan hennes
tankesétt uppfattas som mérkligt for den icke-troende. For Fadilah utgar all kunskap
fran Gud och Profeten och kan darmed inte ifragaséttas medan denna sanning och
denna kunskap l&tt kan ifragaséttas av den sekulariserade individen. Den som inte tror
pa koranen tillskriver inte texten en allsmaktig kunskap och ifragasatter darfor denna
som kdllan till odiskutabel kunskap.

Det & synen pa bade kunskap och pa patriarkatet som skiljer sig & nar det galler
det traditionella vasterlandska tankeséttet och det som Fadilah har. Hon & fodd i
Sverige och kan darfor inte sigas var "de andra’ utifrén ett rent geografiskt
perspektiv. Hon har uppfostrats i ett samhélle dar den patriarkala strukturen standigt
ifrgasitts fran och dar kunskap oavbrutet debatteras och omordnas. Anda &r det
hennes religiosa OGvertygelse som st&r i centrum n& hon forhdller sig till sin

omgivning.

Man siger att bakom varje framgangsrik man, finns det en mamma och
bakom varje framgangsrik man finns det en kvinna. Det visar pa hur trygg

och respekterad kvinnan ar inom islam (Intervju, Fadilah, 2007-05-06).

Fadilah & ndjd med kvinnans plats, oavsett om den & vid sidan av eller bakom en
man. Hennes syfte & stérre &n jamlikhet och hon upplever inte att hon behdver kréva
nagon rétt av samhallet. Hennes réttigheter finnsi Koranen och finns hos Gud.

Det finns alltsa en grundlaggande problematik i brytpunkten mellan Fadilah och
den feministiska rérelsen. Fadilah ser inte varfor kampen maste genomdrivas utan
upplever snarare att den ar verkningslos eftersom det finns en hdgre makt som
instiftat manniskors olika roller. Inom den feministiska rorelsen ses Fadilahs religion
som en del av det patriarkala fortrycket som maste motarbetas och forandras for att

uppnad jamlikhet, en jamlikhet som ses som en méansklig réttighet.
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5.2 Intervju med Hana

Under intervjun jag gor med Hana utgdr hon fran att mén, oavsett deras stéllning,
tillskrivs en viss makt inom islam. Hon pekar framforallt pa att de religiosa
foretradarna, de politiska ledarna och profeterna alla & mén i en islamsk kontext. De
besitter en makt som kvinnor i viss man saknar. Inom islam blir detta dock inte

problematiskt, menar hon, eftersom mén och kvinnor har olika uppgifter.

Mannen och kvinnan behovs bada tva. Vi har olika uppgifter och uppdrag
frAn Gud men vi har samma stallning och samma varde. Kvinnan har
huvudansvaret for barnens uppfostran medan mannen har det yttre
ansvaret. Pa domedagen kommer han att bli tillfragad om hans familj har
féljt koranen och har de inte gjort det bar han ansvaret (Intervju, Hana,
2007-05-06).

Att mén som grupp &r éverordnade, oavsett position, & en tanke som Hartmann utgar
ifran i sina teorier. Hon menar att mé@nnen har en gemenskap i sitt intresse i att vara
overordnade, vilket utifran en feministisk kontext skapar ett mycket intressant
resonemang. Inte minst for att det da skapas en motsattning mellan méan och kvinnor
som ter sig odverstiglig. Man kommer alltid att inga i en gemenskap med andra méan,
en gemenskap som grundar sig i en dominans av kvinnor, de besitter en makt som blir
svar, for att inte sga omdjlig, att ifrégasétta.

Enligt Hana har mén ocksa makt men hon anser att denna makt kommer med ett
ansvar som &r langt stérre. Mannens makt i familjen slutar nér den gudomliga makten
tar vid och han stélls som ansvarig inte endast for sina egna utan aven for sin familjs
brister pa det religitsa planet. Detta innebéar att mannens 6verordnade position ocksa
ska uppfattas som négot av en utmaning fran Gud.

Dock &r det, enligt Hana, inte bara mannen som har en specifik roll som
familjeforsorjare. Kvinnor har som sin viktigaste uppgift att uppfostra familjens barn
och det & hé&r i hennes makt ligger. Hon har makten att ge sina barn specifika
kunskaper och kan paverka den roll dessa barn senare kommer att spela som vuxna.

Det finns med andra ord en gemenskap hos mannen dar de férenas kring sitt
ansvar for familjens forsorining bade ekonomiskt och religiost pa samma sétt som
kvinnan férenas kring barnuppfostran och familjens vélbefinnande. Dessa tankar

liknar Jonasdéttirs om att kvinnors gemensamma erfarenheter ger dem en gemensam
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grund i sin kamp mot patriarkatet. Dock ser inte Hana att det finns en

patriarkatsdominans att bryta pa samma satt som de feministiska anhangarna gor.

Jag har alltid varit feminist tills jag blev muslim och da behdvde jag inte
vara feminist langre. Det ar onddigt att vara muslim och feminist eftersom
jamlikheten och jamstalldheten finns redan i religionen, man behdver inte

lagga till ndgonting (Intervju, Hana, 2007-05-06).

Det kvinnliga & underordnat det manliga enligt Gud och eftersom den kunskap som
kommer fran Gud i den religiosa praktiken tolkas som ofelbar sd & det inte heller
nagot som Hana ifragasatter. Hon upplever att religionen ar fullodig och att den inte
behtver utdkas med en feministisk kamp eller ett annorlunda synsétt. Hon kanner att
hon funnit sin plats i religionen och att hon inte behtéver stréva mot ett jamlikare
samhdlle &@n det hon redan lever i. Detta stammer val Overens med Sultédn Sjoqvist
beskrivning av hur muslimska konvertiter upplever att religionen & I6sningen pa
deras problem. Det & ett intressant faktum att kvinnor kan kanna sig jamlika och
jamstéllda i religionen ndr de samtidigt séger att det & mannen som har makten i
familjen. For en sekulariserad feminist kan begreppen tyckas krocka men for
kvinnorna utgor dettainget problem. Hana, som tidigare varit feminist, upplever alltsa
att hon genom religionen far utlopp for de tankar kring jamlikhet hon tidigare hade.
Innan hon konverterade till isslam upplevde hon att hon som kvinna var tvungen att
gora nagot for att forandra sin situation, for att uppna jamlikhet med méannen. Men nar
hon konverterade gav tron henne en ny roll, en roll dar hon inte langre kénner sig
underordnad eller mindre vard pa grund av sitt kon.

Trots att de muslimska kvinnorna kanner att de uppfylls av sin religion sa att de
inte & i behov av att delta i den feministiska kampen finns det som Fazlhashemi
skriver en feministisk rorelse i den muslimska kontexten. | dessa feministiska rorel ser
finns en 6nskan att koranen ska omtolkas for att béttre passa en modern vérld. Hana &
kritisk till detta, hon menar att omtolkningarna blir ett sétt att tillfredstélla den som

tolkar och dess omgivning.

Den som ska tolka Koran eller hadith maste ha en enorm kunskap, en
kunskap som valdigt fa har. Att siga att de som tolkat tidigare gjorde

patriarkala tolkningar &r att forminska och deras kunskap. Det & manga
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som tror att man kan tolka som man vill, att man kan anpassa skriften till

samhallet, men gér man det gér man vilse (Intervju, Hana, 2007-05-06).

Den kunskapssyn Hana tror pa utgar inte fran den vasterlandska forhallningen till
akademisk kunskap utan baserar sig snarare pa en arabisk/dsterlandsk akademisk sfar.
Detta stér i kontrast till den kunskapssyn som finns inom den vésterlandska
feminismen och kan vara en orsak till att troende muslimer inte kénner sig bekvama
med feminismen. Det finns i vart samhdlle en tyst diskurs som framhdller att de
vasterlandska tankarna och deras kunskap & mer vérld, béttre utvecklad och mer
korrekt an den kunskap som produceratsi andra delar av varlden. N&r Hana kanner att
hon har stort fortroende for kunskap som inte utgar fran de véasterlandska vardena
skapas en brytpunkt. Den feministiska rorelsens ifrégasittande av auktoritara kallor
och manligt producerad kunskap &r irrelevant for Hana eftersom hon inte ser denna

kunskap som relevant for henne.

5.3 Intervju med Lamyaa

For Lamya & feminismen ett verktyg for att uttrycka missndje Over den egna
livssituationen. Hon har gélv tidigare definierat sig som feminist och varit intresserad
av de fragor kvinnororelsen satt pa den politiska dagordningen. Detta var dock innan
hon konverterade till islam och menar att hon sedan dess inte varit i behov av rollen

som feminist.

Det finns inte plats for en feminism inom islam, det behdvs inte. Man kan ju
strida for oréattvisor i varlden utan att kalla sig feminist. Gar man in och
jobbar for kvinnofrégor i isam for att det finns muslimska kvinnor som
behandlas fel s &r man ju inte feminist for det. D& efterstravar man ju att vi
kvinnor har rétt till att fa ett vardigt liv (Intervju med Lamya, 2007-05-06).

Alltsa uppfattar Lamya att det existerar stravan efter jamlikhet och emancipation
inom islam och att sadana tankar far ett utrymme i den religiosa praktiken. Att hon
inte haller med om att detta & feminism har dels att géra med hennes uppfattning av
religionen som tillracklig, vilket ocksa Sultan Sjoqvist beskrivit i de intervjuer hon
gjort for sin avhandling. Med andra ord finns det inom islam en tro pa att religionen

ocksa kan uttrycka en kritik mot det moderna samhéllet och dess oréttvisor. Att
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Lamya inte vill uttrycka en feministisk standpunkt kan ocksa realteras till det faktum
att feminismen av manga ses som en hegemonisk praktik dar feministen ar en visstyp
av kvinnai en viss kontext. de los Reyes och Mulianri menar att detta &r ett resultat
av den akademiska feminismens tolkningsforetréde av vad som & feminism, vem
som kan definieras som feminist och vilken kamp som &r relevant for den femininiska
rorelsen att fora.

Fazlhashemi menar att det finns en feministisk rorelse &ven inom islam och att
muslimska feminister kdmpar for kvinnors emancipation inom trosléran. De anser att
ett ifragasattande av kvinnas roll och mojligheter inte med nodvandighet bidrar till ett
forringande eller ifragaséttande av de religiosa budskapen. Lamya hdller dock inte
med, hon menar att for feminismen finns det inget utrymme men likva finns det
spelrum fér nagra av de fragor som blivit viktiga for kvinnororelsen, vid sidan av
andra frégor med inriktning pa rattvisa och alla manniskors lika véarde.

Det Lamya finner mest problematiskt med feminismen, men ocksa med samhéllet
i stort, & en alltmer véxande individualism déar familj och samhaélle inte organiseras
som skydd och trygghet runt individen. Manniskorna blir allt mer ensamma akttrer
och pa s sétt utan trygghet och fristallda frén sina naturliga positioner. | islam menar
hon att det & tvartom, dér forsoker man skapa en hierarkisk ordning istéllet for att
bryta ner den. Enligt detta synsétt blir en patriarkal ordning déar mannen agerar som
overhuvud i familjen ocksa till en trygghet som senare kan spridas vidare ut i
samhallet och till en 6vergripande vérldssyn och politik. Bdde Hartmann och
Jonasdéttir menar precis som Lamya att patriarkatet har sin grund i savéd
organisationen av familjen som i sexualitet, kérleksrelationer och arbetsforhallanden.
Skillnaden ligger dock i att varken Hartmann eller Jonasdottir definierar de
strukturella hierarkierna som en trygghet utan snarare som ett sétt att diskriminera och

marginaliseravissaindivider till fordel och gagn for andra.

5.4 Intervju med Isabell

Nér jag fragade Isabell om hennes syn pa religion i almanhet och kristendom i
synnerhet borjade hon genast tala om hur religionen utévas pa flera olika plan och i
olika syften. Hon menar att religionen kan utdvas individuellt men att den ocksa kan

anvandas som redskap vid politiska stallningstaganden. Religionen blir da aktiv i att
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vara med och skapa en form av hegemonisk maktutévning likt den de los Reyes och

Mulinari beskriver, en hegemoni i formen av politiskt ledarskap.

Det ar mycket som har att géra med religion i varlden. Jag tanker
tillexempel p& George Bush och hans Gud-snack. Det ar kristendom nar den
ar politisk. Sen finns det en annan form dér kristendomen & mer personlig,
det som &r bara for mig (Intervju, Isabell, 2007-05-18).

Isabell menar att ett sddant anvandande av religionen, dér trosléaran far varaen symbol
for vissa varden och normer, & bade problematiskt och felaktigt och anser snarare att
religionen snarare ska fungera som andlig vagledning och trygghet i det vardagliga.

| den feministiska rorelsen har det lange funnit en genomgaende uppfattning att
det privata ocksa ar politiskt. Detta har fort in nya @mnen i politiken och andra frégor
har ocksa satts pa dagordningen. Kvinnor har traditionellt sett rort sig i den privata
sfaren och &gnat sig & sa kallat mjuka fragor som vard och omsorg medan mannen
varit aktorer i det offentliga rummet. Aven om detta system s sakteliga borjar
forandras finns distinktionen mellan privat och offentligt/politiskt kvar. Denna
atskillnad gor alltsa aven Isabell da hon talar om religionen.

|sabell applicerar ocksa ett feministiskt synsétt pa sin religion och kanner sig inte

frammande fOr att deltai en feministisk kamp.

Jag tycker att det &r bra att man &r feminist nar man ar kristen. Det &r flest
kvinnor som utévar religionen och méanga kvinnor kanner att de behéver
frihet, eller behtver kanna sig fria frdn det de av tradition ar stopta i
(Intervju, Isabell, 2007-05-18).

Da religionen ses ur en maktaspekt menar Isabell & ena sidan att makten ar Guds men
& andra sidan &r det inte Gud som formedlar ett sanningsbudskap till ménskligheten.
Snarare uppfattar hon att det finns en kunskapsproduktion som manniskorna styr éver.
Denna kunskap kan dock ifrégasittas och diskuteras, forandras och goras om i takt
med att vérlden forandras. Isabell & i sina tankar foérbunden med den vésterlandska
synen pa akademisk kunskap som delas av de teoretiker som presenterats ovan vilket
gor att hon inte ser ndgra storre problem i att omtolka religionens kvinnosyn. Detta

kan ocksa relateras till en okad stravan efter emancipation inom religionen som &r
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viktigt for manga kristna, inte minst kvinnor. For de kvinnor som & religiost
praktiserande kan det kénnas som en befrielse att det gors nya tolkningar av de gamla
texterna &ven om budskapets karna egentligen inte foréndras. Som Soskice och Lipton
skriver @ det vanligt att kvinnliga teologer omtolkar religitsa kélltexter. Det kan vara
ett sitt att skapa frigorelse fran de traditionalistiska véarden som tidigare
kommunicerats i de religiosa budskapen. Samtidigt visar det pa en annorlunda
kunskapssyn &n den som férmedlats av de troende muslimerna.

Att gora en sddan omtolkning kan ocksd ses som et sétt att forandra
maktstrukturer i samhéllet och ett sétt att forsta varfor man traditionellt sett har haft
dominans 6ver kvinnor. Till exempel pekar Jonasdéttir pa vikten av att undersoka hur
och varfor kvinnor marginaliseras och domineras av. man. Om gava dominansens
ursprung inte analyseras och undersoks blir det omgjligt att gora nagot & den,
omdjligt att férandra den. Dock ser inte Isabell att det finns en ojamlikhet i religionen
som sadan.

Det ar fler médn som har makten i religionen, som biskopar och sa. Men om
man ser pa Jesus och hans liv s tycker jag det finns ett budskap om
jamlikhet. Han satte kvinnor och barn hégt och han hade kvinnor med sig.
Trots att han sags som sonen kunde han tvéatta folks fotter och nar andra
upphdjde honom sankte han sig sjalv. Det tycker jag verkligen visar pa att

ingen &r former an ndgon annan (Intervju, Isabell, 2007-05-18).

Religionen formedlar ett budskap dar ala & valkomna pa lika villkor, mén och
kvinnor har alla samma stallning och ingen &r underordnad nagon annan, det betyder
att det finns en Oppenhet i de religiosa budskapen. Den ojamlikhet som finns mellan
konen inom kristendomen uppfattar Isabell snarare som en nuvarande
arbetsfordelning, det & oOvervagande méan som upprétthdller de olika positionerna
inom den kristna kyrkan. Detta blir intressant néar man tar hansyn till Hartmanns
tankar om patriarkatet som en hierarki dér vissa manniskor intar vissa platser. Som
Isabell berdttar intar mannen vissa platser i hierarkin och kvinnorna intar andra vilket
ocksa for med sig en implicit dominans dar ménnen har en maktposition. Trots att
denna maktaspekt inte foérmedias i det religiosa budskapet utévas den i de reella
sammanhangen, dér de patriarkala strukturerna féljer det invanda monstret. 1sabell

upplever att detta & ett strukturellt problem och aen om hon gév kan goéra
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distinktionen mellan den offentliga religionen och den individuella sa 6nskar hon se
en forandring av den rédande maktordningen. Hon menar att den hierarki vi ser i
religiosa samfund i dag inte har med nagon forutbestamd ordning att gora, denna
hanger snarare samman med sociala, kulturella och traditionella faktorer som hon tror

kommer att forsvinna med tiden.

5.5 Intervju med Amelie

Amelie & uppvaxt i en kristen kontext men menar att kristendom som ord kanns
Aderdomligt och forlegat. Hon har svart for att knyta an sin tro till kristendomen som
ord och menar istéllet att hon uppfattar sin religion som en ventil eller ndgot som ger
henne mdjligheten att |ampa Gver sina problem och sin oro. Det &r nagonstans dar hon
far vara manniska men ocksa dar det stélls krav pa henne att vara god och att folja en
viss uppsdttning regler. Detta visar pa att Amelie uppfattar att dar finns en
normerande grund i den kristna ldran och att kristendomen pa sa sétt blir en
maktstruktur dar vissa manniskor ar éverordnade andra. Religionen har pa s sétt en
position som hegemonisk makt i religiost praktiserandes liv pa samma sétt som de los
Reyes och Mulinari menar att det finns hegemonisk maktutévning inom andra rorel ser
och institutioner.

Amelie anser ocksa att bortsett fran Guds makt finns det ocksa andra mer direkta

maktaspekter i religionen, inte minst i forhallandet mellan mén och kvinnor.

Kvinnan ska vara tyst i forsamlingen, kvinnan ska lyda sin man. Hon ska
finnas dar for en manlig enhet, for en manlig makt. Alltsa det finns hela tiden
ett implicit tal om att kvinnan inte &r lika mycket vard eller inte har samma
makt som mannen. Alltsa kvinnan &r understdende mannen (Intervju med
Amelie, 2007-05-18).

Amelie menar att mannen av tradition haft ett tolkningsforetrade och pa sa sitt kunnat
overordna sig salva, nagot hon menar & mycket problematiskt. For &ven om hon anser
att det finns biologiska skillnader mellan kvinnor och mén som resulterat i rent
logistiska hierarkier av olika ménniskor sd anser hon inte att det finns skillnader
mellan man och kvinnor som salsliga och sinnliga individer. Bade Jonasdéttir och

Hartmann menar i sina teorier att det finns en dverordning av mén i samhéllet och att
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detta beror pa underliggande faktorer som forlagts i de olika konen. Denna patriarkala

ordning har vidare resulterat i ett fortyck av kvinnan, vilket Amelie ocksa menar.

Nar man talar om att kvinnor inte har kunskaper eller hjarna pd samma satt
som en man sa handlar det om att man inte ger henne mgjligheten att utbilda
sig till exempel for att hon ska ju bara féda barn eller hon ska ju bara ta hand
om hemmet eller mannen sa hon behdver inte nagon utbildning. Det ar ett
grundlaggande problem att man tolkar det s& (Intervju med Amelie, 2007-05-
18).

Det Amelie efterfragar ar darfor en forstaelse for det faktum att mén, idag liksom
tidigare, har ett tolkningsforetrade. Hon anser att forstaelsen for detta ocksa kan leda
till revideringar och omtolkningar av Bibeln och andra religiosa kélor, vilket
Fazlhashemi liksom Martin Soskice och Lipton beskriver. Religiosa feminister har
menat att nya lasningar bidrar till nya perspektiv och ocksa hjalper till att
modernisera religionen sa att den kan passa béttre samman med dagens samhdlle.
Detta sétter ocksa den hegemoniska tolkningen ur spel och skapar nya mojligheter for
religios utévning. Amelie ser detta som en nddvandighet for att kvinnan inte langre
ska behdva stanna i sin underordnade position och att en modernisering av en
forlegad konsuppfattning inte pa nagot sétt maste forringa de kristna vardena och
levnadsreglerna.

DA vi talar om feminism anser Amelie att talet om kvinnokampen & lika

forlegad som kristendomen.

Det handlar inte l&ngre om kvinnors kamp, det handlar om ménniskors kamp
att fa lov att varderas lika. Man kan inte prata om kvinnors rattigheter, man
maste prata om manskliga réattigheter. Det handlar inte om vilket kon jag har
utan alla manniskor har lika varde och det finns ingen grund for
diskriminering som ligger i mitt kon, i min sexualitet eller i min ras (Intervju
med Amelie, 2007-05-18).

Detta betyder inte att Amelie inte ser de ordttvisor och strukturer som finns i
samhallet men att hon menar att kampen for en méanniskas réttigheter mast ta sin
utgangspunkt i manniskan som individ och inte i ménniskan som kon. Detta bidrar till
ett ifrdgasittande av den akademiska feminismen som ofta foresprékat en
separatistisk hallning dar kvinnor baserat pa sin sarskildhet ska férenas som grupp,
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vilket Hartmann diskuterar. Ett sddant synsétt vander sig alltsa Amelie emot, hon
menar att kvinnor ofta diskriminerats i det offentliga rummet och att det ocksa ar dar
vi sétter fokus. Den diskriminering som man utsétts for i den privata sféaren och
framforallt dai relation till barnuppfostran, ar inget som intresserar oss. Vilket ocksa
an en gang bidrar till en nedvardering av det som traditionel It uppfattas som kvinnligt
territorium.

Eftersom Amelie anser att det & en kamp for individer och ménniskor, oavsett
vilka, som bor stai centrum menar hon ocksa att det blir 14t att forena en sddan kamp

med en religits Overtygel se.

Att uppnd jamlikhet &r kanske inget Gud vill men jag tror att Gud vill att alla
méanniskor ska ma bra och att alla manniskor har ett varde. Darmed inte sagt
samma varde men alla manniskor ska ha samma varde. Darfor ar det alltid
mojligt att férena en kristen tro med vilken politisk kamp som helst dar man
kampar for nagot bra. (Intervju med Amelie, 2007-05-18)

Med andra ord kan religionen férenas med andra engagemang och att man genom
detta kan skapa ett ifrdgasittande av alla slags fortryckande strukturer, bade inom
religionen liksom pa den politiska, samhélleliga och sociala arenan. Ett sadant
gemensamt projekt blir enligt Amelie inte problematiskt eftersom den kristna
vardegrunden formedlar en jamlikhetstanke mellan individer. Att behandla méanniskor
sa som man sjav vill bli behandlad omajliggor ocksa en diskriminering om man sjav
inte 6nskar fa utsta detsamma. Dock tror hon inte ett kristet engagemang racker for ett
ifrégasdttande av hegemoniska tolkningar och hierarkiska strukturer. Snarare menar
hon att man med nédvandighet maste &gna sig & andra projekt eftersom kyrkliga
ingtitutioner & alltfor fargade av gamla vérderingar och traditioner dar kvinnor
fortfarande far statillbakai underordning och marginalisering. Att feminismen & mer
forenlig med en kristen praktik an med andra religiosa 6vertygelser & hon dock
overtygad om. Hon menar att sa ar falet eftersom feminismen, sadan den utdvas i
Sverige, sprungit ur en kristen kontext och darmed ocksa tvingats forhdlla sig till en

kristen livssyn.
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5.6 Sammanfattning

| alla de intervjuer jag genomfort finns en gemensam tro pa existensen en patriarkal
hierarki inom respondenternas respektive religioner. Méannen & 6verhuvud inom
samhéllet och i viss man &ven inom familjen. Det & ocksa framforallt mén som intar
ledande positioner i den religiosa praktiken, som teologer, praster, imamer och
uttolkare. Merparten av respondenterna ser att detta & en ordning av Gud eller en
logistisk plan for att samhallet ska fungera. Isabell hdller dock inte med och menar
snarare att denna ordning baserar sig pa forlegade och diskriminerande traditioner till
foljd av sociala och kulturellaforhallanden.

| diskussionen kring méns och kvinnors roller eller uppgifter spelar kroppen en
central roll. Att det finns biologiska faktorer som kategoriserar manniskor ar mer eller
mindre en genomgadende tanke. De muslimska respondenterna menar att denna
ordning inte behdver ifrégasittas, snarare & den logisk och kan dessutom bidraftill att
ge kvinnan den position som dem anser att hon har forlorat i det svenska samhéllet.
Amelie och Isabell som bada & kristna menar snarare att det & nodvandigt att
ifrégasatta de r&dande ordningarna och det & forst da vi uppmarksammar oréttvisorna
som vi ocksa kan forandra det samhélle vi lever i. Bade Hartmann och Jonasdéttir
menar att det &r just en sdan aktion som maste till for att kunna bringa patriarkatet pa
fall. Det & forst davi kan se och uttyda monsternai var omgivning som vi ocksa kan
bli klara 6ver hur de diskriminerande principerna kan elimineras.

Att det i detta synsétt foreligger en tydlig skillnad mellan kristna och muslimska
respondenter kan anses beror pa att feminismen som politiskt projekt ar sprunget ur en
kristen kontext och déarmed ocksa mer kompatibelt med kristendomen &n med islam.
Feminismen har redan i vaggan tvingats forhdla sig till en kristen vérdegrund och
kunskapssyn medan islams relation till feminismen varit mer komplicerad. Inte minst
har relationen mellan feminism och islam helt andra grunder och déarmed ocksa helt
andra forutséttningar.

Feminismen uppfattas av ala respondenter som en enhetlig praktik, det
forekommer en normerande diskurs om vad feminismen &r. Lamya, Hana, Isabell och
Amelie menar alla att feminismen &r ett politiskt projekt som framférallt driver
kvinnoréttsliga fragor. De har alihop en relation till det feminismen om &n med olika
erfarenheter av densamma. Fadilah menar dock tvéartemot de andra att feminismen &r
ett sitt att forsoka astadkomma en pahittad eller fiktiv balans och att det aldrig kan
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fungera. Lamya och Hana verkar, trots sin religitsa overtygelse, ha léttare for att
forsta och acceptera kvinnororelsen mal och kan ocksa se att feminismen som sadan
ar ett projekt for att bekampa samhélleliga oréttvisor. Ar det si att Lamya och Hana
som béda ar konvertiter kan diskutera feminismen ur detta perspektiv eftersom dem
bada tidigare varit intresserad av kvinnoréttsliga fragor? Dessutom har de bada vaxt
upp 1 en traditionell svensk kontext dar feminismen blir ett allt mer accepterat och
debatterat politiskt stallningstagande. Jag menar att sa kan vara fallet, det & helt
enkelt |&ttare att forhalla sig till nagot som man &r van vid, aven om man gév inte &
delaktig.

| diskussionen kring en revidering och modernisering av religionen ser varken
Isabell eller Amelie ndgra problem sa lange revideringen galler fortryckande
strukturer inom praktiken och inte ett forandrade av religionens egentliga grunder.
Hana, Lamya och Fadilah menar istéllet att sddana omtolkningar kan vara riskabla
eftersom manniskan da ocksa kan hemfalla i tolkningar som underléttar for eller
gagnar vissaindivider. Snarare menar de allatre att det &r anpassningen till religionen
och dess bud som ocksa tyder pa underkastelse och att de pa sa sitt ocksa visar sin
lydnad infér Gud.

Det & uppenbart att religionen for de fem kvinnorna jag mott & en
grundlaggande livssyn och att de religidsa budskapen bade i kristendomen och i islam
handlar om kérlek, respekt, forstéelse och inte minst personlig 6vertygelse. Darfor
menar bade de kristna och muslimska utévarna att det inom religionen finns ett
utrymme for réttvisetdnkande och strdvan for manskliga réttigheter. Amelie och
Isabell menar dock att tron inte med nddvéandighet ar det enda engagemang en person
maste ha, snarare ser dem bada gérna att en praktiserande kristen individ kan vara
delaktig i flera rérelser. Lamya, Hana och Fadilah menar istédlet att allting sker i
enlighet med Gud och att religionen aven kan rymma en strévan efter ett béttre
samhélle. De menar alatre att det ligger i islams essens och i muslimens intresse att
forsoka vara béttre som individ, att hjdlpa andra och att skapa ett samhélle som &r till
for alla. Detta visar pa att islam inte bara & en religios dvertygelse utan ocksa en
livsstil dér det finns mindre utrymme fér egen tolkning och egna resonemang.
Religionen blir pa s sétt det som binder samman olikaindivider och olika projekt i en
enhet. Oavsett religios tillhorighet star det dock klart att mina respondenter anser att

tron ocksa formedlar en stravan efter det goda och det rétta dar empati, forstéel se och
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erkdnnande & viktiga komponenter. Detta star i kontrast till den hegemoniska
feminism som de los Reyes och Mulinari beskriver. For &ven om den kamp som utférs
i religionen namn kanske inte bor definieras som feminism sa delar den trots allt vissa
av feminismens malsittningar. Ar det si att vissa religiésa individer och
organisationer inte vill tala om sig gélv som feminister just for att det finns en
alrédande definition av vad feminismen egentligen &r och att denna, precis som flera
av mina respondenter séger, béar pa negativa konnotationer? Detta diskuterar jag

vidare i uppsatsens avslutande kapitel.
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6. Avslutning

Under mitt arbete med denna uppsats har det stétt allt mer klart for mig att jag
sammanfort tva olika vérldsbilder och att dessa ofta motséger varandra. Feminismen
& i mangt och mycket en sekular, politisk verksamhet med en explicit strévan efter
kvinnoemancipation och ett nedbrytande av maktstrukturer. Religionen & a andra
sidan framforallt en individuell 6vertygelse men baserar sig i manga och mycket
ocksa pa just de maktstrukturer som feminismen kommit att ifragasétta. Inledningsvis
stéllde jag mig fragan om mina respondenter uppfattar sina respektive religioner som
patriarkala och sa & onekligen fallet, dock finns det inte en enhetlig uppfattning om
att denna mannens dverordning sjavklart ska tolkas som en negativ struktur.

Jag funderade ocksa kring om feminismen & mdjlig att forena med en religios
praktik. Det jag visat pa ar att ala kvinnor vill med nodvandighet inte inordna sig i
det feministiska projektet men att det inte finns nagra egentliga hinder for ett sadant
sammanforande. Kvinnorna kan engagera sig men ser inte alltid ett behov av ett
sadant engagemang. Religiosa kvinnorna & inte heller en aktuell malgrupp pa den
feministiska dagordningen vilket innebar att det finns en uteslutande mekanism i den
hegemoniska feminismen. Ofta presenteras och diskuteras feminismen som den enda
vagen for kvinnor som vill uppnd jamlikhet och jamstalldhet vilket kanske inte alltid
ar fallet. Har denna syn pa feminism uteslutit alternativa méjligheter till motstand och
skapat ett tolkningsforetrade av vad som kan vara feminismens ma och mening? Jag
vill mena att radslan for feminism som begrepp tyder pa att feminismen blivit just
likriktad och exkluderande av vissa grupper. Dock &r det uppenbart att vissa av mina
respondenter de facto anser sig §av vara feminister och att de inte finner nagon
motsattning mellan ett politiskt engagemang och en religits dvertygelse. De upplever
att engagemanget i den religiosa sfaren kan ligga pa ett annat plan an det feministiska
engagemanget och ser inte att dessa tva dvertygel ser skulle krocka med varandra.

De kvinnor som inte vill definiera sig gdlva som feminister har dock inte glomt
bort fragor om réttigheter och jamlikhet utan ser snarare dessa som av storsta vikt for
ett gott samhélle. Men kanske har de funnit andra forum och véagar for férandring och
motstand. | manga religiosa samfund anordnas ofta kvinnotraffar som erbjuder
mojlighet till diskussion utan att mén narvarar. Dessa kvinnor skulle inte kalla sig

feminister men har likval flera fragor gemensamma med en traditionell feministisk
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agenda. Darmed inte sagt att det i allalagen gar att forena en feministisk praktik med
religits Overtygelse, snarare & min poang att det kanske inte for allaindivider behdvs
ett sddant engagemang. FOr mig &r det viktigaste att vi for en ckad forstaelse av och
interaktion med andra grupper maste inse att arbetet for kvinnors réttigheter kan ta
olika utgangspunkter och uttryck. Det & forst da vi kan forstd dessa och kan
uppméarksamma dessa personers engagemang som mojliga samarbeten ocksa kan
kommatill stand.

Det som framforallt uppfattas som problematiskt for nagra kvinnor & begreppet
feminism. Kvinnornai undersokningen ger pa olika sétt uttryck for att feminismen &r
et laddat begrepp som innefattar flera olika dimensioner. Alla upplever inte begreppet
som ett positivt sddant utan kan kannas sig besvarade av ett sddant epitet. Att kallasig
feminist & inte alltigenom enkelt, samtidigt & det kanske ett maste for att fora
kampen framét. Sjav tror jag dock att det feministiska projektet behtvsi den svenska
kontexten. Framforallt eftersom det idag inte finns nagra andra forum som pa ett
tydligt sétt tar itu med fréagor som berdr jamlikhet och diskriminering, &minstone inte
for den sekulariserade individen. Dock menar jag att denna feministiska rorelse ocksa
maste ta viss hansyn till andra grupper och deras forhallning till fragor som beror
réttigheter, jamstaldhet och maktordningar. Att en total samordning av dessa
gruppers intressen och malsittningar skulle vara méjlig tror jag inte pad men kanske
kan det skapas en forstaelse for och en acceptans av varandras olikheter. Det &r forst
da det ocksa gar att dra nytta av varandras likheter. Kanske ar det ocksd hér
framtidens forskning kring religion och feminism bor befinna sig, i brytpunkten
mellan de tva forumen. For att dra nytta av varandras likheter maste dessa undersokas
och plockas fram pa ett tydligt sétt sa att det finns en grund fér samarbetet, en

grogrund for att utveckla samhallet &t det hall som 6nskas av de olika rorelserna.
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Bilaga |

Intervjuguide
Vad ténker du nér du hor ordet kristendom/judendom/islam?

Vem har makt i din religion?

Vad &r det for typ av makt?

Finns det ndgon som har mer makt dn nagon annan i din religion? Varfor/varfor inte?

Vilken roll har manneni religionen?

Vilkenroll har kvinnan i religionen?

Vad tanker du nédr du hor ordet feminism?

Vilka &r feminismens ma?

Kan allavarafeminister?

Vem & feminist- hur ser en feminist ut?

Gar det att tro pa Gud och vara feminist? Varfor/varfor inte?

Skulle du viljalkunna kalladig feminist?
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