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Abstract

This study concerns ways in which Muslims in Sweden construct their identities.
The theoretical approach of the study is based on the assumption that people
construct their identities through narratives. Circumstances such as time, place,
and relationships affect how narratives are told and therefore how we perceive
ourselves and the world around us.

In the wake of 11" of September 2001, the old colonial narrative of “the West
vs. the East” has become powerful, and makes many question the possibility of
successfully integrating Muslims immigrants in Western countries. But the
processes of globalization also provide us with the possibility of hybridizing
identities and cultures — for instance a Western Swedish Muslim identity.

The main purpose of the study is to see whether the dichotomizing colonial
narratives dominate the identity construction of Muslims in Sweden, or if
tendencies of hybridization of identities can be traced. The results of the study
show that both trends can be found. There is, in effect, not one Muslim Identity,
but different ways of constructing Muslim identities with regard to varying
narratives, depending on the circumstances. The study shows, however, that we
need further academic attention regarding how Muslims construct their identities
in Sweden.

Keywords: Muslims in Sweden, Muslim identity, hybrid identities, narrative
identity construction, postcolonial theory
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1 Inledning

Denna uppsats ska bidra till diskussionen kring de forutsdttningar som géller for
muslimer d& de konstruerar sina identiteter 1 Sverige idag. Teoretiskt grundar sig
uppsatsen pa ett narrativt perspektiv pad identitetskonstruktion, vilket antar att
individer forhéller sig till olika typer av narrativ, eller berittelser, d& de formar
sina identiteter (Somers, 1994). Under tiden efter kalla kriget, och kanske
framforallt efter den 11 september 2001, har debatten om relationen mellan Vst
(Occidenten) och Ost (Orienten), om islam, muslimer och invandring frén
framforallt Mellandstern till Europa och Nordamerika flammat het. Vi kan i dessa
debatter urskilja det som Stuart Hall kallar "the discourse of ’the West and the
Rest” (Hall, 1992:297). Enligt logiken i denna diskurs, eller metaberittelse,
forekommer ett ifrdgasdttande av muslimers mojligheter att integreras i
Europeiska samhillen, pa grundval av vad man uppfattar som en oforenlighet
mellan ”islam” och “europeiska virden” — och detta ifrdgasittande kommer frn
bade europeiska och muslimska sjélproklamerade foretrddare” (Freedman,
2004:6: Modood 2003:101, 111; Sackmann, 2003:1).

Berittelsen om konflikten mellan Ost och Vist har gamla anor, men #r icke
desto mindre en historisk, social produkt. Frdn medeltidens kamp mellan Europas
furstendomen och de islamiska imperierna, via korstagen, den koloniala eran och
fram till var nutid har Europa, enligt postkoloniala tinkare som Stuart Hall och
Edward Said, 1 stor utstrackning definierat sig sjdlvt genom relationen till denna
Andra — Orienten (Hall, 1992: 289; Said, 1993: 3; se ocksa Venn, 2006:32). Dessa
historiska hdndelser och processer, med den koloniala perioden som den kanske
viktigaste eftersom manga berittelser cementerades da, har ocksa skapat en
motrorelse. Den binirt konstruerade diskursen “Vist mot Ost” har format
identiteter, historieskrivningar och politiska rorelser ocksd i samhillena i Ost
liksom bland dem som invandrat fran Ost till Europa och Nordamerika (Hall,
1992:318; Venn, 2006:89-90; Modood, 2003:109, Freedman:2004:6-7). Det
postkoloniala perspektivet kan darfor, anser jag, ha stort vdrde dia man vill
forklara och forsta forloppet av de katastrofala konflikter som vi i skrivande stund
ser — Afghanistan, Irak, Sudan/Darfur — och kanske ocksa det som skedde i New
York 11 september 2001. Det kan kanske ocksd forklara de svarigheter som kan
urskiljas 1 framforallt europeiska samhéllen att lata muslimska invandrare ta plats
— kulturellt, medialt och fysiskt — och for vissa muslimer att gora sig till en del av
de omgivande samhéllena.

" Termer, som ir tinkta att beskriva idékonstruktioner snarare &n “verkliga” fenomen, skrivs genomgaende med
versaler i borjan.



Det postkoloniala perspektivet kan alltsa forklara konflikter — atminstone 1 viss
utstrdckning. Men det finns ocksd ett alternativt perspektiv, vilket ser
kommunikation mellan manniskor och kulturer som ett fundamentalt drag 1 den
ménskliga historien, ett drag som underléttats ytterligare i globaliseringens tid (se
ex. Bauman, 2002; Calhoun, 1995). Ett sadant perspektiv later oss ge analytiskt
utrymme for att forstd sammansmaltningar, hybridiseringar, vidareutvecklingar av
diskurser, identiteter och kulturer. Jag skulle vilja hdvda att de postkoloniala
perspektivens avsaknad av analytiskt utrymme for just fredlig kommunikation
mellan Ost och Vist ér en allvarlig brist som bor dgnas uppmirksamhet. Didrmed
inte sagt att de postkoloniala perspektivens studier av fysiska och diskursiva
maktordningar ger en helt falsk bild av verkligheten. Fragan dr snarare om andra
dynamiker kan vara lika betydelsefulla, eller till och med betydelsefullare i att
forma sociala erfarenheter.

Uppsatsen bygger dels pa material som samlats in genom intervjuer med sex
praktiserande troende muslimer, dels pa existerande forskning om “Muslimer i
Vist” och ”Muslimer 1 Sverige”. Jag vill betona redan hér att gruppen
”muslimer”, i Sverige och i vérlden, naturligtvis ar oerhdrt heterogen, och det ar
av stor vikt att man bade som forfattare och ldsare haller detta i minnet (se ex.
Carlbom, 2003:88, Karlsson, 1999:196; Halliday, 2002:14-17). Muslimska
identiteter ar diskursiva sociala konstruktioner, liksom alla identiteter, och
tolkningen av vad det innebér att vara muslim kan och méste darfor variera mellan
ménniskor. D4 man ska genomfora en identitetsstudie finns alltid risken att hamna
1 ett lige diar man blir tolkad som att man forsoker sdga nagot om en
essentialiserad grupp, exempelvis Muslimer. For att undvika detta vill jag redan
har understryka att uppsatsen ska diskutera olika identitetskonstituerande
berdttelser, inte sociala kategorier.

1.1 Syfte och problemformuleringar

Problematiken som ligger till grund f6r uppsatsen ar den teoretiska motséttningen
mellan & ena sidan det mer konfliktbetonade postkoloniala perspektivet, 4 andra
sidan det perspektiv som framhidver att interkulturell kommunikation bade ir
mojlig och omfattande 1 dagens globaliserade virld. Syftet ar darfor att undersdka
identitetskonstituerande narrativ hos muslimer i1 Sverige idag, samt hur muslimer
kan forhélla sig till mojligheterna for kulturell kommunikation och hybridisering
mellan & ena sidan sin muslimska identitet, och 4 andra sidan en visterlandsk,
svensk identitet. Undersokningen fokuserar péd beréttelser om konflikten mellan
Vist och Ost, berittelser om islam och muslimskhet, nationell hirkomst, om det
man uppfattar som svenskhet, och invandrarskapet som sédant. Ocksa genus och
position 1 forhallande till arbetsmarknad och studier har getts visst utrymme i
studien, eftersom dessa faktorer kan ténkas placera individer olika i forhallande



till gemensamma berittelser. Framforallt kommer beréttelser om genus/kon att
dgnas uppmarksamhet.

Jag vill med uppsatsen delta i diskussionen kring huruvida vi, i métet mellan
invandrare med en muslimsk identitet och ett vésterldndskt Sverige, kan tinkas ha
att gbra med “a clash of civilisations” — eller om detta perspektiv ér felaktigt eller
i alla fall d6ljer mycket mer komplexa forhallanden. Studien syftar ocksa till att
vara ett bidrag till diskussionen kring hur globaliseringens processer, diar bade
fysiska och virtuella moten okar i snabb takt, kan skapa fordndringar av de
metanarrativ. som styr verklighetsuppfattningar och identitetskonstruktioner.
Slutligen hoppas jag att uppsatsen ska kunna bidra till forstaelsen for hur nationell
och religios identitet kan paverkas av migration.

Med klassisk samhéllsvetenskaplig terminologi kan uppsatsen 1 viss
utstrickning betecknas som teoriprovande (se Esaiasson et. al. 2004:40). Syftet ar
delvis att se huruvida den (post)koloniala berittelsen ”Vist mot Ost” faktiskt 4r sa
betydelsefull for identitetskonstruktion hos muslimer 1 Sverige idag som det
postkoloniala perspektivet tycks forutsdga. Uppsatsens huvuduppgift dr dock inte
framforallt att uppticka regelbundenheter, en “Muslimsk Identitet”, utan att
studera méngfald och skillnader.

Enligt min uppfattning saknas det, vilket till exempel ocksd Garbi Schmidt
konstaterar, tyvérr kunskap om muslimers egna, subjektiva bilder av sin identitet 1
forhallande till Sverige och svenskhet (Schmidt, 2004:32). Sddan forskning finns
det déremot desto mer av da det géller muslimska invandrare i till exempel
Storbritannien, Frankrike och Tyskland och USA. Mot bakgrund av bristen pa
motsvarande forskning om Sverige kan denna uppsats dirfor frimst fungera som
en forstudie till framtida forskning. Forskning fran andra ldnder kan 1 detta
sammanhang naturligtvis fungera som jamforelsepunkter och inspiration till
problemformuleringar.



2 Teori och metod

Detta kapitel inleds med en genomgéng av den narrativa analysmodellen, framst
baserat pd sociologen Margaret R. Somers variant av det narrativa perspektivet.
Hir kan det inledningsvis vara pé sin plats att ndmna att jag i denna uppsats i stor
utstrickning bytt ut den engelska termen narrative” mot det svenska ordet
“berittelse” — av tva anledningar. Dels darfor att jag 4r en varm anhingare av att
skapa ett svenskt akademiskt vokabulidr sd langt det &r mojligt — om inte annat sé
for att gora forskningen tillginglig for icke-akademiker. Men ocksé for att jag ér
Overtygad om att det svenska ordet "’berittelser” bar pa ritt konnotationer for den
svensksprakiga ldsaren — det ar just berittelser (i vid mening) och deras effekter
pa identitet som uppsatsen syftar till att upptécka och analysera.

Kapitlets andra del diskuterar den metod som har anvénts i uppsatsen, och de
metodologiska dverviganden som gjorts i samband med intervjuerna.

2.1 Att studera narrativ identitetskonstruktion

Det narrativa perspektivet utgor ett samhéllsvetenskapligt sitt att analysera den
sociala virlden, att gora social produktion och interaktion begriplig, som sétter
berdttande och berdttelser i centrum. Somers sammanfattar det narrativa
perspektivet:

[...] the new approaches define narrative and narrativity as concepts of social
epistemology and social ontology. These concepts posit that it is through narrativity
that we come to know, understand, and make sense of the social world, and it is
through narratives and narrativity that we constitute our social identities. (Somers,
1994:606, hennes kursivering)

Narrativet, eller berittelsen, dr alltsd en ontologisk grund for forstaelse av den
egna identiteten, omvirlden, hdndelser i omvirlden och jagets relation till dem —
”[...] narrative is an ontological condition of social life” (Somers, 1994:614,
hennes kursivering).

2.1.1 Berittelsen, narrativet
Men vad menas dd med narrativ, eller berittelse? Vad &r narrativ identitet?

Somers definierar det samhéllsteoretiska begreppet “narrative” som kontextuellt,
historiskt och spatialt specifika beréttelser som produceras och reproduceras i



sociala relationer. Relationer bor 1 detta sammanhang inte endast betraktas som
intima personliga relationer, utan specificeras av Somers som relationer mellan
individer, regler, praktiker, institutioner och “metanarrativ’ s& som etnicitet,
genus, nation och ekonomisk struktur (ex. Somers, 1994:624-627). Vissa
beridttelser ar alltsd 1 sig konstituerande for produktionen av individuella
berdttelser — berittelser kan verka pa olika plan och samverka olika i olika
kontexter. Gemensamt for alla typer av beréttelser dr att de later manniskor sortera
information, hindelser och sociala dynamiker, s att de blir begripliga. Det gor de
genom att sitta in upplevda fenomen 1 ett sammanhang — gor dem till en del av en
”plot”, en logisk foljd av hédndelser, en berittelse. Berittandet som aktivitet
innebédr ocksad att vdlja bort element eller hindelser som inte “passar in” i
beréttelserna (Somers, 1994:616-617).

Vissa berittelser handlar om institutioner, grupper eller ndtverk, sd som
familjer, etniska grupper, nationer, religidsa institutioner, stater, eller for den
delen media. De ér berittelser om samhillets konstitution, dynamik och funktion,
och om sociala kategorier av ménniskor — exempelvis “micro- or macro-stories
about American social mobility, the “freeborn Englishman”, the working-class
hero, and so on” (Somers, 1994:619). De dr gemensamma myter som &r viktiga
for individernas uppfattning av sin omvérld och sig sjdlva. Till Somers exempel
vill jag hir ldgga berittelser om kon (“kédnslosamma kvinnor, kénslokalla mén™),
alder (ungdomens oforstand”), religids tillhorighet (“muslimer ber alla fem
ginger om dagen och dricker inte alkohol”). Detta &r offentliga beréttelser som vi
alla tvingas forhélla oss till, vare sig vi tror att de dr ’sanna” eller inte.

Vissa berittelser dr storre, och utgdr ramarna for andra, mindre berittelser —
de utgor vad som pa andra stéllen kanske skulle kallas ”diskurser” eller diskursiva
ordningar. Somers ger ett antal exempel pa sddana berittelser, som hon kallar
metanarrativ: Upplysningen, Industrialiseringen, det modernistiska konceptet
Framsteg. Det kan ocksa vara berittelser om konflikter: Kapitalism mot
Kommunism, Individ mot Samhélle, Natur mot Civilisation (Somers, 1994:619).
Andra exempel kan vara berittelser om Nationen (ex. Sverige), Vist, Ost, Islam,
Modernitet, och konflikten ”Vist mot Ost”, med dess olika dimensioner. Dessa
beréttelser menar jag kan antas vara viktiga for individers identitetskonstruktion i
Sverige idag — bade “svenskars” och invandrares”. Vi méste alla forhalla oss till
dem, oavsett om vi haller med om eventuella konstruerade dikotomier 1
relationerna eller inte.

For individen innebdr de olika berittelserna en grund  for
identitetskonstruktionen — vi blir dem vi dr darfor att vi forhéller oss till vara egna
och andras berittelser. Maureen Whitebrook formulerar detta:

I suggest that identity is, primarily, a matter of the stories persons tell others about
themselves, plus the stories others tell about those persons and/or other stories in
which those persons are included. (Whitebrook, 2001:4)

Identitetskonstruktion sker alltsd i1 relation till andra ménniskor och foreteelser i
omvérlden, men ocksa till en specifik tid och en specifik plats. Med tidens géng,



och i flytten fran en plats till en annan, fordndras vara beréttelser och dirmed vara
identiteter (Somers, 1994: 606, 624).

Couze Venn menar att identitetskonstruktion sker i skdrningspunkterna mellan
olika berittelser som ibland kan bygga pé olika moraliska logiker (Venn,
2006:109). Enligt socialpsykologerna Steven Stanley och Michael Billig ar detta
ett vanligt dilemma i ménniskors berittelser om sig sjdlva och andra — ménniskor
forsoker standigt kompromissa mellan olika moraliskt laddade berittelser (Stanley
& Billig, 2004:160, 164). Detta dr viktigt att betona: de beréttelser vi beréttar for
varandra och de metanarrativ som utgdér ramen for vara beréttelser ar sillan
moraliskt neutrala. I varje berittelse finns ofta en eller flera ”goda” och “onda”
sidor, hdndelser eller aktorer.

Slutligen: eftersom det narrativa perspektivet fOrutsétter att identiteter &r
bundna till, och konstrueras utifrén, tid, plats och relationer, kan man enligt
Somers darfor studera identiteter utan att bli hdnvisad till kategoriseringar. Man
l6ser darfor ménga av de problem som identitetsstudier kan stéllas infor, dar
essentialisering dr en viktig problematik som man 1 studiet av
identitetskonstruktion méste undvika (Somers, 1994:605, 621). Enligt sociologen
Craig Calhoun &r detta ett stort problem for den tidigare, modernistiskt inspirerade
samhdllsforskningen (eller det man svepande brukar kalla positivistisk forskning).
Dir betraktades identitetskategorier av sddana som Durkheim och Weber
oproblematiskt som bédde stabila och “essentiella”, och identitet ignorerades av de
flesta andra samhillsforskare som ointressant for socialt aktorskap (Calhoun,
1995: 46-47, 203; se ocksa Somers, 1994:608-609, for liknande argument). Det ar
naturligtvis ocksé i motet med den modernistiska/positivistiska synen pd ontologi
och epistemologi som det uppstar konflikt med poststrukturalistiska teorier som
diskursteori och narrativ teori. Som svar pa kritiken frn positivistiskt hall, dar
frigor som “hur kan poststrukturalisterna egentligen gora ndgra ansprak pa
sanning?” brukar vara den frimsta, ifragasitter exempelvis Calhoun dock
positivisternas sanningsansprak i retur. Enligt honom bor samhillsvetenskaplig
forskning inte dgnas it att soka efter universella sanningar eller lagbundenheter,
utan snarare dgnas at att kritiskt granska och tolka sociala fenomen (Calhoun,
1995:8).

Men essentialisering av identitet dr ocksé, enligt bdde Somers och Calhoun, ett
problem for senare tiders sa kallade “identitetspolitik”, som genom sin kamp mot
den modernistiska universalismen dven hédr utgar fran forment stabila och
homogena kategorier som bas for sina politiska krav (Calhoun, 1995:220; Somers,
1994: 610-612). I diskussioner kring “kultur”, ”det méngkulturella samhallet”,
“integration” och “identitetspolitik” menar jag, liksom bade Somers och Calhoun,
att essentialisering av identitetskategorier &r ett stort problem, vilket motiverat
mitt val av teoretiskt angreppssitt.



2.1.2 Strukturell begridnsning och aktérskap

Somers menar att narrativt konstituerade identiteter utgdér grunden for varje
handling eller icke-handling, vilket gor dess studium mycket viktigt for den som
vill forsta sociala dynamiker. Ménniskor handlar som de gor for att de styrs av
strukturella och kulturella relationer och av de berittelser som formar deras
identiteter (Somers, 1994:618, 624, 626). Av denna anledning menar Alexa
Robertsson att narrativ analys ar en viktig samhillsvetenskaplig uppgift, eftersom
beréttelser dr [...] grénssnittet mellan det sociala och det politiska.” (Robertson,
2003:93). Eller, som Maureen Withebrook utrycker det:

[...] the construction of identity — narrating identity — entails placing the self in the
public sphere, and thus a capacity for taking on a political role. The political aspect
of identity rests on an understanding of the self as social, ’situated’, and narratives of
identity as embedded in other stories, including the wider stories of social and
cultural settings. (Whitebrook, 2001:4)

Men maénniskor forhaller sig ocksa kreativa i forhdllande till beréttelserna —
samspelet mellan berittelser och individ/aktor dr dmsesidigt:

To be sure, agents adjust stories to fit their own identities, and, conversely, they will
tailor “reality” to fit their stories. The intersubjective webs of relationality sustain

and transform narratives over time. (Somers, 1994:618)

Det narrativa perspektivet betraktar alltsd varken den sociala verkligheten som
enbart strukturstyrd eller enbart aktsorstyrd — istéllet dr det fraga om en dynamisk
Omsesidig produktionsprocess mellan strukturen/berittelserna & ena sidan och
aktoren och hennes identitet & den andra. Eftersom det narrativa perspektivet ser
beréttelser som resultat av social interaktion kan det ge utrymme for bdde social
handling och strukturell begrinsning av handling. Att studera narrativ
identitetskonstruktion ar att /dnka ontologi till identitet och handling, och att se
hur dessa samspelar i1 social produktion (Somers, 1994:615; Somers & Gibson,
1994:39). Déarfor ar ocksa studier av narrativ ett sitt att studera relationen mellan
aktorer och strukturer.

2.1.3 Narrativets relation till begreppet diskurs

Hér kan det vara pé sin plats att tydliggoéra hur vi kan forstd begreppet narrativ i
forhéllande till begreppet diskurs. Denna begreppsrelation tydliggors inte
egentligen av nagon av de narrativa teoretiker som jag list. Detta framstér som lite
mérkligt och innebdr naturligtvis en svérighet i hanteringen av det narrativa
perspektivet — inte minst eftersom diskursteorin bade dr mer véletablerad och har



stora likheter med det narrativa perspektivet. Jag kan dirfér endast komma med
min egen tolkning av forhdllandet mellan begreppen.

Stuart Hall definierar, 1 sin diskussion kring “’the West and the Rest”,
begreppet diskurs® som en “ordning” som styr och gor vissa samtal och/eller
handlingar meningsfulla eller ”sanna”, men som utesluter andra eller gér dem
meningslosa eller “falska” inom ramen for diskursens regler. Diskurser dr darfor
forutséttningen for hur vi forstar virlden och darmed for kunskapsproduktionen
(Hall, 1992:291-293). Jag vill mena att individer, ddremot, vanligtvis inte tidnker i
termer av diskurser da de betraktar sin omgivning. Det narrativa perspektivet
uppfattar jag darfor som ett sétt att beskriva vad som hinder dé individer forsoker
gora virlden begriplig genom att ’berdtta” om den for sig sjdlva och andra — ett
berdttande som sker inom ramen for olika diskursiva ordningar (eller
metanarrativ, med en alternativ terminologi). Narrativet dr det sitt pa vilket
diskursen konkretiseras i den enskilda individens identitetskonstruktion — “min
(eller hennes, hans, vér, deras) plats i Nationen, Familjen, som Kvinna, 1
forhallande till Véasterldndskhet, ser ut sdhdr, pa grund av att min plats i historien
och sambhdllet ser ut sdhér, och pa grund av att detta ar Ritt och detta ar Fel”.

Diskurser och narrativ dr dérfor egentligen tva sitt att betrakta samma
fenomen. Skillnaden, enligt min uppfattning, ligger i att diskursen som fenomen
hanteras (av exempelvis Stuart Hall och Edward Said) som i stor utstrickning
Overordnad individerna, medan det narrativa perspektivet menar att berételserna
(eller diskurserna) reproduceras och kan omformas i samspelet mellan aktorer.
Det finns darfor storre utrymme for bade aktorskap och fordnderlighet 1 det
narrativa perspektivet som jag uppfattar saknas i méinga diskussioner kring
diskursers makt — framforallt bland postkolonialisterna. Enligt det narrativa
perspektivet kan aktorer, genom att stindigt “aterberdtta” narrativen och darmed
gora dem paverkbara f0r tid, plats och relationalitet, ocksa omforma och omtolka
metanarrativen (diskurserna), och bilda nya nétverk av berittelser (Somers,
1994:621). Att jag valt att anvinda den narrativa begreppsapparaten — istillet for
diskursteorins mer viletablerade® — i denna uppsats 4r just perspektivets relativt
valutvecklade tanke om hur tid, plats och relationer kan paverka och fordndra
perspektiv och identiteter genom att fordndra berittelserna (diskurserna) vi
behover forhélla oss till och deras inbdrdes relation.

Aterigen dags for ett fortydligande. Jag har hir betonat att det narrativa
perspektivet ger utrymme for att studera fordndring av identiteter. Vilka
berdttelser ménniskor har att forhélla sig till 1 sin identitetskonstruktion kan de
dock séllan sjdlva rdda over och det kan naturligtvis finnas en overvéldigande
rigiditet 1 vissa identitetskonstituerande beréttelser — ett exempel &r, aterigen,
berittelserna kring Manlighet och Kvinnlighet. Dominerande berittelser — eller

* Hall bygger sin definition framfér allt pa Foucaults diskussion av diskurser, deras natur och relation till
méinniskan/aktoren.

3 Denna begreppsapparat ér déremot inte oanvindbar i dessa sammanhang. Craig Calhoun betonar till exempel
hur vitt skilda, till och med motstridiga, diskurser mycket vél kan kommunicera med varandra, men att denna
kommunikation ocksa forandrar diskurserna (Calhoun, 1995: 79-80, 82). Hans resonemang har likheter med
Somers idé om narrativa natverk (Somers, 1994:621).



hegemoniska diskurser, om man sa vill — ar resultat av politisk kamp, och for dem
utan makt kan dessa berittelser innebdra marginalisering och uppgivenhet
(Somers, 1994:629-630). Enligt Robertsson dr studiet av narrativ darfor ocksé
studiet av makt (Robertson, 2003:93).

2.2 Metod

Denna studie dr inte en analys av narrativ satillvida att jag analyserar nedskrivna
eller muntligt atergivna berittelser — s& som exempelvis Whitebrook gor i sin
studie dir hon analyserar romaner (Whitebrook, 2001). Uppsatsens syfte dr, som
sagt, istdllet att urskilja och "uppticka” berittelser som kan ténkas vara viktiga for
muslimer 1 Sverige. Det ar viktigt att hélla 1 minnet att uppsatsen inte syftar till att
finna lagbundenheter eller beskriva en enhetlig Muslimsk Identitet.

Uppsatsen baserar sig delvis péd intervjuer med sex personer med varierande
bakgrund; Adam, Fatima, imam Ali Ibrahim och forsamlingsordféranden Malek
Qasrawe fran moskén i Lund, samt Romdhane Boussaidi och Sahar, vilka
kontaktats via andra kanaler. De intervjuade beskriver sig sjdlva som troende
muslimer som alla pa olika sétt dr delaktiga i det svenska samhéllet (for ndrmare
presentation av personerna, samt omstiandigheterna kring intervjuerna, se bilaga 1;
for intervjufrdgorna, se bilaga 2 respektive 3).

Fragestillningarna som varit vigledande for studien har formulerats:

e Vilka narrativ &r viktiga for muslimer da de ska konstruera sina identiteter
1 en svensk kontext?
e Kan man urskilja faktorer som gor att just dessa beréttelser r viktiga?

Metoden for faltstudien bygger pa tolkningar av de intervjuades svar — och detta
ar nodvéndigt givet uppsatsens ansats: “Informants stories do not mirror a world
”out there”. They are constructed, creatively authored, rhetorical, replete with
assumptions, and interpretative” (Riessman, 1993:4-5). For att kunna tolka de
intervjuades svar, forstd de underliggande antagandena och analysera de retoriska
greppen, méiste de alltsd sittas in 1 en kontext. Intervjuerna kompletteras darfor
med annan forskning om “Muslimer i Vést” och "Muslimer i Sverige” som kan
fordjupa forstdelsen for ursprunget till de berittelser som kommer fram i
intervjuerna, och utoka antalet beréttelser.

Relationen till annan forskning &r naturligtvis inte neutral. S& som fOrutsétts
av syftet har exempelvis den postkoloniala teoribildningen, representerad av ex.
Hall (1992), Said (1993) och Venn (2006), varit vigledande for mig dd jag
genomfort mina intervjuer. P4 samma sitt har de som framhéver att interkulturell
kommunikation dr mojlig, ex. Bauman (2002) och Calhoun (1995), ocksé styrt
mig i mina val av fragor. Det dr framforallt till dessa bada perspektiv som jag
forhéller mig i studien, eftersom det dr konflikten mellan de bada som utgdr den
grundldaggande problematik som ska diskuteras i1 uppsatsen. Kapitel 3 dgnas darfor
sdrskilt at dessa bada perspektiv.



2.3 Intervjuer och intervjumetodik

Intervjuerna har genomforts utifrdn en semistrukturerad design (se ex. Kvale,
1997:117-120). Detta innebér att jag har formulerat en rad bredare, 6ppna fragor,
sd vil som ett antal mer specifika frdgor, som jag dédrefter kunnat f6lja upp med
foljdfragor under intervjuns gang. En sddan semistrukturerad modell later
intervjuaren forbli Oppen for ny information och nya vinklar pa frdgorna, och ger
utrymme for omformulering av frdgor sa att de passar in i samtalet. Det finns
naturligtvis en fara i att en sddan intervjumetodik resulterar i att man “lagger
orden i munnen” pa den intervjuade — svaren man far da kan ju inte sdgas spegla
den intervjuades egna tankar. I en intervjusituation &r det omojligt att helt undvika
paverkan men jag har under mina intervjuer si langt som mojligt forsokt att
undvika bide ledande fragor och att ge uttryck for mina egna tankar och asikter
(se ex. Petersson, 2003:41, 48-49, 50, for en diskussion kring vad man bor tinka
pa da man genomf0r intervjuer).

Det finns ocksa ytterligare ett metodologiskt problem i att genomfora
intervjuer med muslimska invandrare i egenskap av muslimska invandrare. Da
jag, 1 mitt sokande efter personer att intervjua, klargjort syftet med uppsatsen for
potentiella intervjupersoner har detta motts med varierande grad av forsiktighet
och ibland till och med misstdnksamhet — ockséd av dem som till sist valde att
delta. Ménga har avbojt. Jag vill mena att det finns goda anledningar att anta att
manga av dem jag kontaktat varit ovilliga att ”pekas ut” som muslimer, eller varit
misstinksamma mot sjdlva syftet att studera “muslimsk identitet”, sirskilt efter all
fokus pa muslimer som grupp i media* (se kapitel 4). Eftersom jag inte fatt
intervjua dem som avbdjt dr detta dock bara en spekulation. Jag hade dock all
anledning att ta hdnsyn till den misstinksamhet som uttrycktes, ocksd under
genomforandet av intervjuerna, genom att forsoka skapa fortroende for mig som
person och for att syftet med uppsatsen inte var att aterigen reproducera en
stereotyp bild av muslimer.

* En liknande problematik beskriver Erika Svedberg och Annica Kronsell da de skulle genomféra en studie av en
konsdimension inom det svenska forsvaret. Ocksé hér kdnde sig kvinnor utpekade som just kvinnor, och var
ovilliga att delta i intervjuer pa grund av detta (se Svedberg & Kronsell, 2003:65).
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3 ”The West and the Rest” — ett
(post)kolonialt metanarrativ och dess
utmaning

Somers menar att vi inte kan fOrutsitta vilka narrativ som styr individers eller
gruppers identitetskonstruktion, utan vi maste undersoka detta empiriskt (Somers,
1994:630). Ma sa vara. Ur metodologisk synvinkel &r det dock omojligt att
genomfora en studie av identiteter helt forutsdttningslost — utan informerade
fragor far man inga begripliga svar. Jag skall darfor i det foljande diskutera det
postkoloniala perspektiv som foretrdds av Stuart Hall, Edward Said och Couze
Venn som en mojlig grund for formande av relevanta narrativ for muslimers
identitetskonstruktion i1 Sverige idag. Darefter ska jag diskutera hur globalisering
och migration, enligt exempelvis Bauman, Calhoun och Modood, kan utmana de
berdttelser som formats under kolonialismen, och didrmed ocksd péaverka
identitetskonstruktion 1 var tid.

Ett fortydligande, dock, innan vi fortsétter: Hall, liksom Said, anvinder sig
konsekvent av begreppet diskurs, och jag har valt att 1 detta avsnitt huvudsakligen
behalla deras terminologi. Jag menar dock att diskursen “West and the Rest” lika
gérna skulle kunna bendmnas “metaberéttelse” med Somers term.

3.1 Berittelsen om ”The West and the Rest”

I ”The West and the Rest: Discourse and Power” (1992), driver den postkoloniala
teoretikern Stuart Hall tesen att idén om “the West and the Rest” varit en av de
kraftfullaste diskurserna som format Europa, moderniseringen, koloniseringen och
den postkoloniala erfarenheten.

Hall havdar att en kénsla av europeisk samhorighet kom att borja formas forst
genom grinsstriderna med de muslimska rikena i Ost under tidig medeltid — métet
med en yttre fiende stidrkte en europeisk identitet som forut varit splittrad, om alls
existerande (Hall, 1992:289-290). Han é&r inte ensam om att hdvda detta. Edward
Said, en annan av de inflytelserika postkoloniala tdnkarna, menar i sin bok
Orientalism att bland alla i “the Rest” si har framforallt Ost eller Orienten fatt
fungera som Europas Andra. Ost har dirmed blivit konstituerande for det som
kom att bli den europeiska identiteten. Detta fOrstirktes dn mer under den
koloniala tidsdldern, d& Europa koloniserade stora delar av Orienten (Said,
1993:3; Hall, 1992:313-314; se ocksa Venn, 2006:32).
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Den brittiske kulturforskaren Couze Venn diskuterar i sin bok The Postcolonial
Challenge: Towards alternative worlds (2006) hur moderniteten och
upplysningen som ideologi blivit en integrerad del 1 den europeiska
sjalvuppfattningen, och didrmed avgorande for relationen mellan Europa och
Resten. En viktig podng hos Venn, Hall och Said ar att denna diskurs, denna
beréttelse om Orienten som den Andra och Europa som den civiliserade normen,
delvis lever kvar i dagens postkoloniala virld, bdde 1 Vist och i de gamla
kolonierna. De koloniala, bindrt konstruerade diskurserna formar fortfarande vara
tolkningsramar, in i1 var postkoloniala tid (Hall, 1992:318; Hall, 2005/1996; Venn,
2006:89-90; Said, 1993).

Enligt Jillian Schwedler, statsvetare och mellandsternkédnnare fran USA, har
den bindra diskursen “Vist mot Ost” Aateraktualiserats sedan den iranska
revolutionen 1979. D4 boérjade man i1 Vst formulera farhdgor om risken for
civilizational clashes” och “’Islams utbredning” i Europa och Nordamerika. Islam
portritteras sedan dess &nnu mer som anti-liberalt, anti-sekuldrt, anti-
demokratiskt, ja, anti-modernt (Schwedler, 2001:1, 7). Ocksa enligt Said har de
orientalistiska beréttelserna under 1980 och -90-talen fétt en nyvunnen legitimitet
1 vésterlindska media (Said, 1997:xi-xii). Europas Andra har alltsd, aterigen,
kommit att bli Islam, vilket konstrueras som antitesen till allt det som definierar
den europeiska identiteten sedan upplysningstiden. Flera bedomare, ocksa bland
icke-postkolonialister, dédribland statsvetaren Jane Freedman, sociologen Tariq
Modood och sociologen/statsvetaren Rosemarie Sackmann, menar att denna
bindra diskurs fatt ytterligare inflytande sedan hindelserna 11 september 2001
(Freedman, 2004:6: Modood 2003:101, 111, Sackmann, 2003:1).

Fréan ett postkolonialt perspektiv menar man att man inte kan forklara de mer
antagonistiska reaktionerna pa ex. Israel-Palestina-konflikten, kriget i
Afghanistan, Kashmir, Irak, Rushdie-affdaren — eller for den delen affiren med de
sk. Muhammedteckningarna — bland vissa av vérldens muslimer utan att beakta
det koloniala arvet. Den diskursiva konstruktionen ”Vist mot Islam” lever kvar,
bade i Vist och i Ost, men naturligtvis med en méngd olika uppfattningar om vem
som har det moraliska Overtaget i relationen. Detta gor att man bland vissa
muslimer (och forvisso bland ménga “visterldnningar”) uppfattar Europas och
USA:s krigsforing som en ny kolonialism, nya korstdg, nya forsok att etablera
hegemoni. De nya erfarenheterna tolkas i ljuset av de gamla och islam blir for
vissa en symbol for motstand mot den nya kolonialismen. Freedman visar till
exempel hur muslimska invandrares erfarenheter av  marginalisering,
diskriminering och rasism i Frankrike tolkas i ljuset av denna berittelse av
forhéllandet mellan ”Vist och Islam”. Detta leder i sin tur till motstand i islams
namn” vilket leder till att Islam blir en del av identitetskonstruktionen, men inte
nddviandigtvis till en 6kad religiositet (Freedman, 2004:6-7).

I Sverige har debatten kring immigration varit livlig, och diskussionen kring
islams roll, natur och plats i det svenska samhéllet har varit framtridande dven
har. I ljuset av debatten blir det klart att ocksa Sverige bor betraktas som en del av
det postkoloniala, och att studiet av identitetskonstruktioner dven i detta
geografiskt perifera land maste ta hdnsyn till de beréttelser som har sitt ursprung i
koloniseringen och det postkolonialas frigorelsekamper. Sverige var inte en del av

12



koloniseringen. For Sverige foregicks inte det postkoloniala av det koloniala, men
migrationsstrommar och informationens globalisering har gjort ocksd Sverige till
en del av denna globala process” (Eriksson et al, 2005:17). Man kan konstatera
att Sverige i metaberittelsen om “Vist mot Ost” relativt Litt kan placeras i facket
Vist. ”Den svenska kulturen” dr i mycket forknippad med Europa, modernitet,
upplysning osv., bidde i vara egna 6gon men kanske framforallt for dem som
betraktar Sverige utifran, nagot som underldttas av globaliseringens okade
kommunikationer. Sverige ér en del av det Venn betraktar som “det modernistiska
upplysningsprojektet” (Venn, 2006) — det har format ocksd detta samhélle. Som
en del av Vist och Europa kan dérfor ocksa “det svenska samhéllet” betraktas
som representant for hegemoniska och exkluderande praktiker av dem som
kommer hit fran Ost.

3.2 Globaliseringens utmaning av de koloniala
berittelserna

Vi star nu infor en vérld dar granser — fysiska och identitetsméssiga — stidndigt
utmanas. Relationsskapande och nétverksbyggande sker nu i en tidigare okénd
omfattning Over dessa granser (se ex. Kokot et al, 2004:4). Globaliseringen
medfor olika typer av floden — fysiska migrationsstrommar och kulturella floden
(Eriksson et al., 2005:14). Sociologen Zygmunt Bauman hivdar, i sin analys av
kulturers globalisering, att:

Globality of culture is sustained by the worldwide communication between
locally born and bred traditions; it proves, if proof is needed, that cultural
inventions gestated in localities that are isolated and remote from each other
are mutually comprehensible, and that the bond that tied them historically to
a particular location is contingent and relative and does not bar them from

being adopted and enjoyed by others. (Bauman, 2002:175)

Bauman pratar om kultur, men hans poing kan versittas ocksa till ett ideologiskt
plan — tidsmaéssigt, kulturellt och geografiskt bundna idéer och berittelser méts
genom globaliseringens migrationsstrommar och kommunikationsfloden. Dessa
berittelser ar, vill jag mena, 1 storre utstrickning &n vad som antyds av Hall och
Said, ”mutually comprehensible” — om omstidndigheterna tillater det. Sociologen
Craig Calhoun gor en liknande podng’: “We must grasp how actors — even
cultures, if I may be permitted that shorthand — change in becoming capable of
understanding various others” (Calhoun, 1995:80). Att kunna ge utrymme for

> Calhoun ir alltsa, vilket redan betonats, ett exempel pa en teoretiker som anvinder sig av diskursbegreppet,
men som ger utrymme for social fordndring (jamfor diskussionen i avsnitt 2.1.3). Detta dr, som jag uppfattar det,
en av de viktigaste podngerna i hans bok Critical Social Theory (1995).
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andra perspektiv fordndrar alltsd aktorer, berdttelser (eller, med Calhouns
terminologi, diskurser) och hela “kulturer”.

Det postkolonialisten Halls beskrivning av diskursen “the West and the Rest”
inte verkar kunna omfatta &r just en sddan fordndring, en hybridisering, en
Omsesidig forstielse, en sammansmaltning av idéer eller berdttelser om Vst och
exempelvis Islam. Jag vill mena att det vi nu kallar globalisering inte bara bor
tolkas 1 ljuset av bindra diskurser, utan ocksd maste kunna analyseras utifran
erkidnnandet av en teoretisk mojlighet for sddana sammansmaéltningar av kulturer,
idéer och formande av nya berittelser. Ett exempel pd hur en sddan ny berittelse
formas dr Modoods beskrivning av hur muslimer i Storbritannien anvinder sig av
en distinkt vésterlandsk diskurs om demokrati och jamlikhet i sin kamp mot
marginalisering och rasism (Modood, 2003:106-109). Det handlar om en
omtolkning av idéer, en omformulering av identiteter, en ny kombination av
narrativ, dir konflikten mellan Vist och Islam har potential att forlora i betydelse.

Somers menar att vi dr begransade 1 tillgdngen pa narrativ da vi ska konstruera
vara identiteter (Somers, 1994:629). Mot bakgrund av exempelvis Baumans
perspektiv skulle jag vilja pastd att globaliseringen medfor okad tillgdng pa
alternativa narrativ, vilket 1 sin tur mdjliggér andra kombinationer av narrativ i
identitetskonstruktion ocksd i1 Sverige. Det finns visserligen mojligheter for
konflikten Vst mot Ost” att utspela sig Aven hir, i mdtet mellan invandrare och
”det svenska”. Men huruvida det ska bli sd dr inte nddvandigtvis 6desbestdmt.
Tariqg Modood menar att muslimers svar pa demonisering och marginalisering i
den Visterldndska diskursen varierar mycket — allt fran hyllande av Osama bin
Ladens kamp mot allt vad Vist heter, till anammande av europeiska
jamlikhetsvdarden och en postmodern kamp for erkdnnande som en legitim
“kultur” bland andra (Modood, 2003:100, 105, 109; se ocksa Schwedler, 2001:13-
14, f6r en liknande podng). Modoods podng hér dr vird att betona. Diskurser har
visserligen makt, men de utmanas ocksd av alternativa beréttelser om hur
verkligheten kan och bor vara.

Jag vill inte forneka kraften i de koloniala erfarenheterna att forma diskurser
eller metanarrativ, utan bara varna for en alltfér deterministisk syn pa deras
effekter. Bdde Modood och Freedman menar att de starkaste krafterna som nu
verkar for vidmakthallandet av den binira ”Vist mot Ost”-diskursen i Europa idag
ar exkludering, marginalisering och diskriminering av invandrare (Modood, 2003;
Freedman, 2004). Till detta ldggs de virldspolitiska skeenden som nu genom
media kan fo6ljas Overallt i virlden — Irakkriget, Israel-Palestina-konflikten,
Afghanistan osv. — didr Vistmakter som USA, Storbritannien och Italien enligt
reglerna for diskursen om ”Vist mot Ost” litt kan portritteras som att de for krig
mot just Islam. Sa ldnge dessa omstindigheter rader kommer sdkert den
metaberdttelse, som konstruerar Europeiskhet och Muslimsk identitet som
inkompatibla, att fortsétta paverka diskurs och identitetskonstruktion.

Allt detta dr enligt min beddmning lika relevant i Sverige som i Modoods
beskrivning av Storbritannien och Freedmans analys av situationen i Frankrike.
Enligt till exempel Sara Kalm, doktorand vid Statsvetenskapliga institutionen vid
Lunds Universitet, forekommer ocksd i Sverige en betydande politisk och
ekonomisk marginalisering av médnniskor med utlindsk bakgrund (Kalm, 2003:79,
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83) — en kategori som kanske snarare bor definieras som “minniskor med
bakgrund  utanfér  Viasteuropa  och  Nordamerika”.  Att  studera
identitetskonstruktion i en svensk kontext krdaver darfor att vi tittar pa hur
berdttelser om exkludering, marginalisering, ”Vist mot Islam” eller ”Svenskhet
mot Islam” paverkar muslimska invandrares syn pa sig sjdlva och sin relation till
omvérlden. Men det krdver ocksd att man ger utrymme for berdttelser om
hybridisering, for kombinationer av berittelser om Svenskhet och Islam som delar
av samma identitetskonstruktion. Det behdver inte betyda att denna kombination
av berittelser ar fria fran konflikt. Icke desto mindre vill jag, liksom Somers
(1999:630), mena att man i analys av identitetskonstruktioner méste ge utrymme
for s ménga narrativ som mdjligt, och inte utesluta nagra kombinationer av
narrativ pd forhand.
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4  Berattelser om att vara mushim 1
Sverige — nagra exempel

I detta kapitel ska jag ge en bild av de berittelser som varit viktiga fér hur mina
intervjupersoner betraktar sig sjilva och sin omvirld. Deras beréttelser jamfors
samtidigt med andras forskning om “Muslimer i Vdst” och 1 Sverige (i den mén
det finns relevant sddan forskning) och sétts darigenom 1 relation till de berittelser
som kan urskiljas ddr. Vilka berittelser framtrdder som viktiga? Finns det
berittelser som star 1 motsatsforhallande till varandra, eller konstruerar
motsatsforhdllanden? Finns det olika sétt att forhélla sig till samma berittelse?
Detta dar fragor som genomgaende stillts till materialet. Fokus kommer ocksa
laggas péd att forsoka urskilja hur tid, plats och relationer kan ténkas paverka
beréttelserna.

4.1 Attjamka beréttelser om Islam och Sverige

Var identitet konstrueras, om vi far tro Maureen Whitebrook, genom att vi beréttar
om oss sjidlva och andra, och att andra berdttar om oss (Whitebrook, 2001:4).
Kanske har insikten om detta bidragit till det faktum att mycket forskning som
bedrivs 1 Sverige rdrande muslimer fokuserar pa medias representation av
muslimer och islam. Denna forskning ger en relativt entydig bild dir medier
huvudsakligen verkar ge en stereotyp bild av muslimer som frimmande,
valdsamma, farliga och kvinnofortryckande, bade fore och efter den 11 september
2001 (se ex. Hvitfelt, 1998; Ghersetti & Levin, 2002). Det kan inte finnas sérskilt
mycket tvivel om att medias berittelser dr viktiga for identitetskonstruktion.
Problemet 4r att denna forskning fridmst handlar om studier av “svenska”
berdttelser om “muslimer” — inte om muslimers subjektiva bilder av svenskhet
och deras forhallande till den, vilket dr foremalet for denna studie.

Forsok att utforska muslimers bild av sin position i det svenska samhéllet efter
den 11 september 2001 har dock gjorts, bland annat av Goran Larsson,
religionsvetare vid Goteborgs universitet (Larsson, 2003). Hans bild 4r inte
sdrskilt ljus. Bland de svenska muslimer han intervjuat hade retoriken kring kriget
mot terrorismen skapat en beréttelse dar kriget frimst betraktas som ett krig mot
Islam (Larsson, 2003:42). Att manga muslimer, efter 11 september 2001,
upplevde att de skuldbelagdes kollektivt for det som hdnde i New York, i Sverige
liksom 1 andra ldander 1 Europa och i USA, framhévs av flera forskare (se ex.
Larsson, 2003:50-51, 53; Peek, 2005:230-233, Modood, 2003:101; ). I mina
intervjuer kunde jag ocksa erfara en stark skepsis gentemot medias berittelser om
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Muslimer och Islam. Sahar, en av mina informanter, menade att medias bilder av
muslimer numera oftast handlade om “skéggiga terrorister” (Sahar, 2006-12-12).
Malek Qasrawe vid moskén 1 Lund menade att journalister visat ett betydligt
storre intresse for att kontakta forsamlingen efter 11 september for information
och intervjuer, men att de resulterande artiklarna ofta gett en missvisande bild av
vad som sagts. Malek uttryckte en stark skepsis gentemot svensk media i
allménhet, trots en annars starkt positiv instéllning till det svenska samhillet och
mdjligheterna for muslimer att integreras i det.

I forskningen kring “Muslimer 1 Viast” verkar det dock vara den negativa
bilden som dominerar — en bild som domineras av berattelser om misstro, om de
vasterlindska samhillenas ovilja att lata muslimer bli en del av dem, och om
muslimers egna ovilja att integreras. Antropologen Aje Carlbom menar till
exempel att grupper, som han betecknar som islamistiska (till exempel Sveriges
Muslimska Rad), aktivt arbetar for sdrbehandlig av muslimer i syfte att forhindra
alltfor stort inflytande fran svenska samhéllet och dess dominerande kultur, vilken
man betraktar som oforenlig med en muslimsk identitet och livsstil (Carlbom,
2003:88-93). Carlbom visar ocksa i sin studie, som bland annat utforts genom
deltagande observationer och intervjuer med muslimer i Rosengard i Malmo
under loppet av ett antal &r under andra halvan av 1990-talet, att det fanns en
tendens till frivillig segregering’ bland dem han intervjuat. Enligt Carlbom
baserade informanterna det aktiva valet att flytta till Rosengard dels pa ett behov
av trygghet och social samvaro, som en tillvaro utanfér Rosengard inte kunde
erbjuda, men ocksa pé en kinsla av att som (muslimsk) invandrare per definition
vara annorlunda i ”icke-segregerade” omraden. Att vara muslim i Sverige var, for
manga av hans informanter, att vara icke-svensk (Carlbom, 2003:170-173, 175,

190).
Jag vill inte forneka att berdttelser om Muslimsk identitet och Visterlandsk
Svenskhet ofta konstrueras som oforenliga — denna tendens har utgjort

inspirationen for uppsatsen. Men att betrakta muslimskhet som of6renlig med
svenskhet, och att betrakta denna konflikt som viktig for identitetskontruktionen,
ar inte det enda mojliga forhallningssattet, vilket bland annat visade sig 1 mina
intervjuer.

® Eller, som han uttrycker det, enclavization (Carlbom, 2003:166).
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4.1.1 Svensk eller vad? Exempel pé berittelser om nationell
tillhorighet och muslimsk identitet

Jag har hos mina informanter kunnat se en stor variation av berittelser om
forhallandet mellan muslimsk identitet, “’tidigare” nationell/etnisk identitet och
svensk identitet. Berdttelser om invandrarskapet, och specifikt beréttelser om att
vara muslimsk invandrare 1 Sverige, hade helt olika relevans for
intervjupersonerna. Det blev tydligt att tid, plats och relationalitet pa olika sitt
haft betydelse for vilken vikt dessa beridttelser har for de olika personernas
sjalvuppfattning och relation till samhillet — eller, med andra ord,
identitetskonstruktionen. Exempelvis uppfattade sig Romdhane, relativt
oproblematiskt, som svensk muslim snarare dn tunisisk muslim:

Tunisisk, det har jag med mig alltid eftersom jag ar fodd dér. Det &r en speciell plats
for mig, dir jag dr fodd. Men nu kénner jag mig alltsd som svensk muslim, jag har
det bra, och jag kdnner mig en del av, faktiskt...i det landet. [...] Nar jag aker
utomlands, sé langtar jag att dka tillbaka, triffa mina kollegor och jobba och sént,
och det kdnns, det dr mitt hemland. (Romdhane, 2006-12-07)

For Romdhane var invandrarskapet och utanforskapet tydligt under tiden han var
arbetslos under en period efter invandringen till Sverige, men relationerna med
kollegorna och den plats han fatt i samhillet genom sitt jobb har gjort att
svenskheten nu kdnns som en naturlig del av hans identitet. Genom relationerna
med kollegorna deltar han i julfirande, julpyntar sitt kontor och deltar i
arbetsplatsens julfest. Och utbytet dr Omsesidigt — arbetskamraterna bjuds pé
exempelvis kakor nér festen Eid firas i slutet av Ramadan. Romdhane uttryckte att
just Omsesidigheten 1 utbytet av erfarenheter och “kulturer” ar viktig for
gemenskapen, och viktig for att han — och andra invandrare — ska kunna kénna sig
svenska.

For Fatima och Adam, vilka bada bott i Sverige endast ett fital ar, var
nationell tillhorighet ddremot relativt oviktig for identitetskonstruktionen. Varken
beréttelser om hemlandet eller om svenskhet var sirskilt betydelsefulla for dem.
Istéllet uttryckte de bada att de betraktade identiteten som méanniskor och
muslimer som de viktigaste:

Because human beings mostly are human beings, I would emphasize that. And that
is also my understanding of Islam. Islam also looks to all people as human beings,
equal human beings, so from here I take my path to the life. (Adam, 2006-04-29)

Sen att inga personer kommer att glomma sitt ursprung, sa...Jag tror att det

viktigaste bli muslim och ménniska forst. Och som jag sagt fran borjan, att jag ar

samma person, det dr bara platsen som &ndras. (Fatima, 2006-04-29)
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Att nationell/etnisk identitet minskar 1 betydelse till forman for en religids
identitet for Adam och Fatima &r ingen ovanlig utveckling. Manga forskare talar
om att ett skift frin nationell/etnisk tillhorighet till en global, gemensam muslimsk
identitet dr en vanlig trend bland troende muslimer som flyttat till Vist. Tidigare
har religiosa praktiker varit intimt forknippade med den etniska identiteten och
kulturen, men i1 motet mellan olika muslimska diasporagrupper har det
utkristalliserat sig en gemensam beréttelse om vad muslimskhet skall innebéra.
Den gamla berittelsen om en tidlos umma eller gemenskap mellan muslimer
omtolkas saledes och far okad relevans, vilket underlittas av de Okade
mdjligheterna till elektronisk kommunikation (se ex. Cesari, 2004a: 85; 2004b:
91-92; Diop & Michalak, 1996:86; Metcalf, 1996:8; Peek, 2005:230; Schmidt,
2005:576-577). Carlbom ger ett exempel pa hur en liknande process pagér lokalt i
svenska Rosengard, dér Islam i stor utstraickning kommit att utgéra en gemensam
identifikationsberittelse for den multietniska befolkningen, &dven om etnisk
tillhorighet for manga fortsdtter att behdlla en framtridande plats 1
identitetskonstruktionen (Carlbom, 2003: 189-190). I denna variant av beréttelsen
om Islam betraktas alltsd Muslimskhet som per definition annorlunda jamf{ért med
berittelsen om det Svenska.

En motberittelse presenteras av imam Ali Ibrahim och Malek Qasrawe, bada
representanter for moskén i Lund. De menar istillet att islam som gemensam
identifikationsram kan fungera som ett medel fOr integration. Enligt deras
beréttelse kan islam — rensad fran etniska/kulturella element — litt kombineras
med en svensk identitet, eftersom islams budskap dr evigt och odelbart och darfor
kan kombineras med alla kulturer. Darfor har moskén som ambition att den
religiosa gemenskapen ska bli ett tryggt forum for utbildning 1 svenska och svensk
kultur, att anvdndas av muslimska invandrare i sin introduktion till det svenska
samhdllet. Denna ambition delar de de, enligt antropologen Pia Karlsson, manga
andra muslimska forsamlingar i Sverige (Karlsson, 1999: 208-209).

Enligt statsvetaren och mellandsternkdnnaren Jocelyn Cesari, pégar en
liknande hybridiseringsprocess bland minga muslimer i vésterlindska samhéllen:
“As was the case several times before in Islamic history, Muslims in the West are
revising and recreating Islamic culture by hybridizing their own heritage with the
dominant norms and values of their host societies” (Cesari, 2004a:83). Tviart emot
de tendenser till segregation och misstro som dominerar forskningen kring av
muslimsk identitetskonstruktion menar alltsd Cesari, liksom Bauman (2002:175),
Calhoun (1995:80) och Modood (2003:106-109), att kommunikation och
sammansmailtning mellan kulturer & mojlig. Genom globaliseringens processer
behover motet mellan Viést och muslimer inte heller forutsitta migration, vilket
Adam é&r ett exempel pa. Adam har endast bott i Sverige ett antal ar, men for
honom kan och bor islams budskap tolkas i termer av minskliga rattigheter, ett
idékomplex som ofta tillskrivs vistligt, liberalt ursprung (se ex. Venn, 2006:72),
men som idag utgor en global normativ referensram, en gemensam metaberittelse
(bland ménga), tillgédnglig for de flesta.

Islamologen Garbi Schmidt och sociologen Lori Peek visar bada pd hur
muslimsk identitet framfor allt kommit att prioriteras pd bekostnad av
nationell/etnisk identitet bland unga muslimer i Vést. Konstruktionen av deras
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muslimska identitet sker dessutom snarare 1 kontakter mellan jamnériga én genom
fordldrarnas forsok att formedla sin kultur och religion. For dem kan beréttelser
om en “ren”, gemensam, evig Islam bli den gemensamma identifikationen,
eftersom de inte vuxit upp med hemlandets etniskt fargade religiosa praktiker
(Peek, 2005:227-228, 230; Schmidt, 2004:35-38, 2005:576). Att den muslimska
identiteten prioriteras ocksd bland unga muslimer som vixer upp i Sverige
konstateras av den svenske islamologen Jonas Otterbeck (Otterbeck, 2000:84).
Sahars beréttelser om sig sjdlv och sina erfarenheter utgjorde att bra exempel
pa en médngd av de trender som lyfts fram hdr. For henne var visserligen den
afghanska kulturen och tillhorigheten viktig. Hon kénde sig mer afghansk én
svensk, trots att hon bott 1 Sverige néstan hela sitt liv och gétt i skola hir, nagot
hon forklarar med att familjen sdllan har interagerat med svenskar annat dn inom
ramen for skola och SFI-undervisning. Hon menar sjilv att en svensk identitet,
eller en plats i ”det svenska samhillet”, &r starkt forknippat med en plats pa
arbetsmarknaden och kontakt med kollegor, nagot som hon &nnu inte fatt tillgang
till. Men liksom de unga muslimerna i Peeks och Schmidts studier har hennes
identitet som muslim kommit att stdrkas allt mer pa bekostnad av alla former av
nationell identitet. Hon berdttade att hon under flera &r funderat kring valet att
bdra sldja — for henne ett yttre tecken pa en muslimsk identitet. Bdde hennes
familj och hennes slékt hade dock invéindningar d4 Sahar i februari 2006 bestimde
sig for att bdra sin hijab permanent och inte bara under Ramadan — hon
betraktades bland annat som for ung. Beslutet att béra hijab fattades alltsd i direkt
opposition mot familjens Onskningar — men ocksa i opposition mot vad hon
uppfattar som “’svenskhet”. Sahar dterkom flera génger till att hennes val var helt
fritt och att valet frimst var religiost motiverat. Anda var det tydligt att hennes
relationer med muslimska vénner var en stark influens d& hon gjorde sitt val.

Sa var det sa, det var manga som uppmuntrade mig i skolan. Jag gick pa
Pauligymnasiet. Dér dr det manga araber, om man sdger sa, manga invandrare, som
uppmuntrade. ”Det ser s bra ut, du passar! Du gor mycket bra, du gér manga goda
gérningar, du gor ndgot mycket bra inom islam. Det dr bra, fortsétt med detta!” Blir

man uppmuntrad s fortsétter man ju! (Sahar, 2006-12-12)

Under vért samtal blev det tydligt att Sahar upplevde att hon, dd hon valde en
muslimsk identitet, var tvungen att vélja bort svenskheten, men att motséttningen
mellan svenskheten och muslimskheten inte var hennes egen konstruktion utan
snarare vad hon uppfattade som “det svenska samhillets” berittelse. For Sahar
innebar valet att béra sldja att hon nu bekréftat en identitet som icke-svensk —
bade 1 sina egna 6gon och 1 andras — dven om hon sjélv skulle vilja kunna vara
bade muslim och svensk.

Jag kénner mig inte direkt svensk, det kan jag inte sdga faktiskt. I och med att jag
bott hir si lange, sa borde jag vil gjort, borde kommit in i samhillet, varit mer
integrerat. Men jag har inte s& mycket kontakt och sant. I och med att jag tagit pa
mig sldja sé har det blivit &nnu vérre, sa far man ingen alls kontakt! (Sahar, 2006-
12-12)
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Denna upplevelse verkar ocksé ha delats av ménga av Carlboms och Schmidts
informanter (Carlbom, 2003: 190; Schmidt, 2004: 34-35). Enligt Cesari &ar
svirigheten att kombinera Visterlindsk och Muslimsk identitet en vanlig
erfarenhet bland muslimer i1 hela Visteuropa, vilket skiljer sig fran situationen 1
USA. Intressant nog menar Casari att det amerikanska samhaéllets instillning till
den muslimska minoriteten varit vélvillig jimfort med den generella instillningen
i Europa, atminstone fore 11 september, vilket har lett till relativt goda
forutséttningar att kombinera muslimsk och amerikansk identitet (Cesari; 2004b:
2,42).

4.1.2 Om diskriminering och marginalisering

For den som vill vara svensk muslim verkar det alltsid finnas hinder, och
upplevelsen av att utsdttas for diskriminering och rasism verkar for vissa
muslimer, badde kvinnor och mén, skapa problem i kombinationen av beréttelser
som svenskhet och muslimskhet (se ex. Carlbom, 2003:175). Romdhane har sjilv
inte upplevt nagon diskriminering, men menar att det forekommer pa arbetsplatser
1 Sverige idag, och att detta paverkar muslimers mojligheter att kéinna sig svenska.
For bdde Romdhane och Sahar var upplevelsen dock att muslimska kvinnor
generellt diskrimineras mer 4n muslimska mén. Romdhane menar att det troligtvis
ar eftersom man kan se pd kvinnorna att de dr muslimer genom bruket att béra
hijab. Huruvida det ar sa har jag inte hittat nagra uppgifter om. Enligt islamologen
Anne Sofie Roald och humanekologen Pernilla Ouis upplever dock ménga
muslimska kvinnor med hijab att de har svarare dn andra att fa jobb (Ouis &
Roald, 2003:201) Sahar, som nu bér sloja, beskrev exempelvis med missmod hur
hon denna sommar (2006) haft betydligt svarare att fA sommarjobb 4n tidigare
somrar, da hon inte burit sl6ja. Hon har till och med blivit avvisad pa arbetsplatser
dir hon tidigare arbetat. Sahar upplevde ocksé att hennes (och andra muslimska
kvinnors) identitet ifrdgasitts pa arbetsplatserna:

Jag menar, maste man anpassa sig som de? Kan man inte fa vara den man é&r, den
identitet man har? Varfér maste man bli annorlunda bara for att man ska soka ett
jobb? [...] Jag jobbar, jag gor det jag ska, religionen har inget med jobbet att gora,
du far vara kristen, jag far vél vara muslim, det méste vi acceptera! (Sahar, 2006-12-
12)

Sahars upplevelse av diskriminering av slgjbdrande kvinnor delas ocksa av andra
— det ar en berittelse om hur det svenska samhiéllet fungerar som muslimska
kvinnor verkar behova forhalla sig till (Ouis & Roald, 2003:198, 201). Trots
forekomsten av diskriminering menar Sahar dock att man genom att vara aktiv
kan hitta jobb och praktikplatser: ”Inte bara sitta hemma, ”hér finns inget jobb””
(Sahar, 2006-12-06). Fatima, som béade arbetar och studerar parallellt, uttrycker
ocksd frustration Over muslimska kvinnor som tar berdttelsen om det
diskriminerande samhéllet som forevdandning for att inte anstrdnga sig:
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Vissa sdger att det &r svart att hitta ett jobb med Aijab, med sloja, men det &r inte
sant alls. Det kan hittas! Vissa platser kan gora sa, allackera...inte attackera,
fornedra personen som har Aijab. Eller prefer [foredra] ndgon som har inget hijab.
Men det dr inte alla platser. Vi maste bli aktiva sjédlv for att hitta natt jobb. Tror jag
det. Annars kan vi inte sdga, ”ja, jag har slja, sa det dr svart att hitta, s& det &r bést
att sitta hemma, uppfostra barn.” Vi kan gora bade och! (Fatima, 2006-04-29)

Bade enligt Carlbom, Ouis & Roald och enligt mina egna informanter verkar
alltsa beridttelser om diskriminering péverka manga svenska muslimers
forhallande till samhillet. Romdhane upplever att hans egen identitet som svensk
muslim blivit mojlig just eftersom han fitt mojlighet till ett givande arbete, och
inte diskriminerats. I Sahars fall skapar den egna erfarenheten frustration och en
kénsla av utanforskap, men ocksa beslutsamhet — hon maste bli &nnu aktivare for
att kunna etablera sig. For Fatima skapar medsystrarnas fega tolkning av
diskrimineringsberittelsen irritation — men ocksé beslutsamhet att klara av studier,
arbete och familj for att visa att identiteten som muslimsk kvinna inte behover
vara nagot hinder.

4.2 Muslimsk kvinna/muslimsk man — de
oundvikliga berittelserna 1 motet med Vst

Som vi sett i det foregdende avsnittet dr det oundvikligt att man, i frdgor som ror
identitetsskapande, kommer in pa berittelser om Kvinnor och Min. En
identitetsstudie kan enligt min uppfattning inte bli komplett utan ett
genusperspektiv, eftersom det dr uppenbart att mén och kvinnor “beréttas” olika
och didrmed maste forhélla sig olika till de gemensamma beréttelserna. Jag vill
dérfor avsluta med att diskutera berittelser om kon.

Enligt den muslimska feministen, forskaren och mellandsternkénnaren Leila
Ahmed utvecklades beréttelsen om den fortryckta Muslimska Kvinnan som en del
av kolonialisternas berittelse om Orienten’:

The idea that Other men, men in colonized societies or societies beyond the borders
of the civilized West, oppressed women was to be used, in the rhetoric of
colonialism, to render morally justifiable its project of undermining or eradicating
the cultures of colonized peoples. (Ahmed, 1992:151)

7 Se ocksé exempelvis Fanons ”Algeriet av-slojat” (2005) for ett exempel pa hur en forment kvinnofrigorelse
anvindes som legitimering av fransminnens vergrepp pé bade algeriska kvinnor och pé hela det algeriska
samhillet.
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Berittelsen om den fOrtryckta Muslimska Kvinnan &r ocksd vanligt
forekommande i vésterlindska media idag — tydligast blir kanske detta i debatten
om sldjan, i vilken muslimska kvinnor enligt manga bedémare ofta portritteras
som offer for patriarkala traditioner utan mojlighet till sjdlvbestimmande (se ex.
Bloul, 1996; Freedman, 2004; Ouis & Roald, 2003:199; Sejdevik, 2004)8. Enligt
Roald delar manga muslimska kvinnor i Sverige uppfattningen att det verkar
finnas en bild (lds berittelse) 1 Sverige som handlar om att muslimska kvinnor
tvingas att bira hijab, men att denna bild ar mycket missvisande (se ex. Roald,
1999:133). Att Dberdttelsen om Islam som en kvinnofientlig och
kvinnofortryckande religion finns ocksa i det svenska samhéllet idag bekriftas av
flera forskare (se ex. Otterbeck, 2000:68; Hvitfelt, 1998; Ghersetti & Levin,
2002).

Det verkar alltsd som om muslimer som bor 1 Vést — och pa andra stillen —
standigt tvingas att forhdlla sig till dessa kolonialismens och postkolonialismens
berittelser om den Muslimska Kvinnan som fortryckt. Men det var ocksa tydligt
att forestillningen om Kvinnan som annorlunda (gentemot mannen) hade
betydelse for dem jag intervjuade. Majoriteten av dem aterkom namligen 1 skilda
sammanhang tillbaka till hur Kvinnor &r, och hur Muslimska Kvinnor &r eller bor
vara, men ingen av dem jag intervjuade kom sjdlvmant in pa hur Mén é&r eller bor
vara. D& muslimska min kom pa tal var det endast som muslimer i allménhet
(utan att deras kon var viktigt for deras agerande) forutom i ett fall: 1 samband
med medias berdttelser om muslimer som “skdggiga terrorister” (Sahar, 2006-12-
12). Dessa berittelser om manligt och kvinnligt konstruerar Kvinnan som
annorlunda (dn mannen), vilket betyder att hennes kropp, hennes skonhet, maste
skylas for att hon ska kunna fa respekt — eller &tminstone att mén och kvinnor bor
skiljas at fysiskt/symboliskt med hjdlp av sldjan. Enligt Roald dr sadana
motivformuleringar vanliga bland muslimska kvinnor som bédr hijab (Roald,
1999:133-134). Denna berittelse om kvinnans (och mannens) natur motiverar
uttryckligen bruket av hijab, eller sloja, ocksd for exempelvis Sahar: ”Kvinnan
ska ha sitt virde, du har ditt virde, folk ska respektera dig. Du ska inte gi runt s
[utan att ticka haret och kld sig anstdndigt], d& ser de fel, fel signaler” (Sahar,
2006-12-14).

Det ar, eller kan verka, litt att kritisera en saddan beréttelse om Kvinnan fran
ett feministiskt perspektiv — en berittelse som ju verkligen inte endast dterfinns
inom islamisk diskurs. Enligt exempelvis de feministiska forskarna Floya Anthias
och Nira Yuval Davis ges kvinnor i de flesta nationella och etniska
identitetsprojekt sitt sociala vdrde genom rollen som biologisk och kulturell
“reproducent”. Begrinsningen av hennes kropp och sexuella beteende blir dérfor

¥ Debatten om sljan har forts pa olika sitt i olika delar av Europa. I Frankrike har det till exempel, enligt
Freedman (2004) och Bloul (1996), varit muslimernas hot mot den franska sekularismen som dominerat. I
Sverige har jag intrycket av att det dr jamstdlldhetsperspektivet som varit mest framtrddande i debatten. Jag har
inte funnit ndgon forskning som stddjer en sddan uppfattning, forutom Eva Sejdeviks magisteruppsats i sociologi
(Sejdevik, 2004). Aven i Sverige har man dock, i samband med ex. forbudet for programledare i SVT att bira
huvudduk, framfort behovet av “neutralitet” i forhallande till religion som ett argument for férbudet (Ouis &
Roald, 2003:199).
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nodvindig, eftersom en promiskuds kvinnas avkomma inte med sdkerhet kan
antas tillhora den “egna” gruppen (Anthias & Yuval-Davis, 1994:315).

[...] the construction of "'womanhood’ has a property of ’otherness’. Strict cultural
codes of what it means to be a ‘proper woman’ are often developed to keep women

in this inferior position. (Yuval-Davis, 1997:47)

Det verkar som att en sddan “otherness” préaglar berittelsen om Kvinnan ocksé for
mina intervjupersoner, och manga med dem. Detta leder till att kvinnor och min
har olika positioner i forhdllande till gemensamma beréttelser, inte minst till
beréttelsen om Muslimskhet och att vara en God Muslim.

A andra sidan #r det uppenbarligen s att kritik utifrn ett visterlindskt
feministiskt perspektiv kan fa problematiska konsekvenser om den istillet
konstruerar en beréttelse om den Muslimska Kvinnan som ett viljelost offer for
patriarkala strukturer — som 1 fallet med slojdebatten. En sadan berittelse kan vara
direkt felaktig pa individplanet — vilket Fatima och Sahar, som bdda framhidver
vikten av att yrkesarbeta och utveckla sig sjdlva socialt och professionellt, ar
exempel pd. For Sahar var i sjélva verket jimstélldhet och en jamn fordelning av
arbetsuppgifterna i hemmet en sjélvklar nodvéandighet i ett framtida forhallande.

Det verkar som om muslimska kvinnor i Sverige behover sldss for sin identitet
som svenska muslimer just eftersom de dr kvinnor. Ironiskt nog verkar den
svenska berdttelsen om vad jdmlikhet & — och hur den rent fysiskt ska ta sig
uttryck — bidra till att muslimska kvinnor marginaliseras. De hindras att delta pa
lika villkor pé arbetsmarknaden och i det offentliga samtalet. Deras egen
berdttelse om ett fritt fattat val saknar trovérdighet i ett samhille diar den
dominerande svenska berdttelsen om jamstélldhet helt informerar det offentliga
samtalet. Jag vill mena att detta belyser vikten av att, 1 det offentliga samtalet, dels
ge utrymme for en stdrre mingd beréttelser, dels att kritiskt vdrdera inte bara de
Andras, utan ocksd de Egna beréttelserna.
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5 Slutsats

Inledningsvis  vill jag borja med att diskutera den Overgripande
problemformuleringen som informerat undersokningen. Kan man, i svenska
muslimers identitetskonstruktion, spira en motsittning mellan beréttelser om
svenskhet/visterlindskhet och muslimskhet? Ar det friga om en “clash of
civilisations”? Eller &r det s& att globalisering och migration skapar hybrida
identiteter bortom de gamla konflikterna, och fordndrar de metanarrativ som
formar vara identiteter? Svaret blir, naturligtvis, tvetydigt. A ena sidan #r det
uppenbart att det finns beréttelser om vad det innebér att vara Muslim, och
beréttelser om vad det innebir att vara Viasterlindsk Svensk, som dr problematiska
att kombinera, vilket Sahars sétt att konstruera sin identitet ar ett exempel pa.
Majoriteten av den forskning som behandlar muslimsk identitetskonstruktion i
vasterlindsk och svensk kontext ger samma budskap. Diskriminering,
marginalisering, och den kraftfulla dikotomiserande berittelse som konstruerar
Vist och Islam som oforenliga, verkar gora det svart for muslimska immigranter
att kombinera framforallt berittelser om Europeiskhet och Muslimskhet i1 sina
identiteter. For manga muslimska immigranter till Vist sker, enligt ett flertal
forskare, inte en Overgang frdn den gamla nationella identiteten till den nya, utan
snarare fran nationell identitet till en global religiés, muslimsk identitet. Detta
innebdr en fordndring av metaberittelsen om Islam som ocksd verkar pdverka
muslimer 1 Sverige, om man fér tro Otterbeck och Carlbom.

Mgjligheten att globalisering och migration skulle leda till hybridisering
mellan visterldndsk och muslimsk identitet, och en fordndring av metanarrativet
Vist mot Ost”, dgnas & andra sidan mycket lite uppmirksamhet i forskningen om
Muslimer 1 Vist, liksom om Muslimer i Sverige. Generellt verkar det som att man
oftare dgnar sig at att beskriva och forklara konflikter &n att beskriva och forklara
sammansmailtningar av kulturer och identiteter. Kanske &r detta heller inte
konstigt. Ménga konstaterar att de gamla koloniala berittelserna om konflikten
mellan Vist och Islam fatt ett uppsving under de senaste tre decennierna, och det
kan verka naturligt att dessa berittelsers bindritet far genomslag ocksa i
samhillsforskningen. Jag vill dock mena att det ligger ett problem i att ta
konflikten for given. Dels hindrar det oss att se de tendenser till hybridisering av
identiteter och kulturer som faktiskt sker, som exempelvis Cesari och Modood
beskriver och som Romdhane, Adam, Malek och Ali Ibrahim pé olika sétt ger oss
exempel pd. Men det gor ocksa att vi glommer att verkligen problematisera de
dynamiker som gor att en kvinna som Sahar, som bott i Sverige nistan hela sitt
liv, och som deltar i det svenska samhillet via studier och arbete, inte kan
identifiera sig som svensk. Mot bakgrund av bristerna som finns i forskningen om
muslimers identitetskonstruktioner 1 Sverige idag verkar det som att denna
problematik i stor utstrdckning ignorerats. Enligt Cesari verkar muslimer i USA
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ha littare att kombinera muslimsk och amerikansk identitet 4n vad muslimer i
Europa har att kombinera muslimsk och europeisk identitet. Finns det nagot i
berittelserna om “’det svenska”, om det "muslimska”, eller om férhallandet mellan
”svenskhet” och “muslimskhet”, bdde 1 det offentliga samtalet och bland
muslimer, som gor en liknande kombination problematisk i Sverige? Som
samhillsvetare maste man stédlla sig dessa fragor, annars finns risken att vi
forstiarker beréttelserna genom behandla dem som naturliga.

Jag skulle i detta sammanhang vilja framhdva Somers variant av det narrativa
perspektivet som anvindbart. Perspektivet, och den metodologi som det
forutsétter, skulle troligtvis tyvérr kunna utnyttjas béttre i en storre studie med fler
informanter och ett stérre material, och har inte kunnat anvéindas till sin fulla
potential i denna studie. Utifrdn mitt begrinsade material har jag dock &nda
kunnat sluta mig till att det verkar som att betoningen pé tid, plats och
relationalitet faktiskt dr oerhort relevant om man vill forstd varfor individer
konstruerar sina identiteter pa ett visst sitt. Vi kunde se att Romdhane, som bott 1
Sverige 1 femton ars tid, betraktar sig sjdlv som svensk, medan berittelsen om
svenskhet for Fatima och Adam, som é&r nyanldnda, saknar relevans for
identitetskonstruktionen. Men kanske viktigare dn tid verkar plats och relationer
vara. Var man befinner sig, och de relationer man har med personer, institutioner
och majoritetssamhéllets berittelser, verkar ha en avgorande inverkan pd hur man
tolkar beridttelserna som formar individers identitet — beréttelser om kon och
konsroller, om religion, om invandrarens plats i samhéllet, om nationell identitet,
om var man kommer ifran och vart man ar pd védg. Det ir, enligt min uppfattning,
endast s& vi kan forstd hur exempelvis Romdhane kan kombinera en muslimsk
och en svensk identitet, och exempelvis Sahar inte kan det — de tolkar ndmligen
dessa berittelserna om muslimskhet och svenskhet olika, eftersom de befinner sig
pa olika platser och har olika nitverk av relationer.

Jag kan inte, med denna uppsats, gora ansprak pé att ha funnit ndgon egentlig
kunskap om Svenska Muslimers identiteter, sdrskilt inte med tanke pa mitt
begridnsade material och det begransade utrymmet. En fullstindig sddan kunskap
ar naturligtvis omgjlig att uppna, eftersom det inte ar frigan om en Identitet, utan
en mingd olika identiteter. Jag har dock kunnat identifiera ndgra olika sdtt for
muslimska invandrare att forhélla sig till beréttelser om islam och muslimskhet,
om konsroller, invandrarskap, svenskhet och Vist. Jag kan bara utgé fran att det
finns en médngd andra beréttelser, och en méngd andra sétt att forhalla sig. Ur ett
samhillsvetenskapligt perspektiv dr det dock intressant att ta reda pa vilka
berittelser som har storst genomslagskraft, vilka forhéllningssétt som dominerar,
och varfor det dr sa. Frdn en statsvetenskapligt utgangspunkt &r det ocksa
essentiellt att undersoka om, och 1 sa fall varfér, manga svenska muslimer inte
kénner sig delaktiga i en svensk gemenskap, eftersom detta i s& fall har viktiga
demokratiska implikationer. Men det &r, ur ett demokratiskt policyperspektiv,
minst lika viktigt att skaffa kunskap om de personer som /yckas kombinera
beréttelser om svenskhet och muslimskhet 1 sin individuella identitet. Min kanske
viktigaste slutsats blir déarfor att det behdvs ytterligare forskning om de
dynamiker, de berittelser, de normer och samhélleliga institutioner som paverkar
olika former av identitetskonstruktion bland muslimer i Sverige.
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Bilaga 1

Uppsatsen baserar sig pa tva separata intervjustudier, genomforda vid tva skilda
tillfallen under aret 2006. Den forsta studien gjordes under véren i samband med
att jag skrev min B-uppsats i islamologi vid Centrum for teologi och
religionsvetenskap vid Lunds universitet (Padoan, 2006), da representanter for
foreningen “Islamiska Kultur Centrum och Muslim Studenter i Lund”
intervjuades. Ett viktigt delsyfte med studien var att studera hur svenska muslimer
kan forhalla sig till idén om en “’svensk islam” och hur man ser pa sin identitet 1
forhallande till sin religion, svenskhet och sin tidigare nationella identitet
(intervjufragor i bilaga 2). Moskéns imam shejk Ali Ibrahim och fGreningens
ordférande Malek Qasrawe intervjuades angdende foreningens uttalade vision om
att utgora ett forum for skapande av en ”svensk islam” med syftet att mojliggora
for muslimer att kombinera en svensk identitet med en muslimsk tro och livsstil.
Under studien genomfordes ocksd djupintervjuer med tvd av foreningens
medlemmar, vilka bada ville vara anonyma och valde sina egna alias. ”Fatima”,
turkmensk tvabarnsmor fran Irak, arbetar deltid som assistent vid ett
mikrobiologiskt laboratorium 1 Lund, samtidigt som hon validerar och
kompletterar sin irakiska utbildning — ingenjor i mikrobiologi — vid Malmd
Hogskola. ”Adam” dr frdn Uzbekistan och holl vid tillfallet for intervjun pa att
doktorera pa distans vid ett universitet i Malaysia. Studien var inte anpassad till
forevarande uppsats, men mycket av det som kom fram under intervjuerna har
dnd4 stor relevans mitt syfte, eftersom intervjuerna i stor utstrickning fokuserade
pa frdgor om identitet.

Den andra omgéngen intervjuer, vilka anpassats till syftet med denna uppsats,
har utforts genom djupintervjuer av tva personer med skilda bakgrunder
(intervjufragor i bilaga 3). Romdhane Boussaidi dr en av kontaktpersonerna for
projektet Fredsagenterna, vilken syftar till att framhdva bilden av islam som en
fredsreligion bade bland muslimer och i den svenska offentligheten (for mer
information om organisationen, se www.fredsagenterna.se). Han har bott i Sverige
i femton ar, och kommer ursprungligen frdn Tunisien. Sahar, som inte velat
framtrdda med efternamn 1 uppsatsen, kom hit fran Afghanistan som tredring med
sin familj. Hon har bott pd Rosengard under stora delar av sitt liv i Sverige. Vid
tillfallet for intervjun var hon 19 &r och studerade till gymnasieldrare i matematik
och datakunskap vid Malmé Hogskola.

Vid bada omgangen intervjuer anvédndes en semistrukturerad modell, och
liknande metodologiska dverviganden gjordes.
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Bilaga 2

Fragor till Malek Qasrawe och Ali Ibrahim

1. Vilket dr syftet med foreningen?

2. Nér grundades foreningen, och hur har den utvecklats?

3. Hur ser verksamheten ut nu?

4. Kurser? I vad?

5. Samhéllsinformation till medlemmarna?

6. Kulturella aktiviteter, andra aktiviteter?

7. Hur anvinds svenska som gemensamt sprak? Finns det ndgot annat sprdk som
fungerar som gemensamt sprak?

8. Hur mycket kontakt har ni med myndigheter, skolor och andra? Vilka véander
sig hit?

9. Mediakontakter? Hur tycker du att media rapporterar det som formedlas till
journalisterna?

10. Vilka dr med hér? Sunnitisk moské? Shiamuslimer? Sufisk verksamhet? Hur
ser forsamlingsmedlemmarna pa dessa olika grupper?

11. Vilken roll spelar imamen? Var &r han ifrdn? Deltar han i tolkning/radgivning
kring islam?

12. Predikan — ur ett sunnitiskt perspektiv? Kan andra ocksd komma och predika?

Frigor enbart till Ali Ibrahim

1. Syftet med verksamheten ar att ge en “rdtt” bild av islam. Vad menar du med
ratt islam? Vad ér fel islam?

2. Nér du har radgivning, vad handlar fragorna om? Vad brukar ménniskor
uppleva som problem?

3. I koranundervisningen, i vuxengruppen, dr médn och kvinnor blandade, eller
finns det separata grupper?

4. Ar det svart att hilla predikningarna sa att det fungerar for alla? Finns det saker
du undviker?

Fragor till ’Adam” och ’Fatima”

1. Bakgrund: Nationalitet, Yrke, utbildning, sprékkunskaper, trosinriktning i
islam.

1. Har islam blivit viktigare for dig sedan du kom till Sverige? Varfor, varfor inte?
2. Tycker du att du lever ndrmare idealet: ber, fastar, ger du allmosor?

3. Gér du oftare i moskén nu d&n hemma? Varfor/Varfor inte?
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4. Vilken roll spelar moskén for dig, forutom som bdnelokal? Vad gor du nir du
ar har?

5. Ar det svart att leva som muslim i Sverige?

7. Om det dyker upp nigot problem kring hur man bor leva som muslim, hur gor
du da? Gar du till imamen? Soker du sjdlv upp svaren i Koranen och Hadith?
Annat?

8. Om du har problem med det svenska samhillet, skola, myndigheter osv., vem
gér du till d4? Familj, sldktingar, forsamlingsmedlemmar? Annat?

9. Har du fatt stod av foreningens samhéllsradgivning? I vilka fragor?

10. Har du nagon gang haft problem med att svenska lagar och muslimsk tradition
eller lag sdger olika saker? Vad har du gjort d4? Har moskén kunnat hjilpa?

11. Har du ndgon kontakt med svenskar?

12. Ar det litt att i svenska vinner? Vill du ha svenska viinner? Finns det nigra
problem kring att skaffa svenska vidnner?

13. Umgés du mycket med andra férsamlingsmedlemmar?

14. Far du kontakt med svenskar genom moskén? Hur?

15. Tycker du att forsamlingen borde ha mer kontakt med andra organisationer? I
vilka fragor? Kyrkliga forsamlingar, frivilligorganisationer? Myndigheter?

16. Kénner du dig mest som svensk, mest som [den gamla nationaliteten], eller mest
som muslim?

33



Bilaga 3

Frégor till Romdhane Boussaidi och Sahar

Om nationalitet och invandrarskap

Ar du svensk?

Ar du [tidigare nationell hiirkomst]?

Kan man vara bade svensk och [tidigare nationell hirkomst]?

Nir blir man svensk? Vad dr svenskhet?

Hur blir man en del av det svenska samhéllet?

Kénner du dig som invandrare? Varfor? Vad betyder att vara invandrare?

Ar ditt yrke/dina studier viktiga for dig? Varfor? Ar det viktigt med ett yrke for att
fa en plats i samhallet?

Om Islam/muslimskhet, om bilder av islam och muslimer, om konsidentitet
Vad betyder islam for dig personligen?

Uppfattar du dig som en del av en global muslimsk gemenskap?

Kan det finnas en svensk islam?

Hur tycker du att media framstéller muslimer och hanterar frdgor som ror
muslimer? Varfor ar det sa?

Fokuseras det mycket pd muslimska kvinnor i svenska/europeiska media? Hur,
Varfor?

Hur framstélls muslimska mén i svenska media? Hur/varfor?

Ar det faktum att du 4r man/kvinna viktigt for din identitet? Hur? Ser du nigon
skillnad pé kvinnors och méns roller i samhéllet?

Om Europa/”’Vist” och islam

Vad betyder begreppet "Vist” for dig?

Finns det ndgon motséttning mellan islam och ”Vist” som du ser det?

Konflikt vast” och “islam”?

Konflikt Sverige och islam?

Vad betyder Europa? Kénner du dig som en del av Europa? Varfor/varfor inte?
Hur har du uppfattat de héndelser som skett sedan publiceringen av
Muhammedteckningarna? Varfor har det fatt de reaktioner som det fatt, i Europa
och 1 ’den muslimska vérlden™?
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