BLAND PURFINNAR OCH PAPPERSSVENSKAR

En studie av hur finsk gemenskap gors

Krista Lundstrém
C-uppsats

ETN 103HT 04
Etnologiska institutionen
Lunds Universitet

Handledare: Kristofer Hansson



I N3 N s.3
Syfte 0Ch frageStAIINING. ... .. oo ittt e e e e e et e e e eeaee000 8.3
LI P s.4
Tidigare TOrsKNING......c.o it e e e e et e e ne e e 25,0
Material, metod 0Ch LK. .........ou i el SUT
=] 1 2 (=] s.8
311 00 LS4 o] o PR 0 A0

Presentation aVv INTOIMANTEINA. .. ... et e e e e e e e e e e e e e e e e e e e s.11

2. ATT GORA GEMENSKAP . ...t e e e e, s.12
Splittrad gemensKap ... ... ou it a2 8,12
(€= T g T oI I U0 = o PP s.13
Reglerat socialt samspel 1 gOrandet... ... ..o e s.16

HaAE ta1ar Vi FINSKaA. .. oo e e e e e e e e e e e e s.18

3. EN GRUPP INDIVIDER. .. ..o e e e e e e e e .22
GENEratioN OCN KIASS. .. ... et e e e .23
FINIANASSVENSKNEL. .. ... et e e et e e e 5.25
Den finska KVINNan. ... ..o e e e 05,28
Gemenskap och individualitet........... ..o 22008029

AVSLUTANDE DISKUSSION.. ...ttt et e e ie e e e e 20,831

KALLFORTECKNING. .. .. ottt it et e et et e e et et e 5.33
TryCKta KAHIOT ... ... e e e e e e e a2 8,33
ORrYCKEa KAIION ... ... e e e e e e e e e e e e e ean s.34
L Y 18 O s.34

(@] o1y Yz L [0] 1 1= s.34



INLEDNING

Valkommen till finska dansen! Med den hélsningen stiger tva par in i en nagot sliten lokal i en forort
nagonstans i sodra Sverige. Mannens kavajer ar inte av senaste snitt men anda ger de ett galant intryck
dar de sveper in med sina glittrigt uppkladda kvinnor under armen. Ett litet moln av parfym, cigarettrok
och sprit foljer dem. Mannen drar upp planboken ur fickan. "Mitd maksaa? Satasen lippu!” (Vad
kostar det? Hundra per biljett!) De slar fram 500-lapparna pa bordet. "Mina maksan!” (Jag bjuder!)
Anna i kassan tar emot pengarna, hennes mamma stracker fram biljetter som ménnen i sin tur ger till en
aldre man med armbindel dar det star jarjestysmies (ordningsvakt). Paren skrattar och skojar och
vinkar till alla bekanta. De glider in i den morka lokalen dar en tvamannaorkester spelar finsk tango. En
svettig medelalders man med uppknéppt skjorta snubblar ut i entrén fran dansgolvet. "Taallako kaikki
natit tyt6t istuu!” (Ar det har alla sota flickor sitter!) ”Ei muuta kun nyokéata ja hymyilla,” (Det r bara
att nicka och le) sager sjuttonariga Anna till mig pa sin nagot knaggliga finska. Antingen ar jag pa 50-
talet eller ombord pa en Sverigebat, tanker jag dar jag sitter med min Lapin Kulta och ler. Detta ar den
finska dansen. Alla kanner alla, alla talar finska och det spelas bara finska sanger. Sjuttiosex betalande
gaster en lordagskvall den sista oktober 2004. (Observation pa danskvall, 30.10.2004)

Att gora faltarbete bland finlandare i en stad i sédra Sverige kan vid forsta anblicken uppfylla alla
dina eventuella fordomar om hur finnar ar och vad de gor. Det blir inte finskare &n sa hér, var min
forsta reaktion nar jag inledde faltarbetet pa finska foreningen. Men vad &r det da som gor en
danskvall finsk? Om man tar bort orden finsk ur textstycket ovan, ersétter Lapin Kulta med en
Norrlands Guld och sager foxtrot i stallet for finsk tango — hade det inte kunnat vara vilken

danskvall som helst pa nagon loge i Sverige? Ingenting blir finskare an du gor det till.

Syfte och fragestallningar
| det moderna samhéllet far manniskor inte langre sin identitet given, utan tvingas skapa den
sjalva. Vi ar kanske friare, men samtidigt mer utlamnade at oss sjalva. Manniskor har inte bara en
identitet utan manga identiteter kan existera samtidigt och lyftas fram i olika situationer. | den har
uppsatsen undersoker jag hur etnisk identitet skapas bland finlandare bosatta i en stad i sddra
Sverige.

Att studera ménniskor med finsk bakgrund tycker jag &r speciellt intressant
eftersom det som kallas finskhet inte skiljer sig sd mycket fran det som kallas svenskhet.
Skillnaderna i till exempel matvanor, seder och ménniskors utseende ar forsumbara, speciellt for

en utomstaende. Den finska naturen ar mycket lik den svenska, landerna har gemensam historia



och svenskar och finnar kallas rentav for brodrafolk. Finlandare smalter Iatt in i det svenska
samhéllet jamfort med invandrare fran lander som ligger langre bort. Men &nda anser manga av
de finlandare jag har mott under féltarbetet att det finns skillnader och att en finlandare aldrig kan
kanna sig riktigt hemma i1 Sverige. En “papperssvensk” &r en finldndare som har svenskt
medborgarskap, medan en “purfinne” &r en finlandare som &r véldigt finsk”. For de finlandare
jag har traffat &r det oberoende av medborgarskap viktigt att de ar finska, inte svenska. Vilka
konkreta uttryck tar sig den sa kallade finskheten?

Under mitt faltarbete pa den finska foreningen blev det allt tydligare att det som jag
kallar etnisk identitet, i det har fallet finskhet, ar nagot mycket flytande och bréackligt. Det &r svart
att tala om vad finskhet ar, men anda finns det. Finskhetens existens &r sjalva forutsattningen for
den finska foreningens existens. Jag vill darfor visa hur man gor finskhet pa foreningens
aktiviteter. Foreningen har aven en kvinnogrupp som traffas en gang i veckan. De talar finska
och, som de sjalva séger, skvallrar. Forutsattningen for att kvinnorna traffas &ar att det finns en
gemensam etnisk identitet, men gruppen bestar dnda av individer. Hur fungerar denna
gemensamma identitet i forhallande till de individuella identiteterna nar kvinnorna mots?

Mitt syfte &r att visa hur etnisk identitet gérs och iscensatts i den finska foreningens
aktiviteter samt att visa hur genus, generation och klass paverkar detta gorande inom

kvinnogruppen.

Teori
Enligt antropologen Thomas Hylland Eriksen anvénds termen etnicitet for att beteckna “aspekter
pa relationer mellan grupper som betraktar sig sjalva — och betraktas av andra — som kulturellt
sérpraglade” (Eriksen 1993:13). Etnicitet &r darmed inte en egenskap som en grupp “har”. En
forutsattning for att gruppidentiteter skall uppsta ar att det finns nagon utanfor, ndgon annorlunda,
som gruppen kan identifiera sig i relation till (ibid:19, 22). Det &r i den meningen jag talar om
etnicitet — den grupp sverigefinlandare som jag har studerat ser sig sjalva som finnar, ndgot som
skiljer dem fran svenskar.

Etnologen Gunnar Alsmark skriver att identitet ar ett mangbottnat begrepp. Det kan
handla om individuell, psykologisk identitet men &ven om Kkollektiv identitet, att k&nna
gemenskap med en grupp eller ett visst sammanhang. Ménniskor har ofta flera olika

L En sverigefinlandare eller sverigefinne r en person av finlandskt ursprung som bor i Sverige.



grupptillhdrigheter och lojaliteter. Att vélja ut bara en av dessa riskerar att ge en forenklad bild av
en manniskas identitet (Alsmark 1997:12). | den har uppsatsen talar jag om etnisk identitet bland
finlandare i Sverige. Nar en manniska sager "jag ar finlandare” s& betyder det nagot for henne.
Men i ett annat sammanhang hade de manniskor jag har mott kanske valt att lyfta fram en annan
del av sin identitet och séga “jag &r underskoterska, skaning, kvinna”.

Sociologen Anthony Giddens talar om personlig identitet, sjalvet, som ett reflexivt
projekt. Han sager: ”Vi &r inte det vi ar, utan det som vi gor oss till” (Giddens 1999:95). Det ar
upp till oss sjdlva att skapa var identitet i det moderna samhéllet. Vi har en mangd olika
mojligheter och val, men vi far inte mycket hjalp med vad vi skall valja (ibid:101). Dessa
tankegangar vill jag ta fasta pa nar jag diskuterar hur sverigefinlandare talar om och gor sin
finskhet. Jag utgar saledes ifran att finskheten som en del av manniskors identitet ar ett val. Du
maste gora dig till finlandare, det dr inget du bara ar "av naturen”.

Forhallandet mellan individ och kollektiv &r viktigt i den har uppsatsen, da jag talar
om en ménniskas identitet. Filosofen Jan Bengtsson skriver om den franske filosofen Maurice
Merleau-Pontys fenomenologi. Merleau-Ponty menar att: ”Genom att vi lever tillsammans och
integrerar med andra manniskor i varlden ar vérlden pa ett grundldggande satt intersubjektiv”
(Bengtsson 1988:82). Det sociala &r en existensdimension som vi aldrig kan komma undan.
Samhéllet & mer &n enskilda individer, men det &r heller inte enbart en kollektiv struktur som
paverkar individerna. Ingen manniskas liv ar antingen helt individuellt eller helt kollektivt, utan
det kollektiva och individuella bildar en helhet. Till exempel om arbetare sdger Merleau-Ponty
att: "Varje enskild arbetare existerar pa sitt individuella sétt, men hans eller hennes existenssatt
har en viss allman stil.” (ibid:83). Pa sa satt ar en manniskas identitet individuell, men den ar
ocksa kollektiv. Jag utgar ifran att detta géller 4ven den etniska identiteten. Merleau-Ponty sager
ocksa att den levda kroppen ar den skarningspunkt dar det individuella och kollektiva mots. | den
levda kroppen forenas den fysiska kroppen och subjektet. Darmed existerar det inte nagon
grundlaggande atskillnad mellan manniskans kropp och subjekt eller mellan det fysiska och det
psykiska (ibid:67ff). En manniskas identitet ar inte konstruerad av kollektiva strukturer som vi
inte rdr dver. Var identitet ar beroende av den vérld vi lever i eftersom det ar genom subjektet vi
manniskor forstar varlden. Darfor vill jag lagga tyngdpunkten pa hur finskhet gors genom
kroppen och talet.



Tidigare forskning

Manga studier av etnisk identitet har gjorts inom etnologin. Anna Lundstedt kritiserar i artikeln
"Forskningsetiska positioner och ’invandrar’-representationer” (2002) kanda etnologer sasom
Billy Ehn, Gunnar Alsmark och Orvar Lofgren for att de i sina studier av invandrare pa 1980-
och 1990-talet bidrog till att uppratthalla forestallningar om en forestalld gemenskap, trots att
deras avsikt tvartom var att problematisera svenskhet. Svarigheterna med att anvanda etnicitet
som kategori blir tydliga i Lundstedts artikel. Sverigefinlandare har sociologer hittills varit mer
intresserade av an vad etnologer har varit. Ake Dauns artikel ”What about the Finns? Personality
and National Culture” ingar i antologin Europeans. Essays on Culture and Identity (red. Daun &
Olsson 1999). Dauns artikel jamfor finlandares och svenskars personligheter utifran statistiska
undersokningar. Etnologen Marja Agren kritiserar Daun i artikeln ”Vad sdgs om finskhet?
Stereotypa skildringar av finnar i Sverige” som ingar i antologin Etnisk komplexitet. Nordliga
lander. Kulturvetenskapliga perspektiv (red. Berg, Reinvelt & Ytrehus 2002). Agren arbetar med
en doktorsavhandling om kulturell identitet hos manniskor med finsk bakgrund i Goéteborg, ett
arbete som jag onskar att stod klart sa jag hade kunnat dra nytta av det i den har uppsatsen.

En sociologisk undersokning av sverigefinlandarnas “etniska uppvaknande och
kamp” gjordes 1989 av Magdaleena Jaakkola. Den etniska mobiliseringen av sverigefinnarna har
som syfte att studera den sverigefinska minoritetens stéllning och mojlighet till inflytande Gver
framfor allt Sveriges sprakpolitik. I boken gors en fallstudie av samma forening som jag studerat.
Fallstudien visar att foreningens storlek och dess aktiviteter pa 1980-talet var annorlunda &n de ar
idag. Jaakkolas studie fokuserar mycket pa antalet medlemmar, andelen finnar i staden jamfort
med andra invandrargrupper och jamfort med andra orter i Sverige. Jag har inte haft anvandning
for studien da den framst utgar fran statistik. En studie av sverigefinlandarna som etnisk minoritet
gors i boken Man kan vara tvalandare ocksa... Sverigefinnarnas vag fran tysthet till kamp (red.
Peura & Skutnabb-Kangas 1994). Boken &r utgiven av Sverigefinlandarnas arkiv och &r resultat
av ett forskningsprojekt pa initiativ av Sverigefinska riksforbundet. Malet for projektet var att
bedriva forskning ur ett sverigefinskt perspektiv. Sprakpolitik samt skolfragor far stort utrymme i
boken. Socionomen Jari Kuosmanens synar konstruktionen av manlighet bland sverigefinlandare
i avhandlingen Finnkampen. En studie av finska mans liv och sociala karriarer i Sverige (2001).
Kuosmanen anvander sig av djupintervjuer och intresserar sig bland annat fér mannens syn pa

Finland och finskhet. Boken forstarker intrycket av att studiet av sverigefinlandare framfor allt



har varit sociologiskt och med ett genomgaende underifran perspektiv, dar ord som “kamp” och

"mobilisering” far karakterisera sverigefinnarnas liv i Sverige.

Material, metod och etik

Jag har gjort faltarbete pa en finsk forening i en stad i sodra Sverige under perioden 30.10 till den
20.11 2004. Efter att ha kontaktat féreningens ordférande via e-post blev jag inbjuden att delta i
foreningens hostmaéte. Min forsta deltagande observation gjorde jag saledes pa hostmotet med
efterféljande fika och pilkastning samt dans pa kvéllen. P4 motet fick jag tillfalle att presentera
mig och beréatta varfor jag var dar, vilket var mycket smidigt eftersom sa gott som samtliga i
foreningen darefter visste vem jag var. Foreningen har en kvinnogrupp, vars tva till tre timmar
langa traffar jag har deltagit i tre ganger. Dessutom har jag gjort deltagande observation pa en
karaokedans da jag aven hjélpte till med forberedelser, stadning samt forséljning i baren.

Jag har gjort intervjuer med fem kvinnor fran foreningen, varav fyra deltar i
kvinnogruppen. Informanterna presenteras sist i detta kapitel. Samtliga intervjuer ar mellan 45
och 60 minuter. Intervjusituationerna har dock varat i upp till tre timmar, med fika, smaprat,
promenader och runtvisning i hemmen, i de fall jag var hemma hos informanterna. | de fall da jag
anvander ett namn, syftar jag pa en informant. Da jag anvéander uttryck som “en av kvinnorna”
hanvisar jag till andra deltagare &n de fem kvinnor jag intervjuat.

Angaende urvalet av informanter har jag valt att bara ha med kvinnor, i forsta hand
eftersom det var svarare for mig att fa kontakt med man. De man jag traffade pa foreningen var
liksom kvinnorna vanliga och tillmotesgaende, men det var enbart kvinnor som kom fram till mig
och sjalva erbjod sig att bli intervjuade. Nar jag sedan blev inbjuden till och deltog i
kvinnogruppens mote forsta gangen blev jag intresserad av den speciella gruppdynamik som
uppstod bland kvinnorna dar. Jag bestamde mig for att fokusera pa kvinnor ur kvinnogruppen.

Jag har valt att inte beratta i vilken stad foreningen verkar, eftersom jag vill lata
informanterna vara sa anonyma som mgjligt. Informanternas namn &r pseudonymer och jag
forsoker att utlamna sa lite personlig information som mojligt om de manniskor jag har tréffat.
Att medlemmar i kvinnogruppen sékert kanner igen sig sjalva och aven forstar vem de andra ar,
kan inte forhindras. Deltagarna i kvinnogruppen har sjalva 0ppet berattat for varandra att de har
blivit intervjuade av mig och kan sdledes med latthet lista ut vem som doljer sig bakom



pseudonymerna. Intervjuerna gjordes pa finska med samtliga kvinnor utom Helena och alla

oversattningar ar mina egna. Allt material fran faltarbetet finns i min &go.

Reflexivitet

Mitt intresse for finlandare i Sverige kommer av att jag sjalv &r finlandare, vilket har varit till
bade for- och nackdel under mitt faltarbete. En forutsattning for att gora faltarbete bland
finlandare ar forstas att knyta kontakter. Manga av finlandarna foredrar att tala finska &ven om de
talar och forstar svenska. Jag hade saledes knappast kunnat gora det hér arbetet om jag inte hade
talat finska. Nar jag tog kontakt med finska fOreningen blev jag vénligt mottagen. Ménniskor
kom fram till mig och bad mig folja med hit eller dit och erbjod sig att stalla upp pa intervjuer.
Det blev svart for mig att halla isar mina olika roller. Jag var noggrann med att framhalla att jag
var dar for att samla in information till en uppsats i alla sammanhang. Men manga av
méanniskorna jag motte hade ingen k&nnedom om eller inget intresse for vad etnologi &r eller vad
det innebér att skriva en c-uppsats vid ett universitet. Daremot var det tydligt att jag var en ung
finlandare som var intresserad av féreningens verksamhet. Det var kanske lattare for ménniskor
att bemota mig som en potentiell medlem i féreningen an som "forskare”.

Etnologerna Billy Ehn och Barbro Klein papekar att en etnolog ar inte bara en
distanserad askadare, utan dven en del av det som studeras. Det gar inte att vara helt objektiv och
neutral nar du beskriver verkligheten. Forskaren och privatpersonen kan sammanféras med hjalp
av begreppet reflexivitet. Det ar viktigt att vara medveten om att forskarens narvaro paverkar
faltet och samtidigt fundera 6ver hur det paverkar resultaten och texten (Ehn/Klein 1994:10f).
Delvis skapar forskaren sitt eget material. | viss man skapas etnicitet nar forskare staller fragor
om etnicitet (Giddens 1999:26). Om jag hade fragat om kon eller klass hade jag fatt svar om kon
eller klass.

Jag fann det manga ganger svart att hitta en balans mellan det personliga och det
professionella. De h&r ménniskorna dppnade sina hem fér mig och berattade Gppenhjértigt om
sina liv. Speciellt pa kvinnogruppens moten hade det varit markligt om jag hade suttit dar och
inte berattat ett ord om mig sjalv, nar alla andra var sa oppna. Jag svarade alltid &rligt pa alla
fragor om mitt liv bade har och i Finland men jag undvek att ta upp sadana saker sjalv. Nu i
efterhand inser jag att jag har blivit mer personligen involverad i féreningen &n vad jag hade for



avsikt fran borjan. | de fall dar jag ar tveksam Over huruvida personer uppfattat mig som
privatperson eller forskare har jag valt att inte anvanda den informationen i uppsatsen.

Fordelarna med att jag sjélv ar finlandare tycker jag dvervager nackdelarna. Jag fick
snabbt tillgang till en varld dar en svensk kanske inte hade varit sa valkommen och samtidigt har
jag tvingats reflektera mycket 6ver min roll under faltarbetet. Jag har forsokt vara uppmarksam
pa hur min forkunskap om Finland, finsk kultur och sverigefinlandare paverkade
intervjusituationer. Etnologen Marja Agren skriver att de forestallningar hon bér pa om Finland,
finnar och finskhet spelar in i vad hon véljer att uppmarksamma samt hur hon tolkar det i sitt
arbete med att studera konstruktionen av kulturell identitet (Agren 2002:140). Det samma galler
mig. Det finns ett visst element av hemmablindhet och under faltarbetet har det uppstatt manga
”ja, du vet” - situationer. Men samtidigt ar det stor skillnad pa vad som &r sjéalvklart for en 25-arig
finlandssvensk® och vad som &r sjalvklart for en 56-&rig sverigefinlandare. Utéver nationellt
ursprung ar generations- och klasstillnorighet ocksa avgorande for vad jag som individ har
gemensamt med andra individer. Jag upplever inte att det per automatik foreligger "forstaelse”
mellan mig och medlemmarna i finska féreningen. Att jag och mina informanter tar for givet att
det &r surdegsbrod vi syftar pa nar vi sager “finskt brod” eller att vi vet vilka matratter som
saknas pa det svenska julbordet jamfort med det finska tror jag inte har spelat nagon avgérande
roll for féltarbetet. D&remot har jag reflekterat dver att det som jag har valt att uppmérksamma
har varit det som fatt mig att kdnna mig frammande och mindre finsk, ndgot som jag ocksa
anvander mig av i uppsatsen.

For att 16sa dessa metodproblem har jag forsokt skapa ett avstandstagande till
informanterna och féltarbetet i skrivandet. Ehn och Klein skriver att da en etnolog studerar ett
amne sa att saga pa hemmaplan, blir det annu tydligare en studie &ven av etnologen sjélv. Men
den skrivna texten kraver ett avstandstagande, en distans till det sjalvklara och hemvanda. Det
vetenskapliga spraket exotiserar det vardagliga och “etnologen som studerar sitt eget samhalle
riskerar att forlora hemkanslan och i stallet bli pldgsamt medveten om det relativa och
fraimmande i det tidigare valbekanta” (Ehn/Klein 1994:77). Forfattarna efterlyser att forskaren
"analyserar sdval kunskapsprocessen som sig sjalv i motet med de Andra”, for att gora

etnologiska undersokningar djupare och mer trovardiga (ibid:80). | skrivandet och analyserandet

2 En finlandssvensk &r en finldndare med svenska som modersmal.



av materialet har jag stravat efter att vara reflexiv och dven att vara uppriktig med den roll jag

sjalv har spelat under faltarbetet och tolkningsprocessen.

Disposition

Uppsatsen inleds med kapitlet ”Att géra gemenskap pa finska” dar jag anvander mina deltagande
observationer fran finska foreningens verksamhet och berdttar om hur gemenskap gors i
foreningens aktiviteter. | det foljande och sista kapitlet ”En grupp individer” utgar jag ifran mina
observationer pa foreningens kvinnogrupp och intervjuer med kvinnorna darifran. Jag visar dar
hur generation, klass och genus forhaller sig till etnisk identitet. Uppsatsen sammanfattas i en

” Avslutande diskussion”.
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PRESENTATION AV INFORMANTERNA

Eila ar i 55-arsaldern och flyttade fran norra Finland till Sverige ar 1973 da hennes man fatt
arbete inom industrin. Hon ar numera franskild och sedan nagra ar sjukpensionerad. Eila har
arbetat som staderska och pa fabrik. Eila har funderat pa att flytta tillbaka till Finland men det &r
inte sa latt da barnen och barnbarnen bor har. Hon besoker Finland tre ganger om aret och har

storsta delen av sin slékt dar. Intervjun gjordes i Eilas hem den 18.11.

Pirkko ar 59 ar och flyttade ensam till Sverige fran Gstra Finland ar 1965 av aventyrslust. Hon ar
gift med en finlandare, har barn och arbetar inom varden. Pirkko ar mycket aktiv inom finska
foreningen. Hon trivs bra i Sverige och har aldrig funderat pa att flytta tillbaka till Finland, som

hon besoker en eller tva ganger per ar. Intervjun gjordes i finska foreningens lokaler den 18.11.

Aino &r 61 ar och flyttade till Sverige 1957, da hennes man redan hade bott och arbetat i Sverige i
fyra ar. Aino &r pensionerad, har barn, ar franskild och numera omgift med en svensk man. Hon
har arbetat som sommerska, haft ett eget stadféretag och senare utbildat sig till vardbitrade. Hon
besoker Finland ett par ganger om aret men har inga planer pa att flytta tillbaka. Intervjun gjordes
hemma hos Aino den 10.11.

Helena ar 64 ar och hon flyttade till Sverige 1964 da hon gifte sig med en svensk man. Helena
definierar sig sjalv som tvasprakig finlandssvensk. Hon har en hdgskoleexamen och har i sitt
yrkesliv innehaft htga positioner som dven inneburit att hon vistats mycket utomlands. Helena &r
pensionerad, franskild och har barn. Hon aker sallan till Finland. Intervjun gjordes i Helenas hem
den 10.11.

Anna &r 17 ar och fodd i Sverige av finska foraldrar. Hon gar andra aret pa en yrkesinriktad linje
i gymnasiet. Anna uttryckte forst att hon helst ville bli intervjuad pa svenska, men valde sedan att
tala finska i forsta hand och fylla i med ord och meningar pa svenska. Anna besoker slakten i
Finland ungefar vartannat ar. Hon skulle garna préva pa att bo dar en tid. Intervjun med Anna
gjordes av praktiska sk&l hemma hos mig den 22.11.

11



2. ATT GORA GEMENSKAP

Den finska foreningen samlar runt 200 méanniskor med finsk bakgrund. Foreningens mal ar att
samla den sverigefinska minoriteten och utveckla dess aktiviteter (ur Finska féreningens
handlingsplan for ar 2005). Det sjungs finska sanger, dansas finska danser, bakas finska karelska
piroger och gloggen spetsas med Koskenkorva. Samtidigt utgor forsdljningen av svenska
Bingolotter en av foreningens viktigaste inkomstkallor och barnavdelningen ordnar Lucia-tag
enligt svensk tradition. Mitt i en finsk mening anvands svenska uttryck som “fika” eller ”A-
kassa”. Du kan vélja att se det finska eller det svenska i féreningens aktiviteter och det kommer
formodligen att vara din personliga, fordomsfulla syn pa vad som utgor “finskhet” respektive
”svenskhet” som &r avgorande. | stéllet for att forsoka peka ut vad som &r finskt eller svenskt, har

jag valt att forsoka se hur medlemmar i finska féreningen gor finskhet.

Splittrad gemenskap

Forsta gangen jag deltog i en aktivitet pa finska foreningen var hostmatet. Ett trettiotal manniskor
hade samlats for att valja styrelse, se Gver arsherattelsen och debattera nasta ars aktiviteter.
Rummet var uppdelat i tva lager. Pa ena sidan satt pensionarerna och pa den andra sidan satt det
yngre gardet, bland vilka medelaldern var runt 45 ar. Jag hamnade i mitten vid ett bord med tva
aldre man, varifran jag sedan tyst forsokte hanga med i vad som sades och gjordes. | narmare tva
timmar pagick diskussioner och debatter. Féreningens ekonomi visade sig vara anstrangd, men
pensionarsavdelningen ansdg sig behéva mer pengar av moderforeningen. Pensionarerna lade
fram en motion med fyra punkter som i huvudsak berérde pengar. Det starkaste argumentet som
pensionarerna framforde var att de hade grundat féreningen pa sjuttiotalet och byggt upp den —
dessutom utg6r pensionarerna mer an hélften av medlemmarna idag. Det var pensiondrerna som
bakade bullar till vartenda méte, de salde Bingolotter trots att det var s& svart och de stallde alltid
upp och “6ppnade planboken” i tid och otid av rena solidaritetsskal. "En dag blir ni alla
pensiondrer! Tank pa det!”, utropade en uppretad aldre kvinna. Vissa talare rev ner spontana
applader, andra fick inte tala till punkt. Men sist och slutligen gjordes knappt nagra konkreta

forandringar, styrelsen omvaldes och pensiondrernas motion rostades ner punkt for punkt.
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Efter att motet avslutats bjods det pa kaffe och hembakta bullar. Det blev lotteri och
tavling i pilkastning. Manga kom fram till mig och ville prata om varfor jag var dar. Vissa erbjod
sig att bli intervjuade och andra bjod in mig till olika aktiviteter och moten. Samtliga
kommenterade motet i ursaktande ton och forklarade att det absolut inte brukade ga till sa har.
Fran styrelsen fick jag hora att pensionarerna hade forsokt gora en kupp. De hade kommit till
motet i samlad trupp och forsokt rosta igenom sina egna forslag. ”Men nar dom horde vara
synpunkter sa andrade dom sig!”, sade en av styrelsemedlemmarna till mig. Det verkade som om
alla ville fa fram sin synpunkt dven till mig, men samtidigt be om ursékt for att jag rakat bevittna
det har konfliktartade hostmotet.

Det hdr motet gav mig ett intryck av en splittrad forening. Efterhand fick jag héra
fler exempel pa splittring och aven personliga konflikter. Jag har fatt balansera mellan olika sidor
och upprepade ganger sagt att jag inte kan ta nagon stallning eller har nagon asikt om vare sig
personer eller hur saker och ting borde skétas. Pa min fraga om vad som forenar medlemmarna i
finska foreningen svarade Pirkko snabbt: “Finska spraket, inget annat! Inget annat. Nog ar det sa
olika folk.” Under faltarbetet fann jag mycket riktigt att talandet av finska fyllde en viktig
funktion i skapandet av gemenskap. Men dven dansandet till finsk musik gér gemenskap. Hur

detta gors skall jag visa i féljande avsnitt.

Gemenskap i dansen

Musik och dans anvénds ofta som symboler for olika typer av grupper, skriver etnologen Owe
Ronstrom. Symboler behover inte ha samma innebdrd for olika manniskor, utan symbolernas
styrka &r att anvandarna sjélva kan fylla dem med mening. Manniskor kan alltsa dela symboler
utan att for den skull dela mening. Genom att dansa och sjunga tillsammans kan manniskor fa
starka upplevelser av gemenskap, utan att "behova konfronteras med frdgan om de verkligen har
nagot mer an dessa upplevelser gemensamma.” (Ronstrom 1992:26). Musikens och dansens
styrka som symbol ar att den ar ickeverbal och sker i samspel med andra manniskor. Dansen som
symbol uttrycker inte bara mening utan den kan ge oss mojlighet att géra mening (ibid:207).
Musik och dans kan nar de utbvas tillsammans med andra ménniskor ge upphov till en stark
stamning och en kansla av lust. Ronstrom kallar denna lust for flyt, ett tillstdnd déar handling och
medvetande fors samman. Musik och dans har kraft att paverka manniskors sinnen och kan vara

av stor betydelse for att skapa och uppratthalla gemenskap (ibid:24).
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Finska foreningen ordnar danser ungefar fem ganger om aret. Det ar enligt vad jag
forstatt den viktigaste enskilda aktiviteten och det ar pa danserna flest medlemmar deltar. Jag har
deltagit i tva danskvallar och bygger det har kapitlet pd dessa observationer. Den forsta kvallen
var det en tvamannaorkester som spelade och det kom ovanligt mycket manniskor, narmare
bestamt 76 betalande géster. Karaokedansen nagra veckor senare drog inte lika mycket folk,
vilket forklarades med att det var forsta gangen foreningen ordnade karaoke samt att det var
daligt vader. Men nar kvéllen val kom igang dansades det och sjongs lika glatt som den forsta
kvéllen.

Tanken med karaokedansen var att den skulle dra fler ungdomar, beréttade kvinnan
som tagit initiativ till den. Hon berattade ocksa att karaoke ar mycket populart i Finland
nufértiden och att &ven andra finska féreningar i Sverige har ordnat karaokedanser. Owe
Ronstrom skriver om de jugoslaviska foreningarnas fester att de har en symbolisk koppling till
Jugoslavien, inte bara till det man minns utan &ven till det moderna och féranderliga Jugoslavien
(ibid:204). Karaokedansen kan darmed ses som ett sétt att knyta an till det moderna Finland. Det
visar att sverigefinlandarna i denna forening ar medvetna om vad som hander i det forna
hemlandet och att de inte bara uppréatthaller gamla traditioner med sina danskvallar.

Dansgolvet kantades av bord och stolar, dar méanniskorna satt och at och drack
medan de iakttog de dansande. VVolymen var hdg och verkade bara bli hogre hela tiden. De finska
sangerna lat i mina 6ron vemodiga men stamningen var hela tiden glad och livlig. Det var varmt
och doftade av svett, cigarettrok, parfym och sprit. Foreningen saljer bara vin och 61, men ute i
kylan pa rokpauserna sag jag nagra fickpluntor. Mannen bar med nagra fa undantag kavaj eller
atminstone skjorta, nadgon vardagskladsel av typen jeans och tréja forekom inte. Kvinnorna var
sminkade och uppkladda, i kjol eller byxor med en blus eller topp, garna med lite paljetter pa.
Aven det fatal ungdomar jag sag bar liknande kladsel. Vid bada tillfallena var dansgolvet fullt
hela kvéllen.

Aven om karaokekvallen kan ses som ett forsok till modernisering och féryngring
sa spelades foretradesvis lugn musik pa bada danskvallarna. Manniskorna dansade i par, mest
vals, tango och foxtrot. Ronstrom skriver att dansande manniskors kroppsrorelser ocksa tjanar
”som symbol for deras psykologiska och moraliska tillstand” (ibid:25). Danser som praglas av
kontrollerade och val organiserade rorelser kopplas till god moral och ordning, vilket har gett

upphov till konflikter mellan generationerna. Bland jugoslaverna dansar de aldsta helst ring- och
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kedjedanser medan de yngre generationerna foredrar disco. Mellangenerationen dansar gérna
foxtrot och liknande moderna pardanser (ibid). Huruvida de finska dansernas kroppsrorelser
kopplas till individens moral vill jag lata vara osagt och jag observerade inga konflikter mellan
generationerna angaende val av dans eller musik. Ronstréms beskrivning av vilka generationer
som valjer vilken dans stammer dock val dverens med mina observationer pa finska foreningen.
Nagra av de &ldre kvinnorna har namnt for mig att de agnar sig at folkdans och da garna klar sig i
folkdrakt, men jag deltog inte vid nagra sadana tillfallen. De danskvallarna jag deltog i
dominerades av lugna pardanser och de allra flesta av gasterna var fran fyrtio ar och uppat. Den
handfull ungdomar som deltog dansade samma danser. | mina 6gon var dansandet kontrollerat
och val organiserat. Aven nar dansgolvet var fullt av par rorde sig paren taktfast och smidigt forbi
varandras kroppar. Ingen av de dansande gjorde nagra plotsliga, ovantade rorelser eller foll
utanfor de osynliga granser som dansgolvet verkade ha. Granserna forefoll att ga ungefar tva
meter fran scenen och tva till tre meter fran borden som kantade dansgolvet, trots att den relativt
rymliga lokalen hade tillatit stérre svangrum.

Till min forvaning sjong eller gnolade alla med i sa gott som varenda sang medan
jag sjéalv knappt kande igen ndgon enda. Men den nast sista laten pa karaokedansen (”Rafaelin
enkeli”; Rafaels dngel) visade sig vara en bekant melodi for mig. Jag stod med tva kvinnor vid
dorren in till dansgolvet och tillsammans gungade vi med i takten, sjéng med i varenda rad och
log mot varandra. For forsta gangen den kviéllen kande jag mig delaktig i den stamning och
gemenskap som musiken och dansen skapade. Sjalv kan jag ndmligen varken dansa vals, tango
eller nagon annan av danserna som de 6vriga medlemmarna rycktes med av. Min oférmaga att
dansa ledde till bestortning bland kvinnorna och jag blev lovad danskurser. Att jag inte sjalv
kunde delta i det faktiska dansandet ledde till att jag under danskvallarna framst var hénvisad till
att betrakta dansgolvet utifran.

Dansen &r en kunskap som sitter i kroppen. Den som kan dansa behdver inte langre
medvetet tanka 6ver hur hon skall rora sin kropp. Maurice Merleau-Ponty talar om att kroppen &r
det subjekt genom vilket vi erfar vérlden. Kroppen &r inte ett objekt som ménniskan kan flytta
genom ett rum, utan kroppen &r det subjekt som utfor alla handlingar. Darfor gestaltar sig rummet
och tiden for oss i vara aktiviteter. Eftersom kroppen ar var tillgang till varlden, medfor varje

forandring av kroppen sasom exempelvis en kroppsskada ocksa en férandring av varlden
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(Bengtsson 1988:70f). Jag vill lyfta fram detta resonemang for att visa pa den kraft som en
kroppslig aktivitet sasom dans kan ha for en manniskas upplevelse och forstaelse av varlden.
Owe Ronstroms beskrivningar av den stamning som musik och dans skapar
stammer vél éverens med den bild jag fick av finska féreningens danskvéllar. Att jag inte kunde
delta i det faktiska gorandet av dansen ser jag inte som nagon nackdel. Kvinnornas bestortning
Over att jag inte kunde dansa samt deras ivriga I6ften att lara mig styrker min uppfattning om att
upplevelsen av musiken och gorandet av dansen ar en stark skapare av gemenskap bland
sverigefinlandarna i denna forening. Ronstrom fragar sig vad det ar med de jugoslaviska festerna,
det gemensamma dansandet och musicerandet, som ger upphov till kollektiv gemenskap. Han
svarar sjalv att den stamning som musik och dans kan skapa pa en fest innebar en samordning
och synkronisering “av kroppar och sinnen i tid och rum”(Ronstrom 1992:207) som skapar
ordning. Denna ordning “ger aktorerna mojlighet att fA gemensamma perspektiv pa en avgransad
del av den sociala varlden” (ibid). Pa finska foreningens danskvallar kan finlandarna i utdvandet

av dans tillsammans med andra skapa en kénsla av gemenskap.

Reglerat socialt samspel i gérandet
De finska danskvallarna k&nnetecknades enligt min uppfattning av att de foljde tydliga monster
och regler. En tydlig ordning foljdes i baren, i kassan, i arbetet med att plocka fram och plocka
undan efter dansen. Strikt ordning verkade rada dven éver manniskors uppforande, inte minst
angaende vad man respektive kvinnor gjorde och inte gjorde. De dansande forefoll att framst
halla sig till en och samma partner hela kvéllen, namligen den de hade kommit med. Proceduren
for uppbjudandet var att mannen gick fram till kvinnan och sade antingen “far jag lov” eller
nagonting i stil med "kommer froken och dansar”. Jag sag ingen kvinna bjuda upp en man men
kan inte utesluta att det forekom. Riskerna med att dansa med nagon annan an sin partner kan
illustreras av hur jag i baren pa karaokedansen fick hora att en kvinna minsann hade sagt at sin
man: "Dansar du en enda dans till med den dar sa tar jag en taxi hem!”. Det var d&ven mannen
som betalade intradet och kopte 6l eller vin i baren bade till sig sjalva och sitt sallskap. Mycket fa
kvinnor kom fram till baren for att handla annat &n mineralvatten och kaffe.

De finska danskvallarna foljer i stort sett samma konsrollsmonster som etnologen
Annette Rosengren beskriver pa festerna i Asketorp. Asketorpskvinnorna kan med visst férbehall

bjuda upp man till dans, men de foredrar att sjalva bli uppbjudna och uttrycker det som att de far
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dansa, inte att de dansar. Uttryck av typen "har du fatt dansa i kvall?” horde jag aven av de finska
kvinnorna. Mannen i Asketorp dricker liksom de finska mannen mer alkohol &n kvinnorna och
har ibland en medhavd flaska i innerfickan (Rosengren 1991:162ff). Pa ett av kvinnogruppens
moten diskuterade kvinnorna de stackars ensamma pensionarer som inte kunde ga pa danserna,
eftersom de inte var valkomna utan partner. ”Dar har de gatt i trettio ar och sen nar gubben dor &r
de inte vdlkomna mer,” berdttade en av deltagarna. Detta Gverensstdammer inte med vad
Rosengren berattar om Asketorp, dar saval kvinnor som man ibland kan ga pa dans med sina
kompisar i stallet for med sin respektive (ibid:154). De finska danserna forefaller darfor folja ett
annu strdngare monster for det sociala samspelet mellan konen an fallet & i Rosengrens
Asketorp.

Owe Ronstrém namner att de jugoslaviska foreningarnas fester i viss man fungerar
som é&ktenskapsmarknad (Ronstrom 1992:204). De flesta av finldndarna jag motte under
faltarbetet var gifta med landsman, dven de som traffat sin partner i Sverige eller var omgifta.
Med tanke pa att de flesta gésterna kom till danserna med en partner och pa det reglerade sociala
samspelet mellan konen, ar det svart att tro att det ar pa danskvéllarna finlandarna har traffat sin
nya partner. Men det ar inte omdjligt att den aspekten hade varit tydligare om fler ungdomar hade
deltagit i danserna. De fa ungdomarna utgjorde namligen undantag fran regeln och kom till
festerna i sma gang utan partners. Nar ett litet gang yngre finska man kom till karaokedansen
sade en av kvinnorna ivrigt till mig och den unga tjejen Anna: ”Nu har de unga mannen kommit,
ga ut nu och titta pd dem!”. Till de aldre kvinnornas fortjusning dansade Anna sedan med nagra
av killarna. | var intervju nagra dagar senare uttryckte Anna att det hade varit “en fordel” om
hennes pojkvan var finlandare.

Som jag namnt sa kom besokarna framst parvis och dansade nastan uteslutande med
varandra. Aven om jag hade kunnat dansa &r alltsa risken att jag faktiskt hade blivit uppbjuden av
nagon av de aldre finska méannen ganska liten. Om sa hade skett hade det troligen inte varit ett bra
satt for mig att knyta kontakter och fraga om intervjuer, eftersom det latt ser misstankt ut nar en
man dansar med en frimmande, ogift kvinna. Rosengren berattar om festerna i Asketorp att aven
om méan och kvinnor som inte ar gifta med varandra kan dansa med varandra, far de enligt de
oskrivna reglerna inte dra sig undan och ha fortroliga samtal (Rosengren 1991:171f). Nagra av
kvinnorna hade jag redan lart kanna tidigare och de kom fram till mig for en pratstund pa

danskvallarna. De man jag hade tréffat tidigare pratade daremot inte med mig, utan nickade bara
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som halsning. Det enda naturliga tillfallet for mig att prata med mdannen visade sig vara
rokpauserna vid yttertrappan, dit langt fler man an kvinnor sokte sig (jfr. ibid:160). Samtalen
kretsade da kring vader, vind och tobak. De varade inte heller langre an cigaretterna och jag fann
mig snabbt ater hanvisad till den kvinnliga sfaren inomhus.

Den gemenskap som gors i dansen ar som jag har visat dven baserad pa att det finns
vissa oskrivna regler som alla deltagare foljer. Att bryta mot reglerna for hur mén respektive
kvinnor beter sig skulle eventuellt kunna hota den gemenskapen. Ytterligare en viktig regel ar att
spraket som talas pa danskvéllarna bor vara finska, inte svenska. Hur spraket skapar gemenskap i
finska foreningens aktiviteter skall jag visa i foljande avsnitt.

Har talar vi finska

"Inte pratar vi om nagot speciellt eller viktigt. Men huvudsaken for mig att jag far prata finska”,
sager Aino om kvinnogruppens moten. Jag vill har utgd ifran att talande ocksa &r ett gorande.
Merleau-Ponty sager om spraket att det sitter i tungan. Spraket har genom vanan inforlivats med
kroppen och blivit en fardighet som fungerar spontant (Bengtsson 1988:72). Detta innebér alltsa
att spraket, talandet, ar en kroppslig aktivitet. Det viktiga ar talandet i sig, inte vad man talar om.
P4 sa satt kan talande av finska vara en aktivitet som har ett egenvéarde. Genom att tala finska
skapas gemenskap. Hur detta gors blir tydligt i gransdragningarna for var och ndr man talar
finska respektive svenska. Relationen mellan finska och svenska &r central i skapandet av en
finsk gemenskap. Gemenskap maste forstas som en relation, nagot som existerar i relation till
ickegemenskap eller utanférskap (se Eriksen 1993, t.ex. s.43).

Pa finska foreningen talas en mangfald av finska dialekter eftersom méanniskorna
har flyttat till Sverige fran olika hall i Finland. Tyvarr kan jag inte i text, speciellt inte pa svenska,
aterge sorlet av en stor samling manniskor som talar olika finska dialekter. Helena som
identifierar sig som tvasprakig finlandssvensk uttrycker sig sa har om ett tillfalle da manga
finlandssvenskar var samlade: “Och sen satt vi har och lyssnade pad olika dialekter.
Osterbottningar, ekenasbor eller nej hangébor, och jag tankte alltsa att ah, det ar musik for mina
oron! (skrattar) Och pa nat satt s behdver man inte forklara sig.” Talandet av ett gemensamt
sprak kan som Helena uttrycker det skapa en kéansla av gemenskap och forstaelse, att man inte

behover ”forklara sig”, aven om det i det hér fallet var finlandssvenska hon berattade om.
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Anna, som &r fodd i Sverige men vars bada foraldrar &r finlandare, talar finska med
foraldrarna men inte med sin syster. Hon sager sig vara lite osaker pa finskan och hittar inte alltid
orden. Nar jag fragar om hon vill bli intervjuad sager hon att hon i sa fall vill tala svenska. Under
karaokedansen stod jag i koket och smapratade pa finska med tva kvinnor. Nar Anna kom in i
koket mindes jag vad hon hade sagt om sin finska och tilltalade henne darfor pa svenska. Det
blev omedelbart tyst i koket. Kvinnornas tystnad och Annas korta svar pa mina fragor om hur hon
haft det sen vi sdgs senast sade mig att det inte var 6nskvart att tala svenska dar, aven om alla i
koket forstod vad som sades. "Det k&nns konstigt att tala svenska med dig nar vi talade finska
forra gangen och har talar man ju alltid finska”, sade Anna till slut och vi bytte till finska. Da foll
de andra kvinnorna igen in i samtalet. Denna h&ndelse anser jag belyser hur viktigt det &r att tala
finska, inte svenska, pa foreningens sammankomster. Owe Ronstrém berattar om de jugoslaviska
foreningarna att dar talades serbokroatiska eller nagot annat jugoslaviskt sprak, medan
foreningsmedlemmarna talade svenska i andra sammanhang som kunde definieras som svenska.
Barnen fick ofta tillsdgelser om att inte tala svenska i féreningssammanhang (Ronstrom 1992:58).

Att tala finska ar kopplat till den egna identiteten som finlandare. Det var ocksa pa
det sprakpolitiska omradet som sverigefinlandare borjade agera som grupp pa 70- och 80-talet for
ratten till finsksprakig undervisning (se Jaakkola 1989). Tove Skutnabb-Kangas argumenterar for
sprakliga manskliga rattigheter i en bok som &r skriven 1994, fem ar fore finnarna erkandes som
nationell minoritet i Sverige. Numera &r finska ett minoritetssprak i Sverige (Faktablad fran
Justitiedepartementet 2004). Skutnabb-Kangas menar att sprakets fortlevnad, sa att en ansenlig
del av gruppen talar det, & en forutsattning “for de flesta etniska gruppers Gverlevnad som
grupp” och talar om den svenska minoritetspolitikens “sprakliga och kulturella folkmord”
(Skutnabb-Kangas 1994:73). Forfattaren har studerat hur sverigefinska ungdomar anvénder
finska och intervjuat ungdomar, larare i finska klasser samt fordldrar. Skutnabb-Kangas beréttar
om hur sverigefinska foraldrar ser pa sina barns identifikation med finskan att foraldrarna sag en
tydlig relation mellan "anvandning av, kompetens i och identifikation med spraket”. Om finskan
inte anvands sa rostar den och det blir svart att identifiera sig med spraket. Foraldrarna var for
den skull inte negativa till att barnen talade svenska utan dnskade att barnen skulle beharska
bagge spraken sa bra som mojligt (ibid:118f).

Bland mina informanter forefaller det i de fall dar bada foraldrarna ar finlandare ha

varit en sjalvklarhet att tala finska hemma, dven om barnen oftast talar battre svenska (jfr.
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Ronstrom 1992:58). | nagra fall har barnen fatt finsksprakig undervisning i skolan. Barnbarnen
daremot har inte lart sig finska i nagot fall som jag hort talas om. Hur den svenska skolans
installning till finsksprakig undervisning forandrades 6ver tid marks i Eilas och Ainos berattelser.
Aino kom till Sverige 1957 och ar den av informanterna som har bott h&r langst. Hon beréttar att
hennes barn pa sextiotalet inte fick tala finska i skolan eller lasa finska tidningar, lararna var
mycket noga med det. De larde sig dnda finska da bada foraldrarna talade finska med dem. Jag
tycker ocksa att det ar sa att finska lar man sig hemma, svenska ar viktigt for skolan och
arbetslivet”, menar Aino. Bagge spraken ar alltsa viktiga (jfr Skutnabb-Kangas ovan). Om sig
sjalv sager Aino att "Jag tanker pa finska och jag laser mycket finska bocker. [...] Det ar mitt
eget sprak”. Det som Aino séager placerar det egna spraket, finskan, pa en viss plats — i den
privata sfaren. Svenska talas ute i samhéllet och det tycker Aino ar ratt.

Eila som flyttade till Sverige 1973 berattar att hennes barn har gatt i finsk klass
under lagstadiet. Dottern foddes 1972 och i hennes skola fanns 22 finska barn. Eila talar alltid
finska med sina barn, men hennes barnbarn talar svenska. Eila beréttar att det har varit sjalvklart
for henne att tala finska med barnen, det foll sig naturligt da barnens far ocksa ar finsk. Men hon
sager ocksa att: ”Jag har en bekant som inte tycker om att jag talar finska med mina barn. Vad ror
det honom att jag talar finska med mina egna barn! [...] Han &r r&dd att vi talar skit om honom
nar han inte forstar.” Eila berattar ocksa om nar hon arbetade pa en fabrik dar arbetsledaren inte
tillat arbetarna att tala annat an svenska. Jag fragade henne hur hon kande da och huruvida hon
tyckte att det var ratt. ”Jo, nog tyckte jag att det var ratt. Annars skulle ju inte alla forsta. [---]
Man kan inte klandra Sverige tycker jag. Sverige har varit gott mot manga finnar och jag har haft
det bra har”, menar Eila. Pa finska féreningen har Eila manga vanner som hon alltid talar finska
med. "Jag talar nog mera finska &n svenska nu sedan jag blev sjukpensionerad. Det har blivit s,
att jag tanker pa finska och oversatter till svenska. Pa jobbet talade jag ju svenska varje dag”,
konstaterar Eila.

Eilas beréattelse visar, precis som Ainos, att hon tycker att det ar i sin ordning att
man talar svenska ute i samhallet. Det forefaller alltsa vara sa att det finns vissa rum dar finska
talas och vissa dar svenska talas. Dessa bor inte blandas sa att svenska talas pa foreningen eller
att finska talas i arbetslivet. Att manniskorna pa finska foreningen talar finska &r den minsta
gemensamma namnaren. Jag visade i foregdende avsnitt hur dansandet skapar en upplevelse av

gemenskap dar manniskorna inte behdver fraga sig vad de egentligen har gemensamt mer an
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dessa upplevelser. P4 samma satt fungerar spraket som en skapare av gemenskap. Om alla talar
finska behdver medlemmarna inte fundera Over de skillnader som finns mellan dem som
individer. Néar nagon kommer in och talar svenska blir skillnaderna daremot ofrankomligt tydliga.
Detta innebar inte att det i sig ar fel att tala svenska, men det &r inte lampligt pa finska
foreningens sammankomster. Thomas Hylland Eriksen papekar vikten av att alltid se etnicitet
som en relation samt séger att etnisk och social identitet i viss man &r situationsbetingad. Det
finns manga situationer dar etnicitet inte spelar nagon roll, till exempel dar méanniskor mots som
kolleger eller affarspartners. Han menar att den skandinaviska identiteten ar starkast nar
skandinaver moter manniskor fran sina grannlander utomlands. Da manniskor har flera olika
positioner och identiteter spelar etnisk identitet inte automatiskt nagon roll i alla situationer
(Eriksen 1993:42f). Jag menar att da talande av finska gors i specifika situationer, pa finska
foreningen och med familjen, ar det da den etniska identiteten, finskheten, gor sig gallande. Att
tala finska blir viktigt i relation till att tala svenska. Om det inte finns ndgon motsats att forhalla
sig till, finns ingen relation och darmed skapas ingen etnicitet. Pa sa satt har talandet av finska en

central funktion i skapandet av en finsk gemenskap.
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3. EN GRUPP INDIVIDER

Men vi gor ju ingenting. Vi bara pratar och fikar. Ska jag vara arlig sa ger det mig inte sa
mycket. Det ar ju spraket forstas. (Helena)

Helena efterlyser mera aktiviteter pa kvinnogruppens moten. Att "bara prata” ar inte att gora
nagonting. Kerstin Nordenstam skriver att kvinnor i allméanhet anses vara mer pratsamma an man.
Maén tenderar inte att organisera sig i grupper for att prata utan for att géra. Kvinnors gruppsprak
kallas ofta for skvaller (Nordenstam 2003:32f). Nordenstam skriver att “skvaller” kan stirka en
gruppidentitet, skapa och aterskapa sociala normer. Med skvaller syftar Nordenstam pa samtal
om personer som inte ar narvarande. Hon menar att skvaller kan fungera som subversiv
verksamhet, det vill sdga anvéndas som en motstrategi mot 6verordnade. Enligt Nordenstam
beror detta pa att "kvinnor (ofta) ar diskriminerade” och dérav har storre anledning att skvallra &n
”man med makt” (ibid:34).

S& vad ar det da som hander nar finska foreningens kvinnogrupp traffas och
skvallrar? Som jag visat tidigare ar talande ocksa ett gorande. Att kvinnors gruppsprak vanligtvis
inte varderas lika hogt som manligt gérande sasom utévande av sport beror pa att man anses ha
hogre status an kvinnor (ibid). Det finns i sig ingen anledning att nedvardera betydelsen av det
skvaller som kvinnorna pa finska foreningen agnar sig at. Jag menar att det &r i de samtal som
fors i kvinnogruppen som de sverigefinlandska kvinnorna standigt férhandlar om sin identitet. |
dessa samtal forhaller sig kvinnorna till stereotyper om finskhet samt ventilerar uppfattningar om
klass, generation och sprak. Som jag namnde i inledningen har manniskor multipla identiteter.
Forutom att de identifierar sig som finldndare anvander sig kvinnorna &dven av andra
identitetsmarkorer. | det forra kapitlet har jag visat hur finsk gemenskap gors genom dansande
och genom talande av finska. | detta kapitel kommer jag att nyansera bilden av denna gemenskap.
Jag vill hér inféra begreppet intersektionalitet. Eva Borgstrom skriver att begreppet “fokuserar
skarningspunkten mellan olika samhélleliga maktordningar som baseras pa genus, etnicitet,
nationalitet, sexualitet, klass, hudfarg” (Borgstrom 2004:20). Mitt syfte dr att visa vad som
hander med en gemenskap baserad pa etnicitet nar identitetsmarkorerna klass, generation och

sprak tas med in i analysen.
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Generation och klass

Av de elva kvinnor som mer eller mindre regelbundet deltar i kvinnogruppen &r en runt trettio, en
sjuttiofem och de dvriga mellan femtio och sextiofem ar. Kvinnogruppen &r principiellt sett
Oppen for alla finlandska kvinnor som &r medlemmar i foreningen. De uppfattningar som
kvinnorna hade om de bada aldersmassigt avvikande gav mig intrycket att det egentligen vore
bast om deltagarna var tillrackligt gamla for att inte ha sma barn men inte heller var for gamla.
De aldre “passar battre pa pensionarstraffarna”, tycker Eila. Den yngre kvinnans deltagande ar
sporadiskt och dessutom tillfalligt, dd hon snart skall flytta tillbaka till Finland. ”Ingen av oss
trodde att hon skulle komma tillbaka efter forsta gangen. [...] Hon kommer val fér spraket hon
ocksa”, tror Aino. Pirkko beréttar att hon har blivit mer aktiv i finska foreningen och
kvinnogruppen med tiden, eftersom "nar barnen &r stora sa har man tid”. Hennes uttalande
forefaller typiskt for majoriteten av kvinnorna. De har, sedan barnen vuxit upp, tid att géra egna
saker och véljer da att delta i en grupp dar det gemensamma ar att alla deltagare ar kvinnor som
talar finska. Vilken generation kvinnorna tillnr ar en av de fragor som avgor hur mycket
kvinnorna upplever sig ha gemensamt med varandra. ”Jag tycker nog att det ar lite sadar, nagon
grans borde det vara, att en sjuttiofemaring kommer till kvinnogruppen. Vad har vi gemensamt.
(---) Nér jag fyller sextiofem skall jag borja i pensionérerna,” sager Aino.

Sociologen Ulrich Beck skriver om hur de sociala klassgranserna forandras och de
traditionella formerna av gemenskap forsvinner. Manniskor maste idag i stérre utstrackning an
forr vélja att uppréatta och bevara sociala relationer (Beck 1998:141). Det individualiserade
samhéllet praglas av kontakter dver de traditionella klassgranserna. Ménniskor privatiseras och
deras liv laggs i deras egna hander sa att livet blir allt mer sjalvreflexivt (ibid:217f). Den finska
foreningens kvinnogrupp ar en sjalvvald social gemenskap som inte & homogen i fraga om klass-
eller generationstillhdrighet. Jag vill papeka att kvinnorna tillbringar endast en kvall i veckan i
kvinnogruppen. Detta skulle kunna liknas vid vad Anthony Giddens kallar en livsstilssektor, ett
tidrumsligt utsnitt av en individs handlingsrepertoar (Giddens 1999:104). Det innebér att
kvinnornas handlingar och sétt att vara i kvinnogruppen inte nddvandigtvis dverensstammer med
hur de agerar pa jobbet, hemma eller ndgon annanstans. | denna miljo aktualiseras kvinnornas
sjalvreflexivitet.

| presentationen av informanterna pa sidan 11 har jag beréttat vilken position Eila,

Aino, Pirkko och Helena hade eller har i sina yrkesliv. Helena &r den enda av informanterna som
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har en universitetsutbildning. Nar Helena efterlyser mer aktiviteter i kvinnogruppen ar det “mer
kultur” hon vill ha. "Att vi bjod in nan och holl foredrag kanske, eller gick pa teater, vad som
helst. Lite mer kultur skulle jag Onska”, sager Helena. Arbete ar ett aterkommande
diskussionsdamne i kvinnogruppen. Nagra av kvinnorna jobbar nattskift pa en fabrik i narheten dit
de cyklar efter kvinnogruppens méten. Aino har arbetat som staderska och vardbitrade och anser
sjalv inte att hon har nagot gemensamt med de kvinnor som arbetar pa fabrik. Jag har aldrig haft
sana jobb”, berattar Aino. Aino upplever saledes att det finns en distinktion mellan hennes och de
andra kvinnornas yrkesliv.

Enligt kultursociologen Pierre Bourdieu &r smak ett osynligt maktinstrument for
positionering i sociala sammanhang. Uppskattning av den legitima, erkanda kulturen och konsten
— maleri, musik, teater, litteratur - ar tecken pa god smak. Bourdieu kopplar smaken till
klasstillhérighet, utbildningsniva och kulturellt kapital (Borda & Lundin 1986:71). Aino
sarskiljer sig fran de kvinnor som arbetar med “sana jobb” dven med hjalp av sin smak. Samtalen
i kvinnogruppen ror sig inte séllan om de TV-program som é&r aktuella denna host. Sapoperor
som Glamour samt dokusapor som The Bachelor och The Swan &r populara. Utvecklingen i
sapoperorna diskuterades ivrigt vid varje mote av vissa av kvinnorna. Varken Aino eller Helena
hade da nagra kommentarer om dessa program. Under intervjun beréttar Aino for mig att hon inte
alls brukar se pa TV forutom pa de finska nyheterna. "Jag tycker om teater och musik, vi lyssnar
mycket pd musik. Vi gar pa teater sa ofta vi kan. [...] Och badcker, jag laser valdigt mycket
bocker”, berattar Aino om sina intressen. Att folja sapoperor pa TV ar underforstatt inte lika fint
eller bra som att ga pa teater och lasa bocker. Genom sitt intresse for “kultur” narmar sig Aino
snarare akademikern Helena &n de kvinnor som arbetar pa fabrik.

Smak &r en del av var habitus. Habitus ar vart satt att vara och bestdms av vart
sociala arv samt av utbildningssystemet. Bourdieu menar att en manniska inte kan férandra sin
habitus (ibid:67, 75ff). Vad som &r ”god smak” foréndras hela tiden i takt med att det som en
gang varit legitim kultur sprider sig och stamplas som wvulgart (ibid:71). Enligt Bourdieus
strukturalistiska syn och hans teori om habitus seghet, &r det troligen omgjligt for Aino att
tillagna sig den “goda smak” som den dominerande samhéllsklassen har patent pa. Men det ar
inte smaken i sig utan hur Aino anvander smak for att positionera sig som ar intressant. Utifran
utbildningsniva och yrke skulle Aino kunna tillskrivas en arbetarklasstillhérighet. Sjalv skiljer

hon mellan sina arbeten som staderska, sommerska och vardbitrade och de Gvriga kvinnornas
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”sana jobb” pa fabrik. Det kannetecknande for det moderna samhéllet &r var mojlighet att vélja
och skapa var egen identitet, eller atminstone upplevelsen av att det ar sa. Giddens menar att
sjalvet ar ett reflexivt projekt (Giddens 1999:95). Aino &r inte vad hon ”ar” utifrdn en
strukturalistisk syn pa klasstillhérighet. Hon ar vad hon sjalv gor sig till, genom att hon
positionerar sig med hjélp av sin smak eller sina intressen. Identitet ar pa sa satt bade reflexivt,
relativt, positionellt och situationsbetingat.

Generations- och klasstillhorighet &ar identitetsmarkorer som atskiljer snarare &n
forenar deltagarna i kvinnogruppen. Antagandet att det finns en gemensam etnisk identitet som
finska kvinnor star kvar, men de andra identitetstillndrigheterna anvands snarare for att

positionera sig gentemot varandra an for att skapa gemenskap.

Finlandssvenskhet

Forsta gangen jag traffar Helena pa kvinnogruppens mote rakar jag sitta bredvid henne. Jag fragar
henne om jag kan fa intervjua henne fér min uppsats. Helena svarar: ”Ja, men jag ar inte finne,
jag ar finlandssvensk!” Jag sager att det inte spelar nagon roll for mig, hon &r ju ocksd medlem i
finska foreningen. | intervjun foljande vecka forklarar Helena att hon inte trodde att jag skulle
vara intresserad av att intervjua henne for ”jag trodde att du bara var ute efter det riktigt finska”.
Sa har forklarar Helena sin identitet som finlandssvensk:

Men jag &r inte svensk, jag ar finlandssvensk, det gar aldrig ur. KL: Du é&r inte
finldndare? Helena: Nej, det &r jag ju inte, fast egentligen &r jag ju det. [---] Mina [...]
foréldrar, dom var rena finlandssvenskar. Det fanns inget finskt inslag 6ver huvud taget.
Dom kommer i direkt nedstigande led fran manniskor som har flyttat fran Sverige till
Finland. Sa att dar fanns inget inslag ens av det finska. (Helena)

Skillnaden mellan finlandssvenskar och finnar &r historiskt sett inte bara spraklig utan aven
klassmadssig. Jari Kuosmanen omtalar att finlandssvenskar av tradition har haft en god social
stéllning (Kuosmanen 2001:103). Finlands och Sveriges gemensamma historia tas upp av Marja
Agren. | hennes artikel beréttas att klassgranserna i regel foljde sprakgranserna och att det
forekom diskriminering av den finsksprékiga befolkningen (Agren 2002:133). Jag har inga
aktuella siffror pa finlandssvenskarnas stéallning i fraga om ekonomi och uthildning i dagens
Finland. Kvinnorna i kvinnogruppen beréttar dock att det finns en uppfattning om att
finlandssvenskar ar “battre folk” och det ar inte ovanligt att ifragasatta finlandssvenskars

"finskhet”. Har maste det papekas att jag sjalv ar finlandssvensk vilket kvinnorna visste. Nar jag
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fragade till exempel Eila och Aino om hur de uppfattade finlandssvenskar féljdes detta av att de
bad mig att inte ta det personligt. ”Jag menar inte dig utan bara i allménhet vad folk tycker”, sade
Aino. Vad jag fick hora om finlandssvenskar kan man darfor i viss man forestélla sig att &r
censurerat. Eila vill sjalv inte gora skillnad pa folk och folk, men séger att hon fatt uppfattningen
att finlandssvenskar “inte vill vara finnar. De vill vara lite avskilt. [---] Att de liksom vill vara
svenskar hellre, att de skams lite. Inte vet jag. [---] Men vad jag har hort sa ar manga sana att de
inte vill tala finska fast de bor i Finland.”. Ainos uppfattning om finlandssvenskar baserar sig
framst pa den tid da hon annu bodde i Finland, det vill sdga femtiotalet. Hon &r inte sjalv negativ

till finlandssvenskar utan menar precis som Eila att det finns andra som dar det:

Finlandssvenskar? Jag &r ju fran inlandet sa, det var bara vara larare i skolan som var
finlandssvenskar fran kusten. Min uppfattning var da atminstone att finlandssvenskar var
annorlunda, man fick ingen kontakt med dem. Det var liksom bort helt och hallet. [---]
Finlandssvenskar &r stolta och rika tycker man i inlandet, om svenskar ocksa, att de vill
liksom vara béttre. | kvinnogruppen kan de vara lite sa dar, negativa. Jag tycker inte
riktigt, vi ar ju olika manniskor annars ocksa. (Aino)

Aino namner ocksa “purfinnar”, som hon menar att det “finns gott om i féreningen”. Begreppet
purfinnar anvéndes av flera kvinnor i kvinnogruppen. Purfinnar ar enligt Aino de som &r ”valdigt
finska”, men exakt pa vilket satt de ar det far jag inte helt klart for mig. En "papperssvensk” ar en
finlandare som har svenskt medborgarskap, framgar det ur kvinnornas samtal, men att vara
papperssvensk innebér inte att du & mindre finsk. ”Jag skulle ta svenskt medborgarskap om det
hade nagon praktisk betydelse,” menar Pirkko. Att vara finlandssvensk forefaller ha storre
betydelse for “graden av finskhet” &n medborgarskapet. Finlandssvenskhet ar inte riktigt det
samma som finskhet, det star klart for samtliga av informanterna. Att Helena inte kanner sig som
en riktig finlandare ar lattare att forstd mot denna bakgrund. Helenas position i gruppen paverkas
bade av hennes sprak- och klasstillhérighet. Hon 6nskar sig mer kultur och mer aktiviteter och
”kanner ingen storre gemenskap med att bara sitta och fika”. Helena sager att hon inte k&nner sig
riktigt hemma” i kvinnogruppen eller for den delen i finska foreningen som helhet. Men “jag tror
inte att det ar for att jag ar finlandssvensk, det tror jag inte”, sager hon. A andra sidan beréttar
933

Helena aven att hon har blivit kallad "hurri”” pa finska féreningen och “trots att det officiellt &r en

tvasprakig forening sa ar det inte helt rumsrent att tala svenska dar”.

® ”Hurri” anvands i Finland som nedsattande bendmning pa finlandssvenskar och svenskar (Kuosmanen 2001:101).
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Jari Kuosmanen papekar att finlandssvensken befinner sig i en mittemellan position
déar han kan bli “finndjavel” i Sverige men “hurri” i Finland (Kuosmanen 2001:103). Tidigare i
uppsatsen har jag diskuterat sprakets betydelse i skapandet av finskhet. Har vill jag knyta an till
det resonemanget och papeka att om svenska/svenskhet ar betydelsefullt som dikotomi till
finska/finskhet, sa ar forhallandet mellan finlandssvenskhet och finskhet ocksa viktigt, men dven
svarare. Svenska och svenskhet har som jag visat sin plats ute i samhallet. Men finlandssvenska
och finlandssvenskhet ager ingen sjélvklar plats — det ar inte riktigt finskt men inte heller riktigt
svenskt. Det konstiga med finlandssvenskar &r att de "inte vill tala finska fast de bor i Finland”,
som Eila sager. Nar finlandssvenskar kom pa tal i kvinnogruppen menade jag att det finns
finlandssvenskar som inte kan tala finska, eftersom de bor i omraden som ar helt svensksprakiga.
En av kvinnorna i kvinnogruppen sade bestamt at mig att finlandssvenskar nog kan tala finska,
men att de inte vill. Svenska tillhdr Sverige och finska tillhor Finland — att tala svenska i Finland
passar inte in. Att tala finska i Sverige ar, som jag tidigare visat, nagot som gors hemma och pa
den finska foreningen, inte ute i det svenska samhallet. Problemet med finlandssvenskar forefaller
pa sa satt vara att de inte vill halla sig till principen att tala modersmalet hemma och anpassa sig
efter majoriteten ute i samhallet.

Min position som finlandssvensk har sakert paverkat kvinnornas uppfattning om
min klasstillhérighet, i kombination med att jag studerar vid ett universitet. Jag blev ibland
ironiskt kallad “forfattaren” trots att jag forklarade att jag bara skriver en kort uppsats. Att jag
blev kategoriserad pa detta satt ar forstaeligt mot bakgrund av vad jag berattat ovan. Om jag hade
forsokt forklara mig och reda ut min bakgrund (som finlandssvensk uppvaxt i en tvasprakig miljo
och en av de forsta i min slakt att studera vidare), hade det férmodligen klingat som
bortforklaringar. Att en del av kvinnorna inte ville bli intervjuade kan jag forestalla mig har flera
anledningar — tidsbrist, radsla for att bli férhord” eller liknande. Men jag tror att en av
anledningarna kan vara att de pa grund av min uppfattade sprak- och klasstillhérighet helt enkelt
inte ville ha s& mycket med mig att gora. Aven generationstillnérighet paverkade min position i
gruppen. Om min alder sade Pirkko: "Tjugofem? [---] Det kommer vikarier till (hennes
arbetsplats inom varden), dom studerar och studerar fast dom ar trettio nastan. Inte vet man vad
det ska bli.”
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Den finska kvinnan

En finsk kvinna? Hon &r arlig, jobbar hart, ordentlig, stark... Men det ar annorlunda
nufortiden. Ungdomarna &r latare och det duger inte med vilket jobb som helst langre.
(Observation 4.11.04)

Sa har lat det nar jag fragade kvinnogruppen hurudan en finsk kvinna &r. | Sverige finns manga
stereotyper om finlidndare. Dessa méste kvinnorna pd ndgot stt forhalla sig till. Marja Agren
skriver om stereotypa uppfattningar om finnar: ”Finnar ar tystlatna, inbundna, svarmodiga. Finnar
arbetar bra, ar effektiva och taliga (har "sisu”). Finnar badar bastu och dansar tango. Finnar
dricker mycket vodka, blir l4tt aggressiva och bar en kniv med sig i baltet.” (Agren 2002:124).
Man kan fraga sig om Marja Agren har talar om kvinnor eller mén nér hon séger “finnar”. De
negativa stereotyperna om alkohol och knivar associerar kvinnorna i kvinnogruppen bara till
finska man. De stereotyperna forhaller sig kvinnorna i mina intervjuer till oftast genom att bara
skratta at dem. Aino sager om sin forra man att han “var en bra man, tog alkohol bara pa
sommarlovet, julen och nyaret”. Detta kan ses som ett sétt att delvis omedvetet forhalla sig till
den stereotyp som séger att en finsk man dricker vodka och latt blir aggressiv. De positiva
stereotyperna anvéands daremot flitigt for att beskriva den finska kvinnan.

”Den finska kvinnan &r 6ppen och séger saker rent ut”, menar Eila. Aino tycker att
"palitlighet och arlighet, de tva orden &r det nog. [---] Och man horde det ofta pa jobbet ocksa att
finska kvinnor jobbar sa bra.” Helena anser att “finska kvinnor ar starka och sjalvstandiga. [---]
De lever inte pa sin fars eller ndn mans status”. Jari Kuosmanen anvéander samma uttryck nar han
efterlyser en studie av finska kvinnors liv och sociala karriarer i Sverige: ”Overhuvudtaget har
min nyfikenhet vackts pa dessa ofta sa starka och sjalvstandiga kvinnor, som jag huvudsakligen
har bekantat mig med genom ménnens berattelser” (Kuosmanen 2001:209). Det forefaller inte
finnas nagonting negativt associerat med att vara finsk kvinna. Eila reflekterar en stund Gver
huruvida dppenheten ibland kan bli sarande: ”Du hor ju sjalv dar i kvinnogruppen att alla sager
allting rakt ut bara. Men man maste forstas akta sig lite sa det inte blir sarande. Men jag tycker att
det &r bra bara att sdga som det ar”.

Den finska kvinnan framstalls alltsa rakt igenom pa ett positivt satt. Hon &r stark,
sjalvstandig, hart arbetande och rakt pa sak. Gar det Gverhuvudtaget att problematisera denna

glansbild? I det inledande citatet fran kvinnogruppens diskussion syns att generationstillhdrighet
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nyanserar stereotypen om den arbetsamma och duktiga finskan. Gruppen konstaterade att sa var
det forr, men att ungdomar ar latare nufdrtiden. Detta kan ha sin forklaring i gruppmedlemmarnas
egna generationstillhdrigheter. Att stereotyperna kretsar kring arbete kan ses som att ”den finska
kvinnan” antas ha en arbetarklasstillndrighet. Da Helena sade att finska kvinnor inte lever pa nan
mans status utan ar starka och sjélvstandiga, gjorde hon samtidigt ocksa en jamforelse med de
finlandssvenska kvinnorna: ”Det &r nog till den finlandssvenska kvinnans nackdel. Jag upplevde
atminstone da jag bodde dar att manga finlandssvenska kvinnor néjer sig med att leva pa sin fars
status, eller sin mans status. [---] Det tror jag inte att de finska kvinnorna gor”, funderade Helena.
Kopplingen mellan finlandssvenskhet och klasstillhérighet blir aterigen tydlig. Att leva pa sin fars
eller sin mans status kan troligen bara den kvinna gdra som inte ar ekonomiskt beroende av att
sjélv arbeta.

Bilden av “den finska kvinnan” &r en stereotyp idealbild. Den nyanseras nagot nar
den kan positioneras som frdmst hemmahorande i en &ldre generation arbetarklass. Men
uppratthallandet av en positiv stereotyp kan ocksa vara en strategi for att motarbeta den overlag
negativa bild av “finskhet” som Marja Agren omtalar i sin artikel (Agren 2002:137ff).

Gemenskap och individualitet

| den finska foreningens kvinnogrupp dekonstrueras pa satt och vis den forestallda gemenskapen
som baserar sig pa finskhet. Dessa kvinnor &r individer med multipla identiteter. Det finns ett
behov av att vara individ, men tydligen éven ett behov av att tillhéra en grupp. For varfor skulle
kvinnorna annars atervanda till kvinnogruppens moten varje torsdag? Forutsattningen for att
kvinnorna tréffas ar att det finns en gemensam etnisk identitet som finldndska kvinnor. Men
andra aspekter av kvinnornas identitet — generation, klass och sprak - gor att de som individer
inte nodvandigtvis upplever gemenskap baserad pa en enkel "finsk identitet” som en gemenskap
dar de kan delta med hela sig sjélv.

Identiteter ar relativa, multipla och situationsbundna. | det moderna samhallet &r
identitet ocksa i allt hogre grad ett reflexivt projekt. Identiteter forhandlas och forvandlas da de
positioneras mot varandra i olika kontexter. Svarigheten med att anvanda etnicitet som kategori
har blivit tydlig i detta kapitel, dar gemenskap baserad pa antagandet "vi ar finska kvinnor” visar
sig vara en bréacklig konstruktion. Att anvénda begreppet intersektionalitet innebar att forsoka

fokusera pa skarningspunkten mellan olika maktordningar. Ingen manniska &ar bara finsk, utan
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alla andra identitetsmarkdrer maste beaktas. Detta kapitel &r inte avsett att motséaga vad jag
tidigare har visat om att finsk gemenskap gérs genom utdévande av konkreta praktiker som
dansandet av finska danser och talande av finska spraket. Vad jag har velat visa ar att "finskhet”
ar ett svarfangat och flyktigt fenomen, nagot som finns nar det gors, men inte ar lika tydligt i
sammanhang dér individernas andra grupptillnérigheter och deras reflexiva individualitet blir

synliga.
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AVSLUTANDE DISKUSSION

| denna uppsats har jag velat visa hur finsk gemenskap gors. Finskhet &r nagot som hander pa en
plats, i en viss situation — som pa finska foreningens danskvallar. Upplevelsen av att vara
finlandare bland andra finldndare och goéra “finska saker” (dansa till finsk musik och tala finska)
skapar gemenskap. Denna gemenskap ar forestalld och ar bade flyktig och sarbar samtidigt som
den kan upplevas som mycket konkret i den stund da den gors. For att skapa gemenskap maste
det finnas en relation, en ickegemenskap att kontrastera gemenskapen mot. Bland de finldndare i
Sverige som jag har mott &r svenska och svenskhet den motsats som kravs for att finskheten skall
ha en “gemenskapsskapande” funktion. Da finlandssvenska och finlandssvenskhet inte pa ett
enkelt sétt kan kategoriseras som helt svenskt eller helt finskt, kan den upplevas som mer
storande for gemenskapen.

Att tillskriva sig sjalv den etniska identiteten “finldndare” har betydelse pa ett
individuellt plan. Finskheten ar en aspekt av kvinnornas identitet men de kan ocksa tillskriva sig
andra identiteter — kvinna, mor, underskoterska, sportintresserad eller liknande. I en situation som
finska foreningens kvinnogrupp aktualiseras den sjalvreflexivitet som kannetecknar méanniskor i
det moderna samhéllet. Nar Helena séager att de "bara pratar” och inte gor nagot, ar det inte riktigt
sant da talande ocksa &r ett gorande. Men talande &r inte den typ av gdérande som tillater
maéanniskor att stdnga av sin reflexivitet. 1 dansandet behdver du inte reflektera éver om du
verkligen har nagot gemensamt med de andra dansandet. Det konkreta gorandet skapar namligen
en stark upplevelse av gemenskap. Men nar mellan atta och elva kvinnor traffas under tre timmar
varje vecka for att fika och prata, da ar det ett tillfalle dar deltagarna inte kan undga att fraga sig:
vad har jag gemensamt med dem?

Den forestallda gemensamma etniska identiteten “finskhet” ligger i bakgrunden
som en fond pa kvinnogruppens méten. Den &r sjalva forutsattningen for gruppens existens. Det
talas om finsk julmat, ibland sjungs det en finsk sang, nagon handarbetar, en annan kokar kaffe
och papekar att kaffet i Sverige numera ar godare an det i Finland. Samtidigt skvallras det, sneda
dgonkast utbyts, syrliga kommentarer om “hurrin” eller om folk som inte kan ta hand om sina
barn sags mer eller mindre rakt ut i luften. | samtalen och i intervjuerna dekonstrueras
gemenskapen allt mer. Fran att vara sjalvklar och bygga pa en uppfattning om finskhet som alla

delar, handlar gemenskapen allt mer om individer i en grupp dar vissa har mer gemensamt &n
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andra. Det betyder inte att finskhet inte finns. Det betyder daremot att etnicitet i den har
situationen inte nodvandigtvis ar en dominerande aspekt av identiteten, utan en av manga. Da
finskheten inte standigt gors pa ett konkret sétt, ar den allt mer bracklig. Aven i kvinnogruppens
aktiviteter skulle jag kunna visa pa konkreta praktiker dar finskhet aktivt gors, till exempel nar
gruppen samlas for att baka finska karelska piroger. Da gors finskhet genom upprepande av en
praktik som fran borjan anses vara “typiskt finsk”. Men i kapitlet om kvinnogruppen har min
avsikt varit att nyansera bilden av gemenskap. Jag har visat hur generations-, klass- och
spraktillnérighet maste tas in i analysen av etnisk identitet om vi inte vill skapa en statisk och
stereotyp bild av finskhet. Jag har velat lata kvinnorna i kvinnogruppen framtrada som de
reflexiva individer de &r, med multipla identitetstillhérigheter.

En analys som sammanfor olika identitetsmark6rer som etnicitet, generation, klass,
sprak, genus med mera inom ramarna for olika kontexter, & en utmaning att genomfoéra. For att
forsta manniskors livsvillkor i det moderna samhaéllet tror jag att det ar nodvandigt att pa olika
sétt anta denna utmaning och inte bara vélja ut en liten del av verkligheten som vi kan gripa och
analysera. | denna uppsats har jag visat pa nagra uttryck som finskhet kan ta och nagra funktioner
som finskhet kan ha. Det ar inte en heltackande bild av ett svarfangat fenomen som etnisk
identitet. Slutligen vill jag sdga att min stravan har varit att visa pa bade den styrka och den
skorhet som begreppet finskhet omfattar. En forestalld gemenskap baserad pa finskhet kan vara
en konkret och stark upplevelse. Men denna gemenskap maste ocksa nyanseras med hansyn till

andra identiteter, eftersom identiteter & multipla, relativa, reflexiva och situationsbundna.
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