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Denna uppsats handlar om hur iranska ungdomar som vixer
upp med tva olika kulturer samtidigt, ’den iranska och den
svenska”, ”’den traditionella och den moderna”, konstruerar
sin identitet 1 det svenska samhillet. Uppsatsen beskriver
hur iranska barn och ungdomar far tvé olika livserfarenheter
och hur de upplever tva skilda slags fostran, en auktoritir
fostran 1 hemmet och en modern fostran i den svenska
skolan. Uppsatsen beskriver ocksa hur kulturen paverkar
fostran vilket innebér att iranska fordldrar bedriver en
auktoritédr fostran 1 hemmet. Dessutom ges ldsaren en
uppfattning om hur interaktionen mellan iranierna och
svenskarna kan fordandra perspektivet pa fostran hos iranska
fordldrar vilken kan leda till att de bedriver en mildare
fostran. Uppsatsen beskriver hur iranska ungdomar kan fa
svérigheter i sitt liv nér det giller att utveckla sitt jag och
bygga upp sin identitet. Genom att bli fostrad 1 tva olika
kulturer reflekterar ungdomarna dver de traditionella och
moderna kulturerna och dess normer for fostran. Studien
bygger pa fyra kvalitativa intervjuer med fyra iranska
ungdomar. Studien visar hur iranska ungdomarna i enlighet
med den fostran som de far i hemmet och i den svenska
skolan konstruerar olika former av identiteter: dubbel
identitet, ’en iransk och en svensk”, assimilerad identitet
och integrerad identitet med forstaelse. Socialisationen
inom de tvé olika kulturerna &r berikande och leder till
storre forstaelse hos de iranska ungdomarna dven om
situationen skapar svéarigheter for dem i1 borjan av deras liv.
Studien visar ocksa att en del iranska ungdomar som fétt en
auktoritér fostran kan komma att segregeras frdn svenska
ungdomar under gymnasieperioden.

Interaktion, dialog, kommunikation, kultur, tradition,
modernitet, auktoritir fostran, modern fostran,
livserfarenhet, reflektion, forstaelse, identitetskonstruktion.



Ett stort tack till Elisabet och Tina

Hela handledningssituationen var ett mote, en kommunikativ interaktion, en erfarenhet
for en persisk och en svensk att kunna forstd varandras mentalitet.
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1. Inledning

Under alla de ar som jag har bott i Sverige har jag traffat ménga iranska familjer som har haft
problem med att fostra sina barn utifrén tva skilda kulturer, ”den iranska och den svenska”.
Forildrarna som sjdlva har fatt en traditionell fostran och utbildning i sitt hemland har svart
for att acceptera den svenska kulturen, moderniteten”, och dess normer for fostran.
Naturligtvis finns det stora skillnader mellan den iranska och den svenska kulturen. Iran ar ett
traditionellt samhélle med en patriarkalisk syn pa pedagogik medan Sverige ar ett sekulért
och postmodernt samhélle med en demokratisk syn pé fostran.

Man maéste vara medveten om att Iran har en specifik och komplicerad situation i vérlden pa
grund av sin gamla historia, sin geografiska situation och uppkomsten av Islam. Det iranska
samhadllet ar ett mangkulturellt samhélle. Dér bor olika etniska folkgrupper med olika sprak,
dialekter, religioner och traditioner. Det innebdr att iranierna sjélva har olika kulturella
bakgrunder. Majoriteten av befolkningen bestar av perser och riksspraket ar ocksa persiska.
Aven bland perserna sjilva finns kulturella olikheter. Det finns kulturella skillnader mellan
perser som bor i sodra, norra och centrala delarna av Iran. Dessutom har miljoner perser gift
sig med olika etniska folkgrupper i Iran som bestér av turkazerier, kurder, lorer, blocher och
araber. Hirigenom uppstod nya generationer som internaliserade de olika kulturerna. Ar 1936
dndrade Persien sitt namn till ett neutralt namn, ’Iran”, for att motverka etniska konflikter
och kunna skapa samhorighet i hela landet. D4 fick hela befolkningen en gemensam
nationalitet som iranier”.

Salunda utvandrade iranier (mest efter borjan av kriget med Irak 1980) med olika kulturella
bakgrunder frén olika delar av Iran (stora och sma stdder) till Sverige. De tog med sig sina
sma barn hit och en del har fatt barn 1 Sverige. Dessa barn har vuxit upp i Sverige med tva
olika kulturer. Det som &r viktigt for mig r att studera dessa barns erfarenheter och
identiteter inom de tva olika kulturerna. Jag vill synliggdra hur identiteten kan formas och
utvecklas hos barn som vixer upp inom de tva olika fostransinriktningarna.

1.1. Problemomradet

I det svenska mangkulturella samhéllet véxer barn och ungdomar upp fran olika kulturer.
Barnen och deras familjer kommer bade fran traditionella och moderna ldnder. Barn och
ungdomar méter skilda kulturer och skilda vérldar i sitt vardagsliv. De far olika slags fostran
1 hemmet och en svensk fostran i den svenska skolan. I det mangkulturella samhéllet maste
alla barn och ungdomar 4 mdjlighet att hitta sin plats.

I den hér uppsatsen vill jag synliggora iranska ungdomars livserfarenheter och livssituationer.
De som viéxer upp med tva olika kulturer, ”den iranska traditionella och den svenska
moderna”, i det svenska samhéllet. Hur kommer iranska ungdomar att uppfatta sin omvirld
och bygga upp sin identitet? Normer, varderingar och signifikanta symboler som finns i den
iranska kulturen saknas i den svenska kulturen och tvirtom. Jag menar att iranska barn far en
primir socialisation i hemmet enligt den iranska traditionella kulturen, medan det 1 skolan
existerar en annan miljo, dir barnen paverkas av den svenska moderna kulturen och dess
normer for fostran. Hur forstar dé iranska barn och ungdomar kulturella skillnader och
normer nir de skapar sin identitet?



Enligt Sjogren (2003) dr iranier en av de storsta invandrargrupperna i Sverige efter
finlédndska, jugoslaviska och turkiska grupper. Alltsé dr det viktigt att det svenska
mangkulturella samhéllet far inblick i iranska barns och ungdomars uppvéxtsituation och
identitetskonstruktion. Den svenska skolan bor ha forstéelse for olika barn och ungdomar
som kommer frén olika kulturer, eftersom dessa barn och ungdomar skall socialiseras i den
svenska skolan. Med den hir uppsatsen forsoker jag att ge en bild av den iranska kulturen och
fostran. Kanske kan resultatet av uppsatsen hjélpa den svenska skolan att battre forstd den
iranska kulturen och dess normer for fostran, som en minoritetsgrupp 1 Sverige. Vi har behov
av bade det etnografiska och det pedagogiska kunskapsomradet for att béattre forsta fostran i
tva olika kulturer och dess betydelse for individers utveckling.

1. 2. Syfte

Uppsatsen handlar om iranska ungdomar som vixer upp med tvd olika kulturer, ”den iranska
och den svenska”, i Sverige. Uppsatsen syftar till att belysa iranska ungdomars erfarenheter
och forstéelse for den iranska traditionella och den svenska moderna kulturen och dess
normer for fostran som grund for deras identitetskonstruktion.

1. 3. Fragestillningar

De fragor som legat till grund for uppsatsen ar:

- Vilka erfarenheter av fostran har iranska barn och ungdomar fatt i hemmet utifrdn den
iranska kulturen och den iranska fostran?

- Vilka erfarenheter har iranska barn och ungdomar fatt i den svenska skolan nir det géller
den svenska kulturen och dess relation till fostran?

- Hur vérderar iranska ungdomar den iranska och den svenska kulturen”, samt dess olika
normer for fostran?

- Hur och enligt vilka normer har iranska barn och ungdomar byggt upp sin identitet?

- Vilka uppfattningar har iranska ungdomar om sin livssituation och den fostran som de har
fatt och hur ser deras framtid ut?



2. Teoretisk del

2.1. Identitet

Identitet ar ett begrepp med rotter 1 antiken. Det kommer fran latinets Idem, som
betyder ”densamme”, ”jag ér jag”. Identitet handlar med andra ord om
hemmahorande, bade pa ett personligt, individuellt plan och pé ett kollektivt,

gruppmissigt. (Alsmark 1997:9)

Minniskans identitet bestar av tvd delar ”den personliga och den sociala” som utvecklas
genom en Omsesidig relation mellan ”individ och omgivning”. Alltsa &r identitetskonstruktion
en skapande process. I relationen till identitetsbetydelse skriver Alsmark att “integrering av
alla tidigare identifikationer och jag- bilder, positiva savil negativa, sedda i ljuset av en
framtid. En mogen och vilintegrerad manniska med en vilutvecklad identitet har en stabil
uppfattning om sin egen situation i samhéllet” (a.a:10).

Alltsa &r identitet nagonting som man masta ha for att kunna fa en plats i samhillet, nigonting
som man kan definiera sig med, dvs svara pé frdgan “vem ar jag?”. Ménniskan kan definiera
sig med den kultur och den miljé som hon befinner sig i. Kulturen och miljéon kommer att
dndras over tiden. Harigenom kan ocksa ménniskans visioner om omvérlden dndras. Hon kan
tilligna sig nya normer och bygga upp en ny identitet, vilket i synnerhet sker nar manniskor
utvandrar till andra delar av virlden och far interaktion med nya traditioner och normer. P4 det
sittet kan man sdga att identitet kan skapas genom interaktionen och relationen mellan
ménniskor. Enligt Alsmark méste man ha ett konstruktivistiskt perspektiv pa begreppet
identitet som nagot “flexibelt, situationellt och utbytbart, en process stindigt under
konstruktion och fordndring” (a.a.:11).

2.1.1. Modernitet, postmodernitet och identitetskonstruktion

Enligt Alsmark (1997) har skapandet av ett subjekt och uppfattningen om sig sjélv samband
med uppkomsten av modernitet, dvs individens frihet och integritet skapade en situation att
han/hon maéste identifiera sig genom medlemskapet i ett yrke, en klass eller en stat medan i det
formoderna samhillet individen identifierades genom familjen. Alsmark pastér att modernitet
kréver ett annat slag av identitetskonstruktion. ”Vér kénsla av kontinuitet och identitet bestér
av en inre formaga att dndra form, att standigt omdefiniera sig i nuet, att kasta om beslut och
allianser” (a.a:13). Det innebdr att i det moderna samhéllet maste individen kunna foréndra sig
och samtidigt bygga upp en ny identitet.

Lofgren (1997:22) skriver att man bor ha en identitet eller snarare skaffa sig en identitet. Detta
ar en grundldggande tanke 1 det moderna samhéllet, dir identitet framforallt ses som ett
problem: nadgot ménniskor bor ha for att ge livet mél och mening. Lofgren menar i likhet med
Bauman att identitet i det postmoderna samhallet praglas av rotldshet, rastloshet, ddr man
maste spela olika roller och byta roller for att kunna bli accepterad. ”Den postmoderna
ménniskan lever i en transitkultur med en grinsldshetens retorik som betonar det flytande,
platsens upplosning, de icke-territoriella identiteternas, lojaliteternas och relationernas nya
primat” (a.a.:23).

Svensson (1997:43) sidger med hdnvisning till Gidden att “ett sékert jag —identitet dr
betydelsefullt for att kunna identifiera vad man vill, vilket i sin tur uttrycker vem man ar”.



Svensson pastér att for att kunna undersdka méanniskors identitetskonstruktion maste man
skilja mellan deras livshistoria och levnadsberittelser. Med begreppet levnadsberéttelse menar
hon att man presenterar sig sjéalv utifran “en strukturerad jag- uppfattning som inte har
samband med livshistorien utanfor individen. Levnadsberittelser 4r en del av ménniskors
sociala och kulturella konstituering” (a.a.:41). Genom att beritta sitt liv kan manniskan
utveckla sin identitet, dvs visa vem man vill vara.

Viér identifikation bestér av tre sidor: 1. Den identitet jag visar for andra. 2. Den
identitet jag sjdlv upplever. 3. Den identitet som tillskrivs mig av andra. De &r
oupplosligt sammanldnkande med varandra. Vi for en yttre och en inre dialog och
en dialog med historien. En levnadsberittelse bestar ofta av: hur ar jag, hur jag
upplever mig i forhéllande till mitt forflutna och till framtiden och hur svarar mitt
liv mot tidsandan och den moraliska ordningen. (Svensson 1997:42-43)

Livserfarenheter far ménniskan i enlighet med de socio- kulturella kontexter som hon befinner
sig 1. Iranska barn och ungdomar befinner sig inom tv4 olika socio- kulturella sammanhang
”den iranska och den svenska” i Sverige. Detta kan innebéra att de upplever sig ha tva
identiteter.

Jaget och samhéllet vdvs samman i moderniteten och jaget har dirmed blivit ett
reflexivt projekt. [.] I det moderna samhaéllet maste varje individ skapa sitt jag
med hjélp av sin individuella forméga att lanka sitt forflutna till framtiden. Da
blir den personliga, kulturella kompetensen ocksé utslagsgivande for vem man
blir, vilken identitet man skaffar sig. (Svensson 1997:53)

Salunda maste den moderna ménniskan sjalv bygga upp en identitet for att kunna leva i
samhéllet. Men identiteten kan inte uppfattas som nagonting som géller hela livstiden, utan
den kan éndras 6ver tid med hjélp av reflektion och 6msesidig relation med omgivningen.

Enligt Svensson (1997) har skolan en betydande roll for att barnen skall kunna hitta sin plats i
samhéllet, eftersom skolan 6verfor samhilliga véarderingar till barnen. Hon menar att barnen i
skolan tvingas, genom att skriva uppsatser, beritta om sin biografi och sitt jag, dvs barnen
skriver vad de tycker om sin omgivning, vad de vill f4 ut av sitt liv och i sin framtid. P4 det
sdttet kan jaget och identiteten utvecklas hos barnen genom reflektion. Hon menar att skolan
da ar ett “traningsldger for identitetsformande och utvecklandet av nya disciplineringsformer,
uppfostringsprogram och moralisk danade tekniker under hela den moderna perioden”
(a.a.:57).

2.2. Kultur

Kultur inforlivas med den omgivning som ménniskor befinner sig i och blir en del av deras
identitet. Samtidigt kommer kultur och dess normer och vérderingar att férandras over tiden
med hjdlp av méinniskor. Jag menar att mdnniskan dr kulturskapande och hon sjdlv kommer
att dndra kulturen under olika omstandigheter. P4 det séttet 4r ménniskan subjektiv till sin
natur och med hjilp av fornuft och tanke far hon formagan att forindra sin omgivning.
Dessutom kommer hon sjilv att bli pdverkad av dessa fordndringars konsekvenser. Alltsa ér
ménniskan bide subjekt och objekt. Kultur kan omskapas och férdndras genom en dmsesidig
relation mellan manniskor.



Kultur &r allt som inte &r natur, alltsd den omgivning som skapats av mianniskor
utifrdn dessas idéer, bade avsiktligen och oavsiktligen. Kulturen 4r ocksé sjilva
idéerna och ménniskors gruppvis varierande beteenden. Utgangspunkten for
dessa skapande processer dr det som ryms i minne och erfarenheter, fantasi och
kreativitet, behov och drommar, radsla och begér, kianslor och forméga att gora
matematiska berdkningar - och mycket mer. (Daun 1997:142)

Andra definierar kultur som nagot foranderligt, som individen skapar och konstruerar i
interaktion med omgivning. I denna interaktion ingér den subjektiva och objektiva
verkligheten i en dialektisk enhet. (Borgstrom 1998:41)

Det finns ett samband mellan kultur och ménniskans identitetskonstruktion, eftersom
identiteten kan formas enligt de normer som finns i varje kultur som méanniskan befinner sig
1. Enligt Daun (1997) dr det hemmet, fordldrar och syskon, dvs den nidrmaste omgivningens
normer och vérderingar som framst paverkar barnets mentalitet och dess
identitetsuppbyggnad. Sedan kommer daghem, skola och vénner ocksd att dverfora sina
normer till barnet. Genom ett samspel mellan hemmet och samhéllet kommer barnet att bli
medveten och konstruera sitt jag och sin identitet.

Trots mangfalden 1 den omgivning som vi inforlivar dr denna begrénsad. Miljon
som vi védxer upp 1 dr som en tegelstensroman, visserligen rik pd innehéll men
anda avgrinsad [.] Men eftersom det dr var egen miljo vi ser, bara den - nistan
bara den - framstér den som bdde naturligt och legitim. Vara egna vérderingar
kanns moraliskt riktiga och vdra omdémen vilgrundade. Var vérld ter sig rent av
som den enda riktig normala. Annat uppfattar vi som avvikelser. (Daun
1997:142-143)

Sjogren (2003) pastar att individen genom interaktion kan ldra sig andras sociokulturella
normer. Hon/han far mgjligheter att tinka och reflektera 6ver normerna och vilja. Han/hon
kommer dven att forsta att ibland behdvs konsensus for att kunna dverleva. Hon menar att
identitetskonstruktion dr en inlérningsprocess som sker genom en kommunikativ interaktion.

Vad ar ritt? Vad ér fel? Grunden for moralen gungar. Normalitet och fornuft dr
kulturellt betingade. I Sverige giller den svenska normen och det svenska
fornuftet, men detta dr ndgot som méste ldras in. I den mangkulturella
omgivningen blir Gorel, Anders och de andra medvetet svenska. Etniciteten
véicks hos dem. De maste klargora for sig sjdlva vad de tycker och tinker. De
tvingas inse att moraliska vérderingar inte &r sjdlvklara, utan inldrda.

(Sjogren 2003:179)

Sjogren talar om gransen mellan ménniskor nédr de bemoter varandra. Hon menar att i ett
mangkulturellt samhélle, &ven om blir man integrerad med majoritetssamhéllskulturen, maste
det ndgonstans finnas grinser for att individen skall kunna definiera sig med den andra
kulturen. Det dr individen som kan avgoéra var han vill ha gransen.

2.2.1. Den svenska kulturen och dess forandring
Daun (1997) talar om en ny kulturkonstruktion 1 Sverige. Han menar att i det postmoderna
samhéllet kommer nya identiteter att byggas upp enligt nya former av kommande kulturer.



I den levande verkligheten, bortom det konstruerade kulturmonstret, finns en
mangkulturell virld bland enskilda individer, grupper och 1 skilda situationer.
Denna virld karakteriseras av blandning. Det mangkulturella samhéllet innebar
inte bara nirvaron av médnga etniska grupper, utan ocksa paradoxala blandningar
och tendenser, vilka dverskrider s.k. kulturgrianser. Dessutom forsiggér hela tiden
olika slags anpassningar till nya situationer. (Daun 1997:156)

Pa det sattet finns mdjligheter att de kulturella olikheterna successivt accepteras 1 Sverige och
det konstrueras nya kulturella monster. Men édnda behdver vi bygga upp en del gemensamma
normer och vérderingar for att kunna ordna samhillets olika verksamheter, 1 synnerhet
socialisationen av alla barn. Man maste tdnka pa det att denna viardegrund, dessa
huvudnormer har en viktig funktion i samhéllet. Dessa gemensamma sociokulturella normer
kan bara konstrueras och forverkligas genom relation och dialog mellan alla manniskor och
en politisk erkdnnande av alla minoritetskulturerna (Taylor 1999).

Daun (1997) pastér att det kommer att ske strukturforandringar i svensk samhéllskultur, dvs
homogenitet ldmnar plats for heterogenitet pa grund av invandring och medlemskap i EU.
Det innebir att svenskar ocksa har blivit pdverkade av andra ménniskor men den hir
processen dr mycket langsam pé grund av att Sverige tidigare varit och fortfarande under
1940- talet stravade efter att vara ett homogent samhélle. Hirdman (2000) pastar att en av
ideologierna bakom uppbyggnaden av ’folkhemmet” och “’kollektivfostran™ var att
konstituera ett svenskt homogent samhélle.

Sverige liksom de 6vriga skandinaviska ldnderna har en specifik sociokulturellt situation i
Europa. Samtidigt mdste man vara medveten att landets geografiska situation paverkade
relationen mellan svenskar och andra delar av vérlden, dvs svenskarnas isolering och
homogenitet bestod édnda fram till de senaste &rtiondenas stora flyktinginvandring. Man kan
ocksa se hur genom Oresundsbron det sociokulturella monstret Andrats i Skéne.
Oresundsbron skapade mer interaktion och en bittre relation mellan de tva kulturer ”den
svenska och den danska”. Aven kontakten med andra delar av Europa har blivit snabbare och
lattare. Minoritetskulturerna kan ocksa bli padverkade av den hér situationen. De senaste
artiondenas utveckling kan leda till att svenskarna bli 6ppnare infor andra kulturer, komma
bort fran sin isolering och samhillet successivt accepterar heterogeniteten. Man kan sdga att
den svenska majoritetssamhallskulturen kommer att befinna sig infor stora
identitetsutmaningar. Dysthe och Igland (2003:109) menar att ’spidnning och konflikt kan
frimja kreativ forstdelse”. Alltsa skall man inte vara rddd for sociokulturella olikheter och
dess utmaningar eftersom det kan vara en mojlighet for individens inlérning och utveckling.

Det ar relationer som forutsittningar for forstaelsen av vilken betydelse vara
yttranden béar med sig och vad som kravs for att skapa mening och forstielse som
kan leda till nytt l4rande [.] Kulturen &r bara ett omrade dir dialogen utgor en
grund for kreativ forstdelse och utveckling. For Bakhtin dr detta en egenskap hos
dialogen generellt dven i forhallandet mellan individer. Olikhet &r inte ndgot hot
utan tvdrtom ett ramaterial for att skapa nagot nytt, antingen det géller 16sningen
pa ett vetenskapligt problem, uppfattningar pa det medménskliga planet eller ett
litterdrt verk. Nar man medvetet eller omedvetet forhindrar en reell dialog
forhindrar man samtidigt det som Bakhtin kallar “’kreativ forstdelse”.

(Dysthe & Igland 2003:100, 105, 106)



2.3. Iran och den iranska fostran

Det iranska samhdllet &r ett grupporienterat, traditionellt samhille och familjen &r den
viktigaste enheten i samhillet. Det innebir att individen far sin existens framfor allt genom
familjen. Att leva ensam utan familj accepteras inte 1 samhillet vilket leder till att familjen
har mycket makt ver sina medlemmar. Statens syn pa familjeliv ar att fordldrarna maste ta
fullt ansvar for sina barn och fostra ansvariga och moraliska barn for samhéllets framtid. Pa
det séttet kan man uppfatta att allt makt att fostra barn ligger hos familjen i Iran. I Sverige &r
det samhéllet som fir det huvudsakliga ansvaret for barnets fostran. Dessutom existerar inte
den kollektiva fostran i Iran, eftersom de flesta av kvinnorna dr hemmafruar och inte behover
lamna sina sma barn till daghem. Det innebér att det dr familjen som férmedlar alla normer
och vérderingar till barnet. Nér barnet borjar skolan skall han/hon kunna bete sig pa rétt sitt
inom skolans milj6, annars kommer fordldrarna att tillfragas varfor de inte kunde fostra sina
barn. Den iranska skolan dr mycket kritisk mot fordldrarna nér barnet saknar fostran
hemifran, vilket leder till att fordldrarna dr mycket strainga mot sina barn. Det innebér att det
existerar en gemensam syn pa fostran bade i hemmet och i skolan i den iranska kulturen.
Enligt den iranske sociologen Darvishpour (2003) fungerar familjen som en holistisk
institution i Iran.

Familjens roll i samhéllet och relationen mellan individ och familjen utvecklas
olika delvis beroende pd om ett samhélle i forsta hand &r grupporienterat eller
individorienterat. Dessa tva synsétt betraktar manniskan och hennes relation till
omvirlden ur tvd motsatta perspektiv och leder till uppkomsten av tva typer av
kulturer, den individualistiska och den holistiska. Enligt den holistiska
uppfattningen som dominerar i Iran dr minniskan en odelbar det av en storre
helhet; en del vars existens far sin mening i forhallande till helheten. I detta
tankesétt upploses grinsen mellan individen och gruppen, mellan jaget och den
andre, mellan inre och yttre, mellan privat och offentligt. I familjerelationen
innebdr detta att jaget uppldses i familjen och man ldgger tonvikten pa familjens
intressen istéllet for de enskilda individernas intresse.

(Darvishpour 2003:85-86)

Disciplin har stor betydelse for fostran i den iranska kulturen. Mélet med disciplin ar att
barnet skall lyda vuxna och vara forsiktigt med sina beteenden. Begreppet “respekt” som en
viktig norm dr betydelsefullt inom iranska familjer for fostran. Det betyder ocksa att barnet
skall ”lyda” sina forédldrar och andra vuxna i sin omgivning utan 6msesidig dialog.

I det traditionella samhillet &r respekt en grundldggande markering av den
hierarkiska ordningen. Det dr en moralisk plikt att visa respekt for den auktoritet
som utndmns av gruppen. I gruppinriktade miljoer stér fordldrarna for auktoritet,
och auktoritet bor inte ifragasittas. Detta forhdllande maste gilla inom familjen
men kanske dnnu mer gentemot utomstdende [.] respekt visas genom tydliga
symboliska handlingar. Respekt riktas utdt, mot de andra, inte inét, eftersom den
inte har med personlig integritet att gora. Fordldrarnas uppgift ér att ge kérlek och
vard samt bevaka granser. (Sjogren 2003:92-93)

Salunda har iranier ett patriarkaliskt perspektiv pa fostran. Det &r uppenbart att begreppet
frihet som en norm for fostran inte har ndgon betydelse i den iranska kulturen. ”Kollektiv
identitet” star mot “’personlig integritet” i den iranska kulturen. Det innebdr att 1 ett
traditionellt samhélle som Iran vdrderar man gruppens intresse framfor individens, dvs



individen identifierar sig i relationen till sin familj och i den hér situationen har personlig
integritet ingen mening. I Iran &r det tradition att barnen oavsett om de dr pojkar eller flickor
skall leva tillsammans med sina fordldrar tills att de gifter sig &ven om de blir 50 ar gamla.
Man kan séga att det existerar en mekanisk solidaritet” i familjen och i samhéllet.

Likheter och nirheten mellan individerna i sidana primitiva samhéllen fungerar
som ett socialt “’klister” eller ”bindemedel”. Manniskor dras till varandra nér de
liknar varandra, och den sammanhallning mellan aktérerna som uppstar pa denna
grundval kallar Durkhiem for mekanisk solidaritet. (Guneriussen 1999:84)

Salunda fungerar familjen som ett kollektiv och dr en viktig enhet i det iranska samhéllet.
Familjen spelar en avgoérande roll for barnets fostran och det finns dven samarbete mellan
hemmet och skolan.

2.3.1. Den persiska poesin och dess betydelse for den iranska fostran

Det iranska samhallet dr ett mangkulturellt samhille. Dar bor manga olika etniska
folkgrupper med olika religioner och sprék (de etniska folkgrupperna: turkar, kurder, lorer,
blucher, araber). Aven perser sjilva som delar av majoritetssamhillet ir inte lika. Som
tidigare ndmnts finns kulturella skillnader mellan perser som bor i1 sddra, norra och centrala
delar av Iran. Frén stad till stad finns skillnader mellan iraniernas livsstilar. Detta kan bero pa
Irans geografiska lage. Det betyder att det finns stora klimatvariationer i landet (Torka, 6ken 1
centralen och i soder. Fuktigt klimat, tita skogar i norr, hdga berg i norr och véster).Detta
faktum péverkar manniskornas kultur, mentalitet, deras kladstil och livsstil (McGee &
Warms 1999).

Det som viver de olika etniska folkgrupperna och perserna samman &r ’den persiska poesin”
och “den persiska skonlitteraturen”. Aven det persiska spraket kunde bevaras och utvecklas
genom poesin, eftersom iraniernas hela historia, sagor, drdommar, och kénslor skrevs i den
persiska poesin. Det innebér att manga normer och vdrderingar som existerar 1 den iranska
kulturen formedlades genom poesin till minniskorna sd att iraniers mentalitet paverkades
mycket av detta. (Islamic Republic of Iran Broadcasting, 2003)

Normerna som att ”offra sitt jag” for ”den andre” &r en av de normer som har stort virde
bland iranier. Ddremot har ”individualism och egoism” uppfattas som "hot” mot
minskligheten.

Den persiska filosofen och poeten ”Saadi”, inbjuder (fér ungefar 650 &r sen) hela
méinskligheten till solidaritet oavsett ras och nationalitet. Han sédger att: “Hela mdnskligheten
i varlden dr liksom ett organ, “en kropp”, om “en del” av kroppen fdr problem kan inte
“andra delar” av kroppen vila”. Pa det sittet har ”Saadi” forklarat mansklighetens
solidaritets betydelse (Detta har blivit som ett ordsprak i det iranska samhéllet). Saadi sdger
att: ”Du kommer att fa ett evigt liv genom att offra ditt liv for din vin.” “Jag offrar min sjdl
och min kropp for min vin” (Khatib Rahbar 1367).

Dessa moraliska poesier paverkade den iranska kulturen och fostran pa det sittet att barnet
inte skall utveckla sitt eget ”jag”, utan det maste vara ’generdst” och ignorera sin vilja for
”den andre” eller for ”de andra” i sin omgivning. Om individen kunde gora detta kan man
enligt den persiska poesin sdga att han utvecklade ”en moralisk karaktir”, han dr “en god
manniska”, ’en solidarisk ménniska”. En sddan ménniska uppfattas som klok, dygdig. En
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klok och dygdig ménniska dger “visdomsord”, ”goda tankar” och “’skicklig beteende” (detta
ar Zarathustras normer). Allt detta betyder vishet” och genom att s6ka “kunskap” okar
ménniskan sin vishet.

Sprakbruk och tinkande smélter samman i mdnniskans medvetande [.] Individen
véxer in 1 kulturen medan kulturen véxer in 1 individen. Vygotskij och Bakhtin
delar den uppfattningen, men dialoguppfattning tillfér en ny dimension, och
betoningen av sociala sprak och talgenrer ger ett béttre underlag {for att forsta hur
social samverkan anknyter till historiska och kulturella kontextdimensioner.
(Dysthe & Igland 2003:84, 86)

Vygotskij (2001:38) pastér att det finns ett samband mellan sprik och tinkande. Sprak ar
framfor allt ett medel for social samvaro, ett medel for utsagor och forstéelse”. Han menar
liksom Dewey (2002) att sprakets grundldggande funktion dr "kommunikation” och
framhaller att det bara dr genom “dialog och kommunikation” som ménniskor kan tdnka”,
’reflektera over” och ’forstd” varandra. Samtidigt menar Vygotskij att spriket och tinkandet
kan formas och utvecklas inom den “’kultur” som ménniskor befinner sig i, eftersom spréket
ar kulturbetingat. Han pastér att kulturen kan skapa forebilder for ménniskans existens och
identitetskonstruktion.

Det finns en del védrdefulla normer i den persiska poesin och filosofin, t ex att “satsa pa
livsldng utbildning”, alla iranier vill utbilda sig. Kunskap har ett ”virde i sig” i den persiska
kulturen. En ”dygdig”, ”god” och "klok” minniska soker kunskap hela sitt liv. Aven persisk
poesi ser pa gamla manniskor som “erfarna” ménniskor och rekommenderar unga att se pa de
gamla som radgivare, vilka dger tyst kunskap”. Man kan séga att en grundldggande norm 1
den iranska fostran dr att fordldrar uppmuntrar barnen att studera. Denna uppfattning och
tankesatt formedlades genom “’den persiska poesin” till iranier, t ex vi ldser i poesin att “/dr

dig kunskap fran barnkammaren till kyrkogdrden”.

’Sjal” och ”visdom” kommer hela tiden tillsammans 1 ”den persiska poesin”. Det innebar att
kunskap och visdom “fraschar upp” sjélen. Ferdosi, en av de persiska filosoferna och
poeterna, (for 1000 &r sen) borjar sitt beromda verk, ’Shahname” med dessa ord: ” Til/
skapandet av sjdil och visdom”, “du ska bli mdktig om du ldr dig kunskap”, “du ska vara ung
om du tilldgnar dig kunskap hela ditt liv”’, darefter fortsitter han: “Jag har lidit i 30 ar for att
skriva den hdr boken men mitt land kommer att overleva genom min poesi och det persiska
spraket.” (Ferdosi formedlar Zarathustras normer och sagor, myter”, i sin poesi). (Safaiy

1370)

Dessa filosofiska pastdenden har blivit vanliga ordsprak bland iranierna. Men en sadan
intellektuell syn pa kunskap &r motsatsen till den auktoritdra synen som iranierna har pa
fostran. Det finns en del negativa normer i det iranska samhéllet som man inte vet varifran de
har kommit, t ex respekterar iranier inte barn medan de respekterar gamla. Att respektera
gamla har diskuterats inom den persiska poesin, men ingenstans skrevs att man inte skall
respektera barn. Iranier lyssnar pa de gamle medan de inte lyssnar pa barn. Barnet dr objekt 1
den iranska kulturen, ndgot som maéste styras.

Den persiska filosofen och poeten, "Molawy Roomi” talar mycket om respekt och artighet.
Han séger att: "Jag onskar att ménniskor skulle vara artiga;, Gud dlskar inte méinniskorna

som dr oartiga, mdnniskorna som dr oartiga gor livet som ett helvete.” (Molawy Roomi
1363)
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Dessa poesier formedlades generation efter generation bland perserna och dven bland de
etniska folkgrupperna. Det dr vanligt att hora dessa poesier 1 vardagslivet i det iranska
samhéllet. [dag handlar ndstan 50 % av den iranska TV programmen, radion, melodin och
Internet om den persiska poesin och dess betydelse for den iranska kulturen. Dessa kulturella
normer formedlas genom kommunikationen mellan manniskor, massmedier och skolan i det
iranska samhéllet och pa det sittet kan de pdverka den iranska mentaliteten och fostran. De
gamla filosoferna och poeterna ar symboler for iraniers moraliska handlingar och beteenden.

Grundar sig alla kulturella fenomen pa samma principer som kommunikation, dvs
dialogiska relationer mellan individer och grupper, mellan olika roster, olika
symbolsystem [.] For detta kriavs emellertid ett aktivt deltagande i dialogiska
samspel och motspel som dppnar for meningsskapande genom gemensam
forstéelse och dmsesidig paverkan. (Dysthe & Igland 2003:103)

Det ar uppenbart att de persiska normerna existerar genom poesin i dagens iranska samhille,
men en del av normerna forsvagades i samband med olika krig (krig med greker, romare,
mongoler, tatarer, araber, turkar och ottomaner) och interaktion med dessa ménniskor.
(Islamic Republic of Iran Broadcasting, 2003)

2.3.2. Uppkomsten av Islam i Iran och dess betydelse for fostran

Irans historia bestér av tva skilda delar; ”Iran innan Islam ”, dvs nér iranierna trodde pa
Zarathustra och “Iran efter Islam”, dvs nér iranierna &dndrade sin religion till Islam. Islam
borjades sprida 1 Persien ar 632. Det tog 400 ar for hela landet att acceptera Islam. Det ér
uppenbart att efter uppkomsten av Islam i Iran (Persien) har det kommit nya normer och
varderingar 1 den persiska kulturen. Idag ser vi att det finns motsdgelsefulla normer 1
samhdllet, t ex en norm for fostran som dr mycket betydelsefull i den iranska kulturen ar
“konssegregation”. Sexualitet dr tabuomrade” bland alla iranier. Darfor skall tonéringar
(flickor och pojkar) inte umgés med varandra, i synnerhet maste flickors oskuld bevaras tills
giftermélet. ”Den stringa kontrollen av kvinnlig sexualitet kan delvis relateras till Islams
instéllning till kvinnor och sexualitet” (Darvishpour 2003:89). Detta &r en allmén norm i hela
det iranska samhallet trots att vara filosofer i den persiska poesin hyllar den “dkta kérleken”
och vi har en massa karlekssagor som handlar om hur en man och en kvinna som é&r ogifta
dlskar varandra, sd som ”Shirin och Farhad”, ”Leili och Majnoon”, Josef och Zuleika”,
”Bigan och Manige”. (Dessa sagor skrevs under Zarathustras tid. Aven Ferdosi skriver igen
dessa sagor 1 sitt verk ”’Shahname”). Har kan man forsta att dessa sagor imponerade ocksa pa
Hafez som trodde pé Islam.

And where the tulip, following close behind
The feet of spring, her scarlet chalice rears,
There Farhad for the love of Shirin pined,
Dyeing the desert red with his heart’s tears.
And locked to our wisdom it still shall be

But of Joseph’s beauty the lute shall speak;
And the minstrel knows that Zuleika came forth,
Love parting the curtains of modesty.

(Hafez 1986)
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Dessa kérlekssagor och poesier dr idag mycket vélkidnda bland iranierna. Vi hor och ser dessa
kérlekssagor 1 den iranska radion, TV: n och Internet. Men dnda préiglas den iranska kulturen
av “konssegregation” som en viktig norm for fostran av barn.

Fore Islam hénde det att araberna begravde sina flickor helt levande i det arabiska territoriet.
Att {4 en flicka var mycket nedvérderande bland araberna innan Islam. Uppkomsten av Islam
1 arabiska lander ledde till att den hér situationen stoppades. Pa négot sétt kan man séga att
Mohammad “’befriade” de arabiska kvinnorna. En del iranska islamiska teoretiker anser att
Mohammad ville ’skydda” arabiska kvinnor fran ménnens valdsamhet. Det var dérfor han
rekommenderade kvinnorna att gdmma sin kropp och sitt har fran arabiska méns 6gon och
stanna i hemmet. (Tabatabai 2003)

Min uppfattning ar att detta har blivit som en “islamisk tradition” (att kvinnor inom Islam
skall skydda sin kropp och sitt har fran mén) och ledde till konssegregationen inom Islam.

Att gifta bort en dotter som visar sig inte vara oskuld pa brollopsnatten kan
vanhedra hela familjen. Oberoende av vad det betyder for flickan sjélv, ar en
saddan hédndelse en fara for gruppen vars moral i1 forsta hand maste skyddas.
Darfor kan fordldrarna inte kompromissa om kravet pa dotterns oskuld.
(Sjogren 2003:80)

Salunda accepterades “konssegregation” som en “islamisk™ norm for fostran i Iran, eftersom
90 % av iranierna dr shiamuslimer. Om man studerar historien forstdr man hur normerna
andrades 1 den persiska kulturen genom att ha relation och interaktion med andra religioner,
andra etniska folkgrupper och andra delar av vérlden. I synnerhet pdverkades den iranska
kulturen mycket av ”Islam”, darfor delades Irans historia i de tva nimnda skilda perioderna.

Det ér ett faktum att bade Zarathustras och Islams normer och vérderingar existerar i den
persiska poesin och i det iranska samhillet och har paverkat normerna for fostran av barn,
t ex "Norooz”, det iranska nyaret dr Zarathustras tradition.

2.3.3. Det iranska samhillet, 6vergingen fran det traditionella till det moderna
samhiillet och fostran

Darvishpour (2003) skriver att det traditionella familjemonstret borjade successivt fordndras
genom modernisering av landet 1 borjan av 1900- talet. Nar Reza Shah fick makten ar 1925
ville han modernisera och industrialisera landet med tvang (med hjélp av England och sedan
Tyskland). Ar 1941 fick Mohammad Reza Shah makten som var son till Reza Shah. Han
strdvade ocksa efter att forédndra det iranska samhéllet med tvang till det moderna och fick
USA som forebild efter andra vérldskriget.

Modernitet i vastvérlden borjades med liberalism 1 samhéllet och detta paverkade synen pé
pedagogik. Det innebir att 1 véstlandet en auktoritér fostran 1dmnade plats for frihet och man
forsokte ha ett demokratiskt perspektiv pa fostran och utbildning. (Dewey 1998)

Men frihet som norm saknar betydelse i1 den iranska kulturen. Konsekvenserna av modernitet
med “tvang” ledde till att iranierna svévar mellan tradition och modernitet. Detta kan visa sig
genom den syn som iranier har pd fostran. I hemmet bedriver iranier en auktoritdr fostran och
1 samhdéllet stravar de efter frihet. Det dr uppenbart att demokratin maste borja forst och
frimst 1 hemmet och i1 skolan genom en demokratisk fostran och utbildning som grundas pa

13



omsesidig respekt, dialog och kommunikation (Dewey 1998). Man maéste fostra fria och
demokratiska barn for att kunna bygga upp ett fritt, demokratiskt och modernt samhille.
Alltsa maste en modern méinniska vara demokratisk. Man kan forsta att iranier har en felaktig
uppfattning om liberalism och modernitet.

Darvishpour (2003) skriver att de traditionella normerna &r svagare i de stora stiderna dn pa
landsbygden i Iran. Det innebdr att det finns stora kulturella skillnader mellan ménniskor som
bor 1 stora stéder, t ex Teheran och ménniskor som bor 1 smd stidder och byar. Om man ar
vélutbildad, kommer fran en rik, liberal slédkt och bor i Teheran dger man dnnu svagare
traditionella normer. Alltsa finns stora variationer i familjens struktur i det iranska samhéllet.

P4 sd sétt kan det inte ges en enhetlig bild av familjeforhallandena i Iran péa grund
av de stora variationerna i familjens struktur och familjemdnster. Det &r framfor
allt viktigt att lyfta upp fordndringar i familjesituationen for den urbaniserade
medelklassen, i vilken majoriteten av de iranska familjerna i Sverige har sitt
ursprung. Men dven bland de mest urbaniserade medelklassfamiljerna i Iran finns
starka rotter till de traditionella virderingarna (Eyrumlu, 1998), och det ar svéart
att uppfatta dessa grupper som moderna i den vésterlindska bemérkelsen. Detta
kan 1 lander som Iran vara f6ljden av en moderniseringsprocess dér folk lever
samtidigt med flera motsdgelsefulla identiteter, vilket den iranske filosofen
Shaygan (1992) kallar en “kulturell schizofreni”.

(Darvishpour 2003:104-105)

Min uppfattning om iraniers mentalitet r att iranier &r moderna bara ’pé ytan” men “under
ytan” ligger en stark gammal tradition, &ven om de dger hog utbildning och bor i ett
sekulariserat och postmodernt samhélle som Sverige. Att vara modern pa ytan &r nagonting
som iranier har ldrt sig genom sin historia. Jag menar att vi iranier har blivit moderna genom
“tvang”. Over en natt tvingades iranska kvinnor och méin under Reza shahs makt att k13 sig
liksom ”parisiska” minniskor. Daremot brydde de inte sig om hur demokratin utvecklades i
Europa. Darfor saknar iranierna kunskap om hur moderna och postmoderna samhéllena
fungerar dven om de bor ménga 4r i1 europeiska ldnder. Detta innebir att moderniteten saknar
nagon betydelse for fostran av barn 1 det iranska samhillet. Den islamiska revolutionen

(&r 1979) som har skett i Iran kan vara ett bevis for detta. Idag existerar ett islamiskt politiskt
system 1 det iranska samhdllet. Det &r ett faktum att religionen har stor betydelse i den iranska
kulturen och i den iranska fostran.

Den iranske professorn Kamali (1999:13) sidger angdende invandrarnas okunnighet om
modernisering:

Individers och sociala gruppers livsstilar paverkas av hur relationerna byggs upp
mellan det civila samhéllet och staten. Flertalet invandrare kommer fran ldnder
dir moderniseringen &r sé obefintlig att den traditionella, mekaniska solidariteten
finns kvar orubbad, eller frdn urbana omréden priaglade av mellanformer mellan
mekanisk och organisk solidaritet. Den organiska solidariteten dr med andra ord
inte utvecklad, vilket i framfrallt tar sig uttryck i att familjen och gruppen spelar
en avgorande roll 1 individernas tillvaro.
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2.4. Sverige och den svenska fostran

Plojel Westmoreland (2001) pastar att 1 1800- talet var det kyrkan som kunde ge rdd om
fostran av barn i Sverige. Hon skriver att barn fostrades genom att ta ansvar for arbetet i
hemmet och utanfér hemmet tillsamman med sina fordldrar i det svenska bondesamhéllet.
Det innebir att barnet kunde identifiera sig med sina forédldrars yrke. Successivt, genom
industrialisering dndrades familjelivsmonstret och fostran sa att kyrkan forlorade sin roll som
uppfostringsexpert och istillet kom vetenskapen att f4& huvudrollen for fostran. Hon péstar
med hénvisning till Halldén att det var frdn 1930 —talet som det svenska samhaillet borjade bli
modernt och kollektiv fostran blev uppmérksammad med hjélp av Alva och Gunnar Myrdal.
De spelade en avgdrande roll for moderna fordndringar i det svenska samhallet,
”folkhemmet”. Vetenskap skulle ersitta religionen.

Alva Myrdal tillhdrde en krets av radikala kvinnor som 6nskade radikala
principer for bdde samhaillets organisation och familjelivet. Dessa kvinnor
verkade for en social ingenjorskonst. I och med att hemarbetet rationaliserades
skulle kvinnan kunna gé i1 produktivt arbete och pa sé sétt ocksa bli sjdlvstindig i
forhéllande till mannen. Att det blev just uppfostringsfragor Alva Myrdal kom att
dgna sig at var inte en slump. Utifrdn psykologin sadg hon en mgjlighet att paverka
ménniskors beteende och reaktionsmdnster, satte detta i relation till uppfostran
och menade att psykologin ocksa visar att “uppfostran 16nar sig” [.] Det viktigaste
i det nya synsittet var, enligt Alva Myrdals anteckningar, att sitta barnet i
centrum och forsoka forstd deras beteende och orsaken till det och att inte fostra
till lydnad via tvadng och yttre kontroll, utan genom att astadkomma sjalvkontroll
och ansvar hos barnet. (Pl6jel Westmoreland 2001:42-44)

Hirdman (2000:110) som har en nagot kritisk syn pd folkhemmets struktur och dess
kollektivfostran séger:

Det moderna samhéllet kravde en “ménniskotyp” som var bade sjélvstandig och
socialt anpassad, en smidig och begévad individualkollektivist, kan man séga.
Samhéllets krav pa medborgarna é&r, att de skall kunna férena inordnande i ett
socialt samband med en dirigenom bevarad personlig sjidlvstindighet.

Pé det sittet kan man séga att en ”modern” fostran i den svenska kulturen har samband med
’sjalvstdndighet” och anpassning till nya sociala situationer for att samhéllet ska kunna
fungera kollektivt. Detta kom att innebdra nya normer for fostran av barn 1 ett organiskt
samhélle. Hirdman menar alltsd att disciplin och lydnad” kom att ”gldmmas” inom fostran
av barnet och man diskuterade inom regeringen att ’pedagogik” skulle byggas pa fornuft.
Successiv fick staten mer ansvar genom att fostra barn pd daghem och skola pa ett kollektivt
sdtt. Hon utgar fran ett feministiskt perspektiv och pastar att bakom statens “’rollévertagande”
for fostran ligger industris behov av arbetskraft. Alltsd kunde kvinnorna ges plats inom
arbetsmarknaden. Det betyder att malet med en “rationell pedagogik™ var att fostra barn och
organisera ett samhélle, ”folkhemmet” for industrins utveckling. Darfor reducerades
familjens roll inom barnfostran. (a.a.)

Salunda ar “’sjélvstindighet” en viktig” norm for fostran i det svenska samhéllet eftersom

kvinnor i ett modernt samhélle inte kan ha mycket tid for sina barn. Dessutom vill staten med
hjalp av ”frihet” inom fostran fostra barn som har ”’sjdlvkontroll” Gver sina handlingar, barn
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som kan ta “ansvar”. Detta dr en ’ny typ” av midnniska som nu forvéntas ha samspel med sin
omgivning i ett modernt samhille.

Trots att den svenska staten minskar fordldrarnas roll inom fostran av barn vill den samtidigt
skydda familjeliv med hjélp av bistdnd och vilfird i samhéllet. P16jel Westmoreland
(2001:22) skriver med hinvisning till Dahlstrom att ’svensk socialdemokrati har varit oklart
nér det géller synen pa familjens funktioner och att den politik som bedrivits har vacklat
mellan en politik som syftar till att stodja familjen och att ersétta dess funktioner”. Staten
uttrycker familjesammanhéllningens betydelse for barnets utveckling och vill darfor stodja
familjeliv. En annan anledning kan vara behovet att 6ka befolkningsantalet 1 Sverige.

Niér staten far det mesta av ansvaret for att fostra barn kommer naturligtvis fordldrarnas
auktoritet att minskas. Samtidigt kan inréttandet av sociala stdd, resurser och dkade
rittigheter for barn och ungdomar intensifiera sjilvstindigheten. Daun (1997:75) pastér att i
svensk begreppsvérld uppfattats oberoende och sjalvstindighet som en styrka.

Plojel Westmoreland (2001) pastar att barnfostrans betydelse inom det moderna samhéllet
bestar av tre processer. Den forsta dr rationalisering, som leder till att fordldrarna och 1
synnerhet kvinnorna kan komma in pé arbetsmarknaden. Den andra &r sekularisering, dvs
man forstod att man maste ha en vetenskaplig syn pé fostran av barnet, sd att hiarigenom
fordldraauktoriteten 6ver barnet minskades. Den tredje ér individuering, det innebér att
familjens roll for fostran minskades sa att barnen och ungdomar som enskilda individer fick
sjdlvklara réttigheter infor lagen.

Salunda &r “’rationalism, sekularisering och individualism” kérnan for fostran av barn och
ungdomar 1 den svenska kulturen. Harigenom kan barnet fostras fritt, sjalvstandigt och
oberoende. Mélet med den hér fostran &r att barnet tar ansvar 6ver sina handlingar och blir en
”demokratisk” ménniska. Men Sjogren (2003) pastar att den svenska samhéllskonstruktionen
ar en kombination av individualism och kollektivism.

Det stora kollektivet bor gynnas i den mén den ger storre mojligheter for
individer att agera under jamlika former. Och ett sddant kollektiv kréaver en stark
och ansvarsfull individ som inte forvintar sig att bli omhédndertagen av de andra.
Varje medlem i kollektivet dr lika ansvarig for gruppens framgang. Resultatet har
blivit den for Sverige specifika blandningen av individualism och kollektivism.
(Sjogren 2003:21)

Det finns olika uppfattningar om den svenska samhéllskonstruktionen, men man kan siga att
det svenska samhéllet 4r mest individinriktat. Det 4r individen som star i centrum. Aven med
begreppet “respekt” menar man framfor allt respekt for ”personlig integritet” 1 den svenska
kulturen.

Sjogren skriver att “jagets utveckling” dr det viktigaste inom den svenska fostran, dvs barnet
maste forstd att han/hon &r en hel manniska. Alltsd dr ”jaguppfattning” ett mal 1 sig. Samtidigt
bor barnet ldra sig att “respektera” bdde elever och ldrare som sjdlvstéindiga individer. Det
innebdr att barnet genom en fri och demokratisk fostran kommer att lira sig att respektera
andras personliga integritet. ”I det individcentrerade samhéllet lar man sig lyda sitt samvete
innan man lyder sina 6verordnade. Att ifragasitta dr ingen brist pé respekt utan ett tecken pa
hederlighet mot sig sjalv” (a.a.:84).
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Sjogren ( 2003:153) pastar att i Laroplan for grundskolan 1980 talet (LGR 80) trycker man pa
ordet “’sjdlvstindighet” och forméga att ’respektera individualiteten” hos andra ménniskor.
Skolan maste dessutom aktiv ta till vara barnets kulturarv. Och ordet familj forekommer inte i
dessa sammanhéng. Det ir i stéllet individens och kollektivets utveckling som bor befrdmjas.

2.4.1. Sammanfattning

Sammanfattningsvis kan man uppfatta att det finns stora kulturella skillnader mellan den
iranska fostran och den svenska fostran. Sjilvstindighet och frihet som de tva viktigaste
normerna for svensk fostran saknar betydelse i den iranska kulturen. Dédremot har familjen
huvudansvar inom barnfostran i den iranska kulturen medan svenska familjer saknar detta.
Respekt som en viktig norm for fostran har skilda betydelsen i den svenska kulturen och den
iranska kulturen. Respekt hos svenskar riktas inat (personligt integritet) medan hos iranier
den riktas utat (lydnad), mot den andre. Barnets “’jagutveckling” dr viktig i den svenska
fostran medan i den iranska fostran barnets “’jag” skall sméltas in i familjen, dvs barnet lir sig
att offra sitt jag for sin familj. Det dr vanligt i [ran att man fragar sma barn, ”Vad heter din
pappa”?, ”Vad heter din mamma?”. Detta innebér att barnet fran borjan av sitt liv skall forsta
att han/hon far existens bara genom sin familj, medan i det svenska daghemmet maste barnet
framfor allt trinas for att kunna ldra sitt “eget” namn.

Det dr uppenbart att det iranska samhallet ar ett traditionellt samhélle med en patriarkalisk
syn pa fostran medan det svenska samhéllet dr ett sekulariserat och individinriktat samhélle
med en modern syn pa fostran.

2.5. George Herbert Mead och symbolisk interaktionism

Socialpsykologen och filosofen George Herbert Mead (1863-1931), som verkade vid
universitetet i Chicago, framhalls ofta som interaktionismens grundare.

Sjilva orden, symbolisk interaktionism, sdger en hel del om vad detta synsatt
utgar ifrdn: symboler och interaktion. ”Symbolik™ betyder att teorin betonar att
beteende och handlingar 4r symboliska, dvs att gester, rorelser, tankar (drommar)
eller ting syftar pa nigot utver sig sjilva. I en mening &r alla vira handlingar
symboliska [...] Det andra ordet som ingar i symbolisk interaktionism ar
“interaktion”, vilket betyder véxelspel, att tva eller flera ménniskor stér i ett
Oomsesidigt forhallande till varandra; de interagerar. Den symboliska
interaktionismen ser mianniskan som en symbolférmedlande varelse, som i
vixelverkan med andra skapar sitt medvetande och sin jaguppfattning.

(Angelow & Jonsson 2000:18-19)

Mead (1995) skiljer mellan jagets beskaffenhet och den fysiologiska organismen. Han péstar
att jagets utveckling inte sker vid fodelsen utan uppstér i sociala relationer och i sociala
aktiviteter. Han menar att det ar livserfarenheter som formar jaget. Erfarenheterna fr
méinniskan bara genom interaktioner med andra ménniskor. Han skiljer mellan jaget och
kroppen och menar att jaget har en egenskap sa att det kan vara ett objekt for sig sjélv.
Mainniskan blir forst ett objekt for sig sjdlv genom att observera och ta andras attityder
gentemot sig sjdlv inom olika sociala aktiviteter 1 vilka hon och andra ménniskor ingér.
Dérfor har ”6ppen kommunikation™ stor betydelse hos Mead. Han menar att kommunikation
har en sddan egenskap att den tillhandahaller en form av beteende sa att individen kan bli ett
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objekt for sig sjalv. Det sker pa det séttet att individen har en ”6ppen dialog” med andra
ménniskor i sin omgivning och blir medveten om andras asikter och sig sjélv. Individen har
ocksé en ”inre dialog” med sig sjdlv s att han pratar, lyssnar pa sig sjdlv och reagerar pa sitt
beteende. P4 det sittet kommer jaget att utvecklas inom ménskliga interaktioner.

Jaget, sdsom det som kan bli ett objekt for sig sjdlvt, ar vésentligen en social
konstruktion, och det uppstar i den sociala erfarenheten. Efter det att ett jag har
uppstétt, forser det 1 viss mening sig sjdlvt med sina sociala erfarenheter, och pé
sa sitt kan vi forestélla oss ett absolut ensamstaende jag. Men det dr omojligt att
forstélla sig ett jag som uppstdr utanfor social erfarenhet. (Mead 1995:112)

Ett viktigt omrdde inom Meads teorier om interaktionism &r signifikanta symboler och gester.
Han menar att genom gester kan vi manniskor kommunicera med varandra pa nagot implicit
satt. Forstielse for dessa gesters betydelse kan bara uppnds genom interaktioner och sociala
relationer. Gester har en meningsfull eller signifikant symbolisk betydelse bland ménniskor.
Varje kultur bestar av olika signifikanta symboler. Att forsta de signifikanta symbolerna ar
betydelsefullt for ett fungerande samspel inom sociala handlingar. ”Gester blir signifikanta
symboler nér de hos en individ, som utfér dem, implicit uppvéicker samma reaktioner som
explicit uppvécker eller avses uppvicka hos andra individer” (a.a.:54).

Mead pastér att individer kan inta den andras attityd genom gester och pa det sittet kommer
varje gest inom en bestimd social grupp betyda en speciell handling och respons. Han menar
att individer 4ven med hjdlp av gester och signifikanta symboler skapar en explicit
konversation med sig sjdlv. Tankandes grundbestdende del bygger pé en internalisering av
véra erfarenheter av externa konversationer med gester som vi utdver gentemot varandra
inom olika sociala handlingar. Han menar allts4 att jaget kan formas inom den sociala
processen i termen av kommunikation bade explicit och implicit. Han pastar att
”medvetande” ocksd uppnas inom sddana kommunikationer. "Medvetandet uppkommer
genom kommunikationen och konversation med gester i en social process eller i ett socialt
erfarenhetssammanhang - inte kommunikation genom medvetandet” (a.a.:56).

Mead anser att ’tdnkande” dr samma sak som inre konversation, dvs manniskan tinker
genom en inre dialog med sig sjélv. Pa det sittet kommer hon att bli ett objekt for sig sjélv,
”fragar och svara sig sjalv”’ och forbereda sig for att bemota andra ménniskor inom olika
sociala kontexter. Att svara sig sjélv dr nddviandigt for ”jagets utveckling”. Alltsa blir
“tankandet” en forberedelse for social handling. Han sdger att i vardagslivets handlade tréffar
vi ibland ménniskor som inte vet vad de sdger och gor. Detta kan bero pé att dessa ménniskor
inte har haft en inre dialog med sig sjilva innan de har samspel med andra ménniskor.

Enligt Mead dr social interaktion och kommunikationen betydelsefulla f6r utvecklingen av
“jaget” och sjdlvmedvetande”. Han séger att barn tar roller som de moter i sin omgivning
och leker dessa roller i spelet. Leken ér verklighet for barn. Genom att spela olika roller blir
barnet ett objekt for sig sjdlv och forstar andras olika attityder. Spelet skapar en social
situation som barnet kan ga in i och leva i och bedéma sig sjdlv och den andre. Han sdger att
rollen som barnen intar blir grunden for fostran och personlighetsutveckling. Aven moralen
kan utvecklas inom den héir processen, eftersom barnet kan sitta sig in 1 andras situation och
bli medveten om andras kénslor.

Den visentligaste grunden och forutséttningen for den fullstdndigaste
utvecklingen av individens jag: endast satillvida som han antar attityderna hos
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den organiserade social grupp till vilken han hér mot den organiserade,
kooperativa sociala aktiviteter eller uppséttning sddana aktiviteter i vilken den
gruppen ar engagerad, utvecklar han ett fullstindigt ”jag” eller besitter den sorts
fullstdndiga ”jag” han har utvecklat. (Mead 1995:121)

Det innebir att jaget formas och utvecklas i sociala sammanhang fran erfarenheter och
interaktioner som ménniskan befinner sig i. Genom att inta andras roller och anta den
”generaliserade andres” attityd gentemot sig sjdlv kan méinniskan tdnka, reflektera over sin
omgivning och bli medveten. Allt detta sker inom sociala processer som paverkar
ménniskans beteende och tinkande. Men samtidigt menar Mead att det inte betyder att
ménniskan bara &r objekt i sin omgivning, utan han menar att den hér processen leder till en
omsesidig paverkan mellan ménniskan och omvérlden. Den hir 6msesidiga paverkan skapar
en varld av samforstdnd, dvs ett system av universella signifikanta symboler som bestdms av
deltagandet och den kommunikativa interaktionen mellan individer.

Mead (1995) péstér att spraket som “en vokal gest” kan skapa gemensamma attityder mellan
ménniskor och &r betydelsefullt for kommunikation och samforstand i samhéllet. Han menar
att personlighet kan formas genom att en person tillhor ett samhille och tar dess sprik,
normer och signifikanta symboler som ett medium for att uttrycka sig. Genom att ta olika
roller som omgivningen erbjuder henne kommer hon att i samma attityder som andra
ménniskor i samhéllet. Han ser pa den hér processen som en meningsskapande struktur hos
manniskans personlighet. Det innebér att genom att sétta sig in i andras situation och forsta
andras attityd kan man styra sitt beteende, vilket kan leda till en moralisk karaktir. Med
’sjdlvmedvetande” sdger Mead att ”det dr ett uppvéickande hos oss sjidlva av den grupp
attityder som vi uppvicker hos andra” (a.a.:126). Han menar att nir manniskor har forstaelses
for varandras attityder och beteende kan man séga att de har sjdlvkannedom, eftersom de
reagerar mot varandra med forstielse. Alltsd menar Mead att jaget och sjdlvmedvetandet bara
kan utvecklas genom interaktion och 6ppen kommunikation mellan ménniskor, eftersom
erfarenhet och forstéelse for attityderna och beteendet kan uppsta genom konversation mellan
manniskor i1 och sociala processer.

I samband med jaguppfattning och identitetskonstruktion hos iranska barn i Sverige kan man
sdga att dessa barn i borjan av sitt liv befinner sig inom tvé olika kulturella interaktioner
enligt tvd skilda miljéer "hemmet och skolan”. I hemmet har barnet en relation och
interaktion med sina forédldrar. Och i daghemmet och skolan har barnet relation och
interaktion med svenska barn, svenska larare och andra invandrarbarn. I bdda dessa miljoer
existerar olika sprak, signifikanta symboler, gester, normer och virderingar som iranska barn
maste ldra sig och forsté skillnaderna emellan. Pa sé sétt kan det bli svart for ett litet barn att
kunna skilja mellan olika beteenden. Enligt vilken milj6 och vilka normer kommer alltsé
barnet att bygga upp sitt jag for att kunna bli medveten om omvirlden och konstruera sin
identitet?
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3. Metod

I det hér avsnittet kommer jag att redogdra for mina vetenskapliga utgdngspunkter och
diskutera mitt empiriska arbete. Nedan beskriver jag mitt val av den kvalitativa intervjun och
betydelsen av etnografisk kunskap for att kunna tolka olika kulturer.

3.1. En hermeneutisk ansats, en kvalitativ intervju och en etnografisk
tolkning

Hermeneutiken har sysslat med att f6rstd och tolka texter och ménniskors vardagsliv.
Hermeneutiken fokuserar pa tre omraden som tre element: forstdelse, tolkning och
tillimpning. Bernstein (1991:66) skriver i enlighet med Gadamer att ’varje forstaelsehandling
innefattar tolkning och varje tolkning innefattar tillimpning”. Att kunna forsta virlden och
tolka olika fenomen é&r det viktigaste for att uppna mening och kunskap. Samtidigt kommer
den hir processen aldrig att bli fardig. "Mening och forstéelse dr inte psykologiska processer,
atskilda hiandelser eller sinnestillstand, de dr i grunden och till sin natur sprdkliga. Meningen
realiseras forst i och genom forstaelsens “héndelse” (a.a.:180).

Mitt empiriska arbete grundas pd kvalitativa intervjuer. Jag vill genom en spraklig
kommunikation med iranska ungdomar forsoka att forsta och tolka deras livserfarenheter 1
relationen med den fostran som de har fatt bade i hemmet och i den svenska skolan. Jag vill
genom en kommunikativ interaktion med iranska ungdomar forsoka att forsta och belysa hur
de har konstruerat sin identitet, dvs jag stravar efter meningen. Hur &r det ndr dessa barn
vaxer upp och socialiseras inom tva olika kulturer, ”den iranska traditionella och den svenska
moderna”? Jag vill att de beréttar om sina livserfarenheter. Jag anser att en kvalitativ intervju
ar mycket relevant metod i samband med mitt syfte med uppsatsen.

For att forsta ménniskors vardagsliv méste forskaren ga ut i samhéllet och se verkligheten.
Man maéste lyssna, se och ha samtal med ménniskor. Det som &r viktigt ar att forskaren méste
kunna skapa en fri och 6msesidig dialog och kommunikation under intervjun med hjilp av
“Oppenhet”. For att kunna gora detta méste forst forskaren sjdlv vara 6ppen infor informanter.
(Bernstein 1991; Kvale1997; Magne Holme & Solvang 1997)

Bernstein (1991:181) skriver att en viktig frdga 1 hermeneutiken dr ”férdomar” hos forskaren.
Han péstér att en av de djdrvaste och mest kontroversiella aspekterna av Gadamers filosofiska
hermeneutik ar hans forsvar av fordomen. Han ser positivt pa fordomar hos forskaren och
uppfattar fordomen som en dppenhet mot vérlden. Han anser att det finns ingen kunskap och
ingen forstaelse utan fordomar. Bernstein menar att genom “det dialogiska motet” mellan
forskare och informanter kan 6ppenheten skapas och hérigenom provas fordomarna.

Vi kan inte borja med ett fullstandigt tvivel. Vi maste borja med alla de fordomar
som vi faktiskt har nir vi ger oss in 1 de filosofiska studierna. Dessa fordomar kan
inte forjagas genom nagon maxim, ty de dr foreteelser som det inte faller oss in
att de kan ifragasittas. (Bernstein 1991:182)

Jag har borjat mitt empiriska arbete med fordomar men successivt genom arbetet med
intervjuerna och i kommunikationen med iranska ungdomar har jag forstatt att jag maste
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forkasta mina fordomar. Jag vill sdga att intervjun skapade en intersubjektivitet mellan mig
som forskare och mina informanter. Jag har lart mig mycket av informanterna. Salunda var
inte fordomarna ett hinder for att fa forstaelse. Mina fordomar har hjélpt mig att uppfatta
verkligheten, eftersom motivet bakom min forskning och mina studier var att jag ville
granska en del fordomar som jag hade om iranska barn och ungdomar som véxer upp med tva
olika kulturer, ”den iranska och den svenska” i Sverige. Alltsd har férdomen sjélv skapat
motiv och mening med min undersékning.

Neutralitet dr en fraga hos forskaren inom samhillsvetenskapen. Jag dr en iransk forskare
som vill undersdka iranska barn och ungdomars socialisation och identitetskonstruktion i tva
olika kulturer, ’den iranska och den svenska”, > den traditionella och den moderna”. Jag har
ett motiv bakom mitt empiriska arbete. Naturligtvis kan jag inte vara neutral, men jag har ett
vetenskapligt ansvar for att tolka verkligheten pa nagot meningsfullt stt.

Ett medvetande som &r format av en sant hermeneutisk instéllning méste pa
forhand vara mottagligt for det utifrin kommandes helt frimmande ursprung och
karaktdr. Denna mottaglighet kan emellertid inte forvédrvas genom en
objektivistisk “neutralitet”: det dr vare sig mdjligt, nddvindigt eller 6nskvért att
sdtta sig sjdlv inom parentes. (Bernstein 1991:194)

I en hermeneutisk ansats finns inte ndgon majlighet att uppné nédgon absolut sanning utan
kunskapen é&r relativ. En forskare kan inte leta efter sanningen”, eftersom den kommer att
forindras, i synnerhet i det postmoderna samhillet. Anda méste en forskare forhalla sig till
meningsfulla “realiteter” genom tolkning och reflektion om ménniskors vardagsliv. Det ar
intressant att soka finna hur ménniskor skapar en social ordning (kultur) och behandlar andra
enligt den ordningen. Samtidigt maste samhéllsforskaren vara medveten om att manniskor
kommer att forédndra den hér sociala ordningen &ver tiden. Analyser av nutidens sociala
forandringar och nya villkor visar att det har uppstatt nya tillstdnd i vésterlandska samhéllen.
En forskare maste forstd en rad nyckelbegrepp om nya villkor och tendenser i det postmoderna
samhaéllet. Det har uppstatt en postmodern kulturform med viktiga begrepp sasom moral,
identitet, gemenskap. Att forstdelse av nutiden och dess tendenser ar viktigt for tolkningar om
verkligheten. Det postmoderna samhillet handlar om ett nytt sétt att forsta vetenskapen

och samhéllsutvecklingen. Det postmoderna handlar om fordndringar inom kultur, sdsom
konst, film, normer, viarderingar och vardagsliv. (Gubrium & Holstein 1997)

Salunda maste jag ha en uppfattning om de postmoderna villkoren i det svenska samhillet
inom mitt empiriska arbete. Med hjélp av den kvalitativa intervjun vill jag skapa ett
Omsesidigt samtal med ungdomarna, dvs jag vill att de kommer till tals och berittar om sina
livserfarenheter, sina upplevelser frdn hemmet och fran den svenska skolan i relationen till
fostran. Jag dr ocksd medveten om att situationen i dagens svenska postmoderna samhélle
kommer att foréndras hela tiden och jag kan bara synliggora och belysa iranska ungdomarnas
livserfarenheter och identitetskonstruktioner i nuet.

3.2. En etnografisk tolkningsram

Ethnography provides an account of a particular community, society, or culture.
Ethnographers study societies firsthand, living with and learning from ordinary
people. (Kottak 2001:11-624)

21



Jag anser att kunskap om etnografi och olika kulturer &r viktig for att kunna studera
ménniskors handlingar, tankar och vardagsliv. Med hjélp av etnografi och kunskap om
kulturerna kan forskaren studera och tolka ”inifrdn” ménniskornas tankar, idéer och
handlingar. Jag vill pésté att utan kunskap om den iranska och den svenska kulturen har man
svart att studera och tolka iranska ungdomarnas livserfarenheter och deras forstaelse av
kulturerna. Forstéelsen av de bada kulturerna hjélpte mig béttre forsta och tolka intervjuerna.

Att ha kunskap om etnografi och olika kulturer dr viktigt for att forsta alla verbala — och icke
verbala beteenden hos informanter, eftersom det i varje kultur finns signifikanta symboler som
forskare maste kunna tolka. Kunskapen om kulturerna skapar en dmsesidig forstaelse mellan
forskare och informanter. Att skapa social relation med informanter &r viktigt for empati. Man
maste vara med ménniskor for att kunna uppticka vad som ar viktigt och meningsfullt i deras
liv. Detta &r viktigt for att kunna tolka intervjuer. En forskare skall inte vara “outsider” utan
”insider” fOr att forstd ménniskornas real-life”. (Becker 1998)

Bernstein (1991:141) skriver att ett noggrant framletande och analyserande av de symboliska
formerna— ord, bilder, institutioner, beteenden - genom vilka minniskor faktiskt framstéller
sig for sig sjdlva och andra dr viktig for forstaelse hos forskaren. Bernstein fortsétter och
skriver att “dven detta tema generaliseras och blir dominerande i Gadamers filosofiska
hermeneutik. Det dr genom studiet av andra (kulturer, texter, traditioner) som man blir
medveten om “blinda fordomar” (a.a.:143).

Jag anser att jag som en iransk forskare formodligen kan ha béttre empati for att studera och
tolka inifrn iranska ungdomars uttalanden. Aven mina informanter har haft en bra diskussion
med mig eftersom vi hade en 6msesidig kinnedom om den iranska och den svenska kulturen
och dess normer for fostran. Jag och mina informanter har inte varit frimmande infor
varandra. Vart sprak och vart kroppssprék var mycket tydligt for oss i1 intervjun. Jag menar att
vi har forstatt varandra fran borjan till slut av intervjuerna. Forskningsdmnet var inte alls svért
och oklart for informanterna. Fran borjan av intervjuerna har ungdomarna forstatt vad jag vill
undersoka och vad som dr mitt syfte. Man kan séga att en kénsla av tillit uppstod mellan oss.
Aven ungdomarna var mycket glada dver att nigon har kommit for att lyssna p4 dem och
synliggora deras livssituation pa ett vetenskapligt séitt. Jag menar att en 6msesidig empatisk
kommunikation har uppstatt i intervjuerna pa grund av att jag sjilv som forskare dger en
relativ god kunskap om den iranska och den svenska kulturen och dess historia, t ex kunskap
om sprak och signifikanta symboler som finns i den iranska och svenska kulturen har hjalpt
mig att béttre forstd ungdomarnas livssituation och livserfarenheter.

Uppgiften att forsta en fraimmande kultur kan kréva en inkdnnande utveckling av
nya genrer, eller en uttdnjning av kénda, for att vi ska kunna jimfora sddant som
ar inkommensurabelt. Konsten ar hér att veta vilka fragor som det &r ratt att stilla
ndr vi ndrmar oss de egendomliga praktikerna i en frimmande kultur.

(Bernstein 1991:151-152)

Jag dr medveten om att Iran ar ett mangkulturellt samhélle. Det innebér att det finns olika
etniska folkgrupper i Iran, sdsom, turkazerier, kurder, lorer, blucher och araber och ett
majoritetssamhélle som bestér av perser. Perserna sjélva dr olika manniskor, dvs det finns
kulturella skillnader mellan perser som bor i norra, centrala och sddra delarna av Iran.
Dessutom har miljoner perser gift sig med de olika etniska folkgrupperna. Hirigenom
skapades nya generationer som internaliserade normerna och virderingarna. Aven de etniska
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folkgrupperna gifte sig med varandra genom tiden och skapade en integrerad kultur. Alltsé ar
iranierna ett mycket heterogent folk, kulturellt sett.

Med denna presentation vill jag pdpeka att iranska familjerna som invandrade till Sverige
sjdlva kommer fran olika kulturer redan fran sitt hemland, ”Iran”. Och man maéste tinka pa
deras kulturella bakgrunder nir man vill tolka deras pastdenden och beteende.

Jag anser att for att studera en nations mentalitet, beteende och handlingar kravs det ocksa
kunskap om landets historia, dvs att ha kunskap om kulturen ricker inte eftersom det finns ett
samband mellan historia och kultur. Kulturkonstruktion och dess forandringar sker genom
historiska processer 1 synnerhet i ett land som Iran, som har en gammal och oerhort
komplicerad historia.

3.3. Urval av intervjupersoner och intervjuernas genomforande

Mitt syfte med uppsatsen har varit att belysa iranska ungdomars erfarenheter och forstaelse
for den iranska traditionella och den svenska moderna kulturen och dess normer for fostran
som grund for deras identitetskonstruktion, dvs jag vill belysa hur iranska barn och ungdomar
bygger upp sin identitet nir de far tvé olika slags fostran, en “traditionell fostran” i hemmet
och en "modern fostran” i den svenska skolan i Sverige. For att uppné svar pa
frdgestdllningarna 1 uppsatsen har jag valt en kvalitativ metod, dvs djupintervju.

Jag som en iransk forskare som vill undersoka iranska ungdomars livserfarenheter och
identitetskonstruktion méste kunna behélla min “distans” i forhallande till mina informanter.
Det innebir att mina privata relationer med de iranska familjerna inte skall bli inblandade i
mina undersokningar. For att kunna behalla min distans till informanterna har jag valt iranska
ungdomar som jag aldrig har triffat tidigare utom en iransk student som jag triffade pa
universitetet. Darfor anser jag att jag kan respektera anonymitet, konfidentialitet och
tystnadsplikt.

For att hitta iranska ungdomarna for intervjun har jag kontaktat skolans rektor, dvs rektorn
hjilpte mig att hitta ndgra iranska ungdomar som var villiga att bli intervjuade.

Jag har valt 4 intervjupersoner, 2 flickor och 2 pojkar. Jag ville intervjua bada konen och forsta
om det finns nagon skillnad mellan fostran av pojkar och flickor inom iranska familjer 1
Sverige. Mina intervjupersoner &r alla mellan 17 och 24 ar gamla. Alla intervjupersonerna ér
anonyma och jag nimner dem med ett annat namn &n det egna i1 uppsatsen. Jag anvdnder namn
for att det skall bli ldttare for ldsaren nédr han/hon vill {forsta skillnaderna mellan dessa
personer.

Ungdomarna studerar pa gymnasiet i tva olika skolor i Lund utom Hani som studerar pa
universitetet. Alla ungdomarna har kommit till Sverige som ”’spddbarn” utom Hani som var 9
ar gammal.

Alla informationer om min undersdkning har jag lamnat till intervjupersonerna for att fa deras
samtycke till intervjun. Jag har intervjuat var och en mellan 1 och 2 timmar. Jag har spelat in
intervjuerna pa kassettbandspelare for att kunna lyssna pa dem noggrant och
intervjupersonerna accepterade detta. Jag blev mycket glad att ungdomarna accepterade
bandspelaren, eftersom det skulle ha varit mycket svért att ha diskussion och samtidigt skriva
ner intervjuerna samt observera informanternas kroppssprék och 6gonkontakt. Alltsa har
intervjuerna skett inom en stressfti situation.
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Jag har dven haft diskussioner med en del iranska ungdomar i korridorerna pé skolan och
forstatt att ndstan alla iranska ungdomar har samma dsikter som mina intervjupersoner. Jag har
ocksa i en halv timme diskuterat med en iransk modersmalsldrare for att f4& mer information
om iranska barnens situation i skolan, eftersom hon arbetat 13 r som modersmalslidrare och
bott i 18 ar i Sverige.

Tva intervjuer har jag gjort i ett rum i skolan, en pa universitet i Lund och sista intervjun
gjorde jag utanfor skolans miljo. Alla intervjupersonerna pratade med mig pé ett
“persisksvenskt” sprak (ett blandat sprak) utom Ramin som pratade mest pa svenska. Det
innebir att jag har dversatt intervjuerna till svenska. Aven jag sjilv som forskare pratade p ett
“persisksvenskt” sprak med informanterna.

Mina intervjupersoner ar:

Amin (pojke) dr 19 ar gammal och studerar handelsprogram pa gymnasiet. Hans foréldrar ar
perser och kommer frén sddra Iran. Pappan ér vélutbildad och civilekonom fran Iran men i
Sverige arbetar han som taxichauffér. Mamman har gymnasiebetyg fran Iran och arbetar pa en
resebyra.

Hani (flicka) dr 25 ar gammal och studerar sociologi pa universitetet. Hennes pappa ar iransk
kurd och mamma é&r pers. Béda fordldrarna har gymnasiebetyg fran Iran. De bodde i Teheran
innan de invandrade till Sverige. Pappan arbetar p4 ABF och mamman &r barnskotare i
Sverige.

Ramin (pojke) dr 18 &r gammal och studerar naturvetenskapligt program pa gymnasiet. Hans
forédldrar dr bada perser och kommer fran en religios stad Mashhad” som ligger i nordostra
delen av Iran. Pappan ar vilutbildad, "ekonom”, fran Iran och studerade ocksa till civilekonom
1 Sverige, och idag arbetar han som revisor och ekonom i ett svenskt foretag i Géteborg.
Mamman har gymnasieutbildning fran Iran och arbetar som ekonomibitrdde i Sverige.
Forildrarna dr skilda fran och med nidr Ramin var 6 ar gammal. Han bor med sin mor som é&r
ensamstaende.

Jasmin (flicka) &r 17 ar gammal och studerar naturvetenskapligt program pa gymnasiet.
Hennes foréldrar dr bada perser och kommer fran Teheran (huvudstad). Pappan har studerat
foretagsekonomi i Sverige och har ett eget foretag. Han importerar och séljer persiska mattor i
Sverige. Mamman har gymnasiebetyg frdn Iran och arbetar hos sin man.

4. Resultatredovisning och etnografisk tolkning av intervjuer

Vid tolkning och redovisning av intervjuerna har jag kategoriserat huvudfragorna under fem
rubriker for att lasaren skall kunna fa en battre forstaelse av helheten och informanternas
situation. Naturligtvis har inte alla ungdomarna haft lika situationer i sitt liv. Ibland finns det
smé och ibland stora skillnader mellan deras livsvillkor och erfarenheter. Jag har ordnat
redovisningen pa det sittet for att kunna beskriva ungdomarnas situation. Samtidigt vill jag
forbereda ldsaren pa att han/hon sjilv kan behova reflektera 6ver mina tolkningar och det
som informanterna har sagt. Lasaren kommer fOrst att ldsa citat frén intervjuerna dérefter
redovisas den etnografiska tolkningen av intervjuerna. Resultatredovisningen redovisas pa
foljande vis:
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4.1. Erfarenheter utifrin hemmets fostran och dess normer. I den hér delen kommer
ungdomarna att peka pa de viktigaste pedagogiska normerna som de har upplevt i den iranska
kulturen i sina familjer.

4.2. Erfarenheter frin den svenska skolan och dess normer for fostran. I den hir delen
kan ldsaren forstd vilka svenska normer som ér viktiga for iranska ungdomarna och hur de
upplever den svenska skolan och fostran.

4.3. Vad ér bra och dailigt i den iranska och den svenska kulturen utifrin ett
fostransperspektiv? I den hir delen kommer ungdomarna att kritisera och reflektera over
bade den iranska traditionella kulturen och den svenska moderna kulturen och dess normer
for fostran. Har kan ldsaren forsta hur ungdomarna tanker och bygger sina egna normer.

4.4. Identitet. I den hir delen kan ldsaren uppfatta hur och under vilka omsténdigheter
ungdomarna har konstruerat sina olika identiteter.

4.5. Ungdomarnas tankar om framtiden. I den hir delen kommer ldsaren att fa en bild av
iranska ungdomarnas visioner om sin framtid i Sverige.

4.1. Erfarenheter utifran hemmets fostran och dess normer

Alla iranska ungdomarna tycker att iranska foréldrar har ett traditionellt perspektiv pé fostran.
De séger att tre normer &r viktiga for fostran i iranska familjer: respekt for vuxna, utbildning
och konssegregation oavsett fordldrarnas etnicitet, utbildning, och sociala bakgrund. Iranska
fordldrar kontrollerar sina barns beteenden och aktiviteter, 1 synnerhet deras sexualitet.
Respekt och utbildning har stor virde i den iranska kulturen medan begrepp som frihet och
sjalvstandighet inte har ndgon ndmnvard betydelse for fostran av barn. Jag redovisar och
tolkar ungdomarnas erfarenheter frdn hemmet under tva rubriker: 1- Respekt for vuxna och
lydnad. 2- Kontroll 6ver barnets studier och konssegregation kontra frihet.

4.1.1. Respekt for vuxna och lydnad

Amin

1 hemmet mdste jag respektera mina fordldrar. Man mdste vara sndll och ordentlig, ndir det kommer gister skall
man komma fram och hdlsa med respekt, man maste kld pa sig ordentligt infor gdster. Respekt har mycket
betydelse [...] Barn skall respektera vuxna, man mdste lyssna pd sina fordldrar, det dr de som bestimmer.

Hani

I vdr familj dr det sd att jag pratar mest med min mor [...] jag har grdinser med min far, det dr inte ldtt att prata
med pappa, jag respekterar jéittemycket min far, det dr sd i vdar familj att flickor diskuterar med mor och pojkar
med far. Jag dr vuxen idag men fortfarande har jag grinser med min far [...] jag mdste hela tiden respektera
mina fordldrars attityder, det dr dem som bestimmer.

Ramin

Mina fordldrar misshandlade mig hela tiden ndr jag var barn. Jag kommer ihdg att de slog mig tills ndr jag
blev 11 ar gammal, i synnerhet min pappa slog mig mycket hdrd sd att en dag min ndsa blev blodig [...] jag
hade inte rdtt att vara bullrig. Jag var tvungen att lyssna pa dem och bete mig precis pad det scittet som de ville,
jag hade inte rdtt att rora pd nagonting i hemmet, om jag var bullrig och rérlig i hemmet slog de mig [...] de
var mycket strdnga.
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Jasmin

Jag mdste respektera mina fordldrar och jag tycker att det dr sjilvklart [...] Jag har ldrt mig inom sldikten hur
man mdste bete sig, det dr sd att minderdriga mdste respektera vuxna och gamla [...] men det dr nagonting som
jag ldrde mig som barn hos mina sliktingar, mina fordldrar sdger inte hela tiden att vad man mdste géra utan
jag kan forsta vad de vill och jag respekterar deras vilja [...] Jag mdste respektera mina fordldrars dsikter.

Etnografisk tolkning

Respekt som en viktig norm dr grunden for fostran i den iranska kulturen. Det innebar att
barnet skall lyda sina forildrar och andra vuxna och gamla i sin omgivning. Aven i skolan
maste barn respektera sina ldrare. Att visa respekt dr en allmédn norm i den iranska kulturen
oavsett om familjen &r traditionell eller modern, lagutbildad eller vélutbildad, kommer fran
stora stider eller sma stider. Enligt ungdomarna bedriver dven iranska vélutbildade forédldrar
en traditionell fostran i hemmet. Alla iranska ungdomarna pekar pé respekten infor
fordldrarna som ett maste. Det innebér att den respekt som existerar inom familjerna inte ar
omsesidigt utan det ar ensidig, dvs det ar bara barn och ungdomar som skall respektera
fordldrarna och vuxna utan ndgon dmsesidigt dialog. Det innebér att respekt riktas utat i den
iranska kulturen.

Barnet lar sig fran borjan av sitt liv att lyda (respektera) pa olika sitt i den iranska kulturen.
Ibland visar barnet sin respekt genom att ha grins gentemot sina foréldrar. Det dr normalt att
flickor (Hani) har mycket grédnser mot sina fader i synnerhet bland de etniska folkgrupperna i
Iran. I den hér situationen har mamman en féormedlande position, dvs hon presenterar
pappans asikter infor barnen.

Om barnet (Ramin) inte lyssnar pa sina fordldrar har foréldrarna rétt att straffa det i den
iranska kulturen. Att inte lyssna pa vuxna uppfattas som att barnet inte respekterar de vuxna,
dérfor vill forildrarna med hjilp av straff tvinga barnet att lyda. Aven att straffa barnet i
skolan &r ett normalt fenomen 1 den iranska kulturen. Barn och ungdomar méste respektera
sina ldrare annars far de fysiska eller psykiska straff. Med psykiska straff menar jag att ibland
hénder det att l4raren i klassen mobbar eleven infor andra elever for att straffa honom/henne.
Det innebir att hemmet och skolan samarbetar for att tvinga barnet att acceptera och de skall
lyda vuxna i den iranska kulturen. Det dr vanligt att fordldrar ger ultimatum till sina barn
innan de borjar leka, t ex att barnet inte far smutsa ner sig i leken. Om barnet inte lyssnar pa
detta far det straff. Det ar viktigt att barnet tar pé sig rena och fina kldder 1 synnerhet infor
géster. Att Amin skall ha fina kldder pa sig nédr familjen har gister ér en signifikant symbol i
den iranska kulturen. Det betyder att man visar sin respekt for den andre. Fordldrarna ser till
att forhindra barnets motoriska rorelser. Barnet far inte vara bullrigt enligt den iranska
kulturen. Ramin fick straff pa grund av att han var bullrigt i hemmet. Det 4r en viktig princip
att barnet skall sitta tyst, utan att rora sig infor vuxna. Nér vuxna talar i rummet skall barnet
bara lyssna och far inte avbryta de vuxna. Dessa principer betyder respekt i den iranska
kulturen. Nar det finns fest dukar man bordet fint for vuxna och barnen far ibland dta pa
golvet eller 1 ett annat rum, eftersom vuxna vill dta mat i lugn och rd. Det finns en grins
mellan barn och vuxna i den iranska kulturen. (I rummet sitter vuxna pa de bésta platserna,
medan barnen fér sitta nira dorren. I bussen skall barnen respektera vuxna och ge sin plats till
dem i Iran. I bilen och taxin sitter barnet i de vuxnas kndn, dvs barnet har ingen rétt att ha sin
egen plats). Alla dessa beteenden leder till att barnet far svart att utveckla sitt eget jag, sin
personlighet och kdnner sig nedvérderad infér vuxna. Konsekvenserna blir att barnet kommer
att lyda vuxna, och lydnad betyder for iranier att barnet &r artigt och véluppfostrat.
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En del iranska fordldrar har en annan policy angéende fostran av barn, de 6verfor normerna
implicit pa barnet (liksom Jasmins fordldrar). Det innebér att barnet ser och hor 1 sin
omgivning hur man maste bete sig. Ibland visar fordldrarna genom sina gester vad de tycker
och vad som dr tillatet &r géra. Genom fordldrarnas olika gester kan barnet forstd deras
attityder gentemot sitt beteende.

Enligt Mead (1995) kan signifikanta symboler vara implicita och explicita, han menar att
man dven kan kommunicera genom gester. Genom de signifikanta gesterna kan man forstd
andras attityder gentemot sig sjidlv och vad den andre tycker om mina handlingar. Mead
menar att de signifikanta symbolerna kan ldras in genom relationen mellan ménniskor inom
olika sociala kontexter.

Genom att umgas mycket med sldktingarna lar sig iranska barn (Jasmin) olika normer sé att
forildrarna inte behdver lira ut allting till barnen. Aven smé barn kommer att lira sig av sina
storre syskon. Det innebdr att forsta barnet far ta alla svérigheterna och straffen att lara sig
normerna i hemmet, viken leder till att han/hon kommer att bli en forebild for sina sma
syskon. De storre syskonen kommer att fa ta en del av fordldrarnas roll genom att fostra sina
sma syskon. Det innebér att om sma barn gor nagot fel kommer fordldrarna att fraga sina
storre barn varfor de har inte 14rt ut normerna till sina smé syskon. Detta dr en allmén metod 1
den iranska kulturen for fostran.

4.1.2. Kontroll 6ver barnets studier och konssegregation kontra frihet

Amin

Det finns mycket kontroll 6ver barnen, mina fordldrar kontrollerar mig att jag maste komma i tid hem, de mdste
veta var jag vill ga [...] Ndr jag gar hem fragar de ofta mig vad jag har gjort i skolan under dagen. De
kontrollerar mina studier tva- tre ganger i veckan, om jag har prov fdr jag inte ga ut utan mdste sitta i hemmet
och plugga. Det dr viktigt att studera och fd hoga betyg, annars tjatar de [...] Jag kan inte skaffa flickvin
eftersom mina fordldrar tror att det dr for tidigt. De sdger att forst man mdste tinka pd sina studier. Forst skall
man utbilda sig, skaffa ett bra arbete sedan tinka pa flickor [...] De mdste forsta att jag dr 19 ar gammal och
kan ta ansvar [...] men de litar inte pd mig, jag dr tvungen att lyssna pd dem, de vill inte forsta att jag behéver
lite frihet for att kunna bestimma.

Hani

I hemmet som barn hade jag en del grinser, jag saknade frihet, t ex jag kunde inte kld mig som svenskar, jag
hade inte den friheten for att gd ut med mina kompisar [...] Det var svadrt att forsta mina fordldrars dsikter [...]
Men jag var tvungen att acceptera mina fordldrars attityder [...] Jag saknade den friheten som svenska barn
hade. Jag hade inte rdtt att skaffa pojkvin, men jag fick pojkvin utan att avsléja den [...] Det finns
studiekonkurrens bland iranska familjer och fordldrarna stimulerar barnen att studera hdart. Mina fordildrar
Jjamforde mig hela tiden med intelligenta barn att jag mdste bli lika duktig som dem.

Ramin

Som barn var jag instingd i hemmet, jag hade ingen frihet, ndr jag blev 16 dr gammal fick jag konflikt med min
mamma, jag ville ha mer frihet [...] Jag gdr ut var som helst och ndr som helst och lyssnar inte till min mor
ldangre. Jag borjade dricka alkohol nér jag var 16 dr gammal [...] Jag har mest svenska kompisar, jag har inte
iranska vinner eftersom iranska ungdomar inte dr lika fria som jag. Iranska familjer dr strdnga och har mycket
kontroll 6ver sina barn [...] Iranska ungdomar kan inte vara ute pd kvillen [...] Jag vet inte varfor vi iranier har
en sddan kultur att vill inte ge frihet till vara barn, vi respekterar inte barns dsikter [...] For iranska fordldrar
dr det bara viktigt att studera och plugga hdrt. Som barn och ungdom mdste man bara tinka pd sina studier,
mina fordldrar sdger hela tiden att man mdste fd utbildning for att kunna fd ett bra jobb i framtiden [...] Jag
tycker att det dr bra om man studerar och far ett bra arbete i framtiden, men man mdste vara fri for att kunna
bestimma for sitt liv [...] Jag har flickvin, min mamma tycker inte om detta men hon kan inte géra nagonting.
Men andra iranska pojkar far inte ha flickvin eller om de har flickvin skall de inte avsldja den for sina
fordldrar. Jag kidnner manga iranska pojkar och flickor som mdr daligt pa grund av sina fordldrar [...] De
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flesta vagar inte std mot sina fordldrar, déirfor har mdanga iranska ungdomar sjilvmordstankar, en del iranska
flickor vill fly frdan hemmet och gd till socialen for att séka en annan familj, jag kdnner mdnga av dem.

Jasmin

Om jag vill ga ut skall jag sdga till mina fordldrar, de mdste veta var jag ska ga och ndr jag ska komma
tillbaka. De mdste kédnna till mina kompisar och hur de dr, men jag kan sova hos en del av mina svenska
kompisar. Jag tycker att det dr bra att mina fordldrar vill kdnna till mina kompisar [...] jag vet sjilv vad de
tycker, jag anpassar mina handlingar enligt deras vilja [...] Iranier i Sverige dr mildare, men dnda hdr finns
ocksd en del iranska familjer som dr mycket stringa och inte vill ge frihet till sina barn, jag tycker att man
mdste ha lite frihet, man mdste forstd sjdlv vad som dr fel och vad som dr ritt [...] Att studera ordentligt dr
viktigt for mina fordldrar och ibland ndr jag har prov sdger jag ingenting i hemmet for att de inte ska tjata att
“plugga, plugga”, man mdste studera allvarlig i den iranska kulturen, man mdste fa bra betyg [...] Jag har
aldrig haft pojkvin [skrattar] jag tror att jag dr for ung att skaffa pojkvin, jag tinker aldrig skaffar pojkvin och
hdmtar min pojkvdn hem [skrattar] jag tror inte jag kan gora det, ndr jag var barn hade jag bjudit hem mina
klasskamrater (pojkar) till min fodelsedags fest men inte lingre, mina fordldrar har inte sagt ndgonting om
detta till mig, men jag tror att jag vet vad de tycker, de vill att forst skall jag tinka pa mina studier. Nér man
blir vuxen kan man bestimma sjélv. Det finns ocksa svenskar som saknar pojkvin eller flickvin.

Etnografisk tolkning

Alla de intervjuade iranska ungdomarna kritiserar att det finns mycket “kontroll” 6ver barn i
iranska familjer utom Jasmin som har fitt en mildare fostran och tror att hennes frihet &r
lagom, men hon &r ocksd mycket kritisk mot den iranska kulturen och dess strainga normer
for fostran. Ungdomarna siger att “utbildning” &r viktig i den iranska kulturen, men de tror
att fordldrarna inte skall stdlla s mycket krav pa dem, utan tycker att de sjédlva kan ta ansvar
over sina studier. Dessutom kritiserar ungdomarna den “konssegregation” som existerar i den
iranska kulturen och fostran.

Ungdomarna sdger att iranska fordldrar har en negativ, patriarkalisk syn pa “frihet” och
’sjalvstandighet” nir det géller uppfostran av barn. Traditionellt tror iranska foréldrar att om
man ger frihet till smé barn kan man inte "kontrollera” dem som ungdomar i framtiden.
Dérfor forhindrar fordldrarna barnens och ungdomarnas olika aktiviteter. I Iran ar
méinniskorna omedvetna om begrepp frihet och sjilvstdndighet och dess betydelse for fostran,
eftersom samhallet ar traditionellt och grupporienterat. I den iranska kulturen ar familjen en
viktig enhet 1 samhillet som tar hela ansvaret for barnets fostran. Familjen uppfattas som ett
“kollektiv” 1 det iranska samhéllet. Det innebir att det maste finns lojalitet och solidaritet”
mellan familjemedlemmarna och var och en har ansvar gentemot varandras beteenden och
handlingar. Man kan uppfatta att det existerar en mekanisk solidaritet i de iranska familjerna.

Guneriussen (1999) skriver 1 enlighet med Durkheim att det férmoderna samhéllena préglas
av "mekanisk solidaritet”. Det innebar att familjemedlemmar skyddar varandra och sjélva
skapar en “moralisk ordning” i familjen som alla medlemmarna maste respektera. Ordningen
i det moderna samhéllet praglas av ”individualism” och individens vilja star i centrum. Dessa
samhéllen fungerar ”organiskt” vilket innebér att familjen forlorar makten 6ver individen och
istéllet dr det staten” och “organisationer” som ordnar méinniskors olika aktiviteter.

Det ar uppenbart att det iranska samhéllet ar ett traditionellt samhélle och att fordldrarna som
har invandrat till Sverige inte kan acceptera att deras barn och ungdomar ér lika fria som
svenska barn. De uppfattar friheten som “kaos” vilket hotar familjens ordning. Dérfor
begrinsar de sina barn och ungdomar &nnu mer, som en forsvarsmekanism mot
majoritetssamhéllskulturen och dess normer for fostran. Enligt den iranska fostran &r
”sexualitet” ett kinsligt omrade, ett tabuomrade”. Fordldrarna vill begrénsa barns och
ungdomars sexualitetsdrifter med tvang. De dr mycket strdnga i synnerhet mot sina dottrar.
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Men det som dr uppenbart &r att iranska fordldrarna i Sverige kontrollerar 4nnu mer sina
barns sexualitet oavsett om det ar flickor eller pojkar. Detta kan bero pa att de 4r medvetna
om att i Sverige dr méinniskan fri att ta ansvar dver sin kropp. Mina manliga informanter
berittar hur deras fordldrar kontrollerar deras sexualitet och forhéllanden med flickor. En
sddan kontroll 6ver pojkars sexualitet existerar inte i Iran, medan det existerar i Sverige bland
iranska familjerna. Detta visar att iranska fordldrarna vill kimpa mot de svenska normerna
sasom “frihet” dver sin kropp.

Det som ér viktigt for fordldrarna ér att barn och ungdomar bara skall koncentrera sig pa sina
studier och fé en bra utbildning. Att konkurrera med andra elever i klassen och f& hdga betyg
dr mycket virdefullt i den iranska kulturen. Aven kusiner och sliktingar konkurrerar med
varandra, och det dr fordldrarna som uppmuntrar konkurrensen genom att ge beléning till
barnen. Aven skolan hyllar elever som far hogsta betygen i klassen i Iran. Den hér normen
lever fortfarande kvar bland iranier i Sverige idag.

Att iranska fordldrarna begriansar sina barns och ungdomars frihet har ocksa en annan
forklaring. De ar rddda att deras barn skall komma i kontakt med alkohol eller narkotika. Nar
jag pratade med en iransk modersmélsldrare som kdnner manga iranska barn och ungdomar,
beréttade hon for mig att “det dr sant att alla iranska barn och ungdomar saknar frihet, de dr
inte lika fria som svenska barn men fordndrarna dr rddda for samhdillet eftersom de dr
medvetna att det finns knark bland ungdomarna ™.

Men verkligheten visar att med en hard disciplin och kontroll kommer inte ungdomarna att
fostras pa rétt sitt. Nar jag pratade med iranska ungdomar, bade flickor och pojkar i
korridorer i skolan, sa de till mig att alla har druckit sprit utan att sdga det till sina fordldrar.
Iranska foréldrar tror att med hjdlp av tvang och straff kommer barnet att fostrats pa rétt sitt,
men ndr ett barn blir misshandlat och instdngt i hemmet kan han/hon ténka frigora sig, i
synnerhet nér fordldrarna ar skilda, t ex Ramin en av mina informanter som har vuxit upp i en
konfliktfamilj med strdnga fordldrar, dricker sprit idag och lyssnar inte pa sina foréldrar.

En viktig forklaring till att iranska fordldrarna &r sa stringa mot sina barn och ungdomar ér
att de saknar forstaelse for de moderna samhéllena. De saknar kunskap om den svenska
kulturen och dess normer och vérderingar for fostran. En orsak till detta kan vara att det
saknas dialog mellan svenskar och andra folkgrupper i Sverige. Nir det saknas en dmsesidig
dialog och kommunikation mellan majoritets- och minoritetssamhélle kommer de etniska
folkgrupperna att leva kvar i sina traditionella normer och far inte forstaelse for svenska
normer och vérderingar.

En kénsla av utanforskap hos iranier kommer att leda till ett kulturellt motstand
bland iranska invandrare i det nya landet mot majoritetssamhéllets varderingar
och livsstil. Det innebér att iranier som en forsvarsmekanism forstirker sina
traditionella och dkta” normer for att bevara sin “’kollektiva identitet”. Moghissi
menar att betoningen pd den patriarkala familjen och dess vérderingar dr en av
viktigaste aspekterna i det kulturella motstdndet. (Darvishpour 2003:80)

Nar det saknas dialog och kommunikation mellan majoritets- och minoritetssamhéllskulturen,
kommer bdda grupperna att bli missforstddda och skapa féordomar gentemot varandra. Enligt
Mead (1995) dr det bara genom dialog och interaktion som ménniskor kan bli medvetna om
varandras attityder.
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Man kan forsté att nir fostran dr mildare i de iranska familjerna blir barnet mer medvetet om
sig sjélv och de andra. Jasmin, en av informanterna som har fatt en mildare fostran i Sverige
tycker att hon har en lagom frihet i hemmet. Hon argumenterar att det inte ar helt negativt nér
hennes forildrar kontrollerar hennes aktiviteter utanfér hemmet. Hon tror att foridldrarna
maste veta vad deras barn gor utanféor hemmet. Hon har ritt att sova 6ver natten hos sin
svenska kompis om hennes foridldrar vet vem hennes kompis dr. En forklaring till detta ar att
fordldrarna sjdlva har interaktion med en del svenskar som &r deras kunder eftersom pappan
sdljer persiska mattor. Det innebir att pappan sjélv har en del svenska vinner som de ofta
umgas med. Pa det séttet har fordldrarna forstaelse for svenskarnas livsstil och de &r inte
rddda och har inte fordomar mot svenskarna. Forédldrarna &r inte isolerade och
marginaliserade fran majoritetssamhéllskulturen. De har forstdelse for det svenska samhéllets
sdtt att fungera och ger mer frihet till sin dotter 4n de andra iranska familjerna. Dessutom har
Jasmin mycket dialog med sina fordldrar om vad hon skall géra under dagen. Genom att
kénna sig fri och inte tvingad har Jasmin en béttre medvetenhet och forstaelse for sina
handlingar i sin relation till omvérlden.

Men #nda stéller ocksé iranska familjerna med liberalistiska idéer” mycket krav pé barnet att
studera ordentligt. Det vill sdga de vill sétta en del normativa granser infor
majoritetssamhéllskulturen. Att satsa pa utbildning har stor betydelse for iranier. Den hér
normen har overforts genom den persiska poesin till iranierna generation efter generation.
Enligt hemspréksldraren studerar iranska elever den persiska poesin i andra och tredje klass 1
gymnasiet 1 Sverige. Pa det sittet kan iranska eleverna ldra sig det persiska spréket, den
iranska historien, den persiska filosofin och dess normer och vérderingar. Detta dr en
forklaring att den persiska poesin har stor betydelse for alla iranier dven for dem som bor 1
ménga ar i Sverige. Detta visar att iranierna vill att deras barn ska kunna léra sig och forsta
den persiska poesin.

Dessutom existerar ocksa en “konssegregation” i fostran bland dessa liberala familjer dven 1
Sverige. Jasmin tror att hon har mer frihet &n andra iranska ungdomar, men som jag ser det
finns det ocksa kontroll” 6ver hennes ’sexualitet” 1 hemmet. Som barn kunde hon bjuda hem
pojkar (sina klasskamrater) till hemmet, men inte nu lingre som tonaring. Forhédllanden
mellan pojkar och flickor dr absolut forbjudet i de iranska familjerna. Iranier har
“traditionella och religidsa” tankar om sexualitet. [ hemmet fir man aldrig talar 6ppet om
sexualitet. Som barn leker kusiner oavsett om de ar flickor eller pojkar med varandra, men
som tondringar kommer de att ta avstand fran varandra och allt detta l4r de implicit.
Forildrarna visar med sina gester att: ’nu &r det slut att ha ndra umgédnge med varandra”. Den
hér normen hor ithop med religionen, Islam”, och alla iranska familjerna vill sétta sina
grianser. Enligt Islam kan sexuella forhdllanden mellan mén och kvinnor bara accepteras efter
giftermal. Den hir normen accepterades i det iranska samhéllet. Sexualitet efter giftermal &r
en sjdlvklar norm 1 den iranska kulturen. Men problemet uppstar nér iranska ungdomarna inte
vill acceptera sina foréldrars normativa grinser i Sverige, eftersom de genom att fa sin
sekundira fostran 1 den svenska skolan ldr sig att man har ansvar, kontroll 6ver sig sjilv, sin
kropp och sina handlingar. Da anvénder fordldrarna tvang mot barnen och ungdomarna.

Den svenska mentaliteten stéller individen i centrum, dock med krav pé sig att
utvecklas 1 samklang med omvérlden. Detta fordrar sjdlvkontroll och
ansvarskédnsla [.] I Sverige idag dr sexualitet en fraga som angédr en man och en
kvinna eller ett dlskande par. Men 1 manga andra samhillen dr sexualiteten en
angeldgenhet for ménga fler &n de direkt inblandade.

(Sjogren 2003:188,193)
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4.2. Erfarenheter fran den svenska skolan och dess normer for fostran

Alla iranska ungdomarna har haft bra upplevelser om skolan 1 Sverige och dess normer for
fostran utom en som har haft lite problem med nagra f larare. Men &dndé uppskattar alla
ungdomarna den friheten som finns i den svenska skolan i synnerhet pa gymnasieniva.

4.2.1. Bemotandet i den svenska skolan

Amin

Som barn har jag upplevt att en del av mina svenska lirare har ett annat bemétande med svenska barn. De
skiljer mellan invandrarbarn och svenska barn i synnerhet i grundskolan och hégstadiet. Ndr jag studerade i
grundskolan kiinde jag mig inte trygg eftersom ldrarna hade ett annat beteende med svenska barn dn jag och
andra invandrarbarn i klassen. Vira ldrare hade massa fordomar om invandrarbarn [...] De trodde att allt fel i
skolan ligger hos invandrarbarn [...] Det var ordttvist att man behandlar méinniskorna pa det sdittet [...] Det
héinde att min ldrare missforstod mig och behandlade mig ordttvisst. Men hdr, i gymnasiet trivs jag [...] Jag
kédnner mig mycket fri hir, jag har bra ldrare [...] Sadana beteende som ldrarna hade i hogstadiet har jag inte
upplevt i den hér skolan. Héir har man mycket frihet. Men mina fordldrar tror att den svenska skolan dr for
mycket ldtt och det saknas disciplin i skolan [...] De vill att skolan vara strdngt och elever mdste bara tinka pd
sina studier, de tror att skolan inte tas pd allvar i Sverige, [...] De tror att ungdomar limnades for sig sjilva.

Hani

Jag har gatt till skolan 3 ar i Iran, elever dr inte alls fria ddr, det dr mest ldraren som pratar i klassen och
elever mdste lyssna och acceptera [...] Ndr jag forsta gangen kom till den svenska skolan blev jag forvdanad
eftersom jag sdg att allting dr tvdrtom i den svenska skolan. Elever respekterar inte lirare, de sdger vad de vill
till sina ldrare [...] Svenska elever kastar penna till ldrare, de skojar och ibland de dr dumma mot sina lirare
vilken vi gor inte i Iran. Jag tyckte inte om sddana beteende hos svenska elever. Jag sjdilv respekterade hela
tiden mina svenska Ildrare och de berémde mig. Det betyder inte att jag var rddd av mina ldrare. Jag tycker att
frihet inte betyder att man kan géra vad man vill. Jag tycker att elever dr mer fria i den svenska skolan [...]
Lérarna dr sndlla, jag kidnde mig mycket ldtt infor ldrare i skolan, man far mindre uppgifter i den svenska
skolan [...] Jag hade inte stress i den svenska skolan. Svenska ldrare ler mycket, de dr vinliga [...] Jag har
aldrig blivit utmobbad i den svenska skolan.

Ramin

Jag upplevde den svenska skolan mycket positiv, det var kul att komma till skolan. Jag tycker att skolan i Iran dr
mycket string [...] Jag har inte varit i Iran men jag horde att ddr dr skolan mycket stréing. I den svenska skolan
har jag aldrig haft problem [...] Jag har aldrig blivit missforstadd i relationen till ldrare eller svenska barn.
Hir i skolan dr man fri och tar ansvar for sin studie [...] Jag har aldrig blivit mobbad i skolan. Jag tycker om
den svenska skolan, jag kdnner mig trygg ddr [...] Min mamma tycker inte om den frihet som svenska ungdomar
har i skolan. Hon tycker att svenska ungdomar kldr sig slarvigt [...] knarkar och roker. Jag tror min far har
samma tanke som mamma, kanske mildare. Jag tycker att vi saknar frihet i var kultur, det dr viktigt med frihet.

Jasmin

Jag studerade ldgstadiet och hégstadiet i en skola, dér fanns mdnga invandrarelever, ddr hade vi invandrare
och svenskar mycket forstaelse om varandras kultur. Vi har frihet i skolan. [...] Elever kan ta ansvar for sina
studier och arbetar sjdlvstindiga i den svenska skolan. Jag har aldrig haft problem med mina ldrare eller jag
blev aldrig missforstadd. Hdr, i gymnasiet finns inte manga invandrarelever [...] Det finns svenska elever som
aldrig har trifffat nagon invandrare, en del av dem har mycket fordomar om invandrare [...] Men jag forklarar
till dem att invandrarna inte dr farliga mdnniskor [...] nu dr jag kompis med dem. Jag har en bdstis svensk
kompis som jag sover 6ver natten hos henne och hon kommer ocksd hos mig, forsta gangen ndr hon kom hos
mig forstod hon att hur vi iranier lever [...] Om det finns skillnader mellan den svenska och den iranska
kulturen forklarar jag till henne [...] De svenska eleverna som har relation till mig inte har fordomar om mig.
Det mdste finnas relation for att man ska kunna forstd varandra

31



Etnografisk tolkning

En av ungdomarna (Amin) har blivit sirbehandlad i grundskolan sa han saknade trygghet i
skolan. Under intervjun observerar jag att han dr mycket besviken nér han talar om detta. Han
sdger att minga ganger har ldrarna missforstitt mig och det padverkade deras bemdtande.
Carlgren (1997:18) sdger att “kulturella skillnader gor att lararen missbedomer barnets
beteende vilket dr en forklaring till varfor barn misslyckas i skolan”. Amin tycker att han har
blivit ordttvist behandlad bade tidigare i grundskolan och pa hogstadiet fran nagra fa lérare.
Déremot trivs han mycket i gymnasiet eftersom han hir kdnner sig mycket fri och har bra
larare. Han tror att i gymnasiet dr elever mer fria och arbetar sjilvstdndigare 4n pa hogstadiet.

Att Amin kénde sig otrygg i grundskolan kan bero pé att hans familj kommer frén sddra
delen av Iran. Stidderna som ligger 1 sddra Iran dr mycket smé och dir &r minniskorna mycket
religidsa och traditionella. Jag kan sdga att &ven nér dessa ménniskor for forsta gangen
kommer till Teheran, huvudstaden, fir de en kulturchock pa grund av de kulturella skillnader
som finns mellan dessa tvd omraden. Naturligtvis kinde Amins familj sig i borjan av
invandringen dnnu frimmande i1 Sverige som ér ett sekuldrt samhélle. Dessa ménniskor
behdver mycket tid, interaktion och dialog med svenskar for att kunna lédra sig hur man maste
leva i ett postmodernt samhélle. Jag menar att Amins kénsla av otrygghet delvis kan bero pé
att det fanns stora kulturella skillnader mellan hemmets och skolans normer och delvis kan
bero pa att den svenska ldraren saknade kunskap om olika kulturer, vilket gjorde det svért att
forstd och tolka barnets beteende. Hiarigenom kunde inte skapas ett fungerande samspel
mellan ldraren och barnet i klassen.

Enligt Daun (1997:152) ar ”Sverige det mest sekulariserade landet 1 Europa”. D4 ér det
svérare for midnniskorna som kommer fran traditionella, religiésa kulturer att kunna lira och
anpassa sig efter moderniteten och dess normer for fostran. Dessutom nér det saknas dialog
och kommunikation mellan majoritets- och minoritetssamhéllet kommer béda grupperna att
missforsta varandra vilket kan leda till att stereotyper uppstar.

En annan forklaring till Amins kénsla av otrygghet kan vara att hans far ar en vilutbildad
man och civilekonom, men har inte fatt ett arbete som motsvarar hans kompetens och han
arbetar som taxichauffor 1 Sverige. Den hir situationen kan paverka familjens instillning till
det svenska samhéllet. Jag menar att i hemmet hor barnet hur forédldrarna talar negativt om
svenskar sd att barnet kénner sig frimmande och otryggt i skolan. Enligt Amin saknar hans
fordldrar en positiv syn pa den svenska skolan och dess fria normer for fostran. Att Amin
kdnner det lattare 1 gymnasiet kan bero pa att nu dr han vuxen, 19 &r gammal, och har fatt mer
livserfarenhet och forstaelse for svenskar och for sig sjdlv genom att ha samspel med
svenskarna 1 skolan.

De andra tre ungdomarna har en annan upplevelse av den svenska skolan. De kénde sig
trygga och vilkomna i skolan, i synnerhet Hani som har en kurdisk pappa och studerade tre &r
1 grundskolan 1 Iran. Hon beréttar om skillnaderna som finns mellan den iranska och den
svenska skolan. Hon uppfattar den svenska skolan som nagonting underbart jamfoért med den
iranska skolan. Hon pekar pa att skolan 1 Iran préglas av hard disciplin vilken hon inte
upplevde i Sverige. For henne som har erfarenhet fran den iranska skolan 4r den svenska
skolan ett paradis pa grund av den frihet som finns i1 skolan. Daremot &r hon kritisk till att
svenska barn inte respekterar sina lirare, vilket man gor i Iran och respekten for lirare ér
viktig for henne.
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Har kan man séga att en norm som respekt ar viktig for Hani. Trots att hon anser att den
svenska skolan och dess frihet ar positiv vill hon sitta sin uppfattning om respekten som
grans mellan sig sjélv och de andra svenska eleverna. Med respekten for ldrare menar hon att
man maste respektera ldrarens personliga integritet i synnerhet nér hon &r snéll mot eleverna.
Genom att jamfora en iransk ldrares “auktoritet” och en svensk ldrares “vénlighet” har hon
forstétt att hon maste uppskatta vanligheten som finns hos svenska liararen genom att
respektera henne.

Ramin som har blivit misshandlad i hemmet kénde sig ocksé mycket fri i den svenska skolan.
Skolan var enda plats for honom, dir han kunde kénna sig trygg och slappna av fran hemmets
auktoritet.

Det existerar mycket disciplin i fostran bade i hemmet och i skolan i den iranska kulturen.
(Har maste jag peka pé att graden av lydnad och auktoritet i fostran ocksé har samband med
klasstillhorighet). Fostransmonstret ér alltsd gemensamt i hemmet och skolan i Iran, dvs
tving 1 hemmet och tving i skolan. Fostransmonstret &r ocksd gemensamt i Sverige, dvs den
frihet som barnet far i hemmet far det ocksa i skolan. Och fragan é&r, att iranska barn far en
auktoritdr fostran 1 hemmet och en fri fostran i skolan i Sverige. Har uppstér en kulturkrock,
sd hur kommer iranska barn att hitta balansen mellan dessa tva skilda kulturer och dess
normer och vérderingar for att kunna konstruera sitt jag och sin identitet? Vem skall vara
deras forebild, fordldrarna eller svenska lararna och svenska barnen? Vad ar ritt, iranska
normer eller svenska normer, eller bade och?

Det som dr uppenbart dr att iranska barn inte har problem med den svenska skolan och dess
normer for fostran, utan de dr glada att de har frihet i skolan. Jag vill sdga att iranska barn och
ungdomar far problem nir fordldrarna vill uppfostra sina barn enligt traditionella normer i ett
postmodernt samhélle. Naturligtvis saknar majoritets - och minoritetssamhéllskulturen
gemensamma normer for att fostra alla barn oavsett nationalitet. Men en del gemensamma
normer skulle kunna skapas genom dialog och kommunikativ interaktion mellan
manniskorna. Jag menar att genom kommunikation kan iranierna forsta och lara sig hur man
kan leva och fostra barn i ett postmodernt samhélle. Nér mdnniskorna saknar forstaelse for
varandras attityder kan de inte ta ritt stillning till varandra. Iranska fordldrar kdnner att de har
blivit hotade genom den friheten som finns i1 det svenska samhaéllet for barn och ungdomar.
Och de kommer att begrdnsa sina barn dnnu mer for att inte tappa kontrollen 6ver dem. I den
hér situationen kommer barnen att & svirigheter att konstituera sitt jag och sin identitet.

Jasmin som har fétt en mildare fostran i hemmet (och hennes familj har néra relationer med
svenskarna) har en intellektuell uppfattning om den svenska skolan och det svenska
samhéllet. Hon trivs i skolan och ér lite kritisk, men samtidigt kan hon ge en forklaring till sin
situation 1 den svenska skolan i relationen med svenska elever. Hon kunde skapa en god
relation med svenskarna i skolan dven om de aldrig hade traffat ndgon invandrare tidigare.
Det som ér intressant med hennes uttalade ér att hon kan argumentera for varfér och hur man
kan bli forstadd hos en frimmande ménniska. Hon pekar pa dialogen och menar att det ar
bara genom en kommunikativ interaktion som man kan fa forstaelse for andra ménniskor. Det
som dr uppenbart dr att hon &r mycket medveten om sig sjdlv och svenskarna. Dessutom har
hon mycket forstaelse for atmosféren i skolan och samhillet. Hon pratar med sjélvfortroende
och har en positiv syn pa den svenska skolan. Jag uppfattar att hon har byggt upp en stark
sjalvkinsla och forstaelse for sin omvérld genom en mildare fostran hemma, 6msesidig
dialog och nirhet med béde iranier och svenskar i olika sociala kontexter.
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4.3. Vad ér bra och daligt i den iranska och den svenska kulturen utifran
ett fostransperspektiv enligt informanterna?

Amin

Jag tycker att mina fordildrar dr for strdanga, de mdste forstd att jag dr vuxen och behéver vara lite friare [...]
Jag tror att svenska barn dr friare dn oss iranier [...] jag tycker att man behéver en lagom frihet. Det som dr
daligt med den svenska kulturen och fostran dr att svenska ungdomar respekterar inte sina fordldrar, jag tycker
att respekt dr viktigt [...] Ddremot har vi iranier for mycket disciplin i hemmet och det dr daligt, for mycket
kontroll 6ver ungdomar dr dumt, mina fordldrar mdste kunna lita pa mig, de madste forsta att jag kan ta hand
om mig. Svenska pojkar kan skaffa flickvin, men det far jag inte géra, det var bdttre om jag var fri att kunna
bestdmma, men en sddan tradition har vi inte [...] Jag tycker att svenskar dr dppna ménniskor de behover inte
gémma ndgonting fran sina fordldrar, den svenska kulturen dr litt, svenskar lever enkelt, jag tror detta dr
positiv i den svenska kulturen medan vi iranier gor livet svart, mycket ordning [...] Jag tycker att sjilvstindighet
dr bra men att ldimna hemmet ndr man dr under 20 dr dr for tidigt [...] Dédremot dr det ocksd bra om man kan
forsoka std pa egna ben [...] Svenskar har svdrt att fa hjdlp frdn sina fordldrar. Jag tycker att om man kan ta
hand om sig sjdlv dr det bra for att bli sjilvstindig, att stanna ldngre i hemmet dr inte bra heller, man blir
beroende. Ddremot tror jag att det dr bra att vi iranier stdller upp pd varandra. Man kéinner sig trygg inte
ensam, jag har en trygghet att mina fordldrar kommer att hjdlpa mig hela tiden om jag far problem [...] jag har
inte svdrt for att soka ekonomisk hjilp hos mina fordldrar.

Hani

Det som dr daligt med den svenska kulturen dr att det saknas respekt bland svenska ungdomar. Svenska barn
respekterar inte sina fordldrar och gamla médnniskor, det som dr bra med den iranska kulturen dr att vi dr
varma mdnniskor och “respekt” har stor virde for oss [...] Svenska ungdomar dr envisa mdnniskor och tinker
bara pd sig sjilva [...] Svenska fordldrar bryr inte sig om sina barn liksom iranska fordildrar, jag tinkte att vi
har bdttre forhdllande inom familjen. Det innebdr att jag tar hand om mina smd syskon [...] Det som dr daligt
med vdr iranska kultur dr att vi 6verdriver mycket, vi har fér mycket disciplin i hemmet, fordldrar bestimmer
alltid i hemmet, de lyssnar inte till barnet, det dr hela tiden fordldrarna som sdger sista orden [...] En annan sak
som dr daligt i den iranska kulturen dr att iranska fordldrar brukar jamfora andras barn med sina barn t ex
varfor grannes barn har fatt bdittre betyg men inte du, varfor du dr inte lika duktig som andra barn [...] Iranska
fordldrar tjatar mycket pa barnen, de har mycket kontroll 6ver barnen [...] man kan inte bli kompis med sina
fordldrar, det finns hela tiden grinser mellan fordldrar och barn i familjen. Jag tycker att jag inte har haft
frihet i hemmet medan svenska barn dr for mycket fria, jag tror att lagom dr bdést. Nér iranska barn saknar
frihet i hemmet ljuger de for sina fordldrar, det har jag gjort sjilv mdanga gdanger, jag har haft pojkvin utan att
sdga till mina fordldrar [...] Men svenska ungdomar behéver inte ljuga.

Ramin

Det som dir bra med den iranska kulturen dr att man skall inte komma i kontakt med alkohol och man mdste
studera och fa bra utbildning. Men for mycket kontroll och disciplin i hemmet skapar konflikt [...] Ndr man dr
18-19 dr gammal mdste man ha mer frihet, man mdste kunna triffa flickor. Det som dr vildigt dumt i var kultur
dr att pojkar inte skall triffa och umgds med flickor. Vi tror inte pd frihet och sjdlvstindighet. Jag hade ingen
frihet under min barndom, jag var instingd. Barnmisshandel dr hemsk i vdr kultur, jag hatar fordldrar som slar
sina barn [...] Jag tror att den frihet och sjilvstindighet som ungdomar har i den svenska kulturen dr vildigt
bra. Men det dr inte bra ndr ungdomarna dricker for mycket eller knarkar, de mdste tinka pd konsekvenserna
[...] Iranier respekterar inte barnens vilja medan svenska fordldrar lyssnar pd sina barn. Iranska fordldrar vill
inte ge frihet till sina barn [...] Mina fordldrar begrinsade mig som barn, de slog mig, men vad har de tjidinat
pd, ingenting, jag dricker alkohol, jag har haft mdnga svenska flickvinner [...] jag lyssnar inte lingre pd henne.

Jasmin

Jag tycker att vi saknar frihet i var kultur, min familj dr inte sd strdnga men jag ser att en del iranska familjer
dr mycket strdnga och det dr inte alls bra. Jag tror att svenskar har mer frihet, svenska ungdomar dr for fria,
eftersom de dr mer fria dr de mer sjilvstindiga dn vi iranska ungdomar, och det dr en fordel med frihet. Men
jag tror att for mycket frihet har ocksd nackdelar for ungdomar, det dr inte bra att de gér vad dem vill [...] Jag
tror att vi iranier mdste ldra oss de positiva normerna som finns i den svenska kulturen och forkasta de negativa
normerna fran den iranska kulturen [...] i varje kultur finns positiva och negativa normer, man maste ldra sig
att vilja de positiva normerna och integrera dem och bygga upp en bra kultur for sig sjdlv [...] Jag tror att det
dr positivt att vi iranier visar respekt for vara fordldrar, att studera, fa utbildning och att vara ordentlig dr bra
normer, men eftersom vi saknar frihet i var kultur kan inte iranska ungdomar bli lika sjélvstindiga som svenska
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ungdomar. Genom att ha frihet kan man fa mer erfarenhet, jag tycker att svenska ungdomar har mer
livserfarenhet dn oss iranier. Vi iranier dr beroende av varandra. Pa ndgot sdtt dr det bra och dalig t ex om jag
vill ga till universitetet tinker jag att studera antigen i Lund eller Malmd, da kan jag stanna kvar i hemmet, [...]
Men om jag flyttar hemifrdan och studerar i Stockholm blir jag ensam, jag mdste sjilv betala och ta hand om
allting och det dr svart men samtidigt stdr man pa egna ben och blir sjilvstindig, man fdr livserfarenheter och
far béittre sjilvfortroende, man blir mogen.

Etnografisk tolkning

Samtliga iranska ungdomarna sager att iranska familjer har mycket “kontroll och disciplin” i
hemmet och det dr en negativ norm for fostran i den iranska kulturen. Tre av dessa ungdomar
sdger att de saknar frihet i hemmet och det ér bara fordldrarna som vill bestimma 6ver allt. Pa
nagot sitt menar de att barns och ungdomars réttigheter kranktes i den iranska kulturen
genom den “’patriarkaliska” fostran som fordldrarna bedriver i hemmet. De kritiserar
“konssegregationen” som existerar i den iranska kulturen, medan de tror att normen for
“utbildning” &r positiv. Iranska ungdomarna &r kritiska mot den iranska kulturen och de
iranska fordldrarna nér det géiller frihet” och de séger att nir barnet inte har tillrackligt med
frihet kommer det att ljuga for sina foréldrar.

Naturligtvis dr det bara genom en “demokratisk fostran” (en fostran som bygger pa
manniskans frihet, dmsesidig dialog, kommunikation, respekt och forstaelse) som barnet kan
bygga upp en "moralisk karaktér”, medan iranska fordldrar tror att med hjilp av en
”patriarkalisk fostran” kan de utveckla moralen hos barnet. Men verkligheten visar inte detta.
Uppfattningen att frihet leder till dagens ungdomsproblem ir irrationell. Aven i Iran, som ir
ett traditionellt samhaélle, dér fordldrarna mycket kontrollerar sina barn och ungdomar, finns
tusentals narkomaner bland ungdomar. Jag menar att genom en auktoritér fostran kan inte
iranska fordldrar uppfostra friska barn bade psykiskt och fysiskt.

Déremot sdger ungdomarna att normerna som finns i den iranska kulturen f6r utbildning och
respekt for fordldrar och den dldre generationen &r positiva. Normerna "utbildning och
“respekt” har en annan betydelse hos ungdomarna. Med utbildning” menar iranska
ungdomar att de inte vill att deras fordldrar tjatar pa dem utan att de vill ”bestimma” sjélva
ndr och hur de skall studera. Med normen “’respekt” menar de att fordldrarna inte skall tvinga
dem att lyda utan man maste ha en ”6msesidig respekt”. Det innebdr att fordldrarna ocksa
maste lyssna pa ungdomarnas asikter, dvs ungdomarna onskar ett “demokratiskt bemotande”
av sina fordldrar som grundas pa dmsesidig dialog. Det betyder att ungdomarna genom att ha
en kommunikativ interaktion med svenska normer sa som frihet och sjilvstandighet kunde
“omtolka” och “utveckla” de iranska normerna pa ett bittre satt. Alltsa att véixa upp inom tva
olika kulturer kan skapa mojligheter for reflektion” hos iranska barn sé att de kommer att
forsta och bilda sina egna normativa grénser.

Alla iranska ungdomarna uppskattar den frihet” som finns i den svenska kulturen. De tror att
man med hjilp av frihet kan fa livserfarenhet och snabbare bli sjilvstandig”. Samtidigt tror
de att man inte skall missbruka friheten och frihet betyder inte att man kan géra vad man vill.
De flesta ar kritiska till svenska ungdomars relation till alkohol. De tror att en lagom frihet ar
rationellt. En del av dem é&r kritiska mot den svenska kulturen ndr det géller respekt mellan
manniskor, 1 familjen och i skolan. De anser att svenska ungdomar dr mycket egoistiska och
tanker mest pa sig sjdlva inte pd den andre. Det innebér att iranska ungdomar ocksa
utvirderar de svenska normerna och vill sitta sina egna grianser. P& det séttet kan man siga
att iranska barn genom att leva och socialiseras inom tva olika kulturer kan “utvérdera och
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reflektera” 6ver bada kulturerna och dess normer for fostran. Hirigenom kan de utveckla sina
egna normer.

I samband med ’sjdlvstdndighet” i den svenska fostran tror ungdomarna att det ar positivt och
viktigt for att kunna sta pa egna ben men déremot pekar en del av dem pé “solidaritet” som
existerar inom iranska familjer som en positiv norm 1 den iranska kulturen. Med begreppet
solidaritet menar de att man kénner sig trygg vilket &r viktigt for ménniskans vilbefinnande.
Samtidigt pekar Amin pa begreppet “6ppenhet” som en positiv norm i den svenska kulturen.
Med begreppet oppenhet menar han att svenskar har latt att tala om vad de tycker och vad de
vill, medan vi iranier har svart att uttrycka vara dnskningar, vi begrénsar oss. Vi iranier
placerar oss inom en “moralisk ram” gentemot ’den andre”. Vi “offrar” var vilja och var
frihet for den andres skull. Den andre kan vara en individ eller ett kollektiv av individer. Den
hér normen &r en bas for vara relationer med den andre i den iranska kulturen. Det &r en
moralisk norm som uppmuntrades och dverfordes genom den persiska poesin till iranierna.
Att offra sitt ”jag” for den andre har stort “moraliskt vérde” i den iranska kulturen medan
”egoism och individualism” uppfattas som ett ’hot” mot ménsklighetens bevarande. Detta
visar hur de iranska ungdomarna reflekterar 6ver de traditionella och de moderna normerna
och dess positiva och negativa aspekter.

Nar olika kulturella ”ingredienser” blandas uppstar nagot nytt. Fér invandrar-
ungdomar dr det alltsd inte bara att vdlja mellan olika kulturer. I stillet &r de
medaktdrer 1 ett komplicerat vaxelspel mellan olika sitt att leva.

(P16jel Westmoreland 2001:265)

Jasmin som har fatt en mildare fostran i hemmet anser att vi maste kunna hitta en balans
mellan bdda kulturerna och dess normer och vérderingar f6r fostran. Med andra ord menar
hon att man kan plocka upp de goda varderingarna som finns i varje kultur och
“internalisera” dem sa att det konstrueras en kollektiv och allmén norm for fostran i iranska
familjer 1 Sverige. Hon pekar pa sambandet mellan frihet”, ’sjdlvstidndighet” och
’livserfarenhet” som goda normer i den svenska kulturen och menar att utan frihet kan inte
iranska ungdomar utvecklas” fullkomligt. Man kan séga att hon har skapat sin egen kultur.

4.4. Identitet

Alla iranska ungdomarna identifierar sig som iranier idag men det finns manga skillnader
mellan deras uppfattningar om jaget och séttet att identifiera sig som iransk. Dessutom finns
det skillnader mellan deras identitetskonstruktion. Jag menar att de iranska ungdomarna har
byggt upp olika slags identiteter.

Hani och Amin kénner sig som iranier men de spelar tva olika roller, en "iransk roll”
gentemot iranier och en ”svensk roll” gentemot svenskar, dvs de har konstruerat tv olika
identiteter. Ramin dr medveten om sitt ursprung men han kénner sig 25 % svensk och har
dnda blivit assimilerad 1 den svenska kulturen. Jasmin kénner sig iransk men hennes beteende
ar en blandning av iranskt och svenskt. Hon har byggt upp en ”integrerad identitet”. Alla
ungdomarna pratar pa ett ’persisksvenskt” sprdk med iranier utom Ramin som talar svenska
med alla.

Jag anser att graden av medvetenhet om jaget och identiteten hos iranska ungdomarna ar
beroende forst och framst pd den fostran som de har fatt i hemmet, sedan pa den sekundéra
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fostran i den svenska skolan. Faktorer sdsom tid, rum, relation med hemlandet, relation med
bida svenskar och iranier 1 olika sociala kontexter i Sverige, samt fordldrarnas etniska
bakgrund och yrke &dr avgorande for ungdomarnas identitetskonstruktion.

Déaremot har de iranska fordldrarnas utbildningsbakgrund inte sa stor betydelse for barnets
uppbyggnad av identitet. Undersdkningen visar att &ven om en del iranska foréldrar dr vél
utbildade saknar de 4nda ett modernt perspektiv pa fostran, dvs de utgér fran traditionen och
bedriver en patriarkalisk fostran i hemmet pd grund av den iranska kulturen. Graden av
auktoritet inom fostran paverkar ungdomarnas identitetsuppbyggnad. Det vill séga nir
auktoriteten dr mindre och fostran dr mildare blir iranska barn mer medvetna om sig sjilv och
sin omgivning, men nir auktoriteten dr hardare i hemmet far barnen svarigheter att uppfatta
sig sjdlv i relation till sin omvérld. Den auktoritdra fostran i hemmet leder till att en del
iranska barn spelar tva olika roller ”en iransk och en svensk™ och pa sa sétt lever de ett
dubbelt liv. Alltsa finns det ett samband mellan kultur, synen pé fostran och iranska barns
identitetskonstruktion. Samtidigt finner man att iranska ungdomar genom att vixa upp med
tva olika kulturer och ha en interaktion med olika normer kan de fé béttre forstielse for
normerna i helheten. Jag menar att ndgonting som kan karakteriseras som “’tyst kunskap” om
de bada kulturerna ligger hos dessa ungdomar. Den hdr kompetensen kan vara utvecklande
for ungdomarna i framtiden i det postmoderna samhéllet. Alsmark (1997:74) skriver att
sjalvreflektion, storre medvetenhet, ansvar for egna val dr tre centrala egenskaper i1 det
postmoderna, komplexa samhéllet. Jag kan sdga att dessa egenskaper finns hos mina
informanter d&ven om sdkandet efter den egna identiteten inte har varit en smartfri process.

Naturligtvis bildar iranska ungdomarna olika slags identiteter pa grund av sitt livsvillkor 1 det
postmoderna samhillet. Detta gér de med medvetande och kreativt tinkande eftersom de
observerar, kritiserar och reflekterar om de tva olika kulturerna, ”den traditionella och den
moderna” och dess konsekvenser i médnniskans liv.

Jag redovisar och tolkar var och en av ungdomarnas identitetsuppfattning for att synliggora
hur de skapat sin identitet och vilka likheter och olikheter som finns mellan dem och varfor.

4.4.1. Hani, Amin och konstruktionen av tva identiteter ”den iranska och den svenska”
Hani

Ndr jag var barn och tondring visste jag inte varfor jag kan inte vara som svenskar, jag kédnde att jag dr svensk,
jag var forvirrad om min identitet [...] Jag har ldrt mig att spela tva roller “att vara svensk i skolan och iransk i
hemmet”. Det betyder att ndr jag kommer i hemmet sdger jag till mig: “okey, hdr dr hemmet och jag mdste vara
liksom en iransk flicka”. Men pd morgonen spelade jag en svensk roll i skolan, det innebdr att jag sa till mig att
“hdr dr skolan, nu mdste jag bli svensk och bete mig som andra svenska barn”. Efterhand blir man van med ett
sdnt liv ett dubbelt liv och en dubbel identitet. Jag skapade en sddan identitet for mig for att kunna anpassa mig
efter de tva skilda kulturerna [...] I bérjan var det svdrt men sd smdaningom kunde jag dndra min beteende och
vdxla “automatiskt”. Men egentligen om jag var fri ville jag bara identifiera mig som en svensk [...] Det var ndr
Jjag blev 17 dar gammal och reste for forsta gangen till Iran som jag forstod att jag dr en iransk” [...] “jag dr
en iransk kurd”. [...] Det var i Iran som jag uppfattade mina fordildrars normer och virderingar, jag forstod
varfor det finns mycket skillnader mellan mina fordldrar och svenska fordldrar. Nér jag dkte tillbaka till Sverige
ville jag inte lingre identifiera mig som en svensk eftersom jag forstod att jag kan inte vara svensk, det var
barnsligt att tro att jag dr svensk. Dérfor borjade jag trdffa och ha relationer med andra invandrarelever pa
gymnasiet, jag tog avstdnd fran svenskar. Idag har jag inte sa mdanga svenska kompisar. Jag har bara lite
kontakt med dem. Alla mina néra vinner bestdr av iranier och invandrare [...] (Men nér jag var barn firade
min_familj julen och vi umgicks med ndgra svenska familjer). Jag dkte till Iran tva ganger till och varje gdng
blev jag mer medveten om den iranska kulturen, det betyder att jag férstod “vem dr jag”. [...] Ndr vi var barn
firade vi julen i hemmet men inte lingre, jul dr inte viktig for oss ldngre [...] Idag trots att jag kdnner mig som
en iransk spelar jag fortfarande de tvd rollerna i Sverige, jag har byggt upp en sddan identitet for mig [...] mitt
beteende fordndrar sig helt automatiskt.
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Amin

Jag kdnner att jag dr iransk. Jag tinkte aldrig att jag dr svensk [...] En del svenskar har mycket fordomar om
invandrare [...] Vi har en gammal kultur i Iran och var kultur dr mycket dldre dn svensk kultur, svenskar har
bara en yttre kultur, jag skrattar till dem som tror att de dr bdttre dn oss [...] Men ndr jag dr hos svenskar
forsoker jag att bete mig som svenskar for att de inte skall missforstd mig pa grund av mitt beteende. Det gdr
inte att vara iransk hos svenskar eftersom de saknar kunskap om vdr kultur, man mdste fordndra sitt beteende
annars fungerar inte samspelet [...] Jag har varit 3 ganger i Iran. Férsta gangen ndr jag dkte dit var jag 12 dr
gammal och jag blev mycket medveten om min bakgrund och mitt ursprung. [...] Jag dr stolt att jag kommer
fran ett land som har en gammal kultur. Dér dr médnniskorna mycket varma, man kinner sig aldrig ensam.
Genom att dka till Iran kunde jag dven fa bdttre forstdelse 6ver min situation i Sverige [...] idag kdnner jag mig
bdttre dn tidigare [...] Jag tycker att jag har mer uppfattning om virlden dn svenskar, jag kdnner tvd kulturer
[...] Jag har inte sd mdnga svenska kompisar. Jag har inte néira vinner bland svenskar. Mina bdsta vinner
bestar av iranier [...] Nér jag var barn umgicks jag med en del svenska familjer men inte ldngre. Tidigare ndr
jag var barn firade vi julen i hemmet men inte ldngre. Idag firar vi bara det iranska nydret "Norooz”. (Norooz
betyder Ny dag. Perser firar forsta dagen av varen i ménga tusen r. Det finns en persisk filosofi bakom den hir
traditionen. Det innebér att ménniskan méaste foridndra sig (bade sjédlen och tanken) och bli en ny médnniska
liksom naturen som fornyar sig varje ar. Dérfor borjar nyar med varen i den persiska kulturen. Den hér
traditionen existerar fortfarande i Iran dven bland de etniska folkgrupperna.) [...] Men jag kinner att jag dr
tvungen att anpassa mig efter det svenska samhdllet. Jag tror att anpassning dr bra men det dr inte bara vi
invandrare som skall anpassa oss utan svenskar mdste ocksd anpassa sig efter andra kulturer [...]
Anpassningen mdste vara émsesidig.

Etnografisk tolkning

Hani trodde att hon var svensk tills att hon blev 17 ar gammal trots att hon kom till Sverige
nér hon var 9 ar gammal. Hon blev medveten om sin egentliga identitet nér hon {or forsta
gangen reste till [ran. Hon har fatt en hardare auktoritdr fostran 1 hemmet pa grund av sin fars
bakgrund (kurd). Kurdiska mén &r mycket stringa gentemot sina dottrar och kvinnor i Iran.
Jag menar att kurdiska barn far en stringare fostran adn persiska barn 1 Iran. Hanis far dr d&nnu
strdngare 1 Sverige pa grund av friheten som finns i den svenska skolan. Genom att fa en
“auktoritdr fostran” 1 hemmet och en “modern fostran” 1 skolan kunde Hani som barn litt bli
forvirrat sa att hon hade svart for att bli medveten att vem hon &r och varifrdn hon kommer.
Jag vill sdga att Hani som barn har haft en ”identitetskris” utan att fordldrarna eller skolan
blivit medvetna om detta. Hon trodde att hon var svensk men vdgade inte att avsloja detta for
sina fordldrar eftersom det inte fanns ndgon yttrandefrihet i hemmet. Hon hade hela tiden en
grans mot sin far och i hemmets milj6 saknades dmsesidig dialog och kommunikation om
olika fragar. Barnet som en passiv varelse skulle bara lyssna och acceptera sina fordldrars
attityder utan forstdelse. Hani hade en dialog och nirhet med svenskar i skolan och en massa
fragor om sin situation, men kunde aldrig tala om detta i hemmet. En sadan situation ledde
till identitetsforvirring hos henne. Men det var Hani sjilv som ldste sitt problem, sin
”identitetskris”, genom att dka till Iran for forsta gangen efter 8 ar som bosatt i Sverige.
Genom interaktion med sitt hemland och sina sldktingar kunde hon i 17 arsdldern bli
medveten att vem hon egentligen &r.

Dessutom, genom en patriarkalisk fostran i hemmet lérde hon sig att spela tva olika roller, en
“iransk roll” 1 hemmet och en ”’svensk roll” i skolan for att bli accepterat i bdda grupperna.
Det var den 16sning som hon har hittat pa sitt problem i relationen till sina fordldrar och sina
svenska klasskamrater. Alsmark (1997) pastér att i det postmoderna samhéllet sker nya
former av identitetskonstruktioner. Hanis identitetsutveckling kan vara en ny form av
identitetskonstruktion i dagens svenska samhélle. Det kan vara ménga invandrarbarn som
skapar en sadan identitet i det postmoderna samhallet.

Det som é&r intressant &r att barnet genom att ha haft relationen med tva olika miljoer
(hemmet och skolan) kunde identifiera den andres attityder och gester gentemot sig sjélv, for
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att pa sé sétt kunna forsta och anpassa sitt beteende efter omgivningens krav. Detta kunde
Hani forsta genom direkt interaktion bade implicit och explicit med tva skilda miljoer. Idag
kénner hon sig som “iransk kurd” men fortfarande spelar hon de bada rollerna infor svenskar
och iranier pa ndgot spontant sitt. Det innebér att hon befinner sig inom tva olika
”identiteter” och dger ett “dubbelt” liv. Att vdxa upp inom tva olika kulturer och skilda
normer kan leda till att barnet kommer att ldra sig bada kulturerna och dess signifikanta
symboler. Pa det sittet kan barnet konstruera sitt jag enligt tva kulturer och bygga upp tva
olika identiteter trots att han/hon ocksé dr medveten om sitt ursprung. Den hér situationen &r
svar och kan vara komplicerad i borjan av barnets liv, men successivt genom interaktion
kommer det att ldra in alla de olika signifikanta symbolerna som finns i varje kultur och bli
van vid detta hur man kan ”vixla” mellan de olika kulturerna och dess normer.

Men pé grund av en auktoritdr fostran i hemmet, nir dessa barn blir vuxna och medvetna om
sina riktiga identiteter kommer de ofta att dra sig tillbaka till sin egen kultur, i synnerhet de
barn som tillhor familjer som dr mycket traditionella och inte fir nagot erkédnnande i
samhdllet for att kunna skapa relation med majoritetssamhéllskulturen. Dessa ungdomar har
tagit avstand fran svenska ungdomar under gymnasieniva pa grund av att de inte kan vara
med svenskar i olika sociala kontexter eftersom de traditionella normerna och den stringa
fostran i hemmet inte later ungdomarna vara fria. Undersdkningen visar att som barn har
ungdomarna (Hani och Amin) haft kontakter med svenskarna men nér de blir vuxna kommer
de ibland att ta avstand frn svenskarna, eftersom samtidigt som svenska ungdomar blir friare
och sjdlvstdndigare kommer de iranska fordldrarna att 6ka kontrollen 6ver sina ungdomar.
Iranska fordldrarna kontrollerar &nnu mer sina tonaringar pa grund av att de vill begrdnsa
ungdomarnas sexualitetsdrifter. Konssegregation dr en avgérande norm inom fostran hos alla
iranier oavsett etnicitet, utbildning och om man bor i stora eller smé stader. Det dr en religios
norm och handlar om Islam. 90 % av iranier dr shiamuslimer. Kénssegregation 4r en absolut
norm for fostran enligt den iranska kulturen eftersom enligt Islam mén och kvinnor skall ha
intimt forhallande med varandra bara efter giftermal. Darfor dr inom Islam giftasaldern
mycket lag, nio &r for flickor och femton ar for pojkar.

Kontrollen frdn hemmet 6ver iranska ungdomarna gor att de kénner sig hoppldsa eftersom a
ena sidan (pa grund av sina traditionella familjer) far de inte mojligheter att skapa goda
relationer med svenskar och & andra sidan saknar de engagemanget fran svenskarna att forsta
deras situation och acceptera dem som de dr. En forklaring till detta kan vara att det svenska
samhéllet dr s homogent att det inte accepterar att ta emot avvikande. Om iranska ungdomar
vill vara med svenskarna méste de vara lika fria som svenskarna annars blir de isolerade fran
majoritetssamhéllskulturen. Det dr en negativ pedagogisk konsekvens av den auktoritéra
fostran som existerar i den iranska kulturen och bland iranska familjerna 1 Sverige. Iranska
fordldrarna kommer omedvetet att ta mojligheter fran sina barn. Pa nagot indirekt och
osynligt sitt kommer de att isolera sina barn 1 det svenska samhéllet. Hani och Amin hade
som barn haft svenska kompisar och dven deras familjer hade umgétts med svenska familjer
(kompisars forédldrar) pa den tiden. Men nér de blev tondringar forlorade de sina svenska
kompisar. Idag saknar de ndgon néra svensk kompis att umgas med utanfor skolan. Detta
beror pa den traditionella och den moderna “méanniskosynen”, ”samhéllssynen” och dess
skilda uppfattningar om fostran. Det beror pa att det existerar en patriarkalisk fostran i den
iranska kulturen och bristande forstéelse for detta i den svenska kulturen. Jag menar att de tva
skilda uppfattningarna kommer att std mot varandra i det svenska samhéllet.

Mainniskan ér en social varelse (Stensmo 1994). Darfor behdver dessa ungdomar tillhéra en
grupp for att fa erkdnnande och bli accepterade. Iranska ungdomarna soker alltsa sin trygghet
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hos sina familjer eftersom det finns engagemang och solidaritet i familjen, da de saknar detta
hos majoritetssamhaéllskulturen. Det dr uppenbart att ett postmodernt samhélle inte kommer
att acceptera traditionella normer.

Amin har haft en néstan lika auktoritir fostran som Hani i hemmet men med lite skillnader.
Hans béda foréldrar dr perser och kommer frén en liten stad som ligger i sodra Iran. [ s6dra
delen av Iran dr méanniskorna mycket traditionella och religiosa. Amin kénner sig iransk, men
han har blivit mer medveten om sitt ursprung och fétt en stabil identitet genom att resa till
Iran. Men pa grund av en patriarkalisk fostran i hemmet har han lért sig att liksom Hani spela
tva olika roller ”en iransk och en svensk™ for att bli accepterad 1 de bdda grupperna hemmet
och skolan”. Han har vuxit upp i en traditionell familj som inte ville slédppa in svenska normer
1 hemmet dven om hans far dr vélutbildad. Alltsa att ha vélutbildade fordldrar betyder inte att
de 4r moderna och har en liberalistisk syn pa fostran. Trots att Amins familjemiljé dndrades,
dvs de invandrade till Sverige och har bott i 18 ar i Sverige bedriver fordldrarna fortfarande
en patriarkalisk fostran i hemmet.

Detta kan bero pa att familjen pa grund av sin traditionella bakgrund isolerades och inte fick
mojligheter att komma in 1 majoritetssamhéllskulturen. Den hér situationen kan leda till att
familjen kommer att leva kvar i sin traditionella kultur och fostra sitt barn enligt en auktoritar
fostran i ett postmodernt samhélle. Manniskan kan forédndras bara genom interaktion och
kommunikation med andra ménniskor (Mead 1995). Konsekvenserna blir att iranska barn
genom en traditionell fostran i hemmet far problem att konstruera sitt jag och sin identitet pa
ett naturligt sétt i det svenska samhaéllet. De blir 4ven nedvérderade av svenska ungdomar.
Svenskar ser pa dem som ménniskor som saknar styrka nog for att vara fria och sjédlvstindiga.
Daun (1997:75) pastér att i svensk begreppsvérld uppfattas oberoende och sjilvstindighet
som en styrka”. Det kan vara en annan forklaring till att iranska ungdomar pa gymnasiet tar
avstind fran svenska ungdomar. Auktoritdr fostran i de iranska familjerna leder till att barnen
vaxer upp 1 en svar situation 1 Sverige.

4.4.2. Ramin och konstruktionen av en assimilationsidentitet

Ramin

Jag kdnner mig svensk trots att jag fortfarande kinner mig iransk inom mig [...] jag tycker om den svenska
kulturen och det svenska samhdillet, vi har frihet i skolan och i samhdillet, jag har bdde svenska och
invandrarkompisar, jag har aldrig varit i Iran, jag tycker att vi har hemsk situation i Iran vi har ingen frihet déir
[...] Jag trivs i Sverige och jag tror att jag kommer att leva hela mitt liv i Sverige. Jag tycker att Sverige dr
liksom mitt enda land, jag vill aldrig leva i Iran, men ndr jag ser att en del svenskar har fordomar om
invandrare blir jag arg och ledsen [...] hir kidnner jag mig inte som en svensk [...] Jag dr mig sjdlv hela tiden,
jag spelar inte tvd roller, “en iransk och en svensk”, jag beter mig liksom den jag dr [...] Jag har inte iranska
kompisar eftersom de inte dr lika fria som jag och jag vill inte bli kompis med iranska tjejer eftersom jag vet hur
den iranska kulturen dr, om man bli vin med iranska tiejer kommer deras fordldrar att ta reda pd vem jag dr,
[...] man kan inte bara ha forhdllande med iranska tiejer. Jag har haft manga svenska flickvinner och jag ska
bli sambo eller gifia mig med en svensk tjej i framtiden. Jag tror att det dr litt att leva med svenskar, vdr kultur
dr svar [...] men jag vet att jag kommer fran Iran och jag skdms inte dver min iranska identitet. Jag dnskar att
alla bli accepterade i samhdillet oavsett nationalitet [...] jag hade inget val, jag har befunnit mig i Sverige och
jag har vuxit upp hdr, jag dr en mdnniska och har rdtt att leva i det héir samhdillet.

Etnografisk tolkning

Ramin har blivit misshandlad i hemmet i Sverige och hans fordldrar skildes nir han var 6 éar
gammal. Han identifierar sig som iransk trots att han kénner sig svensk. Han spelar inte tva

olika roller ”en iransk och en svensk” utan han “assimilerades” i den svenska kulturen dven
om han kénner sig iransk inom sig sjélv. Detta kan bero pé olika faktorer. En forklaring till
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hans assimilation i den svenska kulturen kan vara att hans fordldrar med sin auktoritira
fostran svek honom. Han kdnner sig djup nedvérderad genom den strdnga fostran som han
fick i hemmet. Hans fordldrar ar bada perser och kommer fran en religios stad "Mashhad”
som ligger 1 nordostra delen av Iran. Ménniskorna, 1 den hér staden dr mycket traditionella
och religiosa pa grund av att den attonde shiamuslimiska imamen, ”Reza” (shiamuslimer har
12 imamer) begravdes dér. Trots att Ramins pappa dr vilutbildad bade frén Iran och frn
Sverige anvéinde han vald for att fostra sitt barn, &ven hans mamma slog honom i hemmet.

Dessutom ér fordldrarna skilda, vilket kan leda till att familjens sammanhallning och dess
normer och vérderingar inte kommer att bevaras och dverforas till barnet helt och hallet.
Samtidigt later inte andra iranska fordldrar deras barn umgas med Ramin pa grund av att
fordldrarna tror att han dr en dalig pojke som inte lyder sina fordldrar. Den hér situationen
ledde till att han saknar kontakter med iranierna, medan han umgas med svenskar. En annan
anledning till att Ramin saknar iranska kompisar kan vara att han har brutit med de iranska
normerna. Darfor har han mer frihet dn de andra iranska ungdomarna, vilket leder till att de
inte kan folja honom var som helst och nédr som helst, dvs hans beteende avviker bland
iranierna. Darfor har han blivit isolerad fran iranska grupper. Pa ndgot sétt har han brutit med
sin hemkulturs normer genom att ta avstdnd fran iranier och ha mycket nira umgénge med
svenskar och folja svenska normer.

4.4.3. Jasmin och konstruktionen av en integrerad identitet

Jasmin

Jag kdnner mig iransk [...] Jag spelar inte tvd roller "en svensk och en iransk” liksom en del iranska barn, jag
tycker att det dr dumt att man beter sig som svenskar infor svenskar och byter rollen infor iranier [ ...] jag
tycker synd att man gor sa hdr, svenskar kommer aldrig att se pa oss som svenskar [...] jag dr den jag dr, jag dr
sjdlvet hela tiden, jag integrerade bdada kulturerna, jag har tagit upp de béista normerna fran bada kulturerna.
Om min svenska kompis blir missforstadd pd grund av mitt beteende kommer jag att forklara for henne [...] Jag
gar till dem och de kommer till mig [...] Jag tycker att vi invandrare och svenskar mdste ha relation med
varandra for att kunna forstd varandra och forkastar fordomar, sa hdr behover vi invandrarbarn inte spela tva
roller [...], du ser pa mig att mitt beteende inte dr helt iranskt och det dr sjdlvklart eftersom jag har vuxit upp
hér i Sverige [...] Jag tycker att man maste ha sina grdnser. Man skall inte sditta sin kultur i sidan. Jag har
aldrig varit i Iran, jag tycker att ddr har vi mycket strdnga normer och jag tycker inte om detta men dndd dr jag
stolt 6ver min kultur. Jag tror att svenskar accepterade mig [...] Mina fordldrar har relation med svenskar [...]
jag sjdlv har tvd bdsta kompisar en iransk och en svensk [...] man mdste komma ut i samhdllet, om man stannar
kvar i sin kultur kommer man att bli isolerad och bli missforstddd, men det betyder inte att man skall bli
forsvenskad, man skall inte sdtta sin kultur i sidan heller [...] I min familj firar vi bdda julen och det iranska
nydret, "Norooz”, [...] bada traditionerna mdste vi ha i hemmet i Sverige.

Etnografisk tolkning

Jasmin som har fétt en mildare fostran i hemmet och aldrig har varit i Iran dr mer medveten
om sig sjdlv och sin omgivning dn de andra ungdomarna. Hon kénner sig iransk men har en
annan karaktdr &n de andra ungdomarna. Trots att hon dr medveten och stolt 6ver sin kultur
och sin bakgrund beter hon sig som 50 % svensk och 50 % iransk, helt spontant, vilket hon
sjdlv &r medveten om och tror att det ar sjélvklart och positivt. Hon &r inte tvungen att spela
tva skilda roller en iransk och en svensk” utan hon kunde konstruera sitt jag och sin identitet
genom att integrera de normer som finns i de bada olika kulturerna.

Olika faktorer paverkade Jasmins fostran och hiarigenom hennes sjalvuppfattning och
identitetskonstruktion. Hon har hela tiden haft en kommunikativ interaktion bade med iranier
och med svenskar i hemmet och i skolan. Genom att ha néra relation, interaktion och
kommunikation med svenska barn inom olika sociala sammanhang kunde hon lira och
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internalisera normerna som finns bade 1 den svenska och 1 den iranska kulturen. Det innebér
att hon kunde behélla en del av de iranska normerna for att identifiera sina grinser med
svenskarna.

Jasmins fordldrars yrke kan vara en avgorande faktor for den fostran och den miljé som hon
har fétt i hemmet. Jasmins foréldrar dr affirsmén och siljer persiska mattor 1 Sverige. Om
fordldrarna ar affairsmén och importerar och séljer mattor méste de alltsé vara 6ppna
ménniskor infor svenskar. De maste ha kontakter med svenskar for att kunna sélja sina mattor
till dem. Dessutom é&r deras kunder bara svenskar eftersom iranierna sjilva ofta éker till Iran
och hdmtar persiska mattor dérifran vilket 4r mycket billigare. Sdlunda 4r det Jasmins
fordldrars yrke som har skapat mojligheter for interaktionen och kommunikationen med
svenskar vilken leder till att de kan ldra och tilligna sig en del av normerna som finns i den
svenska kulturen. Harigenom har deras syn pa fostran blivit lite mildare. Dessutom har
fordldrarna sjdlva vuxit upp 1 huvudstaden, ”Teheran”, en stad med néstan 14 miljoner
invanare och en massa olika etniska folkgrupper. Manniskor som vaxer upp i stora stider har
ofta latt att komma till kontakt med frimmande méanniskor. Dessutom har man som en
affarsman battre ekonomi for att kunna umgas med méinniskor och dven bittre social position
inom majoritetssamhéllet. En annan faktor kan vara att Jasmins fordldrar bada &r perser. Det
betyder att de sjdlva tillhor majoritetssamhéllskulturen i Iran. Om man tillhér en gammal
kultur och vixer upp 1 stora stdder har man battre forstaelse for att mota och utvérdera andra
kulturer och plocka upp de bésta normer som finns i varje kultur och integrera dem i sin egen
kultur samtidigt som man behéller sina egna huvudnormer. Dessutom maste en affarsman ha
liberalistiska bendgenheter d&ven om han/hon har vuxit upp 1 ett traditionellt och islamiskt
sambhdlle.

En kombination av dessa faktorer skapade mojligheter och paverkade normerna for fostran av
barnet inom Jasmins familj. Harigenom fick hon mojligheter att bli medveten, uppfatta
sjdlvet och den andre i sin omgivning. P4 det séttet kunde hon konstruera sitt jag och fa en
integrerad identitet med forstaelse och fornuft. Hon behdver inte spela tva skilda roller ”en
iransk och en svensk” eftersom det saknas tvang 1 hemmet. Istéllet har hon byggt upp bara en
identitet med sjdlvfortroende genom kommunikativ interaktion med béde iranier och
svenskar. En identitet som har funktion inom bada kulturer, ’den iranska och den svenska”.

Jasmin har fatt mgjligheter 1 sin omgivning att ordna sina egna relationer med svenska
ungdomarna sd att de sover dven hos varandra pa natten. Genom den hér dmsesidiga
relationen kunde Jasmin som barn béttre forstd normerna som finns i svenska familjer och i
den svenska kulturen. Naturligtvis kan barnet nér det inte finns ndgot tvdng genom
kommunikativ interaktion forsta att i varje kultur finns positiva och negativa normer sé att
man med hjélp av fornuft kan tilldgna sig bara de positiva normerna. Det &r en
ackulturationsprocess men det kan ocksa vara en internalisering av utvalda normer och
granser. Jasmin tror att hon har gjort detta ndr hon séger att man inte skall sdtta sin kultur at
sidan.

En mogen och vilintegrerad ménniska med en vélutvecklad identitet har en stabil
uppfattning om sin egen situation i samhaéllet. Hon dr tidsmissigt forankrad i en
livshistorisk kontinuitet, dvs hon formaér se tillbaka utan storre oro pa sin egen
utveckling och framtid. (Alsmark:1997:10)
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4.5. Ungdomarnas tankar om framtiden

Amin

Med alla svarigheter trivs jag dnda med mitt liv i Sverige, mdnniskor kan inte ha ett perfekt liv, problem finns
hela tiden i livet, en del svenskar har ocksd problem i sitt liv trots att de bor i sitt land, livet kan inte vara
perfekt [...] Jag vill leva i Sverige eftersom jag har bott hela mitt liv hdr. Jag tror att jag ska fd en plats i
framtiden i samhdllet [...] jag ser positiv pd framtiden, jag tror att det svenska samhdllet kommer att bli mer
och mer integrerat och invandrarna kan fd jobb och komma in i samhdllet.

Hani

Som barn hade jag ingen chans att pdaverka mitt liv utan det var mina fordldrar som bestimde att flytta till
Sverige [...] Jag har haft svdrigheter for att viixa upp med tvd skilda kulturer men jag ldrde mig att vinja mig
[...] Det finns fordomar om invandrare men jag vill tinka positiv. Jag vill inte att dessa fordomar skall paverka
min mentalitet [...] Jag vill inte leva i mitt hemland eftersom jag har varit mest i det héir landet [...] Jag har
studerat 120 podng pad universitet och vill férsoka fa ett arbete i Sverige [...] Idag tar jag upp de positiva
normerna fran den svenska och den iranska kulturen och blandar ihop de och bygger upp en kultur for mig
sjdlv, for mitt privata liv. Men trots allt jag har byggt en integrerad kultur for mig spelar jag fortfarande de tva
rollerna i relationen till iranier och svenskar eftersom det inte existerar integration i samhdllet. Jag mdste vara
antingen svensk eller iransk i samhdllet [...] Men att leva med tva olika kulturer dr nyttig, jag tror att jag har
kunskap om tva kulturer och det dr en kompetens for mig [...] Jag forsoker att fa ett arbete i samhdllet, jag har
hopp att fd det [...] Jag kan fortsdtta leva med tvd identiteter och jag tror inte att den skapar hinder for mig
eftersom det dr ndgonting som jag har ldrt mig fran borjan av mitt liv i Sverige.

Ramin

Jag ser positiv pd framtiden [...] ndsta dr ska jag soka till sjukskéterska, jag har betyg for att kunna komma in,
efter utbildningen kan jag fa ett arbete, jag kan gifta mig med en svensk tjiej och bilda familj. Jag tror inte att
Jjag kan fa ndgot problem i framtiden.

Jasmin

Jag tror att samhdllet kommer att integreras mer i framtiden. Jag ser positiv pd framtiden och jag tror att jag
kan ha en plats i samhdllet och fa ett arbete [...] Jag tror inte att jag kommer att fa problem i framtiden om jag
identifierar mig som en iransk i Sverige.

Etnografisk tolkning

Alla iranska ungdomarna har en positiv syn pé framtiden oavsett deras
identitetskonstruktioner. De tror att de kommer att klara sig och fa en plats i det svenska
samhdllet. De rdknar med att leva hela sitt liv i Sverige. Det som &r uppenbart ar att
“utbildning” som en viktig norm i den iranska kulturen hjilper iranska ungdomarna att kunna
utvecklas och fa en framtid i Sverige eftersom utbildning spelar en avgdrande roll i
ménniskans utveckling 1 synnerhet i1 industrilinderna. Att &ven ha kunskap om tva olika
kulturer kan uppfattas som en social kompetens hos dessa ungdomar. Det som &r uppenbart ar
att ungdomarna har forstéelse for sin situation i Sverige eftersom de utvdrderar och kritiserar
normerna i sin omgivning. De tycker att de tillhor bdda kulturerna och uppfattar detta som en
fordel, en “kunskap”, hos sig sjdlva. De vill att det svenska samhallet skall acceptera dem.
Dessa formagor, reflektionen om omgivningen, problemldsningen, kompetensen och empatin
om béda kulturerna, och anpassningsféormagan kan ge dem sjalvfortroende, "tillit”.

Mina informanter har valt sina identiteter och de talar om framtiden med sékerhet och
sjdlvklarhet. De anser att de kan klara av nya situationer som dyker upp i framtiden eftersom
de redan som barn har blivit ”vaccinerade” mot livets utmaningar. De har fatt svirigheter att
vaxa upp i de tva olika kulturerna. Olikheterna och dialogen med kulturerna har gjort dem
lyhorda, dvs de har lért sig och fatt mycket erfarenheter 1 praktiken. Olikheterna 1
omgivningen har lart dem att 16sa problemen och anpassa sig efter nya situationer. Jag vill
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sdga att dessa ungdomar ocksd kommer att anpassa sig efter nya samhallsfordndringar i
framtiden.

Men idag kan jag pasté att de som spelar tva olika roller ”en iransk och en svensk” kommer
att fortsétta att leva med tvé identiteter eftersom de redan har praktiserat och lrt sig detta. De
som assimilerades eller integrerades i den svenska kulturen kommer troligen ocksé att
fortsétta leva sitt liv pa det sittet. Det finns dock mdjligheter for att dessa ungdomar att
fordndra sina identiteter 1 framtiden. Enligt Daun (1997) kommer méanniskorna att ’&ndra sina
identiteter i de postmoderna samhéllena”. Det innebdr att dessa samhéillen préglas av stora
forandringar vilka leder till att mdnniskorna maste fordandra sig och konstruera nya identiteter
for att kunna leva.

5. Diskussion och slutsatser

Det dr uppenbart att den kvalitativa intervjun och den etnografiska tolkningsramen har
fungerat vél for att béttre forsta iranska ungdomarnas identitetskonstruktioner och
livserfarenheter om fostran inom tva olika kulturer, ”’den iranska och den svenska”. Néar man
studerar olika ménniskors tankar, idéer och livserfarenheter behdver man ocksé studera dessa
ménniskor 1 relation till den kultur som de har befunnit sig in 1. Jag tror att jag med de valda
metoderna har gett en bild av hur det 4r nér iranska ungdomar véxer upp med den
traditionella och den moderna kulturen.

5.1. Erfarenheter utifran hemmet och den svenska skolan samt dess
normer for fostran

Undersokningen visar att iranska ungdomarna fér en patriarkalisk fostran i hemmet i Sverige.
De flesta iranska fordldrar anvénder tving for att fostra sina barn och ldra ut iranska normer
sasom respekt for vuxna (lydnad), krav pa studier och konssegregation. Det dr uppenbart att
fordldrarna ar kvar inom sina egna traditionella normer och vill att deras barn skall acceptera
dem utan dmsesidig dialog och kommunikation. Aven undersdkningen visar att forildrarna
med liberalistiska benidgenheter ocksa vill behélla sina normativa granser mot
majoritetssamhéllskulturen. Det dr uppenbart att det existerar mycket kontroll i hemmet
vilken leder till att iranska ungdomarna saknar frihet. Foradldrarna dr mot frihet och
sjalvstandighet i fostran och vill inte acceptera svenska normer trots att en del av dem bott 18
ar 1 Sverige.

Resultatet av min undersdkning om iranska ungdomars erfarenheter om den iranska och den
svenska kulturen och dessa normer for fostran visar att det finns stora skillnader mellan
iranierna och svenskarna och deras syn pé fostran. Det &r uppenbart att det saknas dialog,
interaktion och forstdelse mellan de iranska fordldrarna och majoritetssamhillskulturen.
Fordldrar som kommer fran ett traditionellt samhille kan inte forstd de svenska moderna
normerna for fostran. Konsekvenserna blir alltsa att iranska fordldrars mentalitet och deras
syn pa pedagogik styrs av en gammal iransk tradition. De kan inte fordndra sitt
forhallningssitt. Darfor kommer iranska barn att fostras med traditionella normer i hemmet
och dven deras aktiviteter utanfor hemmet kommer att kontrolleras.
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Forstaelsen kan bara uppnas genom interaktion och 6ppen kommunikation mellan ménniskor,
eftersom erfarenhet och forstielse for attityderna och beteendet bara kan uppstd genom
konversation mellan manniskor och i sociala processer. (Mead 1995)

Undersokningen visar att iranska foréldrar har en del gemensamma normer for fostran av barn
oavsett etnicitet, social bakgrund, utbildning, stora och sma stdder dir de bodde i Iran. Men
fordldrarnas “yrke” 1 Sverige kan ha betydelse for om familjen bedriver en “mildare” fostran i
hemmet, dvs ett yrke som skapar en kommunikativ interaktion och nérhet med
majoritetssamhéllskulturen. Diaremot har inte fordldrarnas utbildningsniva spelat nagon roll for
om familjen accepterar en modernare fostran.

Jag vill sdga att &ven om olika ménniskor lever 1 ett samhélle kan de dndé vara olika. Men
genom att ha dialog och kommunikation kan vi minska olikheterna och kunna ha ett
fungerande sampel med varandra, eftersom utan en del gemensamma kulturella normer kan
inte ett samhélle fungera. Alltsa behdver vi skapa en relation for att kunna forsta varandras
normer och vérderingar. Jag menar att vi ménniskor inte behdver assimileras i1 varandras
kultur men vi kan l4ra oss att forstd och respektera varandra. I den hér situationen finns dven
mojligheter for att man véljer varandras normer och inforlivar dem till sina egna men
samtidigt behaller sin grins och personliga integritet.

Med dagens snabbt 6kande utbyte av méinniskor, varor och information éver
grianserna blir fordndringsprocessen en del av vardagen. Detta sitter ménniskans
anpassningsformaga pé prov. Man kan forstd varandra, man kan kompromissa,
men inte hur 1dngt som helst. Nagonstans och nagon gang vécks behov att sétta
gransen for att kdnna igen sig och veta vart man hor. Frigorna ”vem ér jag”?
”vem dr min granne?” maste bearbetas. Varje individ méste kunna fa vara
ménniska pa sitt sitt, vilket ofta inte dr grannens sitt.

(Sjogren 2003:195-196)

Normerna ”frihet och sjédlvstindighet” dr de viktigaste normerna som ungdomarna har fatt
forstaelse for i den svenska skolan genom att ha interaktion med svenskarna. Men de iranska
forildrarna vill inte acceptera dessa normer for fostran av barn. Anda uppskattar ungdomarna
dessa svenska normer. Silunda har iranska ungdomarna upplevt motsédgelsefulla normer for
fostran i hemmet och i1 den svenska skolan. De har vuxit upp och socialiserats enligt tva skilda
fostran, ”den traditionella och den moderna”.

5.2. Ungdomarnas reflektion over ”iranska och svenska” normer och
konstruktion av nya normer

Det som é&r uppenbart dr att iranska ungdomarna har forstaelse for bdda kulturerna och dess
normer for fostran eftersom de kritiserar och utvérderar var och en av de viktigaste normerna.
Undersokningen visar att vixa upp med tva kulturer, ”den iranska och den svenska”,
stimulerar reflektionen och okar tdnkandet bland iranska barn. Detta kan vara en positiv
pedagogisk konsekvens av att vixa upp med tva olika kulturer, ’den traditionella och den
moderna”. Ungdomarna tycker att normerna sdsom “respekt” och krav pd ” att studera” som
finns i den iranska kulturen ar positiva, men genom att ha en interaktion med svenska normer
som “frihet och sjdlvstindighet” har de forstatt att respekten méste vara dmsesidig. De har
forstatt att man maste ha frihet” for att kunna uttrycka sina tankar och ha en 6msesidig dialog
och kommunikation med sina fordldrar och andra ménniskor for att uppna samforstand
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angdende normerna. De har uppfattat att lydnad inte har ndgot samband med respekt. Daremot
tycker de att respekt hos svenska ungdomar priglas av “envishet och egoism” sé att man mest
respekterar sig “’sjdlv” och inte ”den andre”. Iranska ungdomarna vill ha en medelvig, dvs de
onskar en dmsesidig respekt mellan alla ménniskor, mellan vuxna och barn, mellan gamla och
unga, mellan invandrare och svenskar.

Normerna som “studier och utbildning” uppfattas som positiva hos iranska ungdomarna. De
har forstétt att utbildning har stort virde for deras framtid men genom att ha en kommunikativ
interaktion med svenska normer som “’sjdlvstandighet” och ”ansvarighet” vill ungdomarna
bestdmma sjélva. Detta innebdr att de inte vill ha fordldrarnas direkta kontroll 6ver sina studier
utan de vill sjélva planera sina studier. Genom interaktion med moderna pedagogiska normer i
den svenska skolan har iranska ungdomarna forstatt att det 4r nedvédrderande nér iranska
fordldrar hela tiden jamfor sina barn med intelligenta barn. De uppfattar studiekonkurrensen
som ndgonting stressande och ett negativt fenomen i den iranska kulturen.

Mead (1995) anser att ménniskan blir forst ett objekt for sig sjélv genom att observera och ta
andras attityder gentemot sig sjidlv inom olika sociala aktiviteter i vilka hon och andra
ménniskor ingar. Déarfor har ”6ppen kommunikation” stor betydelse hos Mead. Han menar att
kommunikation har en sddan egenskap att den tillhandahéller en form av beteende sa att
individen kan bli ett objekt for sig sjdlv. Det sker pa det séttet att individen har en ”6ppen
dialog” med andra ménniskor i sin omgivning och blir medveten om andras dsikter och sig
sjalv. Individen har ocksa en ”inre dialog” med sig sjdlv sa att han pratar, lyssnar pa sig sjalv
och reagerar pé sitt beteende. Pa det sattet kommer jaget och medvetandet att utvecklas inom
manskliga interaktioner. Jag vill pasta att iranska ungdomar har upplevt en 6ppen dialog med
omgivningen och en inre dialog med sig sjilva for att fa forstaelse for iranska och svenska
normer och dess positiva och negativa aspekter.

Iranska ungdomarna uppskattar ’friheten” som finns i den svenska kulturen som en “’viktig”
norm for fostran. Samtidigt har de uppfattat att frihet inte betyder att man kan gora vad man
vill. De séger att frihet inte skall uppfattas som kaos utan man maste respektera de normativa
granserna. Iranska ungdomarna tycker att frihet ar viktigt for att fa “’livserfarenhet”. De menar
att utan frihet kan man inte fa erfarenhet och bli "mogen” vilket ar viktigt f6r
’sjdlvstdndigheten”. Det innebdr att de har uppfattat sambandet mellan frihet, erfarenhet,
mognad och sjélvstindighet genom att ha en ”interaktion” med den svenska fostran i skolan.
Genom direkt interaktion mellan tva olika kulturer, ’den iranska och den svenska”, ’den
traditionella och den moderna” och dess normer kan iranska ungdomar jamfora och reflektera
over de positiva och negativa aspekterna som finns i de olika kulturernas sitt att fostra.
Konsekvenserna blir att de far en inre dialog med sig sjdlva om normerna och bildar sina egna
normer. Jag vill sdga att de omtolkar och utvecklar normerna som finns inom de bada
kulturerna och skapar nya normer for sig sjélva. Jag kallar detta “tysta normer”, dvs normerna
som skapades genom reflektion om de tva kulturerna.

Ungdomarna reflekterar 6ver "6ppenheten” som en positiv svensk norm i jamforelse med den
iranska normen som sager att individen skall "offra sitt jag och sin vilja” infér ”’de andra”. De
vill hitta balansen mellan dessa normer, sd att de vet hur man kan uttrycka sina tankar “fritt”
och samtidigt vara ”generds och kérleksfull” mot den andre. De reflekterar ocksa dver
nackdelarna och fordelarna med “’solidariteten” som existerar i den iranska kulturen och
“ensamheten” som finns i den svenska kulturen. De tror att med hjilp av solidariteten kan
ménniskan 16sa en del av sina problem, dvs man har nagon att lita pa, prata med och kdnna sig
trygg hos. Och familjen &r den basta mojligheten till hjdlp om man har problem. Daremot
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pastar ungdomarna att det ocksa &r viktigt att kunna kimpa ensam och std pa egna ben. P4 det
sattet menar de att man kan Oka sitt sjdlvfortroende. Detta visar hur ungdomarna reflekterar
over “den iranska kollektivismen” och ’den svenska individualismen”, ’den traditionella
kulturen” och ”den moderna kulturen”, och dess konsekvenser for mianniskans liv, dvs de
forsoker att hitta "meningen” med livet.

Genom att vixa upp och socialiserats inom tva olika kulturer, ”den traditionella och den
moderna”, har det skapats mojligheter for iranska ungdomar att kunna observera och reflektera
over sin omgivning. Harigenom har de utvecklat tdnkandet och forstaelsen. Den hir processen
kan leda till kreativitet, flexibilitet, empati, fordndring och social kompetens hos dessa
ungdomar. Att kunna leva i mangfald och klara av situationen sjilv ar i sig en kompetens.

Det ar relationer som forutsittningar for forstaelsen av vilken betydelse vara
yttranden bér med sig och vad som krivs for att skapa mening och forstéelse som
kan leda till nytt ldrande [.] Kulturen &r bara ett omrade dir dialogen utgor en
grund for kreativ forstdelse och utveckling. For Bakhtin 4r detta en egenskap hos
dialogen generellt dven i forhdllandet mellan individer. Olikhet &r inte nagot hot
utan tvirtom ett ramaterial for att skapa négot nytt, antingen det giller 16sningen
pa ett vetenskapligt problem, uppfattningar pa det medménskliga planet eller ett
litterdrt verk. Nar man medvetet eller omedvetet forhindrar en reell dialog
forhindrar man samtidigt det som Bakhtin kallar “’kreativ forstdelse”.

(Dysthe & Igland 2003:100, 105, 106)

Jag kan pasta att erfarenheterna och den forstaelse av virlden som iranska ungdomarna har fatt
genom att leva i de tva skilda kulturerna kunde de aldrig f& om de hade vuxit upp i Iran.
Kulturens olikheter har skapat en inldrningssituation for iranska barn och ungdomar.

5.3. Identitetskonstruktion

Genom att vixa upp med tva olika kulturer, ”den iranska och den svenska”, ”den traditionella
och den moderna”, och dess normer for fostran har de iranska ungdomarna konstruerat olika
identiteter. Undersokningen visar tre olika sorter av identitetskonstruktioner hos ungdomarna.
En del av dem (Hani och Amin) har byggt upp ”tva olika identiteter” och spelar tva skilda
roller, en iransk och en svensk”. Dessa ungdomar kan ha ett dubbelt liv. En av dem (Ramin)
har assimilerats i den svenska kulturen och tagit avstand fran den iranska kulturen. Pa det
sattet har han konstruerat en “assimilerad identitet”. Och den fjdrde ungdomen (Jasmin) har
blivit integrerad med den svenska kulturen samtidigt som hon vill behélla en del av sina egna
kulturella granser gentemot majoritetssamhallskulturen. Alltsa har hon byggt upp en
“integrerad identitet”.

Olikheterna mellan ungdomarnas “identitetskonstruktion” kan bero pé olika faktorer. Forst och
fraimst dr det hemmets fostran som péverkade ungdomarnas identitetsuppbyggnad eftersom
familjen har mycket makt i den iranska kulturen. Den sekundéra fostran i daghemmet, skolan
och samhdllet har ocksé paverkat ungdomarnas identitet.

Hemmets fostran och iranska fordldrarnas perspektiv pa fostran kan bli paverkade av olika
faktorer. Fordldrarnas etnicitet, sociala bakgrund, stora och smé stider dir de bodde i Iran och
deras yrke i1 Sverige (ett yrke som skapar en intensiv interaktion och dialog med svenskar) kan
vara betydelsefulla faktorer for att pdverka fordldrarnas syn pa fostran och avgora
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ungdomarnas identitetskonstruktion. Daremot har fordldrarnas utbildning inte ndgon betydelse
for deras attityder till fostran, eftersom undersdkningen visar att &ven om en del av
ungdomarna 4ger vilutbildade fader har de upplevt en string fostran i hemmet. Alltsa 4r den
kommunikativa interaktionen mellan iranska fordldrarna och svenskarna betydelsefullt for
forstaelse av vad en modern fostran ar.

Undersokningen visar att det existerar tva olika slag av fostran i de iranska familjerna i
Sverige: en “hard auktoritirt” fostran och en “mildare” fostran med liberalistiska
benédgenheter. Ungdomarna som har vuxit upp inom stringa familjer har blivit tvungna att
spela de tvé olika rollerna” infor iranier och svenskar, och hiarigenom skapades tvé skilda
identiteter ’en iransk och en svensk” dven om de dr medvetna om sitt ursprung. Det betyder att
de spelar rollerna med forstaelse, dvs de har lért sig for att anpassa sig inom tva olika miljoer ,
“hemmet och den svenska skolan”.

Samtidigt som dessa ungdomar spelar tva olika roller utifrn de tva olika kulturerna &r de
kritiska och utvdrderar de bada kulturerna och dess normer for fostran. Jag vill siga att pa
grund av en auktoritdr fostran i hemmet dr de ”tvungna” att acceptera normerna och spela
rollen som de saknar tilltro till. Med andra ord, hemmets milj6 och dess fostran later dem inte
vara sig sjdlva”, och den hir situationen skapar problem for barnen i borjan av sitt liv sa att
de latt kan bli forvirrade over sina riktiga identiteter. Men ndr de successivt viaxer upp och i
synnerhet nér de reser till sitt hemland blir de medvetna om ”sig sjdlva” och ”de andra”. Det
innebdr att dessa barn far stora utmaningar och konflikter for att forma sitt ”’jag” och sin
’identitet”. Dysthe och Igland (2003:109) skriver att ’spianning och konflikt kan frimja kreativ
forstaelse”. Jag vill pasta att konstruktionen” av de tva olika identiteterna, “en iransk och en
svensk” kraver “’kreativ forstdelse” hos dessa ungdomar. Genom att spela tva olika roller “en
iransk och en svensk™ har de lirt sig och hittat en ’16sning” pa sitt problem hur de kan leva
med de tva olika kulturerna, ’den traditionella och den moderna” i det svenska samhillet.

En "negativ” konsekvens av auktoritdr fostran i hemmet ar att den har lett till att en del iranska
ungdomar (Hani och Amin) tagit “avstdnd” frdn svenskar pa gymnasiet pa grund av att de inte
ar lika fria som svenska ungdomar. Detta innebér att under gymnasiet normen om “frihet”
kommer att avgora relationen mellan iranska och svenska ungdomar. Avstandet leder till att
iranska ungdomarna blir ”isolerade” i skolan. “Idag har jag inte mdnga svenska kompisar, jag
har bara lite kontakt med dem.” Undersokningen visar att dessa ungdomar kommer att soka
samhdrigheten hos andra invandrartraditionella grupper och sina egna familjer. Harigenom
vaknar ofta en “’iransk nationalism” bland dessa ungdomar, i synnerhet bland perser. "'Vi har
en gammal kultur i Iran och var kultur dr mycket dldre dn den svenska kulturen, svenskar har
bara en yttre kultur, jag skrattar till dem nér de tror att de dr bittre ¢in oss.” (Aven iranska
modersmaélsldrare anser att en iransk nationalism har vaknat bland de flesta av iranska
ungdomar pa gymnasienivd). Naturligtvis anviander ungdomarna nationalismen som en
”forsvarsmekanism” for sin isolation mot svenskar.

Undersokningen visar att ndr dessa auktoritéra familjer forlorar sin sammanhallning pd grund
av skilsmassa uppstar mojligheter for att barnet bryter med sina rétter och sin hemkultur och
bli assimilerad i majoritetssamhéllskulturen. Barnet som har upplevt en traditionell kultur och
en string fostran kommer att utnyttja situationen i hemmet for att ”frigora” sig fran
auktoriteten, eftersom han/hon genom ’interaktion” med “moderna” normer i den svenska
skolan har lart sig och forstétt att det finns andra normer for fostran och ett annat sitt att leva.
Nér barnet viljer svenska och moderna normer for att leva kommer han/hon att avvika inom
iranska grupper vilket leder till att det blir isolerat fran sina landsméns gruppers sida. Den har
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situationen intensifierar assimilationsprocessen. Det som &r uppenbart dr att &ven om Ramin
har byggt upp en “assimilerad identitet” &r han “medveten” om sig sjilv och sin omgivning,
dvs han har konstruerat en “assimilerad identitet” med forstielse eftersom han ocksé kritiserar
och utvirderar bada kulturerna, ”den traditionella och den moderna”. Han dr medveten om
bada kulturerna, reflekterar 6ver normerna och dess negativa och positiva aspekter. ”Det som
dr bra med den iranska kulturen dr att ungdomar inte skall komma i kontakt med alkohol och
man mdste studera och fd bra utbildning.” Men ménniskan ar en social varelse och behover
tillhora en grupp. Darfor valde Ramin majoritetssamhaéllskulturen som forebild for sin
”identitetskonstruktion”, eftersom han genom erfarenhet har uppfattat att han behdver
identifiera sig med nigon kultur for att kunna leva i det har samhéllet.

Lofgren (1997:22) skriver att man bor ha en identitet eller snarare skaffa sig en identitet. Detta
ar en grundldggande tanke i det moderna samhéllet, dar identitet framforallt ses som ett
problem: ndgot ménniskor bor ha for att ge livet mél och mening.

Undersokningen visar hur iranska ungdomarna kdmpar for att anpassa sig efter situationen och
verkligheten som existerar i det svenska samhéllet. De kiimpar for att soka en identitet. Den
hér processen dr en praktisk inldrningsprocess.

I det moderna samhéllet maste manniskan utforska och konstruera sig sjélv. Och
detta val av en sjilvidentitet dr en reflexiv process, som forbinder individens egen
utveckling och fordndring med samhallet.

(Alsmark 1997:73-74)

Undersokningen visar att ndr iranska fordldrar sjdlva har en “relation” och “dialog” med
majoritetssamhéllskulturen blir hemmets fostran mildare” och barnen far mdjligheter att ha
en “kommunikativ interaktion” med bade iranska och svenska grupper. Harigenom kan
ungdomarna bygga upp en “’integrerad identitet”. Nér auktoriteten minskar i hemmet behover
inte barnen spela tva olika roller ’en iransk och en svensk”. De behdver inte sitta sin
hemkultur 4t sidan och assimilera sig i den svenska kulturen heller, utan de har moéjligheter att
ha interaktion och dialog med bdda kulturerna, forsta dessa normer, jimfora och vélja
normerna som passar dem. Jag menar att nér auktoritet inom fostran reduceras kommer barnet
att forstd, lara och gora "kompromiss” med sina forédldrars “normativa grénser” gentemot
majoritetssamhéllskulturen. I den hér situationen far barnet storre mojligheter till reflektion
och forstéelse och kommer att behalla sin balans mellan bada kulturerna samtidigt som det ar
sig sjélv, dvs barnet kdnner att han/hon tillhor bada kulturerna och inte ar fraimmande. Sjogren
(2003:184) skriver att ”grinsséttningen blir en avgdrande strategi for att skapa kéinslor av
grupptillhorighet och for att kénna sig delaktig. Naturligtvis kédnner Jasmin sig delaktig inom
bada kulturer ”den iranska och den svenska”. “Det dr viktigt for mig for att ha bada
traditionerna i hemmet, det iranska nydret och julen.”

Grundar sig alla kulturella fenomen pa samma principer som kommunikation, dvs
dialogiska relationer mellan individer och grupper, mellan olika roster, olika
symbolsystem [.] For detta kridvs emellertid ett aktivt deltagande i dialogiska
samspel och motspel som Oppnar for meningsskapande genom gemensam
forstaelse och 6msesidig paverkan. (Dysthe & Igland 2003:103)

Jasmin som har konstruerat en ’integrerad identitet” har inte blivit isolerad inom iranska och

svenska grupper eftersom hon “tillhor” badda kulturerna. Hon har 4ven mer forstaelse av
omvirlden och mer ”tolerans” mot ”’den andre”. Hon har ”internaliserat” normerna och har
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dialog om sina egna normer med bade iranierna och svenskarna. Genom dialogen,
kommunikationen och relationen kommer hon att bli &nnu mer pdverkad av de andra samtidigt
som hon paverkar sin omgivning. D& kan hon utveckla en starkare jaguppfattning och
identitet.

I det moderna samhillet méste varje individ skapa sitt jag med hjilp av sin
individuella forméga att 14nka sitt forflutna till framtiden. D& blir den personliga,
kulturella kompetensen ocksé utslagsgivande for vem man blir, vilken identitet
man skaffar sig. [.] Man skriver sin egen historia och formar sin egen identitet 1
en Omsesidig narrativ biografi med den andre, ibland som subjekt och ibland som
objekt. (Svensson 1997:53)

5.4. Framtid

Undersokningen visar att &ven om iranska ungdomarna har haft svarigheter med att véxa upp
med tva olika kulturer, ”den iranska och den svenska”, &r de hoppfulla och positiva infor
framtiden. Detta kan bero pa att ndr ménniskan lever med stora utmaningar och blir tvungen
att mota problem redan som liten kommer hon att bli starkare, eftersom utmaningarna kraver
’kreativt tinkande” och ”problemldsning”.

“Jag forsoker att fa ett arbete i samhidllet, jag har hopp att fa det.” "Med alla svdarigheter
trivs jag dndd med mitt liv i Sverige, mdnniskor kan inte ha ett perfekt liv, problem finns hela
tiden i livet. Jag vill leva i Sverige eftersom jag har bott hela mitt liv héir.” Ndsta ar ska jag
soka till sjukskoterska, jag har betyg for att komma in, efter utbildningen kan jag fa ett
arbete, gifta mig med en svensk tjej och bilda familj.” “Jag tror inte att jag kommer att fa
problem i framtiden om jag identifierar mig som en iransk i Sverige.”

Det dr uppenbart att utbildning och studier” ses som en viktig norm i den iranska kulturen
och kommer att hjilpa dessa ungdomar i framtiden. Dessutom genom att leva med tva olika
kulturer samtidigt har dessa ungdomar fatt en ’social kompetens” som kan ses som ett
”socialt kapital”. ”Socialisation” inom tva olika kulturer ”den iranska och den svenska”, ”den
traditionella och den moderna”, kan alltsa vara en mdjlighet for “utveckling” hos iranska
ungdomarna som lever i Sverige.

Det kravs ytterligare forskning om iranska ungdomar som vaxer upp i Sverige. Det vore t ex

intressant att studera hur iranska ungdomar som har en svensk mor och en iransk far (och
tviartom) upplever de olika kulturerna och fostransinriktningarna inom samma familj.
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Bilagor

Huvudintervjufragor

1- Bakgrund

— Kon, alder,

— Foréldrarnas etniska bakgrund,

— Nar flyttade familjen till Sverige och i vilken alder kom barnet till Sverige?

— Forédldrarnas utbildningsbakgrund och arbetet i Sverige.

— Fran vilken stad och del av Iran kommer familjen (stora stider eller smastéder)?

— Syskon

— I viken bostadsomrade bor familjen 1 Sverige (invandrartéitt omrade eller blandat omrade)?
— I vilken linje studerar ungdomar?

— Bor barnen tillsammans med bada sina iranska fordldrar? Eller dr fordldrarna skilda?

— Modersmélet

— Reste de till Iran under sommaren? Om ja, hur manga ganger och i vilken alder akte de till
[ran?

2- Vilka erfarenheter har iranska ungdomar fétt i hemmet enligt den iranska kulturen och dess
normer for fostran?

3- Vilka erfarenheter har iranska ungdomar fétt i den svenska skolan enligt den svenska
kulturen och dess normer for fostran?

4- Vad dr bra och daligt med iransk - och svensk kultur och dess normer for fostran? Hur
vérderar iranska ungdomar bade kulturerna och dess normer for fostran?

5- Hur och enligt vilka kulturer (iransk, svensk) har iranska ungdomar byggt upp sin
identitet? Eller enligt vilka av de kulturerna identifierar sig iranska ungdomar? Hur forklarar

ungdomarna sin identitet? Kadnner de sig svensk eller iransk eller bade och?

6- Vilka uppfattningar har iranska ungdomar dver sin livssituation och vad tycker de om sin
framtid 1 Sverige?
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