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ABSTRACT

This essay is about the “forest finns” in Sweden. That is a well known conception when you talk
about the extensive immigration of a finish population to Norway and Sweden during the 17" and
18" century. They colonized the big, unoccupied forests in the middle and northern parts of
Sweden.

The topic for this text is religion and folklore among the finish immigrants. In different
historic sources and older literature they are portrayed as non Christian and especially able of
doing conjuring tricks. The purpose of this essay is to examine witch material source that is
available in this topic about folklore and religion in the “forest finn” culture. The questions are
how the researchers so far have deal with this matter, which archaeological material there are to
use and how to move forward with them.

In this essay three categories are examined; carvings in stone and trees, trees with
hunged bear sculls, and places with a tradition to be a “finn cemetery”. The first two categories
are problematical as material source; trees with carvings been deforests and bears sculls in trees
falls and disappear. Though it may seem like a thin material there are ways to find and use it.

There are carvings in stones as well and there are a few examples of them. The problem
in that case is if they are connected with a “forest finn” culture. Therefore, the context in the
landscape extremely important; is the stone placed near a known way to a summer farmstead or
near a place for a finish croft or a way to a church? The places with tradition of bear scull trees or
a cemetery are often bound to a written or oral story and tradition about it, and sometimes only a
special name. This sort of places needs to be investigated to see if some kind of material remains
can be seen. In the case with the trees the bear sculls there are example where the wedges to put
the sculls still is left. And it’s that kind of subtle remains you have to look for in this case,
wedges or just the gap where it once sat. The important conclusion of this essay is that you need
to use all the different types of methods: traditions and names for places, a thorough and

systematic stocktaking, and a context and landscape analyse.
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INLEDNING

Vi ménniskor har alltid varit fascinerade “de andra”, av folk och grupper som &r “annorlunda”
och som avviker fran majoritetsbefolkningen. Ett exempel ar den stora grupp finnar som under
1600- och 1700-talen invandrade till de svenska skogarna och som gav upphov till det som vi
idag ofta kallar "det skogsfinska kulturarvet”. Uppteckningar, reseskildringar och domprotokoll
ger bilden av den skogsfinska befolkningen som trollkunniga och daliga pa att ga i kyrkan, en
bild som i viss man foljt med till modern litteratur. En jamforelse kan goras med den samiska
befolkningen som fick ett liknande rykte som trollkunniga (Welinder 2003:20, 146).

I dagens forskning ar skogsfinnarna uppmarksammade pa lite andra sétt. Migrationens
orsaker, och den speciella naringen: svedjebruket och koloniseringen av de stora 6de skogarna &r
exempel pa forskningsomraden, liksom det finska spraket och ortsnamn. Den har uppsatsen tar
upp religion och folktro i den skogsfinska kulturen. Avsikten ar att dven anvanda det materiella i
ett amne som ar forbehallet de skriftliga och berattande kéllorna och pa sa sétt skapa ny kunskap
och nya tankesatt. Amnet &r aktuellt och viktigt just darfor att de arkeologiska sparen efter folktro
och religion &r fa vilket har latt till att de skriftliga och berattande kallorna blir de enda som
anvands. For att komma ifran denna ensidighet &r det angelaget att uppméarksamma det materiella
och hur det gar att anvéanda sig av det.

Geografiskt bestar undersékningsomradet av bygder i Sverige dar det funnits en stor
befolkning finnar, bl a. Varmland, Dalarna, Gastrikland, Halsingland, Medelpad och
Angermanland (Bilaga 1). Finnbygderna strackte sig aven over riksgransen in i Norge men

avgransningen i det har fallet ar alltsa gjord till finnbygder i Sverige.

Syfte och fragestallningar
Syftet med uppsatsen ar att undersoka vilka materiella kallor som finns inom amnet folktro och
religion i den skogsfinska kulturen.
Fragestallningarna som stalls till detta &r:
- Vad ses som specifikt for skogsfinsk folktro och religion, och hur har forskare hittills
gjort for att skilja ut det?
- Vad finns det for arkeologiskt material att titta pa som handlar om religion och folktro?

- Hur kan man ga vidare med det arkeologiska materialet kring detta?



Forskningshistorik

Nér det galler forskning kring skogsfinsk kultur i allmanhet ar Gabriel Bladh och Maud Wedin
tva viktiga namn. Bada har skrivit doktorsavhandlingar i amnet, Finnskogens landskap och
manniskor under fyra sekler (Bladh 1995) respektive Den skogsfinska kolonisationen i Norrland
(Wedin 2007). Bladh har koncentrerat sina fragestallningar kring den nordvarmlandska
Finnskogen och hur och varfér landskapet dar har forandrats. Wedins avhandling undersoker den
skogsfinska kolonisationen i Norrland och angransande finnmarksomraden i Dalarna.
Perspektivet ar dvergripande och fragorna rér migration, kolonisation, naringsliv, landskap och
kultur. Tidsperioden &r sent 1500-tal och tidigt 1600-tal da kolonisationsperioden startade (Wedin
2007:15).

Wedin har aven varit huvudredaktor for antologin Det skogsfinska kulturarvet (Wedin
2001) tillsammans med Lars-Olof Herou och Lennart Stenman. Det ar en bok utgiven av
foreningen FINNSAM, finnbygder i samverkan, och kan ses som ett dversiktligt standardverk i
amnet. Rubrikerna for de olika kapitlen ar: Bakgrund och historia, Migration och kolonisation,
Naringsliv, Kulturlandskap, Byggnadsskick, Sprak och identitet, Folktro och vardagsliv,
Personer och handelser och Finnbyggdsomraden. I kapitlet om Folktro och vardagsliv tar
Lennart Stenman bl a. upp att det finns likheter mellan den skogsfinska svenska folktron och han
problematiserar huruvida det beror pa émsesidig paverkan eller parallellutveckling. Han skriver
ocksa att det finns inslag av forkristen religion i folktron hos skogsfinnarna. En stor del av
kapitlet handlar om trolldom och magi, hur man botade sjukdomar eller gjorde sin fiende sjuk.
Dombadcker tas upp som en viktig kélla till studier om folktro och folkmedicin da dessa visar hur
lagstiftningen sag ut, hur den tolkades och samhallets uppfattning av trolldom och folktro
(Stenman 2001c:165ff).

Lars-Ola Norén har skrivit en bok om finnbygden i Angermanland, Svedjerék — Den
finska kolonisationen i Viksjobygden (Norén 1985). Han tar upp “klassiska” &mnen som
bakgrunden till den stora migrationen och vilka néringar man levde av, men aven kunskap om
specifika byar i omradet. Likasa har Wedin utkommit med en karlaggning av de Halsinglandska
finnbygderna, Den skogsfinska kolonisationen i Alfta, Bollnas och Hanebo (Wedin 2004).

Den mesta litteraturen som finns specifikt kring religion och folktro ar mer &n 50 ar
gammal. Rickard Gothes bok Fran trolldomstro till kristendom har tva delar dar den forsta

handlar om de trollkunniga vismannen och den andra tar upp kyrkans arbete i finnskogarna och



finnarnas kyrklighet (Gothe 1943). Kallmaterialet han utgar ifran & domprotokoll, rannsakningar
och liknande skriftliga kallor. En del av hans resonemang handlar om att skogsfinnarna &r daliga
att narvara i kyrkan. Anledningarna till detta ska vara att man dels bodde Iangt bort fran kyrkan
ute i skogen och hade svart att ta sig dit, och dels ska det vara ett problem med att man inte larde
sig det svenska spraket och darmed blev predikningarna langtrakiga och meningsldsa (Gothe
1943:87). En annan person som agnat sig at skogsfinsk folktro ar Richard Broberg. Han har bl a.
skrivit en artikel i en argang av Varmland forr och nu, ”Varmlandsfinsk folktro” (Broberg 1953).
Han skriver ddr att svenskarna och skogsfinnarna var lika vidskepliga och att det endast ar
innehallet i tron som skiljer. Broberg papekar ocksa att begreppet vidskeplighet endast ar relevant
ur en kristen synvinkel. I 6vrigt tas upp att varmlandsfinnarna i storre utstrackning bevarat
”...troheten mot faderneérvd sed och tro...” (Broberg 1953:71) &n vad man gjorde i
svenskbygderna omkring. Detta forklaras genom finnarnas nérhet till naturen och hur den
uppfattades som besjalad (Broberg 1953:70). En nyare bok som behandlar forhallandet mellan
skogsfinnarna och kyrkan ar Anders Mattssons Skogsfinnen och kyrkan (Mattson 1996). Syftet
med boken och temat ”...ar relationen mellan skogsfinnen och kyrkan inklusive dess tjanare”
(Mattsson 1996:14).

Det finns en mycket stor mangd litteratur om skogsfinnar, &ven om den till viss del kan
ses som upprepningar av varandra (se diskussion i Welinder 2003:28). Nar det galler den
skogsfinska arkeologin &r det daremot inte s& mycket som gjorts. Endast fyra torp i Sverige har
varit foremal for arkeologiska utgravningar. Av dessa har Mittuniversitetet genom Stig Welinder
hallit i undersokningarna av tre stycken; Svartviken i Dalarna (Welinder 2003), Rasjo i Borgsjo
socken i Medelpad (George 2007; http://www.nyanget.net/skogsfinnar/) och Grannés i Alfta
socken i Halsingland (Blanna 2007; http://www.sm3ode.se/grannaes/). Svartviken har karterats
men endast delvis gravts ut. Torpen Rasjon och Grannas har varit platser for seminaregravningar,
2003-2004 respektive 2004-2007. Ett fjarde torp i Dalarna, VVaderbacken, har undersokts genom
kartering (https://www.miun.se/HUM/Om- HUM/Arkeologi/Forskning/Skogsfinnar/).
Undersokningarna ingar i arkeologiska institutionens forskningsprojekt om skogsfinnar. Pa
hemsidan beskrivs tanken med projektet: ”De tre utgravda torpen ligger till grund for en studie av
inflyttning, moéte mellan ménniskor och ackulturation i tidigmodern tid. Fragan ar hur
samhandling, och kanske mothandling, mellan de inflyttade finnarna och de tidigare sockenborna

tog sig ut i materiell kultur, sddan den kan gréavas fram och studeras arkeologiskt”. Svartviken



beskrivs som ett bostadshus av konventionell svensk typ vilket blir en del i denna fragestéllning
om samverkan mellan finnar och svenskar (https://www.miun.se/HUM/Om-
HUM/Arkeologi/Forskning/Skogsfinnar/ ; Welinder 2003:4). Det fjarde torpet som gravts ut ar
Gammelvallen i Sédra Finnskoga i Varmland, och det skedde 1993 (FMIS Sédra Finnskoga
280:1; Aronsson K-A, Bladh G, Myrdal-Runebjer E, Pettersson S: 1993). En gard som inte varit
foremal for nagra utgravningar men anda bor namnas ar Gassjo i Ytterhogdal, som ligger i
Halsingland pa gransen mot Harjedalen. Pa platsen har det gjorts pollenanalyser av
svedjeomraden (Ostberg, mail 090316).

Mycket arbete och forskning gors ocksa i olika natverk och féreningar som finns for att
uppmarksamma det skogsfinska. Den storsta organisationen i Sverige ar "Finnbygder i
samverkan”, FINNSAM. Foreningens syfte ar bade att informera och sprida kunskap och att vara
ett natverk som framjar samverkan mellan enskilda personer och féreningar och institutioner

(http://www.finnsam.org/). Det finns alltsa en mycket stor mangd intresserade och kunniga

personer utanfor den akademiska
forskarsvarlden. Jag har till den har uppsatsen
haft stor hjalp utan flera utav dem. En av
institutionerna inom FINNSAM &r Torsby

Finnkulturcentrum som ar en del av VVarmlands

museum (http://www.finnkulturcentrum.com/).

Ett annat exempel &r Finnskogsmuseet i Alfta,

startat av Finn Rideland och Maths Ostberg

Fig 1. P4 vag till finnskogsmuseet i Alfta 1986 (http://home.swipnet.se/finnskogsmuseet/)
(http://home.swipnet.se/finnskogsmuseet/). (fig. 1).

Material och metod

Uppsatsens syfte handlar om att undersdka materiell kultur, darfér ar en del av materialet de
fysiska spar som idag finns kvar av religion och folktro. Genom litteraturlasning, s6kning i
riksantikvarieambetes fornminnesregister pa Internet: FMIS, och kontakt med personer insatta i
amnet har tre speciella grupper av materiella lamningar framkommit. Det &r ristningar av olika
slag, tallar med bjornskallar och finnkyrkogardar. Bjérnskallar och vissa ristningar, speciellt

karsikko, dr tva foreteelser som ar mycket utbredda i Finland och darfor intressanta i detta



sammanhang. Nar det géller kyrkogardar och begravningsplatser ar dessa istéllet kopplade till att
finnarna ofta beskrivs med att de inte gar sa ofta i kyrkan och inte ar speciellt gudfruktiga av sig -
kan begravningsplatser i skogen stodja detta? Denna del av materialet redovisas i kapitlet
Materiella spar.

Metoden for att arbeta med detta material har varit att séka i FMIS och ortsnamnregistret
som upprattats av Institutet for sprak och folkminnen: SOFI, som finns pa Internet. | FMIS har
jag sokt efter fornlamningar i landskapen som namns i inledningen. De kategorier jag sokt i ar
kult, offer och folktro och ristningar, hallmalningar och monument. Till detta kommer tips om
platser i litteratur och muntligt eller via mail. Sokningen i SOFI har skett genom att leta efter
namn pa uddar, éar, holmar som har att géra med Bjornskalle i de aktuella landskapen.

Den andra delen utav materialet ar skriftligt och beréttande och det presenteras under
rubrikerna Kyrkan och Folktro och kult. Specifikt bestar det skriftliga av foreteelser i
domstolsprotokoll, resedagbécker, uppteckningar och andra dokument som forskningen tidigare
lyft fram. Jag har valt att inte ta fram nagot eget sadant material direkt fran de historiska kallorna
utan anvander mestadels material som redan publicerats av andra forskare och forfattare. Det
beslutet &r grundat i att meningen ar att satta det materiella i fokus och vad det kan ge for
kunskap, det skriftliga ar redan uppmarksammat och undersokt i stor utstrackning. | den har
uppsatsen tas det upp som komplement for att forsta det materiella och aven for att fa fram hur
skogsfinsk folktro och religiositet hittills framstallts. Ett mer ingaende resonemang kring detta
finns under rubriken Reflexivitet.

De historiska kallor jag &nda har anvant mig direkt utav ar en éversattning av Kalevala
gjord av Lars Huldén och Mats Huldén (Kalevala 1999). Jag har ocksa anvant ett nytryck av
Carl-Axel Gottlunds Dagbok 6ver mina vandringar pa Wermlands och Solérs finnskogar 1821.
Gottlund véxte upp en svensksprakig miljo i 6stra Nyland i Finland. Han kom sedan att studera
vid Uppsala universitet men avbrot sedan sina studier dar for att gora resor i ”Finnskogen”.
Forutom dagboken fran resorna i Varmland finns ocksa reseberattelser fran Dalarna, Halsingland
och Véastmanland, och aven forteckningar éver finska familjenamn. Det &r dock bara dagboken

fran Véarmland jag har anvant mig av.



Avgransningar

Den geografiska avgréansningen ar, som namns i inledningen, finnbygder i Sverige. Daremot tas

ingen speciell geografisk aspekt upp som jamforelser av olika foreteelser i olika regioner inom

Sverige. | en stérre och mer omfattande undersokning skulle detta naturligtvis vara intressant.
Inte heller finns ndgon ambition att detta ska ses som en heltackande kartlaggning av de

olika materiella kategorierna, tids- och storleksbegransningen for uppsatsen gor att det valts bort.

Istallet ska detta arbete ses som en inblick i vad som kan undersokas och exempel pa vad det

faktiskt finns for mojligheter att komma at olika materiella kallor inom detta amne.

Reflexivitet
Att anvanda sig av FMIS for att s6ka fornlamningar har vissa problem. Dels finns en risk att man
I sin sokning missar saker av intresse om inte s6kningen gors i alla kategorier och i alla socknar i
de intressanta landskapen. Dels &r inventeringen olika noga utford i olika regioner, vilket innebar
att allt av intresse eventuellt inte &r registrerat. Det blir ocksa svart att ta stallning till anledningen
varfor exempelvis stenar med artals- och initialristningar, varav manga antagligen ar
fabodristningar, finns i en mycket stor mangd i Varmland och Dalarna men inte i Halsingland.
Fragan blir om det beror pa den faktiska verkligheten eller pa inventeringssituationen? (Feltzin
2008; Jensen 1997). Valet av kategorier anser jag vara relevanta och de ger anda en sa bra chans
som mojligt i detta sammanhang att tacka in mycket.

Att inga originalkallor eller uppteckningar gatts igenom kan ses som ett problem.
Darmed gar det inte att sékra att ett relevant urval finns med. Det kan tyckas att det endast blir en
upprepning av vad tidigare forskare uppmarksammat istallet for en kritisk granskning av dessa.
Da syftet med uppsatsen inte &r att lyfta fram de skriftliga kallorna och géra en sadan kritisk
analys, utan istallet fokusera pa vad de materiella har att ge, anser jag att metoden anda gar att

motivera.
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BAKGRUND TILL DEN SKOGSFINSKA MIGRATIONEN

Under slutet av 1400-talet skedde en snabb tillvaxt i Ostra delarna av Finland, framst Savolax,
som da tillhorde Sverige. Manga flyttade ut till eramarkerna som ar en form av det vi i Sverige
kallar for utmark, men med skillnaden att eramarkerna kunde agas som privat mark. Den framsta
forsorjningsnaringen var svedjebruk, men dven jakt och fiske och boskapsskaétsel var viktigt, och
alla dessa néringar kréver stora markytor (Bladh 2001:14, 22). Svedjebruk innebdr kortfattat att
skog branns och i askan odlas sedan rag. | denna region i éstra Finland forvarvades en stor
kunskap om denna néring speciellt i granskog. Denna specialisering gav forutsattningen for en
effektiv kolonisation av de stora skogarna bade i Finland och sedan i 6vriga Skandinavien
(Wedin 2001b:44f).

Behovet av tillgang till stora marker ledde dock sa smaningom till brist pa mark da
befolkningen dkade. Aven klimatet paverkade da det under 1500-talets senare del forsamrades.
Skordarna paverkades sa att storre arealer behdvdes odlas upp for att ge en tillracklig avkastning,
nagot som inte gick ihop med en ckande befolkning. Losningen pa denna situation blev att flytta
ut till underbefolkade omraden. En stor del flyttade fran Savolax norrut och &t nordvast och en
mindre del flyttade Gsterut. En annan migrationsvag gick vasterut till skogarna i nuvarande
Sverige och Norge (Stenman 2001a:31).

De naturgeografiska forhallandena var ungefar likadana som i utflytningsomradet och
fortfarande fanns stora 6de skogar som var en forutsattning for nykolonisation. I de varmlandska,
hélsinglandska och medelpadska skogarna fanns utrymme for stora svedjor och stora skordar da
dessa svenskar inte var renodlade svedjebrukare. Inte heller hade dessa skogsmarker nagon privat
agare som erdmarkerna i Savolax (Stenman 2001a:33).

Gastrikland blev tidigt koloniserat och kom att fungera som en inkdrsport till de dvriga
landskapen. Under 1600-talets borjan blev dven omraden inne i Dalarna och Halsingland
finnbygder. Den skogsfinska befolkningen vaxte snabbt i dessa landskap men det blev ocksa
snabbt en hog genomstromming av manniskor. Bygder déar en stor andel anda kom att stanna kvar
ar Husby och Stora Skedvi i Dalarna samt Alfta och Bollnés i Hélsingland. Under forsta delen av
1600-talet fanns aven finnbygder i Medelpad och i mitten av 1600-talet fanns ett glest men
sammanhéangande finnskogsomréade 6ver Halsingland och Medelpad. | Angermanland blev

Viksjobygden redan pa 1580-talet koloniserat, och resten av inlandssocknarna borjade
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koloniseras under 1600-talet och anda in pa 1700-talet togs nya torp upp. Fran Viksjoomradet
flyttade andra generationens finnar vidare till Stromstrakten i Jamtland. Karlskogaomradet i
Varmland koloniserades tidigt, pa 1580-talet. Under 1620-talet borjade en migrationsvag till
Fryksdalen som gick via Bergslagen. Sedan pa 1640-talet kom den stora inflyttningen till det vi
idag kallar Finnskogen. Det omradet stracker sig fran Varmland i Sverige éver till Hedmark i
Norge och centrum finns mellan &lvarna Glomma och Klaralven. (Wedin 2001a:35ff).

Genom politiken gjorden inga stdrre anstrangningar att assimilera dessa nybyggande
finnar med majoritetsbefolkningen. Visserligen kom ett krav fran Karl XI ar 1682 att
skogsfinnarna skulle kunna det svenska spraket och harda straff skulle utfardas om detta inte
foljdes, det tycks dock inte som detta féljdes i praktiken. I de delar av landskapet, som i
Sddermanland och Narke, dar skogsfinnarna endast fanns marginellt férsvann det forst som
sjalvstandig grupp. Antingen genom utflyttning eller genom att helt assimileras av
majoritetsbefolkningen. I delar av Varmland, Dalarna och Norrland etablerades den skogsfinska
kulturen starkare. Exempelvis fanns det finska spraket kvar anda till slutet av 1800-talet i dessa
omraden (Stenman 2001b:135ff).

Svedjebruket har n&mnts som en utmarkande och viktig néring, dock var man inte
ensidigt beroende av det; jakt och fiske var ocksa viktiga naringar. Jakten gav bade kott och
inkomster fran skinn som kunde séljas. Aven boskapsskétsel var en viktig del, vilket syns i
boskapslangder som visar att finnarna hade tamligen stora boskapsbestand redan tidigt efter
koloniseringen (Wedin 1999:43ff). De olika néringarna gav mojlighet att variera vad som var
viktigast beroende pa omstandigheterna for stunden, exempelvis innan svedjan borjat ge skordar
eller om frosten tog ragen kunde de andra naringarna anda gora att man levde bra (Wedin
2001b:57).
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KYRKAN

De inflyttade finnarna i Sverige fick rykte om sig att vara mycket okristna och séllan besoka
kyrkan. Richard Gothe har formulerat tva huvudanledningar till varfor de inte var sa flitiga
kyrkobestkare, dels var det ofta mycket langt till kyrkan for dem som bodde i utmarkerna i
skogen och dels var det en sprakfraga. Eftersom man i stor utstrackning behdll sitt finska sprak
och inte larde sig svenska kan gudstjansterna kannas onddiga om man inte forstar vad som sags
(Gothe 1943:87).

Gothe har flera konkreta exempel pa hur langt och svart det kunde vara att ta sig till
kyrkan. Orsa-finnarna vid Hérjedals- och Halsinge-granserna t ex. kunde ha 10 mil till
sockenkyrkan. Vid tinget i Orsa 1669 beskrivs den stora sjalavanda” som finnarna var i pa grund
av avlagsenheten till kyrkan da de endast tva ganger om aret besokte den (Gothe 1943:87). 1732
atalas fyra finnar i Alfta socken for forsummad kyrkogang. Den sondagen ska de ha behovt
kdmpa med att fa upp hastar som gatt ner sig i isen, men detta ska inte ha hjalpt som férklaring.
Det beréttas att en av dessa finnar vid detta tillfalle skankte en tunna rag "for Guds nadiga
beskydd, da han pa ysen i lifsfara war” (Gothe 1943:89). Flera domar visar ocksa hur finnar fick
bota for att ha missat kyrkan. | Bollnds 1701 angavs att Hindrick Staffansson i Lillboda inte var i
kyrkan pa tre sondagar, ett av skédlen han angav var att han var hemma med barnen medan hans
hustru besokte Hambrunge kyrka och en annan gang Bollnas kyrka. En annan man, Matts
Michelsson i Farila, var borta fran kyrkan hela julhelgen ar 1700 och démdes till 5 riksdaler i
boter eller fyra séndagar i stocken (Gothe 1943:90).

Anders Mattsson har ocksa skrivit om skogsfinnarna och kyrkan genom att titta pa
kyrkliga akter och protokoll. Exempelvis refererar han till texter fran 1929 och 1973 som
beskriver visitationsprotokoll fran slutet av 1600-talet. En av dessa visitationer skedde i
Fryksande forsamling. Kyrkoherde Vigelius meddelar 1698 att det inte finns nagot att anméarka
pa nar det galler ordningen i kyrkan men daremot ar det samre stallt med narvaron och da
speciellt av finnbefolkningen (Mattson 1996:27). Ett annat exempel som Mattson tar upp finns
beskrivet i en artikel i Finnbygden fran 1958 och berér Norra Finnskoga i Varmland. Det
beskrivs som mycket svart att ta sig fram till kyrkan i detta omrade da det pa somrarna endast
fanns skogsstigar att fardas pa och pa vintrarna fanns skogsvégar, men det fanns ingen skyldighet

att uppehalla dessa. Ett exempel pa konsekvenser visas genom ett dokument fran en
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sockenstamma i Dalby ar 1697 da en Pal Larsson i Aspberget ska ha angett att fem lik blivit
begravda dar (Mattson 1996:29).

En del redogorelser om fylleri och skogfinnar finns ocksa. En Orjan Larsson fran
finnhemmanet Runnsjon i Ostmark déms 1699 for fylleri pa tingsplatsen och straffet blir tva
sondagar i stocken och han ska dven utfora arbete at Fryksande kyrka. En kyrkoherde vid i
Fryksdals pastorat, Sven Vigelius, som var verksam déar 1689-1719 ska enligt protokoll ha agerat
kraftfullt mot vidskepelse, tygellshet och vanhelgande av vilodagen. Vid ett tillfalle ska han ha
gripit in mot fylleri fore, under och efter gudstjansten i Frykséande och Grasmarks kyrkor
(Mattson 1996:28).

Det var en inblick i den dokumentering som gjorts av finnarna och deras kyrkobesok.
Skogsfinnarna ska allts ha varit duktiga pa att hoppa 6ver gudstjansterna och att dricka alkohol.
Da den bilden fanns &r det inte ar sa konstigt att de forknippades med sadant som var tvartemot
den kristna laran: hedendom och trolldom. Fér att kunna dra nagon slutsats om finnarna verkligen
var mindre benédgna att ga i kyrkan eller om det endast ar grundat i férdomar som spreds behovs
en omfattande jamforelse av dokument som skildrar icke-finnars kyrkovanor. Konstateras kan
dock goras att de finska invandrarna i och med svedjebruket generellt bosatte sig i utmarkerna i
de stora skogarna och darmed fick langt och svart att ta sig till kyrkan.
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FOLKTRO MAGI OCH KULT

Det &r ett komplicerat amne att diskutera vad som &r typisk skogsfinsk folktro och hur den skiljer
sig fran exempelvis den svenska och samiska. Redan under 1950-talet papekade Richard Broberg
svarigheten i detta, och hur metodiskt fel det ar att alla seder och folktro som patraffas i
finnbygden betraktas som finska enbart genom det geografiska laget (Broberg 1953:68ff). Nagot
annat som Broberg lyfter fram &r att graden av det han kallar vidskepelse bland skogsfinnarna i
Varmland inte skiljde sig fran sina svenska grannar utan det var framst arten av forestallningarna
som var olika. Ett exempel pa det ar hur man i svenskbygderna trodde pa héxor och deras
garningar, nagot som inte finns i de finska bygderna. Broberg menar att svenskarna starkt
fruktade finnarnas trolldomsférmaga och ofta tycks ha trott pa den mer an finnarna sjélva
(Broberg 1952:118; 1953:71f).

Nagot som ar speciellt for den skogsfinska folktron, och inte har ndgon motsvarighet i
den svenska, ar naturmysticism och hur naturen betraktades som en form av ett levande vésen
med sjal. Darigenom kan en koppling till forkristna religioner goras (Stenman 2001c:166). Varje
ting i naturen sags som besjalad och kunde vara antingen vanlig eller illasinnad. Detta innebar att
det var viktigt att ha kunskap om sakers ursprung och pa sa satt ocksa fa kunskapen om hur
naturen kan beharskas och fas att folja manniskans vilja. Brobergs slutsats av en sadan
forestallningsvarld blir att “den finska magin ... kom att bli ett viktigt varn mot livets alla
vanskligheter och faror i allt, vad man féretog sig, och som nodvandigt maste tillgripas for att
skydda deras boskap, hus och hem, redskap och évriga dgodelar” (Broberg 1953:70). Nagot som
brukar framhallas som sjélva grunden for att forsta den finska "urgamla magitro[n]” ar Kalevala
(Tornros 1984:117). Det 4r ett finskt nationalepos och en stor samling av finska folksanger. En
bearbetning av dessa sanger och fornrunor gjordes av upptecknaren Elias Lonnrot pa 1800-talet.
Ursprunget for dessa runor ar dock nagra arhundraden tidigare an den stora finska migrationen

som tas upp hér (Stenman 2001c:166).

Visa gummor och gubbar
Nagot som ar uppmarksammat i tidigare forskning och forknippas med det skogsfinska ar
trollkunniga man och kvinnor. Dessa har 6vernaturliga krafter och kan beskrivas som

maktbegavade och mycket kunniga med magi. Ofta berattar traditionen att dessa trollkunniga
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personer fick sin makt genom ett forbund med djavulen (Broberg 1953:93f). Magin som utférdes
av de trollkunniga delas in i vit och svart magi. Vit magi ar sadant som ar gott, som att bota
sjukdomar, stamma blod och hela sar men dven ta tillbaka stulet gods och bortsprungna kreatur.
Den svarta magin daremot innehaller sadant som skamning av kreatur, trollskott pa bade djur och
manniskor och bjornstdammning. Enligt Gothe ska de allra flesta exemplen vara vit, eller positiv,
magi och det ska finnas manga rattsprotokoll som detaljerat beskriver hur de finska visméannen
upptrader som folkdoktorer (Gothe 1943:49).

Flera exempel pa hur trollkunniga finnar hjalpt till att fa tillbaka stulet gods &r beskrivna
av Gothe. Ett av dessa kommer fran ett tingsprotokoll i Ljusnarsberg fran senare delen av 1600-
talet. Det ar Pal i Wintermossen som skriftligen bekraftar att han har formagan att utvisa tjuvar
och ta tillbaka stulet gods, och vid laga ting 1669 framlades en skrifft och bomaérke uthgiffuet af
Paal i Wintermossen, till den andan, att han kunde uthwysa tiuffwar”. Pal nekade alltsa inte utan
erkande att han "gjort thar effter och hulpit folck i thetta mal”. Han bor anda ha varit kyrklig av
sig eftersom han ibland skénkte gavor till sockenkyrkan (Gothe 1943:44).

| Stode dombok fran 1724 kan man lasa ett exempel som aterberéttas av Gothe och som
handlar om hur man botade av sjukdomar. Det ska ha varit tva finnar i Lillstrom som rakat i
slagsmal. Konflikten ska ha handlat om att pappan till en Matts Henriksson hade daliga 6gon,
eller "elaka égon” som Gothe skriver. Matts bad Par Mattson som var ”landsmannen i byn” att
bota sin pappa. Det ville dock inte Par gora eftersom det var en séndagsmorgon, men han ska
anda ha ” "nio slag att bota med’ ehuru Péar forsékrar, att han ej haft ndgra meidkamenter” (Gothe
1943:53).

En annan intressant handelse kommer fran rannsakningen mot prosten Nils Grubb i
Umea 1723. Det ska ha varit en drang som blivit sand till finnen Olof Pahlsson i Sjalevads
socken for att fa bot till den sjuke kyrkoherden Matth. Bille. Med till Olof séndes aven en tréja
som tillhorde den sjuke. Genom att titta pa den skulle da Olof kunna se vad det var for sjukdom
kyrkoherden hade, och om han da ansag att han skulle kunna bota den sjuke skulle dréangen ta
med sig honom till Umea (Gothe 1943:56).

Den svarta, negativa, magin som namndes ovan finns det ocksa atskilliga exempel pa.
Broberg beréattar hur trollkarlen Puro-Juho fran Ostmark, stimde jarn pa personer som fororattat
honom. En gang berattas att han stamde jarn pa en granne som utan lov tagit hans yxa, sa att

denne granne hogg sig svart med yxan. Samme man ska dven ha stamt jarn pa en vallpojke som
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slappt in korna pa hans sved. Vallpojken hogg sig darefter mycket svart da han skulle hamta ved
till sin eld (Broberg 1953:97). En annan vanlig foreteelse i traditionsmaterialet ar bjornstamning.
En sadan stamning gick oftast ut pa att den trollkunniga med hjalp av besvérjelser drev bjorn att

sla kreatur som tillhérde en person som man ville hamnas pa (Gothe 1953:97).

En del i den svarta magin bestod i att skicka trollskott pa
manniskor och husdjur sa att de fick olika sjukdomar, sar eller
dog. Ett sétt att ga tillvaga var att anvanda sig av bilder. Det
innebar att man hégg ut en ménniskobild i en furustam eller
taljde ut en sadan ur ett trastycke (fig. 2). Dessa bilder kallas
”mieskuvia” (Gothe 1943:75f; Stenman 2001c:166).
Traditionen finns ocksa beskriven av Gottlund i hans
reseberattelse fran Varmland. Han berattar att han hort, bade av

en komminister Frychius och av bonderna i vad som da hette

Purala by men som idag heter Rojdoset och ligger i Ostmarks

: _ — socken, att det i skogen pa flera stallen ska finnas bilder
Fig 2. Inristad kvinnofigur,
uthusdérren pa Rikenberg, inhuggna. "Dessa kallade finnarna "mieskuva’, och sadana

Bjurberget i Varmland. Foto: L . . . L o
Senno Remes (Stenman 2001:174). | manniskobilder skola &nnu finnas kvar, en | f. i 6ster fran Ostra

Mulltjarn, under Heponméki-backen i en fura. De gamla sade att, att skogen hér tillforene varit
full av sadana. Tvenne sadana skola ock &nnu finnas vid Ahvenlampi trask...” (Gottlund
1821:233).

En annan informationskélla om detta &r domprotokoll. Ett rattsfall fran Torps socken i
Medelpad, handlar om finnen Lars Andersson som 1686 anklagas for att ha huggit ut ett
"trabelate” och genom detta dodat sin grannes kreatur genom att skicka bjorn pa dem. Det
beskrivs hur Lars huggit ut en avgudabild i ett furutra dit han ska ha gatt torsdagsnétter och
sondagsmorgnar (Gothe 1943:77). Arbetet med bilden eller figuren skulle alltsa ske under tre
torsdagsnatter. Den skulle sedan dépas pa en sondag samtidigt som présten stod i predikstolen
och den skulle fa samma namn som personen man ville skada.

Det finns olika beskrivningar av hur den trollkunniga sedan gjorde for att fa personen

sjuk. Om man onskade en person dod kunde man exempelvis ta harstran eller en tygbit fran den
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personen och fasta pa figuren for att sedan skjuta pa den. Det kunde ocksa ske genom att spikar
slogs in i delar pa trafiguren som representerade hjartat eller andra kroppsdelar. Genom att sl in
spiken djupare och djupare orsakades lang och sméartsam sjukdom (Broberg 1953:96). En
handelse i nordvéstra Angermanland som togs upp vid 1678 &rs Ramsele-ting beskriver detta.
Finnen Mans Olufsson var en av tre "otroliga bréder” som blev atalade. Han ska ha haft tre
tragudar utskurna i asptran som han knabdjer infor, och det ska handla om just ”"mieskuvia”.
Mans ska ha spikat in spikar i bréstet pa traguden nar det ar nagon han ar arg pa; ”Slar han in den
halff, blir hans tratobroder siuk och ar siuk i alla sina dagar. Slar han all spyken in till
spykhufwudet, dor hans tratobroder” (Gothe 1943:76). Den raddning som fanns for en person
som blivit utsatt for detta var att hitta bilden eller figuren och forstdra den (Broberg 1953:96).

Jaktkult och bjornoffer

En annan del i den skogsfinska forestallningsvarlden &r riterna kring bjornjakt. Carl-Martin
Edsman har skrivit om den finska jagar- och bjornkulten i Kyrkohistorisk arsskrift fran 1953
(Edsman 1953). Som han papekar ar det svart, som i alla andra sammanhang kring folktro och
kult, att dra specifika granser kring vad som ar svensk, samisk eller finsk tro. Olika traditioner
menar han anda gar att urskilja, men for sjalva grundfenomenet som handlar om férhallandet
mellan jagaren och de hogre makterna ar det svarare med nagon gransdragning. Det ar ocksa
foreteelser som har paralleller bland folk pa andra stéllen pa jorden (Edsman 1953:50). En tydlig
skillnad mellan finska och samiska riter &r att i de finska sattes bjornskallar upp i trad (fig. 3)
medan det i den samiska motsvarigheten framst handlade om bjérngravar (Edsman 1953:52;
Zachrisson & lregren 1974).

Det finns ett stort material i vara folklivsarkiv kring
detta och Edsman aterger nagra av dem. 1939 berattar en
sagesman om sin barndom i Fagelsjo by i Halsingland. Han
beréttar att det fanns en holme i Fagelsjon som kallades for
Bjornskalleholmen. P& denna holme fanns fullt med tallar, och i
ett speciellt trdd med breda grenar i toppen satte man for lange
sedan upp bjornskallar. Samme man beréttar ocksa om en

) ) AN handelse nar han tillsammans med kamraterna akte skridskor pa
Fig 3. Bjornskalle i en tall.

Teckning: Lars-Ola Norén sjon. Nagra av dem roade sig med att spetsa skallarna med sina
(Norén 1985:197).
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stavar sa att de revs ner, ndgot som manga i byn inte tyckte om. En annan man fran samma by
berattar ocksd om denna holme. Enligt honom ska bjornskallarna efter jakten ha suttits fast med
trékilar uppe i tre tallar. Under hans barndom, han var fodd 1863, ska det ha funnits runt trettio
kilar och tva-tre skallar kvar. Nar detta berattas 1938 ska alla skallar ha forsvunnit men nagra
kilar fanns kvar. Samme man beréattar ocksa att det i narheten finns ett nas som heter
Bjornskallenéset och att det ska ”...val varit likadant déar, fastan jag inte sett det” (Edsman
1953:51).

Det finns ocksa liknande uppteckningar fran bl a. Varmland. 1931 beréattade en 81-arig
man fran Avundsasen i Sodra Finnskoga om den forste nybyggaren i den bygden. Det var en
finsk man som hette Kymmenen och han ska ha varit en bjérnjagare som hangde upp skallarna i
en gran. En 50 ar aldre notis finns ocksa bevarad som berattar att Kymajnen var en skicklig
bjornjagare som vid sin stuga hade en tall déar han spikade upp rovdjurens huvuden (Edsman
1953:52).

Det finns ocksa tidigare uppgifter om denna sedvénja. A. Hiilphers ska under en resa i
Dalarna ar 1757-talet ha besokt Bingsjon i Rattviks finnmark. Och i hans dagbok fran resan
berattar han att det i denna bygd finns tallar med bjoérnskallar fastspikade i grenarna. Det var
omkring 100 stycken och ska ha blivit upphangda av finnarna flera ar tidigare (Edsman 1953:53;
Huilphers 1762:137).

En annan man som skrev om sina resor under 1700-talet var Erik Fernow. Han reste i
Vérmland och i hans bocker finns beskrivet bl a. tva platser dar bjornskallar spikats upp i tallar. |
Sundsjon pa "Bjornskals-udden” ska det ha funnits en tall dar 100-tals skallar varit uppspikade
och aven pa en holme i ”...et Kjarn imellan Kjoln och Skillingmarks Soknar ska det funnits en
sadan tall efter en annan finne (Edsman 1953:53; Fernow 1773).

Aven i Angermanland finns uppgifter om sadana holmar. Norén skriver i sin bok om
Viksjofinnarna att en av 0arna i Stor-Laxsjon forr kallades for Bjornskallenholmen. Dock anser
Norén att det ar troligare att det ar Skélsjon som avses (Norén 1985:197).

Nar det galler fragan varfor bjornskallar sattes upp i trad kan ett svar vara att det kort
och gott handlar om troféer som visades upp, och som inte fick plats i stugan (Edsman 1953:54).
Dock ska traditioner om bjornskalletallar séttas in i sitt ssmmanhang tillsammans med de
ceremonier som ska finnas kring en skjuten bjorn. Enligt Edsman ska "Uppséttandet av

bjornskallen i en tall ... i sjalva verket utgjort avslutningen och kroningen pa det som pa finska
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kallas karhunpeijaiset, d v s. ’bjoérnbegravning’ eller bjérngravél” (Edsman 1953:54).
Sammanfattande innebar riterna kring en bjornfest att bjérnen sandes tillbaka till sitt rike sa att
den skulle kunna bli ett byte at jagaren igen. Nar Edsman tar upp kéllorna till bjornfesterna delar
han upp dem i tva grupper dar den ena bestar av redogdrelser av hur sjalva festen gatt till och den
andra ar de runor som kan séttas i samband med bjornjakt (Edsman 1953:74).

46:e sangen i Kalevala ar ett exempel pa en sadan runa och dar finns ett stycke som
lyder: ”som en man gar jag till verket, ensam jagare till jakten, ta emot mig, skog, och rakna,
Tapio, mig till de dina! Unna mig den enda lyckan att fa falla skogens furste (Kalevala
1999:342). Sangen fortsétter och beréttar vidare om hur jagaren Vainamoinen tar med
"honungstass” som gast hem till garden dar det bjuds pa fest. I slutet av sangen fragar
ungdomarna i byn vart han har gjort av bjérnen och: ”Levnadsvise Vaindmoinen sade hur han
hade handlat: *Nej pa isen blev den inte liggande i vattensorjan for att slapas bort av hundar, s6las
ner av fagelflockar, varken sankt i nagon sankmark eller i en grop i sanden for att vara mat for
maskar, dtas upp av svarta myror. Bytesbjérnen tog jag med mig, tog den stora dyrbarheten upp
pa kammen av en guldas, kronet av en kopparkulle, hangde i en furas friskhet, i en tall med
hundra grenar, pa den yvigaste av dem, pa den allra storsta kvisten, upphdjd till var manniskas
gladje vandraren till eftertanke”(Kalevala 1999:350).

Ett resonemang som Edsman tar upp ar hur den forkristna religionens forestallningsvarld
drojt kvar och paverkat det kristna. Sedvanjor fran en ickekristen kontext har dréjt kvar men med
andra, kristna, motiveringar. Det kan forklaras genom att offerl6ftet finns kvar men istéllet for att
lova gavan till ndgon skogsgudomlighet ges detta istéllet till nagon fattig. Det finns exempel pa
uppteckningar som visar detta: ”Man sade att det var god tur om man fick bra i jakten. Om man
ville ha god tur pa jaktresan sa lovade man nagon del av viltet & nagon god kristen” (Edsman
1953:93ff).

Jag later en talande formulering av Edsman avsluta detta kapitel: ”...de gamla
bjorntallarna std kvar som minnesméarken over ett uraldrigt tinkande och handlande, som genom
bevarandet av benen velat tillférsékra det fallda jaktbytet ett nytt liv och darmed fortsatt jaktlycka
at jagaren (Edsman 1953:104)
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MATERIELLA SPAR

Mycket kring det som tas upp om tro och magi syns bara i uppteckningar och traditioner, eller
eventuellt domprotokoll. Det mesta handlar om ramsor och speciella handlingar som inte lamnar
nagot materiellt efter sig och dar de enda kéllorna ar beréttande och skriftliga. | kapitlet om
folktro har storst fokus legat pa foreteelser som anda lamnar efter sig materiella spar. Det spar
som blir kvar efter visman och kvinnor ar ristningar av olika slag, och efter jaktritualer finns

tallar med bjornskallar.

Karsikko och ristningar
En sed som inte uppméarksammas speciellt i forskningen om de svenska skogsfinnarna ar
karsikkoseden. Daremot &r detta uppmérksammat i den finska forskningen. | en atlas dver finska
traditioner visar en karta att spridningen av karsikkoseden ar koncentrerad till hela de dstra
delarna av Finland. Storst spridning har karsikkoristningar som gjorts pa vag till kyrkogardar men
ovriga karsikkoristningar i trad finns ocksa i bade sédra och norra Savo (Sarmela 1995).
Traditionen med karsikko innebér att foljet pa vag till begravningen ristar in initialerna
pa den avlidna samt artal och datum nar personen dog i en tradstam. Ritualen innebar ocksa att
begravningstaget stannade, sjong en hymn och drack av sprit. Pa sa satt blev den avlidne bunden
till tradet genom magiska formler och riter. Fran borjan av 1800-talet borjade man dven att rista

in minnesmarken i stenhéllar i Savolax (Vilkuna
1992:204). Sa sent som under det finska
inbOrdeskriget 1918 var karssikotraditionen
levande i Finland. Etnologen Ulla-Maja Peltonen
har tagit del av berattelser som visar att det ristats
in kors i trad pa platser dar de roda, socialisterna,
skjutits eller begravts vid foten av ett trad (Peltonen
2007:180).

I FMIS finns, vad jag i min undersékning
hittat, endast en stenristning som &r beskriven som

” . ” . - . . Fig 4. Skiss fran inventeringshlock
karsikko?”. Den finns i Angersjo som ligger i (FMIS Norra Ny 422:1).

Halsingland, precis vid grdnsen mot Hérjedalen.
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Fornlamningen beskrivs som en sten med ristningar bestaende av artal och namninitialer som pa
flera stallen korsar Gver varandra. Inventeringsanteckningarna berattar att stenen lag precis vid
"korsvagen” som ar kyrkvagen till Stromsnas mot Ytterhogdal (FMIS Angersjé 11:1) men idag
har den flyttats in pa gardstunet (Mogren, mail 090319). Det finns dock fler lamningar som i sin
beskrivning ar av samma karaktér. En av dessa finns i Norra Ny i Varmland, i Torsby kommun
(FMIS Norra Ny 422:1)(fig. 4). Det r en sten med inristade bokstaver och eventuellt nagra
siffror. Enligt uppgiftslamnare ska stenen ha fungerat som rastplats invid ”finnarnas kyrkstig” nar
man vandrade fran finnbygderna i vaster till Norra Ny kyrka (Bilaga 2).

Aven i Alga socken, som &r en kéand finnbyggd (Bilaga 2), finns en sten som fungerat
som vilsten pa vag till kyrkan. Det finns bara en ristning i denna sten: A O S 1807. Det som gor
stenen intressant ar en skylt bredvid som berattar att ’Har vilade folk med kistorna, da de var pa
vég fran skogstorpen med de ddda till kyrkan i Algd. | stenen har bredvid har Anders Olsson
(alias Trompin) ristat in sina initialer” (FMIS Alga 39:1). Att ristningen ska ha gjorts av Anders
Olsson sjélv pekar dock emot tolkningen att den skulle ha en betydelse som karsikko. Det &r dock
inte sjalvklart att det ar sant att han gjort ristningen sjalv aven om traditionen sager sa.

Det finns en karsikkosten i S6rnaggen i Ramsjd. Welinder ndmner den, och dven stenen
i Angersjo, i sin text om Svartviken och Vaderbacken. Den tycks dock inte finnas registrerad i
FMIS (Welinder 2003:145).

| bade Varmland och Dalarna finns ett mycket stort antal liknande stenar med artal,
bokstaver och figurer inritade. Manga av dessa som finns exempelvis i Grasmark i Varmland
samt Grangarde i Dalarna (Bilaga 2), ar beskrivna som fabodristningar. En del ligger ocksa vid
kanda fabodvégar. Kring andra finns ingen uppgift alls om nagon kontext. Detta gor det svart och
vanskligt att peka ut ndgon som karsikko utan en ordentlig analys.

En annan typ av ristning finns dokumenterad pa en berghéll vid det skogsfinska torpet
Abbortjarnsberg i Nyskoga socken i Varmland. Det &r en omvand svastika pa runt 20 cm (FMIS
Nyskoga 118:2; Stenman 2001c:168). Svastikan dar en mycket utbredd symbol som darfor blir
komplicerad att analysera. Den har funnits bland amerikanska indianer, i 6sterlandsk kultur samt i
de egyptiska och grekiska rikena for att namna en liten brakdel. Lika stor ar variationen av
mojliga inneborder da den kopplats samman med egyptiska floder, fatt en kosmisk betydelse,
fungerat som lyckoamulett eller buddism symbol etc. (Quinn 1994:49-61). En karta 6ver

svastikans spridning Gver varlden, gjord av Wilson 1896, visar att den funnits bade i dstra delarna
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av mellan Sverige och pa kolahalvon (Quinn 1994 illustration 4). Nagon specifik innebdrd gar
alltsa i detta skede inte att fa ut.

Kallaget for denna typ av materiella spar ar svart da det i manga fall har ristats i tra. Det
som finns kvar idag &r till 6vervagande, och antagligen oproportionerligt stor del, ristningar i
sten. Det finns dock ett mycket bra exempel pa ett norskt projekt dar man fatt fram ett mycket
stort material ristningar och symboler. Terje Audun Bredvold har utfort ett projekt i Hof och
Asnes finnskog i Asnes kommun i Norge. Ursprungligen var syftet att soka efter spér efter den
skogsfinska kulturen, rékugnsstugor, magiska symboler m m. Bredvold berattar dock att
uppdraget i ett tidigt skede utvidgades till att handla om alla gamla hus och fallfardiga byggnader
i finnskogen, &ven hovedbygdens séterbebyggelse. Alla husen blev fotograferade och speciella
detaljer dokumenterades, som bokstaver, symboler och siffror inhuggna exempelvis i stockar och
takluckor. Aven tecken och bokstaver inristade i sten dokumenterades. Annat som fotograferades
ar takkonstruktioner, horstenar, murar, stenrésen och liknande, dven olika skador som sot pa
vaggarna, forstorda takplatar, skeva vaggar och liknande. | vissa fall dér stugan statt olast har
aven interiorer fotograferats, och daribland har ocksa bokstéver och symboler funnits.
Sammanlagt blev det mellan 25 000 och 30 000 bilder som kommer att bli tillgangliga for
allmanheten pa Internet. Sammanfattningsvis sager Bredvold att tackningen for varje enskilt hus
blev battre i slutet av projektet da forutsattningarna andrades (Bredvold, mailkontakt 090310,
090316). Detta exempel visar hur mycket det gar att finna, men det som kravs &r ordentliga

riktlinjer och ett mycket systematiskt arbete.

Bjornskalletallar
| ett tidigare kapitel har redan fenomenet kring tallar dar bjornskallar hangdes upp tagits upp, och
atminstone en av dem finns d&ven namnda i FMIS. Det ar den tidigare namnda Bjornskalleholmen
i Fagelsjon och den ar kategoriserad som en plats med tradition. Tva tjocka tallar finns pa on i
vilka man hangde upp bjornskallar efter avslutad jakt (FMIS Los 151:1). Denna plats tas dven
upp i SOFI och dar &r antecknat att det finns en tall som kallas for Bjorntallen och som
fortfarande har kvar kilpar i stammen efter de bjornskallar som féstes dar som offer (framsida).
Awven i sjon Grannasen i Alfta socken i Halsingland finns en holme som kallas for
Bjornskalleholmen (fig. 5). Helge Tornros ndmner den i sin bok om Bollnés finnmark och skriver

att bjornskallar sattes upp i nadgon av tallarna pa on. Bade pa Bjornskalleholmen och den andra 6n
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i sjon, Stora kvarnholmen, finns hogar av sjomalm (Térnros 1984:202f) men nagra spar efter
bjornskallar ska dock inte finnas pa platsen idag (Soderlund 2002:21).

| SOFI finns en del namn som paminner om Bjornskalleholmen, bl a. Bjérnskalleudden i
Sundsjon, i Varmland, men dar finns ingen bakgrund till namnet beskriven. Denna udde tas
daremot upp av Edsman och har beskrivits i kapitlet om Jakt och bjérnoffer. Andra namn i

2 N\] registret som indikerar platser som skulle vara intressanta att

undersoka ar: Bjornskallenéset i Los socken och Bjérnskalludden i
Hanebo socken i Hélsingland, Bjérnskalleholmen i Malung socken
och Bjornskalleudden i R&ttvik socken i Dalarna, och i Medelpad
| finns Bjornskallholmen registrerat som namn i tre olika socknar,

Haverd, Ljustorp och Indal-Liden

(http://www.sofi.se/ortnamnsregistret).
Som framkommit ovan kan det ses som tveksamt hur
mycket langre det gar att komma arkeologiskt pa sadana platser.

Sma subtila spar som hal efter kilar eller skador pa tradgrenar ar

Fig 5. Bjornskalleholmen i

Grannas. Foto: Kjell Soderlund | anda vart att titta narmre efter da dven sma spar kan gora det
(Soderlund 2002:21).

lattare att beddma sanningen i en tradition eller bakom ett namn.

Finnkyrkogardar
Foljden att ha langt och svart att besoka kyrkan, som tas upp i kapitlet om Kyrkan, ska ocksa ha
varit att det dr6jde flera ar innan barnen doptes och att de bortgangna inte alltid begravdes pa
riktiga kyrkogardar (Mattson 1996:29; Norén 1985:155). Det finns gott om traditioner som
berattar om finnkyrkogardar. Exempelvis tar Lars-Ola Norén upp en sadan plats i Viksjo, dar ska
man i en sluttning ovanfor Nyhemmanet begravt sina doda. Marken ar idag delvis uppodlad och
man har patraffat fynd som brynen och piphuvuden men daremot inga skelettdelar (Norén
1985:155). Ett annat exempel dér det ska ha funnits en sadan finnkyrkogard &r Vaderbacken i
Stora Skedvi i sodra Dalarna. Aven om folket i byarna beréttar om en kyrkogard kan ingen peka
ut exakt var den ska ha legat (Welinder 2003:145).

Hamra kyrkogard i Orsa i Dalarna har en annan historia. Den borjade som tillfallig
begravningsplats men blev sedan en permanent kyrkogard. 1757 fick platsen tillstand som

begravningsplats och forst 1817 bdrjar permanenta begravningar utféras (Lundin 1995:52f).
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Finnkyrkogardar finns ocksa i FMIS, registrerade som platser med tradition. Ett exempel
pa en sadan plats & Norra Finnskoga i Varmland (Bilaga 2). En sagesman beréttar att finnarna pa
den platsen haft gravar da "yttre omstandigheter tvingat dem gora uppehall pa farden”. Det star
dock &ven att en ségen om en riddargrav ar kopplad till platsen. Inga synliga
fornlamningsliknande bildningar ar synliga pa platsen. (FMIS Norra Finnskoga 16:1). Aven i
Gunnarskog socken i Varmland finns en plats med tradition om en finngrav. Pa platsen finns ett
stenrdse och enligt traditionen ska en finne ha blivit begravd dér i samband med att personen
varit pa vag att fraktas till Gunnarskogs kyrka (Gunnarskog 245:1).

I Los socken finns registrerat en holme som kallas fér Likholmen. Dar ska de déda fatt
tillfalliga gravar under sommaren innan de sedan pa vintern fordes till Farila (FMIS Los 9:1). Det
star inte ndgot om eventuell koppling till Finnbefolkning men Los ar ett omrade i vastra
Hélsingland d&r det fanns flera Finntorp (Wedin 2001c:62). | en kort artikel i Finnmarken forr
och nu 1995:1 skriver Olle Grannerud om "mellanbegravningar”. Aven har gérs kopplingen till
att bosattningarna lag i svartillgangliga omraden utan véagar. Under vintertid daremot gjorde isen
transporten mycket lattare. Manga sadana tillfalliga begravningsplatser lades ute pa holmar och
anledningen till det ska enligt Grannerud vara forestallningen att det var svart for den osaliga
anden att ta sig Over vattnet pa natten. Grannerud har gjort en forteckning 6ver sadana platser
som finns pa Nordiska Museet och ndgra namner han i sin artikel. Flintehall vid sjon Soralgen
och tva stycken vid Bovikstorp, Grythytte socken i Vastmanland, och pa en 6 i sjon Silken,
Héllefors socken i Vastmanland och en holme i Skérsjon vid Drafsen, Safsnds socken i Dalarna
(Grannerud 1995:5). Jag har sokt efter dessa platser i respektive socken i FMIS men ingen av
dem tycks vara registrerade fornlamningar.

Detta ar alltsa, som visats ovan, sallan nagot materiellt. Jag har anda valt att ta upp dessa
platser da det skulle vara ytterst intressant med arkeologiska undersokningar for att se om det
finns ndgon sanning i traditionen. Sadana begravningsplatser har alltsa potential att ge materiella
spar. Exemplen Viksjo och Hamra ovan illustrerar hur en begravningsplats bade kan visa sig vara

pahittad och i ett annat fall fatt vara kvar och blivit en officiell kyrkogard.
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SLUTDISKUSSION

I den forskning som &r gjord i detta &mne har det material som anvénts varit uppteckningar,
domprotokoll och andra skrifthistoriska och beréttande kallor. Det ligger i amnets natur att det &r
dessa kéllor man har att ga efter da det finns mycket lite materiellt kvar att titta pa nar det handlar
om tro och vidskepelse. Syftet med den har uppsatsen ar darfor att se vilka ingangar som finns i
det arkeologiska materialet och hur det kan komplettera det skriftliga.

Den forsta fragestallningen tar upp vilka foreteelser som éar typiskt skogsfinska och hur
forskare urskiljer dessa. Det som uppmarksammats hittills i forskningen ar de trollkunniga bland
finnarna, hur de stammer bjornar och jarnféremal pa folk de inte gillar, men &ven hur de kan bota
sjukdomar och stoppa blod. Det har ocksa fokuserats pa hur dalig den finskattade befolkningen
var pa att ga i kyrkan, och hur barn inte blev dopta och de bortgangna inte blev begravna pa en
riktig kyrkogard (t ex. Gothe 1943). Det viktiga blir en redogdrelse for hur en invandrad, utpekad
grupp manniskor far och skapar sig en speciell identitet i métet med svenskarna som utgor
normen och inte hur kopplingen kan goras till Finland och Savolax.

Jag anser att det handlar om tva olika fragor och tva olika satt att angripa en
kulturdiskussion. Den forsta handlar om det som beskrivits ovan, en diskussion kring en speciell
grupp utifran motet med den normativa gruppen. Eller som Stig Welinder skriver ”Skogsfinne
var man i forhallandet till det att vara svensk, och tvart om” (Welinder 2003:167). Det handlar
om hur fordomar fran den normativa gruppen om de andra” som ses som speciella och
annorlunda blir till sanningar. Aven hur den icke normativa gruppen sjélva skapar sig ett speciellt
satt att vara for att skilja ur sig och halla ihop gruppen kring och som kan ses som en
forsvarsposition (Stenman 2001b:142). Broberg tar upp en variant av det resonemanget da han
skriver om att finnarna sjalva hjélpte till att sprida rykten om trolldom och magi da detta gav dem
respekt i svenskbygderna (Broberg 1952:118). | hans text ldamnas dock inget djupare resonemang
som bakgrund till pastaendet. | detta ssmmanhang tillsammans med den nyare forskningen kan
pastaendet anda fa sin forklaring.

Det andra séttet att diskutera traditioner och kulturyttringar pa ar att ga tillbaka och se
vad olika traditioner kommer ifran, i det har fallet vilka traditioner som man tog med sig nar man
emigrerade fran Savolax till 6vriga Skandinavien. Da blir ursprunget till en tradition mest

intressant och till det skogsfinska riknas det som kan sparas till Finland och speciellt Savolax.
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Hittills har forskningen mest handlat om den forsta fragan: vad som ar speciellt for det
skogsfinska och hur det skiljer sig fran det svenska medan det har varit mindre intresserant att
titta pa ursprunget. Nagot som idag saknas ar ordentliga jamforelser med den svenska kulturen,
hur trollkunnighet och magi var spritt inom den, for att sétta in skogsfinnarna i ett perspektiv.
Skiljer sig uppteckningarna kring trolldom mellan skogsfinnar och ”vanliga svenskar” och hur
sag kyrkonarvaron ut dverlag i Sverige? Welinder forklarar att det handlar om en inflyttad grupp
som i skrift under tidigmodern tid bendmndes finnar”, de beskrivs av praster och tingsskrivare i
dokument som samtidigt har ett ”vi” som ar utan etikett. Det finns daremot ingenting som
beréttar om hur finnarna bendmnde sig sjalva eller de andra (Welinder 2003:15, 139). Nar
forskare idag anvander sig av dessa kéllor arvs automatiskt detta tankeménster med ett vi” som
ar i majoritet och ett ”dem” som &r i minoritet. Konsten ar att arbeta med sadant material utan att
fastna i gamla forlegade tankemonster, men att &nda lyckas forska om det speciella i en kultur.

Uppsatsens andra fragestallning beror det arkeologiska materialet och vad som finns i
detta som kan kopplas till religion och folktro. Nar det galler ett &mne som religion, folktro och
magi ar kallaget ett stort problem. Det handlar om nagot man tror pa och da ligger det i sakens
natur att det som blir kvar ar skriftligt och berattande, medan det materiella &r begransat. Annu
svarare blir det genom att av det som en gang funnits materiellt &r dessutom det mesta trafigurer
och ristningar i tra. Detta &r tyvarr ett mycket svart material att jobba med arkeologiskt da tra ar
ett material som snabbt bryts ner och forstors, ett annat problem ar skogsbruket som kan ha
avverkat det massor med sadant material.

Det som daremot har storre chans att finnas kvar &r ristningar i sten. Da handlar det i
mitt material om karsikkoristningar, dessa ristningar ar visserligen vanligast i trd men har &ven
forekommit i sten. Karsikkoseden ar mycket sparsamt omnamnd i den litteratur om svenska
skogsfinnar jag anvént mig av, daremot finns den omskriven i finsk litteratur. Vilkuna skriver att
denna tradition inte togs med nar man emigrerade till 6vriga Skandinavien (Vilkuna 1992:204). |
min sokning i FMIS och i en text (Welinder 2003:145) har jag anda hittat nagra stenar med
ristningar dar det &r troligt att det kan ha en betydelse som karsikko. Forutsattningar bor alltsa
finnas att hitta fler sddana stenar. Det stora materialet av fabodristningar i Varmland och Dalarna
gor detta till ett mycket komplicerat men spannande kallmaterial da dessa ocksa bestar av initialer
och artal. Nagot som gor det hela annu mer komplicerat &r att stenar kan ha flyttats ur sin kontext,

vilket stenen i Angersjo ar ett exempel pa.
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Nagot annat som kan greppas materiellt &r tallar med bjornskalleoffer. Det finns traditioner
och uppteckningar bevarade men den “klassiska skogsfinska” litteraturen &r sparsam om detta
amne, istéllet ar det en text specifikt om denna tradition jag anvant mig av. Materialet &r
svararbetat arkeologiskt da djurskallar som héangts upp i trad inte kan forvantas fa sitta kvar
speciellt lange, de ramlar ner och forsvinner i den tafonomiska processen. I detta fall far man ga
efter traditioner och dven naturnamn som kan kopplas till bjérnskallar for att hitta platser som ar
intressanta. Vid inventering av en sadan plats ar det spar som de trakilar skallarna suttit fast med,
eller kanske bara hal efter kilar som kan hittas.

En annan typ av lamningar ar “finnkyrkogardar” och det finns nagra registrerade i FMIS.
Som fornminnen ar de baserade pa traditioner kring platserna och det finns ingen sadan utpekad
kyrkogard som &r utgravd. Innan nagon arkeologisk undersokning ar gjord &r det svart att saga
hur mycket sanning det ligger bakom de enskilda traditionerna. En sadan undersokning skulle
kunna bekréafta eller dementera traditionerna utifran om man hittar spar efter gravar eller inte. Det
resultatet i sin tur kan kopplas till kdllorna om att finnarna var daliga pa att ga i kyrkan och hjalpa
till att tolka dessa skriftliga kéllor.

Den tredje och sista fragestallningen ar formulerad kring hur man kan ga vidare och
jobba med det arkeologiska materialet. Det ar mycket fa materiella spar kvar, och da det
materiella ar begransat ar det istéllet framst traditioner, uppteckningar och skrifthistoriskt
material som blir utgangspunkten. Da &r det viktigt att varken forringa eller 6vervardera
betydelsen av dessa traditioner och beréattelser. Wedin har i sin avhandling skrivit ett kapitel om
kéllkritik och sagner. Hon menar att efter hennes erfarenhet ar "manga av de lokala sagnerna med
unikt faktainnehall som beréttas har ett korn av sanning i sig. | regel ar de dock anpassade for att
aterberattas som spannande historier med syfte att bekrafta den egna gruppens identitet, asikter
och uppfattningar” (Wedin 2007:88). Sagner och traditioner kan vara en pusselbit for att fa fram
vad som har hant pa en plats. De bor alltsa ses som nagot att utga ifran for att hitta platser som &r
intressanta att undersoka - finns det spar i ett pastatt bjornskalletrad som tyder pa att det hangts
upp saker i det eller finns det spar av gravar pa en plats dér en finnkyrkogard pastas finnas? For
att bli styrkta som en form av sanning kravs kompletterande kéllor.

Min genomgang visar att for att ticka in allting av intresse maste alla tillgangliga
metoder och kallor anvéndas tillsammans. De karsikkostenar jag ndmner har jag hittat som

registrerade fornlamningar och i litteratur, likadant med bjornskalletallar och begravningsplatser.
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For att kartlagga majliga platser maste man ga till bade registrerade fornlamningar,
uppteckningar, kartor och namnregister. En annan mycket viktig metod ar naturligtvis
systematiska och tackande inventeringsprojekt.

Det &r viktigt i analysarbetet att titta pa kontexten och kulturlandskapet runtomkring.
Speciellt tydligt blir detta nar det géller karsikkostenarna. Stenhéallar med inristade artal och
initialer kan ha manga olika ursprung och bara genom att titta pa sjalva stenen gar det inte att
forsta vad betydelsen varit. Har &r avgorande hur och var stenen ligger - har en kand finngard
legat i ndrheten eller ligger den precis vid en utpekad fabovag?

Nagot som forsvarar ar att det 6verhuvudtaget finns mycket lite skogsfinsk arkeologi. |
Sverige har endast fyra torp blivit foremal for arkeologiska utgravningar. For att lattare fa en bild
over den religiésa varlden och folktron ar det viktigt att fa ett storre grepp om helhetshilden av
den skogsfinska kulturen, och dar finns en hel del kvar att gora arkeologiskt. Aven
inventeringsméssigt finns mycket arbete att gora. Som det norska exemplet i Asnes kommun
visar finns det enormt mycket material att dokumentera om det bara gors systematiskt och med en
bra grundplan. I Sverige gjordes en byggnadsinventering i Torsby kommun 1999. Ett antal
symboler ritades da av men inget stdrre arbete har gjorts kring detta. Nu ska en ny inventering
goras i sommar, 2009, och férhoppningvis bidrar den till mycket intressant ny kunskap

(Palmquvist S. mailkontakt 090319, http://www.finnkulturcentrum.com/).
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AVSLUTNING

Uppsatsens karna och det som visats i slutdiskussionen &r att man maste anvanda sig av manga
olika metoder for att hitta fram till det materiella. En grund &r skriftligt: natur- och ortsnamn, och
uppteckningar och reseskildringar; genom sadana kallor kan man hitta de platser som blir
intressanta att undersoka. En annan bit ar systematiska inventeringar av kulturlandskapet déar allt
dokumenteras, inte bara sadant som traditionsenligt kopplas till skogsfinnar. Ett sadant arbetssatt
ger aven en grund for diskussioner kring assimilation och kulturméten.

Som avslutning ska en annan viktig karndiskussion tas upp, namligen hur man pa ett
relevant satt diskuterar kultur som sérskiljande drag. Den materiella kulturen kan anvéandas pa
olika satt, markerande, atskiljande eller ssmmanforande. Det &r dock viktigt att komma ihag att
det &r sammanhanget och situationen dar féremalet, byggnaden, ristningen etc. studeras i som
bestammer hur tolkningen gors, om den materiella kulturen forsvagar eller forstarker skillnaderna
mellan grupperna (Welinder 2003:15). Ett sadant synsatt oppnar for fragan huruvida det alls ar
relevant att soka efter materiell kultur som ska symbolisera en kultur for en specifik grupp.
Innebdrden blir att det ar vi som lever idag som gor tolkningen att nagot ska klassificeras som
typiskt skogsfinskt utan att vi vet hur méanniskorna som en gang lamnade efter sig den materiella
kallan sag pa sig sjalv. Att stalla den fragan gor dock att man latt malar in sig i ett horn: kan
nagon form av arkeologi motiveras da vi aldrig fullt kan forsta det sammanhang och det samhalle
som en gang skapade det som idag &r forskningsmaterial? Istéllet kan man vanda pa
problematiken och resonera att om fler olika sorters kallor undersoks kan vi lattare komma
narmre att forsoka forsta det forflutna. Att i detta damne, skogsfinsk folktro och religion, som kan
ses som praglat av mytbildning och schabloner (se diskussion i Welinder 2003:23ff) &r det annu
viktigare att vi faktiskt ndrmar oss det materiella for att se vad dessa kallor kan ge for ny

kunskap.
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Bilaga 1. Karta Over finska bosattningar i Sverige och i norska grénstrakter.
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Bilaga 2. Karta over finnbosattningar i Varmland.
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