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Abstract

The public debate on honor-related violence intensified in Sweden after the murder of Fadime
Sahindal. A culture-based understanding and feminist understanding on honor-related violence
has mainly characterized the public debate. The essay aims to analyze these arguments based on
the concept of culture. Does the understanding of the honor-related violence need to be divided
into either a culture understanding or a feminist understanding? After a review of the arguments,
the best option seems to be a combination of both perspectives to gain an understanding of

honor-related violence.
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1 Inledning

Sedan mordet pa 26-ariga Fadime Sahindal, 21 januari 2002¢, har den svenska offentliga debatten
kring hedersrelaterat vald intensifierats. De argument som har préaglat debatten kan delas in i
dem som foresprakar en kulturell forstaelse av hedersrelaterat vald och dem som foresprakar en
feministisk forstaelse av hedersrelaterat vald. Emellertid ar de tva inriktningarna inte statiska
utan deras teorier och asikter varierar, bade inom och sinsemellan grupperna.

Uppsatsens primara mal ar att analysera den svenska offentliga debatten kring
hedersrelaterat vald. For att gora detta har kulturbegreppet och hedersbegreppet utgjort centrala
delar i uppsatsen. Det behdvs en insikt i dessa tva begrepp for att forsta hur de har anvants i
debatten.

Fadimes far, i likhet med alla invandrare, maste forhalla sig till tva vardesystem,
tva kulturella universum, tvad vi-gemenskaper. Den ena gemenskapen
definierades av lagen, den andra av hans priméra nédtverk. Den ena hade
makten att satta honom i féngelse, den andra hade makten att gbra honom

arolos.2

Med detta citat vill jag framhalla hur komplext kulturbegreppet och vérdesystemet kan framsta i
ett land som Sverige. Emellertid kan det vara for enkelt att koppla samman hedersrelaterat vald
med etnicitet och darfor bor inte hedersrelaterat vald kopplas till invandrarfragan utan bli

foremal for en mer 6vergripande och langtgaende granskning.

1.1 Uppsatsens syfte och fragestallning

Mitt syfte med uppsatsen ar att analysera argumenten i diskussionen om hedersrelaterat vald, i

den svenska kontexten, genom att titta narmare pa kulturbegreppet.

Foljande fragor ska besvaras:

- Hur ser diskussionen ut kring kulturbegreppet?

- Vad innebér hedersbegreppet i relation till hedersrelaterat vald?

- Hur kopplas kulturbegreppet samman med hedersrelaterat vald i den svenska offentliga
debatten?

1 http://www.fadimesminne.nu, senast besékt 2009-0-08.
2 Eriksen, Thomas Hylland, Rétter och fotter: identitet i en foranderlig véarld, 2004, s.127.




1.2 Avgrénsningar

Syftet med denna uppsats ar inte att ge en utforlig bild av vad som hénde Fadime Sahindal eller
andra i hennes situation. Jag vill i stéllet belysa komplexiteten i att hanvisa till kulturbegreppet i
sadana konflikter. Det &r inte heller min intention att faststélla vad kultur &r eftersom det ar ett sa
komplext begrepp. Mitt syfte dr att anvanda kulturbegreppet i sociologisk och antropologisk
mening for att sedan kunna diskutera det i relation till hedersrelaterat vald i en svensk kontext.

Det finns manga intressanta infallsvinklar for att analysera fenomenet
hedersrelaterat vald men jag har valt att fokusera pa kulturbegreppet med tanke pa den centrala
roll det har fatt i den svenska offentliga debatten. Andra aspekter av hedersproblematiken &r inte
ointressanta eller mindre betydelsefulla men kommer inte att belysas i denna uppsats.

Fadime Sahindals 6de kommer att vara ett genomgaende exempel i uppsatsen. Jag
véljer att ha Fadime Sahindal som exempel eftersom det ligger ndrmast i tiden och for att det var
efter mordet pa henne som debatten kring hedersrelaterat vald upptrappades i Sverige. Jag ar
darmed vél medveten om att det finns fler personer, bade méan och kvinnor, som har utsatts for
hedersrelaterat vald och mordats i hederns namn. Dessa manniskor &r inte pa nagot vis mindre
varda, men jag upplever att det finns skal for att i hdg grad generalisera mitt resonemang, med
hanvisning till att hedersbegreppet uppvisar stor likhet i de fall som finns beskrivna.

Jag undviker att tala om nagon specifik religion eftersom det kan vara svart att gora
enkla kopplingar mellan religion och hedersrelaterat vald. De vardekonflikter som uppstar om det
goda livet, handlar snarare om olika synsatt &n om olika religioner, dven om saval religion som
tradition paverkar. 1 samband med FN:s sarskilda konferenser om manskliga réttigheter i Wien
1993, och om kvinnor och utveckling i Beijing 1995, intog konservativa muslimska l&nder som
Saudi-Arabien samma linje som Vatikanstaten. Med denna belysning gar det att utlésa att det inte
gar att framhava vardekonflikter kring manligt/kvinnligt som en enkel motsattning mellan islam
och véstvarlden. | Fadime Sahindals fall var familjen inte praktiserande muslimer.

Det centrala i uppsatsen kommer inte att vara sociala strukturer, men eftersom det
ar aterkommande faktorer i mitt empiriska material kommer det att belysas summariskt. Faktorer
som integration, socioekonomisk status och klass kommer darfor inte att diskuteras ingaende.
Aven om intersektionalitet ar ett intressant perspektiv kommer det inte att belysas i denna
uppsats. Detta handlar om ett strategiskt val utifran den tidsram som jag har haft for att utfora
uppsatsen.



1.3 Teori

Uppsatsens syfte dr att undersoka kulturbegreppet och hedersbegreppet vid diskussionen om
hedersrelaterat vald och darfor foll det sig naturligt att fordjupa sig i teorier om kultur och heder.
| detta avsnitt kommer jag att redogora for de teorier vilka uppsatsen bygger pa.

1.3.1 Kultur

Jag har valt att fordjupa mig i fem olika verk om kulturbegreppet eftersom detta gav mig en bra
grund att sta pa for att sedan kunna koppla samman analysen med hedersbegreppet. Emellertid ar
en av de bocker jag har anvént mig av en antologi dér fler teoretiker har samlats. Antologin,
Bruket av kultur, ger en bra utgangspunkt for att komma in i diskussionen kring kulturbegreppet.

| kapitlet om kultur har jag anvant mig av Magnus Ohlander, redaktor for Bruket av
kultur, som ar fil. dr och lektor och verksam som larare och forskare vid Institutionen for sprak
och kultur vid Sédertérns hogskola och Mangkulturellt centrum i Botkyrka. Ohlanders teorier om
kulturbegreppet har varit intressant i denna uppsats da han bl.a. framhaller hur komplext men
anda anvandbart kulturbegreppet ar. Jag har &ven valt att lyfta fram hans teorier om hur
kulturbegreppet kan verkar som en maktprocess och styra en individs handlingsutrymme, vilket
kan vara en intressant och relevant infallsvinkel vid diskussionen kring hedersrelaterat véld. Aven
UIf Hannerz syn pa kulturbegreppet lyfts fram i antologin. Hannnerz &r professor i
socialantropologi vid Stockholms Universitet. Han talar om ett kulturbegrepp som &r dynamiskt
och som forandras dver tid och rum. Denna diskussion har dven varit en del av debatten om
hedersrelaterat vald och av denna anledning tycker jag att Hannerz teori &r relevant att belysa i
uppsatsens del om kulturbegreppet.

Vidare har jag anvant mig av boken Det sociala landskapet skriven av sociologerna
Goran Ahrne, Mats Franzén och Christine Roman. Eftersom jag har studerat sociologi har jag
bearbetat denna bok tidigare och tycker att deras perspektiv &r en anvandbar infallsvinkel till de
ovriga socialantropologerna. I Det sociala landskapet gors en sociologisk beskrivning av Sverige fran
1950-talet till borjan av 2000-talet, men det som har varit relevant for mig &r just deras tolkning
av kulturbegreppet. Forfattarna belyser framst hur kultur &r en fraga om varden som gor vérlden
meningsfull och vilka beteende som férkastas eller uppmuntras.

Thomas Hylland Eriksen, forfattare till verken Rotter och Fotter, Vad ér
socialantropologi och Kulturterrorismen, har &ven blivit en tongivande rost i diskussionen om
kulturbegreppet. Han ar professor i socialantropologi vid universitetet i Oslo. S& som jag har

tolkat hans teorier & han den som foresprakar en forsiktighet vid anvandandet av
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kulturbegreppet, vilket &r en intressant infallsvinkel till de dvriga ndmnda. Thomas Hylland
Eriksen for &ven sjélv en diskussion kring fallet Fadime Sahindal vilket jag tycker dr intressant att
belysa.

Till sist har jag anvant mig av Riyadh Al-Baldawi som &r en av forfattarna till boken
Ungdom, kulturméten och identitet. Al-Baldawi ser jag som ett komplement till att styrka Hannerz
teori om ett kulturbegrepp som ér i standig utveckling. Emellertid ser Al-Baldawi dven kultur som
en inlarningsprocess och kulturens innehall paverkas av externa faktorer sasom t.ex. geografiskt
lage. Genom att lyfta fram dessa olika teoretiker forstar jag hur komplext kulturbegreppet kan

framsta da deras teorier bade skiljer sig at och liknar varandra.

1.3.2 Tradition

Eftersom tradition &r ett begrepp som ofta dyker upp i samband med kulturbegreppet har jag valt
att kort belysa traditionsbegreppet i kapitlet om kultur. Mirjalissa Lukkarinen Kvist, etnolog och
doktorand vid Tema Aldre och dldrande vid LinkGpings universitet, dr ocksd medforfattare till
boken Bruket av kultur.3 Det &r hennes teori om tradition jag har valt att belysa. Hennes satt att
beskriva tradition blir relevant i denna uppsats da hon framhaller hur stark koppling
traditionsbegreppet har bl.a. till kultur.4

1.3.3 Heder

| kapitlet om hedersbegreppet vill jag ge en majlig forklaring till hur hederstankandet kan uppsta
och definiera vad heder ar i relation till hedersrelaterat vald. Unni Wikan ar professor i
socialantropologi vid universitetet i Oslo och hennes bok En fraga om heder ger en inblick i
hedersbegreppets villkor. Wikan har varit en av de mest tongivande i debatten kring hedersmord
efter mordet pa Fadime Sahindal. Darmed har jag koncentrerat mig pa att lyfta fram hennes
teorier om hedersvald. Bl.a. menar Wikan att hedersmord skiljer sig fran 6vriga mord, framforallt
da det vid ett hedersmord finns en bifallande publik och mordaren framstar som hjalte.

For att fa en djupare inblick i hedersrelaterat vald har teorier om kollektivism och
individualism varit till hjalp. Genom dessa teorier vill Nader Ahmadi, docent i sociologi vid
Stockholms universitet, ge en forstaelse till hur det skiljer sig att leva i en individbaserad familj vs
en gruppbaserad familj. Nader Ahmadi &r redaktor for boken Ungdom, kulturmdten och identitet. Den
kollektivistiska synen pa ménniskan som Ahmadi belyser kan héar ge en forklaring till hur

3 Lukkarinen Kuvist, Mirjalissa, Hemtrevligt land, 2005, s.10.
4 Ibid. s. 123.



manniskor inom hederskontexten maste underordna sig kollektivets basta. Fereshteh Ahmadi
Lewin och Bo Lewin har ocksa bidragit med ett kapitel i boken Ungdom, kulturmdten och identitet.
Aven de talar om skillnader mellan sociala gemenskaper som ar individbaserade och
gruppbaserade. Vidare kopplar de samman teorierna om individbaserade och gruppbaserade
gemenskaper med skuld — och skamkulturer. Darmed gar det att tala om en individualistisk
skuldkultur och en kollektivistisk skamkultur.

Till sist har jag valt att belysa hedersbegreppet genom begrepp som vardekonflikt
och vardegemenskap. Pernilla Ouis, fil.dr. i humanekologi och bitradande lektor pa Hélsa och
samhaélle vid Malmé hogskola, har bl.a. forskat om heder och kén och har varit framtradande i
diskussionen om vardekonflikt/vardegemenskap. Aven Elisabeth Gerle, docent i etik vid Lunds
universitet och forskare vid Svenska kyrkans forskningsenhet med kontor pa Raul
Wallenberginstitutet, har varit tongivande i denna uppsats kring teorier om
vardekonflikt/vardegemenskap. Genom att betona att vardekonflikter ofta uppstar vid synen pa
kvinnans roll och uppgift i livet blir Ouis och Gerle anvandbara i min diskussion kring
hedersbegreppet.

1.4 Metod och material

Metodiskt utgor uppsatsen en argumentationsanalys da olika synsatt pa hedersrelaterat vald
granskas. Det ar sjalva kulturbegreppet som ligger till grund for vidare diskussion av
hedersrelaterat vald. Jag jamfor de olika synerna pa kulturbegreppet med de olika forstalelserna av
hedersrelaterat vald. Pa sa satt kan jag komma fram till en slutsats som visar pa hur
kulturbegreppet anvands och forstas inom debatten om hedersrelaterat vald i Sverige.

Det material jag anvander i uppsatsen ar framst primérkallor da jag har anvant mig
av bocker vilka &r utgivna av forskarna sjélva. Jag har &ven anvant mig av statliga utredningar och
en rapport vilka har koncentrerats pa hedersproblematiken och kartlaggning av patriarkalt vald,
sarskilt i hederns namn. Vissa sekundarkallor férekommer da jag hanvisar till teoretiker vars
primérkéllor jag ej anvant mig av. Jag har valt att anvdnda mig av sekundarkéllor da de
forekommer i de antologier som tidigare ndmnts. Jag tycker att antologierna ger en bra forklaring
av dessa teorier.

Nér det kom till att vélja kéllor till kulturbegreppet blev den socialantropologiska
vetenskapen den primara. Detta eftersom socialantropologer koncentrerar sig pa att forklara bl.a.

5 Ahmadi, Lewin, Fereshteh, Lewin, Bo, Sexualitet och heder: identitet i kris hos unga ménniskor med utlandsk bakgrund,
2003, 5.143.



livsstil, typiska beteende, specifika traditioner, normer, ideal och vérden, hur verkligenheten
uppfattas och tolkas. For att fa en forstaelse for hur missvisande det kan vara att kopplas samman
etnicitet med kultur anvander jag mig av René Ledn Rosales teori om likhetstecknets logik. Aven
Edward Said syn pa Orientalismen anvénds for att kunna for en inblick hur de kulturella andra”
kan framsta. Mitt material kommer inte ge mig nagot absolut svar pa vad kultur ar utan hur

begreppet har anvénts i den offentliga svenska debatten om hedersrelaterat vald.

1.4.1 Begreppsdefinition

Kultur: Da kulturbegreppet ar ett mangdimensionellt begrepp rymmer det en méngd olika fokus.
Emellertid brukar kulturbegreppet grovt delas in i tre huvudsakliga grundbetydelser. Den forsta
betydelsen framhaller “att vara kultiverad”. Synonymer som accosieras med den kultiverade
manniskan dr att hon ar bildad, véarldsvan och har Iatt att fora sig i olika umgéangen. Denna
betydelse ligger ndrmast ursprungsbetydelse att odla, med andra ord att kultivera sjdlen eller sin
person. Har blir det varderande och hierarkiserade inslaget centralt da vissa anses vara mer
kultiverade &n andra.t

Begreppets andra grundbetydelse ar kultur i den estetiska meningen, vilket har med
konstformer att gora. | denna betydelse star kultur for en aktivitet och dess produkter. Historiskt
sdtt utgor kultur i denna mening ett félt for debatter for vad som anses var kultur eller ej. Har blir
rangordningen av kultur synlig da det talas om finkultur, popularkultur eller skrapkultur. Darav
vill man kunna urskilja den goda konsten fran det motsatta, dvs. det som inte réknas till det
goda.”

For det tredje anvands kulturbegreppet inom socialantropologin, vilket blir det
centrala i denna uppsats. Emellertid finns det ett antal definitioner av kultur i denna betydelse.
Dérmed utgor kulturbegreppet ett sammanfattande ord for bla. livsstil, typiska beteende,
specifika traditioner, normer, ideal, varden, hur verkligenheten uppfattas och tolkas. Detta
kulturbegrepp ges i hogre grad analytisk status och kan darmed fungera som férklaringsmodell till
manniskors handlingar och tankesatt.8
Heder: Detta begrepp kommer att asyfta ett oskrivet normsystem vilket inte gar att bryta mot
utan att forlora anseendet. Vidare ses heder som ett relationsbegrepp dar det & mannen som har

heder och inte kvinnan. Emellertid & mannens heder beroende av kvinnans beteende d& mannen

8 Ohlander, Magnus (red.), Inledning, 2005, s.20.
7 Ibid. 5.20-21
8 Ibid. s.21.



mister sin heder om kvinnan i familjen inte f6ljer normsystemet, och framférallt mister sin oskuld
innan att ett dktenskap har inletts.
Hedersrelaterat vald: Hedersrelaterat vald, hedersvald och hedersfortryck ar begrepp som
kommer att ses som synonyma. Jag véljer att se hedersrelaterat vald som en specifik
valdsutovning. Hedersrelaterat vald handlar om det specifika vald som utdvas for att uppratthalla
eller ateruppbygga familjens heder. Ofta handlar det om vald mot flickor och kvinnor och som
utfors av manliga sléktingar. Emellertid kan dven pojkar och mén bli utsatta for hedersrelaterat
vald och hamna i en position som offer” och flickor och kvinnor kan vara "forovare” i en
hederskontext.20 Oftast handlar detta hedersvald om att pojkarna eller mannen visar sig vara
homosexuella, vilket ocksa smutsar ner familjens heder eftersom det ar en brist i maskulinitet.
Dock &r det inte lika vanligt forekommande som valdet mot flickor och kvinnor. Varfor det
hedersrelaterade valdet skiljer sig fran dvrigt kvinnovald har att géra med forhallandet mellan kon
och heder.11
Hedersmord: Enligt FN kénnetecknas hedersmord enligt foljande:12

= mordet asyftar att tvatta bort familjens skam,

= genom att offra en dlskads blod tvattas skammen bort,

= personen som mordas dr oftast en kvinna eller flicka,

= vanligen &r det en manlig slakting som &r mdrdaren,

= gédrningsmannen betraktas som en hjélte.
Det ar FN:s definition som ligger till grund for min forstaelse av hedersmord (yttersta formen av

hedersrelaterat vald) i Sverige.

9 Johnsson-Latham, Gerd, Patriarkalt v&ld som hot mot ménsklig sékerhet : en kartl&ggning av &tgérder mot patriarkalt vald och
fortryck, sérskilt i hederns namn, mot kvinnor och homo- och bisexuella samt transpersoner, 2005, s.13.

10 | orentzen, Mikael, Multikulturella visione:r hedersrelaterat vald och socialt arbete, 2008, 5.26.
11 Ibid. s.36.

12 United Nations, Economic and Social Council, Commission of Human Rights, 31 januari 2002,” The integration of
the human rights of women and gender perspective”, paragraph 26.



2 Kulturbegreppet

| detta kapitel ska jag belysa kulturbegreppet pa ett satt som for mig verkar relevant for att sedan
kunna diskuterar det i relation till debatten om hedersrelaterat vald. Kulturen kan inte, anser jag,
helt forklara manniskors handlingar, attityder och beteende, utan kulturen &r bara en faktor bland
flera andra. Emellertid, i de fall dar det som utomstaende kan vara svart att forsta en persons
handlingar, kan det hjalpa att stalla sig fragan vilken roll kulturella faktorer spelar i personens
handlingar. Detta kan ibland forklara skillnaden for vad manniskor uppfattar som normalt
beteende.’® Nar kulturbegreppet anvands som ett analytiskt verktyg framhalls det att manniskor
har olika varderingar och normer. For att forsta logiken bakom méanniskors handlande kan man
pavisa hur handlingar och kulturella uttryck hanger samman med vérderingar och normer, vilka

kan variera i tid, rum och social kontext.14

2.1 Olika forstaelse av kulturbegreppet

Manniskan &r en kulturvarelse och med hjélp av vérden och idéer kan hon motivera sina
handlingar framhaller Ahrne, Roman och Franzen.15 Att vara en kulturvarelse innebér da att alla
manniskor béar pa en kultur, medvetet eller omedvetet. ”Kulturer kan gora det meningsfullt att
bryta rutiner, inom som utom organisationer, eller géra symboliskt motstand.”26 T.ex. blir det
inom hederskontexten meningsfullt att bryta mot rutiner som det svenska samhéllet star for, for
att bevara familjens heder. Om olika organisationer (i det hér fallet ser jag familjen som en
organisation) i det sociala landskapet forsoker sluta sig om sin verksamhet, t.ex. genom att reglera
gransen utat, sa ar det moderna sociala lanskapet 6ppet.17 Dérav kan det t.ex uppsta kulturkrockar
mellan det moderna samhallet och hederskontexten eftersom det blir viktigt for familjen att
kontrollera dess gréanser, i det har fallet kontrollen av unga flickor och kvinnor.

Vad menar da sociologer med kultur? Ahrne, Roman och Franzen framhaller ett
dynamiskt sociologisk synsatt dar kultur ses som en dimension i samhdllet.1® Vidare blir kultur

framst en fraga om forstallningar eller varden som gor varlden meningsfull. Har kan man tala om

13 sjagren, Annick, Kulturens roll i identitetens byggnad, 2003, s.20.
14 Rosales, René Leon, Likhetstecknets logik, 2005, 5.114.

15 Ahrne, Géran, Roman, Christine och Franzen, Mats, Det sociala landskapet: en socilogisk beskrivning av Sverige frén 1950-
talet till 2000-talet, 2003, s.30.

16 Ibid. s.30.
17 |bid. s.31.
18 |hid. s.32.
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en hederskultur da de vérden och forestéllningar som forekommer vid heder ska gora ens liv
battre. Meningskapandet kan ske genom att vi anser att nagot ar ont. For att forkasta
saker/beteende som inte ses som meningsfulla kan de framstéllas som onda.’® T.ex. en flickas
beteende, som gar emot hederstankandet, kan motsvara det som inte ar meningsfullt utan snarare
nagot som &r ont, vilket forstor familjens heder.

Eftersom kulturbegreppet ér ett mangdimensionellt begrepp behéver man géra en
avgransning, eller snarare uppdelning, for att forklara dess innehall framhaller Ahrne, Roman och
Franzen. De talar om en tredelning av kulturbegreppet och menar att for det forsta talar kulturen
om for oss hur vérlden &r utformad. FOr det andra talar kulturen om for oss vad som &r rétt eller
fel och bra eller daligt. Kulturen erbjuder for det tredje en expressiv aspekt, dvs. den vérderar
vérlden. Darmed framstar vissa saker eller tillstind som efterstravansvart medan andra framstar
som obehagliga.22 Ahrne, Roman och Franzen menar framst att kultur och handling hér ihop.
Vilken av de tre aspekterna som &r den vagledande for handlandet bestiammer om det beror pa
vilja, bora eller kunna.2

Magnus Ohlander framhéller att kulturbegreppet brukas bade inom den
vetenskapliga vérlden och inom distinkta tanketraditioner. Bortsett fran dessa sfarer forekommer
kulturbegreppet i fler olika sammanhang, allt fran media och politik till en bistandsdel i
manniskans vardagskunskap. For vissa yrkesgrupper utgdr kultur ett arbetsredskap, t.ex. for
socialarbetare och organisationskonsulter. Ohlander menar att kultur ar en term som vi har svart
att klara oss utan da den ar bade mangfacetterad och anvandbar.22

Vidare menar han att anvandningen av kulturbegreppet bidrar med forstaelse och
respekt mellan manniskor. Samtidigt ingar kulturbegreppet i maktprocesser da manniskor blir
kategoriserade, far beskruna handlingsutrymmen, tilldelas en viss egenskap och inordnas i sociala
hierarkier.22 Emellertid ar kulturbegreppet komplext da det kan innebdra bade negativa och
positiva aspekter. Begreppet kultur kan dven anvandas i processer dar personen ifraga far okat
handlingsutrymme, for att kunna havda sin identitet och egenart for att uppna sjalvrespekt och fa
socialt eller politisk inflytande.24

Kultur kan aven forstas som en sjalvstandig entitet, avgransbart, socialt homogent,

19 Ahrne, Géran, Roman, Christine och Franzen, Mats, 2003, s.32.
20 |hid. s.32.

21 |bid. 5.32-33.

22 Ohlander, Magnus, 2005, s.11.

23 |bid. s.12.

24 |pid. s.12.
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stabilt och kénnetecknat av en inre logiskt sammanhang. Denna syn pa kulturbegreppet utgor ett
av argumenten fran forskarna sida att dverge begreppet eller att fornya det teoretiska ramverket.25
Da verkligheten ar sa pass komplex fungerar det inte att forsta kultur som en sjélvstandig entitet.
Forskare som UIf Hannerz menar att den forstaelsen &r orimlig och istéllet bor kulturbegreppet
forstas som nagot dynamiskt, dvs. att det standigt fordndras och pagar mellan ménniskor.26
Genom att se kultur som en process ar kulturen under standig forandring. Da kultur istallet ses
som en statisk helhet star kultur for nagot mycket trogforanderligt. Man viljer da att se ideal,
normer, varden ect. som koherenta.

Hur kulturen existerar, vidmakthalls och fordndras kan sammanfattas i orden
kulturs existensmodus, dvs. pa vilket satt kultur finns till. Varje gang kultur anvands tilldelas det
ofrankomligt ett visst existensmodus.2” Kultur ager rum i en relationell process, vilket utgor
ytterligare en aspekt av existensmodus. Av detta utkristalliseras en individs sardrag i relation till en
annan individ. Denna relation kan utgora tillndrande, likheter och skillnader eller att man
realiserar sig sjalv eller andra genom att framhéva skillnader.28 Kulturbegreppet kan utgdra en del
i ordkombinationer vilka visar pa en majlig sorteringsprincip, t.ex. som ungdomskultur, kulturarv,
frammande kulturer, finkultur, masskultur, minoritetskultur och hederskultur. Vid sadana
sorteringsprinciper utgor kulturen ett visst existensmodus.2® Det kan empiriskt vara svart att dra
slutsatser om vilka antagande om existensmodus som ligger till grund for séttet att bruka kultur.
Emellertid menar Ohlander att det ofta antas utanfor kulturforskningen att det ar mojligt att
avgransa en kultur och separera den fran en annan. Darmed ses ofta kultur som en sluten enhet
vars potentiella forandring sallan diskuteras. Ordet kultur far en subjektstatus da kultur framstar
som ett sjalvstdndigt subjekt med egen vilja, tankar, idéer och med ett visst inflytande Gver
manniskor.3 Vidare menar Ohlander att individen kan besitta vetskap och insikt om den entitet
som kallas kultur. I detta sammanhang kan kultur utgtra en central faktor vid méanniskors satt att
forklara och uppfatta varlden och handla i den da kultur blir en faktor av stort forklaringsvarde.
Dérav hor man ofta uttryck som ” det ligger i deras kultur” eller * det var hans kultur som fick
honom att géra det” 3!

Kultur &r inget véardeneutralt ord nér det &r kopplat till individuella och kollektiva

25 Ohlander, Magnus, 2005, s.15.
26 |bid. 5.16.
27 |bid. s.17.
28 |pid. 5.17.
29 |pid. 5.19.
30 1pid. s.19.
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sarintressen. Hannerz menar att det finns en tydlig vardeférandring i bruket av kultur. Begreppet
forekommer ofta i sammanhang som konflikt, missforstand och obehag. Vidare menar Hannerz
att det handlar om kulturkrockar civilisationer emellan.32 Kultur kan dérmed anvdndas som
politisk dimension, t.ex. nar kultur/hérkomst anvands for att peka ut de andra”.

Thomas Hylland Eriksen framhaller komplexiteten mellan kultur och etnisk
identitet. Det &r en vanlig férekommande uppfattning att kultur och etnisk identitet &r
detsamma.33 Detta kommer vidare att belysas i nasta stycke om likhetstecknets logik, vilket inte
6verensstammer da det finns etniska grupper med stor kulturell variation. Eriksen menar att ofta
ar variationen inat gruppen storre an skillnaderna mellan olika kulturer. En av de vanligaste
synonymerna av ordet kultur &r levnadsétt eller vérldsbild som medlemmar av en bestdmd grupp
delar, vilket gor att de skiljer sig ifran andra grupper. Dock ar denna definition valdigt skor,
menar Eriksen, da den faller samman valdigt latt sa fort man borja vidrora den. Detta eftersom
det forekommer variationer inom néastan alla grupper eller ”folkslag” i levnadsétt och vérldsbild.34

Kultur kan anvandas bade i singular och i plural och kan betraktas som motsatt till
natur. En sadan forstaelse menar Eriksen frambringar att alla méanniskor har kultur, nagot som i
sig forenar manskligheten. Darmed kan ménniskan ses som en kulturvarelse vilket Ahrne, Roman
och Franzén framhaller. Det ar kulturen som gor oss manskliga, dvs. allt vi lart oss, sprak, religion
osv. Talar man istéllet om kulturer, dvs. plural, splittrar kulturer ménniskor istéllet for att forena.
Da ligger intresset i det som skiljer grupper at istallet for nagot som alla har gemensamt. Kultur
blir darmed nagot som varierar lokalt, men djupast sett visar kultur pa nagot gemensamt
manskligt.3>

Vidare belyser Eriksen avgransningsproblemet med kulturbegreppet. Som tidigare
namnts kan det forekomma en stor variation inom en och samma kulturbdrande grupp.
Invandringen har &ven bidragit till en ny kulturell dynamik, vilket skapar nya sammanblandningar
av impulser fran olika kéllor.3 Invandrarnas barn, som véxer upp i t.ex. Sverige, talar kanske bade
svenska och arabiska och har en kultur som bestér av bégge delarna.

Ytterligare en kritisk infallsvinkel av kulturbegreppet ar dess diffusa och oprecisa

karaktar, just eftersom begreppet ar s allomfattande. Eriksen menar att det &r ofta som

31 Ohlander, Magnus, 2005, s.20.

32 |bid. 5.25.

33 Eriksen, Thomas Hylland, 2005, 5.178.

34 Eriksen, Thomas Hylland, Kulturterrorismen: en uppgérelse med tanken om kulturell renhet, 1999, s.20.
35 Eriksen, Thomas Hylland, 2005, s.45.

36 |bid. s.46.

13



konflikter och problem hanvisar till kultur. T.ex. om foraldrar slar sina barn sdger man inte séllan
att det beror pa “deras kultur”. For att forklara vad som hander i véarlden behovs en mer exakt
begreppsapparat an kulturbegreppet kan erbjuda, hdvdar Eriksen. Det &r, menar han, alldeles for
latt att hénvisa till att ”det har att géra med deras kultur”. Forslagsvis kan man istéllet anvénda sig
av precisa ord, t.ex. ordet barnuppfostran nér det handlar om barnuppfostran.

Emellertid gar det inte att komma ifran att det finns skillnader mellan grupper av
manniskor. Vissa av dessa skillnader beror i sin tur pa att de har tillskrivit sig olika kunskaper och
fardigheter.3” Samtidigt havdar Eriksen att det skulle vara omgjligt att klara sig utan ett begrepp
som kultur vilket forklarar for oss att manniskor &r olika pga. olika sociala miljoer. Mé&nniskor
lever i olika livsvérldar och har olika varldsbilder, olika idéer om vad som &r det goda livet, hur
varlden ser ut ect. Det ar darfor nodvandigt att behalla kulturbegreppet papekar Eriksen, men
sager samtidigt att det skulle vara en fordel om “det gick att lasa in det i ett skap och bara ta fram
det nar det ar helt nodvandigt. | de flesta fall skulle det visa sig onddigt att lasa upp skapet”.38

I den mediala debatten som uppstod efter mordet pa Fadime Sahindal finns det de
som menar att mordet beror pa den kurdiska kulturen. Emellertid &r det en vag forklaring da
etniciteten blir detsamma som kulturen. | Storbritannien &r tex. kurdiska miljéer de mest
sekulariserade av alla muslimska vi-gemenskaper framhaller Eriksen.3® Det gar alltsa inte att ta
forgivet att alla kurder lever och delar ssmma kultur. Det gar inte heller att skylla hedersmord
eller annat hedersrelaterat vald pa den kurdiska kulturen. Ska man da istallet tala om en
hederskultur och inte blanda in nagon etnisk aspekt?

Eriksen tycker att slaktbaserade bondesamhallen vid Medelhavsomradet &r en
battre forklaring till hedersmord &n uttrycket kurdisk kultur. Det finns tre band som skapar
tillhorighet och moraliska forpliktelser, vilka alla helt eller delvis klipps vid migration. Genom
detta vill Eriksen forklara Fadimes fall. Da Fadime véxte upp i Sverige hade hon inga tankar pa
att bli bondmora med allt vad det innebdr. Ddrmed var hon inte fast i den traditionella
arbetsfordelningen, dér kvinnan tar hand om barnen och hushéllet medan mannen &r ute pa
akrarna. Fadime var oberoende av sina manliga slaktingar, vilket var en fruktansvard tanke for en
machoman fran medelhavsomradet, framhaller Eriksen. Till sist levde Fadime inte i en vi-
gemenskap som var sléktbaserad.4 Begreppet hederskultur bor vara lika gangbart att hanvisa till
som ett slaktbaserat bondesamhalle vid medelhavsomradet, da de tre band som Eriksen

37 Eriksen, Thomas Hylland, 2005, s.49.
38 |bid. s.50.

39 Eriksen, Thomas Hylland, 2004, 5.128.
40 |bid. 5.128.
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framhaller, skapar tillhorighet och moraliska forpliktelser. Emellertid bor forsiktighet anvandas sa
att inte hela etniciteter utpekas.

2.1.2 Kultur kopplat till tradition

Precis som begreppet kultur &r tradition vagt och mangtydigt. Bada begreppen anvéndas flitigt i
allmént sprakbruk. Mirjalissa Lukkarinen Kvist menar att en viktig aspekt av traditionsbegreppet
ar dess starka koppling till “folket” men ocksa till kulturell och nationell identitet. Viidare menar
Lukkarinen Kvist att tradition inte enbart ska ses som ett historiskt fenomen och darfor &r det
viktigt att undersoka vilka funktioner de har idag. Eftersom traditioner ofta handlar om att
referera till det forflutna &r det viktigt att &ven uppmarksamma att de dven skapas och
uppratthalls for andamal i nuet och i framtiden.4!

Riyadh Al-Baldawi menar att kultur & ”summan av genom livet inlarda traditioner
och normer som dominerar och utvecklas genom historien hos en folkgrupp eller nation”. Med
andra ord menar Al-Baldawi att kultur bestar av traditioner och normer som ér inlarda fran
fodseln som ett arv fran omgivningen.#2 Kultur, tradition och normer ar under standig utveckling,
dvs. att det sker en dynamisk utveckling. Att &ven se kultur som en inlarningsprocess gor att
begreppet far tva egenskaper, namligen som dynamiskt och som inlarningsprocess.4 Kulturens
innehall kan emellertid paverkas av olika faktorer som t.ex. geografiska och klimatiska laget, social
och ekonomisk utveckling eller religion. Al-Baldawi framhaller att vart satt att leva, kommunicera

och arbeta styrs medvetet eller omedvetet av kulturen.4

2.2 Likhetstecknets logik

René Ledn Rosales diskuterar hur kulturbegreppet har anvéants i debatten om mordet pa
Fadime Sahindal. Nar en specifik kultur avgransas till en specifik etnisk grupp uppstar vad
Rosales kallar likhetstecknets logik.4s | debatten kan kulturbegreppet bade vara problematiskt
och anvéandbart menar Rosales. Vid den problematiska delen framstar kulturbegreppet som

nagot som uppratthaller hierarkiska skillnader, och kanske det mest relevanta for

41 |_ukkarinen Kvist, Mirjalissa, 2005, 5.123.

42 Al-Baldawi, Riyadh, Migration och familjestruktur, 2003, 5.107.
43 Ibid. s.108.

44 |bid. 5.109.

45 Rosales, René Ledn, 2005, s.91.
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hedersdiskussionen, forbises individuella variationer till forman for social kategorisering.46
Dérmed har debatten gjort att alla mén som anses tillhéra den kurdiska kulturen &r potentiella
mordare i hederns namn och alla kvinnor framsta som potentiella offer. Emellertid kan
kulturbegreppet vara anvandbart da det medfor respekt for likheter och skillnader mellan
ménniskor. Dessa likheter och skillnader kan utgdras av normer, vérden, traditioner, livsstilar,
tolkningsmallar och vanor.#?

Enligt Rosales undersokning av debattartiklar om mordet pa Fadime Sahindal
framstar dikotomisering av kultur och strukturella faktorer. Argument fran dem som
foresprakar en kulturell forstaelse framhaller att kulturbegreppet &r det mest relevanta
verktyget for att forsta mordet pa Fadime Sahindal. Darmed blir dven kulturbegreppet relevant
for ovrigt hedersrelaterat vald enligt detta argument. Mikael Kurkiala ar en av dem som star
bakom detta argument och menar att det finns en uppséttning moraliska principer som i vissa
kulturer skulle kunna legitimera hedersrelaterat vald.4¢ Kurkialas forsvar till varfor en
handling kan betraktas som kulturellt betingad beror pa att handlingen gar att legitimera
utifran vedertagna normer. Emellertid ar kurdiska kulturen den enda avgransningen, dvs.
etnisk, framhaller Rosales.#® Enligt likhetstecknets logik blir da kultur nagot som
sammanfaller med etnicitet. Kurkiala menar alltsd att det gar att forsta dessa handlingar i
hederns namn utifran varderingar som finns i den "kurdiska kulturen”. Enligt denna syn ar
man kurd for att man har en specifik kultur.®® Konsekvenserna av denna logik blir som
tidigare namnts att hedersrelaterat vald och hedersmord blir nagot som galler for alla kurder,
oberoende vilka vérderingar eller normer man egentligen delar. Denna logik skulle i sig
innebdra att alla svenskar skulle delar exakt samma normer och varderingar, vilket vi
uppenbarligen inte gor, trots att vi kanske anses leva i en svensk kultur.

Genom att tolka Kurkialas teori utgor kulturbegreppet en central del for att
forstar hedersrelaterat vald. Kurkiala menar att ett kulturbegrepp ar att foredra framfor andra
forklaringar sa som patriarkal strukturer.5t Men ar det verkligen nodvandig behandla kultur
och patriarkal strukturer som en dikotomi? Rosales framhaller att det inte borde vara nagon

kontroversiell tanken att varderingar och normer skulle paverkar strukturer som finns i

46 Rosales, René Ledn, 2005, s.91.
47 1bid. 5.91.

48 |bid. 5.97.

49 Ipid. 5.97.

%0 1hid. 5.98.

51 Ibid. 5.104.
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samhallet.52 Genom detta resonemang ar strukturer med och formar normer och véarderingar.
Dérmed uppstar ingen dikotomisering mellan kultur och patriarkala strukturer.

Rahmi Sahindal fornekar att modet pa hans dotter skulle vara ett hedersmord.
Detta ar nagot som inte har forekommit i den “kurdiska kulturen” de senaste femtio aren
menar han. Trots detta uttalade han sig om att han hade sin heder och sina sléktingar att tanka
pa.53 Rahmi Sahindals satt att resonera kan kopplas samman med varderingar och
forestallningar om skam och heder. | vissa familjer och i vissa omraden har dessa varderingar
en stor betydelse for familjens sammanhallning. | forestallning om heder och skam é&r
kvinnans sexualitet och beteende en del av mannens sociala status.>*

Genom Rahim Sahindals handlingar genereras en diskurs om forhallandet
mellan familj och samhélle och kanske framst mellan kvinnor och mén dér hedern utgor ett
centralt element. Rosales menar att logiken bakom Rahim Sahnidals handlingar borde vara
“hederskultur” och inte kopplas samman med ett adjektiv som antyder en viss etnicitet eller
nationalitet, dvs. “den kurdiska kulturen”.5 Genom att anvénda sig av begreppet hederskultur
behover inte den etniska aspekten laggas in i resonemanget kring heder. Dérmed blir det inte
enbart kurder som anser att heder &r viktigt for familjens anseende, och vidare kan man inte ta
forgivet att alla kurder anser att heder utgor en del av deras familjeliv. Likhetstecknets logik
verkar darmed inte vara nagot att foredra da det blir en generalisering av alla kurder som

potentiella "hedersmdrdare”.

2.3 ”"De kulturella andra”

Edward Said menar att begreppet orientalism star for en uppsattning av stereotypa antagande
vilka utgor vastvarldens forhallningsatt till Mellanostern. Orienten ar darmed konstruerad som en
motpol till vastvarlden.56 Said menar att syftet med denna diskurs blir att problematisera hur och
varfor vi i véstvérlden har bestdmda uppfattningar om hur médnniskan i Mellantstern ténker, tror

och agerar. Detta trots att vi kanske aldrig traffat dem eller ens varit i landerna i fraga.5”

52 Rosales, René Ledn, 2005, s.113.

53 Ibid. 5.108.

54 Ibid. s.106.

55 |bid. 5.110.

56 Lindgren, Simon, Sociologi 2.0: samhéllsteori och samtidskultur, 2007, 5.182.
57 Ibid. 5.182.
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Orientalismen beror darmed inte bara Orienten utan alla ldnder och ménniskor
som i givna sammanhang sorteras in under de andra”.58 Said menar att orientalismen malat upp
ord som annorlunda, underordnat och hotande for att skapa den mytomspunna Orienten.
Darmed kan man identifiera sig med "vi” och "dem” och genast uppstar det motstand mellan
grupperna for att det ska kunna identifiera sig med sin grupp.5® Kunskap som vésterlanningar
producerat om Orienten bade legitimerar och majliggor deras fortryck av ”de andra™.

Eftersom Orienten konstrueras av vastvarlden ligger makten hos vést och Orienten
blir liktydig med vad som ar underordnat och fraimmande i forhallande till vast. Forstaelsen av
"de andra” kan darmed sagas handla om bilden av det egna sjalvet. Diskursen om “de andra” star
namligen alltid i forbindelse med var egen identitet, menar Said.6 Nar det kommer till att
definiera den ”néra (svenska) kulturen” anvands ord som modern, civiliserad och vélbekant
medan den "avvikande kulturen” (de andra) omfattar beskrivningar som primitiv, traditionell och
annorlunda.6! Den "néra (svenska) kulturen” gar alltsa att definiera utifran att den “avvikande
kulturen” (de andra) framstar som en motbild.

Begreppet tradition har inom sociologisk teoribildning kommit att sta som motsatts
till modernitet. Att stélla tradition och modernitet mot varandra har i sig kommit att bli en
tradition enligt Timothy W. Luke. De nya forestéallningarna om det moderna konstrueras som en
konstrast till de traditionella, gamla identiteterna®2. Detta & samma konstruktion som Said
framhaller da Orienten konstrueras som en kontrast till Europa. Det ar den patriarkala mannen
som har mest att forlorar pa moderniteten nar det kommer till motséttningar mellan modernitet
och tradition. Den auktoritet och stéllning som mannen innehar i familjen och samhallet i det
formoderna sammanhanget ga ofta forlorad i det svenska samhallet. Han blir &ven den som mots
med minst respekt och uppskattning i det nya samhallet.63

Masoud Kamali, professor i socialt arbete vid Mittuniversitetet och vid Centrum
for multietnisk forskning vid Uppsala universitet, talar om en kulturmodell som han menar &r ett
kolonialt arv som haller sig fast i vara samhallen sa lange vara institutioner och strukturer
reproducerar ett ”vi” och ”dem” tankande som varandras motpoler. Vidare menar Kamali att

kulturmodellen &r ett arv av den koloniala "orientalismen” vilket betraktades som en avvikelsens

58 Lindgren, Simon, 2007, s.183.
59 Ibid. 5.185.
60 1pid. 5.187.

61 Gerel, Elisabeth, Ménkulturalism-for vem?: debatten om muslimska och kristna friskolor blottlagger vérdekonflikter i det svenska
samhéllet, 1999, s.20.

62 |bid. 5.25-26.
63 |bid. s.75.
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kultur, eller med andra ord som en lagkultur som star i kontrast till den vésterlandska
hogkulturen.t4

Né&r en fru mordas av sin man med invandrarbakgrund betraktas garningen som
nagot ociviliserat, nagot som har med mannens kultur att géra framfor den patriarkala strukturen.
Déremot om en man med svensk bakgrund mdrdar sin fru av samma anledning, namligen for att
kvinna gjort motstand till att ha ett kontrollerat liv och végrat accepterat den patriarkala
kdnsmaktsordningen dar mannen dr Overordnad, beskrivs som familjetragedi, vansinne eller
svartsjukedrama ect. Genom att hanvisa till forovarens och offrets kulturella och etniska
bakgrund genererar och forstarks utanforskap och diskriminering och vi vidhaller darmed ett "vi”

och "dem” tdnkande, menar Kamali.65

64 Kamali, Masoud, Media, experter och rasismen, 2004, s.32.
65 |bid. 5.32.
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3 Hedersbegreppet

3.1 Vald under hedersflagg

Vald riktade mot kvinnor har forekommit i alla tider, i alla lander, i alla kulturkretsar. Redan pa
1200-talet i Sverige instiftade Birger Jarl kvinnofridslagar vilka fortfarande drygt 800 ar senare
kvarstar med 200 kvinnojourer som reslutat.66 | Sverige gar individens rattigheter fore gruppens
rattigheter. Ménniskor inkorporeras som enskilda medborgare vilka besitter réttigheter och
skyldigheter. 67

Det &r ingen nyhet att det forekommer vald mot kvinnor i Sverige. Att bruka vald
mot kvinnor och barn &r en av de mest symboliskt laddade gransovertrédelser i nutidens Sverige.
Detta betyder emellertid langtifran att sadant vald inte skulle forekomma bland infodda
svenskar.68 Vid Sveriges kvinnojourer finns det flera fall som visar pa att “svenska” kvinnor
hotas, trakasseras eller mordas av néarstaende, dvs. helt vanliga kristna bladgda méan”. | Rosales
bidrag i antologin Bruket av kultur framhalls att ingen feminist, journalist eller aklagare skulle
hénvisa till ”den urgamla bondekulturen” vid kvinnofridsbrott som har utforts av infédda
svenskar.6 Istallet laggs forklaringar fram som vi kan forstar — t.ex. alkoholmissbruk, svartsjuka
eller psykiska problem. Pernilla Ouis menar att mannens heder blir utmanad vid dessa missdad,
men att vi tenderar att inte tolka i dessa termer. Hon menar vidare att hedern kan sta pa spel da
dessa brott ofta grundar sig i mannens daliga sjélvkansla och kontrollbehov.”® Emellertid
framstélls inte mannen som en hjélte av sina slaktingar. 7

Hedersrelaterat vald och fortryck tillimpas i Sverige idag. Fortrycket mot kvinnors
sexualitet kommer till uttryck genom bl.a. arrangerade aktenskap med olika grad av tvang och
forvantningar om att den unga kvinnan ska vara oskuld vid dktenskapets ingaende.”? Flickors och

kvinnors heder och arbarhet ar nagot som kommer hela familjen tillgodo. Denna heder maste da

66 Larsson, Stieg, Svenskt och osvenskt vald mot kvinnor, 2004. s.116.

67 Kurkiala, Mikael, I varje trumslag jordens puls — Om vér tids radsla for skillnader, 2005, s.233.
88 Sjgren, Annick, 2003, s.42-43.

69 Rosales, René Ledn, 2005, s.103.

70 Ibid. s.234.

1 Gerle, Elisabeth, 1999, s.60.

72 Schlytter, Schlytter, Sara Hégdin, Mariet Ghadimi, Asa Backlund och Devin Rexvid,”Oskuld och heder - En
undersdkning av flickor och pojkar som lever under hedersrelaterad kontroll i Stockholm stad — omfattning och

karaktar”, 2009, s.9.
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forsvaras for att familjen inte ska dra ndgon skam &ver sig, om sa med vald.”® Mannens heder ar
beroende av kvinnans moraliska beteende och kyskhet. Om familjens kvinnor inte skulle skéta sig
ar det mannen som sitter med skammen. Inom hedersetiken férekommer en stark social kontroll
dar alla vet vad alla gor inom gruppen. Daligt ryckte kan vara forodande for dem som lever inom
hedersetiken. 74

Vid de hedersrelaterade brotten som har utforts i Sverige &r det frdmst kurder som
ligger bakom dessa brott. Darav har kurder blivit framstaende i mediadebatten, vilket latt kan
misstolkas da plotsligt alla kurder blir potentiella hedersméordare. | Sverige bor det omkring
40 000 kurder vilka utgdr en liten del av de 30 miljoner kurder Gver hela varlden.” Det &r inte i
de mest religiosa familjer som dessa brott har utforts, utan i de mest traditionella (med referenser
till kultur och heder). Méanga av de konflikter som flickor och kvinnor hamnar i handlar om att de
valjer att leva ett mera individualistiskt vésterlandskt liv &n vad hederns kollektivtankande
tillater.76

For att bli en respektabel man ska ens hustrus, dotters eller systers sexuella
uppforande kontrolleras. For att kunna ha den kontrollen maste kvinnans beteende och mobilitet
begransas, vilket minskar interaktion med frammande man. Nawal El Saadawi framhaller hur en
mans heder ar garanterad sa lange kvinnliga familjemedlemmar haller médomshinnan or6rd.”

Unni Wikan framhaller att hedersproblematiken har varit aterkommande i
varldshistorien. Den utveckling som har skett har inte alltid inneburit stOrre tolerans och respekt
for kvinnors eget vérde, utan utvecklingen har varierat éver tid och rum mellan och inom olika
samhdllen. Vidare pekar Wikan pa hur det i Norden, liksom i delar av Mellanéstern och 6vriga
varlden, har skett en utveckling dér kvinnans sexualitet kontrolleras intensivare. Kampen for
jamstalldhet visar sig bara gélla delar utav befolkningen, menar Wikan, och framhaller fall som
Fadime, Sara och Pela.”® | det nya Europa, som Wikan kallar det, florerar hederstdnkandet och
hon pekar pa att det finns de forskare som menar att kvinnor i vissa etniska grupper i Europa
|oper storre risk att utsattas for vald i hederns namn an i hemlandet.

Wikan skriver féljande vad hedersmord och hedersfortryck innebar:

For att nagot ska kunna betraktas som hedersmord maste vissa kriterier uppfyllas. Det

handlar om en kollektiv forpliktelse att tillvarata sldktens eller familjens heder. Det

73 Gerle, Elisabeth, 1999, s.67.
74 Quis, Pernilla, Rolad, Anne Sofie, Mulsim i Sverige, 2003, 5.158.
5 Appendix, Kurdiska organisationer: Ratten till liv och frihet &r okrankbar, 2004, s.129.
76 Quis, Pernilla, 2003, 5.234.
77 Schlytter, Schlytter, Sara Hogdin, Mariet Ghadimi, Asa Backlund och Devin Rexvid, 2009, s.16.
78 Wikan, Unni, En fréga om heder, 2005, 5.59-60.
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handlar om sléktens réttigheter &ver individen och individens skyldighet att
underkasta sig. Det handlar om en forestélining om att man kan “tvétta av sig
skammen” genom att ta liv. Det handlar om makt och kontroll och om herravélde
Over kvinnors sexualitet. Det handlar om stréng hierarki vad géller auktoritet och

lydnad: yngre ska lyda aldre. 79
Wikan menar att hederskoden star for en vardegrund som getts dverordnad betydelse. Dessa

grundvérderingar kan man inte bryta mot, for da forlorar man sin heder.

Hedern ses som en laglig rétt att bli behandlad som jambdordig, dvs. att man har en
personlig heder vilken inte kan 6ka utan bara forsvinna och eventuellt atererévras. Da blir heder
en fraga om antingen eller menar Wikan. Samtidigt framhaller Wikan att hedersbegreppet inte
bara har en juridisk betydelse i bemarkelse av att bli behandlad som jambordig, utan att hedern ar
nagot som ar dven ar knutet till kollektivet. I detta kollektiv kan familjen, slakten, stammen eller
klanen rékans in, och i vissa fall &ven nationen. Darmed har familjemedlemmarna en gemensam
heder, dar alla & ©msesidigt beroende av varandra och dess upptrddande. Ens personliga
moraliska karaktérer ar underminerad i relation till omvarldenss® vérderingar. Déarmed ligger hedern
i det yttre, hur omgivningen uppfattar familjen, och familjens ryckte blir darfor A och O
framhaller Wikan. Bara genom rykten kan en familjs heder och dra 6deslédggas.8! Antingen har

man heder eller sa har man det inte — darmed blir hedersbegreppet nagot absolut.

3.2 Kollektivism VS Individualism

Det gar att tala om tva perspektiv nar det kommer till synen pa méanniskans plats i forhallande till
sin omgivning. Vid ett individbaserat tdnkande framstar individens absoluta vérde framfor
gruppens, medan vid ett holistiskt tankande ar individen bara en del av nagonting stérre som
fokuserar den sociala enheten som villkor for individens existens.82

Att se individen utifran ett kollektiv ar vanligt forekommande i det som beskrivs
som formoderna och traditionella samhaéllen. Vid denna syn pa manniskan far hon en plats och
funktion i den storre helheten.83 De vardekonflikter som uppstar mellan individualism och

kollektivism blir i manga fall starkare for flickor &n for pojkar. 84

79 Wikan, Unni, 2005, s.39.

80 Ibid. 5.66.

81 1bid. s.67.

82 Ahmadi, Nader, Om jaguppfattningens betydelse fér tolkningen av sociala roller, 2003, 5.25.
83 Gerle, Elisabeth, 1999, 5.126.

84 Ipid. s.130.
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Nader Ahmadi har valt att tala om individualism och kollektivism som tva typer
kulturer, vilka uppfattar ménniskans och hennes relation till omvarlden ur tva motsatta
perspektiv.85 Denna syn pa kulturbegreppet valjer jag att koppla samman med Ohlander som talar
om att kultur utgor en relationell process dar relationen utgor tillhérande, likheter och skillnader.
Den individbaserade kulturen och den kollektivbaserade kulturen utgdr har skillnader sinsemellan
om vad som uppfattas som efterstravansvart levnadsétt. Den relationella processen uppstar éven
da manniskor véljer att ansluta sig till och tilln6ra en viss kultur. Likheten, som jag ser det, ligger i
att bada perspektiven talar om for sina medlemmar hur man ska leva sitt liv. Aven Ahrne, Roman
och Franzen kan kopplas samman med Ahmadis syn pa kultur dar kultur och handling hor ihop.
Jag viljer att gora denna koppling da jag anser att bade den individbaserade kulturen och den
kollektivbaserade kulturen foresprakar vissa handlingar for att kunna leva utefter dessa kulturer.
Dérmed utfor méanniskan ett eget val, medvetet eller omedvetet, for att passa in i dess kultur.
Dessa tva kulturella synsitt pa méanniskan, dvs. den individbaserade och den kollektivbaserade
varldsbilden, kan bidra till vardekonflikter mellan minoritetssamhallet och majoritetssamhéllet.

Fereshteh Ahmadi Lewin och Bo Lewin vill papeka att det finns skillnader mellan
sociala gemenskaper som ar individbaserade och sadana som &r gruppbaserade. | dagens Sverige
star individen i centrum for samhillets uppbyggnad. Darmed har ménniskan som individ
foretrade framfor méanniskan som grupp. Som svensk forvantas man att bli bem6tt som individ
och inte som foretradare for en hel slakt eller klan.86 Emellertid finns det manga samhéllen som
ar uppbyggda tvartom, dvs. med kollektivet i centrum dar gruppen gar fore individen. Manga
invandrare, menar Fereshteh Ahmadi Lewin och Bo Lewin, har fostrats i kulturer av detta slag.
Dér &r det sjalvklart att gruppen gar fore individens behov, da den enskilda manniskan bara ar en
del utav nagot storre. Darmed ar manniskan en del av helheten och kan inte kopplas fran
gruppen, vilkens 6verlevnad prioriteras hogre &n individens vélbefinnande.8”

Vidare vid distinktionen mellan individ och kollektiv kulturer finns det dven en
skillnad mellan skam- och skuldkulturer. Né&r en individ lever i en skuldkultur har hon sjalv ansvar
for sina handlingar. 1 en skuldkultur har den sociala kontrollen byggts in i individen, vilken styr
samvetet och skracken for den angest som skapar skuld. Fereshteh Ahmadi Lewin och Bo Lewin
menar att Sverige kan ses som ett exempel pa en individualistisk skuldkultur. Vidare i

skamkulturen ar det i gruppen som den sociala kontrollen ligger.88 Darmed kan man tala om en

85 Ahmadi, Nader, 2003, 5.52.

86 Ahmadi, Lewin, Fereshteh, Bo, Lewin, 2003, 5.141-142.
87 Ibid. s.142.

88 |bid. 5.143.
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kollektivbaserad skamkultur. Denna syn pa kulturbegreppet som framhalls vid skuld — och
skamkulturer kan kopplas samman med Ahrne, Roman och Franzen vilka menar att kultur och
handling hor ihop. Den sociala kontrollen som forekommer i bade den skuldbaserade och
skambaserade kulturen styr i detta fall ménniskans handling. Givetvis har man alltid ett eget val
om man vill utféra handlingen eller ej, men ens kultur kan paverkar en bade medvetet eller
omedvetet.

Hos vissa invandrargrupper i Sverige far hedern en stor betydelse vilket kan
forklaras med vad som har sagts om skamkultur och gruppbaserad identitet. Da Sverige ses som
ett etniskt och kulturellt homogent land, som bygger pa en individualistisk skuldkultur, har det
uppstatt ifragasattande av saval den sociala som den personliga identiteten. 1 en sadan
konfrontation med ett obegripligt svenskt samhdlle, menar Fereshteh Ahmadi Lewin och Bo
Lewin, ar det latt att det uppstar en forstarkning av den ursprungliga identiteten, om an mot ett
traditionellt hall. Radslan att forlora den gruppbaserade gemenskapen kan — som vi sett — fa
drastiska foljder.82 Emellertid bottnar rédslan i att man inte forstar att familjebanden och
familjelojaliteten i det svenska samhallet grundas pa nagot annat an skamkulturen. Istéllet ser man
individen, som genom att hévda sin identitet, hotar att splittra och skdmma ut en primér grupp,
oftast familjen. Detta var, havdar Fereshteh Ahmadi Lewin och Bo Lewin, vad Fadime Sahindals
far upplevde.%

Som belyst ovan finns en skillnad mellan skuld- och skamkultur i relation till
individbaserade och gruppbaserade kulturer. Emellertid star bade skam och skuld for nagot
fordomande. Skam utgar dock fran omgivningen medan skuld utgar fran manniskans inre
samvete. Begreppet heder i relation till hedersrelaterat vald kan forstas just med hanvisningen till

ett kollektivt tinkande dér gruppen ar det priméra.

3.3 Vérdekonflikt/Vérdegemenskap

Motet mellan tva vardegrunder som framforallt skapas i synen pa kvinnors frihet och sexualitet &r
ett komplex mdéte menar Astrid Schlytter, Sara HOgdin, Mariet Ghadimi, Asa Backlund och
Devin Rexvid i sin rapport Hedersrelaterat fortryck och vald i Stockholm stad 2009. Vidare
menar de att motet blir komplext inte bara pa grund av olikheterna mellan de tva vardegrunderna,
utan ocksa som foljd av likheterna mellan dem, vilka ligger i ett gemensamt historiskt arv. I
Sverige saval som Ovriga vastvarlden har kvinnans kyskhet varit en stark norm da hon ska avsta

89 Ahmadi, Lewin, Fereshteh, Lewin, Bo, 2003, s.143.
90 |pid. 5.151.
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fran foraktenskapligt samliv. De forandringar som har skett vid kvinnor villkor i Europa, framgar
av rapporten, &r en produkt av allmanna forandringar vilka bl.a. utgor sarskilda reformer for
kvinnor som t.ex. rostratt och ratten till utbildning. Ar 1960, da p-pillret lanserades pa marknaden
i Europa och USA, blev en milstolpe i kvinnors historia. Kontrollen av barnafédandet har
genererat forandring for saval kvinnors livsvillkor som for ungdomars sexualitetsmonster.9:

Intensiva védrdekonflikter om vad det goda livet innebér blir latt synliga nédr man
talar om kvinnans roll och uppgift i livet.92 Det &r inte bara kulturella bakgrunder som styr synen
pa relationen mellan man och kvinnor. Uthildningsniva, personliga erfarenheter, hur pass
integrerad man &r i samhallet &r ocksa viktiga faktorer.93 Skillnader férekommer dven mellan
forsta och andra generationens invandrare. Bland andra generationens invandare finns storre
kontaktnat mellan olika religidsa och etniska grupper.% Forsta generationen invandrare blir
osakra i motet med det svenska samhallet framhaller Pernilla Oius. D3 mannen inte far nagot
jobb blir familjen den enda sfdren dér mannen kan ha riktigt kontroll. Radslan att det svenska
samhéllet ska ta "ifran” dem familj, hustrun och barnen gor att de blir valdsamma.9

Det finns en vaxande grupp muslimer, framforallt bland den yngre generationen,
som menar att karleken maste vara centrala da ett aktenskap ska ingas. Har ar det inte ovanligt att
det uppstar vardekonflikter mellan forsta och andra generationens invandrare. Det ar bl.a. i denna
konflikt som det gar att bevittna hedersrelaterat vald. Den yngre generationen anklagas for att
vilja leva en svensk livsstil” vilket gar emot familjens normer.%

Just de olika synerna pa kvinnan och det goda livet kan skapa vardekonflikter.97
Under en kort tid har Sverige fatt nya medborgare vilka alla bar med sig olika traditioner. Den
invandringspolitik som Sverige har fort har skapat etnokulturell segregation menar Elisabeth
Gerle. Olika kulturella varderingar kan i sin tur fororsaka konflikter av olika slag.® Pga. den stora
mangfalden av traditioner i Sverige kan bade vardegemenskaper och vardekonflikter uppvisas.
Vidare bor kulturella konflikter och gemenskaper ses i det storre sammanhanget av
moderniserings och globaliseringsprocesser. Begrepp som modernt, modernitet och homogenitet

aterspeglas i den svenska sjalvbilden. Vardekonflikter uppstar da denna sjalvbild bryts upp av

91 Schlytter, Schlytter, Sara Hogdin, Mariet Ghadimi, Asa Backlund och Devin Rexvid, 2009, s.14.
92 Gerle, Elisabeth,1999, s.59.

93 Quis, Pernilla, 2003, 5.185.

% pid. 5.187.

% |pid. 5.176.

9 |bid. 5.228.

97 Gerle, Elisabeth, 1999, s.9.

98 |bid. 5.12-14.
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individer som ifragasatter just modernitetens homogenitet fran saval férmoderna, antimoderna,
som senmoderna perspektiv. Vid stora forandringar i manniskors liv dér identiteten blir ifragasatt
kan traditionella beteendemonster och ideal ses som en trygghet i en fordnderlig vérld. Detta kan
i sin tur leda till att personer som i sina hemlénder inte alls var speciellt traditionella blir det i det
nya landet da dessa traditioner blir nagot som man kan identifiera sig med. Emellertid &r saklart
manniskor olika och dédrmed férekommer det de fall som aktivt bejakar det nya och foérsoker
tilldgna sig det nya landets seder och vanor.9®

Manga immigranter upplever véstvarldens kvinnosyn som slapphént och
nervarderande. Enligt denna vdrdekonflikt blir kvinnan till en ”hora”. Tvartemot uppfattar det
moderna vdsterlandet att kvinnan blir fortyckt i det traditionella samhéllet. Ofta forstérks dessa

fordomar da man inte vill forsta ”den andre”.100

99 Gerle, Elisabeth, 1999, 5.19-20.
100 |phid. s5.144.
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4. Tva perspektiv pa hedersrelaterat vald

I foljande kapitel skall tva perspektiv pa hedersrelaterat vald presenteras - en kulturell forstaelse
och en feministisk forstaelse. Det forra perspektivet vill forklara hedersrelaterat vald genom en
universell och asymmetrisk relation mellan kvinnor och mén, medan det andra perspektivet vill
lagga fokus pa kulturspecifika skillnader vid synen pa kon i olika kulturella gemenskaper. Det &r
just dessa tva perspektiv som har belysts mest, saval inom media som inom den akademiska
varlden. | det forsta perspektivet presenteras Mikael Kurkialas, kulturantropolog vid Uppsala
universitet, och Unni Wikmans syn pa hedersrelaterat vald vilket de menar har med kulturen att
gora. Aven Babak Rahimis, redaktor for Sverige mot rasism och ansvarig utgivare for
antirasistiska tidskriften Mana, kulturella perspektiv kommer att analyseras genom hans artikel
”Den &ktsvenska hederskulturen” i Sydsvenskan 28 maj 2007. Senare presenteras det feministiska
perspektivet vilket menar att det universella patriarkatet ligger till grund for hedersrelaterat vald.
Hér har boken ”Debatten om hedersmord — feminism eller rasism” samlat ett antal forskare,
vilka framfor sina asikter och teorier om hedersrelaterat vald.

I Rahmi Sahindals domslutsdokument till rattegangen sa han att han hade sin heder
och sina slaktingar att tanka pa. Samtidigt fornekar han att mordet &r att betrakta som
"hedersmord” vilket han forklara ar nagot som inte forkommit i den kurdiska kulturen pa éver 50
ar.201 Foljande gar att utldsa fran rattegangen;

”Det har spekulerats i att detta skulle vara ett hedersmord, sager forsvarsadvokaten.

”Nej, det stammer inte, jag ar inte ute efter heder i Sverige....Hon har férolampat mig, och sa har
jag gatt ivag och skjutit henne” 102

Samtidigt hdvdade ett flertal kvinnor, huvudsakligen med rotter i Mellandstern, att visst finns det
en koppling till kulturellt hedersmord. Mérdaren hyllas som hjélte och mordet legitimeras utav
vedertagna normer, dar mordaren varken fordoms eller stigmatiseras.® Hur ska da

kulturbegreppet ses i relation till hedersrelaterat vald?

101 Rosales, René Ledn, 2005, s.108.
102 \wjikan, Unni, 2005, 5.116.
103 Kurkiala, Mikael, 2005, 5.179.
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4.1 Kulturell forstaelse av hedersrelaterat vald

Mikael Kurkiala var en av dem som hévdade att mordet pa Fadime maste ses utifran ett kulturellt
forhallande. Kurkiala foresprakar inte en statisk, evig och oforanderlig kulturforstaelse, utan ser
snarare kulturen som en dynamisk process. Kultur star for de vérderingar, forstallningar och
tolkningar vilka binder samman méanniskor i gemenskaper, menar Kurkiala. Dessa vérderingar
och forestéllningar utmynnar sedan i ett norm- och moralsystem, vilket visar vad som &r normalt,
naturligt, onormalt och onaturligt.104

Kurkiala foresprakar alltsd den s.k. kulturmodellen nar det kommer till
hedersrelaterat vald och fortryck. | sitt debattinlagg Den stora skracken for skillnader pastod
Kurkialas att debattdrerna for andra linjer dan kulturmodellen férnekade skillnader och hade en
"panisk skrack™ for skillnader.1% Den enda skillnaden som tillkdnnages offentligt & den mellan
konen, menar Kurkiala, och han beskyller den svenska diplomatin for feghet och
konfliktradsla.10 Kurkiala stéller sig negativt till pastaendet att hedersrelaterat vald och annat vald
i grunden ska vara identiskt och format av samma struktur. Vidare menar han att skillnaden
mellan hedersrelaterat vald och andra former av vald mot kvinnor ligger i logiken vilken styr
valdet.107

Rédslan att tala om "de andras” kultur blir tydlig da det framstar som politiskt och
etiskt oproblematiskt att belysa kulturella dimensioner av grupper som bestar av ”oss” men farligt
och problematisk nar det handlar om maéanniskor som identifieras som “de andra”, menar
Kurkiala. Att pasta att hedersrelaterat vald beror pa en kollektiv delad véardegrund ses som
problematiskt och i vissa fall som framlingsfientligt.1%® Kulturbegreppet har anklagats for att
reducera individuella egenskaper och avvikelser hos "de andra”. Dérigenom framstar ”de andra”
som méanniskor som bara reproducerar forfadernas traditioner. Kurkiala menar att denna kritik ar
relevant men att kulturbegreppet &r nodvandigt for samhéllsanalysen da begreppet riktar
uppmadrksamheten mot vad manniskor tolkar som betydelsefullt i sina liv och tillskriver sin varld

en mening. Nar de betydelserna delas av andra kan man tala om vardegemenskaper eller kultur,

104 Kurkiala, Mikael, 2005, s.17.
105 | arsson, Stieg, 2004, 5.116.
106 Kurkiala, Mikael, 2005, s.23.
107 |bid. s.24.

108 |bid. 5.79.
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havdar Kurkiala. Emellertid framhaller han att det inte gar att dra nagra skarpa granser mellan
olika kulturer.109

Nar Kurkiala diskuterar kulturbegreppet visar han att det kan anvéndas pa tva olika
satt, ndmligen som det estetiska vilket kopplas samman med “kultur och ndje” och som det
sociologiska och antropologiska vilket kopplas samma med ”samhélle”. Det senare ser
kulturbegreppet som star for det normativa, en forestallningsvérld och ett moralsystem. Det ar
den senare beskrivningen som ligger till grund for hans diskussion om hedersrelaterat vald, vilket
handlar om hur ménniskor som Kkollektiv tolkar och tillskriver sin vérld och sitt liv dess
mening.110 Samtidigt betonar Kurkiala att allt inte ar kultur. Vidare menar han att varje
vardegemenskap eller kultur rymmer avvikelser dar handlingar och tolkningar inte kan forklaras
med kultur.111

Att bortse fran den kulturella forklaringsmodellen marginaliserar mordet pa Fadime
Sahindal genom att likstélla det med andra Gvergrepp mot kvinnor, menar Kurkiala. Genom att
hanvisa till feministisk forklaring blir de utsatta flickorna nonchalerade. 112 Konsekvenserna av
detta blir att kvinnor som lever inom hederskultur sorteras in bland alla 6vriga kvinnor vilket gor
att de inte betraktas som en sérskild kategori.113 | Sverige finns det en tendens att forytliga
kulturella skillnader, menar Kurkiala, vilket leder till en kultursyn som separerar kultur fran
subjekt. Darmed blir kulturen till ett objekt som ligger utanfér méanniskan, alltsa nagonting hon
kan valja sjalv om hon vill ha eller ej. Vid denna syn likstéller Kurkiala kultur med en handelsvara
som vi antingen koper eller forkastar. Det dr bara genom denna ytliga kultursyn som det &r
forstaligt att inte hanvisa till kulturens djupdimensioner nar det handlar om att forklara fenomen
som hedersrelaterat vald, menar Kurkiala.!4 Vidare menar han att kulturer inte agerar eller har en
sjalvstandig existens, utan ar en konstruktion. Denna konstruktion ses som ett analytiskt verktyg
for att forklara manniskors handlingar, forestéllningar och moraliska val. Att sdga att allt som
manniskor gor &r kultur skulle underminera begreppets innebdrd eftersom ju fler fenomen
begreppet tacker in desto oklarare blir det, menar Kurkiala.’> Nér ett kollektiv delar en

vardegrund gar det darigenom att legitimera vissa handlingar da denna vardegrund, denna

109 Kurkiala, Mikael, 2005, 5.79.
110 |bid. 5.85.

111 Ipid. 5.86.

112 | grsson, Stieg, 2004, 5.113-114.
113 Kurkiala, Mikael, 2005, 5.179.
114 |pid. 5.97.

115 |bid. 5.99.
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“kultur”, kan ge forstaelse for handlingarna. Handlingarna ger da uttryck at de bakomliggande
varderingarna, hdvdar Kurkiala.116

Den feministiska linjen far kritik for att vara motsagelsefull da de foresprakar att
uppdelningen mellan konen &r fortryckande, och i de mest radikala kretsarna vill man
dekonstruera konsdikotomin helt. Da ska varje individ bemotas som individ och inte som en
foretradare av ett kon. Samtidigt hanvisar feministerna till denna dikotomi for att legitimera
konskvotering eller for att forklara valdet i samhallet, framhaller Kurkiala. 1t

Enligt Kurkiala finns det alltsa en vardegemenskap som legitimerar hedersrelaterat
vald. Den som agerar i hederns namn kan aberopa argument for att legitimera sin handling vilka
accepteras inom vardegemenskapen. Det ar denna vardegemenskap som skiljer sig fran vald mot
kvinnor i Sverige, da mord och misshandel ses som ett brott mot den moraliska forordningen.
Ytterligare framhaller Kurkiala att hedersrelaterat vald inte kan ses som nagot universellt vald mot
kvinnor da aven man, om &n sallan, utsatts for hedersrelaterat vald.l8Logiken bakom
hedersrelaterat vald ar formad av kulturella forestéllningar om relationen mellan kén och heder.
Detta menar Kurkiala ar en forklaring till varfor hedersrelaterat vald skiljer sig fran andra former
av vald mot kvinnor.119

Unni Wikan ser ocksa hedersrelaterat fortryck som ett kulturellt fenomen.
Hedersbegreppet maste forstas utifran att det har olika innehall och tillampas pa olika sétt hos
folkgrupper i varlden. Emellertid framhaller Wikan i sin bok En fraga om heder att hon undviker att
saga “kulturer” eller "samhallen” trots att hon menar att man skulle kunna géra det. Varfér hon
undviker att saga kulturer hanvisar hon till att sadana formuleringar latt leder till generalisering av
individer inom en kultur eftersom att alla individer i gruppen troligtvis inte agerar likadant.120
Varfor Fadime Sahindal mordades berodde pa att mordaren var besatt av forestallningar om
heder och skam, vilket gar att referera till en kultur. Utifran det kulturella perspektivet framsalls
handlingen som férnuftig och rationell dar man kan rentva sig skammen genom att ta sin dotters
liv, framhaller Wikan. Att fa bort skammen kraver att det finns en forbifallande publik, da
skammen i detta sammanhang ses som ett offentligt fenomen framhaller Wikan.12! Varfor det

inte gar att likstdlla hedersrelaterat fortryck med tex. svartsjukedrama beror pa att

116 Kurkiala, Mikael, 2005, 5.207.
117 | bid. 5.116.

118 |pid. 5.183-184.

119 |bid. 5.186.

120 wikan, Unni, 2005, s.20.

121 |pid. s.21.
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hedersfortrycket kvaver makt och kontroll. En kontroll éver individen att inkorporera sig under
de kollektiva rattigheterna.l22 Det gar inte att likstdlla hedersrelaterat fortryck med
svartsjukedrama havdar Wikan da detta ar fel slutsats och hanvisar till att hedersrelaterat fortryck
och mord kréaver en publik av meningsfrander.

Ytterligare en skillnad som Wikan vill peka pa &r att inom hederstankandet kan man
doda sitt barn for hederns skull, vilket beror pa att det &r ett kulturellt fenomen.123 Det &r pga.
hederskulturen som mord pa en familjemedlem kan ses som den enda utvéagen. Fadime Sahindal
mordades av sin far for att hon hade valt en svensk-iransk pojkvén, Patrik Lindesjo, utan
familjens godkannande. Aven att havda ratten till ett eget liv, vilket Fadime Sahindal gjorde, gar
emot hederskulturen. Rahmi Sahindal sa till polisen att hans dotter var en hora men att
“problemet &r slut nu”.!24 Hedersrelaterat vald handlar om kollektivets rattigheter framfor
individens vilken ska underkasta sig for familjens heder. Vidare menar Wikan att Rahmi Sahindal
var ett offer for en “kultur” vilken legitimerar att han ska kontrollera, bestdmma, straffa och inte
tillata ndgra utmaningar mot hedern, sin egen heder, vilken han inte ager sjalv. "Han ar bara
delagare, han forvaltar en del i en gemenskap dar var och en forvéntas ta ansvar for sin del — for
det gemensammas skull. Kollektivet tar struptag pa individen.”125 Vidare uttrycker Wikan sig att
de som lever inom hederskulturen ar offer for ett system “som offrar individen pa kollektivets
altar.”126 Framforallt vill Wikan framhalla att hedersrelaterat vald handlar om tradition och inte
religion.127

Kultur, makt och tradition &r alltsd problemet. Med “kultur” menar vi

vérderingar, standpunkter, idéer, alltsa det som ligger "bakom™ handlingar och

som tar sig uttryck i beteenden. ”Kultur & vad man ser med, inte vad man

ser”, lyder en definition. ”Hedern &r viktigare &n mitt eget kott och blod” &r

ett satt att finnas till pa — en bit kultur, for det handlar om vilka glaségon man

har pa sig. Om man ser igenom just dessa, ar heder viktigare &n ens dotters liv

— under vissa omstandigheter. [......... ] Antingen hedersmord &r pa véag ut ur
kulturen, som i vissa samhallen, eller pd vag in, som i andra samhéllen

122 \jikan, Unni, 2005, s.22.
123 |pid. 5.25.
124 1pid. 5.19.
125 |bid. 5.22.
126 |bid. 5.22.
127 | bid. 5.80.
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(Norden till exempel) handlar det om manniskors aktiva stravande, pa gott

och ont.128
Vidare menar Wikan att kulturen ar foranderlig da bade strukturer och tankesatt kan forandras
och menar pa att Fadime Sahindal var ett bra exempel pa hur en kultur genomgar en forandring.
Vid denna diskussion framhaller Wikan &ven att férandringarna inte bara handlar om kvinnors
kamp for frihet, utan det handlar om en kamp for ménskliga réttigheter som forsvaras av bada
kdnen.129

Nyamko Sabuni, Sveriges nuvarande integrations och jamstalldhetsminister, har

beslutat att flytta hedersrelaterade fragor fran integrations- till jamstélldhetsavdelningen.130
Dérmed ska inte hederskultur kopplas samman med etnicitet utan blir en fraga om jamstalldhet.
I Sabuni bok Flickor vi sviker — om hederskultur i Sverige podngtera hon att heder inte har med
invandrarskapet i sig att gora, utan att det beror pa en heders- och oskuldskultur, traditioner vi €]
kan acceptera.13t Kvinnofortryck forekommer 6ver hela varlden, men Sabuni framhaller att de

former, uttryck och sedvénjor vilka fortryckarna rattfardigar sina handlingar igenom skiljer sig
at.132

4.2 Feministisk forstaelse av hedersrelaterat vald

Patriarkatet &r ett globalt fenomen och hedersetiken kan ses som en av patriarkatets brutala
dimensioner.133 Idris Ahmedi menar att hedersrelaterat vald ska ses ur ett feministiskt teoretiskt
perspektiv, dvs. att hedersrelaterat vald ska ses i relation till en patriarkalisk ordning som aberopar
heder vid rattfardigandet av vald eller mord i hederns namn. Patriarkalismen &r ett universellt
fenomen som existerar i saval vastvarlden som Mellandstern och Kurdistan och kan darmed inte
aberopa just en sarskild kultur. Ahmedi menar dven att kulturen inte ska ses som nagot
homogent, statiskt eller att den har inneboende och Over tid permanenta egenskaper. Samtidigt
erkanner Ahmedi att det feministiska perspektivet kan uppfattas som problematiskt da
hedersrelaterat vald likstalls med vald mot kvinnor av andra slags motiv dn heder. P4 ett praktiskt

plan kan det innebéra att inte extraordinara atgarder behovs for att bekampa hedersrelaterat vald.

128 wikan, Unni, 2005, 5.92.

129 |pid. 5.92.

130 Rahimi, Babak, Den éktsvenska kulturen, Sydsvenskan, 28 maj 2007, senast besokt 2009-05-11.
131 sahuni, Nyamko, Flickor vi sviker — om hederskultur i Sverige, 2006, s.7.

132 1pid. s.10.

133 Rizvi, Javeria, Debatten om hedersmord &r toppen av ett isherg, 2004, s.19.
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Emellertid, menar Ahmedi, att det endast skulle uppsta om man bortser fran skillnaden mellan
hederspatriarkalism och annan form av patriarkalism 134

Né&r Fadime Sahindal mordades i Uppsala mordades ungefér samtidigt den unga
svenska Melissa Nordell i Akersberg i sitt hem av sin fore detta pojkvan. (Se fallbeskrivning i
bilaga 1) De unga kvinnorna liknade varandra da bagge var ambitiosa kvinnor som ville leva ett
sjalvstandigt liv som individer. Det som skilide dem &t var att Fadime Sahindal ville leva
tillsammans med den pojkvénnen hon sjélv hade valt, medan Melissa Nordell inte langre ville leva
tillsammans med sin pojkvén utan fortsatta ett liv utan honom. | bégge fallen tas deras liv av en
man som inte kunde acceptra deras livsval, bdgge morden var planerade sedan en lédngre tid
tillbaka, Fadime Sahindals far blev uppmuntrad av manliga sléktingar medan Melissa Nordells
pojkvén fick hjalp av en manlig sldkting.135 | de fall dar mérdaren haft en svensk bakgrund laggs
ofta forklaringar fram som gar utanfor det normala beteendet, sasom alkoholproblem, svartsjuka
eller psykiska problem. Om mordaren istéllet skulle haft en utlandsk hérkomst &r det betydligt
oftare som paralleller till kultur och religion uppstar.136

Anhéngare av den patriarkala linjen anser att orsaken till hedersrelaterat vald ar
manligt kontrollbehov av kvinnan, inte bara sexuellt utan &ven kvinnors sjalvbestdammande dver
sin kropp och sitt liv. Detta ses i sin tur som ett globalt fenomen, med andra ord inte nagot
kulturspecifikt problem. Stieg Larsson menar att enligt denna forklaringsmodell & mordet pa
Melissa Nordell och Fadime Sahindal forstaeliga, och darmed finns det inga skillnader mellan
flickornas 6den.137

| bada fallen handlade det om &ldre mans kontrollbehov av yngre kvinnor som
befann sig i en frigorelseprocess, dar bada fallen bestraffades med mord. Aven kon och sexualitet
spelade framtrddande om d&n skilda roller, dar kvinnan hade upplevt véxande obehag och
dodshot. Emellertid finns det aven skillnader mellan fallen da mordet pa Melissa, enligt
domstolen bedémning, var ett grymt tortyrmord och ett “vansinnesdad” uppbyggt pa svartsjuka.
Pojkvéannen kunde inte acceptera att Melissa ville ga sin egen vag och bryta upp med honom. |
Fadimes fall kunde inte hennes far acceptera att hans dotter ville ga sin egen véag och forma en
framtid utanfor faderns vilja. Dock bendmns Fadimes mord inte som nagot “vansinnesdad” utan

det var ett "kulturellt betingat hedersmord” vilket forekom i den kurdiska kulturen.138

134 Ahmedi, Idris, Den politiserde debatten hedersmord, 2004, s.62.
135 Twana, Tara, Upp till ytan, 2004, s.68.

136 1bid. s.69.

137 Larsson, Stieg, 2004, 5.108.

138 bid. 5.101.
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| boken Debatten om hedersmrod — feminism eller rasism skriver Larsson i sitt
inlagg Svenskt och osvenskt vald mot kvinnor” att det systematiska vald som forekommer mot
kvinnor betraktas aldrig som ett “kulturellt problem” i Sverige. Larsson menar att det i samband
med kvinnomisshandel dér forévaren och offret ar av svensk bakgrund finns det inga debattorer
som forsoker forklara mordet pa Melissa ur ett kulturantropologiskt eller bredare kulturellt
perspektiv. De forklaringarna tillfaller istéllet “invandrarna”, “kurderna” eller “muslimerna” vilka
studeras i relation till den svenska kulturen. 139 Dock finns det argument fran den kulturella
forstaelsen att det ar en vésentlig skillnad mellan Fadimes och Melissas mord, namligen att i
Fadimes fall uppmuntrades mordet av slakt, familj och vanner i den narstaende kretsen. Detta
skulle alltsa uppratthalla skillnaden vilket gér mordet pa Fadime till ett kulturellt préaglat
hedersmord och mordet pa Melissa framstar bara som ett “vanligt” mord. Larsson menar
emellertid att denna tes inte & sann dd mordet pa Melissa uppmuntrades av individer i
gdrningsmannens vankrets. Melissas pojkvén fick dven hjélp vid uppstadningen av brottsplatsen

och undanrdjandet av Melissas kvarlevor.140

4.2.1. Kritik mot kulturmodellen

Vid debatten om hedersrelaterat vald och hedersmord i Sverige har kulturmodellen varit den
dominerande forklaringen. Mordet pa Fadime Sahindal berodde pa hennes fars kulturella bagage
fran den kurdiska delen av Turkiet. Masoud Kamali menar om de som la fram detta argument var
konsekventa sa borde foljande slutsatser dras, namligen att pappan handlade efter sin kulturella
overtygelse och da borde arrestera kulturen. Eftersom att det var kulturen som tvingade honom
att bega brottet borde alltsa kulturen bara skulden. Ett ytterligare problem som Kamali ser det &r
hur kulturmodellen gér en grov generalisering. Genom att hanvisa till kulturmodellen gor att alla
som kommer fran ett visst kulturellt omrade &r produkten av en viss kultur. Darmed maste de
uppvisa samma handlingsmonster och egenskaper. Kulturen star da for bestamda normer,
varderingar, tro och symboler vilka bestammer individens handlingar. Kamali menar att en sadan
kulturell determinism, dvs. att manniskans vilja ar orsaksbestamd, borde franta individen allt
ansvar och sjalvbestimmande eftersom alla handlar utifran sina kulturella Gvertygelser och
normer. Verkligheten &r istéllet mycket mer komplicerad &n de koloniala modeller, menar Kamali,

som placeras pa "de andra” och hanvisar till folk med “andra kulturer” i bagaget.14! Kamali

139 |_arsson, Stieg, 2004, 5.102.
140 |bid. 5.102.
141 Kamali, Masoud, 2004, 5.22-23.
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framhaller en bra liknelse till att forklara varfor personer med svensk bakgrund begar
pedofilbrott. Enligt kulturmodellen gar det att saga att pedofili ingar i den svenska kulturen da de
flesta som har anmalts eller lagforts for pedofili har svensk bakgrund. Ett sadant pastaende ér lika
grundlost som alla andra pastdaende som generaliserar och kulturaliserar kriminella handlingar.142
Genast kadnns den kulturella modellen mer motbjudande nér det kommer att handla om ens
egna” och inte ”de andra”. | hedersdebatten blev den kurdiska kulturella identiteten detsamma
som “de andra” och ddrav motpolen till den svenska identiteten.

Den kulturella modellen nonchalerar kontexten for ménniskans handlingar.143
Hedersetiken kan forklaras om man studerar den utifran feministiskt perspektiv. Det moraliska
ramverket som ligger till grund och réttfardigandet for hedersetiken &r en genusordning dér
kvinnan &r underordnad mannen.144

Begreppet kultur har i viss man ersatt begreppet ras eftersom, nu som da, delas folk
in i bestdmda grupper. Att dela in ménniskor i kulturella kategorier framkallar dikotomier som
hogt/lagt, primitiv/progressiv, human/inhuman, kvinnorfortryckande/jamstalldhetsstravande
osv. Detta gor att vi far vissa tankar och forestéllningar om varandra och paverkar i sin tur vara
attityder gentemot varandra.145

Diana Mulinari framldgger ett intressant resonemang i sin artikel ”’Hon dog for att
hon ville bli svensk”. Hon hdvdar att Fadimedabatten ganska lite handlar om unga kvinnors
utsatthet och huvudsakligen handlade om en oséker svensk identitet. Med detta menar Mulinari
att det handlade om att konstruera en kollektiv tillhérighet genom att kontrastera sig mot
invandrarménnen.146 Darmed lever vi-och-dem-tankande vidare da vi svenskar konstruera en
tillhorighet utifran invandrarna. Mulinari menar att vi darmed har sett en 6vergang fran biologisk
rasism till kulturell rasism.24” Vidare menar hon att vi maste vara uppmarksamma pa att Sverige
kdnnetecknas just av skillnaderna mellan “vi” och “dem”, det vill sdga skillnaden mellan
patriarkala kulturer och den Overlégsna svenska kulturen med dess jamstalldhetsideal.14® Det
Mulinari vill papeka ar att kulturpraktiker & komplexa, spanningsfyllda och ambivalenta vilka

standigt forandras.149

142 Kamali, Masoud, 2004, s.23.

143 1bid. s.29.

144 Ahmedi, 1dris, 2004, $.59.

145 1hid. 5.63.

148 Mulinari, Diana, Hon dog for att hon ville bli svensk, 2004, s.81.
147 |pid. s.81.

148 1bid. s.82.

149 1pid. s.88.
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Vidare framhaller Mulinari att hon har svart att forsta vad som i grunden skiljer
"hedersmord” fran “barnmord”, “hustrumord” eller “sambomord”. Alla dessa mord
kdnnetecknas av nérhet, kérlek och intimitet mellan fortryckaren och den fortryckta. Hon menar
att genom att tala om hedersmord” skymmer mera dn vad det belyser. Att tala om den kurdiska
kulturen eller om invandrarflickor i patriarkala miljéer osynliggor att det svenska samhdllet &r
patriarkaliskt. Prostitution, diskriminering pga. kon och vald mot kvinnor utgér en vardag for
landets kvinnor.150

Bernardita Nufiez skriver i sitt bidrag till boken “Debatt om hedersmord —
feminism eller rasism” om hur den stereotypiska uppdelningen mellan svenska méan och
invandrar man leder till 6kad rasism och diskriminering. Da orsaken till vald mot kvinnor i ena
hand forklaras genom mans dverordning och i andra hand forklaras genom invandrarens
kulturella bakgrund, rymmer en institutionell diskriminering havdar Nufiez. Darmed blir
invandraren som kulturbarare underordnad den etniska svensken.!5! Vald som utdvas av man
med invandrarbakgrund blir da nagot primart annorlunda &n nar etniskt svenska man slar.
Faderns Gvergrepp ska likstéllas med andra avvikande beteende i det svenska samhéllet som
pedofili och incest. Ur detta perspektiv saknar hedersmord, precis som incest och pedofili, all
legitimitet i kulturspecifika traditioner. 152

Larsson menar att kulturmodellen endast forklarar formen av fortrycket — inte
orsaken. FOrtrycket kan te sig annorlunda mellan indiska kvinnobrdnningar, sicilianska
hedersmord och svenska lordagsmisshandel. Kulturen i sig forklara daremot inte orsaken till
varfor varldens kvinnor misshandlas, mordas, omskars. Detta kan snarare forklaras genom att
man i patriarkala samhallen fortrycker kvinnor. Emellertid kan dven detta vald riktas mot manliga
homosexuella, vilka anses hota den manliga identiteten och 6verhdgheten.153 Om problemet ar
den kurdiska kulturen &r det just den kurdiska kulturen som ska bekampas, vilket bl.a.
Sverigedemokraterna och Nationaldemokraterna hévdar. Grunden i deras resonemang dr att det
forekommer ett “kulturellt krig” vilket styr vara ménskliga handlingar.154 Ur denna synvinkel

skulle kulturmodellen fa en rasistisk klang.

150 Mulinari, Diana, 2004, 5.89.

151 Nufiez, Bernardita, Kéns — och etnicitetsperspektivet saknas, 2004, 5.95.
152 Kurkiala, Mikael, 2005, 5.178.

153 |_arsson, Stieg, 2004, 5.117.

154 1bid. 5.117.
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5. Analys och avslutande diskussion

5.1 Kultur,- och hedersbegreppet

Efter att ha fatt en vidare inblick i det socialantropologiska och det sociologiska kulturbegreppet
gar det sammanfattningsvis att konstatera att diskussionen kring kulturbegreppet i de bada
vetenskaperna utmynnar i att begreppet ar dynamiskt, dvs. nagot som pagar mellan manniskor
under standig forandring.155 Denna standpunkt verkar for mig hogst relevant nar det kommer till
hedersrelaterat vald. Fadime Sahindals 6de ér ett bra exempel pa hur en kultur befinner sig under
forandring, vilket Unni Wikan framhaller, da tankesatt kan forandras.156 Bade Kurikala och
Wikan har anslutit sig till teorin om att kultur &r nagot foranderligt. Teorin ar hallbar i den méan
att de flesta faktiskt haller med om att forandringar sker inom kulturer, om an trogt, ju mer
traditionella de &r. Kultur kan ju beskrivas i termer som "ny”, "modern”, “alderdomlig” eller
kanske till och med “uraldrig”. Samtliga beskrivningar gors da i relation till begreppet tid, nagot
som understryker en beskrivningen av den dynamiska, foranderliga funktionen hos begreppet i
sig. Har har tidsaspekten en avgorande roll pa den moéjliga forandringstakten eftersom ju aldre en
kulturell foreteelse &r, desto langre tid krdvs for att kunna observera forandringen i handlings-
och asiktsmonster som praglar kulturen. Emellertid, om &n forandringar ar svara att se eller
uppleva sa blir de flesta kulturer paverkade av invandringar/utvandringar, moderniseringen och
globaliseringen. Invandringen bidrar till en kulturell dynamik, vilka skapar nya
sammanblandningar av impulser fran olika kéllor. Darmed &r &ven den svenska kulturen under
standig forandring pga. nya influenser. Kulturen blir darfor aldrig statisk. Av detta blir teorin om
en dynamisk kultur gangbar.

Eriksen menar att kultur kan ses som singular och plural. 157 Vid singular férenar
kultur ménniskor, da kultur blir motsats till natur. Genom att gora natur och kultur till sina
motpoler kan man tala om en méansklig kultur som innefattar alla ménniskor. Méanniskan bli med
andra ord en kulturvarelse, vilket kan stddjas av Ahrne, Roman och Franzen teori. Det &r i sin tur
den ménskliga kulturen, som vi alla delar for att vi & méanniskor, som ligger till grunden for
patriarkala strukturer da alla samhallen mer eller mindre har utvecklats fran att vara patriarkala till
att bli mer och mer jamstéllda. Precis som Rosales poangterar, borde inte kultur och patriarkala

155 Bhlander, Magnus, 2005, 5.15.
156 Wikan, Unni, 2005, 5.92.
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strukturer behandlas som en dikotomi.18 Dessa strukturer &r istallet med och skapar normer och
varderingar och vice versa, varderingar och normer paverkar i sin tur strukturerna.

Véljer man istéllet att se kultur i plural splittras manniskor istéllet fOr att forenas.159
Genom att hénvisa till en hederskultur blir manniskor uppdelade. Jag menar att det finns en
specifik hederskultur som vem som helst kan ansluta sig till, men samtidigt splittrar
hederskulturen manniskor da det finns ett flertal som vaéljer att stélla sig utanfor. Emellertid,
djupast sett, visar kultur pa nagot gemensamt manskligt.160

Kulturbegreppet framstar som ett mangfacetterat begrepp som vi inte kan klara oss
utan, fast som ska anvdndas med forsiktighet for att inte underminera dess betydelse.161
Kulturbegreppet kan tjana som ett analysinstrument for att belysa och oka forstaelsen for olika
skeenden mellan bade individer och hela grupper. Hanteringen maste dock ske med forsiktighet
eftersom risken tycks vara stor att den mest framtrddande kulturgruppen kan hévda ett
tolkningsforetrade gentemot en mindre, “nyare” kulturgrupp och pa sa satt skapa ett "vi” och ”de
andra (frammande, skrammande)” och darmed orsaka stigmatisering av hela grupper.

Att det hedersrelaterade valdet uppfattas som en del av en hederskultur bor inte
forkastas da det inom hederstankandet finns klara uppfattningar om vad som &r det goda livet,
normer och varderingar att leva efter. Daremot att koppla samman det hedersrelaterade valdet
med en specifik etnicitet, t.ex. den kurdiska kulturen, bor forkastas. Om inte detta sker, skulle det
i sin tur gora alla kurdiska mén till potentiella hedersmérdare och alla kurdiska kvinnor till offer,
vilket den forgangna debatten har haft tendens att gora.

Anledningen till att det gar att tala om hedersrelaterat vald &r bl.a. hur valdet skiljer
sig fran 6vrigt kvinnovald. Individuell upplevelse av hedersforlust kan aven sta pa spel vid Gvrigt
kvinnovald da brottet ofta grundar sig i mannens kontrollbehov, daliga sjalvkansla eller allvarlig
personlighetsavvikelse/psykisk sjukdom. Emellertid framstélls inte mannen som en hjélte av sina
slaktingar, eftersom det inte foreligger nagra varderingar eller normer vilka foresprakar att blod
spills for hederns skull.

Inom hederskulturen ar flickors heder och arbarhet nagot som kommer hela

familjen tillgodo och darmed maste hedern forsvars, om sa med vald, for att inte familjen ska dra

157 wikan, Unni, 2005, s.45.

158 Rosales, René Ledn, 2005, 5.113.

159 Eriksen, Thomas Hylland, 2005, s.45.
160 |id. s.45.

161 Bhlander, Magnus, 2005, 5.32-33.
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nagon skam Over sig.162 Det &r viktigt att komma ihag att vi manniskor lever i olika livsvarldar,
kulturer och darmed ocksa har olika idéer om vad som &r det goda livet etc. Vi maste alla ha
ratten att forhalla oss till vara narmaste “’sa som vi anser ar det goda livet”. Fragan &r i stallet om
vad vi har rétt att gora och till vilket pris?

Nar hedersbegreppet star i relation till hedersrelaterat vald far begreppet en viss
innebord. Hedern handlar da om kollektiva forpliktelser for att ta tillvara slaktens eller familjens
heder. Forestéllning om att man kan “tvatta av sig skammen”, genom att ta ett liv, uppratthaller
slaktens eller familjens heder.163 Heder ar nagot man antingen har eller ej. Darmed blir
hedersbegreppet nagot absolut nar det star i relation till hedersrelaterat vald.

For att fa en vidare forstaelse av hederskulturen ger den individbaserade och den
kollektivbaserade varldsbilden en, enligt min uppfattning, en bra forklaring. Att séitta individens
absoluta varde framfor gruppens ar otédnkbart for dem som lever inom hederskulturen da
individen bara ar en del utav nagonting storre.164 Alltsa ar det familjens och gruppens rattigheter
som ska sattas i framsta rum. Vidare gar det att koppla samman den kollektivbaserade
varldsbilden men en skamkultur dér den sociala kontrollen foreligger gruppen. Darmed kan man
tala om en kollektivbaserad skamkultur som gar att kopplas samma med hedersbegreppet, da
skamkulturen grundar sig i hederstankandet. Begreppet heder och hedersrelaterat vald kan forstas
just med hénvisning till kollektiv tdnkande déar gruppen ar det primara.

Med Fadime Sahindals dystra 6de i minnet gar det inte att blunda for
hederskulturen. Inom hederstdnkandet finns, som redan ndmnts, klara uppfattningar om vad som
ar det goda livet, normer och varderingar att leva efter. | huvudsak ar dessa vérderingar grundade
i de patriarkala strukturer som praglat det mesta av ménsklighetens olika Kkulturer under
ooverskadlig tid. En uppfattning som inte pa nagot vis har importerats till vart land fran nagon
specifik invandrargrupp.

De vérdekonflikter’®> som kan uppsta mellan férsta och andra generationens
invandrare gar att koppla samma med kulturbegreppet, da kulturen utvecklas dynamiskt. Jag
menar att dessa konflikter bidrar till utveckling och forandring av hederskulturen, da t.ex. Fadime
Sahindal blev en utmaning fér den radande hederskulturen vid den givna tidpunkten. Emellertid
behdver inte vardekonflikter endast forekomma hos invandrare utan &ven bland Sveriges 6vriga

befolkning. Fallet Melissas vittnar om hur vérdekonflikter kan uppsta utan att man befinner sig

162 Gerle, Elisabeth, 1999, s.67.
163 Wwikan, Unni, 2005, s.67.

164 jpgren, Annick, 2003, s.25.
165 Gerle, Elisabeth, 1999, 5.59.
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inom en hederskultur. Emellertid véljer jag att koppla Melissafallet till kultur i singularform dér de
patriarkal strukturerna ligger till grund. Synen pa det goda livet och kvinnans roll blir dven har
utmanad.

Under tiden som vi blir allt mer lika vart omgivande samhalle ar det viktigt att vi
anvander olika instrument for att forsta oss pa och ta till oss nya kulturella intryck och darmed fa
en annan kultur att forhalla oss till. Vi kan anvanda kulturbegreppet till att forsta och forklara

skeenden med men det gar inte att anvanda det for att forlata brott.

5.2 Analys av den offentliga debatten

5.2.1 Den kulturella forstaelsen

Vid den offentliga debatten om hedersrelaterat vald i Sverige gar det utlasa argument fran bada
perspektiven, dvs. de som havdar att valdet beror pa kultur och de som hévdar att valdet beror pa
patriarkaliskt fortryck, vilket for mig kanns hogst relevanta. Vid bada perspektiven finns det enligt
mig argument som &r hallbara respektive icke-hallbara. Emellertid behdver inte debatten vara sa
svartvit som den har varit, antingen eller, utan en sammansmaltning av vissa argument fran bada
perspektiven ger slutligen den basta forklaringen till vad hedersrelaterat vald beror pa.

Kurkiala foresprakar en kulturell forstaelse av hedersrelaterat vald, vilket gar att
utlasa i foregaende kapitel. Inom hedersetiken gar det att finna norm- och moralsystem och dérav
blir argumentet om en kulturell forstaelse av hedersrelaterat vald gangbart. Jag har aven valt att
tolka hans argument om en kulturell forstaelse som en konstruktivistisk syn pa kulturbegreppet,
da kultur &r nagot som skapas av ménniskor och darfér befinner sig under standig forandring.
Eftersom kulturen skapas av manniskor &ger kultur rum i en relationell process, vilket kan stddjas
av Ohlanders teori om Kkulturbegreppet.166 Genom att havda att kultur &ger rum i en relationell
process menar man indirekt att kultur skapas av méanniskor da det finns fler kulturer. Jag menar
da att olika kulturer kan existera pga. den relationella processen, annars skulle vi inte tala om
kulturskillnader. Pa sa vis kan man tala om en hederskultur eftersom den star i relation till Gvriga
kulturer, da manniskor valjer medvetet eller omedvetet att ansluta sig till en eller flera kulturer.

Eftersom kultur &r nagot dynamiskt gar det inte att dra nagra skarpa linjer eller
avgransa en kultur fran en annan. Kulturen forandrar sig dver tid och darfor gar det inte att halla
den som en sluten enhet. Kurkialas argument att det inte gar att dra nagra skarpa linjer mellan

166 Ohlander, Magnus, 2005, s.34.
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olika kulturer!6? gar att koppla samma med Fadimes fall vilket ar ett bra exempel pa att det inte
gar att avgransa en kultur eftersom aven hederskulturen befinner sig under forandring.

Kurkiala syn pa hedersrelaterat vald och andra former av vald mot kvinnor16s8 staller
jag mig kritiskt till. Likasa till argumentet om att det finns en “panisk skrack” for att tala om
skillnader i Sverige.16® Den logik som styr valdet, vare sig hedersrelaterat vald eller “vanlig”
hustrumisshandel, har sin grund i samma struktur - ndmligen patriarkala strukturer. Dessutom &r
det inte allt for sallan som det svenska samhéllet bendmns som ett mangkulturellt samhélle (jag
frantar mig ansvaret att definiera begreppet mangkulturellt samhélle) vilket visar pa att det finns
kulturella skillnader hos befolkningen. Den kulturella skillnaden &r ingenting vi blundar for eller
ar réadda for, emellertid vet jag att skillnader kan utnyttjas i negativ form nér det kommer till att
tala om “den andre”.

Genom att ha en kulturell forstaelse av hedersrelaterat vald erkanner man att det
hedersrelaterade valdet star for en specifik valdsutdvning. Den kulturella forstaelsen ar alltsa
viktig sa att de som blir utsatta for hedersrelaterat vald inte blir marginaliserade. Darmed gar det
inte att blunda for skillnaderna. Emellertid ar &ven den feministiska forklaringen ett viktigt
instrument for att forsta det hedersrelaterade valdet, da det &r patriarkala strukturer som ligger till
grund for hederskulturens normer. Aterigen tycker jag att det inte behdvs géra en dikotomisering
mellan kultur och patriarkala strukturer. Emellertid framhaller Kurkiala att en feministisk
forklaring inte ar hallbar da aven mén blir utsatta for hedersrelaterat vald.2’0 De man som blir
utsatta for hedersrelaterat vald anses dock inte leva upp till den réatta mansrollen som det partikala
samhéllet foresprakar, och framforallt inte om mannen visar sig vara homosexuell. Av denna
anledning blir fortfarande den feministiska forklaringen ett bra instrument nér vi forsoker
faststalla risker for utsatta kvinnor.

Wikan argument om att se hedersrelaterade valdet som ett kulturellt fenomen
kanns motséagelsefullt da hon framhaller att hon undviker att saga “kulturer” trots att hon menar
att man skulle kunna gora det. Samtidigt menar hon att hedersmord och hedersrelaterat vald
beror pa forestallningar om heder och skam vilka gar att referera till en kultur. 17 Genom att

undvika att tala om olika kulturer (i detta fall hederskultur) skulle folk marginaliseras, och

167 Kurkiala, Mikael, 2005, s.81.

168 |pid. s.24.

169 |_arsson, Stieg, 2004, 5.116.

170 Kurkiala, Mikael, 2005, 5.183-184.
171 wikan, Unni, 2005, s.20.
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framforallt de flickors som lever inom hedersetiken. Det blir istéllet viktigt att erkdnna och vaga
saga att det visst finns en hederskultur sa att det vald flickorna utsatts for inte nonchaleras.

Det som gor att det gar att tala om att hedersrelaterat vald skiljer sig fran dvrig
valdsutévning ar, menar Wikan, att hedersfortrycket kraver makt och kontroll. Precis som
Ohlander menar ingér kulturbegreppet i en maktprocess dd manniskor far beskurna
handlingsutrymmen och inordnas i sociala hierarkier. 172 Emellertid kan en person dven fa dkat
handlingsutrymme och socialt inflytande. Denna maktprocess gar att kopplas samman med
hederskulturen da den som forsoker bryta sig ur far beskurna handlingsutrymmen nér de inte
foljer de normer och regler som géller inom kulturen. Samtidigt far valdsutovaren okat
handlingsutrymme da hederskulturen t.o.m. tillater vald for att behalla hedern och tvatta bort
skammen.

Argumentet att makt och kontroll skulle vara den grundlédggande orsaken till att
hedersrelaterat vald skiljer sig fran dvrig valdsutovning kanns emellertid svagt. Till viss del kan jag
héalla med om att det forekommer en kontroll vid hedersrelaterat vald som kan skilja sig fran
6vrigt valdsutévande, men allt vald handlar val om makt och kontroll? Jag menar inte att man ska
likstélla olika valdsutévningar men roten till vald mot kvinnor ar de patriarkala strukturer vilka
har styrt handlingarna. Missforsta mig ratt, jag menar inte att alla man skulle vara valdsbenagna
bara for att vi lever i ett mansdominerat samhalle. Dock anser jag att patriarkala stukturer ligger
till grund for dem som véljer att bruka vald mot kvinnor.

Rahmi Sahindal var ett offer for en kultur menar Wikan.1’3 Dessa valdsutévande
man &r alltsa offer for sin kultur. Detta argument har mott motstand, bl.a. av Kamali som menar
att da borde man arrestera kulturen.1’4 Emellertid kan den 6vertygelse som beror pa ens kultur fa
en att bega vissa handlingar, men det gar aldrig att franta individen dess ansvar. Det finns alltid
ett val att avstd fran valdsutévningar. Att tillatas att délja sig bakom att vara ett "offer” for
kulturen kan aldrig fa legitimera vald mot kvinnor.

Wikan menar att det hedersrelaterade valdet beror pa kultur, makt och traditiont7s
men jag skulle hellre vilja sdga att det beror pa kultur, makt och kon da jag viljer att se tradition
som en del av kulturen. Det &r alltsa viktigt att fa in en konsdimension som den feministiska

forklaringen ger analysen. Genom att flytta fragan om hedersrelaterat vald fran

172 Ghlander, Magnus, 2005, 5.12.
173 wikan, Unni, 2005, s.22.

174 Kamali, Masoud, 2004, s.22-23.
175 wikan, Unni, 2005, 5.92.
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integrationsavdelningen till jamstélldhetsavdelningen’® har Nyamko Sabuni, anser jag, visat att
hedersrelaterat vald visst har att géra med kvinnors underordning. Da hedersrelaterat vald inte
kopplas samman med invandrarskap eller en viss etnicitet minskar vi-och-dem ténkande och
valdet forlaggs inte till "de andra” och darmed hamnar inte hedersmord sa langt bort fran var
normalitet som mojligt. Emellertid gar det att tala om “de kulturella andra” da hederskulturen
star for en specifik kultur och i relation till andra uppstar kulturskillnader. Dessa skillnader gar
inte att blunda for.

5.2.2 Den feministiska forstaelsen

Hedersetiken kan ses som en av patriarkatets brutala former. Ahmedi menar att patriarkalismen
ar ett universellt fenomen som inte gar att aberopa nagon sérskild kultur.1”7 Dock anser jag att
patriarkalismen gar att aberopa som en del av den manskliga kulturen, vilket jag har poangterat
tidigare da jag valjer att se kultur i singular vilket férenar méanniskor. Ahmedi véljer att tala om
hederspatriarkalism som en form utav patriarkalismen. Aven ovriga valdsutovningar mot
kvinnor ar en form av patriarkalismen, men motiveras inte av heder sisom det anvands inom
hederskulturen. Hedersrelaterat vald ar alltsa del av patriarkatet och kraver uppmaérksamhet for
att inte marginalisera dem som befinner sig under hot och vald i en hederskultur.

Vid Melissafallet menar Larsson att det vald som forekommer mot kvinnor i
Sverige aldrig betraktas som ett "kulturellt problem”. Detta argument kan anses relevant sa lange
likhetstecknets logik forekommer. Kritiken mot att vald utévade av "svenska bladgda méan” inte
hanvisas till kultur &r vasentligt. Dock skulle dessa valdsdad kunna tolkas i termer av en
individbaserad skuldkultur, men synonymer som svartsjuka, vansinnesdad och mord &r att
foredra vid domstols bedémning. Emellertid ar det en vdsentlig skillnad mellan Fadime och
Melissa da den ena flickan befann sig i en hederskultur dar hela familien och slékten var
iblandad. Det &r alltsa en kollektivbaserad skamkultur, dar hedern gar att uppratthalla sa lange
skammen tvattas bort, som &r den vésentliga skillnaden.

Larsson menar &ven att kulturmodellen endast forklara formen av fortrycket — inte
orsaken.17® Emellertid kan en kultur vara patriarkalisk, vilket jag anser att hederskulturen dr, och
darfor bor inte en dikotomisering goras av Kkultur och patriarkala strukturer. Orsaken av

fortrycket inom hederskulturen grundar sig i uppfattningar om kon och sexualitet, vilka kan

176 Rahimi, Babak, Den aktsvenska kulturen, Sydsvenskan, 28 maj 2007, senast bestkt 2009-05-11.
177 Ahmedi, Idris, 2004, s.62.
178 |_arsson, Stieg, 2004, 5.113-114.
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refereras till patriarkalismen da kvinnan blir underordnad mannen. Aven formen av fortrycket
beror pa patriarkalismen, att kvinnan ska kontrolleras for hederns skull.

Mulinari menar att debatten huvudsakligen handlar om att konstruera en svensk
tillnorighet utifran invandrarmannen, vilket hon kallar kulturell rasism da Sverige med dess
jamstalldhetsideal anses vara béttre dn patriarkala kulturer.l”® Hur Sverige &n uppfattas, ar ett
jamstélldhetsideal emellertid att foredra framfor en hederskultur. Sa lange hederskulturen inte
kopplas samman med nagon specifik etnicitet anser jag att det inte ar en rasistisk asikt att pasta
att det existerar en hederskultur som skiljer sig fran den jamstélldhet Sverige strévar efter. Lagg
marke till “stavar efter” da det svenska samhallet &r patriarkaliskt med hansyn till bl.a.
diskriminering pga. kon och att vald mot kvinnor utgor en vardag for allt for manga av landets
kvinnor.180 Genom att tala om hederskultur osynliggors inte att det svenska samhéllet &r
patriarkaliskt, men att hénvisa till den kurdiska kulturen eller invandrarflickor i patriarkala
miljOer, framstélls den svenska kulturen och de svenska flickorna som jdmstallda i relation till
”de andra”, vilket inte &r att foredra.

Genom att koppla samman hedersrelaterat vald med en specifik etnicitet
uppfattas valdet annorlunda &n nar etnisk svenska mén slar menar Nufiez.18! Detta &r precis vad
Rosales menar med likhetstecknets logik. Att hedersmord saknar legitimitet i kulturspecifika
traditioner ar emellertid nagot jag har svart att se efter att ha studerat kultur, - och
hedersbegreppet. Sa som synen pa heder framstar vid hedersrelaterat vald gar det att referera till
en kultur, da hedern praglas av ett norm,- och vardesystem. Det gar darfor inte att likstélla
hedersmord med pedofili och incest vilka saknar legitimitet i kulturspecifika traditioner. Varken
pedofili eller incest &r en kultur med angivna normer och vérderingar utan, som jag ser det, en

allvarlig individuell personlighetsavvikelse.

5.3 Avlutande diskussion

Oberoende av vilka kulturbegrepp eller hedersbegrepp man viljer att anvanda sig av sa ar
grunden till hedersrelaterat vald mannens behov av att styra/dominera kvinnan. Jag anser att
debatten inte bor delas upp i en kulturell forstaelse och en feministisk forstaelse utan att det gar
att flata samman de bada till en kulturell och feministisk forstaelse. For att kunna forklara

hedersrelaterat vald kan man tala om en hederskultur som grundar sig i patriarkala strukturer.

179 Mulinari, Diana, 2004, 5.81-82..
180 |pjid. s.89.
181 Nufiez, Bernardita, 2004, s.95.
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Avsaknad av ett kulturbegrepp vid granskande av hedersrelaterat vald kommer att innebéra 6kad
risk for vissa grupper av kvinnor. Att likstélla hedersrelaterat vald med &vrigt vald mot kvinnor,
kan leda till att inga extra insatser gors for att hjdlpa de kvinnor som blir utsatta for
hedersrelaterat vald.

Varfor jag valjer att se det hedersrelaterade valdet som en del av en kultur har att
g6ra med de varderingar och normer som hedersbegreppet star for vid hedersrelaterat vald. For
att ha hedern i behall ska vissa regler och normer foljas noggrant, sarskilt vid dottrars
uppférande. Om inte detta sker kan vald anvéndas for att kontrollera en dotters uppférande. De
forestallningar som finns kring kon, sexualitet och heder inom hedersetiken gar att motiveras
genom en hederskultur vars utgangspunkter grundar sig i patriarkala strukturer.

I grund och botten handlar allt vald mot kvinnor om makt och kontroll. Emellertid
uttrycks valdet i olika former och legitimeras pa olika grunder. Detta handlar inte om att se den
svenska kulturen som 6verldgsen andra kulturer utan att inse att det faktiskt finns en hederskultur
som &r en del av det svenska samhallet. Att blunda for skillnader nar det kommer till vald mot
kvinnor vore att svika dem som blir utsatta for hedersrelaterat vald. Jag maste dven vaga pasta att
den jamstalldhet som foresprakas i Sverige &r att foredra framfor mord pa sin egen dotter, vilket
bottnar sig i kulturella och patriarkala forestallningar.

Precis som Sabuni har sagt, att heder inte har med invandrarskapet i sig att gora,
utan det beror pa en heders- och oskuldskultur, ar traditioner som inte kan accepteras.i82
Darmed ska inte hedersrelaterat vald kopplas samman med nagon specifik etnicitet da det &r risk
for att stigmatisera hela grupper, t.ex. som den kurdiska kulturen, och framstélla den svenska
kulturen som det normala. En tro pa en svartvit sanning, uppdelad i antingen en kulturell
forklaring eller en feministisk forklaring tillhor det forgangna da analysen av hedersrelaterat vald

bor utga fran ett samband mellan kultur, vald och kon.

5.4 Framtida forskning

Som jag namnde i inledningen finns det flera intressanta infallsvinklar av hedersrelaterat vald &n
kulturbegreppet, vilket jag har valt att fokusera pa. | framtida forskning tycker jag att en symbios
av kultur, vald och kon kan anvandas som analysverktyg vid hedersrelaterat vald. Emellertid hade
det varit intressant att utvidga den feministiska forstaelsen till att dven omfatta andra
konsdimensioner som bl.a. kdnsoverskridande identitet eller biosexuella. 1 debatten har bara

heterosexuella och homosexuella belysts.

182 sabuni, Nyamko, 2008, s.7.
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Emellertid finns det dven andra fokusomraden som &r intressanta och relevanta for
hedersrelaterat vald. Jag tanker mig att forebyggande insatser borde utforskas och utvérderas. Hur
kan man hantera och diskuterar pa ett kreativt och fordomsfritt satt vid hedersrelaterat vald? Hur
kan man pa bésta satt forandra attityder kring kon och sexualitet? Hur skulle ett
intersektionalitetsperspektiv se ut? Aven jamstalldhetsfrigan utgor en viktig del for att fa

forstaelse att patriarkala strukturer tillhor det forgangna, vilket aven galler utanfor hederskulturen.

46



6. Referenser

6.2 Litteratur

Abbott, Pamela, Wallace, Claire, Introduktion till sociologi — feministiska perspektiv,

Studentlitteratur, 1997.

Ahmadi, Lewin, Fereshteh, Lewin, Bo, ”Sexualitet och heder: identitetskris hos unga manniskor
med utldndsk bakgrund” i Nader, Ahmadi (red.), Ungdom, kulturméten och identitet, Stockholm :
Liber i samarbete med Statens institutionsstyr, 2003.

Ahmadi, Nader, "Om jag uppfattningens betydelse for tolkningen av sociala roller, i Ahmadi,
Nader (red.) Ungdom, kulturméten och identitet, Stockholm : Liber i samarbete med Statens
institutionsstyr, 2003.

Ahmedi, Idris, ”Den politiserade debatten i skuggan av hedersmord” i Larsson, Stieg, Englund
Cecilia (red.) Debatten om hedersmord : feminism eller rasism, Stockholm : Svartvitt, cop. 2004.

Ahrne, Goran , Roman, Christine, Franzén, Mats, Det sociala landskapet : en sociologisk beskrivning av
Sverige fran 1950-talet till borjan av 2000-talet, Goteborg : Korpen, 2003.

Al-Baldawi, Riyad, "Migration och familjestruktur”, i Ahmadi, Nader (red.) Ungdom, kulturmdten
och identitet, Stockholm : Liber i samarbete med Statens institutionsstyr, 2003.

Appendix, Kurdiska organisationer: Ratten till liv och frihet & okrdnkbar, i Larsson, Stieg,
Englund Cecilia (red.) Debatten om hedersmord : feminism eller rasism, Stockholm : Svartvitt, cop.
2004.

Eriksen, Thomas Hylland, Kulturterrorismen: en uppgdrelse med tanken om kulturell renhet, Nora : Nya
Doxa, 1999.

Eriksen, Thomas Hylland, Rétter och fétter: identitet i en foranderlig tid, Nora : Nya Doxa, 2004.
Eriksen, Thomas Hylland, VVad &r socialantropologi ?, Stockholm : Natur och kultur, 2005.

Gerle, Elisabeth, Mangkulturalism for vem? : debatten om muslimska och kristna friskolor blottlagger
vardekonflikter i det svenska samhallet, Nora : Nya Doxa, 1999.

Johnsson-Latham, Gerd, Patriarkalt vald som hot mot mansklig sakerhet : en kartlaggning av atgérder mot
patriarkalt vald och fortryck, sarskilt i hederns namn, mot kvinnor och homo- och bisexuella samt transpersoner,
Stockholm : Regeringskansliet, 2005.

Kamali, Masoud, "Media, experter och rasismen”, i Larsson, Stieg, Englund Cecilia (red.) Debatten
om hedersmord : feminism eller rasism, Stockholm : Svartvitt, cop. 2004.

47



Kurkiala, Mikael, | varje trumslag jordens puls : om var tids radsla for skillnader, Stockholm: Ordfront,
2005.

Larsson, Stieg, "Svenskt och osvenskt vald mot kvinnor”, i Larsson, Stieg, Englund Cecilia (red.)
Debatten om hedersmord : feminism eller rasism, Stockholm : Svartvitt, cop. 2004.

Lindgren, Simon, Sociologi 2.0 : samhallsteori och samtidskultur, Malma : Gleerup, 2007.

Lorentzen, Mikael, Multikulturella visioner : hedersrelaterat vald och socialt arbete i medierna, Vaxjo :
Institutionen for vardvetenskap och socialt arbete, Vaxjo universitet, 2008.

Lukkarinen Kvist, Mirjalissa, ”Hemtrevligt band”, i Ohlander, Magnus (red.) Bruket av kultur: hur
kultur anvénds och gors socialt verksamt, Lund : Studentlitteratur, 2005.

Miegel, Fredrik, Johansson, Thomas, Kultursociologi, 2. uppl., Lund : Studentlitteratur, 2002.

Mulinari, Diana, "Hon dog for att hon ville bli svensk”, i Larsson, Stieg, Englund Cecilia (red.)
Debatten om hedersmord : feminism eller rasism, Stockholm : Svartvitt, cop. 2004.

Nufiez, Bernardita, "Kdns- och etnicitetperspektiv saknas”, i Larsson, Stieg, Englund Cecilia
(red.) Debatten om hedersmord : feminism eller rasism, Stockholm : Svartvitt, cop. 2004.

Ouis, Pernilla, Rolad, Anne Sofie, Mulsim i Sverige, Stockholm : Wahlstrém & Widstrand, 2003.

Rosales, René Ledn, "Likhetstecknets logik”, i Ohlander, Magnus (red.) Bruket av kultur: hur kultur
anvands och gors socialt verksamt, Lund : Studentlitteratur, 2005.

Sabuni, Nyamko, Flickorna vi sviker : om hederskultur i Sverige, Stockholm : Folkpartiet, 2006.

Said, Edward, Orientalism, Ordfronts forlag, 1993.

Sjogren, Annick, ”Kulturens roll i identitetens byggnad” i Ahmadi, Nader (red.) Ungdom,
kulturmdten och identitet, Stockholm : Liber i samarbete med Statens institutionsstyr, 2003.

Twana, Tara, ”Upp till ytan” i Larsson, Stieg, Englund Cecilia (red.) Debatten om hedersmord :
feminism eller rasism, Stockholm : Svartvitt, cop. 2004.

Wikan, Unni, En fraga om heder, Stockholm : Ordfront, 2005.

Ohlander, Magnus, ”Inledning”, i Ohlander, Magnus (red.) Bruket av kultur: hur Kultur anvands och
gors socialt verksamt, Lund : Studentlitteratur, 2005.

48



6.2 Ovrigt referensmaterial

Astrid Schlytter, Sara Hogdin, Mariet Ghadimi, Asa Backlund och Devin Rexvid, ”Oskuld och
heder - En undersokning av flickor och pojkar som lever under hedersrelaterad kontroll i
Stockholm stad — omfattning och karaktéar”, Hedersrelaterat fortryck och vald i Stockholms stad
Rapport 2009 — STOCKHOLMS UNIVERSITET Institutionen for socialarbete.

Rahimi, Babak, Den dktsvenska kulturen, Sydsvenskan, 28 maj 2007, senast besdkt 2009-05-11.

http://www.fadimesminne.nu/, senast besokt 2009-06-08.

United Nations, Economic and Social Council, Commission of Human Rights, 31 januari 2002,
”The integration of the human rights of women and gender perspective”, paragraph 26.

49



Bilaga

Bilaga 1: Melissafallet

En ung kvinna i Sverige befinner sig i borjan av sitt liv. Hon har manga framtidsplaner att vélja
bland; hon ar intresserad av ridsport, hundar och djurskétsel och vill kanske sa smaningom
utbilda sig till veterindr. Hon &r samtidigt s& utseendemaéssigt vacker att hon framgangsrikt
extraknacker som modell for reklamfotografering.

Hon befinner sig ocksa i beroendestéllning till en vésentligt dldre man som hon har
en néra relation med. For att hennes framtidsplaner ska kunna forverkligas — vilken framtid hon
ar kommer att vélja — maste den &ldre mannens intressen ge vika. Hon befinner sig i en
frigorelseprocess dar det har tagit lang tid for henne att vaga ta steget att deklarera att hon inte
langre accepterar att han styr hennes liv.

Hennes kanslor av obehag av mannens inflytande 6ver hennes liv har vuxit under
en langre tid. Mannen har ett kraftigt kontrollbehov och vill reglera hennes umgénge med
jamnariga kamrater. Hon ar ocksa fysiskt radd for mannen. Han har en kriminell bakgrund med
kopplingar till ett utlandskt och dokumenterat valdsamt forbrytarsyndikat. Han &r i sin tur med
stor sannolikhet medveten om att om den unga kvinnan sjalv far besluta om sin framtid sa
kommer hans egen stéllning att kraftigt undermineras. Han har latit henne forsta att om hon
revolterar mot honom sa kommer hon att raka illa ut. Han hotar med att forstéra hennes
utseende genom att brannmérka henne och han hotar att déda henne.

Hosten 2001 blir konflikten mellan den unga kvinnan och den dldre mannen akut.
Efter lang vanda och fruktan for sin egen fysiska sakerhet beslutar sig den unga kvinnan att sdga
nej till honom. Hon revolterar. Hon forklarar att hon ej langre vill ha nagot med honom att gora.
Hon berattar ocksa om mannens hotfulla beteende for sina jamnériga kamrater, vilket han
uppfattar som en grov smadelse och ifrdgasattande av hans heder. Mannens jamnariga vanner
retar honom och han kénner sig skamsen och forsmadd.

I slutet av 2001 gor mannen ett besdk hos den unga kvinnan som for tillféllet bor
ensam i en nagot isolerad stuga i utkanten av orten.

Vi kan i efterhand inte avgora exakt hur upptakten till besdket gick till, om den
unga kvinnan hade fallit till foga for hans krav, hot och vadjande och frivilligt accepterat att traffa
honom eller om han anlande helt oinbjuden. Svaret pa fragan saknar ocksa betydelse. Vad vi
daremot kanner till, och som &r av betydelse, dr att under besoket dverfolls den unga kvinnan av

den &ldre mannen. Overfallet var planerat eftersom han medfort den utrustning han behévde for
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andamalet. Kvinnan misshandlades grovt i flera timmar. Hon torteras bland annat med en el-
pistol och utsatts for upprepande sexuella 6vergrepp. Slutligen kvavs hon till déds. Obduktionen
vittnar om att hon gjort fortvivlat motstand.

Nar mannen efter fullbordat dad kanner tillfredstéllelse och (far vi férmoda) att
hans heder och respekt aterupprattas ar det dags for nasta fas. Han maste stida upp pa
brottsplatsen och undanréja den unga kvinnans kvarlevor. Han tar darfor fram sin mobiltelefon
och ringer en jamnarig slakting, en “direktor” i skrivbolagsbranschen. Han forklara sin prekéra
belagenhet och kamraten lovar omedelbart att bista honom.

Tillsammans stéadar de upp de synbara sparen efter tortyren och virar in den unga
kvinnans kropp i honsndt och jarnkatting, inkopt dagen fore mordet. De vill helst sdénka henne i
djupt vatten med det visar sig i slutet av november vara forenat med sa komplicerad logistik att
planen Gverges. Istallet aket de ut till Bjorkviks brygga pa Ingaré dar kroppen dumpas pa tre
meters djup. Redan nagot dygn senare hittas hennes kropp av en barnfamilj som rakar promenera
pa bryggan.

Hennes namn &r Melissa. Hon mordades pa Margaretelundsvégen i Akersberg i
november 2001. Hon blev 22 ar gammal. Mdrdarens namn var Torbjorn, en kriminellt belastad
stockholmare med kontakter i kriminella MC-kretsar. Han var 37 ar gammal och hade varit
Melissas pojkvan™ i tva ar. Han domdes i tingsratten till livstids fangelse, men kande sig orattvist
behandlad och Gverklagade domen. Torbjorns kamrat — som kanske eller kanske inte deltagit i

planeringen av mordet — heter Martin och domdes till tva ars fangelse for brott mot griftefriden.
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