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Summary

Over the last decade, Sharia has become an intense subject of discussion.
Especially considering the laws compatibility with the modern society we
now are claiming to live in. Countries, where Islam is the dominating
religion, are encouraged to look past Sharia in order to become worthy
members of the international congregation.

Sharia is derived from two primary sources, the divine revelations set forth
in the Qur'an and the sayings and example set by the Prophet Muhammad in
the Sunnah. Different countries and cultures have varying interpretations of
Sharia, in Saudiarabia, for example, Sharia is regarded as the official law,
whereas in Egypt Sharia is used as source for legislation.

A great deal of the Sharia-laws are not gender-neutral, as an example one
can mention men’s right to marry any woman he want, irrespective of her
faith. Muslim women do not have the same choice — they are only allowed
to marry Muslim men. Furthermore the Muslim men have an unconditional
right to divorce and the right to marry more than one woman. These
inequalities have given rise to a heated discussion — shouldn’t the religious
law adjust to the modern society’s demands and needs for gender-equality?
Can Sharia remain its reputation as guiding rules for Muslims all over the
world even though it would lose its status as an unalterable source of law?

According to the many Muslim modernists and Muslim feminists around the
world it is in due time to clear away some of the Sharia-laws that are not
consistent with today’s society and time to put another new, modern
interpretation to Sharia. Even though a modernization of Sharia might be at
hand it is vitally important to keep in mind that the Western civilization is
not always the only conceivable solution.



Sammanfattning

Sharia har blivit ett hett &mne i debatten om huruvida Islam &r férenligt med
den moderna vérld vi idag séger oss leva i eller ej. De samhéllen dér Islam
ar den dominerande religionen uppmanas att ldgga Sharian bakom sig om de
vill bli accepterade medlemmar i det internationella samfundet.

Sharialagarna ér till stor del baserade pa Koranen men ocksa pa sunna — dvs.
profeten Muhammeds vanor och religidsa handlingar samt haditherna.
Haditherna &r dokumenterade beréttelser om profeten Muhammeds
undervisning och handlingar. De finns inte nedskrivna i Koranen utan ar
insamlade av profetens narmaste foljeslagare och familjemedlemmar.
Det finns flera olika tolkningar av Sharia, i t.ex. Saudiarabien och Iran ar
Sharia officiell lag. I Egypten, som ar ett mer sekulart muslimskt land,
anvands Sharia som en kélla for lagstiftningen. Detta innebar att
tolkningarna kan variera kraftigt fran land till land.

Manga av de familjerattsliga Sharialagarna slar ej lika for man och kvinnor,
som exempel kan namnas att kvinnor inte far gifta sig med icke-muslimska
man, medan man far gifta sig med vilken kvinna som helst — oavsett
trosbehdrighet, mannens ovillkorliga rétt till skilsmdssa samt mannens réatt
att gifta sig med flera fruar. Dessa olikheter infor lagen har fatt manga att
reagera — bor inte den religitsa lagen anpassa sig till den moderna varldens
behov och krav pa jamstalldhet? Men kan Sharia med sin status som en
oforanderlig rattskalla, anda bevara sitt anseende som rattesnére for
muslimer vérlden 6ver?

Enligt manga av de muslimska modernister samt muslimska feminister
varlden Over dr det hog tid att rensa bort de delar av Sharia som ej ar
forenliga med dagens samhalle och hog tid att 6éppna upp en védg for
nytolkning och modernisering av Sharia. Detta utan att for den sakens skull
blint folja den vasterlandska modellen som om den vore det enda tdnkbara.



Forord

Detta examensarbete avslutar min tid pa juridikprogrammet vid Juridicum i
Lund. Arbetet belyser de familjerattsliga Sharialagarna och den problematik
som kan uppkomma ndr man later ett samhalles rattssystem baseras pa
religiosa skrifter. Okad globalisering maste g& hand i hand med en Gkad
forstaelse for andra kulturers normer och rattssystem. De senaste aren har
det blivit vanligare att muslimsk ratt och traditioner aberopas infér svensk
domstol, foljaktligen &r behovet av en granskning och en Oversyn av den
muslimska réatten, i ljuset av den sociala verklighet den skall tillampas i,
vasentlig och nodvéndig. Det & min forhoppning att detta arbete kan bidra
till en inblick i den muslimska rétten, dess problematik, historik, utmaningar
och framtid.

Jag vill forst och framst tacka min pappa, doktor Mohammed Zayer, for
oupphdrligt stod och standig uppmuntran.

Vill dven passa pa att tacka min handledare, Eva Ryrstedt, for alla kloka rad,
professor emeritus Jan Hjarpe for manga givande svar pa mina nyfikna
fragor samt Islamic Centers VD Bejzat Becirov for intressanta tankar och
inspirerande synvinklar.
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1 Inledning

1.1 Bakgrund och syfte

Sharia betyder "védgen till vattenkéllan™ eller "Guds lag" och det &r ett
begrepp inom Islam som avser att beskriva den gudomliga viljan. Sharia ar
ett lagsystem som stéder sig pa texter ur Koranen och Muhammeds Sunna.*
Det finns flera tolkningar av Sharia och fOljaktligen &r réattstraditionen ej
entydig i diverse fragor utan den har fatt sin utformning inom olika skolor.
Sharialagarna tillampas mycket olika fran land till land. | vissa muslimska
lander &r sharialagarna officiell lag, t.ex. Saudiarabien, medan de i andra
lander verkar som kalla till lagstiftning, detta &ar fallet i t.ex. Egypten. Idag
baseras de flesta landernas lagstiftning i den muslimska vérlden pa tre
kéllor:

e Sharia
e Lokala lagar/sedvanjor
e Moderna vasterlandska lagar

Kombinationen av dessa kan se relativt olika ut i olika l&nder och regioner. |
de flesta muslimska lander anvénds Sharia endast inom familjeratten och
reglerar darmed enbart fragor som éktenskap, skilsmassa, vardnad och arv.
Inom andra juridiska omraden anvands istallet ofta sekulara lagar
inspirerade av vasterlandsk modern lag.?

| takt med en o6kad globalisering sker fler och fler méten mellan olika
rattskulturer. Dessa méten har lange fascinerat mig, moten som ideligen
innebédr krockar mellan manniskor, lagar och kulturer. VVad hander med
uraldriga traditioner och lagar nar varlden omkring utvecklas i en annan
riktning? Ar det mojligt for Sharialagarna — Guds lag — att st utanfor det
moderna samhéllet eller bor Guds lag bli manniskans lag?

Min initiala ambition med detta arbete ar att forsoka avdramatisera den
muslimska ratten. Min uppfattning ar att manga manniskor, framforallt de
som bor i vasterlandska lander, har manga djupt rotade forestallningar om
vad den muslimska ratten innebér, i synnerhet hur kvinnorna behandlas.
Stammer denna ojamstallda bild av de muslimska lagarna eller ar det sa att
omvérlden &r alltfor snabb att doma?

Det Overgripande syftet med detta arbete &r att fordjupa mig inom de
familjerattsliga Sharialagarna avseende dktenskap. Genom en 0kad kunskap
om Sharialagarna hoppas jag kunna fa en rattvis bild av hur rattssystemet
ser ut och tillampas och vilka forandringar som eventuellt kan behdva goras.

! Nasir, Jamal J, The Islamic Law of Personal Status, .19
2 Mallat Chibli, Introduction to Middle Eastern Law, s. 412f


http://sv.wikipedia.org/wiki/Islam�
http://sv.wikipedia.org/wiki/Koranen�
http://sv.wikipedia.org/wiki/Sunna_(islam)�

1.2 Fragestallning

Genom att utreda, beskriva och granska de familjerattsliga Sharialagarna
avseende aktenskapets ingaende och upplosning soker jag svar pa foljande
fragor; Stammer omvérldens ofta fordomsfulla tankar om muslimsk réatt att
kvinnorna &r fortryckta eller a&r omvarlden alltfor snabb att doma? Hur ser
verkligheten ut for dem som lever i lander med detta rattsystem — ar
Sharialagarna konsneutrala? Ar det ens méjligt, i var moderna vérld, att ha
ett rattsystem baserat pa religion — kan Guds lag rada i manniskans véarld?

1.3 Metod och materialval

Jag vill ga till botten med de manga fordomar som florerar kring muslimsk
ratt. Det & min forhoppning att, genom att tillimpa ett genusperspektiv pa
mina ovan stallda fragor, se huruvida de familjerattsliga Sharialagarna ar
konsneutrala eller ej. | fall det skulle visa sig att lagarna ej ar kdnsneutrala -
vad beror det i sa fall pa?

Jag anvander mig aven av den historiska metoden, da jag redogor for den
muslimska réttens ursprung. Inledningsvis blir den historiska och den
traditionella rattsdogmatiska metoden aktuella i mitt arbete for att sedan ge
plats at tva stycken intervjuer och slutligen, i min analys, tillimpar jag mig
av den kritisk rattsdogmatiska metoden.

1.4 Disposition och avgransning

Inledningsvis ges en forklaring till mitt syfte med uppsatsen, kort bakgrund
till dess uppkomst, fragestallningar, hur jag har gatt till vaga samt eventuella
hinder som har uppkommit under processens gang. Kapitel 2 redogor for
den muslimska rattens ursprung men aven den modernisering som har skett
det senaste arhundradet. Fokus i kapitel 3 har medvetet lagts pa nagra
utvalda muslimska lander dar tillampningen av Sharia skiljer sig at.
Sharialagarnas tillampning kan se ytterst olika ut beroende pa i vilket
muslimskt land man befinner sig i, nagot som forsvarat avgransningen
ytterligare. Den islamiska rattstraditionen ar ingen homogen sadan, det rader
stor spannvid mellan de olika asikterna om hur Sharialagarna skall
tillampas.

Da mitt intresse for amnet i fraga ar stort har det varit problematiskt att
avgransa till ett specifikt omrade inom de familjerattsliga Sharialagarna. Pa
grund av utrymmesskél har jag medvetet valt att inte fordjupa mig inom
samtliga familjerattsliga sharialagar utan huvudfokus vilar pa dktenskapet.

Under kapitel 4 har jag redogjort allméant for aktenskapets ingdende och
upplésning enligt muslimsk réatt och under nastfoljande kapitel sker ett
resonemang utifran de tva laddade begreppen teokrati och sekularism — kan
Sharia vara forenligt med det moderna samhallet? Den fragan later jag dven



genomlysa de intervjuer (kapitel 6) jag har gjort med tva personer som har
anknytning till den muslimska ratten; professor emeritus i islamologi Jan
Hjarpe samt Islamic Center i Malmés VD Bejzat Becirov. Slutligen, i de
avslutande kapitlen (kapitel 7 och 8) analyserar och granskar jag det fakta
jag har kommit fram till utifran mina stallda fragestallningar.



2 Historik

2.1 Den muslimska rattens ursprung

Islam, den yngsta av de stora varldsreligionerna, uppstod pa arabiska
halvon, i det nuvarande Saudiarabien som en foljd av profeten Mohammeds
uppenbarelser mellan aren 610 och 631 e.Kr. i Mecka. Religionen bygger pa
Mohammeds atergivning av Guds ord sasom de uppenbarades for honom.
Dessa uppenbarelser finns samlade i Koranen, Islams heliga skrift och
Sharias mest auktoritara rattskélla. Efter Mohammeds dod ar 632 e.Kr.
splittrades den muslimska varlden kring fragan om hans eftertradare som
vérldslig och religios ledare.® Det ar ur denna splittring som uppdelningen
av muslimer i en sunnisk majoritet och en shi’itisk minoritet uppstatt.
Anhdngare av shi’ismen, som har sitt centrum i Iran, h&vdar att den
islamiske ledaren maste vara en attling av Mohammed och dennes svérson
Ali. Sunniterna havdar de historiska kalifernas legitimitet.”

Sharia omfattar alla rattsomraden, t.ex. civilratt, straffratt, processratt och
familjeratt. Sharia omfattar dven regler som enligt ett sekulart satt att tanka
inte faller inom juridikens domaner utan snarast hor till religionens eller det
sociala livets omréde. Atminstone i teorin sammanfaller juridiska och etiska
fragor inom islam.®

2.3 Modernisering av Sharia

Den islamska ratten paverkades i htgsta grad av de stora forandringar som
skedde inom den muslimska vérlden efter 1800-talet. Den stora paverkan
visade sig framst pa tva satt, det ena sattet var att den roll som Sharia hade
minskades fOr att ge europeiska modeller storre utrymme, det andra sattet
var det motsatta; man ville 6ka Sharias roll genom att modernisera lagarna
och ge betydligt mer utrymme till ijtihad.®

| perioden under slutet av 1800-talet och under 1900-talet skedde massiva
forandringar i de flesta muslimska l&4nder. Flera regeringar kom att
domineras fran vastlanderna och en forandring i den muslimska ratten
skedde gradvis. Nar vastlanderna koloniserade muslimska lander ansag
kolonialmakterna att vésterlandska moderna lagar, seder och bruk skulle
galla aven i deras kolonier. Men istallet for att patvinga en hastig férandring
skedde inforandet langsamt. Vissa mindre lagandringar skedde dock direkt
vilket arabstaterna fick anpassa sig efter. De nya erdvrarna sag inga skal till
att ha kvar Sharia, lagarna fyllde ingen funktion for dem, foljaktligen ville

® Schiratzki, Johanna, Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 25f
* Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 26

® Musimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 27

® Pearl, D, Menski, Muslim Family Law, s. 19ff



de ge det religiosa systemet sa lite inflytande som majligt. Deras strategi var
att infora lite av det nya hela tiden och gora sa att de gamla regelsystemen
fasades ut allt eftersom folket i landet utvecklades och moderniserades.’

Det radde stora svarigheter nar man forsokte anpassa de vastlandska lagarna
till Sharia och vid forsoken att smélta ihop dem tva lagsystemen. Problemen
lag i att anvanda Sharia som lag i ett modernt samhalle med vésterlandska
rattsmodeller. Om man ser till de olika definitioner om vad en lag kan vara —
nationell, internationell eller universell - sd passar inte Sharia in i nagot av
dessa tre alternativ. Sharia ar ingen nationell lag da den inte begransar sig
till nagon form av granser eller lander. Den galler inte alla méanniskor
forutom muslimer och det rader skillnad fran rattskola till rattskola. Det
visar pa att Sharia inte ar beroende av granser samt att det finns skillnader
aven mellan muslimska samhallen. Det &r svart att satta in Sharia i ett
internationellt system, da systemet inte bygger pa mellanstatliga
overenskommelser av nagot slag och en universell lag ar helt uteslutet da
Sharia bara ar till for muslimer. Detta har gjort det svart att anpassa Sharia i
en varld dominerad av det moderniserade lagsystemet fran vastvarlden. For
att kunna lésa problemet behdvdes en forandring nér man praktiserar Sharia.
Initialt visste man inte om man skulle gdra Sharia till en nationell lag som
bara géllde den muslimska befolkningen i landet, eller om man skulle gora
den till en universell lag som géllde alla muslimer. Om den skulle goras till
en universell lag, behovdes det fortfarande variationer beroende pa vilket
land det gallde och hur forhallanden var dér. Det var svart att hitta en
anpassning fér Sharia; hur, var, nér och for vem den skulle galla for,
samtidigt 8som den skulle passa in i nagon av de vasterlandska definitionerna
pa en lag.

Vid reformeringen forsokte man in i det sista att undvika att férandra Sharia
alltfor mycket da Sharia, bland manga troende muslimer, anses vara ett
uttryck for Guds oforanderliga vilja. En l6sning pa den problematik man
stalldes infor blev att dela upp rattsmakten i tva tydligt olika delar mellan
separata Sharia-rattssalar med Qadis och staten. Det som ldmnades till
Sharia var familj och personliga arenden som i sin tur tolkades som utanfér
lagen” av vésterlandsk domstol. Fast Sharia fortfarande fick spela en stor
roll skedde det patagliga reformer inom domarkaren, t.ex. ar 1936 da mullor
I Iran utan juridisk utbildning forbjods att fungera som domare. | Libyen har
man forsokt att avskaffa manga av de regler som baseras pa sunna, detta
genom att ogiltigforklara hadithernas aterberattarkedja. Detta resulterar i att
de omraden som star utanfor den varldsliga maktens lagstiftning, pa grund
av att den regleras av Sharia, krymper och darmed o6kar utrymmet for
sekular lagstiftning.®

" Muslimsk familjeratt — i ett svenskt perspektiv, s. 32ff

& http://www.svd.se/kulturnoje/understrecket/nytankande-visar-vagen-for-islams-
modernisering_46849.svd, hdmtad 2010-04-16

® Muslimsk familjeratt — i ett svenskt perspektiv, s. 35
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3 Gallande muslimsk ratt

3.1 Kort éverblick

De muslimska Sharialagarna omfattar dels plikter infér Gud - ibadat och
dels transaktioner mellan mé&nniskor - muamalat. Ibadat behandlar till
exempel bonen och gudstjanstlivet och muamalat rér samhalleliga fragor.
Sharia omfattar dven regler for hur icke-muslimer skall behandlas i
muslimska omraden, vid krig och konflikter o.dy.

Den islamiska rattsvetenskapen kallas figh och utgdr den réattsvetenskapliga
uttolkningen av Sharia. Koranen har 350 verser med ett direkt lagméssigt
innehall. Rattsvetenskapen, figh, brukar delas in i tva delar, usul al-figh och
furu. Usul al-figh betyder lagens rotter och furu syftar pa lagens grenar.
Usul al-figh &r laran om rattsskolorna samt metoden att tolka dem medan
furu ar studiet av reglernas innehall. En expert pa Sharia, dvs. en muslimsk
rattslard, kallas fagih pa arabiska. '

Sharia vander sig till den enskilde troendes personliga samvete, etik och
rattspatos. Befogenheten att tillampa Sharia har traditionellt sett inte vilat pa
statens ansvar, utan pa den muslimska trosgemenskapen. Religiosa
bestammelser har med andra ord hallits inom de olika religiosa samfunden.
Denna tvadelade juridiska modell har uppfattats som en forutsattning for att
det ska vara mojligt att folja olika religioner under ett och samma politiska
styre. Den juridiska tudelningen hdnger i sin tur samman med en historisk
situation ndr staten var svagare och inte hade lika 6vergripande kontroll av
medborgarnas privata sfar som i modern tid. Parallellt med den religiosa
lagen har det i Islams historia ocksa funnits en sekular lag, ganun, som inte
statt i motsattning till Sharias fem grundldggande malséttningar som ar
varnande om: 1) livet, 2) fornuftet, 3) religionen, 4) egendomen och 5)
fortplantningen. Den sekuldra lagen &r ett kodifierat lagsystem som
utvecklades i det Osmanska riket. Den ursprungliga tanken med ganun var
att den framst skulle berora fragor och juridiska falt dar Sharia ansags vara
ofullstdndig men i sjélva verket kom den att ha motsatt effekt; man gick
efter ganun i forsta hand och nar denna var bristfallig gick man efter Sharia.
Utvecklingen av ganun gick i linje med Sharia, tanken var att det
kodifierade lagsystemet skulle inbegripa lagar som baserades pa Sharia och
utveckla dessa.™

19 http:/mww.svd.se/kulturnoje/understrecket/sharia-och-de-parallel la-
rattssystemen_4340205.svd, hdmtad 2010-03-28
! Introduction to Middle Eastern Law, s. 121
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3.1.1 Saudiarabien

Idag &r Saudiarabien det enda muslimska land som helt baserar sitt
rattssystem pa Sharia. Monarken, for narvarande kung Abdullah bin Abdul
Aziz, utfardar vissa forordningar men dessa ar helt fristdende fran
rattssystemet. Harmed finns det en inbyggd motsattning mellan kungen och
de rattslarda. | det saudiarabiska réttssystemet ar gadierna (domarna) mer
sjalvstandiga och domer mer efter eget ijtihad (processen att genom
tolkning av de religiosa rattskallorna utarbeta lagar) an i de mer klassiska
Shariasystemen. | Saudiarabien har det traditionellt sett i olika omraden
funnits tva av de fyra stérsta sunnitiska rattskolorna, namligen shafi'i och
den texttrogna hanbali. Eftersom domarna far stor mojlighet till egen
tolkning har dessa tva traditioner bevarats genom att domare démer utifran
den rattskola som &r aktuell i omradet, men pa senare tid har hanbali fatt en
mer dominerande roll och trangt undan shafi'i, dock ar domarna inte bundna
av hanbali. Systemet &r till skillnad fran tidigare rattssystem hierarkiskt i
fyra nivaer av rattsinstanser.

I Saudiarabien praktiseras hudud, an mer strangt &n i traditionell sharia.
Detta beror dock inte sa mycket pa de rattslardas installning (de menar att
hudud kan undvikas om mdjlighet finns) utan snarare pa domarnas frihet,
dar de genom tazir (mojligheten for domaren att faststalla straff genom egen
bedomning) har mdjlighet att utfarda domar som inbegriper hudud.
Saudiarabiens rattssystem bygger delvis pa det Ottomanska rikets system
sadant det var fore 1926 men ger storre utrymme fér domarnas egna ijtihad.
Muftierna (rattslarda som uttolkar den religidsa lagen) spelar darmed inte
sérskilt stor roll i domstolarna. Forutom domarna ar viktiga aktorer i
rattssystemet det rad av ulama (rattslarde) som utfardar fatwor, och den
religiosa polis, mutawia, som ser till att religiosa pabud foljs av
medborgarna.?

3.1.2 Iran

I Iran genomfordes ar 1979 en islamistisk revolution. Man tror att det da
gjordes forsok att applicera samma modell som i Saudiarabien, déar Sharia &r
den styrande lagen, i hela landet. Forsoket gick inte igenom utan situationen
i post-revolutiondra Iran kan beskrivas som en tvadelad rattsmakt. De behdll
dels de etablerade institutionerna fran Shahens®® regim, det vill siga ett
parlament, en president som ersétter Shahen och ett rattssystem som &r
baserat pa lagar utfardade av parlamentet. Pa andra sidan av den tvadelade
rattsmakten skapades andra institutioner som skulle skydda idealet och
kampa mot revolutionens fiender.*

12 Hjarpe, Jan, Sharia — Gudomlig lag i en varld i férandring, s. 33
13 Titel for harskare
14 Sharia — Gudomlig lag i en varld i férandring, s. 33f
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Alltsedan 1979 har situationen i Iran varit likadan. Den géllande rattens
grund dr den shi’itiska madhhaben (rattsskolan) av islamisk figh. Undantag
ar kultregler, familjeratt och arvsratt for medborgare som tillhér andra
muslimska madhhaber eller de tillatna icke-islamiska konfessionerna (t.ex.
judar och kristna). Man maste dock tillhora nagon av de erkdnda
religionsgrupperna och man kan saledes ej forklara sig religionslos eller
tillhérig nagon icke erkand rattsskola eller religiés grupp.™

Till skillnad fran Saudiarabien finns det i Iran en skriven konstitution
(ganun) och ett parlament som &r en lagstiftande forsamling. Parlamentet &ar
dock ej suverdnt utan understallt kontroll av en konstitutionsdomstol,
Vaktarradet, som t.ex. kan fa bestamma vilka som far lov att kandidera i
valet till parlamentet. Véktarradet &r sammansatt av religiésa larda och ar en
grupp religidsa specialister som ar ”Guds rost” i staten. Deras konsul har
fullstandiga rattigheter, vilket betyder att alla beslut fran parlamentet skall
ga& genom konsulatet och godkannas innan de tas i bruk.®

Om ganun, den skrivna lagen, inte skulle vara tillracklig, dvs. om det fallet
som ar aktuellt for rattslig beddmning inte behandlas, eller om den skrivna
lagen avviker fran Sharia, sa skall domaren doma utifran palitliga
muslimska kéllor och tidigare tolkningar av accepterade religiosa
auktoriteter. Tidigare domar &r inte prejudicerande vilket déaremot en fatwa
(uttalande av en mujtahid) kan vara. En fatwa &r dock inte en réattskélla i sig,
utan anvands som tolkningsmaterial och det &r inte alla mujtahider som har
kompetens att avge en fatwa som efterlevs i hela landet.*’

3.1.3 Egypten

I Egypten ges parlamentet en stark stallning som lagstiftande forsamling. |
grundlagen fran 1980, artikel 2, anges att Sharias principer skall utgora
huvudkallan for lagstiftning. Sharia &ar enbart ké&lla till lagstiftning i
Egypten, de ar salunda ej bundna av nagon specifik madhhab eller av
traditionell figh. Man kan forvisso vanda sig till en specialist, Egyptens
stormufti for att fa en fatwa men i slutandan &ar det parlamentet som avgor
vad som skall anses vara i enlighet med Sharias principer.*®

I Egypten finns en HOgsta domstol som fungerar som konstitutionsdomstol
och dess domare kan upphéva en lag eller ett lagférslag om de finner att
lagen foreskriver ndgot som uttryckligen &r forbjudet enligt Islam. Dessa
domare ar dock utbildade jurister och ej religitsa experter/ledare.*®

5 Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 41
16 Sharia — Gudomlig lag i en varld i férandring, s. 34
7 Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 43
'8 Sharia — Gudomlig lag i en varld i férandring, s. 35
19 Sharia — Gudomlig lag i en varld i férandring, s. 35
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3.1.4 Sverige

Sharia har i vissa specifika situationer tillampats i Sverige i fall dar parterna
har koppling till islamisk ratt. I ett mal?° avgjort av Hovratten dver Skane
och Blekinge om underhallshidrag och mahr (brudpenning) till en make
bosatt i Israel har detta provats enligt lagen 1 Israel, eftersom den
underhallsberattigade hade hemvist déar. | detta fall skedde prévningen enligt
1917 ars Ottomanska familjelagstiftning (Ottoman Family Law) som
bedomdes géalla for muslimer i Israel.

Hovratten har ansett att det finns Overvagande skal att i fraga om
underhallsbidrag till make tillampa lagen i det land dar den
underhllsberattigade maken har hemvist %

En sadan regel har som foljd att underhallsfragan i princip alltid bedoms
med hansyn tagen till varderingar, levnadsforhallanden och sociala formaner
i det aktuella landet (i det har fallet Israel). Regeln &r Iattillampad och den
kan utan olagenhet anvandas aven i det fall da inte nagon av makarna langre
bor kvar i det land dar de senast haft gemensamt hemvist. Av hovrattens
stallningstagande foljer att israelisk lag skall tillampas pa underhallsfragan.
Med hansyn till vad som framkommit om institutet mahr har samma lagval
gjorts i denna fraga. Den omstandigheten att mahr ar ett sa kallat
typframmande réttsinstitut har inte hindrat svensk domstol att tillampa
institutet utan hinder av reglerna om ordre public.?

| ett annat mal har Hovratten for Vastra Sverige, pa grund av parternas
anknytning till Iran, dar bada parterna hade medborgarskap och pa hur
aktenskapet ingatts, funnit att iransk ratt skulle tillampas i fraga om mahr.?

20 RH 1993:116

21 RH 1993:116

22Bogdan, M, Svensk Juristtidning 1993 héfte 7 s. 597
23 RH 2005:66

14



4 Aktenskapet

4.1 Giftermal enligt muslimsk ratt

Enligt Islam &r &ktenskapet en form av beréttigande till att lagligt njuta av
varandra som make och hustru. Dock &r det dven som sa att ett muslimskt
aktenskap aven har manga starka religiosa element. Att ingd dktenskap,
nikah, ar en allvarlig foreteelse mellan kvinna och man och ett kontrakt som
ej skall brytas.?* Aktenskapet ar pabjudet av gud och saledes heligt, men det
ar samtidigt en social institution som ingds med hjalp av ett skrivet kontrakt.
Islam har foreskrivit vissa atgarder for att gora de dktenskapliga banden sa
varaktiga som majligt, nar tva muslimer ingar ett aktenskapligt forbund,
maste det finnas ett klart syfte att gora forbindelsen varaktig och fri fran
tidsbundna och tillfalliga avsikter. Provaktenskap, tidsbestdmda aktenskap
och alla &ktenskap som verkar experimentberoende &r av denna anledning
forbjudna i Islam, dock kan man i manga muslimska lander idag se att detta
kontrakt blivit mer av ett oaterkalleligt dokument. Kontraktet kan innehalla
olika villkor roérande &ktenskapet. bl a kan kvinnan stélla villkoret att
mannen inte tar sig fler hustrur, skulle han dnda gora det, har hon rétt till
skilsméssa.”®

Som alla kontrakt skapar dven detta ett antal rattigheter och skyldigheter och
Islam uppmuntrar sina anhdngare att fullfélja sina kontrakt,
aktenskapskontraktet har dessutom en alldeles special status, eftersom
familjen anses vara Islams stéttepelare. Aktenskapskontraktet bor betraktas
som ett uppriktigt, permanent forbund. Skulle det av nagon orsak inte
fungera val kan det, i vissa fall, upphavas (se 4.3).%°

4.1.1 Trolovning

Ett muslimskt &ktenskap foregas, som i manga andra lander, av en
trolovning, khutba. Khutba innebér att mannen skall framféra sin 6nskan om
giftermal till kvinnan, eller i de flesta fall i forsta hand till hennes familj da
en muslimsk kvinna ej anses vara myndig. | samband med detta diskuteras
dven de bada parternas person, samhallliga status samt det forestaende
aktenskapskontraktet som sadant. For att trolovningen skall anses vara giltig
skall bada parterna vara medvetna om varandras karaktar och forhallanden i
ovrigt. Under den tid som de tva lar kanna varandra, for att fa insikt i den
andres karaktar o.dy. maste en annan person vara narvarande.?’

4 Muslim Family Law, s. 139

2 http://www.islamguiden.com/familjl.shtml, himtad 2010-03-26
%8 http://www.islamguiden.com/familj1.shtml, himtad 2010-03-26
2" The Islamic Law of Personal Status, s. 42
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Om mannens forfrigan om trolovning antas av kvinnan, eller hennes
formyndare, skall sjalva trolovningen ske. Trolovningen innebér att paret
lamnar 16ften om att de skall gifta sig i framtiden. Nar val denna trolovning
tagit plats har ingen annan man ratt att fria till kvinnan i fraga. Om sa skulle
ske ar den forsta trolovningen utan verkan. Da trolovning &r ett l6fte om att
paret skall ingd dktenskap kan det ej fa ske savida kvinnan ej ar redo att
gifta sig relativt omgéende.”®

Att forlova sig innebdr inte att parterna ar bundna juridiskt till varandra,
dock &r asikterna vitt skilda inom den muslimska varlden huruvida detta bor
vara fallet eller ej.?°

4.1.2 Aktenskapsceremonin

Islam &r en religion med manga olika traditioner och ett muslimskt bréllop
kan darfor se ut pa manga olika satt. Jag har nedan valt att beskriva ett
traditionellt sadant, det finns dock fler varianter.

Nar det géller de formella reglerna vid sjalva dktenskapsceremonin galler de
tva viktiga momenten erbjudande om &ktenskap och acceptansen av ett
sadant. Erbjudandet kan framforas av paret sjalva eller sa kan de foretradas
av en advokat, vakil. ¥

Fore vigseln brukar vanner och sléktingar fira det blivande paret i sina
respektive foréldrarhem. Ddrefter fors bruden till vigsellokalen dar
brudgummen vantar. Vigseln kan ske i en moské men dven hemma eller i en
samlingslokal.®*

Sjélva vigselakten ar oftast en enkel ceremoni, dar det blivande paret infér
sin Gud (Allah) forklarar att de nu hor ihop. Darefter lases Koranen. Det
behdver inte vara en muslimsk prast, en imam, som viger paret, utan vilken
muslimsk man som helst kan géra det. Bruden leds oftast in av sin far eller
en bror och vittnen till vigseln &r tva vuxna muslimska man. Enlig Islam kan
en muslimsk man gifta sig med en kvinna som har en annan religion (dock
maste hennes religion tillbedja en Gud), men en muslimsk troende kvinna
kan bara gifta sig med en muslimsk man.*

Efter vigseln gar det nyblivna paret ut tillsammans. Nar de kommer fram till
dorren géller det att vara snabb och sétta sin fot dver den andres. Enligt
gammal sed dr det ndmligen sa att den gor det forst kommer att fa makten i
aktenskapet.

%8 The Islamic Law of Personal Status, s. 42
2% The Islamic Law of Personal Status, s. 43
%0 http://www.brollopssidan.se/info/muslimskt-brollop.html, hdmtad 2010-03-27
*! http://www.brollopssidan.se/info/muslimskt-brollop.html, hdmtad 2010-03-27
%2 http://www.brollopssidan.se/info/muslimskt-brollop.html, hdmtad 2010-03-27
%8 http://www.brollopssidan.se/info/muslimskt-brollop.html, hdmtad 2010-03-27
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4.1.3 Mahr

Mahr &r ett obligatoriskt rekvisit for ett giltigt muslimskt &ktenskap och ar
en form av hemgift (dven kallat morgongava eller brudpenning i Sverige)
till kvinnan. Dess storlek bestams vid &ktenskapsets ingaende och regleras
som regel i aktenskapskontraktet. En del av morgongavan, mahr-muakhkar,
fungerar som ett slags skadestand och betalas t.ex. ut till kvinnan om
mannen forskjuter henne, dvs vill skilja sig fran henne. Den andra delen av
morgongavan, mahr-mugaddam, betalas till kvinnan vid &ktenskapets
ingaende. Innan kvinnan har mottagit mahr har hon ingen skyldighet att
fullborda aktenskapet genom samlag. Efter det att mahr utbetalats &r dock
kvinnan forpliktad att ha samlag med sin &kta man. Storleken pa mahr ar
aven en indikation om hur mycket mannen och hans familj uppskattar
kvinnan i fraga. Summan bestams utifran kvinnans sociala stéllning fore
aktenskapet, hennes familjs rang och hennes personliga kvalitéer (t.ex.
utbildning, alder och utseende). Normalt sett brukar mahr vara jamférbar
med en genomsnittlig &rsinkomst.*

4.1.4 Polygami

Manggifte ar enligt muslimsk rétt tillatet for man men ej tillatet for kvinnor.
En man kan fyra fruar samtidigt men enbart under férusattning att han kan
behandla dem lika. *

Och ni kommer aldrig att klara av att gora perfekt rattvisa mellan fruarna
aven om det skulle vara er varmaste 6nskan, sa luta inte for mycket at en av
dem (genom att ge henne mer av er tid och tillgang) sa ni lamnar den andra
hangande (dvs. varken skild eller gift). Och om ni gor rattvisa och gor det
som ar ratt och fruktar Allah genom att halla er borta fran allt som ar fel,
sa ar Allah den Evigt Forlatande, den Mest Barmhértige. (Koranen 4.3).

Shi’itisk islam tillater dven mannen att ha fler an fyra fruar under s.k.
tidsbegransade aktenskap (se 4.1.5).

Motiveringarna till varfor mannen skall ha ratt att gifta sig med flera fruar ar
manga, men en av de vanligaste ar att mannens sexuella behov skulle vara
storre &n en kvinnas. Andra forklaringar ar att mannen, genom att ha fler
fruar, visar sin hoga status, han vill demonstrera att han har rad att forsorja
fler &n en fru. Faktum &r dock att polygami &r vanligast bland analfabeter
vilket kan f& foregdende skl att framstd som n&got tvivelaktigt.*

 Muslimsk familjerétt — i svenskt perspektiv, s. 73
% Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 58
% Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 58
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4.1.5 Tidsbegransat dktenskap

Tidsbegransade aktenskap ar tillatet enligt den shi’itiska grenen av Islam
och dessa dktenskap innebéar att de ingas for en begransad tidsperiod, t.ex.
kan denna period stracka sig over en natt eller éver 20 ar. Om det
tidsbegransade aktenskapet ingas for mer an 99 ar anses det som permanent.
Hustrun i ett tidsbegransat dktenskap, sieghe, har ej nagon arvsratt efter
maken och hon har ej heller rétt till underhall frén honom. *

Ett tidsbegransat aktenskap kan vara av tva slag: sexuellt och icke-sexuellt.
Det sexuella tidsbegréansade &ktenskapet jamstélls ofta med prostitution och
har tidigare setts som nagot syndigt i manga muslimers 6gon. Denna syn har
dock under senare tid forandrats och rekommenderas till och med ibland av
den muslimska regimen i bla. Iran. Detta pa grund av av det
kvinnodverskott som Iran-lrak-kriget forde med sig. Trots det att synen har
forandrats har ofta de kvinnor som ingar den har typen av aktenskap
fortfarande ett daligt rykte. De tidsbegransade aktenskapen kan &ven vara av
icke-sexuell art och framsta skélet for att de ingas ar att undvika den
kraftfulla konssegregation som aterfinns i manga av de muslimska landerna.
Tva vaninnor kan t.ex. bli slakt med varandra om deras barn gifter sig och
pa sa satt kan de vistas obeslojade med varandras manliga slaktingar i
varandras hem utan att brista i sedlighet.*®

Nikah Misyar &r en sunnitisk form av muslimskt tidsbegransat dktenskap.
Det innebdr att kvinnan kan ge upp ekonomiska och sociala rattigheter som
hon annars hade wvarit berattigad till enligt de traditionella
aktenskapsreglerna. Tanken ar att en kvinna som utav en hog alder eller ett
handikapp inte kan inga ett "vanligt" muslimskt &ktenskap skall fa chansen
att inga en enklare form av aktenskap. Detta forenklade giftermal kan
innebéra att kvinnan kan tvingas ge upp sin ratt till lika behandling vid
polygami, eller ekonomisk sakerhet/underhall, nafaga, pa grund av
fattigdom eller andra olyckliga omstandigheter®

4.2 Mannen och kvinnans roll i
aktenskapet

Tron ar det som binder samman den muslimska familjen. Det &r saledes
forbjudet for en muslim att gifta sig med en kafir (en manggudadyrkare eller
ateist). Det &r dock tillatet for en muslimsk man att gifta sig med en troende,
praktiserande kristen eller judisk kvinna, men detta &r ingenting som
rekommenderas. For detta finns ocksa vissa forbehall (kvinnan maste t.ex.
forbinda sig att uppfostra parets barn till muslimer). Da mannen ar den som
har det yttersta ansvaret for familjen i Islam, &ar det inte tillatet for en

" Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 59
%8 Muslimsk familjeratt — i svenskt perspektiv, s. 60
% Muslim Family Law, s. 143f
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muslimsk kvinna att gifta sig med ndgon annan &n en muslim. Profeten har
sagt:

En kvinna blir gift av fyra orsaker; hennes rikedom, hennes sociala status,
hennes skonhet eller hennes religion (moral), sa gift er med den religidsa
kvinnan om ni inte vill bli férlorare. (Bukhari).*

Islam tolererar inga for- eller utomaktenskapliga forbindelser. Mannen och
kvinnan kan tréffas i séllskap med andra muslimer eller i familjen och
diskutera och lara kdanna varandra. Detta kan paga sa lange parterna onskar,
dvs. tills de anser att de kan inga ett dktenskap eller tills de inser att de inte
alls passar ihop. Det ar mycket viktigt att de tar god tid pa sig och att de
anstranger sig for att ta reda pa den andres asikter, laggning och
temperament, for att kunna bestdmma om de passar att leva tillsammans.**

Familjen &r, som tidigare ndmnts, en stottepelare i det muslimska samhallet.
Den skall fungera som ett miniatyrsamhélle, d&r den nya generationen
uppfostras i den islamiska andan och varsamt fors ut i samhallet. FGljande
uttalande av profeten visar vilken anda som bor rada inom familjen:

O, mitt folk, edra hustrur har vissa rattigheter 6ver eder och ni har vissa
rattigheter 6ver dem. Behandla dem val, ty de &r edra kompanjoner och
anfortrodda medhjalpare.

I den muslimska familjen har alla klart definierade uppgifter, dels i den stora
familj som slakten utgor och dels i den familj som bestar av mamma, pappa
och barn. Av hemmets olika sysslor har uppfostran av barnen och tillsyn av
hemmet fallit pa kvinnan. Mannens uppgift ar att skota familjens ekonomi.
Han skall se till att det finns matpengar, pengar till hyran och klader, osv.
Kvinnan kan t.o.m. begdra att mannen anstéller en kokerska, en staderska
eller dylikt (om han har méjlighet). Mannen ar ocksa den som foretrader
familjen utdt.*> Man och kvinnor &r jamlika, men inte identiska enligt Islam.
Kvinnan & hemmets harskarinna och mannen &r familjens éverhuvud.*

4.3 Ratten till skilsméassa

Om konflikter inte kan I0sas rattvist mellan mannen och hustrun, féreskriver
Koranen medling mellan parterna med hjalp av familjemedlemmar fran
badas familjer (Koranen 4:35). Pa det har sattet visar Koranen ett
tillvagagangssatt for mannen och hustrun att l16sa en bestaende konflikt i sitt
aktenskap. Dock anses skilsmassa vara den absolut sista utvagen, som tillats
men inte uppmuntras. Islam prioriterar bevarandet av tron och individuella

%% sahih Al-Bukhari 4r en samling av Profeten Mohammeds uttalanden och handlingar som
&ven kallas for Sunna. Sahih Al-Bukhari anses vara den mest autentiska kallan till Islam
efter Koranen.

! http://www.islamiska.org/s/familje.htm, hamtad 2010-04-11

*2 http://www.islamiska.org/s/familje.htm, hamtad 2010-04-11

*® http://www.islamiska.org/s/familje.htm, hamtad 2010-04-11
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mans och kvinnors ratt till livsgladje i det fall da &ktenskapet ar
destruktivt.**

4.3.1 Olikatyper av skilsméassa

Formerna for aktenskapsupplosning innefattar ett genomférande baserat pa:
(a) gemensam o6verenskommelse — khula eller mubaraat, (b) mannens
initiativ (talag), (c) hustruns initiativ (om det finns inskrivet i hennes
aktenskapskontrakt), (d) domstolens beslut pa hustruns initiativ med legitim
anledning (t.ex. att mannen underlater eller inte klarar av att forsorja sin fru,
impotens eller misshandel) och (e) hustruns initiativ i fall dar mannen inte
begatt nagot direkt fel men kvinnan inte tycker om honom. | detta fall kréavs
det att hon ger tillbaka sin bréllopsgava (mahr) eller en motsvarande
kompensation. *®

Da ni har skilt er fran er hustru och hennes vanteperiod narmar sig slutet,
skall ni antingen ta henne tillbaka eller ocksa ge henne fri, allt enligt god
sed. Men ni far inte halla henne kvar mot hennes vilja for att skada henne.
(Koranen 2:231, se dven 2:229 och 33:49)

Skilsmassa ar i forsta hand forbehallet mannen. Genom att tre ganger uttala
ordet talaq (ungefar "Jag skiljer mig fran dig”) ar aktenskapet upplost. Efter
de tva forsta gangerna mannen har sagt ordet ar det mojligt att aterga in i
aktenskapet igen, men efter den tredje gangen blir skilsmassan irreversibel,
om inte kvinnan hinner gifta sig med en annan man emellan. | vissa
traditioner idag skall uttalandet vara bevittnat och skilsmassan maste
registreras i offentliga register.*

Mannens réatt till skilsmdssa &r fastslagen i Koranen och behover inte
foranleda nagra sarskilda argument. 1 en del muslimska traditioner &r det
endast mojligt for kvinnan att krava &ktenskapets upphdrande om mannen &r
impotent eller psykiskt sjuk. Enligt andra réttstraditioner kan kvinnan
begéra hos en gadi (domare) att &ktenskapet uppldses (khul) mot att hon
avsager sig sina ekonomiska réattigheter. Nagon forskare (bland andra L
Rosen i Justice of Islam) uppskattar att var tredje muslimsk skilsméassa &r en
form av khul. Liksom vid é&ktenskapets ingaende ar upplésning enligt khul
en forhandlingsfraga, men ofta innebar det att kvinnan avsager sig sin mahr
(brudpengen).*’

Det foreligger ocksa en ekonomisk skillnad beroende pa vem som har
initierat skilsmassan. Om en man skiljer sig fran sin hustru ar han skyldig att
forsorja henne under en vantetid, idda, som ska vara tre menstruationscykler

** Muslim Family Law, s. 279
“*http://www.ungamuslimer.se/index.php?option=com_content&view=article&id=162%3A
kvinnan-i-islam&Itemid=119, hamtad 2010-04-12

“¢ Muslim Family Law, s. 280

T Muslimsk familjerétt — i svenskt perspektiv, s. 67f
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(vilket kvinnan sjalv rapporterar och hennes ord bor inte ifragasattas enligt
lagen, salunda kan hon forhala véantetiden upp till ndgra ar om hon skulle ha
svart att hitta ett nytt boende). Mannen férvantas aven att utbetala en summa
pengar till kvinnan vid skilsmassa. Om kvinnan initierar skilsmassan far hon
oftast avsta frdn sddana ekonomiska kompensationer.*®

“8 Muslimsk familjeratt — i svenskt perpsektiv, s. 69
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5 Teokrati vs. sekularism

Allt sedan den muslimska vérldens méte med det moderna Europa har det
forts en intensiv debatt bland muslimska larda om Islams forhallande till den
moderna idétraditionen. Manga larda avfardar bestamt varje tanke pa
forenlighet mellan dessa. Denna uppfattning har lange framstatt som den
muslimska varldens gemensamma reaktion. Det har likval funnits manga
ansedda skriftlarda som gett uttryck for ett annat tankesétt. De har upplevt
modernitetens mangfaldiga potential, svarat pa dess utmaning och talat for
Islams forenlighet med hela eller delar av moderniteten.*®

Saudiarabien dr (som omndmnt i 3.1.1) det enda muslimska land som
tillampar Sharialagarna som officiell lag. Landet har valt att behalla en
traditionell konstitution och ej anpassa samhallet till den moderna vérldens
behov. Sharia kan ses som ett teokratiskt och totalitart rattsystem™ — finns
det verkligen nagon plats i ett modernt, demokratiskt och sekulart samhélle
for ett sadant rattsystem — kan Sharia vara forenligt med det moderna
samhallet?

5.1 Shariai det moderna samhallet

Enligt Abdullah Ahmed An-Na’im, som &r forfattare till boken Islam and
the Secular State och sjalv muslim, dr Sharia i behov av férandring, utan att
for den sakens skull forlora sin betydelse som rattesnore for muslimer. Trots
det faktum att Sharia ar Guds lag, kan och bor Sharian vara foremal for
manskliga tolkningar. Tolkningar som aldrig &r slutgiltiga och definitiva
enligt An-Na’im.**

Att efterstrava en islamisk stat ar ej en lésning menar An-Na’im, tvartom
bor man bekdmpa och sétta sig emot en sadan stat. En stat styrd av
Sharialagarna anser An-Na’im satta stopp for vidare utveckling av Islam och
istallet medfora en strikt religios disciplin dar den religitsa friheten skulle
forsvinna. An-Na’im foresprakar en sekular stat dar muslimerna sjélva fritt
far lov att utéva sin religion och dar de sjalva far styra hur stor del de
religiosa varderingarna skall fa spela in i politiken. Att staten ar sekular
behover per automatik ej betyda att samhallet &r det.>

An-Na’im visar tydligt i sin bok hur oméjlig en dogmatisk tolkning av
Sharia &r i den moderna véarlden. Att modernisera Sharialagarna, t.ex. genom
att rensa bort lagar som gor man till férmyndare for kvinnor etc., ser han ej

*® http://www.svd.se/kulturnoje/understrecket/nytankande-visar-vagen-for-islams-
modernisering_46849.svd, hdmtad 2010-04-13

%0 http://www.dn.se/kultur-noje/debatt-essa/sharia-1.563955, hamtad 2010-04-08
51 An-Na’im, Abdullahi’ Ahmed, Islam and the Secular State, s. 267ff

52 Islam and the Secular State, s. 274
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som en omojlighet, tvartom bor det ske for att gora det mojligt for Guds lag
att rada i manniskans moderna samhalle.>

Det An-Na’im vill betona ar att Islam fordrar demokrati for att komma till
sin ratt och istallet for statliga pabud i religiosa fragor ger han initiativet ater
till den enskilde muslimen som i debatt med andra muslimer skall avgdra
hur Islam skall praktiseras.>

Staten har manga legitima funktioner som att uppratthalla fred, déma i
tvister och forse oss med viktiga tjanster men dess auktoritet kan och bor ej
g4 s& langt att den avgor vad som ar och inte ar Sharia.*

Mohammad Fazlhashemi, docent och universitetslektor i idéhistoria vid
Umed Universitet, menar att manga islamiska modernister anser att
demokrati i sig inte ar den fullandade l6sningen. Man maste &ven vara villig
att ta till sig de normer och varderingar som genomsyrar det moderna
samhaéllets sociala relationer, politik, juridik etc. Dessa skall betraktas som
globala och 6vergripande varden som inte kan begrénsas till en folkgrupp
eller nation. Med utgangspunkt i globaliseringsprocessen soker man
astadkomma en form av forandring av den egna idétraditionen i férhallande
till globala och 6vernationella normer och konventioner. Detta innebér att
man underkastar de heliga texterna for en fortlopande ny- och omtolkning.
Foljden har blivit en modernistisk reinventering och en nytolkning av islam.
Denna nytolkning innebér att man pa en del omraden forsoker pavisa islams
forenlighet med moderniteten och pa andra omraden vill man anpassa sin
tolkning till moderna normer och konventioner. Det ror sig alltsa om en
nytolkning som utmanar saval Islamismen som det som anses vara sekulért.
Denna nytolkning gors for att & ena sidan bibehalla Islams attraktionskraft
och & den andra sidan for att skapa harmoni mellan Islam och
globaliseringsprocessen.*®

Den i Iran verksamme skriftlarde Mohammad Mojtahed Shabestari skriver i
sin bok A Critique of the Official Reading of Religion. Crises, Challenges
and Solutions att demokrati liksom ménskliga réattigheter symboliserar
politisk och social réttvisa och &r de hdgsta normerna som skall respekteras i
en styrelseform. Dessa normer star, enligt honom, over alla religisa
granser. Likt An-Na’im och Fazlhashemi anser han att den viktigaste
forutsattningen, for att kunna skapa en demokratisk styrelseform i en
muslimsk stat, & en reformering av de Sharialagar som tillater juridisk
diskriminering. En reformering kan vara fullt méjlig eftersom tidigare
skrifttolkares tolkningar av Islam bygger pa manskliga kunskaper och
referensramar som bottnar i formoderna forhallanden, poangterar han. Dessa
referensramar ar helt fraimmande for dagens moderna forhallanden och det
kréavs en revidering av dessa kunskaper och referenspunkter. Shabestari

%% http://www.dn.se/kultur-noje/debatt-essa/sharia-1.563955, hamtad 2010-04-08
> Islam and the Secular State, s. 268

% Islam and the Secular State, s. 293

%8 http://www.svd.se/kulturnoje/understrecket/nytankande-visar-vagen-for-islams-
modernisering_46849.svd, hdmtad 2010-04-13
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anser att den islamiska rattsprincipen ijtihad — sjalvstandig analys eller
tolkning av Koranen och profetens tradition for att skapa nya rattsregler
inom den islamiska ratten — erbjuder méjligheter for foréandringar i denna
riktning. Han anser att man skall tvatta bort den heliga stampeln pa
rattstolkningen och betrakta den som en mansklig kunskap och dé&rmed
Oppna for nya tolkningar. Istallet for att forkasta islam i sin helhet eller stirra
sig blind pa traditionella principer skall man, enligt Shabestari, uppfatta
andemeningen i dessa bestammelser och komma med nytolkningar som star
i harmoni med dagens forhéllanden. *’

Den islamiska modernismen ger uttryck for en annorlunda och mer
nyanserad uppfattning i synen pa vast och moderniseringen. Istéllet for en
avvisande attityd foresprakas harmonisering. Man anser att muslimer kan ta
del av vésts lardomar och det moderna samhéllets normer och vérderingar.
Syftet tycks vara att framstdlla Islam som en progressiv, dynamisk och
rationell religion som &r relevant for modernt liv som kan ligga till grund for
en modern islamisk identitet. Muslimerna skall enligt denna tolkning
tillagna sig moderniteten i Overtygelsen om att islam &r forenlig med och
mojlig att forma efter modernitetens krav och utmaningar. Islamisk
modernism skall emellertid inte uppfattas som en total homogenisering med
globala processer. Den avstar fran sjalvfornekelse och imitering av vast eller
forkastande av allt som ligger till grund for den egna kulturella och religiésa
identiteten. Fortfarande utgar man fran Islam som en grundlaggande
plattform for en modern identitet.>®

3" http://www.svd.se/kulturnoje/understrecket/nytankande-visar-vagen-for-islams-
modernisering_46849.svd, hdmtad 2010-04-13
%8 Rosen, Lawrence, The Justice of Islam, s. 168
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6 Intervjuer

6.1 Jan Hjarpe — Professor emeritus i
Islamologi

Muslimsk ratt uppfattas idag av manga i vastvarlden som nagot
svarforstaeligt och ofta skrammande — hur kommer det sig tror Du?

- Media har koncentrerat sig pa tolkningar och tillampningar av den
muslimska ratten som har nyhetsvéarde. Media ger inget utrymme at
andra, mer modernistiska tolkningar och darmed en mer rattvis bild
av debatten om Sharia i den muslimska varlden. Ej heller rader det
nagon debatt i media om de reformer som finns.

Den islamiska familjeratten aterspeglar ett patriarkaliskt samhalle, denna
fraga om konsroller — ar den helt och hallet religios eller till viss del
kulturell?

- Nej, denna fraga ar varken helt och hallet religios eller helt och
hallet kulturell. Fragan beror snarare de tribala normsystem som
fungerar som ett slags selektionsinstrument. Det r6r sig om
”grupper” som har egna normer och regler, grupper som solidariserar
sig och tar ansvar inat i gruppen men inte utat och mellan grupperna.
Det ar knappast nagon tvekan om att regelsystemet har utvecklats
inom tribala slaktsamhallen och darfor kommit att anpassas till vad
som var och ar relevant just dar. En fordndring kréver att individen
kan kanna trygghet som medborgare i en fungerande stat eller
samhallsordning.

Skall man borja andra i religionen eller i kulturen for att uppna
jamstélldhet mellan kénen?

- Normsystemen aterspeglar samhéllet och dess ekonomiska
strukturer. Den ekonomiska utvecklingen ar vasentlig, dock maste
man vara realist och se detta ur ett langre perspektiv — det tar tid att
genomfora dessa forandringar. Men det &r just de ekonomiska och
sociala forandringarna som gor reformer naturliga och ndédvéndiga.

Ar det mojligt att, i ett muslimskt land, som medborgare, valja att leva
sekulariserat?

- Det ar viktigt att skilja pa profana och religiosa ritualer/seder. Det &r
maojligt att leva sekulariserat, som medborgare i ett muslimskt land,
om den 6vergripande normen &r respekt for individens eget val. Sa
lange detta val inte stor eller hindrar andra.
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Kan Sharialagarna anpassas till den moderna véarldens behov och
samhalle?

Den traditionella fighen gar formodligen ej att forandra, men
daremot ar det mojligt att genomfora en forandrad figh som &nda
utgar ifran idén om den gudomliga lagen och dess principer. Man
atergar till kallorna och stéller dagens fragor till dem i medvetande
om de kunskapsteoretiska problemen som finns i texttolkning och
texttillampning.

Finns det utrymme for Sharialagstiftning i Sverige?

6.2

Ej som en aktiv del utav svensk ratt men daremot nér det galler
internationell privatrétt, dar det ar viktigt att man tar hansyn till
Sharia, t.ex. nar det géller mahr. Dock &r det angeldget att betona att
det rader olika utgangspunkt i olika lander. Det finns tillfallen da ett
rimligt lagval innebér att man tar hansyn till vilka forutsattningar
kontraktet, t.ex. aktenskapskontraktet, har i det land dar det ingicks
nar villkoren vid skilsmassa eller arv skall avgodras 1 den svenska
domstolen, detta sker redan for Gvrigt.

Bejzat Becirov — VD Islamic Center i
Malmo

Anser Du att det finns nagon plats for Sharialagstiftning i Sverige?

Nej, absolut inte. For det forsta vill jag podngtera att jag onskar att
sjalva begreppet ”Sharia” skall tas bort. Man bor istéllet for att
hanvisa till Sharialagarna, hanvisa till varje enskilt lands lag da dessa
kan skilja sig markant fran varandra. Jag menar att man i Sverige
skall folja svensk lag och ej lata de s.k. Sharialagarna fa nagot
utrymme. Det ar olyckligt att se att Islam och islamisk ratt har fatt
sadan negativ klang har i Sverige. Media har i princip valt att enbart
fokusera pa ytterst sma delar av Islam, delar som absolut ar negativa
men som har forstorats nagot enormt. Viktigt ar, nar det galler
samtliga religioner, att forsta att det finns bade positiva och negativa
inslag. Utveckling i rétt riktning sker forst nar man &r villig att
acceptera detta och vilja forandra och modernisera de delar som ej &r
forenliga med var nutid.

Hur ser Du pa Sharialagarnas framtid — finns det nagot behov av
forandring/modernisering?

Som jag tidigare var inne pa menar jag att det ar viktigt att man ar
inforstadd med vad Sharia innebér, d.v.s. att dessa lagar har olika
innebord beroende pa vem man fragar. Sharialagarna ar definitivt i
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behov av viss modernisering, det finns element som maste rensas
bort, t.ex. de grymma hudud-straffen som bl.a. tillampas i
Saudiarabien. Dock &r detta en kulturell fraga och ej en religiés som
manga tycks tro. Lander som Saudiarabien har valt att tillampa en
form av Sharia som ej pa nagot satt kan finna stod i Koranen.

Att ha ett rattsystem baserat pa religion — ar det mojligt i var moderna”
varld?

- Nej. Religion ar en personlig fraga och for mig skall religion
innebara frihet for individen. Religion ar inte nagot som skall
beblandas med juridik dver huvudtaget. Alla muslimer har i princip
sin egen tolkning av Sharia vilket gor det omdjligt att ha det som
officiell lag enligt mig. Dock &r det ju faktiskt sa att manga landers
ratt ursprungligen harstammar fran religiésa skrifter. Men i var
moderna varld &r det av storsta vikt att stater forblir eller i vart fall
strévar efter att vara sekuléra.

Upplever du, i dina méten med unga muslimer, att de ar for en sekul&r stat
eller det motsatta?

- Generellt kan man se att manga unga muslimer, till en borjan, valjer
att leva &nnu mer religiost i Sverige &n de gjorde i sitt hemland. Nar
de har bott har i Sverige ett tag har de dock en tendens att tréttna mer
och mer pa att leva efter de, i manga fall stranga, kulturella regler
som deras foraldrar krdver av dem. Ju langre tid de tilloringar i
Sverige och ju mer de utbildar sig desto villigare och mer 6ppna blir
dem till en sekulér stat. Sjalvfallet finns det grupper bland unga
muslimer som &r mer positiva till Sharia men, som sagt, andelen som
ar for en sekular stat 6kar markant. Manga borjar inse att man kan
valja att leva som muslim utan att for den sakens skull leva i en
teokrati. Rétt och religion bor hallas atskilt.
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7 Analys

7.1 Sharialagarna ur ett genusperspektiv

Enligt en modern feministisk tolkning ar sprakbruket i Koranen till stor del
androcentriskt, det vill siga den riktar sig i forsta hand till man.>® Framst
nar det galler de lagar som ror aktenskapet ar detta patagligt.

”Lawful for you on the nights of the fasts is the approach of your wives.
They are garments for you and you are garments for them.” (Koranen
2:187).

Mannen dr du (you) och de/dem (they/them) &r kvinnan/kvinnor. Detta
betyder dock inte att texten ar kvinnofientlig eller nedsattande och dven om
det finns delar som inte riktar sig direkt till m&n &r dessa undantag. Men
behdver detta nddvandigtvis betyda att lagarna ej slar lika for de tva konen?

Fast Koranen framst i sitt sprak riktar sig till man, sa kan det vara svart att
avgora om budskapet ar riktat till alla muslimer oavsett kén eller om vissa
avsnitt bara galler specifikt for man eller specifikt for kvinnor. Det arabiska
spraket ar sa som franskan och hebreiskan sprak med genusbestamda
substantiv, vilket kan medfora svarigheter att avgora vilka avsnitt i Koranen
som ar genusspecifika och vilka som ar genusneutrala. Ett tydligt exempel
pa genusspecifika substantiv ar att en muslimsk man betecknas som muslim,
medan en muslimsk kvinna betecknas muslimah. En grupp av kvinnor
bendmns som muslimat och en grupp man bendmns som muslimin.
Problemet uppstar da en grupp bestaende av bade méan och kvinnor benamns
som muslimin, det vill sdga samma beteckning som for gruppen man. Nar
begreppet muslimin star i texten bor man inte anta att det bara galler man,
oftast riktar sig texten till alla muslimer oavsett kon. Manga av de muslimer
som vill klarldgga att man och kvinnor &r lika infor Gud brukar anvénda sig
av vers 33:35 som i sin forsta mening tydligt visar att den galler for bade
man och kvinnor.

”’FOr de man och de kvinnor som har underkastat sig Guds vilja, de troende
man och de troende kvinnorna (...) De man och de kvinnor som alltid har
Gud i tankarna — (for dem alla) har Gud i beredskap forlatelse for deras
synder och en rik beléning.”

Faktum kvarstar dock att enligt vissa av de muslimska lagarna atnjuter
kvinnan ej samma rdtt som mannen, en del Sharialagar ar ej kdnsneutrala.
Detta blir t.ex. tydligt nar det géller dktenskapsreglerna, i synnerhet de
regler som reglerar skilsméssa. Mannen har en ovillkorlig ratt till
skilsméassa, han behover ej framfora sarskilda argument for att fa igenom

% http://www.svd.se/kulturnoje/understrecket/kan-islams-kvinnosyn-forandras_56079.svd,
h&mtad 2010-04-09

28


http://sv.wikipedia.org/wiki/Al-Baqara�

skilsméssan. For kvinnan daremot kan végen till upplosning av ett
aktenskap vara nagot mer komplicerad. | vissa muslimska lander, dock inte
sarskilt manga, har kvinnan endast rétt till skilsméassa om det visar sig att
mannen &r impotent eller psykiskt sjuk. Men i de allra flesta muslimska
lander &r det sa att kvinnan har fullstandig ratt enligt lag att initiera en
skilsmassa. Dock sker inte detta helt utan forbehall, utan det kravs av
kvinnan att hon betalar ater den mahr (bréllopsgavan) som hon fick vid
aktenskapets ingaende. Det &r ett ofrankomligt faktum att mannen och
kvinnan ej atnjuter samma ratt nar det galler skilsmassa men behover det
betyda att kvinnan ej har lika stor ratt? Vid en forsta anblick av de
familjerattsliga Sharialagarna, betraffande skilsmassa, kan man fa intrycket
av att mannen och kvinnans rattigheter &r valdigt ojamstéllda. | praktiken &r
det dock ej hela sanningen. Mannen kan forvisso initiera skilsméssa utan att
anfora nagra argument for detta, medan kvinnan antingen maste
argumentera for sin ratt till skilsméassa eller betala ater den mahr hon blivit
tilldelad vid aktenskapets ingaende, men bade kvinnan och mannen har ratt
att krava skilsmassa utan att behéva framlagga nagra direkta grunder for
detta. Om mannen véljer att framféra begaran om dktenskapsskillnad blir
han  underhallsskyldig  gentemot  kvinnan  under idda  (tre
menstruationscykler). Ar det kvinnan som initierar upplésningen ar mannen
ej forsorjningspliktig gentemot henne utan det ar da kvinnan som maste ge
mannen pengar i form av mahr. Enligt lagtexten har foljaktligen bade
mannen och kvinnan rétt att begdra skilsméssa, den vésentliga skillnaden
konen emellan &r den ekonomiska gottgdrelsen; initierar kvinnan uppbrottet
skall hon betala tillbaka sin mahr och om mannen initierar upplésningen &ar
han underhallsskyldig gentemot henne under en viss period efter
aktenskapets slut. Den s.k. ekonomiska gottgorelsen ser olika ut for kdnen
men behallningen for de bada &r i slutandan princip densamma — den som
initierar skilsmassa forlorar ekonomiskt pa det medan den andre parten
erhaller viss summa (antingen aterfaende av mahr eller underhallshidrag).

En annan markbar del av Sharialagarna dér lagen ej &r kdnsneutral ar lagen
om manggifte (se avsnitt 4.1.4). Mannen har enligt muslimsk ratt till att
gifta sig med flera kvinnor, en ratt som fullstandigt ar férbehallen mannen.
Dock tillerkdnns mannen endast denna ratt om han kan behandla sina flera
fruar exakt lika, nagot som i praktiken verkar nagot omojligt enligt mig.

Hur kommer det da sig att det finns uppenbara delar av Sharia dar
regelsystemet ej &r konsneutralt — varfor ser verkligheten ut som den gér och
hur skapades detta?

| manga av de muslimska lander, vars rattssystem och kultur jag har
fordjupat mig i, kan jag tydligt se att familjen och &ktenskapet har en annan
betydelse 4n i t.ex. Sverige. Aktenskapet ses i manga av dessa lander
fortfarande som nagot heligt och ofta oupplosligt. Forhallandena liknar
mycket de som radde i Sverige fram till var tids liberalisering av méns och
kvinnors relationer och kvinnors 0kade rattigheter. Det var forst 1973 som
varje make fick en ovillkorlig réatt till skilsmédssa i Sverige, innan dess
kravdes giltigt argument for att fa lov att skilja sig, t.ex. att nagon av
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makarna varit otrogen. Makar som Onskade skilja sig var i borjan av seklet
tvungna att tala med en prést innan fragan om skilsméssa ens togs upp av en
domstol. Situationen i Sverige i borjan/mitten av 1900-talet kan manga
ganger liknas vid situationen i en del muslimska lander. I Iran kan en kvinna
annu ej bli formyndare for sina barn da hon star under sin mans myndighet.
Det var forst 1923 som kvinnor i Sverige ej langre stod under sin mans
myndighet.

De foreteelser som idag framstar som frammande for det svenska
rattssystemet har obestridligen varit integrerade delar av det svenska
rattssystemet fram till var tid. De forandringar som har skett i Sverige nar
det galler familjeratt menar jag &r en foljd av forbattrade ekonomiska
villkor, liberaliseringen och sekulariseringen av det svenska samhallet. | ett
samhéalle som t.ex. dagens Iran eller sekelskiftets Sverige, dar endast en
minoritet av kvinnorna dar/var ekonomiskt oberoende, blir potentiella
lagreformer om t.ex. rétt till skilsméssa ofta utan reell verkan. Skall den
legala friheten kunna anvéndas kravs ekonomiska mdjligheter, men &nnu
viktigare — en fordndrad manniskosyn. Att dndra/omtolka lagtext och gora
den konsneutral &r en sak och absolut ett steg i ratt riktning men foréndras
inte mannisko-/kvinnosynen hjalper det foga. Rader det ingen vilja att ta till
sig nya, jamstallda lagreformer far dessa inget innehdll. Den kultur och de
normer/varderingar som rader i vissa delar av varlden maste forandras.
Genom att starka kvinnornas stéllning och ej langre lata dem leva efter
mannens villkor kan man uppna jamstalldhet. Likhet infor lagen menar jag
bor vara en universell rattighet och nagot som ingen skall forvagras.

Enligt Yvonne Hirdman véxer varje manniska upp i ett genussystem som
redan definierat vad som ar kvinnligt och manligt. Hirdman talar om tva
monster som dr genussystemets grunder, det ena ménstret ar isarhallning
och det andra & mannen som norm, hon anser att det &r tydligt att mén och
kvinnor halls isar. Genussystemet ar som ett slags apartheidsystem som
anvisar kvinnor och man olika platser, olika jobb och olika egenskaper.
Denna isarhallning bygger pa att det som méan gor varderas alltid hogst. Det
andra monstret ar att mannen ses som norm. Mannen ar modellen for hur en
manniska ska vara, medan kvinnan &r undantaget. Enligt Hirdman ar en
forutsattning for den manliga dverordningen att kvinnor och man halls isar,
att det finns en manlig och en kvinnlig sfar som inte blandas. Segregeringen
ar nagot som uppratthalls av bade mén och kvinnor och det har kallar hon
genuskontraktet. Man kan se det som ett kontrakt av olika rattigheter och
skyldigheter som aligger méan och kvinnor. Visserligen kan man riva sénder
kontraktet och sdga att man som kvinna inte accepterar spelreglerna, men
det kan mata starkt motstand och vara kampigt. Det finns sa manga djupt
rotade forestallningar om hur en man och en kvinna ska vara som gor det
svart att bryta mot stereotyperna.®® S& lange kvinnor véljer att acceptera det
s.k. genuskontraktet konen emellan kommer en forandring aldrig att ske. Sa
lange kvinnor véljer att stalla upp pa mannens villkor kommer jamstalldhet
aldrig bli en realitet. VVad som &r viktigt ar att kvinnan vagar och vill vara

% Hirdman, Y, Genussystemet - reflektioner kring kvinnors sociala underordning,
Kvinnovetenskaplig tidskrift nr 3 1998
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med och forhandla trots sin underlégsna stallning. Det stammer till viss del
att kvinnorna enligt muslimsk ratt &r understallda mannen, lagarna &r ej
konsneutrala i vissa hdnseenden. Detta existerande kvinnofértryck for
feministiska rorelser i den muslimska varlden en envis kamp emot. De
havdar att de rattslarda genom historiens gang har last Koranen genom
patriarkaliska glasdgon. Det ar dags att se bort fran den traditionella figh,
islamisk jurisprudens, som gallt i drhundrande och se Sharia med nya 6gon
och inse att det dar andra forutsattningar som géller nu dn de som gallt
tidigare.

7.2 Kan Guds lag rada i manniskans
samhalle?

Att lata en stat baseras pa religiosa lagar — ar det en mojlighet? Att
efterstrava en islamisk stat ar ej en losning menar An-Na’im (se 5.1),
tvartom bér man bekampa och aktivt motsatta sig en sadan stat. En stat styrd
av Sharialagarna anser An-Na’im satta stopp for vidare utveckling av Islam
och istallet medftra en strikt religiés disciplin déar den religiosa friheten
skulle forsvinna. Jag haller med honom, jag foresprakar, likt An-Na’im, en
sekuldr stat. Men An-Na’im tar ett steg till; han vill se en stat dar
muslimerna sjalva fritt far lov att utéva sin religion och dar de sjalva far
styra hur stor del de religiosa varderingarna skall fa spela in i politiken.
Detta kan dock, enligt min mening, medfora en viss problematik, da det
finns sd oandligt manga tolkningar av Sharialagarna. Jag ar for en totalt
sekulér stat och for religionsfrinet men An-Na’im menar att det ar mojligt
att ha ett icke-sekuléart samhalle trots att sjélva staten ar sekul&r. Han anser
att muslimerna sjalva, som individer, skall fa avgéra hur stor del religionen
skall fa paverka politiken medan jag tycker att religionen skall skiljas helt
och hallet fran politiken och juridiken. Att ett lands lagar, i dagens samhille,
baseras pa religiosa skrifter bedomer jag att vara oférenligt med vart s.k.
moderna samhdlle. Jag &r for religionsfrihet och menar att det i princip &r en
omdjlighet att lata Guds lag utgora ett lands rattssystem. Religionsfrihet
innebdr for mig frihet for den enskilde individen till sin egen tolkning och
tro. Med hansyn till den subjektiva aspekten av religion anser jag det vara
otankbart att lata religion utgdra ett lands lagar. Att lata Sharialagarna
fungera som ett lands lag bidrar till, frdimst pga tolkningsproblematik, till
stor rattsosakerhet.

7.3 Framtidens Sharia

De roster som bestdmt h&vdat att den muslimska ratten skulle falla offer for
den nya tidens krav har varit manga. Detta har annu inte skett och inget
tyder for narvarande pa att Sharias undergang skulle vara nara forestaende.
Dock &r forandringar av Sharia pa vag och under slutet av 1900-talet och
under det tidiga 2000-talet har debatten vérlden ¢ver varit livliga om Sharia
och Islams roll. Lokala kulturella seder i olika delar av vérlden och vissa
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muslimers handlingssatt tenderar att forstarka felaktiga uppfattningar av det
islamiska perspektivet. Dessa problem ¢kar pa grund av tendensen att
betrakta vissa juridiska tolkningar som om de var identiska med Islam,
vilket ofta ar en felaktig uppfattning. Man maste skilja pa religionen Islam
och de lokala kulturella seder som rader i vissa delar av varlden.

Bristen pa verklig formaga till férnyelse ar och har alltid varit en starkt
hammande faktor inom Sharia. FOr nérvarande &r det nédstan uteslutande
civilmadl som behandlas infor Shariadomstolarna. Flertalet av dessa
domstolar syns numera vara inriktade pa de omraden som i sammanhanget
kan sagas vara klassiska, namligen mal rérande familj och &ktenskap, arv
och testamente samt formyndare. Darutéver handlagger domstolarna mal
rorande inrdttande av och forvaltning av stiftelser for valgérande och andra
andamal. Det forekommer fortfarande att en del qadidomstolar démer i mal
rorande fast egendom. Nar det géller brottmal ar de formella beviskraven sa
stora att det & mycket svart att avkunna fallande dom.

Forsok fran sekulariserade politikers sida att avskaffa Sharias forankring i
samhallet har ideligen slagit slint. Sadana misslyckade forsok gjordes t.ex. i
Nigeria for nagra ar sedan. Folket slog vakt om sin gamla ratt och
politikerna fick ga med pa att Sharia garanterades i landets nya grundlag.
Det enda land inom den Kklassiska islamvérlden dar man helt har ett
sekulariserat rattsvisende &r Turkiet. Aven i Israel, en gang ett av Turkiets
gamla lydomraden, finns det fungerande gadidomstolar och studier i
muslimsk rétt kan bedrivas vid det hebreiska universitetet i Jerusalem.

Internationella aspekter av familjerattsliga fragor &r synnerligen aktuella och
de blir mer och mer komplicerade. Det &r darfor viktigt att understryka att
inom ramen fOr internationell privatratt tillampas redan familjeratt baserad
pa Sharia i manga nationella vasteuropeiska domstolar. Avtal mellan
personer med hemvist i olika lander &r ett stort falt for den internationella
privatratten, liksom familjerattsliga fragor och konflikter som ror personer

med olika  medborgarskap. |  internationell  privatratt  har
nationalitetsprincipen varit stark, dvs att utlandsk medborgare foljer sitt
hemlands lagar. Pa flera hall i Vasteuropa hanterar domstolar

familjedrenden for personer med exempelvis marockanskt, syriskt eller
jordanskt medborgarskap i enlighet med dessa landers lagar, lagar som alltsa
ar mer eller mindre inspirerade av islamisk figh. Detta kréver att
domstolarna har kunskap om familjerétten i dessa lander.

Hur bor man da i framtiden se pa Sharia? Skall man helt och hallet franse
eller godta dess makt och betydelse eller bor man vara Gppen for
modernisering och nytolkning?

Det &r oemotségligt att det medfor problem nar rattsysstem skall modifieras,
inte enbart pga att rattsystemen &r olika, utan for att forutsattningarna skiljer
sig at. Men reformer sker och dven nytolkning av rattskallorna. Sharia borjar
sa smatt forlora sin roll som en oforanderlig storhet men man bor
fortfarande ha i atanke att troende muslimer anser att Koranen ar Guds ord
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som sandes ned i 6000 verser till profeten Mohammed. Koranen &r enligt
manga muslimer en obestridlig kalla till lagstiftning inom Islam. Over
arhundraden har de som ifragasatt Koranen riskerat att bli domda till doden
eller fa tunga straff. Att muslimska feminister, under en islamisk statsmakt
nu har borjat ifragasatta giltigheten av de pa Koranen direkt baserade lagar
som géller kvinnor, kommer forhoppningsvis att leda till en omdefiniering
av kvinnors réttigheter 1 muslimska samhéllen. De kan Oppna nya
mojligheter for kvinnor i muslimska l&nder, och darigenom framja ett nytt
satt att tanka kring genus som berikar debatten om kvinnofragor i islamiska
lander. FOr det &r just det som krdvs; en omdefiniering av kvinnors
rattigheter enligt Islam, om man lyckas dndra de patriarkala strukturerna och
astadkommer jamstalldhet mellan kénen, kommer den religiosa normen
(forhoppningsvis) att folja efter. Att helt och hallet tro att det & mojligt att
avskaffa Sharia som rattesndre i de muslimska l&nderna Over en natt menar
jag &r ett naivt satt att tdnka. Att inleda med att rensa bort de delar ur Sharia
som sa uppenbart ar kvinno-/manniskofértryckande, t.ex. stening, ar ratt vag
att ga, samt att man tolkar och ser Sharia med nya, jamstallda glasogon,
istallet for de patriarkaliska som alltfor lange har suttit pa de rattslardas
nasor. Sharian och manskliga rattigheter kan utan problem uppna en fredlig
samexistens, men man maste komma till insikt om att Sharia inte ar en
samling i sten skrivna, definitiva sanningar utan en hela tiden fortlopande
tolkningsprocess.
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8 Slutord

Shariabegreppet och den islamiska familjerattens stéllning i de sekuldra
staterna har debatterats intensivt de senaste aren. | manga lander rader det
stor skepcism mot de religiésa Sharialagarna, deras roll och framférallt hur
kvinnan behandlas. Till stor del ar Sharialagarna ej konsneutrala utan de
riktar sig forst och framst till mannen. Manga delar av de religiosa lagarna
framstar for mig som i hogsta grad oférenliga med var varld idag da
kvinnan, enligt muslimsk rétt, till stor del ar underkuvad. Som exempel pa
detta kan t.ex. namnas mannens ratt till manggifte, mannens roll som
familjeforsorjare, medan kvinnans huvudsakliga roll &r att ta hand om
hemmet, mannens ovillkorliga réatt till skilsmassa etc. Till viss del stimmer
omvarldens ofta fordomsfulla tankar men viktigt att papeka ar dven att
reformer och nytolkning av Sharialagarna sker. Fler och fler kvinnor vagar
och vill saga ifran. Foljden blir att de traditionella kulturella normerna som
rader i en del muslimska lander utmanas och patvingas en granskning som
forhoppningsvis kan leda till en forandring. Man far dock inte forbise att
premisserna ar olika i olika delar av vérlden. Pa grund av den ensidiga synen
pa muslimska kvinnor i vast har Mellandsterns feministiska akademiker,
under nastan tva artionden, forsokt verka for en korrekt och battre forstaelse
av komplexiteten i kvinnosituationen i islamiska samhallen.

Att ha ett rattssystem baserat pa religion menar jag ar motsagande i relation
till den sociala och ekonomiska utveckling som har praglat var varld under
de senaste artiondena. En sekuldr stat bor vara malet for alla stater da det
framjar religionsfrineten, men som jag namnde tidigare ar det troligtvis en
framtidsvision.  Den  ekonomiska  utvecklingen,  globaliseringen,
sekularismen samt kampen for kvinnors rattigheter har sett olika ut
beroende pa var i varlden man befinner sig. Forandring av djupt rotade
kulturella seder och normer tar tid. Istéllet for att forkasta de muslimska
lagarna i sin helhet, eller stirra sig blind pa traditionella principer, bér man
uppfatta andemeningen i dessa bestdmmelser och komma med nytolkningar
som star i balans med dagens forhallanden. Malet skall vara att hitta nya
I6sningar som &r baserade pa manskliga rattigheter och universella normer
och varderingar.
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