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Sammanfattning

Efter det forsta uppméarksammade hedersmordet pd Sara ar 1996, i Sverige, startades det en
diskussion kring hedersbegreppet som 1i sin tur 6ppnade dorrarna for en del andra
diskussioner. Syftet med denna studie dr att ta reda pa hur diskurserna kring hedersbegreppen,
hederskultur, hedersvald och hedersmord, konstrueras i handbocker riktade a4t myndigheter
och organisationer som arbetar mot hedersfortryck samt at ungdomar som befinner sig i en
hederskultur. Jag har med hjélp av Fairclougs kritiska diskursanalys som metod undersokt hur
diskurserna kring heder bendmns och hur ”vi/dom”, ”svenskar” och ”invandrare”, konstrueras
genom diskussionen om de olika hedersbegreppen. Jag har 4ven undersokt pa vilka sitt det
gors en skillnad mellan hedersvald och konsfortryck i1 forhallande till kultur och religion samt
hur unga svenska kvinnor med utldndsk bakgrund framstdlls som offer. I resultatet kom jag
fram till att det finns en forestdllning om hedersfortryck som nagot kulturellt och som en del
av ’de andra”, ”invandrarna”. Sverige anses vara ett jamstéllt land som &r fritt frin

patriarkalism medan “invandrare” anses vara en homogen grupp som lever i en hederskultur.

Ett ”vi/dom” tdnkande aterskapas 1 diskurserna dé det skiljs pd svenskt och icke-svenskt vald.

Nyckelord: Heder; Kultur; Konsfortryck; Patriarkalism.



Abstract

After the first known honor killing of Sara in 1996, in Sweden, a discussion started about the
concept of honor which in turn opened doors for some other discussions. The purpose of this
study is to find out how the discourse of the concepts of honor, honor culture, and honor
killings, are built in manuals directed to government authorities and organizations working
against honor repression, and to youth who are in an honor culture. I have been using
Faircloug’s critical discourse analysis as a method for researches into how the discourse
concerning honor are termed and how “we/they “, “Swedes” and “immigrants”, are
constructed through the discussions of the different concepts of honor. I have also examined
the ways in which there is a difference between honor and gender oppression in relation to
culture and religion and how young Swedish women of foreign origin are presented as
victims. In the result, I concluded that there is a notion of honor oppression as something
culturally and as part of “the others”, “immigrants”. Sweden is considered a land of equality,
free from patriarchy while “immigrants” are considered a homogenous group living in a
culture of honor. A “we/they” thinking is re-created in the discourses when Swedish violence

and non Swedish violence gets separated.

Keywords: Honor; Culture; Gender Oppression; Patriarchy.
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1 Inledning

1.1 Bakgrund

Vald mot kvinnor &r en del av samhéllet, bdde i Sverige och i resten av vérlden. Fortryck mot
kvinnor dr inget nytt och patriarkatet ar tyvérr en del av véirldssamhéllet men begreppet
hederskultur &r inte lika gammalt 1 Sverige utan har endast varit aktuellt sedan 90-talet
(Wikan 2009, s.40). I samband med det forsta ”hedersmordet” 1 Sverige skapades en ny syn
pa kvinnovald. Det borjade goras en skillnad pa vald mot kvinnor och hedersvald vilket ledde
till en framstillning av ”vi/dom” da det skapades en syn av att hedersvald var ett agerande
som enbart begicks av “invandrarna” och muslimerna, det vill sdga ”de andra”. Dessutom
borjade begreppet kultur att anvindas pa ett mer vardagligt siatt om ”invandrare” som 1 sin tur

ledde till en 6kad kulturrasism (Larsson, S. 2004, s.117).

Hedersmordsebatten har inte alltid varit aktuell 1 Sverige. Begreppet hedersmord blev forst
aktuellt efter mordet pa femtondriga Sara dr 1996 1 Umed som blev mordad av sin bror och
kusin som da var sexton och sjutton ar gamla (Wikan 2009, s.40). Tre ar senare, ar 1999,
mordades Pela av sina tva farbroder 1 kurdiska Irak, endast nitton &r gammal och ar 2002
mordades den tjugofemariga Fadime av sin far (Wikan 2009, s.41). Dessa tre fall &r de mest
uppmérksammade hedersmorden som manga, om inte alla, kénner till 1 Sverige. Fadime
Sahindal &r det mest uppméarksammade fallet i Sverige, men vad beror det pa? Kan det bero
pa att hon mdrdades endast fyra ménader efter 11 september, 2001 och att det dr darfor som
“hedersrelaterat” fortryck kopplas till mellandstern och till islam eller beror det pa att Fadime
var en offentlig profil inom den svenska median i frigan om heder? Ar “hedersrelaterat”
fortryck kulturellt? Anledningen till varfor jag stiller de fragorna ar pa grund av att
“hedersmord” eller hedersvald” sker precis Over allt, oberoende vilken religion man har.
Vald mot kvinnor har alltid existerat och patriarkatet har alltid fortryckt kvinnor. Det ma ske i
olika former men det fordndrar inte det faktum att det dr vald mot kvinnor eller i vissa fall,

vald mot mén.

1.2 Positionering

Jag ar kritisk till begreppet heder men vill samtidigt inte tala for ndgon annan. Jag vill inte tala

for de flickor som faktiskt anser sig sjdlva leva i en hederskultur. Jag fornekar inte att den



sorten av vald existerar men jag dr dnda kritisk mot sjélva begreppet heder da jag anser att det
1 ménga fall anvénds i ett rasistiskt sammanhang. Jag vill inte anvéinda mig av vad Donna
Haraway kallar for ”gudstricket”. En forskare som anvinder sig av ’gudstricket” véljer att
stélla sig utanfor sin forskning och ddrmed tro sig producera objektiv kunskap. ”Gudstricket”
bestar alltsa av ett ansikts- och kroppslost forskarsubjekt. Haraway menar att en forskare inte
kan analysera virlden ur en neutral syn utan ar alltid delaktig (Lykke 2009, s.20). For att vi
ska kunna vara en del av var forskning maste vi situera var kunskap genom att positionera oss.
Vi positionerar oss genom att vara medvetna om var plats och vér syn 1 vér analys (Lykke

2009, 5.22).

For att jag ska kunna positionera mig i min undersokning ska jag kort berdtta vart jag finner
min plats 1 min uppsats. Jag som svensk tjej med utldndsk bakgrund vet hur det ar att stota pa
fordomar och rasistiska kommentarer. Anledningen till varfor detta &mne berdr mig starkt ar
for att ménga har den bilden av att unga svenska tjejer med utlindsk bakgrund ar fortryckta
och lever i en hederskultur. Det dr 1 minga fall frustrerande da det finns personer som redan
har en felaktig och fordomsfull bild av en sjdlv som en sedan forsoker att motbevisa. Det ér
darfor som jag har valt att undersoka just detta &mne genom att undersdka hur och varfor
begreppet anvinds. Jag &r alltsé inte intresserad av sjdlva hedersmordsdebatten och morden

utan mer av diskurserna och diskussionerna kring debatten.

1.3 Syfte och fragestillningar

Syftet med min uppsats dr att ta reda pd diskurserna kring hedersbegreppet. Jag vill d&ven
undersdka hur och varfor man skiljer pa hedersvald och véld mot kvinnor samt hur ”vi/dom”
konstrueras genom diskurserna kring hedersvald. Jag kommer att analysera handbocker
riktade till ungdomsorganisationer och at ungdomar som befinner sig i en sa kallad
hederskultur. Jag vill undersdka begreppet heder genom att titta pa hur begreppet bendmns
och pa vilka sitt som begreppet anvénds i de olika handbdckerna som jag kommer att
analysera och jag vill dven titta pa4 vem man pratar om, och dven till vem, nir man pratar om
hedersvald. Anledningen till varfor jag har valt att gora denna studie 4r pa grund av en dkad
kulturrasism och islamofobi som har lett till en 6kad dikotomi, vi/dom”. Detta kan man
tydligt se 1 bland annat hedersdebatten dar man viljer att tala om svenskar och invandrare.

Men det jag framst vill undersoka ér varfor man skiljer pa hedersvéld och véld mot kvinnor.



Mina fragestillningar ar:
e Hur bendmns begreppen heder, hederskultur, hedersvald och hedersmord samt vilka
effekter uppstar det pa grund av bendmningarna?
e Varfor och hur skiljer man mellan "hedersvald” och vald mot kvinnor? Ar vald mot
kvinnor en del av kdnsmaktordningen eller finns det olika typer av véld mot kvinnor?
e Varfor och hur kopplas hedersvald” till kultur?

e Hur éterskapas vi/dom” i texterna?

Genom att undersoka den forsta frigan kommer jag automatiskt komma in pd de andra

fragestéllningarna da jag anser att de gér hand i hand.



2 Teori

Jag kommer att anvdnda mig utav tva teorier som bestar av intersektionalitet och postkolonial
teori. Jag kommer att anvéinda mig av intersektionalitet d& jag kommer att utga fran kon,
etnicitet, dlder och sexualitet och postkolonial teori eftersom jag kommer att titta pa hur

”vi/dom” konstrueras genom hedersdiskursen.

2.1 Postkolonial teori
Begreppet postkolonialism har inte en tydlig forklaring utan kan anvéndas i olika

sammanhang. Det finns alltsa inga givna svar pa frdgor om vad som é&r postkolonial teori och
inte heller vilka som kan anses vara postkoloniala forfattare. De forskarna som har storst
koppling till postkolonial teori 4r Chandra Talpade Mohanty Gayatri Chakravorty Spivak,
Homi Bhabha och Edward Said. Saids verk Orientalism betyder mycket for den postkoloniala
diskursanalysens utveckling inom akademin. Det Said framst har analyserat &r hur vést har
representerat Orienten genom kulturell, politisk och ekonomisk dominans (de los Reyes &
Mulinari 2007, ss. 63-64). Jag kommer frimst att anvéinda mig utav Mohantys Feminism utan

granser.

Utifran den postkoloniala teorin kan man undersdka makt och ojdmlikhet utifran
koloniseringens effekter och kopplingen mellan koloniseringsprocesser och skapandet av
rasifierade diskurser som 1 sin tur konstruerar hierarkiska vérldsbilder dér vistvérlden
befinner sig pa toppen av hierarkin (de los Reyes & Mulinari 2007, s.62).

Begreppet postkolonialism anvinds pa missledande sétt d& vissa anvénder begreppet nér det
handlar om icke-visterlandska koloniserade samhéllen medan andra anvander begreppet nér
det handlar om vita nybyggar kolonier. Det finns dock en férdel med begreppet postkolonial
och det &r att den kan anvindas for att syfta pa att koloniseringen egentligen aldrig lamnade
kolonialmaktens eget samhille oberdrt och dessutom har begreppet synliggjort ”vi/dom”

tankandet (Hall 1999, s.85).

Jag kommer att som sagt anvinda mig av Mohantys analys kring postkolonial teori d4 hon 1
sin bok Feminism utan grdnser beskriver maktordningar kring tredje vérldens kvinnor och

menar pa att man maste ta hiansyn till kvinnors olika erfarenheter da det annars kan liknas vid



kolonialt fortryck. Mohanty har 1 kapitlet Med vdsterldndska ogon undersokt hur vissa
feministiska texter framstéllt tredje varldens kvinnor. Det finns en forestéllning om att tredje
vérldens kvinnor befinner sig i en gemensam kamp mot ett patriarkalt fortryck oavsett klass
och kultur. Det tas for givet att kvinnorna delar en gruppidentitet da det i texterna talas om
arabiska kvinnor eller afrikanska kvinnor som en enhetlig grupp (Mohanty 2003, s.53).
Mohanty anser att denna forestédllning dr problematisk da tredje vérldens kvinnor blir
berdvade sin status som historiska och politiska aktdrer och véstvérldens feminister definierar
och bedomer kvinnor fran tredje virlden efter vasterldndska normer. Det skapas dven en bild
av att tredje virldens kvinnor &r underutvecklade, religidsa, familjeorienterade, juridiskt
osofistikerade, okunniga och husliga (Mohanty 2003, s.55). Den vésterldndska feministen
anser alltsa sig vara sekulér, frigjord och i kontroll dver sitt liv och genom denna
sjdlvrepresentation blir tredje vérldens kvinna till ”den andre” (Mohanty 2003, s.57). Precis
som Mohanty tittar pa feministiska texter for att analysera ’vi/dom” i férhallande till
vésterlandska kvinnor gentemot tredje vérldens kvinnor, analyserar jag ”vi/dom” 1 handbocker
skrivna &t utsatta kvinnor som befinner sig i en sé kallad hederskultur. I likhet med Mohanty,
har jag analyserat hur sa kallade invandrartjejer konstrueras och ses som offer i forhdllande

till ”svenska” tjejer och till den ’svenska” kulturen.

2.2 Intersektionalitet

I Sverige har faktorer som migration, utanforskap och kulturrasism lett till sammanforing av
kon, etnicitet, rasialisering, nationalism och klass 1 ett postkolonialt perspektiv (Lykke 2009,
s.111). Det finns en tydlig ojdmlikhet i vart samhille som konstrueras i intersektionen mellan
olika samhaéllsnivier och maktutdvande som skapas genom intersektionen av individuella
handlingar, institutionella praktiker, normer, rutiner och strukturella relationer. Genom att
anvinda sig av intersektionalitet kan man undersdka hur makt och ojamlikhet kopplas till
vithet, manlighet, konstillhorighet, heterosexualitet, klasstillhérighet m.m. och som 1 sin tur
utgor en skillnad mellan ”vi/dom” (Lykke 2009, s. 9). Vi kan se det postkoloniala perspektivet
1 integrationspolitiken dér det gors en skillnad mellan “’vi/dom”. Masoud Kamali, 1 kapitlet
Den segrerande integrationen 1 SOU rapporten 2006:73 Den segrerande integrationen: Om
social sammanhallning och dess hinder, beskriver integration som ett exklusivt tillstdnd for
”de andra”. Han menar att problemet med integrationstinkandet ligger i dess
grundantaganden om att det finns tva essentiellt skilda grupper 1 Sverige som bestér av

”svenskar” och “invandrare”. Det antas alltsa att svenskarna dr integrerade och blir den grupp



som far integrerera de icke-integrerade, “invandrarna” vilket leder till ett vi/dom” tdnkande

(SOU 2006:73, 5.341).

Kamali beskriver hur ett kulturellt tinkande tog 6ver integrationspolitiken 1 borjan av 1970-
talet ddr den ”svenska kulturen” betraktades som dverldgsen alla andra kulturer. Det gjordes
satsningar som skulle hjilpa “invandrarna” att bevara sina kulturer da det skulle underlitta ett
atervindande till "hemlandet”, men detta skulle goras privat d& de forvdntades anpassa sig till
den ”svenska kulturen” i det offentliga. Kamali menar att den typen av integrationstdnkande
haller 4n idag och att kulturen &r ett hjalpmedel for beskrivningen av skillnaderna (SOU

2006:73, 5.349).

Jag har valt att 4ven anvinda mig av intersektionalitet eftersom jag anser att postkolonial teori
inte tdcker alla kategoriseringar som jag har tittat pa da jag har tittat pa ojimlikhetsskapande
utifran kategoriseringar som kon, etnicitet och sexualitet. Jag har alltsa analyserat vald mot
kvinnor utifrin forestéllningen om etnicitet, kultur och religion men &ven utifrdn
konsmaktordningen. Enligt SOU rapporten Bortom vi och dom: teoretiska reflektioner om
makt, integration och strukturell diskriminering, med Paulina de los Reyes och Masoud
Kamali som redaktorer, sker dessa kategorier utifran ett maktutdvande och normer som
fortrycker, marginaliserar och skapar underordning (SOU 2005:41, s.233). Kon, etnicitet och
sexualitet dr inte essentiella kategorier utan sociala positioner som befinner sig 1 manniskors
handlingar. I min uppsats analyserar jag hedersbegreppet och hur begreppet paverkar
konstruktionen av ”vi/dom”, d& hedersdebatten har lett till exkludering av ’invandrare” dé de
inte anses tillhora den sé kallade svenskheten. Med hjdlp av intersektionalitet kan jag se hur

de olika kategorierna legitimerar underordning (SOU 2005:41, s.234).

2.3 Islamofobi

Som jag ndmnt tidigare, anser en del av samhéllet att hedersbrott dr en del av en frimmande
kultur och ofta ér en frimmande kultur lika med islam och den muslimska kulturen. Det finns
en forestillning om att hedersbrott framst begés 1 Mellandstern och Nordafrika dér islam ar
huvudreligionen. Goran Larsson, forskare inom religionsvetenskap, beskriver islamofobi som
radslor infor, hat mot och diskriminering av muslimer. Islamofobi kan uttryckas genom
personer med negativa och stereotypa forestéllningar kring islam och muslimer (Larsson, G.
2006, s.10). P4 samma sitt som Mohanty beskriver att det finns en forestillning om att tredje

vérldens kvinnor delar en gruppidentitet, anser Larsson att det finns forestillningar om

10



muslimer som en homogen grupp. Larsson anser att islamofobin dr nddvindig for bevarandet
av en essentialistisk vérldsbild, av vdst. Denna virldsbild produceras genom skapandet av
skillnaderna mellan och forestillningarna om “’var” kultur och “’er” kultur (Larsson, G. 2006,

s.15).

2.4 Maktanalys

For dnnu en fordjupning av intersektionalitet som teoretisk utgdngspunkt och maktanalys har
jag anvant mig av Maud Eduards Kroppspolitik. Kroppspolitik dr enligt Eduards idéer om och
politiska dtgarder kring det kroppsliga. Hon menar att kroppar kan tillskrivas kon/genus,
ras/etnicitet, klass, sexualitet och sociala attribut som alder, héilsa och utseende. Eduards har
valt att anvénda sig av begreppet kroppspolitik istéllet for konspolitik da kroppspolitik
rymmer fler inneborder dn konspolitik. Det hon fradmst vill undersoka &dr hur kvinnor sérskiljs
frén mén men dven hur kvinnor sérskiljs frin kvinnor, efter etnicitet, klass, sexuell 1dggning

och femininitet (Eduards 2007, ss.14-15).

Eduards visar hur man kan se konsmaktordningen genom synen som finns pa den kvinnliga
kroppen. Hon menar att kvinnor anses vara andra rangens medborgare och oménskliga medan
minnen anses vara universella och konlosa. Vill kvinnan betraktas som minniska méste hon
forneka sin kropp da den kvinnliga kroppen forknippas med kon, kropp och sexualitet.
Kvinnokroppen ses alltsd som en avvikelse och dirmed ett problem (Eduards 2007, s.17).
Men detta géller inte enbart kvinnokroppen utan alla kroppar som inte betraktas som normen.
Eduards vill tydliggora att det inte dr kroppen 1 sig som &r problemet utan forestillningarna
som finns om femininitet och maskulinitet (Eduards 2007, s.19). Maud Eduards maktanalys
kommer att vara till hjélp i min analys da hon beskriver hur nationen formar medborgarnas
identiteter och handlingar genom att dela in medborgarna efter kategorier. Hon menar att man
kan se etnocentrism 1 form av tilltro till vithet och vésterldndska varden i den svenska

nationella gemenskapen som skapar granser mellan ”vi/dom” (Eduards 2007, s.20).

Eduards beskriver hur den svenska nationen bér upp forestillningar om kon, etnicitet och
kroppslighet och hur olika kroppar ges olika betydelser. Hon menar att nationell identitet
bygger pé vissa kons- och etnicitetskonstruktioner som medfor att kroppar disciplineras pa
olika sétt, d.v.s. att det skiljs mellan méns och kvinnors nationella identitet pa samma sétt som

”svenskar” och ”invandrare”. Svenskheten dr alltséd kons- och raskodad da det finns

11



handlingar, forhallanden och sidrdrag som anses vara mer nationella dn andra. I detta fall &r det
”de andra”, ”invandrare”, som anses vara mindre nationella dn andra och anses dessutom
utgora ett hot mot den nationella ordningen (Eduards 2007, s.34). Eduards beskriver dessutom
hur ”invandraren”, som anses vara en framling, blir nddvindig dé det ger nationen en
anledning att skydda sig och som leder till att kvinnorna far symbolisera Sverige och
svenskhet. Det skapas (ny)svenskhet som skydd mot framlingen som vi kan se i
(forestillningen om) hedersoffren” som fir symbolisera det méngkulturella Sverige (Eduards

2007, 5.35).
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3 Material

Mitt material kommer att besta av handbocker som ér riktade till ungdomsorganisationer och
myndigheter som arbetar mot hedersrelaterat fortryck och véld samt at ungdomar som
befinner sig 1 en hederskultur. Syftet med handbdckerna ér att forebygga “hedersrelaterat
fortryck” genom att framfor allt uppmérksamma problematiken genom att 6ka kunskapen om
“hedersvéld”. Alla handbdcker som jag har hittat innehéller en mall som visar pa hur man ska
agera 1 saddana situationer, mallarna beskriver konkreta metoder for hur socialtjansten och

skolor ska kunna upptéicka och dirmed skydda utsatta ungdomar.

Jag har hittat tio handbocker som alla &r utgivna efter ar 2002, det vill sdga efter mordet pa
Fadime. Det dr endast en av bockerna, utgiven av Rddda Barnen, som &r direkt riktad till
utsatta ungdomar. En dr utgiven av kvinnoforum och de andra &r utgivna av olika 14n som ar

riktade till socialtjénster och skolor.

Jag har tittat igenom alla tio handbdcker for att f4 en 6verblick och det har jag gjort genom att
titta igenom innehallsforteckningarna och referenserna for att se om det finns nigot
gemensamt i bockerna. Efter det har jag sorterat bockerna under olika kategorier for att sedan
kunna undersdka vad bockerna tar upp, inte tar upp, vilka de ar riktade at och hur de
framstélls m.m. Efter att jag hade fatt en 6verblick bestdimde jag mig for att anvinda mig av
Overlevnadshandbok for flickor om frihet och heder utgiven av Ridda Barnen och som ir
skriven framst for tjejer som lever i en sé kallad hederskultur, Yrkesgemensam handbok for
personal som méter personer utsatta for hedersrelaterat vdld och fortryck som ér utgiven av
kvinnofridsprogrammet i Malmo, Handbok mot diskriminering, fortryck, hot och vald i
hederns namn, utgiven av Gender Development Network (GDN) och Fértryck och vdld i
hederns namn: en handbok i arbetet mot hedersrelaterat vald, utgiven av Lansstyrelsen 1

Vastmanlands lan.

Jag bestdmde mig for att endast ha en av bockerna som givits ut av ett 1an, dvs. Vistmanlands
lan. Alla handbdcker som har givits ut av ldnen har liknande innehall och darfor kdnns det
mer intressant och givande att anvénda olika handbocker utgivna av olika organisationer. Jag
valde just handboken fran Vistmanlands 14n eftersom jag tycker att den har det mest

intressanta innehallet d& den dven innehéller en intervju av en kvinna som sigs ha levt i en

13



hederskultur och som idag jobbar som projektledare for Arosddttrarna som ér en verksamhet
for kvinnor frén olika kul/turer som hjélper dessa kvinnor att bli mer delaktiga i det svenska
sambhéllet. Jag tycker att det dr intressant att dven ta med hennes rost da hon anser sig sjédlv ha

varit en del av hedersvaldet.

3.1 Syftet med dem utvalda handbo6ckerna

Kvinnofridsprogrammet i Malmo har gett ut handboken Yrkesgemensam handbok for
personal som méter personer utsatta for hedersrelaterat vald och fortryck
(Kvinnofridshandboken) som 4r baserad pd diskussioner som forekommit 1 lokala
samverkansgrupper, med representanter fran olika verksamheter och myndigheter.
Projektsekreteraren Sofia Axelsson har sammanstillt materialet med hjdlp av Hanna Cinthio,
davarande projektledare pd BRIS projekt Alima. De anser att det finns en skillnad 1 hur valdet
mot kvinnor uttrycks och dirfor anser de att det ar viktigt med en handbok som ska vara till
hjélp att motverka hot, vald och fortryck i ”hederns namn”. Syftet med handboken ér att olika
yrkesverksamma personalgrupper som kommer i kontakt med utsatta ungdomar ska kunna ta
hjdlp av boken. I handboken finns det kapitel som &r riktade till skolor och socialtjansten och

som ska fungera som vigledning (Kvinnofridshandboken, 2007 s.10).

Syftet med handboken Overlevnadshandbok for flickor om fiihet och heder
(Overlevnadshandboken), utgiven av Ridda Barnen och forfattad av Farnaz Arabi och Lotta
Fristorp, r att inte skilja pa barn och fordldrar utan ska istéllet ses som ett hjalpmedel for att
hantera skillnaderna mellan livsstilen i Sverige och den sé kallade traditionella livsstilen som
vissa “invandrare” har, enligt handboken. Boken ska kunna anvéndas som en bro men dven ge

rad for hur man ska hantera vissa situationer (Overlevnadshandboken 2002, 5.7).

Handboken Handbok mot diskriminering, fortryck, hot och vald i hederns namn (GDN-
handboken), utgiven av Gender Development Network (GDN) och skriven av projektledaren
Rigmor Mjornell, dr riktad till ungdomsorganisationer och ungdomar. I boken ér det Fadimes
tal, den 20 november 2001 i Riksdagshuset, som star i centrum och genom talet beskrivs
hedersvald och fortryck mot tjejer. De vill med Fadimes ord upplysa de forhallanden som
ledde till att en ung, stark, sjilvstidndig och intelligent kvinna inte kunde vilja sin egen vig.
Med hjilp av handboken vill de forstd vad som hinde och varfor det hinde. Yelda Hadodo

och Leo Razzak &r tvé personer som aktivt arbetar for att uppna fordndringar inom hedersvald
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och har kommenterat varje kapitel 1 handboken, kommentarer som jag har tagit del av 1

analysen (GDN-handboken 2005, s.6).

Handboken Fortryck och vald i hederns namn: en handbok i arbetet mot hedersrelaterat vald
(Viastmanlandshandboken) dr utgiven av Lansstyrelsen 1 Védstmanlands lédn. Texterna 1 boken
bygger pa tidigare metoder for hur man kan arbeta med frigor som ror hedersproblematiken.
En av texterna dr forfattad av Lasse Johansson, Skolans arbete — en praktisk mall, kurator vid
Angeredsgymnasiet 1 Goteborg. En annan text, som handlar om socialtjénstens arbete och
som heter Socialtjinstens arbete — ett forhallningssdtt, bygger pa socialtjdnstens arbete och
metoder med flickor utsatta for sa kallat hedersvéld och Marita Gustavsson som ligger bakom
intervjuerna i materialet. Syftet med handboken éar att 6ka kunskapen om hedersrelaterat vald.
Boken anger konkreta metoder for hur socialtjédnsten och skolan ska jobba med utsatta

ungdomar (Vistmanlandshandboken 2006, s.3).
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4 Metod

Jag kommer att anvidnda kritisk diskursanalys pa handbdcker riktade till myndigheter och
organisationer som arbetar mot “hedersvéald”. Jag kommer att géra det genom att analysera
hedersdiskursen, det vill sdga de olika hedersbegreppen. Genom att gora det vill jag
undersoka hur ”vi/dom” konstrueras och hur det gors en skillnad pa ”hedersvéld” och vald

mot kvinnor.

En av grundarna till kritisk diskursanalys &r Norman Fairclough. Kritisk diskursanalys gér ut
pa att stélla upp teorier och metoder for att problematisera och undersoka relationen mellan
diskursiv praktik och social och kulturell utveckling 1 sociala sammanhang. Diskurs &r en
form av social praktik som reproducerar och fordandrar kunskap, identiteter, sociala relationer

och maktrelationer (Winther Jorgensen & Phillips 2000, s.66).

Kiritisk diskursanalys ar kritisk d& den belyser den diskursiva praktikens roll 1 bevarandet av
ojamlika maktforhallanden. Forskare som anvénder sig av kritisk diskursanalys har oftast ett
syfte med sina analyser som gar ut pa att samhillet ska foréndras till ett samhélle med jamlika
maktforhallanden. Man stéller sig alltsd pd de fortryckta samhéllsgruppernas sida med maél att
kunna péverka de sociala oréttvisorna (Winther Jorgensen & Phillips 2000, ss.69-70). I min
uppsats dr det “de andra” som tillhor de fortryckta da de av ménga anses vara annorlunda och
tillhdrande av en ”fraimmande” kultur. Jag vill visa pa att vld mot kvinnor sker dverallt

oberoende vem det 4r som utdvar valdet, vald mot kvinnor sker i hela vérlden.

Diskursanalys dr en metod som anvénds for att utfora tolkningar av verkligheten. Genom
spraket bildar vi representationer av verkligheten, verkligheten och vérlden kan endast fa
betydelse genom spriket och diskurser (Winther Jérgensen & Phillips 2000, s.15). Aven om
nagot anses vara en verklighet, kan vi tolka det pé olika sétt. Spraket skapar den sociala
varlden, sociala relationer och sociala identiteter vilket betyder att om en diskurs foréndras,
fordndras dven det sociala. Detta betyder att &ven om jag anvénder diskursanalys och ddrmed
gor en tolkning av texter, dr det inte sdkert att andra haller med om min tolkning da andra
kanske hade utfort analysen pa ett annat sétt. Det finns alltsé ingen objektiv sanning (Winther

Jorgensen & Phillips 2000, s.16).
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Jag har utgatt frin Faircloughs kritiska diskursanalys som bygger pé hans tredimensionella
modell som bestdr av text, diskursiv praktik och social praktik. Genom att analysera texter
som kan bestd av tal, skrift och bild etc. kan man se hur diskurserna gors verkliga textuellt och
utifran det kan man skapa sin egen tolkning av texterna. Genom att titta pa och analysera
texternas egenskaper och sprak kan man komma fram till hur identiteter konstrueras (Winther
Jorgensen & Phillips 2000, s.87). Diskursiva praktiker innebdr produktion och konsumtion av
texter. Ett satt kan vara att anvédnda sig av intertextuell kedja som innebér att man undersoker
om det finns samma text 1 olika utformningar, genom att man gor det kan man se hur
uppbyggnaden och innehéllet ser ut samt vilka diskurser som texterna bygger pa. Det ar
genom diskursiva praktiker i vardagen som social och kulturell reproduktion och fordndring
dger rum (Winther Jorgensen & Phillips 2000, s.85). Skapandet och tolkningen av texter leder
till sociala praktiker som medverkar till konstruktioner, alltsd skapandet av den sociala
virlden, sociala identiteter och sociala relationer. Det ar 1 relationen mellan den diskursiva
praktiken och den sociala praktiken som man kan nérma sig fragan om foréndring och

ideologiska konsekvenser.

Forstirker och doljer den diskursiva praktiken vissa ojdmlika
maktforhallanden i samhdllet eller sdtter den maktpositionerna i fraga
genom att framstdlla verkligheten och de sociala relationerna pa ett nytt

sdtt?(Winther Jorgensen & Phillips 2000, s.90).

Jag har som sagt utgatt fran Faircloughs tredimensionella modell dé jag har analyserat
texterna 1 handbdckerna genom att titta pa deras egenskaper och pa spraket for att komma
fram till hur identiteter konstrueras. Jag har genomfort analysen genom att titta pa skapandet
av texterna da detta leder till konstruktionen av den sociala vérlden, sociala identiteter och
sociala relationer. Detta har jag gjort genom att lokalisera olika begrepp och
meningsskapanden som jag anser leder till ”vi/dom” tdnkande. Jag har alltsé lokaliserat
begrepp och diskurser som utgar fran svenskhet som normen och de andra som de avvikande,
exempelvis begreppen kultur, heder, familj, invandrarungdomar och invandrarmin. Genom
att analysera och lokalisera dessa begrepp har jag tittat pa hur meningarna ér skapade och hur
meningarna konstruerar ’vi/dom” samt hur svenskheten och ”svenskt vald” (vi) ses som

normen.
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5 Tidigare forskning och heder

Det har gjorts en hel del forskning kring hedersmordsdebatten men jag tdnker nimna den
forskningen som jag anser vara mest relevant for min uppsats och som jag kommer att ta del
av. Jag kommer dessutom att forklara begreppet heder och vilka forestédllningar det finns
kring begreppet enligt de olika forskarna. Anledningen till varfor jag tdnker jimfora olika
betydelser med varandra &r for att det inte finns en tydlig betydelse av begreppet heder dd
heder ar ett komplicerat socialt begrepp och dérfor tycker jag att det ar viktigt att presentera

olika forestdllningar kring begreppet heder.

Antologin Debatten om hedersmord: Feminism eller rasism med Stieg Larsson och Cecilia
Englund som redaktorer bestar av nio kapitel skrivna av olika skribenter som har olika
utgangspunkter men som kommer fram till likadana slutsatser, alla konstaterar att
hedersmordsdebatten utmérks av etnocentriska forestallningar om ”vi/dom”. Jag har framst
koncentrerat mig Gufrun Al-nadaf, Hederslosa mord — mer kultur och religion, Diana
Mulinari, Hon dog for att hon ville bli svensk, Stieg Larsson, Svenskt och osvenskt vild mot
kvinnor, Masoud Kamali, Media, experter och rasismen samt Bernadita Nunez, Kons- och
etnicitetsperspektivet saknas. Jag kommer att fordjupa mig mer i ndgra av dessa nimnda

texter 1 detta kapitel genom att beskriva vad de anser om begreppet heder.

En forskare som dr insatt i hedersdebatten dr professorn Unni Wikan som skrev boken En
frdaga om heder ar 2004. Wikman har forskat inom det &mnet sedan 70-talet och gor en djup
beskrivning av begreppet heder i sin bok. Synonymen till heder dr dra och dessa tvd begrepp
ar positiva men dven komplicerade med ménga betydelser. Heder kan innebéra respekt men
dven makt och smérta. Makt for att det ar de dversta pa hierarkin som fér faststélla vilka
normer som ska gilla och smérta eftersom hedern har ett pris. Unni Wikan menar att heder ér
ett konat begrepp da det oftast kopplas till mén, da det & méin som har heder medan kvinnor
har skam. Kvinnor kan dven anses sakna heder da heder ir kopplad till sexualitet. Ar man
’16saktig” och beter sig som en "hora” har man ingen heder och det &r bara kvinnor som kan
vara "horor” (Wikan 2009, ss.9-10). For att forsta begreppet heder (i icke-vistliga samhéllen)
och vad det innebér krdvs det en forstaelse av tva olika hedersbegrepp som inte finns inom det
svenska spraket da bada begreppen dversitts med heder, Namus och shirif eller sharaf
(Wikan 2009, s.11). Shirif ar ndgot som kan dkas eller minskas medan namus endast kan

bevaras, forloras eller aterupprattas men aldrig 6kas. De flesta ser begreppet skam som en
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motpol till heder men Wikan menar att det dr fel da det dr begreppet vanheder som é&r
motpolen till heder. Bigge begreppen handlar om hur andra ser en och vilket rykte man har

bland andra (Wikan 2009, s.12).

Jag tycker att det dr problematiskt att Wikan har valt att anvénda sig av begreppen namus och
shirif/sharaf da de kommer ifran sprak som arabiska, turkiska, kurdiska, persiska och urdu, da
hon gor en skillnad pa véstvirlden och ”de andra”. Hon péstir dessutom att alla har
hedersgrupper 1 sina samhéllen dé vi alla dr beroende av andras virderingar for vir syn pa oss
sjdlva men att det i vdstliga liberala samhdllen har individen storre frihet att vilja sjilv vem
hon vill forhalla sig till din fallet dr i mdnga andra samhdllen. Hon menar att hedersgruppen
ar given och att man fods in i en hederskultur (Wikan 2009, s.13). Jag tycker att hon sédger
emot sig sjdlv dd hon dven péstar att idén om heder finns i de flesta samhillen, di de flesta
samhdllen har faststillda regler och normer for vad som &r hedervirt. Wikan anser att den
svéra frdgan ar hur vald kan vara en del av hedern. Hur kan mord ge 4ra? Hedern &r inte nagot
som ligger 1 handlingen utan i den bild som nér offentligheten (Wikan 2009, s.15). Wikan
tycker att den storsta utmaningen i var tid ligger i motarbetningen av etnisk och religios
trangsynthet men att motkrafterna ar starka da det finns en stark dominans kring heder som

kommer frén ursprungslandet (Wikan 2009, s.275).

Projektledaren och redaktéren Gufran Al-nadaf syn pa hedersdebatten skiljer sig fran Wikans
syn da hon havdar att ett mord dr ett mord oavsett vem eller varfor. Hon har alltid ett sa kallat
framfor orden “hedersmord”, hedersrelaterade brott” och hederskultur” da hon anser att
mord och andra brott ska fordomas utan hinsyn till kulturella, religiésa och etniska grunder
(Al-nadaf 2004, s.35). Al-nadaf menar att det inte finns ndgon heder i mord och att
hedersrelaterade brott dr kvinnofortryckande samhallsstrukturer. Sé kallade hedersrelaterade
brott sker i olika lidnder, religioner och kulturer. Hon menar dessutom att det inte finns en
specifik kultur eller tradition och att kultur inte &r statiskt, s& vem talas det om nér det handlar

om hederskultur? (Al-nadaf 2004, ss.36-37).

Enligt Al-nadaf ar det enklare att tala om hedersbrott nir det handlar om “invandrarmén”
eftersom “’vi/dom” tankandet kan bevaras. Genom att aterskapa det tdinkandet kan man skylla
ifrén sig och fa ’de andra” att framstd som de avvikande vi” som de normala. Detta har lett
till att manga svenska man med utlandsk bakgrund kédnner sig utanfor det svenska samhillet

dé de kdnner sig utpekade som “hedersmordare” (Al-nadaf 2004, s.39). Jag kan kédnna ett
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samband med Al-nadaf da hon i sin text beskriver sin uppviaxt i Sverige som jag kan relatera
till. Hennes familj har, lik min, sina rotter i Mellandstern men relaterar dnda inte till det sa
kallade hederstdnkande som leder till mord. Hon séger dven att man inte kan understryka hur
hemskt det dr ndr unga tjejers och kvinnors liv dr 1 fara men att valdet inte kan kopplas till en
specifik kultur utan till individuella handlingar. Maktbegéret som finns éver kvinnor
forekommer oavsett etnicitet och man méste komma ihag att individens stéllning och

rittigheter &r olika fran land till land (Al-nadaf 2004, s.38).

Bade Wikan och Al-nadaf pratar om kultur i samband med hedersbegreppet men utgar fran
olika forestédllningar. Forskaren och etnologen Simon Ekstrom, som har skrivit boken
Hedersmorden och orden ar 2009, fokuserar framst pa kulturbegreppet och menar att
begreppet har varit en stor del av hedersmordsdebatten. I sin bok forséker Ekstrom forstd vad
som hénder 1 diskussionerna kring hedersmord 1 media samt vad det har med kulturbegreppet
att gora. Han menar att debatten om hedersmorden, som har dominerat media, har 6ppnat upp
for andra diskussioner, det vill sdga diskussioner kring kulturbegreppet. Ekstrom menar att det
skedde en utveckling av kulturbegreppet 1 samband med hedersmordsdebatten.
Kulturbegreppet handlade inte ldngre om teater, musik och konst utan fick en annan mening
som blev allt mer vardaglig, det antropologiska kulturbegreppet (Ekstrom 2009, s.13).
Ekstrom é&r alltsd inte intresserad av det konkreta hedersvéldet utan av det offentliga samtalet
om hedersmorden samt av reaktionen pa dem kulturella forklaringarna. Podngen med
Ekstroms undersokning ar att ta reda pa hur och varfor det antropologiska kulturbegreppet
tillskrivs betydelser som far det att gréansa till frimlingsskapande och rasism (Ekstrom 2009,
s.23). Detta kan man se i debatten om Fadimes dod, dar Fadime blir till integrationssymbol
och dir diskussioner om integration och jamlikhet 6ppnades upp, enligt Ekstrom. Det faktum
att det borjade talas om integration och jimlikhet 1 det svenska samhéllet har lett till ’vi
jamstillda” och "ni ojdmstéllda”. Fadime ansdgs som en forebild och som en hjiltinna da hon,
1 méngas dgon, ville lamna sina foréldrars “fortryckande” kultur for att sedan ga dver till den

”svenska” kulturen, den jamstéllda kulturen (Ekstrém 2009, s.25).

Sociologen Masoud Kamali har ocksa undersokt kulturbegreppet utifran hedersdebatten och
beskriver en modell som han kallar for kulturmodellen. I likhet med Ekstrom, tror Kamali att
kulturbegreppet och kulturdebatten har skapats av rasism och frimlingsfientlighet.
Kulturmodellen som Kamali beskriver dr enkel och kan forklaras med en mening: ”Mdn fran

hederskulturer sldar ihjdl sina kvinnor” med andra ord (A) har lett till mordet pd Fadime (B)”
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(Kamali 2004, s.22). Detta kan forklaras med att Fadimes pappa kommer frén ett land dir
“hederskultur” dominerar vilket betyder att mordet pa Fadime var forutbestdmt av det
kulturella bagage som hennes pappa tagit med sig frdn hemlandet. Det Kamali vill komma
fram till med hjilp av denna kulturmodell &r att om Fadimes pappa enbart har agerat pa grund
av sin kultur, borde man arrestera kulturen istéllet for pappan da kulturen tvingade honom att
bega mordet. Kamali vill med hjélp av modellen visa pd problematiken med de forestdllningar
som finns om att ”hedersmord” &r kulturellt. Ett annat problem ar att modellen skapar
generaliseringar dé det finns en forestillning om att alla som kommer frén en viss kultur dr
produkten av den kulturen. Detta leder till att kvinnofortryck lyfts frdn svenska sammanhang

till att gdlla ”de andra” da kvinnofortryck inte anses tillhdra den svenska kulturen (Kamali

2004, 5.22).

Kamalis syfte med denna undersokning &r att fa fram dilemmat med kulturbegreppet och med
grupperingen av mord som baseras pa forovarens “kultur” och etnicitet, da detta forstarker
utanforskapet och diskrimineringen. Han anser att vi mdste identifiera den svenska kontexten
och de strukturer marginaliserar grupper med invandrarbakgrund och framfor allt de mest
maktlosa som inte har mojlighet att fora sin talan (Kamali 2004, s.33). Annu en ging visar en
forskare pa hur anvindningen av begreppet kultur kan bli komplext. Jag tycker att séttet som
ménga anvinder begreppet kultur pd har lett till rasistiska fordomar d4 méinga véljer att
generalisera ”folkgrupper” som har en viss etnicitet. Kultur, enligt mig, 4r socialt konstruerat
som fordndras och anpassas hela tiden. Kultur kan dessutom skilja sig fran familj till familj
och frén individ till individ och att pésta att ett helt land har en och samma kultur kan vara

farligt och fordomsfullt.

En annan sociolog som har forskat inom dmnet heder &r Rasool Awla och likt Unni Wikan
anser han att hedersmord sker i alla samhéllsklasser men att det oftast sker bland muslimer 1
mellandstern. Till skillnad fran Al-nadaf anser Awla att man inte kan likstdlla mord pa
kvinnor med hedersmord. Awla jamfor i sin text mord pa kvinnor dér hedersmord inte
forekommer och hedersmord och menar att mord pa kvinnor som inte har paverkats av en
hederskultur har oftast blivit mérdad av sin man, pojkvin eller sambo, dir anledningen oftast
ar att kvinnan hittat en annan man och didr mannen (mdrdaren) agerar pa det viset pd grund av
svartsjuka, daligt sjalvfortroende, brist pd kontroll eller &gandebegir och dar lagarna starkt
strider mot detta medan hedersmord kan innebéra att kvinnan blivit mérdad av vilken manlig

slakting som helst, anledningen kan bero pa fordktenskapligt forhéllande. Mordet ar oftast
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planerat och lagarna kan se forbi mordet om det handlar om heder (Awla 2005, s.130). Jag
anser att de beskrivningarna som gjorts pd mord dar hedersmord inte forekommer innehéller
spér av sd kallad hedersbeteende (om man nu ska tinka i de banorna), d& mannen véljer att
morda pa grund av dgandebegir. Ar det inte det som patriarkatet handlar om, dganderitt av
kvinnan? Jag far en kinsla av att Awla anser att mord som begds av en manlig partner inte ar
ett lika stort problem som de morden som begés av sldktingar. Detta tycker jag ér ett problem

dé jag anser att man inte ska vardesétta mord da alla mord 4r lika allvarliga.

Awla forklarar hedersbegreppet som nagot som handlar om hur omgivningen virderar en
person, om ens sociala anseende och yttre komponent. Rasool Awla anser att hedersmord inte
tillhor nagon specifik kultur, religion eller etnisk grupp utan forekommer i olika grader i hela
virlden men sdger dndé att det framfor allt férekommer 1 mellandstern, Nordafrika, Central-
och Sydasien och fradmst hos muslimer (Awla 2005, s.127). Awla pastar att hedersmord sker 1
hela vérlden och i alla religioner men sen pekar han dnda ut muslimerna som de storsta
”bovarna” i hedersproblematiken. Dessutom beskriver han heder som har med ens sociala
anseende och nagot som har med hur omgivningen virderar en, detta dr inget som &r sdllsynt i
Sverige. Om denna beskrivning stimmer, finns det 4ven en hederskultur 1 Sverige da anorexi
och utseendefixeringen dr en stor del av dagens ungdomar i Sverige. Jag véljer att gora en
jdmforelse med anorexi dé detta allvarliga problem uppstér fran samhillets syn pa utseendet

och frén hur omgivningen virderar en.

Asa Eldén har i sin avhandling som heter Heder pd liv och déd: véildsamma berittelser om
rykten, oskuld och heder, diskuterat hur méins vald mot kvinnor domts ur
individualpsykologiska och socialt orienterade perspektiv som individuella avvikelser, det vill
sdga psykisk sjukdom, alkoholproblem, arbetsloshet etc. Men for bara négra ar sedan borjade
en ny form av véld mot kvinnor diskuteras, alltsd invandrade méns vald mot kvinnor eller
”icke-svenskt vald” (Eldén 2003, s.80). Eldén ndmner i sin avhandling hur median, ar 2002,
sdg pa hedersvaldet efter Fadimes dod genom att publicera artiklar som handlade om hur
svenska mén skiljs frdn “invandrarmén” dir véaldet kopplas till en avvikande kultur (Eldén

2003, s.83).

Syftet med avhandlingen &r att ta reda pa hur rykten, oskuld och heder aktualiseras i
tolkningar av kvinnors liv samt hur det kopplas till kultur och religion. Det tar Eldén reda pa

genom att intervjua tio kvinnor samt genom att analysera sju réttsfall géllande hedersvald
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(Eldén 2003, s.80). Eldén vill med sin avhandling 6ppna en feministisk forstaelse av
hedersrelaterat vdld och menar att vi kan forsta oss pa hedersvéld utan att géra den man som

utfor handlingen till ett offer for en “grundldggande annorlunda kultur” (Eldén 2003, s.88).
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6 Analys

6.1 Svenskt och icke-svenskt vald mot kvinnor
Det finns en forestdllning om Sverige som mer jdmstilld dn andra lander. Det skiljs pa

svenskt véld och icke-svenskt vild mot kvinnor dir “invandrarmén” anses vara bérare av ett
kulturellt bagage som bidrar till att de agerar pa ett avvikande sitt. I det tredje citatet, som jag
har hamtat frin Vastmanlandshandboken, star det tydligt och klart att tjejers och kvinnors
rattigheter 1 Sverige dr annorlunda fran hedersdominerande familjers hemlénder, da
rittigheterna 1 Sverige bygger pa en jimstélld relation mellan kvinnor och mén men dnda
intraffar det 15-20 mord pa kvinnor varje ar och svenska kvinnor flyr till dem 200
kvinnojourerna 1 landet som verkligen behovs for att soka skydd mot vdldsamma méan
(Larsson, S. 2004, s.101). Varfor forklaras inte dessa mord ur ett svenskt kulturantropologiskt

perspektiv?

I samhdllen som domineras av patriarkala virderingar dr det mannen som
dr familjens o6verhuvud och bestimmer over den ovriga familjen. I dessa
patriarkala samhdllen har heder och skam en central roll. Mannens heder
ligger i hans formdga att forsérja familjen och virna om de kvinnliga

familjemedlemmarnas sexuella dygd (GDN-handboken, 2005, s.13).

Skillnaden mellan kulturer stdlls pa sin spets ndr den till Sverige inflyttade —
patriarkalt uppbyggda — familjen ska forhalla sig till de krav pa anpassning

som omgivningen stdller (Vastmanlandshandboken 2006, s.9).

Hedersdominerande familjer dr satta under press fran sldktingar och
vdnner i hemlandet. Ddr finns ingen forstdelse for att flickors och kvinnors
rdattigheter i Sverige dr annorlunda och bygger pd en jamstdlld relation

mellan kvinnor och mdn (Vistmanlandshandboken 2006, s.10).

Patriarkat finns 1 hela virlden och kan inte passeras obemaérkt, dven hér 1 Sverige. Att siga att
andra kulturer ar patriarkalt uppbyggda ér att séga att Sverige ar helt jimstéllt. Om vi inte ser
det patriarkala runt oss utan véljer att se forbi det, kommer vi inte kunna utvecklas. Gudrun

Schyman talar ut om hedersvaldet” och menar pé att etniskt svenska méan utsatter kvinnor for
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vald men att det aldrig talas om kultur och tradition, istéillet pratas det om individuella
problem som alkoholism och psykisk sjukdom. Schyman menar &ven att idén om att vi”
svenskar dr jimstéllda och ’ni” invandrare ar ojimstéllda &r en del av ’vi/dom” tinkandet
som framlingsfientliga krafter anvinder sig av. Detta blir till ett problem 1 vart samhélle
eftersom Sverige anses vara fri frn patriarkalt vald, enligt Schyman. Om vi inte inser att detta
ar ett problem i det svenska samhillet kan vi inte ta tag i det da patriarkalismen blir till ett
osynligt problem som vi inte behdver handskas med och som Gudrun sa: effekten blir en
olycklig polarisering som spdr pad den segregerade syn som redan finns alltfor mycket av

(Gudrun Schyman, Expressen 30 mars 2008).

Enligt Ekstrom i1 Hedersmorden och orden, péstér de los Reyes att det dr orimligt att tala om
Sverige och den svenska genusordningen som mer jimstdlld 4n andra ldnder. Den svenska
genusordningen har lett till att kvinnor tjanar mindre &n ménnen, har otillrickliga pensioner
och manga jobbar ofrivilligt endast deltid. Dessutom far manga kvinnor ekonomiska problem
efter skilsmassor och har mindre chans att gora karridr inom arbetslivet (Ekstrom 2009, s.74).
Men hur kommer det sig att Sverige beskrivs som ett jamstéllt land med jamstalld
genusordning nar det talas om hedersrelaterat vald? Ekstrom menar att hedersrelaterat vald ar

ett problem som anses vara en del av ’de andra” (Ekstrom 2009, s.75).

Hedersvaldet skiljer sig fran svenssonsvdldet mot kvinnor, enligt jaimstédlldhetsministern
Nyamko Sabuni som har gett ut en skrift, Flickorna vi sviker: om hederskultur i Sverige, ar
2006. Sabuni menar att man maste skilja pd hedersvald och vanligt svenssonsvald” da det
inom hedersvald ér fler forovare som ar inblandade. Hon anser dessutom att den kvinna som
viljer att leva ett frigjort sexualliv riskerar att hota hela gruppens anseende och méaste
bestraffas av ndgon gruppmedlem for att hedern ska ateruppréttas (Sabuni 2006, s.9).

Jag forstér inte varfor man maste skilja pd vald mot kvinnor och sa kallat hedersvald da det
alltid kommer att finnas likheter 1 alla typer av vald, eftersom det har sin grund i méns
overordning. Sabuni anser att det inom hedersvald ér fler forévare som &r inblandade och att
det handlar om kvinnans sexualliv. Gruppvaldtikt ar ett valdigt grovt och hemskt brott som
begés av flera fordvare, i brist pa respekt for kvinnans kropp och sexualliv. Kan
gruppvaldtakter ses som hedersvdld? Stieg Larsson menar att anhéngare av en
“kulturantropologisk™ forklaringsmodell pastér att det dr f& svenska kvinnomord som
uppmuntras av omgivningen. S& som Sabuni, anser manga att skillnaden mellan ’svenskt”

vald och ”icke-svenskt” véald att det inom ”svenskt” vald finns fler forovare som dr inblandade
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men Larsson menar att denna tes inte stimmer. Han menar att 4ven ’svenska” forovare
uppmuntras av personer i girningsmannens narmaste omgivning (Larsson, S. 2004, s.102).
Larsson tar upp nagra exempel pa “svenskt” vald dér fordvarens omgivning har varit en del av
valdet och beréttar om ett fall som blev uppmérksammat dér en kvinna blev mérdad av en
medelalders man, kidnd under namnet Greven som efter mordet valde att ringa tre manliga
bekanta som hjélpte till att stycka kroppen for att sedan dumpa kvarlevorna. Men ingen
beskrev fallet ur en kulturell syn. Dessutom sker det i manga fall ddr omgivningen véljer att
blunda istéllet for att gora nagot at saken dd manga inte vill komma mellan ett par och synen
att kvinnor som blir misshandlade far skylla sig sjdlva om de inte ldmnar mannen eller att det

var kvinnan som provocerade mannen (Larsson, S. 2004, s.103).

Det gemensamma kénnetecknet for allt vald som drabbar kvinnor dr att det
handlar om makt eller snarare maktmissbruk. Alla former av vald mot
kvinnor mdste sdrskiljas om man skall kunna férhindra valdet och fa fram

langsiktiga fordndringar (GDN-handboken 2005, s.10).

Om det gemensamma kadnnetecknet handlar om makt varfor maste alla former av véld
sirskiljas? Ar det inte det gemensamma kénnetecknet och maktmissbruket som vi méaste
utrota for att bli av med alla former av kvinnovald? Bernardita Nunez, ordférande i Terrafem,
anser att det finns vissa inom feministrorelsen som anser att valdet som utovas av
“invandrare” har sitt ursprung i en annan kultur, &n den svenska. De menar att patriarkatet i
Sverige inte r lika stark som i andra ldnder d4 mdnnens makt i Sverige forsvagats. Hon
menar att det skapas ett ”vi/dom” tdnkande dir den svenska jamstélldheten star dver

“invandrarnas” kultur (Nunez 2004, s.94).

6.2 Heder, kultur och religion
Enligt Simon Ekstrom har hedersmordsdebatten 6ppnat dorren for diskussioner kring

kulturbegreppet. Sedan nagra decennier har begreppet kultur borjat anvindas i fler
sammanhang 4n bara det estetiska kulturbegreppet som innefattar konst, litteratur, musik och
teater. Det antropologiska kulturbegreppet, som handlar om en integrerad och central aspekt
av minniskors handlande, borjade alltsa anvindas 1 andra sammanhang (Ekstrém 2009, s.13).
Men det nyare kulturbegreppet anvéndes inte alltid inom positiva sammanhang utan borjade

utnyttjas av framlingsfientliga personer som menar att alla kulturer ar lika vdrda sé lange som
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dessa befinner sig i sina sé kallade ursprungliga platser, en forestillning om att kulturer ar
statiska och bor dérfor inte blandas ihop (Ekstrom 2009, s.14). Jag har valt ut citat fran de
utvalda handbdckerna som pekar pa en forestéllning om att heder och kultur ar

sammankopplade.

Férekomsten av hedersrelaterat fortryck och vald har en komplex bakgrund
som kan kopplas till vissa etniska gruppers kulturella tillhorighet och
relation till hemlandet (GDN-handboken 2005, s.14).

Terrafem som jobbar med bade kons- och etnicitetsperspektiv i forhdllande till vald mot
kvinnor har kritiserat ldnsstyrelsens sétt att arbeta med hedersvéldsfragor. Terrafem menar att
det finns brister med lénsstyrelsens arbete d& utredningarna saknar maktperspektiv utifran kon
och etnicitet. De menar att mans vald mot nérstaende kvinnor, i alla former, méste ses ur
konmaktsordningen (Nunez 2004, s.96). Om man bedomer véald mot kvinnor utifran den
uppfattade kulturen istéllet for konsmaktordningen, leder det till att kvinnan drabbas negativt.
Terrafem menar att man kan se detta inom socialtjdnsten dir ménga inte vet hur de ska
hantera vissa situationer pa grund av brist pa kunskap och dér tjejerna istéllet ses som
annorlunda och tillhdrande en annan kultur, en del av ”de” (Nunez 2004, s.97). Jag haller med
om att det behovs ett konsperspektiv 1 relation till vald mot kvinnor, inte bara i relation till
”svenskt vald” utan alla typer av vald mot kvinnor. Forestéllningen om hedersfortryck ar ett
resultat av patriarkatet och av mins makt 6ver kvinnor som dven befinner sig 1 det svenska
samhéllet. Det handlar inte om etnicitet och kultur utan om méns fortryck mot kvinnor. Att
sdga att hedersfortryck dr en del av en annan kultur &r att sdga att vald mot kvinnor inte sker 1
Sverige. Vald mot kvinnor anses vara mer begripligt och en man som mdrdar sin hustru anses
vara mer forstéeligt 4n en far som mordar sin dotter men i grund och botten handlar det om

vald 1 néra relationer.

Som jag ndmnt i kapitlet om tidigare forskning anser Rasool Awla att det inte gér att jamstilla
hedersmord med de mord som begas i affekt. Affekt som betyder upphetsning, obalans och
kénslostimning &r alltsa endast del av "hedersmord. Dessutom anser han att mord pé kvinnor i
kulturer dir hedersmord inte forekommer begds av makar, fore detta makar, pojkvéanner och
sambos till skillnad frdn hedersmord som begés av manliga sléktingar (Awla 2005, s.130). Jag

har svért att tro att det finns mord som begds utan nigra kénslor eller upphetsning eller att en
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fore detta make som mordar sin fore detta fru, viljer att agera pa det viset och samtidigt vara 1

balans och utan affekter.

Leo: ”Det dr invandrare som tycker saker dr bra med den svenska kulturen
och svenskar som tycker att invandrar-kulturen har bra saker och tvirtom”

(GDN-handboken 2005, s.23).

Leo Razzak idr en kille som arbetar med Sharaf hjéltar, en grupp som bestar av killar med
utldndsk bakgrund och som jobbar med att é&ndra synen pa hedersvaldet hos andra killar med
utldndsk bakgrund. Leo ér sjdlv fodd i Sverige men hans fordldrar kommer fran Bangladesh.
Anledningen till varfor jag vill podngtera att han foddes i Sverige ar for att detta citat dr ett
bra exempel pé ”vi/dom” kénslan men som dndd kommer fran en person med utlindsk
bakgrund. Han antyder att det finns en svensk kultur och en invandrar kultur, ”vi/dom”. Jag
tycker att hans pastaende dr bekymmersam dd han tyder pé att det finns en invandrarkultur.
Virlden ir inte indelad i tvd grupper bestdende av ’svenskar” och ”invandrare”, invandrare
kommer frén olika lédnder, fran hela vérlden. Det finns ingen invandrarkultur och alla

invandrare delar inte samma kultur, religion, traditioner, varderingar, sprak, normer etc.

1 en vidare mening kan dock alla medlemmar i en familj som lever under
hart fortryck och kontroll betraktas som offer i nagon mening eftersom alla
lever under tvanget att folja sina givna roller i familjesystemet och den egna

etniska kulturen (Vastmanlandshandboken 2006, s.7).

Ndr tolk behévs ska man vara medveten om risken med att anlita tolk eller
anvinda hemspraksldrare fran samma kulturgrupp som eleven

(Kvinnofridshandboken 2007, s.32).

Som jag ndmnt tidigare anser Gufran Al-nadaf att man inte kan skylla hedersvald pa kulturen
da kultur inte &r statiskt och dessutom finns det inte en enda kultur. Hon menar ocksé att
individens stéllning &r olika fran land till land. Det finns andra faktorer som spelar roll i
analysen av brott, som till exempel familjeférhallanden, klasstillhdrighet och bildningsniva.
Det dr alltsa viktigt att inte gldomma bort det sociala sammanhanget som inblandade individer
befinner sig i (Al-nadaf 2004, s.37). Enligt Al-nadaf 4r det lattare att binda ihop brott mot

kvinnor fran andra lander och kulturer och stélla dessa under kategorin hedersbrott”. Det gor
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det enklare att vidmakthalla vi/dom” kénslan, dar vi 4r det normala och de det avvikande, det

ar alltsa enklare att se de andra som problemet (Al-nadaf 2004, s.39).

Maud Eduards beskriver, 1 sin bok Kroppspolitik, svenska mén som fria fran kultur, de anses
inte ha ndgon kultur utan snarare en civilisation. Detta giller 4ven patriarkal kultur som icke-
svenskar har dd det 1 Sverige finns en stark bild av Sverige som vérldens mest jamstillda land.
Det har lett till en hierarkisk uppdelning i svenskar och invandrare. Eduards anser att det finns
en forestéllning som bestér av etniskt svenska man som skyddande av kvinnor mot hot fran
“andra” mén. “invandrarmén” ses som en homogen och problematisk grupp medan svenska

man ses som individer (Eduards 2007, s.57).

Enligt Viastmanlandshandboken krivs det kunskap och kompetensutveckling om hur man gar
till véga 1 situationer dir tjejer dr utsatta for hedersfortryck™. Det krdvs dessutom utbildning
for att f4 kunskap om de utsatta flickors situation. Enlig handboken méste organisationer och
myndigheter veta vad som &r hedersfortryck och det genom att ldra sig om den kulturen,

traditionen och religionen som de utsatta flickorna “tillhor”.

Det efterfragades dven allmdn kunskap om kultur, tradition och religion

(Véstmanlandshandboken 2006, s.18).

I Viastmanlandshandboken forekommer hedersmord i Irak, Iran, Syrien, Jordanien, Turkiet, de
palestinska omrddena, Libanon, Indien, Pakistan och Marocko. I alla dessa ldnder, forutom
Indien, &r islam huvudreligionen, dérfor antar jag att det talas om islam nér det talas om
religion 1 handboken. Enligt Rasool Awla finns det flera faktorer bakom hedersmord och
islam &r en av dem. Men for att forstéd islams koppling till hedersmord maste man kénna till
islams syn pa sexualiteten, dktenskapet, konsrollerna och maktférhallandena mellan kdnen.
Awla har undersokt dessa faktorer utifrdn koranen och menar att det finns faktorer som
starker kopplingen till hedersmord men att islam inte ligger bakom hedersmord, han menar
alltsa att hedersmord kan ha svagt stod fran islams skrifter pd samma sétt som kristendomens
hela skrifter (Awla 2005, s.163). Awla péstar att kvinnan enligt islam anses vara en
oversexuell och farlig varelse som genom slughet kan lura mannen. Kvinnans sexualitet méste
alltsd kontrolleras och det genom att hon understélls mannen, har anstindig klddsel och halls
avskild frdn det motsatta konet, mannen (Awla 2005, s.135). Aktenskap &r ocksé ett sitt att

kontrollera kvinnans sexualitet pd dar mannen har skyldighet att tillfredsstilla sin frus
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sexuella behov for att hon inte ska sex utanfor dktenskapet, da detta anses vara ett brott inom
islam (Awla 2005, s.138). Enligt Awla har islam gett mannen makt dver kvinnan och menar
att det finns forskare och korantolkare som pastér att islams syn pé konsrollerna motsvarar
kvinnans och mannens biologiska visen och deras férutbestimda roller. Att kvinnor och mén
har olika roller enligt islam betyder inte att kvinnan anses ha mindre viktiga uppgifter utan att

det dr uppgifter som dr anpassade efter kvinnans roll (Awla 2005. s.142).

Awla kommer dnda fram till att &ven om kvinnan ses som underordnad mannen i1 dem
muslimska skrifterna, kan man inte ldgga skulden for hedersmord péa islam. Han anser dven att
islam (da islam grundades, 1400 ar sedan) har forbéttrat kvinnans situation och hojt hennes
sociala status samt gett henne vissa ekonomiska rattigheter, viss arvsrétt och ritt till
skilsméssa (under extrema forhdllanden). Kvinnan fick alltsd en forbéttrad position men
nackdelen, enligt Awla, &r att den positionen inte fick ytterligare forbattringar da Koranen och
lagarna inom islam inte far dndras da de anses vara fullkomliga. Islam har dessutom inte bara
varit en tro utan dven en livsstil och ett réittssystem samt en identitet, ekonomiska, social och
politisk ordning (Awla 2005, s.159). Awla forklarar varfor manga tror att hedersmord har sin
grund inom islam och pekar pa bristande kunskap och menar att hedersmord forekom redan
innan islam (i Mellandstern). Han anser dessutom att islams normer och vérderingar i fragor
som berdr kvinnans roll paverkar och i manga fall dr en del av etniska gruppers kultur och kan
vara en forklaring till varfor vissa tror att hedersmord har sin grund i islam (Awla 2005,
s.162). Sabuni har en stark asikt nir det kommer till religion, sérskilt islam. Hon anser att alla
religidsa skolor (oavsett religion) uppfostrar flickor och pojkar pa olika sitt som bygger pé de
heliga skrifterna men Sabuni dr mest kritisk mot de muslimska skolorna dé hon anser att det
finns ytterligare ett problem, de hjdlper fordldrar med att kontrollera flickorna (Sabuni 2006,
s.19).

Det ér inte en hemlighet att Sabuni anser att islam &r en hedersfortryckande religion och jag
pastar inte att man inte kan eller fér kritisera religion men kritiken borde inte utga fran
stereotypiska forestillningar dér alla muslimer ses som en homogen grupp. Religionsvetaren
Goran Larsson menar att det finns olika sétt att kritisera religion p& och podngterar att
kritikens kontext dr av betydelse for att kunna avgora om kritiken kan ses som fordomsfull
eller inte. Larsson anser att det dr fordomsfullt att kritisera forenklade framstéllningar och
ddarmed pépeka problem med svart-vita beskrivningar, vilket jag tycker att Sabuni har gjort.

Sabuni har kritiserat olika faktorer som hon anser &r en del av islam utan f6rdjupning och har
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dessutom inte tagit hdnsyn till att religioner inte har egen drivkraft utan att det &r genom
ménniskors tolkningar som nagot hdnder. De flesta religionsvetare anser att det &r meningslost
att jimfora olika religioner och att péstd att vissa religioner dr mer valdsbendgna én andra.
Larsson menar att de heliga skrifterna sdger nagot forst niar méanniskor tolkar texterna

(Larsson, G. 2006, s.20).

6.3 Invandrarflickor och svenska tonaringar
Det gors en skillnad pé etniskt svenska tjejer och svenska tjejer med utldndsk bakgrund da

tjejer med utldndsk bakgrund anses vara mer fortryckta én svenska tjejer. Etnisk svenska
tjejers tondrsproblem anses vara mindre allvarliga medan problem hos tjejer med utldndsk
bakgrund kan kopplas direkt till heder vilket kan vara jobbigt for unga svenska tjejer med

b

utldndsk bakgrund som inte vill bli sedda som fortryckta och som en del av en ”hederskultur”.

En invandrarflicka har inte samma problembild som en svensk tondring

(Overlevnadshandboken 2002, s.88).

De krav som stdlls pa flickorna nér det gdller sexuell avhallsamhet stdlls
inte i samma utstrdckning pd killarna. De blir inga manliga "horor” om de
har flera sexuella forbindelser fore dktenskapet. Eftersom ingen kan gifta
sig med en flicka som inte dr oskuld maste dessa sexuella forbindelser
genomforas med flickor som dr otdnkbara hustrur. Etnisk svenska tjejer har
som regel en annan syn pd sexualitet och dr mojliga som sexualpartners

(GDN-handboken 2005, s.38).

Kvinnor som utsdtts for hedersrelaterat vald vet inte var de kan fd hjdlp. De
dr rddda, har ofta dadliga kontakter i det svenska samhdllet och kanske inte

ens kan svenska (Vastmanlandshandboken 2006, s.35).

I det forsta citatet, ur Overlevnadshandboken, ser jag en tydlig syn pé vi och de” tinkandet
dé det gors en skillnad pa invandrarflickor” och svenska tondringar. Hir antas det att svenska
tondringar med utlandsk bakgrund &r fortryckta pa ett annat sitt 4n etniskt svenska tonéringar
vilket jag tycker dr problematiskt da det skapas en stereotypisk idé om att svenska tonéringar

med utlindskbakgrund anses vara fortryckta av sina familjer medan etnisk svenska tonédringar
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lever utan fortryck. Svenska tonaringar med utlandsk bakgrund anses vara offer for sina
kulturer och traditioner som fordldrarna har tagit med sig fran gamla hemlandet. Detta anser
jag ér problematiskt da “andra” kulturer anses vara fortryckande medan den ’svenska”
kulturen anses vara befriande vilket dr en férdom da jag anser att kultur 1 sig inte r nagot
statiskt och dérfor inget som kan fortrycka ndgon. Fortryck dr ndgot som utléses av
individuella handlingar som kan ske i alla samhillen. Dessutom beskrivs svenska tjejer med
utldndsk bakgrund som invandrarflickor medan etniskt svenska tjejer beskrivs som svenska
tonaringar. Etniskt svenska tjejer dr i den meningen konslosa medan svenska tjejer med
utldndsk bakgrund beskrivs som flickor vilket jag anser &r en stereotypisk forestillning da jag
tolkar en flicka som ett barn och ddr med ndgon oskyldig och hjdlplés medan min

forestéllning om en tondring ér bestdende av revolution och identitetssokande.

Citatet som har hamtats ur GDN-handboken beskriver hur killar inom hederskultur” inte har
samma press som tjejerna nir det kommer till sexualiteten. En kille kan alltsa ha haft flera
sexuella relationer innan dktenskap utan att bli kallad f6r ”hora” medan tjejerna maste vara
”oskulder” for att kunna bli hustrur. Om detta dr en del av hederskultur betyder det att Sverige
ocksa priglas av en hederskultur. Att tjejer kallas for horor om de har haft "manga” sexuella
relationer &r tyvérr inget nytt eller ovanligt. Jag och sékert ménga andra har varit med om att
tjejer vid nagot tillfille kallats for detta ord i samma sammanhang som beskrivits i citatet.
Detta sker alltsa inte bara inom “icke-svenska” kulturer utan &r en syn och en konsekvens av

genusmaktordningen i vart samhélle.

Aleksandra Alund beskriver i antologin Etnicitetens gréinser och médngfald i kapitlet
Etnicitetens mangfald och mdngfaldens etniciteter: kon, klass, identitet och ras, hur
“invandrarkvinnor” omtalats, inom media och 1 offentliga utredningar, som kollektiv och som
en del av ligre kulturer och fortryckande traditioner. Alund menar att den offentliga debatten
om “invandrarkvinnor” har framstéllt dem som offer for kulturen, sina mén och familjer samt
som traditionsstyrda och passiva (Alund 20035, 5.50). Alund pekar pa de svarta feministernas
kritik mot de tendenser inom feminismen som fokuserar pa sexismen och patriarkatet som
dominerande stillning framfor rasismen. Etnisk diskriminering, kulturella stereotypiseringar
om “de andra” och en forestéllning av en normativ kvinnlighet hindrar jimstélldhet lika

mycket som patriarkatet (Alund 2005, 5.51).
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Att ”invandrarkvinnor” ses som kollektiv och som en del av ldagre kulturer kan jdmforas med
kolonialt fortryck, menar Mohanty. Mohanty menar att den bilden som finns av tredje
vérldens kvinnor, som fortryckta, besléjade och som kyska oskulder, forstarker bilden av den
visterldndska kvinnan som sekulér, frigjord och i kontroll av sitt liv vilket dr en diskursiv
sjalvrepresentation och inte verklighet. Det dr alltsd genom denna sjdlvrepresentation som
tredje varldens kvinnor definieras som underutvecklade, religidsa, fortryckta och okunniga

och dédr med som ’den andre” (Mohanty 2003, s.57).

Hedersetiken dr knuten till tjejens sexuella uppforande (GDN-handboken
2005, s.8).

Vid ansékningar om ledighet for elever som ska resa utomlands bor
ansvariga skolledare beakta ungdomarnas eventuella oro. Det hdnder att
[lickor blir bortgifta eller forlovade mot sin vilja och dven att de ldmnas

kvar i fordldrarnas hemland (Kvinnofridshandboken 2007, s.31)

Sabuni pastér att det finns tiotusentals invandrarflickor fran hederskulturer som lever under en
kyskhetsterror. Hon menar att dessa flickor far ldra sig att de dr underordnade mannen redan i
religiosa forskolor samt religidsa friskolor och att vissa av dem far sina kon omskurna redan
innan tondren med syfte att berdva flickans mojlighet till sexuell njutning. Hon menar dven att
sl6jan har en roll i kontrollen av flickan och att flickor méste hallas separerade fran pojkar
redan i forskolan. Nér de har kommit upp 1 tondren blir de bortgifta och Sabuni anser att
flickor som lever under hedersfortryck har simre réttigheter an djuren, i Sverige (Sabuni

2006, 5.13).

I citatet ovan, himtad ur Kvinnofridshandboken, ser man ytterligare hur icke-etniskt svenska
tjejer ses som fortryckta av sina familjer och kulturer. Det ska antas direkt att flickan ska till
hemlandet, det kan alltsa inte handla om etniskt svenska tjejer, for att bli bortgifta och i vissa
fall till och med ldmnas i hemlandet. Den synen som finns pa svenska tjejer med utlandsk
bakgrund ar fordomsfull d& det hela tiden antas att hon &r ett offer for sin kultur och man ska
hela tiden forsoka hitta spar av fortryck for att tillfredsstélla sin fordomsfulla tankesétt. Det dr
faktiskt pafrestande att det finns manniskor som ser en som offer pd grund av sina forildrars

etniska bakgrund. Bade ”svenska” och icke-svenska” tjejer blir fortryckta men det antas inte
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att alla etniskt svenska tjejer dr fortryckta, man ser inte dem som en homogen grupp sa som

man ser pd tjejer med utldndsk bakgrund.

6.5 Vi och Dom

Masoud Kamali anser att andrafieringen framst handlar om makt och kontroll. En grupp som
har tillgang till makt och kontroll skaffar sig en 6verordnad position vilket leder till skapandet
av underordnade grupper. En etnisk hierarki skapas och ju ndrmare majoritetssamhéllet och
dess kulturella hegemoni en grupp stér, desto ndrmare makt och kontroll. Enligt Kamali, finns
det mainstreamforskare som exkluderar andra faktorer som t.ex. hudfarg, kén och fodelseland
1 samband med de etniska klyftorna genom att framstélla det svenska samhillet som
omfattande av tva grupper, ’svenskar” och ”invandrare” dér svenskars liv, arbete, kladstil,
normer, varderingar och traditioner utgdér normen for integration (SOU 2006:73, s.10). I detta
kapitel har jag valt ut citat frdn de utvalda handbdckerna som visar pd hur andrafieringen

konstrueras 1 forhallande till heder”.

Leo Razzak: "Manga svenskar dr naiva eftersom de inte vagar diskutera de
hedersrelaterade problemen. Jag vet att det kan finnas en rddsla men det dr
dnda deras land. Jag vet att det dr vi som har hdmtat hit problemen men det
gar bra att ta del av maktkulturen och kdka pizza (GDN-handboken, 2005,
s.42).

Razzak péstér att hedersvéldet &r ett problem som har kommit utifrdn men som Sverige méste
ta del av. Dessutom sdger han att det dr dndd deras land, vilket jag tycker ar konstigt d& han
foddes och viaxt upp i Sverige. Han anser sig vara en del av ”de andra” och dédrmed faststéller
att Sverige inte dr hans land utan deras land. Masoud Kamali anser att debatten kring
hedersmord konstruerar ett forenklat ’vi/dom” tinkande. Han menar att det har mélats upp en
svartvit bild dér det svenska fria och icke-patriarkala samhaillet stills mot ”de andras™
patriarkala och ofria samhéillen. De hedersrelaterade problemen, som Razzak pratar om som
obefintliga i Sverige, dr enligt Kamali en del av hela vérlden som 1 olika gradskillnader. Han
menar att patriarkalismen &r starkare 1 vissa mindre moderna bondesamhéllen men det har
inte att gora med religion eller kultur. Patriarkalismens kraft kan variera mellan omraden i en
och samma land och dédr samma religion rdder (Kamali 2004, s.21). Jag kan halla med

Razzak om att vi maste vaga diskutera mer men att vi maste diskutera pa ett antirasistiskt
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sdtt. Vi maste inse att alla typer av vald mot kvinnor har sitt problem i patriarkalismen och
inte 1 ndgons kultur eller religion. Begreppet hederskultur endast forstarker konstruktionen av
’vi/dom”. Det ér inte en specifik kultur eller religion som vi méste utrota utan mannens makt

over kvinnan och kvinnans underordning.

En annan forstdrkande faktor kan vara konfrontationen mellan
invandrarungdomarnas anpassning till svenska kulturmonster och
fordldrarnas krav pd ett beteende som stammer med deras virderingar

(Kvinnofridshandboken 2007, s.14).

I citatet ovan kan man se hur det skiljs mellan ”svenska” ungdomar och
”invandrarungdomar”. ”Invandrarungdomar” som forsoker anpassa sig efter svenska
kulturmonster men som tvingas folja fordldrarnas virderingar. Jag tolkar det som att
“invandrarungdomarna” anses leva under “kulturellt tving” medan de egentligen vill leva i
det ”fria” som svenska samhéllet kan bidra med. Genusvetaren och sociologen Diana Mulinari
menar att Fadimedebatten handlar om konstruktionen av ”svenskhet” och den kurdiska
kulturens makt 6ver alla ’stackars” kvinnor och mén som hamnat under kulturens tvang. Hon
menar dessutom att det finns en forestdllning om att riktiga svenskar har mojligheter till
individuella handlingar men att ”invandrare” inte har det. I diskursen framstdlls vita”
européeer som handlande subjekt medan “’de andra” r fangade av kollektivistiska kulturer
som objekt, exempelvis 1 form av kvinnliga offer som ska rdddas av farliga invandrarmén”

(Mulinari 2004, s.81).

Mikael Kurkiala, filosofie doktor 1 kulturantropplogi:
”-Fler invandrarmdn och kvinnor borde ta avstand fran hederskulturen

istdllet for att forneka att den finns.

- Och vi andra maste vaga se skillnader, vaga prata om dem och ge ett
helhjiirtat stéd dt dem som fordomer hedersmord” (Overlevnadshandboken

2002, 5.37).

Citatet av Mikael Kurkiala, som #r himtad ur Overlevnadshandboken, visar tydligt p4 att det
finns en hederskultur hos “invandrare” och inte hos svenskar d& han anser att vi andra maste

vaga se skillnader. Jag tolkar citatet som att Kurkiala anser att det finns skillnader mellan
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”svenskar” och ”invandrare” och att vi andra som bestar av ’riktiga svenskar” maste hjilpa
“invandrarna” att ta sig loss fran den sa kallade hederskulturen. Invandrarna ska alltsa inte
forneka hederskulturen som existerar bland ”dem” och inte bland “oss”. Jag anser att citatet
visar pa hur skillnader konstrueras mellan svenskar och invandrare och dér den ”svenska”

kulturen anses vara den rétta och den dverldgsna.

Den synen som Kurkiala har kan vi dven se hos Wikan da hon anser att ”invandrarméin” som
begétt “hedersbrott” har fallit offer for sina kulturer. Hon menar att man maste skilja pd vald
och véld da dessa “invandrarmin” kommer frén samhéllen som inte kénner till demokrati och
dér patriarkatet har en stark stillning. Hederskulturen &r alltsa inte en brist hos “invandrare”
utan en brist i de samhéllen som manga “invandrare” kommer frin, enligt Wikan. Hon menar
att den svenska politiken méste skédrpas genom att ge invandrare mdjligheter till sjadlvrespekt
och social respekt eftersom en 6kande segrering av icke-vdstliga invandrarmiljoer drabbar de
yngre samt de dldre. Wikan tar Fadimes mor som exempel som fick skulden for att hon avbrot
kontakten med familjen men menar att det inte var forvdnande d4 mddrar har ansvar for

barnuppfostran i de hdr miljoerna (Wikan 2009, s.47).

Jag tolkar Wikans forestédllning som att “invandrarmén” inte vet béttre da de kommer fran
samhéllen som styrs av en kvinnofortryckande kultur, de har alltsa fallit offer for sina kulturer
och traditioner och méste darfor integreras till den skandinaviska kulturen, d.v.s. den ritta
kulturen. Hon pastar dessutom att mddrarna fran de hdr miljoerna har ansvar for
barnuppfostran, som om detta &r helt oként 1 Sverige. Att mddrar har ett stort ansvar for
barnuppfostran kan vi se dven hdr i Sverige dér abortfrigan har och fortfarande &r en del av
samhillet. Abortlagen borjade gilla den 1 januari 1975 dér svenska kvinnor fick tillgang till
fri abort och med fri abort f6ljer en tidsgréns (Eduards 2007, s.102). Eduards menar att
abortrittigheter kan ses som hot mot forestéllningen om kvinnan som moder, d.v.s. hennes
kroppsliga inordnade 1 familjen. Abortritten ifragasétter det konade symbolspriket, idén om
nationen som moder. Eduards beskriver hur nationen blir hotad av kvinnans sjilvstindighet
och kontroll av sin kropp da hon genom abortritten kan ignorera mannens vilja, alltsa att bilda
familj och agera som moder (Eduards 2007, s.121). Wikans forestdllning om
“invandrarkvinnan” som ansvarsfull for barnuppfostran skiljer sig alltsd inte mycket frdn den
”svenska” kvinnan som ocksa forvéntas skapa familj och barn och ddrmed vara en ’bra” och
ansvarsfull mamma. An idag finns det kvinnor som viljer att inte prata om sina aborter da det

av manga anses vara omoraliskt och onaturligt. Eduards menar att forestdllningen om att
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kvinnor egentligen inte vill géra abort utan tvingas till det av sociala skil héller

forestdllningen om kvinnan som moder levande (Eduards 2007, s.122).

7 Slutdiskussion

Jag har 1 min analys av handbdckerna, riktade 4t myndigheter och organisationer som arbetar
mot det sa kallade hedersfortrycket samt ungdomar som anses vara utsatta for hedersfortryck,
fokuserat pé diskurser kring hedersbegreppet. Jag har alltsd undersokt hur de olika begreppen,
heder, hederskultur, hedersvald och hedersmord, bendmns och hur de konstruerar ett ’vi/dom”
tankande samt hur tjejer med utldndsk bakgrund framstills som offer. Genom att ha analyserat
de olika hedersbegreppen har jag d&ven undersokt hur det gors en skillnad pa hedersvald och
vald mot kvinnor 1 forhallande till kultur och religion. Det jag har kommit fram till &r att det
finns ett tydligt ”vi/dom” tdnkande da hedersfortrycket alltid kopplas till “invandrare”, ’de
andra”. Det finns en forestdllning om att det finns en typ av véld, hedersvald, som &r kulturell
och som endast begas av vissa grupper men aldrig av etniskt svenskar. Sverige malas upp som
ett jamstallt land och ”svenskar” anses vara integrerade 1 det svenska samhéllet medan
“invandrare” ses som en avvikande och homogen grupp samt tillhdrande av en fraimmande

kultur.

Hedersmordsdebatten har lett till en diskussion kring kulturdebatten dér kultur borjade
anvéndas utifran antropologisk synsitt som blev till en fordel for frimlingsfientliga personer
som menar pa att kulturer &r nagot statiskt och bor dérfor inte blandas ihop. Hedersvéld
borjade alltsa skyllas pa ’den andres” kultur som 1i sin tur ledde till ett dterskapande av
”vi/dom” tdnkandet. Konstruktionen av ”vi/dom” syns tydligt i de utvalda citaten, himtade ur
handbockerna, d& hedersvald anses vara kulturellt. Det ar léttare att koppla thop brott mot
kvinnor fran andra ldnder och kulturer och stilla dessa under kategorin ’hedersfortryck”. Det
ar alltsa lattare att skylla ifran sig problemen pa ”dom” dé det uppfyller en kéinsla av att ”’vi”

ar de normala och jamstéllda.

Jag tror inte att hedersmordsdebatten egentligen handlar om sjélva valdet d& dven etniskt
svenska mén begér vald mot kvinnor. Jag tror att debatten 4r en anledning for att kunna skilja
pa “’vi/dom” och att den gynnar framlingsfientliga personer som skyller ”hedersvaldet” pa en

frimmande kultur som anses vara obefintlig i den ”svenska” kulturen. Diskurserna kring de
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olika hedersbegreppen konstruerar ett ”vi/dom” tdnkande genom att det gors en skillnad
mellan svenskt och icke-svensk vald dér det svenska valdet 4r mer forstéeligt och den
’svenska mordaren” aldrig kopplas till kultur utan till alkoholism, psykisk sjukdom och
sociala problem. Det tas inte hdnsyn till det sociala sammanhanget nér det handlar om mén
med utlindsk bakgrund. Det talas hela tiden om ”invandrare” som en homogen grupp som ar
en del av samma kultur. Kultur &r statisk och méanniskor kan skilja sig ifran varandra dven om
de tillhor samma religion, land och stad. Kultur &r i stdndig forédndring och skiljer sig fran

person till person, det finns alltsa inte en enda kultur.

Det finns en forestidllning om att unga kvinnor med utlindsk bakgrund dr offer for sina
kulturer som vill bli befriade frdn dem kulturella bojorna, som familjen och sldkten tvingat pa,
for att bli integrerade 1 det svenska samhillet. Den stereotypiska offerbilden, av tjejer med
utlindsk bakgrund, som bestar av en sexuellt himmad, fortryckt och snart bortgift tjej syns
tydligt i handbdckerna. De anses inte ha nagra rattigheter inom sina familjer medan etniskt
svenska tjejer ses som frigjorda, sexuella och trygga. Det finns alltsé en framstéllning om att
etniskt svenska tjejers problem anses vara mindre allvarliga vilket stirker konstruktionen av
”vi/dom” d& “’svenska” och “utldndska” tjejer anses ha olika problem eftersom ’svenska”
tjejer inte behdver oroa sig for att bli utsatta for “hedersfortryck”. I analysen av handbdckerna
talades det inte om att det finns etniskt svenska tjejer som ocksa blir fortrycka i néra relationer
och det svenska samhéllet framstod som fri fran patriarkatet. Patriarkatet ansags vara en del

av ”’de andra” och av deras kultur”.

Att anta att Sverige ar fri fran patriarkalt vald dr problematiskt dé patriarkalismen blir till ett
osynligt problem som vi inte behover hantera. Det gemensamma kidnnetecknet 1 alla typer av
véld &r patriarkalismen och konmaktsordningen. Vald mot kvinnor handlar om makt och
kontroll 6ver kvinnan dér kvinnan ses som underordnad. Att skilja mellan olika typer av vald
16ser inte det patriarkala problemet. Patriarkatet méste utrotas for att vald mot kvinnor ska
upphdra och det utifran att alla former av vald mot kvinnor maste ses ur konmaktsordningen .
Det dr inte en specifik kultur eller religion som vi maste utrota utan mannens makt ver

kvinnan.
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