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Abstract

Is the language and terminology used in the Church of Sweden understandable to young
people? Many scientists have investigated the religiosity of youth and the liturgical language,
but there is no completed study on the relationship between the language that young people
use in discussions about existential issues and the language of the representatives of the
Church of Sweden.

This study examines how youths born in 1993 understand the language used within the
Church of Sweden, by using qualitative and quantitative methods, conducting survey with 76
students at a high school social program, and by performing interviews.

This survey has considered the world of today and the contemporary society of Sweden,
using language theory, social theory, and psychology of human development of faith.

The survey showed that there is a gap between the language used within the Church of
Sweden and the language used by young people. Both use the same vocabulary, but the words
may have different significance and meaning for them. We live in a postmodern and secular
society where an hour spent on the Internet is more probable than a visit to a church.

A consistent use of language is necessary for a meaningful dialogue. As one of the young

people I interviewed said: “One has to understand”.
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Inledning

Bakgrund

For att kunna gora sig forstadd och kunna mota de ménniskor som kommer till kyrkan med
olika fragestillningar och funderingar har kyrkan genom tiderna varit angeldgen om att kunna
prata med bonder pa bonders vis och med ldrde mdn pa latin. Redan de forsta kyrkofdderna
ansag att det var viktigt att rétt sprak anvéndes i kyrkorna.

Som blivande prist i Svenska kyrkan har jag funderat Over vilka uttryck och
formuleringar som anvénds i kyrkan, framfor allt i samtal om existentiella fragor med
ménniskor pa andra platser @n i kyrkan. Finns det Overhuvudtaget en samstimmighet i
sprakbruk? Jag dr mamma till tva barn i dvre tondren och har mirkt, bade hos dem och hos
deras vinner, att de har ett stort intresse for existentiella fragor. Jag har ocksa upptickt att vi
uttrycker oss lite olika, men nir vi diskuterat ett tag nar vi varandra och tycks mena samma
sak, fastdn vi anvint olika sprakbruk.

Genom Svenska kyrkans atskillnad fran staten ar 2000 har relationen mellan kyrkan och
den genomsnittlige svensken fordndrats. Svenska kyrkan &r inte lingre statskyrka. Genom
hela 1900-talet har kyrkans roll i det svenska samhillet forsvagats, inte minst inom skolans
vérld. I borjan av 1900-talet avskaffades Luthers katekes som ldrobok i folkskolan. Senare
kom nya ldroplaner som ocksa berorde kristendomsundervisningen. Kristendomsunder-
visningen kom att Overga till religionsundervisning. I 2011 ars ldaroplan heter dmnet
religionskunskap. Det nya &r att kunskapen och forstaelsen for de kristna traditionerna lyfts
fram eftersom det svenska samhiillets virdegrund vilar pa dem.'

Ungdomar 1 Sverige idag lever i ett pluralistiskt postmodernt samhille. I deras vardag
finns ménniskor fran andra kulturer. Via media, och inte minst genom skolan, far de kunskap
om virldens religioner och livsaskadningar. Idag &r inte kyrkan och dess undervisning en
naturlig och sjélvklar ingrediens i minniskans liv. Kristendomsundervisningen &r ersatt av
religionskunskap, inte alla viljer att konfirmera sig som tondring”, gudstjinstfirarna sjunker i
antal och de kristna familjetraditionerna forsvagas allt mer.” Genom att titta nirmare pa vilka

som firar gudstjinst i Svenska kyrkan och vilka som finns med pa de olika aktiviteterna som

! http://www.skol verket.se/forskola-och-skola/gymnasieutbildning/amnes-och-laroplaner/rel hamtat 10/5-2012

22010 deltog 3 av 10 av alla femtonaringar i Sverige i konfirmandarbetet. http://www.svenskakyrkan.se/statistik
Hémtat 15/4-2012

3 Thorstensson, G & Nordblom, R & Persson, E (2004). En resa fylld av utmaningar. Oppna ringen! Om arbetet
med barn och ungdomar pa 2000-talet. Uppsala: Mitt i forsamlingen 2004:1. s 5




Svenska kyrkan erbjuder &dr det litt att konstatera att ungdomar i Ovre tonaren &r fa.
Sambhillets fordndringar, skolan och den minskade kontakten med Svenska kyrkan kan vara en
orsak till att vi har olika sitt att utrycka oss nir det giller existentiella fragor.

Nir jag borjade undersoka ndrmare upptickte jag att det var fler dn jag inom Svenska
kyrkan som funderade Gver detta med sprakbruket och samtalet om existentiella fragor med
ungdomar. KG Hammar, biskop eremitus menar i sitt herdabrev till Lunds stift Tecken och
verklighet som kom 1993, att sekulariseringen som skett i vart land har lett till att de yngre
generationerna ocksa genomgatt en sprakforlust. De har inget sprak for att uttrycka och tolka
sina existentiella funderingar. Ungdomarna i dag kan ses som spraklosa sokare som &r pa jakt
efter ett nytt sprak for sina erfarenheter och tankar pa det existentiella planet.”

Biskop Hans-Eriks Nordin skriver 1998 1 sitt herdabrev till Stringnds stift Hoppets tecken
om minniskans sokande efter livets mening och mal. Nordin pekar pa den problematik som
Svenska kyrkan star ansikte mot ansikte infor, nimligen att den andliga lingtan finns,
samtidigt som minniskorna inte lingre soker sig till den kristna kyrkan for att fa svar pa sina
funderingar. Det &r inte ldngre en sjdlvklarhet att det dr i kyrkliga sammanhang som de
existentiella fragorna fors och utvecklas.’

Sprakbruket i kyrkan och tilltalet hos dem som firar gudstjinst har undersokts fran
teologiska och sprakfilosofiska perspektiv, likasa ungdomars religiosa tro och existentiella
virderingar samt ungdomars tal om religion och hur de ser pa sig sjilva. Dock har jag
upptéckt att det saknas forskning om hur ungdomarna forstar det spradk som anvinds i
Svenska kyrkan och om det #r ett sprak som fungerar for dem nér de talar om existentiella
fragor. Det har inte gjorts nagon undersokning om kyrkans sprdk och dess funktion hos
ungdomar av idag.

Om ungdomarna inte forstar vad kyrkans personal pratar om nir de anvidnder de uttryck
som av tradition och vana anvénds i Svenska kyrka sa vore det forodande for kyrkan. Om det
finns ett sprak i kyrkan som bara de vana gudstjéinstfirarna forstar, blir det exklusivt for dem
som redan finns med i kyrkans verksamheter, och de andra star utanfor. Det gar emot kyrkans
uppdrag, vars uppgift bla. dr att ni ut bland minniskorna.® Hans-Erik Nordin for ett

resonemang kring sprakets betydelse for att kunna forsta var verklighet och uttrycker en oro

4 Hammar, K G (2006). Tecken och verklighet. Samtal med Gud. Ecco Homo. Lund: Arcus forlag, Stockholm:
Verbum forlag. s 27

> Nordin, Hans-Erik (2008). Hoppets tecken. Stockholm: Verbum Forlag AB. s 155 ff
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for att vi i vart samhille hiller pa att forlora rrons sprdk som Nordin kallar det.” Den
forklaring, eller rittare sagt, det sprakbruk som Svenska kyrkan har nédr den talar om
existentiella fragor, den Gud som den bekinner, kanske ter sig alldeles obegripligt for dagens
ungdomar. Och i sa fall blir det inga samtal, bara en monolog som ter sig ointressant for
ungdomarna.

Mina funderingar, och att jag motte flera som ténkte i samma banor som jag, gjorde att
jag bestimde mig for att undersoka om ungdomar forstar vad vi menar i Svenska kyrkan nér
vi talar om existentiella fragor. Med existentiella fragor menar jag t.ex. fragor om déden, Gud

och livet.

Syfte och fragestiillning

Syftet med uppsatsen ar att studera hur de ungdomar som ér 18-19 ar forstar det sprak som
Svenska kyrkan har. Anvinder vi samma ord och uttryck, och i sa fall, ligger vi samma
betydelse i dem? Manga ord anvinder vi av gammal hévd och ohejdad vana.

Svenska Kyrkan, som har en lang tradition, har en miangd ord som har funnits i hundratals
ar. Ungdomarnas kontakt med kyrkan och dess medarbetare dr relativt sporadisk, ibland
obefintlig. Darfor skulle en skillnad i sprakbruket inte vara forvanande.

Fragestéllningar for min undersokning &r; Talar ungdomarna och Svenska kyrkan samma
sprak? Har de ord som anviénds i Svenska kyrkan samma innebord for ungdomarna som for

dem som jobbar i kyrkan?

Tidigare forskning

Jag har sokt bland tidigare forskning och valt ut nedanstaende eftersom de tangerar mitt
omrade. Det &dr exempel pa forskning som har bedrivits, och bedrivs, om ungdomars
religiositet och existentiella funderingar, om trons mojlighet att uttryckas i ord och om
religionens betydelse i1 det svenska samhillet. Jag presenterar dem kort utan rangordning for
min forskning, men i kronologiskt ordning.

En utredning som jag finner relevant for denna uppsats dr Skolverkets nationella
utvirdering av grundskolans ar 5 och ar 9 (NUO3) som gjordes 2003. Ur den tog Rune
Jonsson tillsammans med Bodil Liljefors Persson, bada fran Lararutbildningen vid Malmo
hogskola, fram rapporten Religionskunskap i drskurs 9. Utredningen bygger pa svaren fran
enkdtfraigor om SO-dmnena. Enkidten innehaller rena kunskapsfrigor i dmnet

religionskunskap, samt fragor om etik och livskunskap. Det som framgick av rapporten ir att

! Nordin, Hans-Erik (2008). Hoppets tecken. s 155



majoriteten av eleverna tyckte att religionskunskap var intressant och viktigt. Undersdkningen
visade att det fanns ett stort intresse for de stora livsfragorna hos ungdomarna i &rskurs 9.*

I avhandlingen Tolkningar, forhandlingar och tystnader. Elevers tal om religion i det
mangkulturella och postkoloniala rummet fran 2003 undersoker Kerstin von Bromssen hur
elever i arskurs 8, fran en forort med manga nationaliteter, talar om religion, etnicitet och sin
mulitetniska miljo. Resultatet visar att ungdomarna har ett rikt traditionellt sprakbruk som é&r
préglat av den kontext man tillhor, och att det finns flera olika religiosa sprak som existerar
sida vid sida. Von Bromssen menar, utifran sina intervjuer, att det dr sannolikt att de
ungdomar som har ett religiost sprak ocksa har littare att och medverka i religiosa samtal.
Alltsa behover inte en pluralistisk miljo verka himmande for ungdomars existentiella samtal,
utan snarare tvirtom.’

En bok som ingar i kurslitteraturen pa kurser pa CTR é&r antologin Talande tro fran 2003
som diskuterar ungdomars sitt att soka svar pa existentiella fragor och finna sin identitet.
Antologin belyser ur olika aspekter ungdomarnas situation, hur de har méjlighet att 1 dag vélja
eller vilja bort religionen i sitt liv. Den ifragasitter ocksa gamla normer och virderingar som
ungdomarna inte delar med den #ldre generationen.'’

En forskare som undersokt ungdomar och deras religiositet i flera omgangar dr Mia
Lovheim. 2007 gav hon ut boken Sokare i Cyberspace dir unga minniskors sokande efter
svar pa existentiella fragor pa Internet diskuteras. Som sa manga andra forskningsrapporter
visade ocksa denna pa att individer soker sig bort fran de stora institutionaliserade
religionerna for att sjdlva skapa sina tolkningsramar med hjélp av kunskap man hittat pa t.ex.
Internet. Lovheim har studerat hur unga méinniskor soker sig bade till kristna samfund och nya
religidsa rorelser av olika slag och slar fast att vara religiosa forestdllningar skapas genom
samspel mellan erfarenhet och moten med andra méinniskor pa olika arenor. Idag &r Internet
en av dessa arenor och det maste vi forhalla oss till. Boken ger en inblick i vilken
genomslagskraft Internet har. '

En aktuell fraga for kyrkan undersokte Elisabeth Arborelius i sin avhandling Finns det en
klyfta mellan kyrkan och folket. Genom intervjuer undersdokte hon om kyrkans verksamhet
stimde med de onskningar och forvintningar som ménniskorna har pa kyrkan. Hon &dgnar en

del av sin avhandling, som publicerades 2009, at att diskutera om spraket hade nagon

8 Jonsson, Rune & Liljefors Persson, Bodil (2006). Religionskunskap i drskurs 9. Malmo: Educare

? von Bromssen, Kerstin (2003). Tolkningar, forhandlingar och tystnader. Elevers tal om religion i det
mangkulturella och postkoloniala rummet. Goteborg: Acta universitatis Gothoburgensis,

10 Larsson, Goran (2003)(red). Talande tro ungdomar, religion och identitet. Lund: Studentlitteratur
H Lovheim, Mia (2007). Sokare i Cyberspace. Stockholm: Cordia



betydelser for hur forsamlingsborna och pristerna tolkade varandras upplevelser. Hennes
undersokning visade pa att skillnaden mellan hur man uttrycker sig i andliga/religitsa termer,
mellan préster och lekfolk, kan bero pa att priasterna under sin utbildning kommer i kontakt
med det konfessionella spraket pa ett markant sitt, medan den genomsnittliga svensken inte
anvinder ett kristet sprakbruk i vardagen. Spraket dr alltsd en orsak till en klyfta mellan
kyrkan och folket, nér det géller hur man talar om existentiella fragor, vilket &r intressant. 12

Sprakanalys dr bade en sociologisk och en filosofisk fragestillning och i avhandlingen
Gud och vardagsspraket, en religionsfilosofisks analys av Linda Fromm Wikstrom, som kom
2010, diskuteras hur samma begrepp kan ha olika betydelser 1 olika kontexter. Det innebér att
ett ord kan ha flera olika inneborder beroende pa var och hur de anvénds. Vi relaterar till var
egen verklighet och de sanningar vi erkidinner som sanna. Den filosofiska analysen blev for
djupgéende for min undersokning, men pekar pé viktiga funktioner hos vart sprak."

En rapport som Skolinspektionen genomforde 2011 &r en kvalitetsgranskning av dmnet
religionskunskap 1 gymnasiet. Den heter Mer dn vad du kan tro, vars syfte var att undersoka
forhallandet mellan den faktiska undervisningen och ldroplanens kursplan. Den gav en bild av
hur ungdomarna upplevde undervisning. Ett av resultaten fran undersokningen var att
undervisningen inneho6ll lite undervisning om virldsreligionerna och livsaskadningarna i
samtiden och hur de formar identiteter. Istillet lag undervisningens tyngt pa att undervisa om
deras historiska kidnnetecken. Eleverna Onskar, i enhet med ldroplanens intention, att &mnet
ska handla mer om hur det &r att leva som troende och hur det formar identiteten hos den
enskilde. Ungdomar har ett intresse for existentiella fragor som gymnasieskolan verkar ha
svart att mota.'*

Jag var nyfiken pa det nyaste bidraget inom forskningen om ungdomar och existentiella
fragor av Mia Lovheim och Jonas Bromander. Utifran enkéter som ungdomar mellan 16 och
24 ar svarat pa gors en tvarvetenskaplig tolkning av ungdomars forhallande till existentiella
fragor. 1 antologin Religions som resurs? Existentiella fragor och virderingar i unga
svenskars liv, som gavs ut 2012, drar flera ungdomsforskare slutsatser fran enkitens resultat

som ger en nyanserad bild av dagens ungdomar."

12 Arborelius, Elisabeth (2009). Finns det en klyfta mellan kyrkan och folket. Uppsala: Uppsala universitet.
3 Fromm Wikstrom, Linda (2010). Gud och vardagssprdaket En religionsfilosofisk forutsdtiningsanalys.
Uppsala: Uppsala universitet

, Skolinspektionens rapport 2012:3. Mer din du kan tro. Religionskunskap i gymnasieskolan. Stockholm:
Skolinspektionen. s 11
15 Bromander, Jonas & Lovheim, Mia (red) Religion som resurs? Existentiella fragor och virderingar i unga
svenskars liv. Skelleftea: Atros & Norma bokforlag



Den forskning jag ldst visar pa att ungdomarna bade tidnker och talar om existentiella
fragor. Den visar ocksa att den religionsundervisning som skolorna bedriver upplevs
intressant, och att ytterligare existentiella fragestdllningar var onskvérda. Forskningen visar pa
att det finns ett avstand mellan kyrkan och ménniskorna utanfor. En orsak till avstandet, som
undersokningarna visade, var sprakforbistringar, men glappet dr ocksa ett uttryck for den tid
vi lever i. Det som jag inte hittat dr nagon forskning pa hur ungdomar uppfattar och forstar det

sprak som Svenska kyrkan har.

Klargorande termer i uppsatsen
Det finns nagra ord som anvénds i mitt arbete och som jag vill forklara sa att mitt syfte inte

missforstas. Orden nedan &r sadana som kan anvidndas med olika betoningar och innebérder.
Existentiella fragor handlar om vad som &dr meningen med livet, vad som hénder nér vi dor
och filosofiska och religiosa funderingar runt detta.

Flersprakighet syftar inte pa frimmande sprak som t.ex. engelska utan till ord och uttryck
som kan tillhora en annan gruppering, t.ex. religids grupp, dn den man sjalv tillhor.

Forrattningar avser speciella gudstjanster som dop, konfirmation, brollop och begravning.

Med kyrkan avses den vérldsvida kyrkan, alla kristna 6ver hela virlden, och inte nagot
speciellt samfund.

”Kyrkiska” dr vad jag menar med ord som anvinds i kyrkan och som inte alltid &r
sjdlvklara for dem som inte dr vana kyrkobesokare. Det &r ett uttryck som kyrkan sjilv
anvinder om sitt sprakbruk ibland.

Svenska kyrkan anvinds nir jag speciellt vill framhalla vad som géller i Sverige.

Da ordet ungdomar anvidnds menas i forsta hand dem som &dr foremal for min
undersokning, dvs.fodda ar 1993. Nir det giller texter som inte dr mitt empiriska material

syftar ungdomar till tonaringar.

Metod

Fragestillningen for min uppsats hor hemma inom religionssociologin varfor jag valt en
samhillsvetenskaplig metod for mitt arbete. Som metodbok har jag anvint Alan Brymans
Sambhidillsvetenskapliga metoder som jag bedomer som bade omfattande och pedagogisk.
Objektet for studien ar ungdomar fodda ar 1993. De hamnar ofta utanfér Svenska
Kyrkans verksamhet, samtidigt som de studerar religion 1 skolan och kommer i kontakt med
andra som har olika religidsa erfarenheter.
Pa de gymnasieprogram som paborjades fore hostterminen 2011 fanns atta kdrndmnen

dér religion ar ett av dem, men det dr endast elever pa samhillsprogrammet som ocksa har



med psykologi och filosofi som obligatoriska @mnen, det ir ett av deras karaktirsimnen.'®
Dessa elever &dr dirfor intressanta att studera da de har en viss teoretisk kunskap om hur vi
ménniskor forhéller oss till existentiella fragor och dven om flera religiosa uttryckssétt och
sprak. For att de ska ha hunnit ldsa alla tre &mnen har jag vint mig till dem som gar tredje och
sista aret pa gymnasiet.

Elever pa samhillsvetenskapliga programmet ldr sig om hur samhéllet fungerar, de lar sig
soka samband och dra slutsatser och analysera. Det dr det ena skélet till att jag valde just det
programmet. Det andra skilet dr att bada mina tondringar gar pa det programmet, vilket gor
att jag sett och hort vad och hur de studerat. Ett tredje skil ar att spraket lyfts fram som en
viktig resurs for eleverna. '’

Jag har medvetet valt att inte ga in pa liturgi och gudstjinsten och det som sker dir, utan
undersokt hur kyrkans sprakbruk fungerar vid samtal om existentiella fraigor med ungdomar
nér det sker utanfor kyrkans viaggar. Jag podngterar att det 4r i samtal som spraket &r viktigt. I
gudstjinsten dr det mer dn det talade spraket som dr avgorande for hur den enskilde upplever
vad som sker, en gudstjinst bestar av sa mycket mer dn ord. Om undersékningen ocksa skulle
innefatta hur ungdomarna upplever det liturgiska uttrycket i kyrkan &r min farhaga att gmnet
skulle bli alldeles for stort for en uppsats av den hér storleken.

For att forsoka fa ut sa mycket som mojligt av min egen forskning har jag gjort en
flermetodsforskning som benimns som trianguleringsmetoden. Det innebdr att jag anvint mig
av bade kvalitativ och kvantitativ metod som i kombination stirker mina resultat.'® For mitt
arbete innebdr det att min kvantitativa undersokning som var enkitundersokning stirktes av
resultaten jag fick i intervjuerna, och tvirt om. Enkédtundersokningarna och intervjuerna &r
ocksa mina primédrkillor. Enkdtsvaren dr anonyma, men sist i enkéten fragade jag om jag
skulle fa kunna tréffa ungdomen igen for att stilla flera fragor. Om de gick med pa det fick de
fylla i namn, telefonnummer och e-postadress sa att jag kunde komma i kontakt med dem. De
ungdomar som godkint att jag fick stélla ytterligare fragor kontaktade jag via e-post. Det
resulterade 1 att jag samlade en grupp elever for en gruppintervju i Lund samt genomforde en

telefonintervju med en elev fran Stockholm.

1% Skolverkets podngplan for Samhillsvetenskapliga programmet
http://www.skolverket.se/polopoly_fs/1.1797!Menu/article/attachment/sp.pdf hamtat 2012-04-20. Se bilaga 2.
17 http://www.skolverket.se/forskola-och-skola/gymnasieutbildning/gymnasieskola-fore-ht-
2011/program/samhallsvetenskapsprogrammet/programmal-for-samhallsvetenskapsprogrammet-1.24961 himtat
2012-04-20

18 Bryman, Alan (2011). Samhdllsvetenskapliga metoder. Malmo: Liber. s 562




Enkditundersokningen
Genom att kontakta de bada skolornas ldrare i religionskunskap fick jag tillfille att komma till

skolorna och limna ut enkéterna till eleverna i arskurs 3. Det ledde till att en kvantitativ
enkédtundersokning pa John Bauer gymnasiet i Lund och en pa Fryshusets gymnasium i
Stockholm genomfordes. Det var 38 elever pa var skola, totalt 76 elever, pa
samhillsvetenskapliga linjens sista ar som svarade pa enkidten. Fordelen med en
enkidtundersokning i en undersokning av den storleken &r att det dr ett tidseffektivt sitt att fa
in manga resultat.'

Enkiten dr indelad i sex olika delar och dr anonym. Den aterfinns i sin helhet som en
bilaga till uppsatsen.”® Forsta delen ir av personlig karaktir vars syfte ér att fi informationer
om eleven.

Den andra delen har fragor om ungdomens relation till Svenska kyrkan. Hir fragas ocksa
om de via tv, radio och Internet har fatt information om existentiella fragor. Syftet med del tva
ar att undersoka vad de har for informationskanaler forutom familj, véanner och skola. De far
ocksa kryssa vilket epitet som passar bist pa dem sjélva t.ex. kristen, ateist o.d.

Syftet med den tredje delen &r att ta reda pa om de har funderingar om sadant som sjilen,
doden och erfarenheter av 6verminsklig kontakt.

Den fjirde delen innehéller fragor om vad de anser om Svenska kyrkan, och om de &r
medlemmar eller inte.

I den femte delen far ungdomen forhalla sig till nagra pastdenden som anvénds i kyrkans
sprakbruk. Har dr syftet att se om det stimmer 6verens med Svenska kyrkans tro.

Den sjitte och sista delen bestar av ett urval olika ord som anvinds i kyrkan. Dar kryssar
de i ord som de kidnner igen och forstar. Urvalet av ord har jag gjort utifran
konfirmationsmaterial och kyrk-svensk ordbok, och forstas min egen erfarenhet av ord som
anvinds 1 kyrkan.

Vid enkitsvar finns alltid en risk for att de som besvara den gor det mest pa skoj, eller
t.o.m. for att ge ett felaktigt resultat. Det finns ocksa en risk att de som ska fylla i enkiten
trottnar och hoppar 6ver vissa fragor, eller av samma skél kryssar i alla rutor.

Det kan ocksa forekomma att den som besvarar enkiten kryssar i flera svar som motsiger

varandra, t.ex. bade ja och kanske.

19 Bryman, Alan (2011). Samhdllsvetenskapliga metoder. s 228-230
e bilaga 1.



For att minska risken for felaktigheter och oklarheter har jag valt slutna fragor i enkdten,
forutom da jag ber dem utveckla vad himlen/paradiset, helvetet och heliga platser betyder for
dem.

Jag har ocksa varit ndrvarande i klassrummen da enkiterna delats ut och besvarats av
ungdomarna. De har da haft mojlighet att fraga mig om det behovts.

Bland orden som jag rdknat upp som kyrkiska har jag lagt in ord som bara de vana
kyrkbesokarna troligtvis kénner till (t.ex. laudamus, prefation) for att kunna kontrollera
trovérdigheten i svaren. Om nagon bara kryssat i liknande ord, men inte mer allméngiltiga
som bon, kan jag dra slutsatsen att svaren angivits mest pa skoj.

I efterhand har jag upptéckt nagra brister i min enkit. For det forsta skulle jag ha haft ett
mindre antal fragor eftersom det var nagra elever som tyckte att det tog lang tid att fylla i den.
Fraga 5 “Har du varit i en kyrka nagon gang?” &r fel utformad da jag har tva svar som
Overlappar varandra, namligen ”ja, 2-5 ganger” och “ja, 5-10 ganger”. Fraga 13 och 15 har jag
strukit fran mina resultat da ordvalet &r bristfilligt. Ordvalet “en kraft storre d&n ménniskan”
det kunde for ungdomen som svarade pa enkiten vara mycket annat dn gudomlighet som
avsags. I samband med att enkiterna delades ut till ungdomarna fortydligades fraga 20,

namligen att ordet himmel i fragan avsag Himmelriket och inte den bla skyn ovanfor jorden.

Intervju
Ungdomarna har sjdlva fatt anmidla om de ville vara med pa intervju sa jag har inte gjort nagot

aktivt urval. Det var inte alla som kryssat i att de kunde ténka sig att vara med pa en intervju
som sedan vill vara med. Jag har genomfort en gruppintervju® och en enskild intervju, bada
ar kvalitativa intervjuer som varit semistrukturerade, dvs. jag har haft en intervjuguide med de
ord och begrepp som jag vill lata ungdomarna diskutera. Den emistrukturerade
intervjumetoden ger stor frihet i bade utformande av svaren och mojlighet for mig att kunna
stilla fragor som blivit relevanta under intervjuns gé’mg.22

Fordelen med en kvalitativ undersokning som en gruppintervju ér jag hade mojlighet att
stilla de fragor som jag onskade fordjupa mig i, eller komplettera, fran enkédten och som inte
kunde besvaras med slutna frigor.” Jag upplevde att det resultat som jag fitt fram i enkéterna
inte var tillrdckliga for att kunna fa fram vad orden verkligen betydde for ungdomarna. Jag

behovde fa tillfille att djupare analysera hur de forstod de ord som jag valt ut. Nackdelen med

21 . . e . e . . .
Begreppen gruppintervju och fokusgrupp anvénts ofta synonymt och jag har valt bendmningen gruppintervju
for det arbete jag gjort. Bryman, Alan (2011) Samhdllsvetenskapliga metoder. s 446-447

22 Bryman, Alan (2011). Samhdllsvetenskapliga metoder. s 414-415
2 Bryman, Alan (2011). Samhdllsvetenskapliga metoder. s 413



intervjuer ar att det &r tidsodande att transkribera dem, samt att jag maste vara noggrann med
att inte stilla ledande fragor.

Gruppdynamiken som blir nér det &r flera som ska svara gor att det ocksa finns mojlighet
att som intervjuare folja eventuella diskussioner och tankespar som uppkommer.* Det :r
ocksa ett sitt att kunna spara tid. En gruppintervju &r ldttare att genomfora eftersom jag som
intervjuare kan mota flera samtidigt och inte behdver boka in flera intervjutider.25 Jag tyckte
att gruppintervju var ett bra arbetssitt och jag hade turen att alla i gruppen kom till tals, det
var ingen som var tongivande och inte heller nagon som bara satt tyst. De pratade inte heller i
munnen pa varandra vilket gjorde att det sedan var litt att analysera vem som sa vad.

Det var fem elever fran John Bauer gymnasiets tredje arskurs som kom till CTR for en
gruppintervju. Jag filmade hela intervjun som tog en timma, vilket jag ocksa beridknat och
meddelat ungdomarna, for att sedan skriva ut den for att kunna analyser svaren och
diskussionen. Jag har lovat dem att inte visa det filmade materialet for nagon och att radera
det efter att undersokningen ér slutford.

Det var en elev fran Fryshusets gymnasium som jag intervjuade enskilt. Den genom-
fordes via telefon av praktiska skil da jag inte hade mojlighet att dka upp till Stockholm for
att genomfora intervjun. Det dr en nackdel att inte kunna ldsa av ansiktsuttryck och gester hos
den som intervjuas, men jag fick i stillet stdlla ytterligare fragor om jag inte forstod vad
ungdomen menade. Under telefonintervjun antecknade jag svaren pa fragorna och jag stimde
slutligen av svaren med eleven.*

Den felmarginal som kan uppkomma vid intervjuer dr att ungdomarna helt enkelt véljer
att inte tala sanning nér de svarar pa fragorna, och det kan jag inte kontrollera. Jag kan bara
forutsitta att det som ségs dr vad de verkligen menar.

Jag hade hoppats pa att fler ungdomar skulle vilja medverka i gruppintervjuer, men
eftersom det inte blev sa fick jag gora det bista av det material jag samlade in. De som deltog

1 intervjuerna fick en biobiljett som tack for hjdlpen.

”Kyrkiska” ord

De ord som jag anvént i enkéten och 1 intervjuerna och som jag sedan tar upp 1 min uppsats
har jag sammanstéllt nedan. Jag kallar dem vanvordigt for “kyrkiska” och det &r ett slangord

for de specifika orden som anvinds i kyrkan. Samtliga forklaringar dr himtade ur Kyrk-

24 Bryman, Alan (2011). Samhdllsvetenskapliga metoder. s 413
2 Bryman, Alan (2011). Samhdllsvetenskapliga metoder. s 446
26 Bryman, Alan (2011). Samhdllsvetenskapliga metoder. s 432-433
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Svensk ordbok av Markus Leandersson och Hans Weichbrodt.”’ Enstaka ord ir ocksi
kompletterade med vad som star i ordboken f6r Bibel 2000.

Bon — samtal med Gud. Man kan be bade hogt och tyst[... ]JGud hor och forstar alla
sitt[...] Han hor mer &n sjédlva orden. Han hor vad vi verkligen menar.

Djéavul — betyder splittrare, den som forstor... den onda makten som vill forstora[... ] dr
Guds motsats. Nér Gud vill det goda vill djavulen forstora. Han vill dra oss bort fran Gud

Doden — idr egentligen ingen naturlig avslutning pa livet[... ] i Guds ursprungliga
skapelse hade doden ingen plats. Nér man dor ”gar man ur tiden”, efter doden finns ingen tid.
Nir Jesus dog och uppstod 6ppnade han vigen for mianniskorna till Gud. Han dog var dod och
ger oss livet tillbaka.

Dodsriket — Den plats déar alla doda samlas till uppstandelsen dag. Se himlen och
paradiset.

Evigt liv — innebar att fa vara hos Gud. Doden blir bara en dorr till det verkliga livet.
Motsatsen till evigt liv dr evig dod. Nagot mellanting finns inte.

Fadern — ir det yttersta ursprunget. Han har alltid funnit och kommer alltid att finnas|...]
ar personlig och ser pa oss som sina barn

Forlatelse — far vi nir vi ber Jesus om det, forutsatt att vi angrar oss och ir villiga att
forlata dem som har gjort fel mot oss. Genom Jesus dod pa korset har vi fatt forsoningen for
vara synder. Det innebdr att om vi vill ta emot, far vi gratis forlatelse nir vi gor det som ér fel.

Forsamling — de ménniskor som samlas for att fira gudstjdnst. I Bibeln anvinds samma
ord for kyrka och forsamling. I Svenska Kyrkan kan ordet ocksa betyda ett visst distrikt.

Gemenskap — dr mycket viktigt i den kristna tron[... ]vi har ritt gemenskap med Gudl...
]det handlar om att vi kristna hor ihop och déirfor ska ta hand om varandra.

Helig Ande — en person i treenigheten[... ] finns i méinniskan inre och gor Gud
ndrvarande 1 oss[... |skapar tro i oss[... ]finns alltid hos oss][... ] leder oss hem till Gud]... ]
forvandlar oss att bli allt mer lika Gud.

Helvetet — &r ingen trevlig plats[... JOm man sédger nej till Gud kan inte Gud tvinga en,
och da kommer man att komma till en tillvaro efter doden som ér evigt skild fran Gud.

Helig plats — [helig] betyder avskild och ir en gudsgemenskap. Gud ér avskild, dvs. vi
kan inte fanga in honom i vara minskliga termer. I ordboken i Bibel 2000 star; i savdl GT som

NT idr Gud allena helig[... ]Jdenna helighet ger Gud till sitt folk nir han helgar det[... ]déarfor

o Leandersson, Markus & Weichbrodt, Hans (2004). Kyrk-svensk Ordbok. Varberg: Argument Forlag AB
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finns det heliga platser, heliga tider, heliga gavor och heliga foremal[... ]denna helighet
overfors fran Kristus till kyrkan som ér ett heligt folk.

Himlen [himmelriket] — vid tidens slut ska alla midnniskor som nagonsin levat uppsta. De
som har velat séga ja till Gud kommer da att fa komma in i Guds eget himmelrike [... JGud
kommer sjélv att bo ddr med ménniskorna och ingen kommer ldngre att lida eller vara ledsen.

Kristi kropp och blod — brodet och vinet i nattvarden®

Kristen — dr den som dr dopt och 1 sitt hjérta tror och med sin mun bekénner att Jesus &r
Herre.

Kyrka — a. en byggnad for gudstjinster b. ett kristet samfund c. alla kristna 1 jorden och i
himmelen.

Nattvard — ett av kyrkans kédnnetecken som har funnits sedan den kristna kyrkan
uppkom. I brodet och vinet far vi del av Jesus sjélv.

Paradiset — 4r namnet pa en plats dit Guds barn far komma nir de dorf[... ]Jsom ett harligt
véantrum fram till [... Jtidens slut. Paradiset dr alltsa inte samma plats som himmelriket.

Sjil — médnniskan inre och hennes personlighet

[Guds]Son — en beteckning pa Jesus i NT[... ]betyder att Jesus dr Gud sjdlv, pa samma
gang som han dr ménniska.

Synd - ndr vi gor det som ér fel och som skiljer oss fran Gudl[... ]Jeftersom Gud é&r
karleksfull, helig och rittvis kan han inte forbli passiv infor synden[... JGud viljer da att lata
Jesus ta pa sig straffet for vara synder. Genom Jesus dod pa korset har vi fatt forsoningen for
vara synder. Det innebir att om vi vill ta emot, far vi gratis forlatelse trots att vi gor det som
ar fel.

Treenighet - En kristen tanke &r att Gud &r treenig, dvs. Fadern, Sonen och den Helige
Anden, ett viisen i tre personer.

Uppstandelse — livet har en fortsittning efter doden, men inte automatiskt. Vi dor
verkligen, men Jesus vicker oss igen. Jesus sjédlv var den forste som uppstod till evigt liv. Da
visade han att han &r starkare dn doden.

Vilsignelse — &r den édldsta bonen 1 kyrkan[... Juttrycker en onskan.

% Medan de at tog Jesus ett brod, och efter att ha ldst tackbonen brét han det, gav at lirjungarna och sade: “’tag
och it, detta dr min kropp.” Och han tog en bigare, och efter att ha tackat Gud gav han det &t dem och sade:
”Drick av den alla. Detta dr mitt blod, forbundsblodet som blir utgjutet for manga till syndernas forlatelse” (Matt
26-28). Ur Linden, Gunilla (2011). Intro introduktion till kristen tro. Stockholm: Verbum Forlag AB. s 33
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Disposition
Uppsatsen har fyra huvuddelar indelade efter de teman som é&r betydelsefulla for att jag ska
kunna besvara arbetets fragestillning.

I den forsta delen kommer vart sprak att undersdkas; vart sprakbruk, ungdomars sprak,
allmin sprakteori samt spraket i kyrkan kommer att beskrivas.

Uppsatsens andra del innehaller en analys av var samtid samt en kort presentation av
postmodern teologi.

I uppsatsens tredje del behandlas James W Fowlers teori om ménniskans trosutveckling.

Den fjirde delen innehaller det empiriska materialet, som bestar av enkitsvar och
intervjuer, dir ungdomarna far ta del av det “kyrkiska” spraket och utveckla vad de olika
orden betyder for dem sjélva.

Uppsatsen avslutas med en sammanfattning samt forslag om framtida forskning.

13



Vart sprak

Sprakbruk

Sprakforbistringar dr en kalla till oforstaelse och utanforskap. Det &r ett kint faktum nér det
giller integration i samhéllet och den enskilda ménniskans mdojlighet att kunna folja med i1 de
samtal och diskussioner som fors. Foljaktligen kan sprakbruket ocksa bli ett hinder nir det
giller att tala om existentiella fragor. Om vi inte forstar varandras uttryck och metaforer talar
vi bara forbi varandra, och samtalet far inte den innebord som onskas.

”En dialog forutsitter i sjdlva verket, att man har delar av ett gemensamt sprak, genom
vilket man kan forsta vad den andre sdger och talar om. Det fordrar nodvindigtvis inte helt
sammanfallande verklighetsuppfattningar, men atminstone delvis Overlappande” skriver
Kerstin von Bromssen i sin avhandling Tolkningar, forhandlingar och tystnader.”

Aven om ungdomarna, som dr foremalet for min undersokning, inte anvinder samma
sprak som talas i Svenska kyrkan sa behover det inte betyda att de inte funderar Gver

existentiella fragor eller delar samma syn som Svenska kyrkan har om Gud och skapelsen.

Allmdn sprakteori
”A highly developed language is probably the main reason why the human race has become

so powerful”, skriver den finske sociologen Pertti Alasuutari.®® Han menar att spraket har en
mangfasetterad roll for minniskans tillvaro eftersom spraket bade beskriver, reflekterar och
konstruerar médnniskans tillvaro.

Minniskan ldr sig inneborden av nya ord genom hela livet. Om hon inte forstar, eller
anvinder orden fel, ridttas hon av andra ménniskor. Det dr genom samspelet som det
gemensamma spraket utvecklas, menar Alasuutari. Spraket anviands for att ménniskan ska
kunna reflektera over tillvaron och bygger pa de uttryck och ord som rutinméssigt anvinds i
den grupp man tillhor. Sprakbruket blir samtidigt en barridr mellan de som tillhér en grupp
och de som star utanfor.’’

Alasuutaris tes om att sprakbruket fungerar bade som inkluderande och exkluderande &r
intressant da det giller ungdomars religiosa sprak. De som tillhér samma gruppering, t.ex.

Svenska kyrkan anvinder samma uttryck da de samtalar och diskuterar existentiella fragor.

* von Bromssen, Kerstin (2003). Tolkningar, forhandlingar och tystnader: elevers tal om religion i det
mangkulturella och postkoloniala rummet.

30 Alasuutari, Pertti, (2004). Social Theory & Human Reality, London: SAGE Publications Ltd. s 53
3 Alasuutari, Pertti (2004). Social Theory & Human Reality. s 53 - 76
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Genom att de tillhor samma sociala konstruktion utvecklar de ocksa sitt sprak gemensamt. For
den som inte tillhor deras grupp kan uttrycken te sig obegripliga och ddrmed meningslosa.

For ungdomar &r familjen, kompisar och skolan tre viktiga arenor som formar bade
sprakbruk och ordforrad hos den enskilde och hos gruppen. Goran Larsson undersdker i sin
bok Virtuell Religion forhallandet mellan Internet och religion. Internet ger dagens ungdomar
oanade mojligheter att hitta diverse information ocksa om det som ror det existentiella. Natet
fungerar som ersittning for samtal i kristna gemenskaper som Svenska kyrkan och/eller som
ett komplement. Larsson lyfter fram att genom att studera ungdomarnas diskussioner om
religion pa Internet kan vi se hur de uttrycker sig.’® Utifrdn Larssons diskussioner bor ocksé
Internet riknas som en killa till ungdomars ordforrad och uttryck.

Anvindandet av mangfalden av uttryck, fran olika gemenskaper och organisationer, som
ungdomarna sjélva inte behover tillhora, kan leda till att orden anvinds pa ett helt nytt sitt.
Foljaktligen kan det vara sa att ungdomarna anvinder sig av en mingd olika uttryck och fraser
som de egentligen inte kédnner till 1 sin ursprungliga mening for att reflektera over tillvaron.
Det dr da inte en orimlighet att det blir ett glapp mellan det sprak som ungdomarna anvinder
och som ér betydelsefullt for dem och det sprak som Svenska kyrkan anvinder.

Ludwig Wittgenstein menade att spraket handlar om social interaktion, en vixelverkan
mellan minniskor dir man genom samtalet visar att man forstar varandra, men ocksa en
process didr man lir sig ordens betydelse och anvidndning. Wittgenstein kallar det for
sprakspel. For att forsta ett annat sprak maste man ocksa kinna till i vilket ssmmanhang det
talade spriket anvinds.” Det kan bli problematiskt da ett ord rycks ur sitt sammanhang och
innan det genom sprakspelet fatt sin forklaring i den nya miljon. Det kan ocksa resultera i att
man talar forbi varandra om man tror sig forsta vad den andre menar, eftersom vi gissar nér vi
inte forstar.

Vart sprak dr ett sitt att skapa kontakt med varandra och till det krévs att mianniskorna pa
nagot sdtt interagerar med varandra. Bade den som talar och den som lyssnar har olika
bakgrunder och kunskaper vilket paverkar samtalet’. Utan ett gemensamt spriakbruk blir det

inget samspel utan bara tva parallella monologer. Det &r darfor viktigt att veta vem det &r man

32 Larsson, Goran (2002). Virtuell religion. Globalisering och Internet. Lund: Studentlitteratur. s 108-109, 118-
119

33 Wittgenstein, Ludwig (1992). Filosofiska undersokningar. Stockholm: Thales. s 14, 27

3 Andersson, Jan & Furberg, Mats (1984). Sprak och paverkan. Stockholm; Thales. s 12-13
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samtalar med, sa att sprakbruket blir sd funktionellt som m6jligt. Andersson & Furberg kallar
det for adressatrelevans, det vi sidger méste uppfattas som relevant for samtalspartnern.”

Da spraket dr ett samspel mellan ménniskor sker ocksa bade medvetna och omedvetna
overenskommelser om ordens och uttryckens betydelser. Det resulterar i att ord har olika
betydelse for olika ménniskor och sammanslutningar. Ett exempel kan vara ordet himmel,
som for de flesta innebér det som finns ovanfor var jord, med luft, moln, stjirnor, mane och
sol och allt dartill. Om du talar med en kyrkvan kommer ocksa ordet himmel att betyda det
himmelrike ddr minniskorna en gang kommer att forenas med Gud. Samma ord, himmel, har
alltsa olika betydelse beroende pa vilket sammanhang det anvinds. For om ett sprakspel, som
leder till kontakt, ska uppkomma dr det beroende av bade samtalsparternas bakgrund och
samtalets sammanhang. Eftersom spraket fordndras och ménniskan har en 6nskan av att bli
forstadd dr inte sprakbruket statiskt, &ven om det ibland tar lang tid innan det fordndras.

Anthony Giddens anvinder spraket som ett exempel pa en struktur som é&r
sammanhallande for midnniskor och som dr en del av det gemensamma tolkningsschemat

ménniskorna i sammanslutningen har. Han har utvecklat detta i sin socialiseringsteori.*®

Spraket i kyrkan

I evangelierna far vi en bild av Jesus som en man som gar runt bland méanniskorna, soker upp
dem och samtalar med dem. Jesus framstills ha en formaga att samtala med alla, lyssna och
forklara. Genom att i evangelierna ldsa beskrivningar om Jesus sitt att samtala pavisas att
spraket har varit viktigt dnda fran den kristna kyrkans uppkomst.

Vikten av att kyrkan anvénder samma sprak som den man samtalar med eller undervisar
ar ingen ny tanke. Biskop Augustinus (354-430) skriver 1 sitt verk De doctrina christianas
fjdrde och sista bok om hur den kristne ldraren bor uttrycka sig. Augustinus forutsitter att den
manlige kristne ldraren dr kunnig inom savil retorik och sprak som Bibelns innehdll. Det
viktiga for Augustinus dr att talaren gor sig forstadd och anvénder sig av ett sprakbruk som
undanrdjer alla tvivel och oklarheter. ”Vad tjinar ett korrekt sprakbruk till om dhoraren inte
forstar vad som sdgs? Det dr ju meningslost att tala, om de vi vill meddela oss med inte forstar
vad vi siger” skriver Augustinus. >’

Martin Luther (1483-1546) kdmpade for att varje midnniska skulle nas av Guds ord pa sitt

eget sprak. Det ledde till att Bibelns berittelser dversattes till folkspraken och predikan fick en

3 Andersson, Jan & Furberg, Mats (1984). Sprdk och paverkan. s 17
30 Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. Malmé: Liber. s 91

3 Augustinus (2006). Tolkning och retorik. De doctrina christiana. Skellefted; Artos & Norma bokforlag. s 152-
153
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framtrddande roll 1 de lutherska kyrkorna. For Luther var det viktigt att médnniskorna forstod
vad pridsten menade, att spraket som anvidndes var begripligt. Luther Oversatte sjdlv hela
Bibeln till tyska och skrev, som var brukligt, foretal till samtliga bibelbdcker. Sprakbruket han
anvinde dr enkelt men for den skull inte mindre kraftfullt, utan skrivet sa att lisaren verkligen
skulle forstd inneborden av den atfoljande bibelboken.”® Det finns flera teologer och forfattare
som skrivit om predikan i Luthersk tradition. Margareta Brandby-Coster framhéller i
Predikans tilltal hur viktigt det var for Luther att ingen stingdes ute fran fa ta emot Guds ord.
Genom att anvinda ett begripligt sprak skapas sammanhang och broar byggs mellan manniska
och minniska och mellan méanniska och Gud, skriver Brandby-Coster. Syftet med ett sprak dr
att det ska na oss, att vi ska forsta vad som séigs.3 ?

Birgit Stolt har i sin bok Hjdrtats och gldidjens teolog studerat hur Luther betonade
sprakets betydelse for det kristna budskapet. Hon citerar Luther sjdlv; "Rosten dr ordets sjil”,
vilket visar pa hur hogt Luther skattade talet och spriket.*” Hur man talar r viktigt for hur
mottagaren hor och forstar. Det som var nytt hos Luther, jamfort med tidigare teologer som
lart ut retorik, dr att han ser bade hur viktigt engagemanget hos talaren dr och hur viktigt det ar
att den som lyssnar forstar det sprak som talas.*'

For Augustinus och Luther dr det genom predikan som den enskilda minniskan tar emot
utldggningar om olika existentiella sporsmal, da i form av utliggningar av bibelordet. Det som
ar intressant for min undersokning &r att de sa tydligt markerar att predikanten ska anvinda ett
sprak som ahorarna forstar. Det &dr over tusen ar mellan de tva teologernas skrifter, men vikten
av att anvinda ritt ord och uttryck framhalls av bada. Kyrkans medvetenhet om spraket dr
ingalunda en nyhet, utan nagot som kyrkan arbetat med under hela sin existens. Att forsta
varandra forutsitter att bada anvinder ett sprak som bada forstar.

Aven Svenska kyrkan #r vil medveten om sprikets mojligheter och begrinsningar nir det
giller religiosa upplevelser, men det &r oftast i liturgiska sammanhang som det diskuteras.
Christopher Meakin, prist i Svenska kyrkan, har med en artikel i 2003 ars Arsbok for Svenskt

Gudstjdnstliv 78 som diskuterar sambandet mellan liturgi och sprak.

38 Luther, Martin (1999). Detta lifte gdller alla foretal till Bibeln. Skelleftea: Artos & Norma bokforlag. s 8-10
39 Gerle Elisabeth (2008). (red) Luther som utmaning. Om frihet och ansvar. Stockholm: Verbum forlag. s
70,80-81

40 Stolt, Birgit (2004). Hjdrtats och glidjens teolog. Skellefted: Atros & Norma bokforlag. s 123

H Stolt, Birgit (1994). Martin Luther, ménniskohjdrtat och Bibeln . Stockholm; Verbum. s 164
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Meakin menar att en ménniska lever med manga olika sprak och att det dr intressant att
undersdka hur relationerna mellan dem ser ut.*> Liksom Alasuutari understryker han sprikets
exklusiva roll som formedlare av vad den enskilda ménniskan ser som meningsfullt 1 sin
tillvaro. Meakin pekar pa fem olika funktioner hos spraket som ett verktyg for minniskan att
kommunicera med andra minniskor.*

Forst den kognitiva funktionen som hjilper ménniskan att strukturera, forsta och beskriva
sin verklighet och den egna upplevelsen av den. Ocksa vara religiosa upplevelser och
existentiella funderingar uttrycks med vart sprak, dven om det har en "udda karaktdr” som
Meakin kallar det. Den andra funktionen dr den informativa, som hjilper oss att formedla var
verklighets uppfattning. Hér dr det avgorande att de som deltar i samtalet talar samma sprak
for att formedlingen ska kunna ske. Den tredje funktionen dr den expressiva, vilken visar sig
ndr ménniskan vill uttrycka sina upplevelser och kinslor i t.ex. bon, lovsang eller med
spontana rorelser som att klappa hinderna eller falla pa kni. Den fjarde funktionen kallas for
den performativa och beskriver ndr uttalandet av vissa ord bildar en ny situation, en
fordndring sker, t.ex. som nér dopformeln och instiftelseorden vid nattvarden uttalas. Till sist
kohesionsfunktionen, som &dr sprakets sammanhallande funktion, nir spraket anvinds for att
forstairka den sociala sammanhallningen. Det innebdr att man har samma sprak sa att
ménniskorna har ett fungerande vixelspel med spriket.** For det hir arbetet dr det den
kognitiva och den informativa funktionen som é&r intressant. De Ovriga tre ror i storre
utstrackning de liturgiska uttrycken i kyrkan, dven om kohesionsfunktionen ocksa ar viktigt
for att kiinna sig hemma i ett sammanhang, om nu den enskilde ungdomen si 6nskar.*

Meakins tes om sprakets betydelse for ménniskors kommunikation kan 6verforas till
ungdomar och deras religiosa uttryckssitt. De behover ett sprak som de gor sig forstadda pa,
for att kunna kidnna samhorighet och forstaelse for varandra, och for att kunna bemdota de

existentiella fragor som vi midnniskor brottas med genom livet.

Ungdomars sprak
Ungdomar har ofta ett sprakbruk som skiljer sig fran de vuxnas. En av orsakerna kan vara att

de vill identifiera sig med den grupp de tillhor och pa sa sitt visa sin tillhorighet. Med sitt

sprak signalerar ungdomarna nationalitet, geografisk héirkomst, socialgrupp, kompis-

2 Meakin, Christopher (2003). Att bryta i gudstjénsten. Liturgin ur flersprakigt perspektiv. Selander, Ake (red)
Svenskt gudstjdnstliv. Liturgi och sprdk. Skelleftea: Artos & Norma. s 111 ff.

? Meakins fem funktioner ir himtade frin G B Cairds klassificering av hur vi anvénder vart sprak ur boken The
Language and Imagery of the Bible (1980). London: Gerald Duckworth & Co Ltd.

44 Meakin, Christopher (2003). Att bryta i gudstjdnsten. s 112-115
45 Meakin, Christopher (2003). Att bryta i gudstjdnsten. s 130
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gemenskap och intresse. Ytterligare en orsak dr den mentala och intellektuella utvecklingen.
En nittonaring har ett betydligt mer nyanserat sprak och storre vokabuldr @n vad en
trettonaring har. De vuxna kan uppleva att ungdomarna inte kan tala ett korrekt sprak, att de
anvinder grammatiken fel och att de blandar olika sprak. Faktum &r det oftast dr hos
ungdomarna som de sprakliga fordndringarna mérks, och som senare kommer att genomsyra
resten av befolkningen.46

Nir ungdomarna talar om existentiella fragor bar de med sig en stor samling ord och
uttryck fran olika sociala sammanhang och pa sa sitt kan de anses vara flersprakiga. For
ungdomarna sker overgangen mellan olika sprak utan hinder, de vixlar mellan hur de talar
med sina farfordldrar, sina kompisar och i skolan. Det giller alla minniskor, inte bara
ungdomar. Redan de sma barnen vet att anvianda olika uttryck vid olika tillfdallen. Ett barn i
forskola kan anvinda bebissprak hemma for att fa trost av mamma och pappa, medan det i
forskolan inte alls uttrycker sig sa. Eller som vuxen anvinder vi ett sprak nir vi talar med
myndigheter och ett annat nidr vi umgas med goda vénner. Den flersprakighet som Meakin
talar om dr, vill jag mena, en naturlig ingrediens i den ménskliga kommunikationen och ett
sdtt att skapa samspel 1 olika sammanhang.

Nar ungdomarna uttrycker sina existentiella funderingar hdmtar de sina uttryck fran flera
olika sprak. Den enskilde ungdomens ordforrad dr i mycket unikt eftersom hon sjdlv samlat
ihop till det. Det spelar inte nagon roll om det inte handlar om férmedling, utan bara den egna
forstaelsen av sina tankar och upplevelser, dvs. den kognitiva funktionen. Det som kan bli
bekymmersamt dr da hon vill diskutera med andra, som inte har samma sprak, dvs. ndr
sprakets informativa funktion inte fungerar som den ska. Wittgenstein menar att med hjilp av
sprakspelet sa rittar de sprakliga forbistringarna ut sig med tiden, men till att borja med kan
det leda till missforstand. Ungdomarna fyller hela tiden pa sitt ordférrad med nya ord, vilket
ocksa ér helt naturligt for deras utveckling och identitet, och spraket utvecklas. Augustinus
och Luther har skrivit och undervisat om vikten av att predikan och undervisning skulle ske
pa ett begripligt sprak som den vanliga midnniskan forstod. Det samma giller for Svenska
kyrkan idag, bade ndr det giller predikan, undervisning och i samtal med minniskor. Och nir

det giller unga minniskor dr det extra viktigt.

Ordbocker med forklaringar till ord och uttryck om kristen tro
Forekomsten av nedanstaende ordbocker ér i sig ett bevis for att man i Svenska kyrkan ser ett

behov av att vissa ord, uttryck och tankegangar behovs forklaras for dem som inte dr vana vid

46 http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/lang/ungdomsspr%eC3%A5k?_h_word=ungdomar himtat 2012-05-06
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att tillhora Svenska kyrkans sfdr. Jag har valt dessa bocker eftersom jag sett att de finns
tillgingliga i flera av Svenska kyrkans forsamlingshem och kyrkor for forsédljning.
Verbum forlag® har tillsammans med Gunilla Lindén gett ut en liten bok som heter Intro,
introduktion till kristen tro. Dir forklaras flera ord och begrepp som ér aktuella for min
undersdkning och ir just en liten introduktion till vad kristen tro handlar om.*®

I den lilla skriften Kyrk-Svensk ordbok av Markus Leandersson och Hans Weichbrodt har
480 ord fran “kyrkiska” oversatts till det som kallas vanlig svenska. Den ér tinkt som en liten
bok som man kan ha med sig i t.ex. gudstjdnster eller andra sammanhang da man vill sla upp
och fa olika kyrkiska uttryck forklarade for sig. Ordboken innehaller flera av de ord som
anvinds i undersokningen.*’

Aven kyrkans viktigaste bok Bibeln, som t.ex. Bibel 2000 innehdller en ordbok dir
personer, hindelser, orter, texter och begrepp ur Bibelns texter forklaras med héinvisning till

var man kan finna dem.

47 Verbum forlag AB dr utgivare for teologisk litteratur. Ingér i Berling Media AB som 4gs av Svenska kyrkan
och Svenska Missionskyrkan. www.verbum.se hémtat 2012-04-20

48 Lindén, Gunilla (2011). Intro, introduktion till kristen tro. Stockholm: Verbum Forlag AB

B Leandersson, Markus & Weichbrodt, Hans (2004). Kyrk-svensk Ordbok. Varberg: Argument Forlag AB
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Var samtid
Undersokningen om hur ungdomar talar om existentiella fragor handlar om hur det &r just nu,

i Sverige. Det ir relevant att undersoka vilken omvirld de lever i eftersom synen pa samhillet
ar av betydelse for att forsta ungdomarnas existentiella funderingar. Genom att studera olika
teorier vill jag komma nidrmare vad samhillet betyder for ungdomarna och deras sprak om
existentiella fragor. Ungdomarnas tillvaro dr i stindig fordndring, bade ndr det giller

omgivningen och de sammanslutningar de befinner sig 1.

Mangkulturellt och pluralistiskt Sverige
Sverige idag &r ett land som dr mangkulturellt och pluralistiskt, dir olika livsaskadningar

finns sida vid sida. Svenska kyrkan &r inte lidngre statskyrka, men 70 % av svenska
befolkningen var medlemmar ar 2010. (1993 da ungdomarna i undersokningen foddes var
87,3 % medlemmar.)50

Mangfalden kan upplevas bade lockande och skrimmande. Den kan tolkas som en
fragmenterad blandkultur dér allt blandas i en enda rora, eller som en vacker mosaik dér olika
miljoer existerar sida vid sida. For ungdomarna ter sig oftast inte forekomsten av flera olika
kulturer och religioner som skrammande eftersom de vixt upp i ett samhille priglat av
olikheter. Vi lever i var egen miljo, men det dr ofrankomligt att den inte paverkas av
omgivningen.”’

Det Sverige som moter de ungdomar som tar studenten varen 2012 ser annorlunda ut mot
hur det var ndr deras fordldrar slutade gymnasiet. Genom att studera klasslistor och se pa
skolkort kan man snabbt konstatera att det idag finns flera olika kulturer, nationaliteter och
religioner representerade i klasserna. Sen finns det ju skillnader som inte syns med ogat,
skillnader som handlar om virderingar och livsaskadningar som inte har nagra yttre markorer.
Det dr svart att argumentera emot att Sverige idag dr mangkulturellt och pluralistiskt. Vara
svenska kristna vérderingar dr trots allt en grundvirdering i1 det svenska samhillet som vi
jamfor nya livsaskddningar med, medvetet och omedvetet, och majoriteten av Sveriges
invanare kallar sig kristna. Vissa kristna tankemonster lever kvar och andra forkastas, och det
ar inte sjdlvklart att Overta trossatser och dogmer 1 sin helhet. Den dualism som préiglar
kristendomen é&r inte ldngre sjdlvklar. Ett himmelrike behover inte innebéra att det finns ett

helvete eller att evigt fordomande dr motsatsen till evig fréilsning.52

>0 Statistik himtad fran www.svenskakyrkan.se himtat 2012-05-01. Se bilaga 4.
> Larsson, Rune (2009). Samtal vid brunnar. Lund: Arcus forlag. s 177
32 Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 171
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Det sekuliira Sverige
Det ir allmiint vedertaget att Sverige anses vara ett av de mest sekulira™ linderna i virlden.

Det innebdr att religionens betydelse for minniskan blir allt mindre, bade for den enskilde och
for samhillet som helhet, menar vissa sociologer. Mangfalden av livsaskadningar kan i sig
leda till sekularisering, da inget samfund ér tillrickligt starkt for att kunna dominera, och pa sa
sdtt paverka staten, menar Peter L Berger. Da religionen inte har nagot med staten att gora blir
det en privat angeligenhet.”® Bryan Wilson framhaller att det forst och frimst handlar om att
religionens roll 1 det offentliga sociala livet forsvagas i ett sekuldrt samhille, men att det
ocksa har konsekvenser for den enskilda ménniskan. Den traditionella religionen bygger pa
gemenskap, men det dr inte helt litt att forena gemenskaphetstanken med det sekuldra
samhillet som dr mer opersonligt och individuellt betingat. Det resulterar 1 att religionen blir
en privatsak.”

Det finns olika uppfattningar om vad sekulariseringen har for konsekvenser pa den
enskilda ménniskans instéillning till religion da det inte lingre det finns nagon sjdlvklar
auktoritet. Nagra menar att just mangfalden av trosuppfattningar som finns i var omvirld
leder till att religionen blir allt mer obetydlig®® och andra att det leder till ett Skat andligt
intresse.”” Men, det siger ingenting om hur religiosa ungdomarna ir idag. De ir kanske bara
religiosa pa ett nytt sitt. Det finns en poéng i att skilja mellan den sekularisering som finns i

samhdllet 1 stort, och den roll religionen har f6r den enskilda ménniskan.

Det postmoderna Sverige
Det som talar for att vi har ett postmodernt samhille &r att vi uppskattar nya virderingar mot

tidigare. Nar det giller existentiella fragor innebir det att traditionella religioner far ge vika
for dem som har en 6ppnare hallning till andlighet. Det &r inte fraimmande for midnniskorna av
idag att plocka ut olika symboler fran olika sammanhang och myter. Minniskans religiosa
intresse och existentiella funderingar har inget behov av att folja de traditionella religionernas
dogmer. De dogmatiska hallningarna kan visserligen fortfarande ha betydelse nédr man talar
om existentiella frigor, men det ir langt ifrdn ensamradande eller accepterade i sin helhet.”®

Kjell Kallenberg och Gerry Larsson skriver i sin bok Mdnniska och hdilsa, livsdskadning och

personlighet att i det postmoderna samhillet sker en forskjutning, fran det gemensamma till

>3 sekulir ir motsats till kyrklig eller andlig www.ne.se hamtat 2012-05-01

> Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 120-121

> Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 111-113

26 Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 120

> Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 105

o8 Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 104-107, 171
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det individuella, fran institutioner till privat. Det praglar i sin tur ocksa hallningen till den
egna livsaskadningen som ofta benimns som personlig och privat. I mangfalden av
livsaskadningar som ir en del av det postmoderna samhéllet véljer manga att kalla sig andliga
istillet for religivsa.”

Ungdomarna befinner sig i en mangkulturell och sekulér kultur dér modernismens tro pa
de absoluta sanningarna &dr forbi. Det anses inte en ldngre sjdlvklart att det finns en enda
sanning som &r den rdtta. Det far ocksa konsekvenser for var forna statskyrka. Svenska
kyrkans sjdlvklara roll som foretrddare och normgivande for de svenska medborgarnas
trosuppfattning finns inte lingre. Det har naturligtvis satt sin priagel pa hur ocksa ungdomarna
tanker och uttrycker sig kring existentiella fragor. Skolkamrater och grannar finns av olika
nationaliteter och religionstillhdrigheter. Dop och konfirmation &r inte ldngre en sjdlvklarhet
for ungdomarna, inte heller att ga i kyrkan for att fira gudstjénst eller ens for att fa diskutera

existentiella fragor.

Postmodern teologi
Varje ménniska dr beroende av sitt sammanhang och &r en ocksa en produkt av det. Under

forra arhundradets forsta hilft var Svenska kyrkan en del av midnniskans vardag betydligt mer
an idag. Den postmoderna teologin strivar efter att fa en forankring i ménniskornas konkreta
sammanhang, i minniskornas livsrum. Det primira blir hur kyrkan och dess teologi forhaller
sig till samhillet 1 stort. Det &r 1 och for sig inga nya tankar, utan fanns redan hos Augustinus i
borjan av 400-talet da han skrev Om Guds stad. Kyrkans postmoderna teologi dr bara en
bland flera tolkare av existentiella fragor i var tid, och accepterar att det dr sa. Kyrkan vill
vara en del av samhéllet och det samtal som pagar dér, och vill stanna dir. Det stéller krav pa
att de klassiska teologiska formuleringarna synas och kanske maste omformuleras, och t.o.m.

uppticks dolda och glomda delar av den kristna teologin.®’

Ungdomars verklighet

Mainniskan dr en social varelse, som dr beroende av andra, och som vill ha relationer med
andra ménniskor. Anthony Giddens menar att minniskan visserligen skapar samhéllet hon
lever i, men samhillet hon skapat begrinsar henne pa samma gang. Idag har vi mojlighet att
skaffa oss information som inte var mojlig tidigare, men som den moderna tekniken

mojliggjort. Med den nya kunskapen kommer mojligheten att fordndra sin omgivning och sitt

> Kallenberg, Kjell & Larsson, Gerry (2000). Mdnniskans héilsa, livsdskadning och personlighet. Stockholm:
Bokforlaget Natur och kultur. s 15-16

60 Sigurdson, Ola & Svenungsson, Jayne (2006). En gatfull spegelbild. Introduktion till postmodern teologi.
Sigurdson, Ola & Svenungsson, Jayne (red). Postmodern teologi. En introduktion. Stockholm; Verbum. s 7 ff.
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liv. Dagens ungdomar kan dérfor vilja sin identitet. En valfrihet som ocksa innebér att hon
maste ta ansvar for sina val. For Giddens passar inte de traditionella religionerna in i de
livsvillkor nutidens ménniskor har. Bade traditionerna och religionerna forsvagas, och med
det deras moraliska inflytande. Det leder till, menar Giddens, en osidkerhet som i sin tur kan
oka ménniskans intresse for existentiella fragor. Hans fortsatta argumenterade ar intressant for
undersokningen. Vid vad Giddens kallar for “0desdigra dgonblick” 1 ménniskans liv, som
t.ex. vid dodsfall och barns fodelse, blommar minniskans andliga intresse upp, de
existentiella fradgorna bli med ens patagliga. Det behover inte innebédra att det &dr de
traditionella religionerna som méter de fragorna utan det kan vara helt nya former av religiosa
uttryck.®’ Mia Lovheim skriver i studien Religion som resurs att ungdomarna ser sig sjilva
som tillhorande en viss religion, men det handlar om kulturell och nationell identitet mer dn
om trostillhérighet.®*

Ungdomarna lever i ett samhille som 6verdses med information fran tv, Internet, musik,
tidningar, bocker och fran sina studier. De har ett smorgasbord att plocka av ocksa nir det
giller religion och livsaskadning. Till f6ljd av Svenska kyrkans marginaliserade roll &r det
inte de som lidngre har tolkningsforetride i dessa fragor. James Beckfors stodjer idén om att
ungdomarna plockar ihop sin egen existentiella plattform, da han menar att det att ligga
samman olika symboler frin olika sammanhang ir typiskt for var postmoderna tid.®

Det fors diskussioner om huruvida vi befinner oss 1 en senmodern tid, som Anthony
Giddens hévdar, eller i en postmodern tid som Beckfors framhaller. Det som de flesta ar
Overens om &r att modernitetens varderingar inte lingre haller med dess tro pa stdndiga
vetenskapliga framsteg och ifragasittande av radande traditioner. Zymunt Bauman driver en
tes att vi befinner oss mitt i mellan det moderna och det postmoderna, ett tillstand som ocksa
kallas den flytande postmoderniteten.®*

Mangkulturellt, pluralistiskt och sekulért behover inte innebéra avsaknad av religion hos
den enskilda médnniskan. Det kan medfora att den traditionella religionen, som i det hir fallet
Svenska kyrkan, forsvagas, men hos den enskilde ungdomen kan religionen upplevas som
hogst visentlig. Via olika media har dagens ungdom mer kunskap om omvirlden dn vad

tidigare generationer hade. Likasa kommer ungdomarna i kontakt med andra kulturer och

o1 Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 91-93

62 Lovheim, Mia (2012). Ungas religiositet: tidigare forskning och nya fragor. Bromander, Jonas & Lovheim
(red) Religion som resurs? Existentiella fragor och virderingar i unga svenskars liv. Skelleftea: Atros & Norma
bokforlag. s 104

63 Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 106
64 Furseth, Inger & Repstad, Pal (2003). Religionssociologi en introduktion. s 94
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religioner pa ett helt annat sitt dn forr. Ungdomar har nog genom alla tider varit angeldgna om
att bryta sig loss och skapa egna sammanhang. I en postmodern tid, da det individuella och
personliga virderas hogt, kan samtiden vara en stark drivkraft for fornyelse, ocksa av det egna
formandet av forhallningssittet till existentiella fragor.

Svenska kyrkans postmoderna hallning, att mota den enskilda dir hon &r, och fora samtal
om existentiella fragor kan visa sig vara mycket framgangsrikt i motet med ungdomar. Det
kraver ocksa Svenska kyrkan inte kdnner det som ett hot mot den egna kyrkan utan som en

mojlighet till 6ppenhet, fornyelse och vitalitet.

25



Manniskans trosutveckling
En ung minniska paverkas av bade yttre och inre faktorer. De inre faktorerna &r bl.a. deras

utveckling pa ett mental, emotionellt och psykologiskt plan. Dessa inre faktorer, i sin tur,
paverkar hur de tanker och uttrycker sig om existentiella fragor. Inom religionspedagogiken
har man anvént sig av olika modeller for trosutveckling for att kunna mota den enskilda

ménniskan ddr hon befinner sig.

Stages of Faith

James W Fowler har 1 Stages of Faith presenterat en teori om en trosutveckling som sker i sju
steg. Goran Bergstrand har skrivit en bok om Fowlers forskning som heter Fran Naivitet till
Naivitet. Bada bockerna ér av intresse eftersom de pavisar pa vilket stadium de ungdomar som
ingdr i undersokningen kan antas befinna sig.

Fowler menar att ménniskan utvecklas genom hela livet dér varje steg i1 utvecklingen &r
ett sdtt att uppna balans. Det finns inte ndgon virdering av de olika stadierna, de dr bara till
for att oka var forstaelse for dem vi moter i samtal, betonar Fowler.

Forst den grundliggande tron som borjar redan i moderlivet och stricker sig fram tills
barnet borjar anvinda ord. Hér &r det tilliten, modet, hoppet och kirleken som ldgger grunden
for barnets framtida tro. Det andra stadiet dr den intuitiva projektiva tron som intraffar da
barnet lirt sig ga, springa och har borjat tala. Barnet kan nu forma sina tankar med ord, men
utgar bara fran sig sjdlv och har inget perspektiv pa verkligheten dn den hon sjdlv har. Barnet
kan inte heller skilja pa fantasi och verklighet. Det hir stadiet limnar de flesta bakom sig. Det
tredje stadiet d4r den mytiska bokstavliga tron som intriffat da barnet kommer i sjuarsaldern
och hidnger samman med barnets nyvaknade intresse for verklighetens beskaffenhet. Barnet
kan nu skilja pa verklighet och fantasi, forstar orsak och verkan och forstar att det finns andra
perspektiv dn det egna. Hir dr det familjens traditioner och dess berittelser som blir
fundamentet for barnets tro. Gud ses som en fordlder som star for rittvisa. De flesta lamnar
detta stadium i tonaren. Det fjarde stadiet dr den forenklade konventionella tron som oftast
infaller under tonaren. Nu upptidcks nya perspektiv av tillvaron, och ungdomen kan ocksa se
sig sjdlv med andras 6gon och blir samtidigt sjilvmedveten. I de existentiella funderingarna
som uppkommer finns ett behov av att dela tankar och kénslor med andra. Det abstrakta
tankandet utvecklas och Gudsbilden fordndras sa att Gud blir omdjlig att utforska tillfullo.
Gud a andra sidan kédnner varje ménniska i hennes innersta. Ungdomarna skaffar sig nya
auktoriteter utanfor familjen och grupptillhdrigheten blir viktig. Symboler blir viktiga. Manga

minniskor stannar kvar i detta stadium. Det femte stadiet, som &dr det svaraste att kliva over i,
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ar egna genomténkta tron. Hir ifragasétts gruppens trosauktorietet och den egna tron provas.
Man skiljer nu mellan symbolen och vad den symboliserar. Det sker en form av
avmytologiserande av tron, som kan vara bade smértsam och utvecklande. Hir granskas bade
ideologierna och den egna identiteten kritiskt. Det sjitte stadiet &r den sammanbindande tron.
Den som befinner sig hér inser att verkligenheten ar komplicerad och bestar av motsatser som
inte dr forenliga och man forsoker ligga samman de olika aspekterna till en verklighet. Gud &r
bade transcendent och immanent och later sig inte forklaras och beskrivas. Det sjunde och
sista stadiet dr den allomfattande totala tron. Det dr fa som kommer hit, men Fowler lyfter
fram Gandhi, Martin Luther King och Dag Hammarskjold. Tron &r en helhet som innefattar
allt och alla, man ser sig sjdlva som en del av skapelsen som man kdmpar for. Verkligheten dr
sa mycket mer #n livet pa jorden och man verkar for alla minniskor ska bli ett. Man Onskar
skapa befrielse och forsoning i virlden. ©

For undersokning #r den fjarde fasen som oftast intriaffar under tonaren aktuell. Den
femte fasen, dar den egna tron utsitts for kritik kan ocksa vara aktuell, men det &r ingen
sjalvklarhet att man gar dver fran fas fyra till fem. Ungdomarna som befinner sig stadiet av
den forenklade konventionella tron har manga existentiella funderingar, som de gdrna delar
med varandra. Gud kan hir ge trygghet da Gud upplevs som en kraft som kidnner och vet det

som ror sig innerst i mdnniskan vilket ocksa fordjupar den egna tron.

65 Bergstrand, Goran (1990). Frdn naivitet till naivitet. Stockholm: Verbum. s 12 - 45
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Hur tolkade ungdomarna ’kyrkiska”?
Den enkitundersdkning och de intervjuer jag genomfort bland ungdomarna fodda 1993 och

som gar pa tredje och sista aret pa Samhéllsvetenskaplig linje dr priméarkillor. Det material ur
underdkningarna och intervjuerna som ir intressant for undersokningen och som visar tydliga

tendenser for hur ungdomarna forstod Svenska kyrkans sprak redovisas i detta kapitel.

Enkdtundersokningen
Tanken var att skilja ut hur tjejer och killar svarade, men genom de bada skolornas

profileringar, dédr Fryshusets var skate och dédrfor hade en majoritet av killar 1 klassen och
John Bauergymnasiets var turism dédr majoriteten i stéllet var tjejer, medforde att skillnaderna
skulle bli mellan de bada skolorna istéllet for mellan konen.

En skillnad mellan skolorna som ir intressant for arbetet dr att i Lunds klasser fanns
ingen som kallade sig muslim, medan det i Stockholm var 16 % som kallade sig muslimer.

De forsta fragorna i enkiten syftade till att besvara om ungdomarna 6ver huvud taget
hade haft mojlighet att komma i kontakt med Svenska kyrkan och dess sprak. Det framkom
att majoriteten av ungdomarna varit i kyrkan 5 — 10 ganger, och nistan var tionde gick
regelbundet i ndgon kyrka. Resultatet var entydigt da jag jamforde eleverna fran Stockholm
och Lund. Det spelade alltsa ingen roll var man bodde i det hér fallet. Vid sammanstillningen
framgick att antalet som var konfirmerade skiljde det mellan skolorna i Lund och Stockholm.
Det star i malen for Svenska kyrkans konfirmandarbete att konfirmanden ska erbjudas
kunskap om kristen tro och fa erfarenhet av gemenskapen i forsamlingen. ®® Det innebir att
de un mka kyrkans ord och uttryck. I Lund var det 66 % av ungdomarna som konfirmerat
sig, i Stockholm var det 8 %. Slas det ut 6ver alla ungdomarna i undersokningen blir siffran
att 37 % av ungdomarna var konfirmerade 1 Svenska kyrkan. Statistiken for SvK visar att 34,2
% av landets 15-aringar konfirmerade sig 2008 si resultaten stimmer viil Sverens®’.

Sammanstédllningen over vad ungdomarna gjort néir de var i1 kyrkan visade att majoriteten,
atta av tio, uppgav att de varit i kyrkan pa studiebesok och fyra av tio hade varit pa
sondagsgudstjinst. Hilften av dem har varit i kyrkan vid olika forrittningar. Slutsatsen dr att
de ungdomar som deltagit i studien kommit i kontakt med Svenska kyrkan vid flera tillfillen.
Det var ovintat eftersom de flesta teorier om vart samhélle pekar pa precis tvirt om, att de dr

fa som konfirmeras och gar i kyrkan vid olika gudstjdnster.

% Svenska kyrkan och Verbum (2008). Riktlinjer for svenska kyrkans konfirmandarbete. Stockholm: Verbum
forlag. s 17

67 Kyrkan i siffror, www.svenskakyrkan.se. Se bilaga 3
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Manga av ungdomarna har métt Svenska kyrkan och hennes sprakbruk vid de ceremonier
som horde samman med vad Giddens kallar for 6desdigra 6gonblick, dvs. vid brollop, dop
och begravningar. Vid de tillfdllena, som tangerar det mest existentiella i ménniskan liv, dr det
naturligt att man 4r Oppen fOr att ta emot det budskap man hor. Dirfor har ungdomarna
kommit i kontakt med uttryck som ror livets grianser, och som sa ofta talas om av kyrkans
foretrddare, dven om de inte deltagit i nagon konfirmandundervisning

Tidigare forskning och utvérderingar av skolans undervisning visar att ungdomar &r
nyfikna pa att fa veta mer om existentiella fragor. I enkédtmaterialet framgick att atta av tio
hade sett tv-program om livsaskadning och over hilften hade besokt Internetsidor med
liknande innehall. Lovheim menar i Sokare i Cyberspace att Internet dr en viktigt arena for
information och diskussioner om existentiella fragor. Det stimmer med undersokningens
resultat, men den visar ocksa att de flesta mott Svenska kyrkans tro pa olika sitt.
Ungdomarna som svarat pa enkiten hade haft mojlighet att bade via Svenska Kyrkan och via
media ta del av olika uttryck fran olika sammanhang. De bor alltsa inte vara frimmande for
olika ord och uttryck som beror existentiella fragor och de kommer fran flera olika hall, inte
bara Svenska kyrkan. Ungdomarna i undersokningen verkar ha haft Internet som ett
komplement till Svenska kyrkan och skolans undervisning®®. Det kan vara en forklaring till
att de kdnner igen manga av orden i undersokningen.

I fragan om hur de stéllde sig till olika kristna uttryck visade det sig att mer &n var tredje
ungdom ansag att Gud kan forlata allt, men bara var femte ansag att det dr pa grund av att
Jesus dog och uppstod fran doden som vi far forlatelse och evigt liv. 42 % ansag att Gud dr
god och 29 % att Djdvulen dr ond. Sambandet mellan Jesu handlande och forlatelse samt ett
evigt liv var inte alls sjdlvklar for ungdomarna. Att tro pa en god Gud behovde inte forutsitta
en tro pa en ond Djavul. Det visar att ungdomarna inte tagit till sig Svenska kyrkans innebord
av de olika uttrycken och deras relation till varandra. Ytterligare en kristen dualism, férutom
Gud och Djivulen och den mellan ont och gott, som inte heller sjdlvklar hos ungdomarna som
svarat pa enkiten, var mellan Himlen och Helvetet. 45 % trodde att Himlen/Paradiset fanns,
men endast 24 % trodde att det fanns ett Helvete. Enligt den postmoderna teorin kédnner
ménniskan idag inte ndgot tvang att ta Over de traditionella religionernas dogmer och
forestéllningar. Det kdnns igen i ungdomarna i undersokningen forhaller sig till t.ex. olika

dualismer och Jesu frilsningsverk som &r viktiga for Svenska kyrkan. Det finns ett glapp

%8 Niir det giller undersokningen i sin helhet. Vid studie av ungdomarna indelade i olika grupper utifran vad de
viljer att kalla sig sjdlva ser det annorlunda ut bland de muslimska ungdomarna. Se rubriken De muslimska
ungdomarna.
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mellan Svenska kyrkans sprak och ungdomarna, och ndr det giller de hir orden, som é&r
viktiga fOr den kristna kyrkan, ser jag en brist 1 kohesionsfunktionen hos “kyrkiskan”.

I enkiten fick de mojlighet att utveckla vad orden Himlen/Paradiset, Helvetet samt helig
plats betyder for dem. Tva uttryckte att Himlen/Paradiset var en plats man kom till om man
fortjanade det, men majoriteten menade att alla kommer dit da man dor. ”Jag tror att man
hamnar i Paradiset ndr man dor och har det bra dir, dr utan problem” skrev en ungdom. Det
sammanfattar egentligen vad de flesta uttryckte. Nir det handlade om Helvetet framgick det
att de ansag att det var en ond plats. En ungdom skrev att det var ett stille man inte ville vara
pa. Ungdomarna gav flera forslag pa heliga platser som t.ex. Mekka, kyrkor, dir helgon visat
sig, ddr Jesus foddes och kyrkogardar. De flesta menade att det som var heliga platser ocksa
var historiska verkliga platser. Det fanns ocksa svar som handlade mer om kénslor och
upplevelser. ”En plats som &r sa god att den &r speciell. Det finns goda krafter dir”, skrev en
elev. ”Dér jag finner lycka och sinnesfrid” uttryckte en annan. “En plats dir man hedrar Gud
och tar kontakt med den gud man tror pa”, &r ett svar. "Heliga platser har ménniskan skapat,
det dr ingen overmakt som bestamt dem”, slar en elev fast. ”Det &r upp till var och en vad som
ar heligt for en sjdlv”, dr ocksa en uppfattning som finns. Himlen, Helvetet och heliga platser
hade manga olika inneborder for ungdomarna. Det kan vara ett uttryck for att det som
Beckfors menar dr typiskt for postmoderniteten, de plockar ihop sin egna existentiella
plattform.

Ungdomarna fick i enkiten forhalla sig till olika uttryck och pastaende som Svenska
kyrkan pratar om. Da framgick att var fjirde ansag att Gud &r storre dn allt och finns och dr
delaktig i vérlden. Pa fragan om de trodde att de kunde fa hjilp av en hogre kraft om de bad
om det svarade 26 % att de trodde det och 24 % av ungdomarna upplevde att de fatt hjilp da
de bett om det. Tanken pa att be och fa bonesvar var inte fraimmande for cirka %4 av dem.
Ordet bon var ocksa det som flest, 88 %, kinde till, och 51 % ordet bonesvar. Ungefir var
tredje ungdom trodde att Jesus dr Guds son, men bara var fjarde trodde pa treenigheten. Av de
“kyrkiska” orden ungdomarna fatt kryssa i om de kénde till dem kom Fadern och Sonen i den
grupp som Over 70 % av ungdomarna kénde till, medan Treenigheten var det bara 36 % som
kande till. Det fanns ingen fraga om vad de trodde om den Helige Ande, eller om de kinde till

ordet, och sa hir i efterhand ser jag att det 4r en brist i min enkit.
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Trostillhorighet bland ungdomarna i undersokningen
Eftersom Sverige idag dr mangkulturellt och pluralistiskt samt att Giddens skriver att dagens

ungdomar sjilva viljer sin identitet, dr det intressant for min undersokning att fa reda pa vad

ungdomarna kallade sig sjdlva.

Vad kallar du dig sjalv?

O kristen
@ buddhist
O rruslim
0O hindu

W jude

O ateist

B andig

O troende
B annat

B inget passar

Som det framgar av cirkeldiagrammet ser sig majoriteten som kristna. Nist storst var de
som kallade sig ateister, och den tredje storsta gruppen var de som tillhrde nagot annat dn de
konfessioner jag foreslagit. Pa fjarde plats kom de som tillhérde en annan konfession
(buddhist + muslim). I procent blir fordelningen: 41 % kristna, 26 % ateister, 12 % annat @n
de konfessioner jag foreslagit, 8 % muslimer, 8 % troende utan nagon konfessionstillhorighet,
3 % buddhister och slutligen 1 % var for de som kallade sig andliga och en 1 % som inte
tyckte att nagot av mina forslag passade in pa sig. Det motsvarar den mosaik som Larsson
beskriver var kulturella mangfald som. Att en majoritet kallar sig kristna &r inte heller
forvanande. Daremot vicker det en fundering 6ver vad de menar med att de kallar sig kristna.
I gruppen kristna ingick de som bara kallade sig kristna, vilket var de flesta, men det fanns ett
fatal som kallade sig kristna samt troende (4 % av alla ungdomarna i undersokningen), kristen
samt ateist (3 %) och kristen samt annat(1 %). Lovheim beskriver det som att innebodrden av
att kalla sig kristen dr mer en fraga om kulturell och nationell tillhdrighet dn trostillhorighet,

och det dverrensstimmer med vad ungdomarna i undersdkningen sagt.

Enkditsvar hos de olika trostillhorigheterna
For att ndrmare kunna analysera hur vil ungdomarna forstod Svenska kyrkans sprak och

uttryck, och for att kunna se olikheter dem i mellan, delades resultaten fran enkiten efter vad

de valde att kalla sig sjdlva; kristna, ateister, muslimer och troende.
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Kristna Muslimer  [Troende Ateister

Vad hinderMajoriteten tror atfDen som levt[Tva av tio tror pa etfTror  varken  pd

efter doden? |det blev ndgot merjgott kommerfhimmelrike. himmel eller p3
efter doden. till himlen. helvetet.

Gudsbilden |En god och[En god ochlEn god och forlatande{Tror inte pa Gud.
forlatande Gud. forlatande Gud

Gud

Djdvulen En tredjedel tror atfEn tredjedel[Tva tredjedelar trorfTror inte pa djavulen

Djdvulen dr ond tror attlatt Djdvulen &dr ond
Djdvulen  dr
ond

Dualism Nej Ja Ja Nej

ont/gott

Heliga platser|Bade historisk ochMekka Hilften tror att detfNagot ménniskan|
andlig plats finns heliga platser  [skapat.

Har Ja Ja Ja Tva av tio svarar ja.

ménniskan

nagon sjil?

Kyrkobesok [Majoriteten har varit|Inga Tvé tredjedelar har{Over hilften har
pa sondagsgtj ochlkyrkobesok |varit pa sondagsgtjfvarit — pa  olika
forrittningar.  Over Hailften har varit pajforrittningar.
hilften pa olika forrittningarfMajoriteten har vari|
studiebesok och studiebesok pa studiebesok.

Internet Fyra av tio Samtliga Hilften 7 av tio

De kristna ungdomarna

For den kristna kyrkan &r tron pa uppstandelsen central och 2/3 av de kristna ungdomarna

trodde pa att det skulle bli nagot mer efter doden medan en 1/5 svarade att de inte visste. Har

fanns en likstimmighet mellan ungdomarna och Svenska kyrkan.

Majoriteten trodde att man kom till Himlen efter doden. Det beskriver ungdomarna som

en plats som &r béttre 4n jorden, dir det &r frid och didr man inte lingre behover oroa sig for

sjukdom och dod, 1 Himlen moter man de som dott. Ingen av ungdomarna beskriver det som

en tillvaro tillsammans med Gud. En beskriver Himlen som ”Virldens chillaste plats”.

Precis som i enkiten 1 helhet var det firre som trodde att det fanns ett Helvete, 28 %

trodde det men hela 38 % trodde inte pa att det fanns. Dualismen mellan Himmel och Helvete

finns inte hos de kristna ungdomarna. Det fanns inte nagon dualistiskt syn pa Gud och

Djévulen heller. 59 % ansag att Gud var god, men firre, 31 %, ansag att Djdvulen var ond.

Det som var tydligt var att 6ver hélften, 55 %, trodde att Gud kan forlata allt. Sa Gud i de

kristnas 6gon &r en god och forlatande Gud.
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55 % sa sig tro pa heliga platser. Det beskrevs som kyrkobyggnaden, tempel, kyrkogardar
eller dir ett helgon visat sig. En beskrev det som en plats ddr man kan hedra och ta kontakt
med Gud, men ocksa beskrivningen av en plats ddar man kénner nagot andligt”.

Det var gemensamt for alla som kallade sig kristna att samtliga menade att médnniskor har
en sjil.

Som vintat har de flesta, 6ver 70 %, i den hér gruppen varit pa sondagsgudstjinster, dop,
konfirmation, brollop och begravning. Over hiilften hade ocksa varit pa studiebesok i kyrkan.

De hir ungdomarna har bade kommit i kontakt med Svenska kyrkans sprak och andra
uttryck.

38 % hade via Internet sokt information om existentiella fragor.

De muslimska ungdomarna
Ungdomarna i den hdr gruppen trodde bade pa Himlen och pa Helvetet. Hiar fanns en

traditionell dualism mellan ont och gott som saknades bade hos de kristna ungdomarna och
hos ateisterna. Tva tankar om himlen var; "Goda gérningar &r vigen till himlen” och “Det
beror pa hur jag lever”.

80 % trodde pa en Gud som hjilper méanniskorna och en Djdvul som skadar och bada ir
delaktiga i virlden. De trodde pa en forlatande Gud, och hilften trodde att Gud horde nér de
bad. De holl inte med om nagot av de pastdendena som var typiskt kristna, vilket inte var
véntat heller.

80 % menade att det fanns en helig plats och det var Mekka.

Aven i den hir gruppen, precis som hos de kristna, trodde samtliga att ménniskan har en
sjdl. Alla i den hér gruppen hade via Internet ldst om existentiella fragor, 80 % hade sett pa tv-
program med existentiellt innehall och 40 % hade ocksa hort pa liknande radioprogram.
Eftersom jag inte vet hur ofta de besdoker moskéer kan jag inte jimfora medierna med kunskap
dérifran, och jag inte dra ndgra slutsatser i den hir gruppen om Larsson teori och komplement

eller substitut for religios gemenskap.

De troende ungdomarna
17 % trodde att det fanns en Himmel och lika manga trodde pa Helvetet. I den hér gruppen

fick jag ocksa ett svar att Helvetet dr livet hir pa jorden. ”Himlen &dr en plats man kommer till
om man fortjinar det”, svarade en ungdom.

2/3 av de troende ungdomarna trodde pa en Gud som hjilper minniskorna och en Djavul
som vill skada. Hir hittar vi ocksa en dualism mellan ont och gott. Hilften av ungdomarna

trodde att Gud kan forlata allt.
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Hilften 1 den hér gruppen trodde att det fanns heliga platser, den andra hilften svarade att
de inte visste.

Aven i den hir gruppen trodde alla att ménniskan har en sjil.

2/3 av de troende hade varit pa sondagsgudstjinst, och hilften hade varit pa dop, brollop
och begravning i Svenska kyrkan. Hilften hade ocksa varit i kyrkan pa studiebesok. Aven om
de inte preciserat vilken tro de har sa &r visar enkitsvaren pa att de gar pa Svenska kyrkans
gudstjinster.

Halften av gruppen hade ldst om existentiella fragor pa Internet, men majoriteten 83 %
hade sett pa tv-program med existentiellt innehall. Det hir var den enda grupp dar tv kom fore

Internet.

De ateistiska ungdomarna
Det var ingen av ungdomarna i den hér gruppen som trodde att det fanns en Himmel, 4ven om

43 9% svarade att de inte visste. Det var inte heller ndgon som trodde pa ett Helvete, forutom
en. Den eleven svarade att Helvetet var skolan. Endera var det ett ironiskt svar, eller sa kan
det betyda att han eller hon ansdg att helvetet var en plats pa jorden. Eftersom det var ett
enkétsvar kunde jag inte fordjupa mig mer i det, och lamnar darfor fragan Sppen.

Hela gruppen var enig om att det varken finns nagon Gud som kan hjédlpa méinniskan eller
nagon Djdvul som kan skada minniskan. De trodde inte heller att man kunde be Gud om
hjélp.

Av ateisterna var det en knapp tredjedel som menade att det fanns heliga platser. De
kommenterade att det inte rorde sig om platser som nagon gud uttalat, utan att det var nagot
som ménniskan sjélv skapade. Det som var forvanande var att 10 % dnda svarade att dir Jesus
foddes var en helig plats.

24 procent trodda att minniskan har en sjil medan 14 % inte trodde det. Ovriga
ungdomar svarade att de inte visste

Det var bara 10 % av den hir gruppen som varit i kyrkan pa nagon sondagsgudstjénst.
Diremot var det 6ver hilften som varit pa dop, konfirmation, brollop och begravning. De
flesta, 71 %, hade varit i kyrkan i samband med studiebesok.

I den hir gruppen var det betydligt storre andel, 67 %, som sokt information om
existentiella fragor pa Internet. For dessa ungdomar kan det handla om att nitet &r ett substitut
for samtal som sker 1 religidosa gemenskaper som Larsson diskuterar 1 Virtuell Religion. Det

var ocksa en stor andel som bade via TV och via radio tog del av existentiella programmen.
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De ”’kyrkiska” orden
Nedan redovisas femton ord som &r vanligt forekommande i1 Svenska kyrkan, som har viktiga

teologiska inneborder, och hur ungdomarna forstar dem. Resultatet redovisas bade per grupp

(enligt tidigare indelning pa kristna, ateister, muslimer och troende) och bland alla totalt.

Kyrkiska ord
120
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B Kristen
g 60 0O Ateist
0O Muslim
401 B Troende
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Tabellen ovan visar att de kristna ungdomarna har storre kunskap om de redovisade orden
dn vad ungdomarna totalt har. Det giller samtliga ord forutom ett, treenigheten. Det dr
forvanande eftersom den kristne treenige Guden dr central, och utmidrkande, for
kristendomen. Det var fler av ateisterna som kénde till treenigheten idn av de kristna. Kan det
bero pa att de list mer om den kristna tron pa Internet eller att de helt enkelt snappat upp mer
da de varit pa studiebesok och olika forrittningar i kyrkan? Tyvirr framgéar inte det av
materialet. Tabellens siffror visar pa att Svenska kyrkan missat i kommunikationen med de
kristna ungdomarna nir det géller just treenigheten.

Bland de femton orden #r det bonesvar, treenighet och uppstatt som det finns minst
kunskap om.

Genom att jamfora orden nattvard samt Kristi kropp och blod framgar att det inte finns ett
sjalvklart samband mellan dem. I Svenska kyrkan ser man brddet och vinet, som man tar emot
och iter vid nattvarden, som Kristi kropp och blod. Det var fler som kénde till ordet nattvard
dn de som kinde till uttrycket Kristi kropp och blod. Forutom hos ateisterna déir det var

tvartom.
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I den kristna gruppen var det bon, forlatelse, synd, heligt, vilsignelse och Fadern som var
de ord som var mest vilkidnda. 97 % av dem kédnde igen dem. Treenighet var de som minst
antal av dem kénde igen, bara 33 %.

Bland ateisterna var det ordet bon som flest kinde igen, 90 %. Sedan foljde forlatelse och
Kristi kropp och blod som 86 % kinde igen. De som bendmnde sig som ateister hade storre
kunskap om orden bon, forlatelse, forsamling, bonesvar, Kristi kropp och blod, treenighet och
uppstatt dn den stora gruppen. En tanke kan vara att de som tagit stdllning emot det kristna
verkligen har funderat 6ver vad de inte tror pa.

Lovheim talar om kulturellt kristna, sa en mojlig slutsats av enkétsvaren kan vara att de
som kallar sig kristna inte har sa stor kunskap om vad Svenska kyrkan egentligen menar med
de ord och uttryck som anvénds. De dr bara kristna for att de bor 1 Sverige.

Bland muslimerna var det fem ord som 60 % kinde igen och forstod, ndmligen bon,
synd, heligt, bonesvar och Guds folk. Bland de minst igenkénda orden fanns ocksa hir
treenighet, men ocksa vélsignelse som var ett av de mest kinda i den kristna gruppen.

Hos dem som kallade sig troende kiinde alla igen orden bon, synd, heligt och vilsignelse.

Aven hiir var treenighet ett av de minst kiinda orden.

Intervjuer
Nir ungdomarna samlats for att besvara fragorna var spraket det forsta de fick diskutera, och

fundera 6ver vad som menas med begreppet existentiella fragor? Jag tror att alla médnniskor
funderar over det [existentiella fragor]. Varfor har man kommit? Varfor finns man? Finns det
en Gud? Men man kan aldrig fa svar”, sa en av ungdomarna. De var Gverens om att det
handlade om meningen med livet. Det var inget man pratade med kompisarna om. Det &r for
personligt for att tala om, menade de. Nagra hade ocksa erfarenhet av att de har blivit osams
nir de diskuterat om Gud och meningen med livet. Det stimmer med Wilsons idé om att
religionen blir en privatsak i det sekulidra samhillet, det dr inget man pratar med varandra om.
Det gor ddaremot Wilsons Stages of Faith dir han menar att under stadiet den forenklade
konventionella tron, som ungdomarna i min undersdkning sannolikt tillhor, finns ett behov av
att dela sina existentiella tankar med andra. Hér ar det tva teorier som inte sammanfaller.

Det ord som flest ungdomar som kryssat i pa enkiten att de kénde igen pa var ordet bon.
Vid intervjun forklarade ungdomarna vad de menade med bon. De ansag att bon innebar att
man bad om hjilp, ville ha ndgonting eller ville tacka for nagonting. Bonen var ett samtal med
Gud och man behover inte be pa nagot speciellt sitt. Det finns flera sitt att be pa och det kan

bero pa vilken religion man tillhor. "Man kan prata om vad som helst, behover inte be om
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saker, men oftast dr det darfor man ber”, var ett svar. I Svenska kyrkan var det okej att be hur
man ville, kom de fram till. De var inte sikra pa vem bad till, om det var till Gud eller till
Jesus. Eftersom Jesus var dod sa kanske inte han horde bonerna, var en tanke. Gud var inte
dod menade de, sa han hor i alla fall bonerna, var de verens om.

Ungdomarna samtalade kring orden synd och forlatelse. Olika religioner har olika syn pa
vad som #r synd, menade de. Fast egentligen &dr vil en synd ndr man skadar nagon annan,
funderade de vidare och kom fram till att synden handlar om etik och moral. ”Det ar ett
ménskligt pahitt, som en varningsgrej vad man inte far gora. Det finns manga olika sorters
synd. Det &r inte Gud som bestdmt vad som dr synd och inte”, sa en ungdom. Forlatelsen
beskrev en elev sa hir; "Man suddar ut sitt brottsregister liksom”. De kom fram till att man
kan bli forlaten om och om igen, men att man maste visa anger. Alla kunde bli forlatna,
menade en, man behdver inte vara kristen, Gud dr sa mycket storre dn sa. I enkitsvaren
framkom att mer dn 1/3 av ungdomarna trodde pa en forlatande Gud.

Vad innebér det da att vara kristen? I gruppintervjun kom man fram till att det var
nagonting man foddes till. Det behovde inte innebira en tro pa Gud, man kan vara kristen och
ateist. I den enskilda intervjun blev svaret att "Man maste acceptera Jesus som Guds son. Det
ar da man ar kristen. Det dr det enda”. Ungdomarna i gruppintervjun menade alltsa, precis
som Lovheim pavisade i studien Religion, att man ar kulturellt kristen.

De reflekterade Over ordet kyrka och vad det dr. "Gudens hus” var det forsta spontana
svaret. Att det var en byggnad var tydligt, en samlingsplats dir man gudstjdnster, brollop o.d.
Efter lite funderande kom det fram att det kanske var mer @n byggnader eftersom Svenska
kyrkan ocksa kallas kyrka. Att kyrka skulle innebdra gemenskap kunde de tinka sig, men inte
for just dem, utan for yngre som t.ex. gar pa barntimmar och for de dldre. Gemenskapen med
andra som delade samma existentiella uppfattning var inget som kéndes viktigt for
ungdomarna jag intervjuade. I alla fall inget som var viktigt for dem sjdlva, utan mer for
andra. Kallenberg och Larsson beskriver den hir forskjutningen fran det gemensamma till det
privata som marks ocksa bland de hiar ungdomarna, i sin bok om det postmoderna Sverige och
dess invanare.

Om kyrkan dr gemenskap, maste all tycka lika som dr med i kyrka? Nej, det behvde man
inte. I alla fall inte i Svenska kyrkan dir det dr vildigt fritt, menade de, man kan tolka olika,
precis som med politik. “Det viktigaste dr att man dr Oppen for att hjdlpa andra”, var ett svar.
Det som alla maste tro pa som dr med i Svenska kyrkan dr Adam och Eva, att Gud skapade
ménniskan, kom gruppen fram till. "Erkénna att Jesus dr Guds son. Att man doper sig, det &r

en del av medlemsprocessen. Da far man vara med”, sades vid den enskilda intervjun.
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Treenigheten och begreppen Fader, Sonen och den Helige Anden var orsak till en del
funderingar. Att Fadern var Gud var léttast att bestimma. Den helige Anden var det flera
forslag pa, kanske Jesus eller dngeln Gabriel? Men Jesus kunde det ju inte vara, han dr ju
Sonen. Sa de kom fram till att den Helige Anden ir en dngel. Vid den enskilde intervjun sades
sa hir om treenigheten; ”"Han &r Jesus for att vara som en vanlig médnniska och visa det. Den
Helige anden dr mer som ett stod som finns dédr. Fadern dr den som aldrig visar sig, han bara
ar”.  Okunskapen kring treenigheten kvarstod alltsa ocksa hos ungdomarna som jag
intervjuade, forutom hos ungdomen som intervjuades enskilt.

Det var manga olika namn pa Gud som diskuterades men de kom fram till att Gud, ritt
och slitt, var den bidsta bendmningen.

Eftersom de som kallat sig kristna i enkéten var 6verens om att alla ménniskor har en sjil
fick ungdomarna som intervjuades forklara vad de ansag att sjilen var for nagonting. Det var
lite oklart, bade i gruppen och vid den enskilda intervjun. "Den eviga livsenergin”,
» Ateranvindbar”, ’Sjélen dr det man &dr”. och ”Sjidlva minniskan egentligen, kroppen &r bara
ett skal” var nagra svar. Den dr “osynlig” och “inget organ”, Det framgick inte nagot tydligt
och enhélligt svar pa vad sjilen &r, bade kristna och andra livsaskadningar hérdes hir.

Sa till sist fragade jag om de ansag att det fanns ett speciellt sprak som de som jobbade i
kyrkan anvidnde. Alla svarade ja. Det menade att det dnda var lite olika beroende pa vem man
pratade med. Om det var yngre prister sa pratade de mer sa att ungdomarna forstod, var deras

erfarenhet. De var tydliga med att det var viktigt att kyrkan anpassar sitt sprak efter

ungdomarna. ”"Man maste forsta”, som en tjej sa. Det verkar inte som om de fran Svenska
kyrkan som métt ungdomarna inte lyckats att fora en dialog med ungdomarna, eller for att
anvinda Wittgensteins teori, sa har det inte forekommit nagot sprakspel mellan dem. For
ungdomarna #r Svenska kyrkans sprak ofta ord som vars innebord de inte har helt klart for
sig, eller har en annan betydelse for dem dn for Svenska kyrkans foretradare. Dérfor forstar
man inte alltid varandra. Det maste ligga pa Svenska kyrkans foretriddare att lagga sig vinn om

att veta vem man pratar med, och vilket sprak som lampar sig bist.

Ungdomarnas sprakbruk jamfort med Svenska kyrkans sprak
Ungdomarna i studien hade ett bra ordférrad med ett nyanserat sprakbruk, vilket man ocksa

kan vinta sig av dem som &r i 18-19 ars alder. Som en produkt av sin samtid, av det
postmoderna, sekuldra, mangkulturella och pluralistiska samhillet som &r Sverige idag har de
ett sprakbruk som vittnar om olika miljder. De hade inte alltid samma sprakbruk inbordes,

men eftersom en intervju dr en process, resulterade det i att under samtalets gang liarde de av
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varandras ord, och forklarade ocksa for varandra nir nagon inte forstod. Som von Bromssen
uttryckte det behover det finnas i alla fall ett delvis gemensamt sprak for att kunna fora en
dialog, vilket det fanns i gruppen.

Det var tydligt att vissa ord och uttryck som de motte fran Svenska kyrkans virld
upplevdes som udda. Bade den kognitiva och den informativa funktionen i spraket haltade
eftersom vissa ord inte var kiinda for ungdomarna. Andra ord hade de helt klart for sig vad de
betydde, fastin det inte behdvde dverrensstimma med Svenska kyrkans tolkning. Dir kunde
anas att sprakets informativa funktion inte fungerade fullt ut.

Den postmoderna kyrkan sdger sig vilja vara en del av samhillet och befinna sig dér
ménniskorna dr for att delta i samtalet. Nér det géller spraket som Svenska kyrkan har ar det
tydligt att kyrkan trots allt dr en egen milj6. Den borde gagnas av att himta influenser fran
omvirlden, och inte minst av ungdomarna.

Majoriteten av ungdomarna kallade sig kristna, men for det stédllde de sig inte bakom allt
som Svenska kyrkan star for. Det stimmer med Lovheim teori att det inte behdver innebéra
att man delar samma religiosa virden, utan att det mer visar pa att man bekédnner sig till en
viss kulturell och nationell identitet. Aven om de kallade sig kristna framkom det att de
saknade forhallandet mellan forlatelsen, uppstandelsen och Himlen. Det kan ocksa bero pa att
Svenska kyrkan hellre talar om det positiva i Guds forlatelse, dn den stringe och domande
Guden, vid t.ex. begravningar och dop.”’

Nir det gillde olika dualistiska uttryck som &r kdnnetecknande for Svenska kyrkan var de
inte alls sjédlvklara for ungdomarna. De flesta var dvertygade om att Himlen fanns, men var
tveksamma om det fanns nagot Helvete. Likasa ansag ndstan hilften av ungdomarna att Gud
var god, men bara var tredje att Djdvulen var ond. Det stimmer inte dverens med Svenska
kyrkans tro, men gar samtidigt inte helt emot den.

Synen pa sjilen skiljer sig ndgot mot Svenska kyrkans. De kristna ungdomarna var
Overens om att alla ménniskor har en sjidl, men vad denna sjil dr for nagonting fanns det flera
tankar om. Bade tanken pa aterfodelse och att sjdlen dr livsenergin finns hos ungdomarna.
Men ocksa den kristna tanken att kroppen ir ett skal. Det kan mycket vil vara ett resultat av
den pluralistiska vérld som de lever i ddr ungdomarna méter manga olika forklaringar av vad

sjdlen dr och bestar av.

% Min egen uppfattning om hur Svenska kyrkan talar om det eviga hoppet och gemenskapen med Gud.
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En dogm som ir viktig for Svenska kyrkan ér treenigheten, men den var otydlig for
ungdomarna, och svar att forsta och forklara. Forhallandet att Jesus var Guds son var allmént
vedertaget, men vad sedan den Helige Anden var forefoll oklart.

Ungdomarnas syn pa forlatelsen stimde delvis med Svenska kyrkans. Gud forlater
ménniskan och hennes synd forsvinner for alltid, menade ungdomarna, och det &4r sa som
Svenska kyrkan uttrycker sig. Det som inte alls fanns hos ungdomarna var att forlatelsen
ocksa innebdr att midnniskan i sin tur ska forlata dem som gjort oritt mot en sjélv.

Ordet kyrka relaterade de i forsta hand till byggnaden och inte till en gemenskap. Aven
om kyrkan ser sig sjdlv som en gemenskap mellan ménniskor samt mellan ménniska och Gud.
Ungdomarna kunde forsta att kyrkan var en trosgemenskap, men inte for dem utan for barn
och dldre. Det kan ocksa vara ett uttryck for att stora institutionella gemenskaper inte dr
attraktiva for dagens ungdomar.

Trots att ungdomarna borde befinna sig pa det forenklade konventionella trostrappsteget
enligt Fowler, da de borde ha ett behov av att ventilera existentiella fragor med andra, pastod
de att de inte talade med kompisar om sadana saker Det var alldeles for privat och kunde
ocksa leda till osimja om man inte tyckte likadant. Det kan vara sa att det &r sprakets
informativa funktion som inte fungerar som det ska mellan ungdomarna.

Det finns ett speciellt sprak som anvinds av dem som jobbar i kyrkan, menade
ungdomarna. Ett sprak som kunde verka gammaldags och svart att forsta och som inte berorde
dem. Det kan komma att motverkar mojligheten for fruktsamma samtal dir bada parter forstar
varandra.

Sammanfattningsvis var inte ungdomarna &r helt frimmande for de ord och uttryck som
finns 1 Svenska kyrkan, men ibland har de lite annan innebord for ungdomarna 4n den
ursprungliga som finns i Svenska kyrkan. Det kan dels beror pa att orden kan vara ryckta fran
sitt sammanhang. Ungdomarna har visserligen varit 1 kyrkan vid olika tillfillen, men oftast
vid enskilda specifika hindelser som studiebesdk och olika forrdttningar, undantaget de
kristna ungdomarna. Ytterligare en orsak kan vara att de hittat mycket av orden pa Internet, i
TV-program och via radio.

Underlaget var for litet med bara tva skolor representerade, dven om de var geografiskt
skilda fran varandra. Det hade behovt ytterligare en enkét med “kyrkiska” ord for att kunna
dra ndgon slutsats om vad de olika orden verkligen betydde for ungdomarna. Det fanns inte
tid att lamna ut enkéterna hos fler ungdomar varfor slutsatserna &r dragna utifran det faktiska

empiriska material som fanns.
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Teorierna som presenteras i uppsatsen stimmer éverens med ungdomarnas enkétsvar och
intervjuernas resultat, forstaclsen mellan ungdomarna och Svenska kyrkans sprakbruk speglar
hur samhéllet ser ut och ar forskaffat. Det finns tva punkter dir teori och empiri skiljer sig at.
Det forsta dr att det dr fler som deltagit i Svenska kyrkans gudstjidnster dn vad som forvéntas
enligt synen pa det postmoderna samhillet. Den andra avvikelsen giller teorin om ménniskans
trosutveckling, Enligt Wilson borde ungdomarna haft en dnskan om att tala om existentiella
fragor, men det framgick inte i hos ungdomarna som intervjuades, utan tvirtom. De pratade

over huvud taget inte med varandra om det.
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Sammanfattning
Syftet med uppsatsen var att svara pa tva fragor. Den forsta fragan var om ungdomarna och

Svenska kyrkan talar samma sprak. Den andra fragan var om de ord som anvénds i Svenska
kyrkan har samma innebdrd ungdomarna som fér dem som jobbar 1 Svenska kyrkan.

Genom att jamfora det empiriska resultatet med sprakteorier, ungdomarnas utveckling
och deras omvirld och kyrkans sprakbruk framkom att ungdomarna och Svenska kyrkans
medarbetare visserligen i mycket talar samma sprak, om man med det menar ord och uttryck.
Men, det ir ofta som om ord och uttryck har olika betydelse och innebord fér ungdomen och
den som behirskar “’kyrkiska”.

Det finns flera orsaker till att det hir glappet, och en dr att Sverige dr ett sekulariserat
samhille, ddar ungdomarna och Svenska kyrkan inte ofta mots. Ungdomarna &r fullt kapabla
att lira sig Svenska kyrkans sprak och anvidnda det for att uttrycka sina existentiella
funderingar, men da maste de komma i kontakt med det mer dn vad som framkommit att de
gor 1 undersOkningen. Ytterligare en orsak &dr att Internet och andra medier har stor
genomslagskraft nir det giller ungdomars nyfikenhet pa existentiella fragor. Det leder till att
Svenska kyrkans sprak bara ett av manga sitt att utrycka sig i om dessa fragor. De
postmoderna virderingarna och det mangkulturella samhillet kan vara missgynnande for
Svenska kyrkan enligt vissa teorier, men samtidigt ocksa vara en mojlighet for Svenska
kyrkan att mota det behov som finns hos ungdomarna. Det steg i trosutvecklingen som
ungdomarna befinner sig i gor att de ar gédrna vill diskutera existentiella fragor. Det som é&r
avgorande dr vad som &r arenan; Svenska kyrkans gemenskap eller en sida pa Internet.

Svenska kyrkan och ungdomarna maste motas for att ett sprakspel ska uppkomma,
samtidigt som Svensk kyrkans foretridare maste ligga sig vinn om att tala ett sprak som
ungdomarna forstar och vilja folja kyrkans traditioner fran Jesus, Augustinus och Luther in i
nutiden. Som en av dem som jag intervjuade sa, och som jag ocksa valt som rubrik pa min

uppsats med en stark betoning pa maste; "Man maste forsta”

Forslag pa framtida forskning

Den hir undersokningen var enkelriktad, den handlade om hur ungdomarna forstar det
sprakbruk som finns i Svenska kyrkan. Genom att anvinda fokusgrupper och icke-deltagande
observation som metod skulle resultatet kunna urskilja uttryck som kommer fran ungdomarna
sjdlva. Att sedan jaimfora de uttrycken med Svenska kyrkans skulle kunna pavisa eventuella

sprakforbistringar tydligare dn vad den hir undersokningen gjorde.
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