LUNDS UNIVERSITET

Humanistiska och teologiska fakulteterna

Den som ar satt i

skuld ir kanske fri?

Luthersk arvsyndsteologi i férandring

John Wessberg

Teologi: Examensarbete f6r kandidatexamen, 15 hp (TLVKO01)
Systematisk teologi

Hostterminen 2012

Handledare: Roland Spjuth

Examinator: Gésta Hallonsten



Abstract

This bachelor degree essay is an attempt to evaluate four interpretations within the Church of
Sweden of the doctrine on original sin and their relation to a Lutheran tradition. I have tried to
see if it is possible to assess the degree of loyalty to the Lutheran tradition in the Church of
Sweden present in the works of the theologians Bengt Higglund, Anna Karin Hammar and Eva-
Lotta Grantén and in the proposal to a new Swedish Church Service Book. The conclusion is that
the differences between Higglund, Hammar, Grantén and the Service Book proposal are not so
much due to their appreciation of the tradition as to their different points of view. Still, their
different approaches say something about which role they hold for the doctrine on original sin in

theology.
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1 Inledning

Bakgrund

Adam och Eva. Den hir kombinationen av namn ir inte bara férknippad med tanken om Guds
aktiva skapande av jorden och dess invanare — Gud sig att det var gott - utan ocksa med det godas
forindring mot nagot ont. Genom idtandet av en fruke forbyttes den paradisiska tillvaron mot en
annan med helt andra férutsittningar: "Och Herren Gud f6rvisade mianniskan frin Edens
tradgdrd och lit henne bruka jorden varav hon var tagen.”

For mig personligen har det jag uppfattar som vér tids ambivalenta forhallande till
syndbegreppet vickt en viss fascination. Det verkar sjilvklart fér de flesta att missférhallanden i
samhallet skall rittas till — om nagot har misskdtts kravs det genast rifst och rittarting sa att en
ansvarig kan stillas till svars och utkrivas ansvar. Diremot verkar det vara nagot helt annat med
livet i stort — det verkar finnas ett motstind mot tanken pd att mitt site att leva mite liv i
slutindan skall leda till nigon sorts utvirdering, och da sirskilt inte av en hogre maket.

”Alla”* verkar vara 6verens om att det finns begrepp som "ritt” och “fel”, men hur man
sjalv skall ta ansvar for sina handlingar verkar vara mer diffust. Hir blir tanken pd en arvsynd
intressant, for lika omodern och motbjudande som den verkar vara i vissa delar av det nutida
samhillet, lika viktig tror jag att den 4r for att systematisera och sitta ord pa det "alla” upplever —
den verklighet som méter i livet. Det hir dr ocksé en asikt jag tycker mig dela med de tre teologer
som ar huvudfokus i den hir uppsatsen.

Inom Svenska kyrkan finns en mingd olika instillningar till arvsyndsfrigan, nagot som
mirks inte minst pid Kyrkans Tidnings debattsidor. Ofta foljs inliggen ocksd av en livlig

diskussion i kommentarsfilten pa tidningens hemsida.® Da jag sjilv ar pristkandidat och

! Gen 3:23, Bibel 2000

2 “Alla” 4r forvisso ett problematiskt uttryck, men jag anvinder det hir som den enda méjliga beteckningen pé det
kollektiv som framtridder ur ett samhillsklimat som inte si mycket kan fangas in vetenskapligt, men dnda ir en
pataglig verklighet.

3 Eva-Lotta Grantén, "Granska liran om arvsynden kritiskt," Kyrkans Tidning,
http:/ /www.kyrkanstidning se/debatt/ granska-laran-om-arvsynden-kritdskt.

David Termén, "Ge besked om arvsynden," Kyrkans Tidning, http://www.kyrkanstidning.se/debatt/ge-besked-om-
arvsynden.

Bengt Higglund, "Kan man numera tala om arvsynden?," Kyrkans Tidning,
http:/ /www.kyrkanstidning.se/debatt/kan-man-numera-tala-om-arvsynden.



forhoppningsvis blivande prist i Svenska kyrkan tinker jag att en av de situationer da behovet av
en klar och tydlig lira om arvsynden blir som mest pétringande ir i samband med dop, och
kanske sirskilt vid dop av spadbarn. Darf6r dmnar jag ha med den pastorala dopsituationen som
en klangbotten for mina resonemang, dock utan att géra ndgot mer av det dn att vidga vyerna
ndgot.

Svenska kyrkan borjade nyligen praktiskt utvirdera ett forslag till ny handbok — den
normerande samling texter och ritual som pa ett, enligt mig, tydligt sdtt visar prov pa Svenska
kyrkans dsikter, tankar och tolkningar av kristen tro. Det motiverar att jag i det hir arbetet
kommer lata det nya handboksforslagets uttryck for arvsyndsldran ingd som en av de delar jag
analyserar.

Hur forhaller sig det nya handboksforslaget till liran om arvsynden? Ar det méjligt att, som
bide Eva-Lotta Grantén och Anna Karin Hammar ger sig i kast med, formulera en arvsyndslira
som kan ni igenom det motstind som finns hos minniskor? Eller 4r den tradition som Bengt
Higglund ger uttryck for den “ritta” Kan man bryta med den och fortfarande hivda att man

befinner sig i luthersk tradition? Och, for den delen, ir det 6nskvirt att gora det?

Syfte och fragestallning

Mitt syfte med den hir uppsatsen ér att gora ett komparativt studium av nutida luthersk tradition
i Svenska kyrkan. Genom att studera fyra (varav tre helt aktuella) uttryck for arvsyndsliran i
svenskkyrklig tradition kommer jag att forsoka avgora hur luthertraditionen anvinds och lever i
nimnda samfund. Jag forsoker ocksi se hur dessa fyra foretridare har motiverat sitt
forhéllningssitt till traditionen.

Som huvudfriga for mitt uppsatsprojekt har jag valt hur forbéller sig det teologiska tinkandet
om arvsyndsliran inom Svenska kyrkan till dess tradition samt hur motiveras lirans existens i en
samtida luthersk kristendomstolkning?

For att konkret komma framat i undersékningen kommer jag att anvinda delfragorna (1)
hur beskrivs och vilken roll ges Adam och Eva-berittelsen i Genesis i relation till arvsynden, (2) hur

beskrivs ett nyfott barn i relation till arvsynden och vad ir betydelsen av dopet samt (3) vilket utrymme

Kjell Dellert, "Odopt barn lika dlskat som ett dopt," Kyrkans Tidning, http://www.kytkanstidning.se/debatt/odopt-
barn-lika-alskat-som-ett-dopt.

Anna Sophia Bonde, "Vir skuld ir redan betald av Nédgon," Kyrkans Tidning, NS
http:/ /www.kyrkanstidning.se/ledare/var-skuld-ar-redan-betald-av-nagon. —



ges arvsynden i en luthersk kristendomstolking. Genom att analysera mitt material med
utgangspunke i de hir frigorna har jag hopp om att kunna teckna en bild av hur utvecklingen
inom den lutherska traditionen ter sig.

Arvsyndsliran dr central for kristendomen, dven om den ofta varit ifrigasatt. Dirfor ser jag
den som sirskilt intressant att studera nirmare. Det dr ocksa sd att liran om arvsynd relaterar till
och inbegriper flera andra kristna dogmer, men dessa har jag inte tagit upp pa ett fullodigt site i
mitt projekt annat dn nir de direkt forutsites i olika sammanhang. Aven di har jag begrinsat

mina resonemang till det som krivs for forstaelsen i 6vrigt.

Metod och material

En svérighet nir det giller att utvirdera och jimfora material ar frigan om pé vilken grund man
str ndr man drar sina slutsatser. Manga uttolkare av det som kallas post-modernitet har visat pa
det orimliga i att forestilla sig nigon sorts objektiv, opaverkad utgingspunkt som ir giltig for
alla.* Det hojs dven roster om vikten av att involvera hela sitt jag ocksd i vetenskapliga
undersokningar.’ Jag ansluter mig till dessa samtidskommentatorer si tillvida att dven jag for egen
del hdvdar det omojliga i att belysa ndgonting helt opartiskt och opiverkad av materialet, eller

som Ola Sigurdson och Jayne Svenungsson skriver i Postimodern teologi:

[den post-moderna teologin kan inte] gora ansprak pa absolut eller entydig kunskap. Den far

helt enkelt noja sig med ett perspektiv pa tillvaron dir vi inte blickar ut 6ver en klar och

oversiktlig verklighet framfor vira 6gon, utan snarare ser, som aposteln Paulus uttryckte det,

“en gatfull spegelbild”.®
Dock anser jag att det dr av mycket stor vikt att redogéra for den forforstielse och de
utgangspunkter som har legat till grund for ett arbete (i den mén de dr medvetna), om inte annat
s for att oka mojligheterna att kunna bedéma resultatens eventuella allmingiltighet.

For egen del sa dr min utgidngspunkt i det hir arbetet den som pristkandidat i Svenska
kyrkan, ungefir halvvigs kommen i utbildningen. Troligen paverkar mitt engagemang i nimnda
samfund dven mina tolkningar, men jag tror att samma engagemang ocksa kan bidra med insikter

och fragestillningar som ir betydelsefulla f6r att kunna gora relevanta bedomningar. Faktum ar i

4 Se tex. Ake Sander & Daniel Andersson, "Religion och religiositet i en pluralistisk och forinderlig virld": 86f.

> Se t.ex. ett metodologiskt nytinkande i Jorge N. Ferrer & Jacob H. Sherman, "The Participatory Turn in Spirituality,
Mysticism, and Religious Studies".

® Ola Sigurdson & Jayne Svenungsson, ""En gatfull spegelbild": Introduktion till postmodern teologi": 39.

CY)

L —



alla fall att jag gir in med hela min person i det hir arbetet, for pd annat sitt kan jag inte nirma
mig nigonting alls.

Det dr ocksd svart att forsoka renodla vad en tradition ar och vad den stir for. Det kan
kanske verka som en motsigelse att tala om luthersk tradition” — f6r handlar det i luthersk
kontext inte bara om sola scriptura? Jag menar att sd inte ir fallet, och finner ocksa stéd for det.
For mig dr traditionen sammanflitad med praxis och med systematisk teologi — allt hinger ihop.
Teologi dr inte nagot som tinks ut, lises och begrundas i enbart ett akademiskt sammanhang.
Istillet menar jag att gudstjidnsten dr (borde vara?) ett av de tydligaste uttrycken for teologin, men
den dr ocksd ett uttryck for traditionen. I gudstjansten f6ljs ritual, boner bes och ord sigs som alla
bottnar i en tanke om hur Gud har verkat och verkar hir och nu. De gudstjinster, dop,
konfirmationer, vigslar och begravningar som firas i en kyrka ar alla uttryck for bide den teologi,
de virderingar och den tradition som genomsyrar just den forsamlingen eller samfundet.
Systematisk teologi hor ihop med tradition, men 4ven med praxis och liturgi.” Och det kan ge
problem. A. N. Williams skriver om tradition i Oxford Handbook of Systematic Theology®, och han
menar att begreppet tradition dr behiftat med manga problem. Négra av dem 4r hur man
definierar en tradition, om den ir normativ for kyrkan, hur den relaterar till Bibeln eller dess
relation till Andens nirvaro i kyrkan. Ett problem ir ocksé att det ofta framstar (framstills?) som
att det finns en given tradition frdn historien. Williams hivdar bestimt att detta inte ar fallet och

skriver;

It is undeniable that the theologians of the past do not speak with one voice, and any appeal

to tradition as norm must confront this fact.”
Han fortsitter med att beskriva hur vissa kyrkor och samfund istillet har utsett en uttolkare som
“den ritta” (till exempel Aquinas stillning i romersk-katolska kyrkan eller Calvin i den
reformerta). P4 detta sitt har de forsoke hitta en guide genom historiens alla uttryck. Anda har
dessa kyrkors teologi inte varit helt 6verensstimmande med den “ritte lirarens.” Inte heller har

tanken om sola scriptura kunnat sta for sig sjilv;

7 Uttryck for liknande tankar kan hittas i t.ex. Nicholas M. Healy, "What is Systematic Theology?," International Jonrnal
of Systematic Theology 11, no. 1 (2009); Stanley Hauerwas & Samuel Wells, "Christian Ethics as Informed Prayer";
Emmanuel Katongole, "Greeting: Beyond Racial Reconciliation"; Gustavo Gutiérrez, A Theology of Liberation:
History, Politics and Salvation.

8 ALN. Williams, "Tradition," Oxford University Press,
http://www.oxfordhandbooks.com.ludwig.lub.lu.se/view/10.1093/0xfordhb/9780199245765.001.0001/oxford
hb-9780199245765-e-21.

o Williams, "Tradition".



Whether or not it is conceded openly, the fact that very few modern theologians have found

a way to articulate and defend the sola scriptura principle convincingly has de facto

underwritten some form of normative status for tradition."

Med tiden har traditionen gatt frin att vara en kyrkoskiljande faktor till att bli en
diskussionsfriga dven inom kyrkorna. Det finns nu en mingd olika traditioner som samsas inom
respektive samfund, vilket enligt Williams bland annat 4r en effekt av post-modernitetens
avvisande av auktoriteter. Detta om ndgot visar vil att traditionen idag inte ir en, tydlig riktning
fran historien som det gir att ansluta sig till eller avvika ifrin — traditionen lever, forindras och

utvecklas hela tiden;

Perhaps the best hope for avoiding the twin traps of naive biblicism and dead traditionalism
lies in stressing the dialogical nature of tradition: it is the ever-unfolding dialogue of scripture
with the community it addresses, the dialogue of the past with the present, the dialogue of

the diverse voices of the communion of saints.!!
S4 blir ocksa Williams forslag till definition av tradition;

[TThe church's sacred teaching, which undergoes at least linguistic reformulation over time,

and which interprets the Bible in light of the church's worship, experience of the living God,

and practice of the Christian life."”

Utifran ovanstiende menar jag att det dr omdjligt att peka ut en arvsyndstolkning som den
mest traditionella eller mer ritt in ndgon annan. Jag har istillet utgite frin traditionen som en
pagiaende dialog vilket gor att ambitionen har varit att forsoka se mer pa hur de olika uttrycken
forhaller sig till varandra. Detta gor jag inte minst pd grund av att jag ir tveksam till att det gér att
bedéma traditioner som ritt eller fel. Daremot tror jag att det gir att se pd traditionsuttryck och
avgora hur de positionerar sig gentemot andra traditioner. Jag tror ocksa att det gar att hivda att
vissa traditionsdelar dr mer representerade i historien dn andra — vilket i sig kan vara ett matt pa
hur ”brett” eller “smalt”, nytt eller gammalt, allminkristet eller nyskapande, ett nytt forslag ir.

Min undersokning utgar fran fyra uttryck for arvsyndsliran, s som den forstis i Svenska
kyrkans kontext. Forst ser jag pd hur Bengt Higglund tolkar arvet frin Luther i sin bok De

homine och i sin handledning i dogmatik, 77rons monster. Samtidigt liter jag Higglund sta som en

10 Williams, "Tradition".
1 Williams, "Tradition".

12 Williams, "Tradition". N



foretradare for en svenskkyrklig Luthertradition i mer konfessionell mening.'* Vidare ser jag pa
tva aktuella verk som berér arvsyndsliran; dels Anna Karin Hammars doktorsavhandling
Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament, som hon forsvarade vid Uppsala universitet i oktober
2009, dels Eva-Lotta Granténs bok Utanfor paradiset som kommer ut i boérjan av 2013. Den ir
forsta boken att ges ut inom ramen for forskningsprojektet Luthersk teologi och etik — i ett
efterkristet sambiille som bedrivs vid Uppsala universitet. Centrum f6r mitt intresse 4r liran om
arvsynd, som ir dmnet f6r Granténs bok. Hammars avhandling handlar om dopteologi, men hon
tar upp arvsyndsliran sdsom relevant for sitt eget projekt. Som en fjirde killa har jag dessutom
oversiktligt sett pa hur Svenska kyrkans nya handboksforslag, som togs i bruk 1 sondagen i advent
2012, uttrycker arvsyndsliran.

Jag har gjort en noggrann nirldsning av allt material f6r att forsoka identifiera dominerande
motiv i den teologi de ger yttryck for. Diarefter har jag forsoke stilla dem i relation till varandra
och till Svenska kyrkans tradition, representerad av Higglund. Av forklarliga skil, da Anna Karin
Hammars avhandling primirt handlar om dopet, har hon inte presenterat en lika genomarbetad
och omfattande arvsyndslira som vare sig Higglund gér i sin Luthertolkning eller som Grantén
gor. Diarfor dr ocksa kapitlet om hennes avhandling kortare 4n de andra tva presentationerna. Pa
samma sitt dr det med kapitlet om handboksforslaget.

Arbetsprocessen har tagit mig fram och tillbaka lings en, med Bjorn Vikstroms begrepp,

4 som fordjupat min forstaelse. Kanske ir en hermeneutisk spiral en bittre

“hermeneutisk bage”
bild, dir varje varv leder till en djupare forstaelse av forfattarna i sig, men ocksd av deras
gemensamma dmne. Genom det hir sittet att arbeta tror jag mig ha kunnat identifiera nigot av
de olika materialens relation till den lutherska traditionen och till varandra, hur de relaterar till
samtiden samt deras koherens. Jag kommer att presentera materialet mer utforligt i respektive
kapitel.

Med de fyra uttrycken for arvsyndsliran som grund forsoker jag i den avslutande
diskussionen diskutera arvsyndslirouttrycken dels i relation med varandra och dels i relation till

Svenska kyrkans tradition. P4 det sittet hoppas jag komma fram till ett svar pa frigan om Svenska

kyrkans syn pa arvsyndsldran dr pa vig i nigon ny riktning.

" Framforallt pga. hans bockers nuvarande (och kanske frimst tidigare) betydelse i senare artiondens svenska
teologutbildningar. @

4 Bjorn Vikstroém, Den skapande lasaren: 271, r—



Under arbetets gdng har jag ocksa lyft in olika artiklar i syfte att bredda perspektiven néigot,
i huvudsak artiklar som varit s6kbara i databasen ATLA. Kunskaperna om teologihistorien har jag
i de flesta fall himrtat frain Bengt Higglunds 7eologins historia. Jag har dven anvint teologiska

standardverk som exempelvis 7he Oxford Handbook of Systematic Theology.

Avgrénsning

Arvsyndsldran ir ett i det nirmaste outtdmligt amne och jag har naturligtvis varit tvungen att
avgrinsa mitt arbete for att kunna presentera en kandidatuppsats inom rimlig tid. Den forsta
avgransningen dr att jag har hallit mig i Svenska kyrkans kontext. Men dven Svenska kyrkan ir ett
stort omrade och ytterligare avgrinsning har varit nédvindig. Dirfor har jag valt att genomfora
arbetet med det pastorala perspektivet i bakhuvudet. Jag tinker att det i det dagliga
forsamlingslivet 4r av virde att veta hur och varfor arvsynden tolkas pé ett visst sitt. Valet av
teologer kommer sig av att bide Anna Karin Hammar och Eva-Lotta Grantén ir prister i Svenska
kyrkan och har som sidana arbetat i forsamling. Anna Karin Hammars avhandling har dessutom
blivit mycket uppmirksammad inom just Svenska kyrkan. Eva-Lotta Granténs bok ir ett av de
mest omfattande arbetena om arvsyndsliran pa senare tid, vilket motiverar dess plats i min
uppsats. Bengt Higglund, slutligen, representerar ett klassiske lutherske arv, och en stor del av
Svenska kyrkans prister har ocksd métt honom genom sina teologistudier, som ofta inbegripit
bocker som ir skrivna av honom.

Genom dessa tre, Higglund, Hammar och Grantén, samt handboksf6rslaget anser jag mig
trots mina avgrinsningar ha gett exempel pa (i grova drag) en stor del av de nutida strémningarna
i Svenska kyrkan. Dock dr det ju ett faktum att jag har valt bort mer material 4n jag har tagit
med, och dessutom limnat flera fromhetstraditioner dirhin. Det skall inte forstis som ett aktivt

stillningstagande av mig, annat 4n f6r att kunna genomféra arbetet inom utsatt tid.

Disposition

I kapitel 2 borjar jag med dels en kort utredning av begreppet arvsynd, dels en 6versikt pa
arvsyndsldrans tidiga utveckling. Direfter beskriver jag nigot av den forskning som bedrivits,
bade i ett historiskt perspektiv och den mer sentida. Jag forsoker belysa nagra av de frigor som har
varit aktuella, frimst i postmodern tid. Kapitel 3 fortsitter sedan med tecknandet av Bengt

Higglunds tolkning av Martin Luthers syn pa arvsynden i De homine. Detta leder sedan vidare till

N
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genomgangen av de tvd nutida teologerna Hammar och Granténs arvsyndstolkningar, kapitel 4
och 5.

I kapitel 6 lyfter jag sedan in det nya handboksforslaget f6r en oversiktlig orientering av
vilken arvsyndslira jag kan spara i det. Det som hittas ddr tar jag med mig till kapitel 7 dir jag
utifrin Higglund, Hammar, Grantén och handboksforslaget forsoker se vilka uttryck och vilken

plats som den lutherska arvsyndsliran tar i Svenska kyrkans kontext.




2 Forskningsoversikt

Arvsyndsldran har granskats otaliga ginger under tidens lopp, men det dr dnda vissa frigor som
dterkommer igen och igen. En av dessa frigor dr huruvida Adam och Eva ir tvd minniskor som
leve ”péd riktigt” — frigan om fallets historicitet. En annan friga som hér ihop med fallets
historicitet 4r huruvida méinniskan en ging varit fullindad och perfekt och sedan forindrats i en
negativ riktning. Och dger alla manniskor en minsklig natur som ir skadad av synden eller r det
endast de syndiga handlingar vi gor hir och nu som kan liggas oss till last?™ T den hir kapitlet
kommer jag att forsoka teckna en Sversikt over de centrala stindpunkter som kan hittas i den
akademiska debatten, men jag borjar med en liten begreppsdiskussion och en bakgrundsteckning

av arvsyndsldran.

Vad innebar begreppet arvsynd?

Begreppet arvsynd ir problematiskt, och det finns méanga olika tolkningar av vad det star for. Pa
engelska finns tvd tydliga, olika sitt att tinka om den foreteelse som bygger pa berittelsen i
Genesis om Adam och Evas fall; ancestral sin och original sin. P4 svenska motsvaras de av arvsynd
och wursprungssynd. 1 det forra ligger fokus pa den skadade minskliga naturen och i det senare pa
Adam och Evas brott. Det svara dr att ménga ginger kallar foretridare for bada tinkesitten det
kort och gott f6r original sin. 1 svenskan kallas det frimst for arvsynd, dven om andra alternativ
forekommer.

Den ortodoxa traditionen har tydligt fokuserat pa fallet som ursprungssynd, alltsd en
forstaelse dir arvsynden betecknar det som Adam och Eva gjorde — nimligen olydnaden mot Gud
genom itandet av den férbjudna frukten. I en vistlig kontext ligger fokus pa bdde det forsta parets
olydnad och den medfédda benigenheten att synda som blev konsekvensen.'® Den ortodoxa

biskopen Kallistos Ware skriver om arvsynden;

[Adam] satte upp sin egen vilja mot den gudomliga viljan och skilde sig pa si sitt frin Gud

genom sitt eget handlande. Som ett resultat hirav uppstod en ny existensform pa jorden — en

existens fylld av sjukdom och déd.”"’

' Tan McFarland, "The Fall and Sin": 140f, 42.
'® McFarland, "The Fall and Sin": 141.

Y Kallistos Ware, Den orfodoxa kyrkan: 225. —



I den vistliga traditionen har det som sagt varit mer inriktat pa arvsynden som bade en hindelse

och en konsekvens. Till exempel skriver Ann Heberlein;

synd har i olika tider och i olika traditioner pendlat mellan att 4 ena sidan vara en beteckning
for ett "tillstand” eller olika "karaktirsegenskaper” och att 4 andra sidan kunna fingas genom
utpekandet av ett antal férbjudna handlingar."
Och det hir idr en avgérande fraga nir det giller arvsynd: 4r synd det vi ménniskor gér “fel” ndr vi
lever vara liv eller implicerar synd ocksd nagot i minniskans natur? Eller ett tredje alternativ, som

aktualiserats av till exempel befrielseteologin, dr synd ocksd de strukturer som ldser manniskor?

Jesse Couenhoven foreslar att;

[...] sin is a certain kind of activity, a person’s cognitive and conative evil, as well as actions

or inactions that express or disclose that evil.”

Frigan om vad synd dr dr alltsa aktuell och en som ocksa funderat 6ver detta dr Ted Peters. Han

skriver i GOD — The Worlds Future att;

[...] T believe theologians need a concept such as original sin to account for the human
experience it articulates. Evil comes to us and we sin — these are basic elements of human
experience and are symbolized in the story of Adam and Eve [...]. [...] The idea of original

sin is an attempt to provide a workable concept of this universal phenomenon.*

Arvsyndslarans tidiga utveckling

En av de personer som har haft mest inflytande pa utvecklingen av arvsyndsliran, dtminstone i
den vistliga kyrkotraditionen, dr Augustinus. Visserligen talade till exempel Tertullianus (skriver
ca ar 195-220)*' om ett f6rddrv i den minskliga naturen som fortplantade sig genom det att
fodas,” men det var forst med Augustinus (354-430)** som detta blev format till en ldra.
Bakgrunden till det var den strid som blossade upp mellan Augustinus och Pelagius (aktiv runt &r
400)** om vad som egentligen var grunden for frilsningen. Centrum for frigan dr hur minniskan
ir beskaffad. Enligt Bengt Higglund menade Pelagius att minniskan var helt fri att vilja mellan

ont och gott — inget hindrade frin att i kraft av sig sjilv gora det valet. Det medforde ocksa att

'® Ann Hebetlein, "Synd och frilsning™: 198.

¥ Jesse Couenhoven, "What sin is: a differential analysis," Modern Theology 25, no. 4 (2009): 582.

2 Ted Peters, GOD - The Worlds Future: 176.

2 Bengt Hagglund, Teologins bistoria: 34.

22 Higglund, Teologins historia: 40. =
23 Hagglund, Teologins historia: 93, 96. @
2 Higglund, Teologins historia: 113. —



synd inte var nigot annat dn de "onda” val som gjordes. Kontentan blev att det var helt majligt
for en mianniska att leva syndfritt — det fanns ingen arvsynd eller annan skada i manniskans natur
som péverkade valen. Det nyfédda barnet dr helt fritt frin synd, och dopet ir inte en befrielse frin
syndens skuld.”

Det hir var nigot som Augustinus inte kunde acceptera. Han menade istillet att
minniskan visserligen skapades med full frihet att vilja gott eller ont, men det var denna frihet
som sedan ledde till fallet — Adams och Evas synd var konsekvensen av deras fria val av det som
var fel. Valfriheten, som i sjilva verket kom sig av niden, forlorades och minniskans natur tog
overhanden. Fortfarande kan det goda viljas — men enbart vid enstaka tillfillen, genom ett
overvinnande av concupiscensen — men minniskans viljeriktning ér fortfarande vind mot det onda.
Det resulterar i en minniska som visserligen, enligt Augustinus, har en fri vilja, men hon ir
endast fri att synda — i och med fallet bestims allt handlande av den onda viljeriktningen.?

Men f6rlusten av den fria viljan var inte syndafallets enda konsekvens — det limnade ocksd
spér i form av skuld infér Gud. Augustinus menar att det dr denna skuld som forsvinner i dopet.
Konsekvensen av fallet finns kvar — det ér lika for alla, dopt som oddpt — men skulden ir efter
dopet inte lingre nagot som riknas minniskan till last. Arvsynden riknas inte lingre som synd,
dven om minniskans skadade natur forblir densamma.” Det hir sittet som Higglund forstar
Augustinus har dock blivit ifrdgasatt, inte minst for att Augustinus framstar som lite fér luthersk.

Hir dr allesd den stora skillnaden mellan Pelagius och Augustinus; hos den senare ir
minniskans sjilva visen paverkat av den férsta synden — det 4r inte bara onda handlingar som ses

som dess konsekvens. Bengt Higglund skriver om Augustinus tolkning i Teologins historia;

Det forsta felsteget skedde genom minniskans fria vilja. Men i Adams fall var hela
minniskosliktet inneslutet. Den bibliska Adam ir "minniskan” 6éverhuvud; i honom iro alla
sammanfattade, si att hela sliktet av hans efterkommande bildar en enhet i honom. Dirfor
ha ocksi alla del i Adams skuld, ehuru arvsynden hos den enskilde ej beror av viljebeslut utan
ligger fore alla viljehandlingar. Skuldtillstindet neddrves och borttages hos den enskilde

genom dopet.”®

S4 skulden gar vidare frin generation till generation, men inte bara det. Aven den skadade

naturen gir vidare till alla kommande sliktled. Augustinus forestillde sig att det var i samband

% Higglund, Teologins historia: 113f.
26 Hagglund, Teologins historia: 115f.
27 Hagglund, Teologins historia: 116f.
28 Higglund, Teologins historia: 117.
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med och tack vare sexualakten som syndafordirvet spreds vidare. Skulden kan forsvinna i och
med dop, men en férdirvad natur forblir en fordirvad natur. Fér Augustinus var den logiska

slutsatsen: arvsynden gor minniskan vird att forkastas av Gud.”

Ar syndafallet historiskt?

Kristendomen har alltid verkat i en kontext och dirfor alltid forhéllit sig till sin omvirld. Under
dess forsta ca 1500 aren var Bibeln den stora killan till kunskap om virlden, bide inom och utom
religionen. Tatha Wiley skriver om detta i sin bok Original Sin.>* I samband med upplysningen
dndrades det sa att den sanning som till exempel Augustinus liste i Bibeln och sedan byggde sin
arvsyndsldra pd inte lingre var den enda sanningen. Manga svar bérjade sokas utanfor den ram
som kyrkan och Bibeln ritade upp.

Martin Luther var fortfarande rotad i den bibliska verkligheten, men det var en syn som
snart inte accepterades. Det medforde ocksd att tanken pd syndafallet och Adam och Eva som
historiska hindelser snart utmanades. Dirmed kunde hela idén om en arvsynd borja ifragasittas.’
Och ifragasatt blev den. For att ta ett mer sentida svenskt exempel sa menar Fredrik Lindstrom
att berittelsen om skapelsen dr en myt, men att "en myt ir sann eftersom den skildrar nigot som

. .. ,)32 ..
alltid sker och giller.”” Han fortsitter med att konstatera:

[...] 1 Mos 1-3 [vill] forklara minniskans situation si att hennes ursprungliga skapelse i

Guds likhet och minniskosliktets synd ar tvd samtidiga aspekter av en och samma individ

och av ett och samma minniskoslikte. Varje minniska 4r verkligen Skaparens bild pé jorden

men ocksd den som var dag begar Adams synd.*
En exeget som har en motsatt syn pé detta 4r C. John Collins som efter en ganska ling utliggning
sager att;

Quite briefly, I take the biblical storyline to imply that Adam and Eve are historical persons

at the headwaters of the distinctly human kind.**
Han skriver sedan fram ndgra scenarion for hur detta kan kombineras med en historisk-kritisk

syn. I slutindan garderar han sig 4anda med;

2 Hagelund, Teologins historia: 1171.

** Tatha Wiley, Original Sin: Origins, Developments, Contemporary Meanings.

3 Wiley, Original Sin: Origins, Developments, Contemporary Meanings: 103-07.

%2 Predrik Lindstrom, Det sdrbara livet: 155f.

3 Lindstrom, Det sarbara livet: 156.

*c John Collins, "Adam and Eve as Historical People, and Why It Matters," Perspectives on Science and Christian Faith

62, no. 3 (2010): 158. —
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I admit that these scenarios leave us with many uncertainties, but these uncertainties in no

way undermine our right to hold fast to the biblical storyline with full confidence.?

Nancey Murphy, som skriver om relationen mellan teologi och naturvetenskap, framhéller att
manga kristna har svart att kombinera exempelvis evolutionsteorin med en biblisk livssyn. Hon
menar att en av anledningarna till det 4r att evolutionen inte medger tvd forsta minniskor som
kunde kunna begé den forsta synden. Fér minga innebar avsaknaden av ett historiske fall att vi
inte heller har behov av nagon frilsning.*

Ted Peters 4r inne pa samma spar nir han menar att berittelsen om Edens lustgard och dess
invénare dr en teologisk konstruktion som bara blir till problem om den tas mer bokstavligt 4n

den ir menad.?”

Ar syndafallet rimligt?

P4 senare tid har frigan om hur arvsynden paverkat minniskan blivit allt mer intressant, inte
minst med tanke pa en naturvetenskaplig syn pa virlden. Gar det fortfarande att hivda att
minniskan en gang varit perfekt och sedan hemfallit at synd? Wolthart Pannenberg beskriver hur
arvsyndsldran frain 1700-talet och framat alltmer bérjade upplésas, inte minst pd moraliska
grunder. Problemet var att ménniskor som inte gjort nagot sjilva skulle vara ansvariga for nagot
en obskyr forfader ensam borde bira skulden for. Det hir ledde gradvis till att tanken om en
kollektiv arvsynd mer och mer 6vergick i tanken om individuell synd. Det gjorde ocksd att steget
till en verksyndslara som grundades i moralism inte blev sa lingt.*®

Aven naturvetenskapen har bidragit mycket till det hir tinkandet, inte minst som den nya
auktoriteten att bygga teologin pi. Linge stod de lingt ifrdn varandra, en "bibeltrogen” och en
“vetenskaplig” syn, men pé senare tid har fler och fler forsokt fora dem nirmare varandra. Sa
skriver till exempel Abraham van de Beek vid Stellenbosch University i Sydafrika:

[...] both stories about the origin of humanity—one an evolutionary approach and the other

this story of Genesis—come close together in their telling. The biblical story about the first

human beings tells about the beginning of sin and human culpability. The story of evolution

* Collins, "Adam and Eve as Historical People, and Why It Matters," 161.
% Nancey Murphy, "Natural Science": 556.

7 Peters, GOD - The Worlds Future: 176.

*® Wolfhart Pannenberg, Systematic Theology - Volume 2: 231-38.
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implies that one day a human being became aware of guilt for the first time, after human

development had reached the point that primates could distinguish between good and evil.”’
Gemensamt for alla de aktuella frigorna inom arvsyndsomradet dr att de gar tillbaka pa
minniskosyn. Oavsett om diskussionen giller om Adam och Eva fanns eller om arvsynden giller
alla lika mycket sa uppstar fragan hur minniskor star i relation till Gud och till varandra. Det gor
den frigan extra intressant ur ett pastoralt perspektiv. Ett stillningstagande i frigan paverkar
ocksa i sin tur all teologi, for om vi fakeiskt inte alla 4r skadade av synden sa finns det teoretiskt en
mojlighet att leva syndfritt och perfekt. Varfor skulle den person som lyckas med det i sd fall

behova bli frilst?

Teologen Trevor Hart slog i sin artikel i Christian Doctrine (1997) fast att;

What is needed [...] in our day is some serious attempt to grapple with this vital foil to the
good news, some attempt to translate and explore afresh the meaning and implications of the

doctrines of fall and original sin.*’

Ar syndafallet aktuellt?

Jag tror att det dr detta, en sorts dogmernas renissans, vi borjar se prov pa nu. Det finns en tydlig
drivkraft att sitta kristendomen i relation till sin samtid, fast med vad jag skulle vilja kalla en
storre hinsynsfullhet till den kristna traditionen. Under de senaste dren har ocksd ett nyvicke
intresse for inte minst Martin Luther kommit i dagen. I vért niromrade finns i Finland en
omfattande Lutherforskning, inte minst den “finska skolan” med Tuomo Mannermaa som
kanske frimsta representant. Hir i Sverige vintar en bokserie som behandlar nytolkning av
lutherska ldror, baserad pa forskningsprojektet Luthersk teologi och etik — i ett efterkrister sambille.
Eva-Lotta Granténs Usanfor paradiset ir forst ut i den. Anna Karin Hammars avhandling passar
ocksd in i den hir utvecklingen. Aven Kjell Petersson, prist och teologie doktor, har 2012
kommit ut med boken Fodd av vatten och Ande, dir han gir igenom dopet, dess rotter och
betydelser. Han behandlar naturligtvis ocksé arvsynden och dess koppling till dopet.

Ytterligare ett mycket aktuellt bidrag till samtida luthersk tolkning av arvsyndsliran ges i
det nyligen ibruktagna forslaget till ny handbok fér Svenska kyrkan. Arbetet, som innebir en
genomgripande revision av 1986 drs handbok, initierades 2006 och har i nuliget nate dll ett

forsoksstadium. Det innebir att minst 20 % av Svenska kyrkans férsamlingar (muntligen har jag

** Abraham van de Beek, "Evolution, Original Sin, and Death," Journal of Reformed Theology 5, no. 2 (2011): 209.
40 Trevor Hart, "Redemption and fall": 204.
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hért att ca 35 % av foérsamlingarna har valt att delta) 4r remissinstanser dir forslaget skall provas
under ett kyrkodr (1 séndagen i advent 2012 till och med Domssondagen 2013). Erfarenheterna
frin denna forsoksverksamhet kommer sedan ligga till grund for det slutforslag till ny

Kyrkohandbok fér Svenska kyrkan som vintas antas av Kyrkométet hosten 2015.4
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Kapitel 3 — Det lutherska arvet

Presentation av Bengt Hagglund

Bengt Higglund foddes 1920, pristvigdes 1944 och doktorerade 1951. Mellan 1969-87 var han
professor i kristendomens idéhistoria vid Lunds universitet.** Higglund har skrivit minga bdcker,
inte minst sidana som anvints och anvinds flitigt i teologiska utbildningar. Ett av hans mest
kinda verk dr Teologins historia: En dogmbistorisk oversikt som skrevs 1956 och sedan dess har
kommit ut i fem upplagor. I det hir kapitlet har jag utgitt frin hans bok De homine och

kompletterat med 7rons monster.

Presentation av De homine och Trons ménster

I De homine beskriver Bengt Higglund mianniskouppfattningen i dldre luthersk tradition, nagot
som enligt honom sjilv dr "nigot som tydligt inverkar bade pa utgangspunkten f6r den teologiska
relexionen och pa teologins innehdll.” Dirfor dr det grunden for att gora teologi som han
beskriver. Tidsperioden ”ildre luthersk tradition” syftar pd tiden frin reformationens
genombrottsir fram till och med Johann Gerhards forfattarskap. Troms monster ir Bengt
Higglunds handledning i dogmatik dir han punkt fér punkt gir igenom just dogmatikens
huvudfragor, en genomgang av det han kallar f6r trons ménster”. For bada bockerna giller att

jag har inriktat min lisning pa de avsnitt som uttryckligen tar upp arvsyndslaran.

Det lutherska arvet genom Hagglund

Martin Luther hade kvar mycket av de augustinska tankarna i sin arvsyndslira. Bengt Higglund
understryker i De homine att Luther, precis som Augustinus, menade att ménniskan till sitt visen
var syndare helt igenom. Detta gillde dven om hon genom dopet blivit befriad frin syndens skuld
— naturens fordirv fanns kvar.*

Syndens visen var, enligt Luther, inte nagot som gick att inse, utan det var endast Guds
Ord som kunde uppenbara det. Minniskan kunde alltsd inte med férnuftet inse sin synd och

skuld, vilket gjorde bekidnnelsen att vara syndare till en insikt baserad pa tro. Syndens

%2 Nationalencyklopedin, Vem dr det 2007: svensk biografisk handbok: 280. =2
* Forordet i Bengt Higglund, De homine. @
# Higglund, De homine: 103f. —



konsekvenser erfars med nagot som med ett begrepp linat frin den vérdvetenskapliga diskursen
kan kallas den “levda kroppen”.® Dirfor forstds naturligtvis dessa som verkliga och patagliga.
Men vidden av det naturens férdirv som 4r minniskans sjilva vdsen kan bara inses med tron
genom “Andens insike, vilken bibringas minniskan genom uppenbarelsen i Ordet.”*® Minniskans
bestimning av arvsynden kunde darfor stillas upp bredvid hennes bestimning som Guds avbild,
imago Dei, som parallella beskrivningar av minniskans antropologi. De pekar bada pa hennes
relation till Skaparen, men inte pd hennes relation till virlden eller till medminniskorna.”

Higglund poingterar att den lutherska minniskouppfattningen méinga ganger har
uppfattats som pessimistisk, men att minniskan i sin helhet inte méste déma ut som omojlig och
oforbitterlig. Han fortsitter med att peka pé att Luthers syn inte innebir att det dr oméjligt for
minniskor att gora gott mot andra minniskor. Som minniska kan man férvinta sig att bade
mota och dela med sig av godhet, men det handlar om ett rent minskligt plan. Synen, eller
insikten, att mianniskan ir syndare handlar om relationen till Gud och den insikten kan endast fas
genom “Ordets och Andens ljus.”

For Higglund ir berittelsen om Adam och Eva en berittelse om hur minniskans olydnad
leder till att det som hon skapades till, gemenskap med Gud, inte lingre ir mojlig. Hir hittas
ocksd syndens ursprung. Roten till det onda ir i Higglunds lisning av Luther de 6desdigra
hiandelserna i Edens lustgird som f6r alltid férindrade minniskans livstérutsittningar. Men det
virsta dr, enligt Héigglunds tolkning, inte sjilva dtandet av frukten, eller brottet mot Guds
befallning, utan den otro som var grunden till det som hinde. Djdvulen frestade inte till ndgon
sarskilt svar synd, nej, genom ormen lockades forst Eva och sedan Adam till att tvivla pd Guds
ord. Tvivlet ledde sedan till olydnad. Dirfor 4r denna hindelsekedja att betrakta som ursynden,
for ursprunget till all synd ir “otro, falska tankar om Gud, avvikande frin Guds ord.”

Bengt Higglund skriver att for Luther s 4r det hidndelseriktningen som 4r det viktiga hir;
minniskan foll inte pa grund av att Adam och Eva at av frukten — det var tack vare fallet som de
tvivlade pa Guds Ord, och som konsekvens smakade det som var forbjudet. Trots att mianniskan

var skapad till Guds avbild och menad for ett liv i gemenskap med Gud sé blev lockelsen f6r stor

# Begreppet kommer frin Drew Leder och innebir att upplevelser erfars med hela kroppen, hela virt jag. Se Drew
Leder, The Absent Body: 1., forsvenskat i Gary Kielhofner, Model of Human Occupation: Teori och tillampning: 71.

4 Higglund, De homine: 104.

47 Higglund, De homzine: 104.

8 Higglund, De homzine: 105.

4 Bengt Higglund, Trons monster: 46f; Hagglund, De homine: 106.
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och tvivlet pA Guds Ord var ett faktum. Det dr detta som i Higglunds luthertolkning 4r
arvsynden, “den 4r minniskans uppror mot Gud, det forstérda gudsforhallandet, men samtidigt

ett konkret férdirv, som stricker sig till kropp och sjil, mirg och ben, intellekt och vilja.”*°

Luthers arvsyndslara

Nir di Adam och Evas otro, i Luthers 6gon, ledde till deras forvisning ur Edens lustgard, vad har
det med oss att gora? Higglund skriver att Martin Luther, och med honom den tidiga lutherska

arvsyndslidran, till stor del utgar frin Romarbrevet 5;

Genom en enda minniska kom synden in i virlden, och genom synden déden, och s nadde

doden alla minniskor dirfor att de alla syndade.”

Higglund understryker dock att f6r Luther lig inte fokus pa att synden drvdes utan pé att
minniskans hela natur, tack vare Adams fall, ar priglad av synden, déden och domen.*

Foér Luther ir synd alltsa inte enstaka handlingar som kan riknas minniskan till last. Istillet
dr synden de konsekvenser som kommer av det tillstind ménniskan befinner sig i. Manniskan ér
inte lingre en del av Guds rike, hon stir under ett annat vilde, en ond makt. Forst i och med
dopet ir ordningen aterstilld och minniskan tillhor aterigen Guds rike. Men det handlar inte
bara om det, nej, synden, eller arvsynden, ir inte bara en yttre paverkan, tillstand eller skuld —
minniskan i sig sjilv dr skadad. Den minskliga naturen ir inte lingre fullindad och det 4r denna
skada som vinder viljan till det onda och yttrar sig som onda handlingar. Det ir en skada som har
drabbat alla minniskor pi samma sitt, det gar inte att avgéra nagon grad eller storlek pa skadan.
Att vara minniska dr att bira pa arvsyndens konsekvens.”

En kritik mot den lutherska arvsyndsldran har varit att den gor allt som har med kroppen
att gora till synd och att ocksd kroppen i sig sjilv dr syndig. 1 Trons monster kallar Bengt
Higglund identifikationen mellan synd och kroppslig begirelse f6r en misstolkning som
reformatorerna vinde sig emot.”* I De homine skriver han att det som Gud har skapat gott
(minniskan som hon ir) fortfarande ir gott i sig sjdlv. Ddremot kan dven det som har skapats gott

anvéndas 1 onda syften och handlingar. Att Skapelsen dr god ir ingen garanti eller vaccination

50 Hagelund, De bomine: 110.

51 Romarbrevet 5:12, Bibe/ 2000
52 Hagglund, De homine: 111.

5 Hagglund, De homine: 112-14.
> Higglund, Trons monster: 48.
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mot synd — ndr minniskan, paverkad av sin forddrvade natur, bryter mot Guds ordning spelar det
ingen roll hur hon ar skapad.”

Etc viktigt begrepp hir ir comcupiscensen, begiret. Till skillnad fran den katolska
uppfattningen, dir concupiscensen inte riknas som synd — synden framtrider forst i och med den
onda handlingen, si menade Luther att redan begiret var att rikna som synd, som ett uttryck for
minniskans missbruk av Guds gavor. Och detta begir finns kvar dven hos den som
rittfardiggjorts, och riknas som synd. Luther sig concupiscensen som minniskans bendgenhet till
det onda. Den ir inneborden av arvsyndens fordirv. I Trons ménster beskriver Higglund samma
sak med andra ord; concupiscensen ir sjilvkirleken som leder till en forvind ordning, dir det som
i sjdlva verket dr skadligt eller av tvivelaktigt virde eftertraktas.”® Visserligen kan minniskan
genom Andens gava (given i panyttfodelsen) dvervinna och halla begiret i schack, men det finns
fortfarande kvar, inda till déden.”

Det var centralt for Martin Luther att minniskans natur var skadad. Den skolastiska
uppfattningen att fornuft och vilja inte var paverkade av arvsynden var inget som imponerade pa
honom. Nir de f6rra kunde hivda att dopet renade frin arvsynden och tog bort dess skuld var
Luther av en helt annan asikt; han sig, liksom Augustinus, arvsynden som ett gift som limnar
minniskan sjuk. Arvsynden kunde for Luther inte heller forsvinna — i dopet blir minniskan
forvisso befriad fran att tillraknas skulden, men den finns kvar under manniskans hela liv.>®

Hos skolastikerna fann Luther ocksa ytterligare en uppfattning om ménniskan som han inte
delade i deras dualistiska antropologi. Han tyckte inte att det gick att helt skilja mellan
minniskans kropp och ande. Nir skolastikerna menade att concupiscensen enbart paverkade det
kroppsliga hivdade Luther att arvsynden, eftersom den omfattade hela minniskan, var nagot
fordolt och ”andligt” i henne. Kunskapen och insikten om att minniskan 4r syndare kan endast
fis genom Guds Ord — den hor till tron och f6rstas inte av alla.>

Bengt Higglund framhaller att just denna helhetssyn pa minniskan var viktig for Luther.
Den gor ocksa att synden aldrig kan bli en enbart abstrakt tankekonstruktion om otro och skadad

Gudsrelation. Allting i minniskan hor ihop, sd dven arvsyndens paverkan pa férnuft och vilja och

% Hagglund, De bomine: 114.

%% Higglund, Trons monster: 48.

57 Hagglund, De homine: 114f; Higglund, Trons minster: 48.
58 Hagglund, De homine: 116.

5 Hagglund, De homine: 1171.
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dess konsekvenser i form av handlingar. Det finns inget tillstind eller tillfdlle i livet d2 midnniskan
forblir opaverkad eller frikopplad frin sig sjilv — forst den kroppsliga doden ir concupiscensens
andhallplats.®

En viktig sak att komma ihag nir det giller Luthers arvsyndslira dr begreppet coram Deo
(infor Gud). Synen pd minniskan som till sitt innersta visen syndare giller just infér Gud — infor
Skaparen sjilv gar det inte att forstilla sig eller dolja nagot. Arvsynden priglar minniskans hela
uppenbarelse och inga delar, varken kroppsliga eller sjilsliga, kan skiljas ut och undantas. Det
innebidr dock inte att minniskan betraktad av andra minniskor endast kan sigas vara utan goda
sidor och egenskaper. Faktum kvarstar dock; fortfarande dr minniskan priglad av den skadade
naturen, killan till allt det som yttrar sig som synd och ondska i minniskans handlingar, ord och
tankar.®!

Higglund beskriver i De homine hur Luther sag pa samspelet mellan just naturen och den
kroppsliga minniskan. Han anvinde sig av skillnaden mellan actus primus och actus secundus, som
fanns i den aristoteliska ldran. Actus primus utgjordes av formdigan, eller kraften till en handling
medan actus secundus var sjilva handlingen. Alltsi, den handling som minniskan utf6r har sin
grund i hennes sjilva beskaffenhet, eller formaga till handling. Bengt Higglund exemplifierar med
att si som synférmdgan forhaller sig till seendet, sa forhaller sig sjilen (eller hjirtat, livet) till
handlingen minniskan gor. Ergo, goda handlingar kan bara vixa fram ur ett gott hjirta — utan tro
och gudsfruktan kan inga verkligt goda handlingar ske.®

Med detta som bakgrund verkar arvsynden hos Luther som en dold, inre kraft som ger
energi at concupiscensen och verkar impulserna till synd och ont, eller kanske snarare verkar

oférmdgan att avstd det som ir synd och ont. Arvsynden styr hela méinniskans inriktning och;

dess karaktdr av synd ligger dels diri, att den ir fientdig mot Gud och framstir som ett
minniskans uppror mot Guds vilja, sdsom gudsfranvindhet, otro, dels diri att den yterar sig
sasom ett allomfattande f6rdirv i hennes natur, skadegorande i sina verkningar, forstérande

den skapelse, som utgdr ur Guds hand.*

I Trons monster skriver Higglund att ”[f]orestdllningen om arvsynden [...] 4r en

ofrinkomlig forutsittning i den bibliska manniskouppfattningen.”* Dock ir “arvsynd” ett

00 Hagelund, De bomine: 118f.

o Higglund, De homine: 124-26.
92 Higglund, De homine: 126f.

03 Higglund, De homine: 128.

% Higglund, Trons monster: 49.
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begrepp som ldtt kan missforstas. Begreppet “ursprungssynd” “anger frin en synpunkt

bittre vad det 4r friga om.”®

Sammanfattning

Bengt Higglunds ldsning av Luthers arvsyndslira innebidr sammanfattningsvis utifrin min forsta
delfraga i inledningskapitlet (hur arvsynden beskrivs och vilken roll Adam och Eva-berittelsen i
Genesis ges) att arvsynden dr “minniskans uppror mot Gud, det forstérda gudsforhillandet, men
samtidigt ett konkret f6rdirv, som stricker sig till kropp och sjil, mirg och ben, intellekt och
vilja.”% Den drabbar alla minniskor pi grund av fallet, den konkreta, historiska hindelse di de
forsta minniskorna, Adam och Eva, brot mot Guds befallning. Det ir tack vare detta som
minniskans natur har skadats, en skada som drabbar alla minniskor genom deras egenskap av att
vara just manniskor. Fallet har ocksa limnat kvar en skuld infor Gud. Det gar dock inte att hivda
att Hégglund sjilv stir f6r en tolkning att syndafallet 4r strike historiskt, diremot att det 4r en
beskrivning av en process som ir verklig for mianniskan.

I och med detta dr det ocksd tydligt att det nyfodda barnets situation och relation till
arvsynden inte dr annorlunda; barnet ir minniska, alltsd ocksd birare av en skadad natur och
dessutom delaktig i skulden som bestar fran fallet. Sjilvklart kan barnet inte anses ha begatt nagra
synder, men det var f6r Luther inte heller frigan. Dopet var en vig bort frin skulden — nir barnet
(eller den vuxne) dopts tillriknades hon inte lingre nigon skuld, men dopet kunde inte ta bort
skadan i naturen. Arvsyndens skuld handlade inte om att gora, utan om att vara.

Sammantaget dr det tydligt act Higglund menar att arvsynden var oerhort viktig for Martin
Luther och att han gav den stor plats i sin kristendomstolkning. Det var den som gav Luther
forutsittningarna som han sedan kunde bygga hela sin antropologi pa, vilken i sin tur ledde
honom till tolkningarna av hur Gud genom Kristus och Ande verkar en minniskas forindring.
Min uppfattning ir att Bengt Higglund for vidare denna instillning, vilket tillsammans med hur
han sjilv betonar liran i Trons monster gor det svért att se att han kan tinka sig en kristendom
som vill std i en luthersk tradition som inte samtidigt har med arvsyndsliran som ett viktigt

fundament f6r hela sitt lirobygge.

% Higglund, Trons monster: 49.
% Higglund, De homzine: 110.
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Kapitel 4 — Anna Karin Hammar

Presentation av Anna Karin Hammar

Anna Karin Hammar ir f6dd 1951, pristvigd 1975 for Lunds stift och disputerade 2009 vid
Uppsala universitet pa avhandlingen Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament (det dr den som dr
i fokus i det hir kapitlet). Hammar var en av kandidaterna i drkebiskopsvalet 2006, da hennes
bror K.G. Hammars eftertridare skulle viljas. Hon kom pa fjirde plats med ca 9 % av rosterna.
Foér nirvarande arbetar hon vid Uppsala stift som stiftsadjunke for sjilavird. Som kuriosa kan
nimnas att Hammar, liksom Eva-Lotta Grantén, tjinstgjort i Landskrona forsamling. Anna Karin

Hammar ir ocksd ledamot av Svenska kyrkans lironimnd.*

Presentation av avhandlingen Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament

I sitt avhandlingsprojekt har Anna Karin Hammar fokuserat pd dopets innebérd och ritual i
Svenska kyrkan. Hon har valt undertiteln Dopteologi i mitet mellan tradition och situation, och det
dr ocksd en bra beskrivning pa vad hon forsoker gora; en genomgang av foreteelsen dop sidan den

tar sig ut i Svenska kyrkans samtid. Hon skriver sjilv om avhandlingens syfte:

Syftet med avhandlingen ir att undersoka teologiska forestillningar vid dop av barn samt att

utveckla nigra teologiska forestillningar i samband med dop av barn som kan vara trovirdiga

i Svenska kyrkans kontext.*®
Som synes har Hammars primira intresse varit dopet, vilket inte 4r det som 4r mitt fokus i den
hir uppsatsen. Dirfor har jag valt att inrikta mig pa de delar av avhandlingen som direkt berér
arvsyndsfrigan och —ldran. Det innebir i sin tur att jag indd kommer att redogdra for Anna Karin
Hammars syn pé frigor som kan tyckas ligga en bit ifrin mitt huvudsakliga syfte. Jag menar att
dessa tillfillen trots det tjinar uppsatsens syfte och bidrar med perspektiv som annars skulle ga

forlorade.

7 Anna Lena Wallstrom, "Wejryd vann provval till drkebiskop," Géteborgs-Posten,
http:/ /www.gp.se/nyhetet/sverige/1.178914-wejryd-vann-provval-till-arkebiskop; Lisbeth Brattberg, "Ingen ny
irkebiskop i dag," Dagens Nyheter, http://www.dn.se/nyheter/sverige/ingen-ny-arkebiskop-i-dag; "Team, NS
Frimjande/tillsyn," Svenska kyrkan, Uppsala stift, http://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=837084. NS
% Anna Karin Hammar, Skapelsens mysterinm, Skapelsens sakrament: 3. r—



Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament

Anna Karin Hammar har i sin avhandling utgdtt fran tre olika problemomriden som hon ansett
vara viktiga for teologins mote med den svenska nutida kontexten. Ett av dessa problemomriden
ir destruktionen och arvsynden. Hon har undersokt hur den erfarenhet som minniskor har av det
som den kristna traditionen kallar synd idag kan forstas i relation till liran om arvsynd. Genom
att i tur och ordning undersoka destruktion och arvsynd utifrdn (1) pastorala erfarenheter (som
hon samlat in fran prister i Uppsala stift), (2) analys av hur BEM-dokumentet® tar upp frigan
och (3) analys av dopordningar (dopordningen i Svenska kyrkans kyrkohandbok frin 1986
[HB86] samt Alingsisdopordningen’™) forsoker hon identifiera problem och skriva fram en
konstruktiv dopteologi som bittre kan svara mot de behov och den verklighetsuppfattning som
finns i Sverige idag.”!

Kortfattat blir nigra av de slutsatser Hammar drar frin arbetet med punkt (1) att manga
prister har mott dopforildrar som 4r tveksamma och stiller sig frimmande till talet om arvsynd
och till dopritualets befrielsebén och tal om ondska. Samtidigt, vilket framkommer sirskilt da
oddpta barn dor, ir forildrar oroliga f6r vad som hinder med odépta efter doden.” Nir det giller
punkt (2) lyfter Anna Karin Hammar fram att begreppet arvsynd inte nimns ver huvud taget i
BEM-dokumentet. Det som benimns “destruktion” kan vara av olika slag — mest konkreta,
menar Hammar, blir beskrivningarna av destruktion i form av sambhillsforhillanden. Hon
framhaller ocksi Svenska kyrkans officiella svar p& BEM-dokumentet, dir det kritiserades att
“ondskan” och “syndaférdirvet” saknades i framstillningen. Hammar menar att Augsburgska
bekinnelsens tal om dopet som befrielse frin syndens skuld tydligt lyser igenom i svaret frin
Svenska kyrkan. Hon pédpekar ocksd att BEM-dokumentets funktion som ett ekumeniske
stillningstagande kan forklara frinvaron av tolkningar pa detta omrade, dir olika kristna
traditioner star langt ifrin varandra teologiskt.”

Nir det giller dopordningarna (punkt (3)) konstaterar Hammar att det i HB86:s

dopordning finns ett, och endast ett explicit uttryck for arvsyndsliran, nimligen i befrielsebonens

% Baptism, Eucharist, Ministry — dven kallat Limadokumentet — ir ett ekumeniskt dokument fran Faith and Order-
kommissionen inom Kyrkornas Virldsrad som séker utveckla en gemensam syn pa dop, nattvard och dmbete hos
medlemskyrkorna. Nationalencyklopedin, s6kord: Limadokumentet.

70 Alingsasdopordningen dr en férs6ksordning anvind i Alingsas férsamling i Skara stift.

"W Hammar, Skapelsens mysterinum, Skapelsens sakrament: 10£.

72 Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament: 41-43.

73 Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament. 54-56.
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”...blir renade frin syndens skuld.” Denna bon kan dock bytas ut mot ett alternativ som inte
niamner vare sig synd eller skuld. Hammar pekar vidare pa att just formuleringen ”syndens skuld”
ar mirklig, da den saknas bade i dopordningen frin 1942 ars handbok och i férarbetena till
HB86. I dopordningen saknas ocksa en avsigelse av djavulens makt (abrenuntiation) — nagot som
finns i 6vriga nordiska lutherska folkkyrkor.”

I Alingsasdopordningen saknas referenser till bade synd i allminhet och arvsynd.
Foljaktligen dr dven befrielsebonen borta. Anna Karin Hammar menar att det inte ér
overraskande med tanke pi Svenska kyrkans tradition av att vara kinslig for sambhillets
verklighetsuppfattningar, dir synd (eller destruktion) av ménga inte lingre uppfattas som nagot

reellt.”

Anna Karin Hammars syn pa arvsynden

Som sikert framgatt av ovanstiende si ir Anna Karin Hammars mal med sin avhandling att
utforma en dopteologi som kan anses vara trovirdig i dagens Sverige, inte att utforma en modern
arvsyndsldra. Dock méste hon ju de facto forhalla sig till arvsynden eftersom den 4r en s
framtridande del av den svenskkyrkliga lutherska traditionen. Det dr alltsd utifran de hir
forutsittningarna som foljande genomgang skrivs.

Hammar menar, och refererar dven Eva-Lotta Grantén, att det i och f6r sig inte dr orimligt
for nutidsminniskor att det finns negativa egenskaper hos minniskan (exempelvis fallenhet for
egoism, inskrinkthet i sig sjilv) som ocksa kan sigas gi i arv. Problemet med en arvsyndstanke dr
mera att det idag anses helt orimligt att ett litet nyfott barn 4r i behov av rening fran synd och
skuld.”® Ddremot menar Hammar att minniskor maste kunna kinna att teologin ir mojlig att
forstd i den tid den gors och anvinds.

Med hjilp av den katolske teologen Stefan Dartman visar Hammar pd tvad tydliga
tolkningstraditioner av arvsynden; en fran Augustinus och en frin Irenaeus. I den forres tradition
dr arvsynden en nirvaro av en destruktiv makt som kommer sig av minniskans fria vilja. Den gar
inte att undvika, och dopet dr nodvindigt for att befrias frin syndens skuld och undgi att leva

atskild frin Gud. I den senares tradition 4r arvsynden en skada “som Gvervinns i skapelsens

7 Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament: 103-05.
7> Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament: 106,
76 Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament: 182.
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fullkomnande i Kristus.” Till dem ligger Hammar ett tredje synsitt, som hon beskriver som ett
”starkt avstand frdn arvsynden som begrepp.””’

Hammar redogér ocksd for nagra, vad hon kallar for, avstindstaganden och omtolkningar
av arvsynden. Mycket kort kan dessa sammanfattas som att arvsynden dr (1) del i “en
predestinationslira som ir of6renlig med en kirleksfull Gud”, (2) en "#olkning av minniskolivets
ofullkomlighet” eller (3) ett "uppror mot skapelsen [...] som skadar jorden och dess innevanare
[...] och dirmed Gud.””® Utifran detta utvecklar Anna Karin Hammar en egen, kritisk tolkning
av arvsynden.

Det férsta Hammar slar fast 4r att det inte 4r “rimligt att drva skuld f6r andras synder, dven
om det sa gillde de allra forsta minniskornas synder.””” Hon framhaller vidare att ett mer rimligt
sitt att tinka dr att minniskan drver ansvar — vi moter (irver) situationer som stiller oss infor
ansvar pa grund av de handlingar som tidigare levande minniskor gjort. Med slutférvaring av
kirnbrinsle som exempel visar Anna Karin Hammar pé hur de val, positiva som negativa, som
tidigare generationer gor paverkar kommande generationers liv. Hon lyfter sedan tanken att
Augustinus med frilsning frin arvsynd talade om sitt att ta ansvar f6r den destruktion som da var
kind. Nutida teologi behover i sé fall inte kopiera Augustinus 16sningsforslag, utan sjilv finna sitt
att ta ansvar for den destruktion som vi upplever idag utifrin den kunskap vi idag har (om
alltifran virldens uppbyggnad, historien, samhillet etc.). Risken, enligt Hammar, 4r att en sidan
instéllning ldte identifierar destruktion och synd med enbart viljehandlingar och inte, som den
augustinska traditionen, som nagot stindigt nirvarande som kunde hirledas till Adam.*

Genom tanken pa arvsansvar blir dopet inte si mycket ett befriande frin skuld som ett
rustande av dopkandidaten for ett liv i en virld priglad av destruktion.’’ Dopet 6ppnar for att
mota livet i gemenskap med Gud och andra minniskor. Med en sidan hir syn blir det heller
inget problem att motivera dop av nyfodda, f6r bara genom att vara f6dd 4r barnet del av ett

samhille vars “ekologiska fotavtryck” idr langt storre 4n vad jorden egentligen klarar av. Barnet ar

7T Hammar, Skapelsens mysterinm, Skapelsens sakrament. 182.

8 Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament. 186f.

7 Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament: 188.

80 Hammar, Skapelsens mysterinm, Skapelsens sakrament. 188f.

81 Hammar jimf6r med Andens roll vid Jesu dop; i dopet utrustas dopkandidaten med en Guds kraft som sedan
féljer med genom livet, styrker och ger riktning.



en del av destruktionen, fast utan att ha orsakat den. Dock krivs hir en balans mellan att som

minniska vara ansvarig och offer.®” Hammar skriver;

En minniska kan inte med bevarad rittskinsla std med skuld eller démas for andras synder

och inte heller med bevarad minsklighet forhalla sig likgiltig till andras lidanden och till de

ekologiska och ekonomiska sammanhangen.®

Anna Karin Hammar menar att det gir att utforma en dopteologi som tydligt distanserar
sig fran tanken pa arvsynd forstddd som ett minniskans fordirv, fran fodseln forknippad med
synd och skuld. Det skulle i sa fall vara ett brott med den augustinsk-lutherska traditionen, men
ett brott som Hammar menar kan finna stdd hos andra kristna traditioner. Och dessutom ett
brott som gor det littare for minniskor att acceptera en arvsyndslira. Andd menar hon att det gir
att vinna nagot pa att ha kvar en lira om arvsynden, som en férklaring till att manniskor dr
syndiga och destruktiva — till och med onda — trots att varken mianniskor eller skapelse 4r onda.
Den erbjuder ocksa en forklaring av verkligheten som inte kriver en ond Gud. Nyckelordet blir
ansvarighet — minniskan ir ansvarig.®

Enligt Hammar finns det ocksd tankar att ta vara pa frin Paul Ricoeur. Han menade att
arvsyndsldran visar att det onda varken har substans, natur eller varande — det utgir frin
minskligheten. Hammar pekar pa att arvsyndstraditionen kan bli en killa till inspiration att

bejaka livets gdva och ansvar. Den ir ocksd en inbjudan till att bekdnna sin egen synd och

skuld.”®

Sammanfattning

Sammanfattningsvis, utifran inledningsfrigan om Adam och Eva, si dr Anna Karin Hammar inte
sarskilt tydlig alls om hur hon ser pd dessa tva. En sak kommer emellertid fram; att dven om de
skulle ha funnits 4r det helt orimligt att ménniskan tillriknas skuld pa grund av nagot Adam och
Eva har gjort. Min uppfattning ar danda att hon ansluter sig till gingse nutida syn att det dr
tvivelaktigt att Adam och Eva konkret existerat som de tva forsta minniskorna.

I fraga om hur det nyfédda barnet beskrivs si menar Hammar att det inte dr omajligt att

tinka sig att barnet, sisom tillhorande minniskosliktet, ocksd har en delaktighet i den

82 Hammar, Skapelsens mysterinm, Skapelsens sakrament. 1891, 93.
8 Hammar, Skapelsens mysterinm, Skapelsens sakrament: 190.

8 Hammar, Skapelsens mysterinm, Skapelsens sakrament: 191-93.
8 Hammar, Skapelsens mysterinm, Skapelsens sakrament: 193.
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destruktion som virlden ir priglad av (jag liser det som att delaktigheten ocksa ligger i de
framtida handlingar barnet kommer gora). Dopet innebir inte nigot befriande frin skuld utan ses
av Hammar mer som nédgot som rustar barnet for ett liv i en plagad virld.

Sammantaget blir arvsynden inte birande och central f6r Anna Karin Hammar, men den ir
heller inte nagot som bara kan tas bort ur kristendomen. Det behovs férhallningssitt for att forstd
dels den verklighet med ondska och lidande som minniskan lever i, dels frigor om hur denna
verklighet skall goras bittre. En iakttagelse dr att Hammars arvsyndslira till storsta delen handlar
om att férklara minniskors forhillande till varandra, inte i forhéllande till Gud. Den blir nigot av
ett svar pA minniskors existentiella dngest, ett forenande med andra som siger att fler 4r i samma
situation. Jag tolkar Hammars tankar som att liran om arvsynd pa ett konstruktivt sitc kan ge
verktyg som leder teologin framat. Dock inte om arvsynden tolkas som en explicit skuld f6r de

hindelser som beskrivs som syndafallet.
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Kapitel 5 — Eva-Lotta Grantén

Presentation av Eva-Lotta Grantén

Eva-Lotta Grantén ir fodd 1961, pristvigd 1986 och doktor i teologisk etik sedan 2003. Hon har
tidigare arbetat som komminister i Landskrona férsamling med ansvar bland annat f6r projektet
Brobygge som syftade till att sudda ut grinser i samhillet, grinser mellan rika och fattiga,
svenskar och invandrare etc.®® For nirvarande arbetar Eva-Lotta Grantén som chef pd
utvecklingsenheten vid Lunds stift samt dr en av forskarna i forskningsprojektet Luthersk teologi

och etik — i ett efterkristet sambiille vid Uppsala universitet.

Presentation av boken Utanfér paradiset

Utanfor paradiet ir den forsta boken att komma ut som ett resultat av ovan nimnda
forskningsprojekt vid Uppsala universitet. Eva-Lotta Grantén har intresserat sig for arvsyndsliran
och dess funktion och stillning i luthersk kristendom, framférallt hur den skulle kunna uttryckas
i Svenska kyrkan. Hon har formulerat den frigestillning hon har arbetat utifrin med orden: "[4r
det] mojligt att utforma en teologi och etik kring arvsynd — med avstamp i en luthersk tradition —
som framstar som rimlig i dag, och hur [skulle den] kunna se ut.”®’

Grantén sitter sig sjilv i dialog med méinga olika teologer och tinkare, sivil som foretridare
for naturvetenskapen. Frimst av hennes samtalspartners 4r nog anda Reinhold Niebuhr och Ted
Peters, som har gett minga uppslag i den nytolkning av arvsyndsliran som &r bokens mal och

resultat.

Utanfor paradiset

Eva-Lotta Granténs projekt borjar med att hon slar fast det hon menar vara arvsyndslirans
uppgift; "Liran om arvsynden uttalar sig om konsekvenserna av det for varje medlem av arten
minniska gillande Jigez, och relaterar ocksa till de ménskliga formégor vi har.”®® ”Lige” blir for
Grantén de livsvillkor minniskor lever under, det som det innebir att vara minniska. Det 4r detta

lige hon menar kan tydas med en nytolkad arvsyndslira. Fér det dr viktigt, menar hon, att

8 Anna Soderquist, "Barnatro blev till pristyrke," Helsingborgs Dagblad,
http://hd.se/landskrona/2012/01/17 /barnatro-blev-till-prastyrke/.

87 Eva-Lotta Grantén, Ulanfor paradiset: 13.

88 Grantén, Utanfor paradiset. 12. Min kursivering.
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kyrkans liror i allmidnhet, och i det hir fallet arvsyndsldran i synnerhet, kan tala till och vara
begriplig for nutidsminniskor.

Tidigt i boken sitter Grantén upp kriterier f6r hur hon skall kunna bedéma och utvirdera
sina slutsatser. En avgérande utgingspunkt dr att teologin méste kunna forstds utifrin den
virldsbild méinniskor har. Detta forsta kriterium kallar hon korrelationskriterier. Grantén menar
att mycket av det motstaind ménniskor kinner till den klassiska arvsyndsliran kommer sig av att
den faktiskt bygger pd en virldsbild som inte lingre anses stimma med verkligheten. En tolkning
som inte gir ihop med naturvetenskapen ir inte trovirdig idag.®

Det andra kriteriet kallar Eva-Lotta Grantén for relevanskriterier. Det bottnar i manniskors
sjalvforstaelse och innebdr att den arvsyndslira som blir resultatet bade skall framstd som
meningsfull och std i samklang med nutidsminniskors erfarenheter.”

Det tredje och sista kriteriet bygger pa att Grantén menar att alla tolkningar inte ir lika
onskvirda och dirfor bedémer sin arvsyndslira utifrin vad den fir for konsekvenser for en
helhetssyn pa teologi och minniska. Rent praktiskt har hon valt att se pa hur olika tolkningar
paverkar synen pd barn i relation till arvsynden. Med hjilp av detta, som hon skriver, pragmatiska
kriterium finns det mojlighet att beddma hur tillimpbar en tolkning i slutindan ir. Dock ser
Grantén detta kriterium som svagare dn de tidigare tva. Det tre kriteriernas huvudsyfte ir att ge

verktyg for att pavisa den rimlighet i arvsyndskiran hon gett sig pa att séka genom sitt projekt.””

Manniskor - grunden fér arvsyndslaran

’[Det dr] nodvindigt for en teologisk antropologi att ha en dialog med andra discipliner som
studerar ménniskor”®* skriver Eva-Lotta Grantén och pekar pa vikten av att den virldsbild som
arvsyndsldran forutsitter stimmer 6verens med den verklighetsuppfattning minniskor av idag
har. Det forsta som behdver funderas over dr Adam och Eva — fanns dessa tva eller inte? I och
med upplysningen och naturvetenskapens landvinningar framstod tanken pa ett urpar som allt
mer osannolik. Denna instillning har ocksd fatt medhall frin exegetiskt hdll. Grantén refererar
exegeten Claus Westermann som menar att den stora missuppfattningen av Genesisberittelsen 4r

att den skulle vara historisk. Han menar att den istillet 4r en ursprungsberittelse;
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Berittelsen om Adam och Evas utdrivande ur paradiset ir inte frimst heller kausal dill sin
karakeir enligt Westermann, utan existentiell. Den ger svar pa frigan hur det kommer sig att

en person som ir skapad av Gud ir begrinsad av déd, lidande, synd och méda.”

Men om Adam och Eva inte fanns, vad hinder di med “Guds avbild”? Nir Darwins
evolutionsteori kom métte kristna liror och dogmer utmaningar som tvingade till teologisk
reflektion. Utmaningarna har inte minskat med tiden som gatt. Eva-Lotta Grantén fragar "Hur
kan en minniska, som delar 80 % av sina gener med en torsk, sdgas vara skapad till Guds
avbild?”*

Grantén forsoker svara med hjilp av tankar frin teologen Wentzel van Huyssteen. Han
utgar frin idén att minniskan ir den enda varelse, vad vi vet, pa jorden som reflekterar 6ver sin
existens och dess ambivalenta uttryck. Detta dr en egenskap som har utvecklats; "den minskliga
formégan att kunna gora sig en vision om ’paradiset’ och uppleva sig befinna sig 'utanfér’ det” har
sitt upphov i en evolutionir process.” Det bidrar till att van Huyssteen menar att svaret pa
torskfrigan i alla fall 7nze finns i att utndmna till exempel férnuftet till en “minsklig” egenskap
som i sig dr Gudslikheten. Inte heller 4r svaret att minniskans mal ir atc /i lik Gud i en
eskatologisk eller relationell process. Istillet citerar Grantén van Huyssteen; "I sjilva verket
dterfinns inte Guds avbild i minniskor, den ir minniskan.”® Om evolutionsteorin accepteras
som den mest rimliga beskrivningen av minniskans utveckling kan teologin inte lingre hivda att
det funnits ett syndfrite tillstind, ett "fore fallet”. ”Vi dr faingade mellan gott och ont, i vir
kroppsliga existens.””

Eva-Lotta Grantén lyfter ocksd fram evolutionsbiologen Richard Dawkins och hans teori
om 7sjilviska gener”. Enligt honom ligger det i allting levandes natur att striva efter det bésta for
en sjilv. Oavsett hur det ligger till med det si siger den minskliga erfarenheten att livet innefattar
bide gott och ont. Detta samtidigt som luthersk teologi har som sin utgingspunke att bade
Skapelsen och Skaparen dr god. Gar det att forklara?®®

Eva-Lotta Grantén provar tanken att naturvetenskapens virldsbild kanske dnda inte ligger

sa langt ifrdn den lutherska teologin och refererar till den danska teologen Marie Vejrup Nielsen;
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Den lutherska teologin talar om icke-tillit eller misstro som leder till arvsynd,

evolutionsbiologer om genetisk sjilviskhet och naturligt urval. “Arvsynd” och ’sjilviska

gener” har alltsa samma roll eller funktion i sina ”stora berittelser”, nimligen att ge en

forklaring till minsklighetens kris.”
Grantén hivdar vidare att den ambivalens minniskan upplever i sin tillvaro har sitt ursprung i
historien och alltsd inte dr mytisk — vilket ocksa biologin hivdar. Livet pa jorden har utvecklats
under tid, det finns ingen "startpunkt” liksom den som beskrivs i Genesis. Dirfér saknar teologin
en egen historia” och maéste lana historia frin andra vetenskaper som kan forklara det som
limnar luckor i teologin. Dock méste man vara medveten om att det hir finns en risk att dra
likheterna for langt, sé att teologi blir biologi och tvirtom. Grantén menar att det inte 4r s enkelt
— teologin maste bidra med ndgot eget for att inte reduceras till ingenting. Sa lyfter hon till
exempel fram den lutherska teologins tal om att transformation kan vara en vig bort frin tanken
pa en sorts genetisk determinism.'*

Eva-Lotta Grantén pekar pa den lutherske teologen Ted Peters som har intresserat sig for
den hir fragan. Han har arbetat med vad Grantén kallar det "storsta problemet med att acceptera
evolutionsteorin som den rimligaste forklaringen till livets och minniskornas uppkomst”,
nimligen att det finns en spinning mellan Skapelsen som skapad god och frinvaron av ett
syndafall frin en tidigare oskadad situation. Det éverensstimmer inte med minniskors erfarenhet
och virldsbild."

Peters utgar dels fran att ett drligt sokande efter kunskap och sanning inte leder bort frin
Kristus, dels frin tanken pa prolepsis (att evangeliet innefattar ocksd hela skapelsens framtid, en
fullbordan i en ny skapelse, enligt l6ftet frin den Gud som kommer frin framtiden). Det ger for
Peters en antropologi dir minniskan visserligen dr skapad till Guds avbild, men detta kan inte
realiseras forrin genom frilsningen i Kristus. Redan nu finns dnda en erfarenhet av att vara Guds
avbild; nir vi kan bli forvandlade av Guds Ande.'”

Grantén pekar pd att Peters ser det som att det i minniskor bor en lingtan “efter var
bestimmelse.”'”® Denna bestimmelse innebir en relation med Gud (liknande den Luther menade

var f6r handen fore fallet). Som minniska fruktade man di inte lidande och déd. Dock ir fallet
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inte omistligt for Peters — han accepterar en naturvetenskaplig syn pé livets utveckling. Det
viktiga 4r att minniskor kan tinka sig en situation som ir syndfri, som den fore fallet.'*

Hur ska da en, enligt tron, nidefull och kirleksfull Gud kunna kombineras med
erfarenheten av tvivel och ondska? Eva-Lotta Grantén skriver: “Peters hivdar att ndden ocksa ir
nirvarande i Guds skapande akt av kirlek. Allt som ir till 4r det av Guds nédd.”'” Hon fortsitter
med att lyfta fram Peters tillimpning av “korsets teologi”, som betonar att Gud ir fordold
(bakom en mask av lidande och déd) och Gud ir genom Kiristus och Kiristi kors delaktig i
virldens lidande. Gar det att bredda detta perspektiv, som traditionellt har forstitts som
historiskt, som en del i frilsningshistorien, till att omfatta dven naturen och skapelsen? Peters gar
sa langt som att siga att ett forsok att tolka skapelsen via ndgot annat dn korset leder fel.
106

”[K]orsets teologi kan lyfta fram den fordolde skaparguden som den korsfiste.”

For Peters dr detta podngen, och det 4r ocksd det Eva-Lotta Grantén vill komma ag;

Gud ir delaktig i virldens lidande, inte f6r att Gud avstar frin makt, utan som ett uttryck for

Guds makt och Guds 16fte om nyskapelse. Och det giller inte endast méinniskor, utan hela

skapelsen. Genom att se pa naturen som utvecklad i historien, dr steget frin korset till

naturen mojligt, menar Peters.'”

Grantén konstaterar ocksé att Peters har fordelen att hans tankar traditionsmaissigt fungerar
som en luthersk tolkning. Diremot pekar hon pa att en tolkning av verkligheten utifrin korsets
teologi kriver att tolkaren accepterar “korset”.'%

Nir det giller en nytolkad arvsyndsliras syn pd det ondas uppkomst och minniskans
utveckling menar Eva-Lotta Grantén att utgngspunkten méste vara att Gud ir god. Diremot ir
Skapelsen varken god eller ond, utan ambivalent. Gud delar livet i Skapelsen genom sin nirvaro
och maket att frilsa minniskor frin sin delaktighet i tillvarons villkor av lidande, déd och
sjalviskhet.”"® Det dr dock limpligt, menar Grantén, att vara forsiktig med referenser till arv och
drftlighet; minniskor har inte “drvt” ndgot syndigt utan har utvecklats si att reflektionen 6ver

tillvarons ambivalens 4r mojlig.'"°
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Det far som konsekvens att tanken pé ett syndafall maste avvisas. Grantén skriver att
minniskan inte méste ha varit ofelbar och perfekt en gang — det ricker att vi kan forestilla oss
detta lage for att kunna lingta och striva efter det. Istillet foreslar hon ett synda-"fallande”, ett
pagdende, dterkommande fall till "bortvindhet, icke-tillit eller misstro pd en god Gud nir vi
moter tillvarons villkor.” !

Eva-Lotta Granténs slutsats nir det géller manniskans villkor och férutsittningar 4r att det

som star i Augsburgska bekinnelsens apologi (som ir en av Svenska kyrkans bekidnnelseskrifter)

fortfarande kan anses vara férsvarbart;

Vidare lires att efter Adams fall alla minniskor, som pa ett naturligt sitt fodas, avlas och
fodas i synd, d. v. s. att de dnda fran moderlivet 4ro fulla av ond begirelse och béjelse och av
naturen icke kunna hava nigon sann gudsfruktan eller ndgon sann tro pd Gud.'”

Dock maste Adam i sa fall forstds som en existentiell person, snarare 4n en historisk. Hon menar

ocksd att det inte ir forvinande att samma tankar om minniskan som fanns di bekinnelsen

skrevs kan gilla i dag — den 4r en beskrivning av erfarenheten av hur méinniskan ir och handlar.?

Hur paverkas manniskor av arvsynden?

Nir Eva-Lotta Grantén beskriver hur minniskan 4r péiverkad av arvsynden har hon himtat
manga tankar frin den amerikanske teologen Reinhold Niebuhr, som hon presenterar som
foretradare for en kristen realism. Fér honom var den teologiska beskrivning av minniskan som
var mest rittvisande, givet manniskors erfarenheter, den av minniskan som syndare. En viktig
poing ir att han ocksd sig arvsynden som “ett befriande begrepp, eftersom perfektionismens
tunga bérda kunde lyftas av.”''

Grantén skriver att Niebuhr ocksd menade att minniskan dger en férmdiga att kunna
overskrida bade sig sjilv och sin existens — hans slutsats var att ”[f]6rmédgan att striva bortom den
historiska existensen frestar minniskor till att tinka for stort om sig sjilva och roten till synden

finns dirfor inom minniskorna, i friheten.”'"® Synden ir “oundviklic men inte nédvindig”.''¢
y g g

Minniskan frestas att av sig sjilv, for egen kraft ta sig ur sin situation — det 4r inneborden av
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synden; frestelsen att forneka sin egen begrinsning — hégmod. Dessa forsok att sikra sin egen
existens far ocksd andra minniskor att komma i klim, och denna synd har en stark koppling till
makt. Den starkes perspektiv fir litt status av sanning — bade nir det géller f6rnuft och moral —
och denna féreteelse finns ocksd inom grupper och institutioner, inte minst kyrkorna. For
Niebuhr var denna insikt en 6ppning mot religionsdialog.'"”

Eva-Lotta Grantén sammanfattar Niebuhrs syn pa synden med;

Synden ir darfor inte framforallt moralisk, utan existentiell menade Niebuhr. Det finns
ingen mojlighet att undfly den minskliga situationen. Synden hér samman med att vara
minniska. Diremot r inte minniskors natur fordirvad. Naden skulle inte kunna verka om
det inte fanns en anknytningspunkt mellan Gud och minniskor, en anknytningspunkt som

han beskriver som det dndliga medvetandets forstielse om sin egen dndlighet, och det daliga

samvete ménniskor kinner nir de forsoker fullkomna sina egna liv trots detta.''

Men Reinhold Niebuhr har ocksd métt kritik, inte minst frin feministiske héll. Grantén
menar att den visserligen dr berittigad i vissa delar, men att Niebuhrs “skoningslgsa kritik av
maktens syndiga strukeurer sjilvklart [drabbar] ocksi kénsmaktsordningen och de patriarkala
strukturerna”.'” Andi menar Grantén att hans definition av synd som hégmod kan innebira
problem d& hogmodets motsats ir den sjilvutgivande kirleken, och en sddan syn tenderar att hota
kvinnors sjilvférverkligande.'®

Nir Grantén bedomer Niebuhr utifrin sina egna kriterier si kommer hon fram till att
mycket ir mojligt att ta med i en nytolkning av arvsyndsliran. En sak hon sirskilt lyfter fram frin
Niebuhrs analys ar att synden ocksé finns i grupper och gemenskaper, dven kyrkor. Dirfér menar
hon att kyrkans relativt minskade makt i Sverige dr fordelaktig. Grantén pekar ocksd pa att
Niebuhr vill ”balansera forestillningarna om Guds nirvaro i virlden och forestillningarna om
Gud som skild fran virlden i en ny syntes, dir tanken pa nad som frikinnande fran skuld infor
domen och ndd som Guds nirvaro i minniskor och skapelsen halls samman.”'*! Arvsynden skall
forstas i relation till den dom som Gud, vi sjilva, andra minniskor och historien filler ver vira

handlingar och strukturer, en dom som innebir att vi stir med skuld.”'?* Fér Niebuhr finns
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skulden, som idag dr starke ifrigasatt, primirt inte pa grund av handlingar som gors utan pa
grund av den minskliga situationen.'?

Grantén lyfter ocksa fram den finska lutherforskningen som har gett viktiga bidrag till hur
naden kan forstds. Om néaden inte bara ir en “frimmande rittfirdighet”, som i den lutherska
ortodoxin, utan dessutom ett “utfldde av Guds livgivande och skapande™? si skapas

forutsittningar for att se ndden som bade ritefardiggorelse och helgelse.'*

Arvsyndens etiska konsekvenser

Om alla minniskor édr paverkade av arvsynden, finns det dd ndgon majlighet att stilla etiska krav
pa dem? Finns det nigon mojlighet for minniskor att anvinda sin moraliska formaga alls? Eva-
Lotta Grantén inleder det hir kapitlet med att peka pd att var tid har sina "fronter” att kimpa
mot; for Luther stod avlatshandel och klostervisende i centrum, i dagens sambhille foreslir
Grantén pluralism, stromningar av perfektionism och gruppegoism samt den naturvetenskapliga
virldsbilden.'?

Eva-Lotta Grantén skriver att den lutherska traditionen ser pd minniskan som simul iustus
et peccator — rittfirdig i forhillande till Gud men syndare i relation till lagen.'”” Luther menade,
skriver Grantén, att midnniskan bade med fornuftet kan inse vad som ir ritt och sedan dven har
forméga till goda handlingar, men han insig ocksd att minniskan dr ambivalent. "Insikt och
forméga saknas alltsd inte, men det finns en universell bristande tilltro till Gud som allt gotts
givare, som leder till act minniskor sjilva vill sikra sitt eget goda. Detta yttrar sig som arvsynd.”'?
Minniskor 4r kallade till att gora gott men infér Gud ir handlingar inte virda nagonting.
Visserligen dr de goda handlingarna virdefulla f6r de som far del av dem, men f6r Gud ir det bara
rittfirdigheten som riknas; samtidigt Guds avbild och syndare. Den lutherska minniskosynen ir
realistisk.'?

I den etik som blir Eva-Lotta Granténs bidrag utifrin tankar frin huvudsakligen Reinhold

Niebuhr och Ted Peters forstirks forstielsen av arvsynden som en “begrinsning av kirlek,
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relationer och minniskors livsmojligheter.”® D4 blir ocksd vigen bort fran arvsyndens

konsekvenser ett forsok till grinséverskridande. Grantén foreslar agape-kirleken som en vig.

Agape-kirleken avstar fran att berikna fordelar for det egna jaget, undviker nepotism och 4r
pa sin vakt mot uteslutandet av individer som inte férmar bidra till det gemensamma goda.

Agape-kirleken ir inte heller forenlig med det moraliserande som 4r en viktig strategi i

gruppegoismen, eftersom Guds kirlek mot syndare 4r universell.”!

Det ricker emellertid inte med att grinséverskridandet forstas som ett utvidgande av kirleken till
fler — till frimlingar och ovinner — for ett utvidgande ir ett flyttande av grinser, inte ett
borttagande. Egoism, skriver Grantén, dr en konsekvens av arvsynden som begrinsar agape-
kirleken genom misstro mot densamma. Samtidigt fir agape-kirlek inte forstds som helt skild
fran "vanlig” kirlek eftersom minniskor di bland annat kan uppfattas som enbart kanaler for
Guds kirlek och bli passiva.'?

Aterigen lyfter Eva-Lotta Grantén fram den finska lutherforskningen som exempel pa
konstruktiv nytolkning. Genom deras bidrag till att vidga synen p& nidden minskas dikotomierna
synd — ndd och tro — girningar. Det 6ppnar ocksa fér en mer ekumenisk syn.'??

Grantén foreslir atc grinsoverskridandet forstds som en transformation, for
grinsoverskridandet 4r ett resultat av Guds nad. Samtidigt maste manniskors ambivalens fa finnas

kvar;

Dimensionen att minniskor dr “simul”, det vill siga bdde rittfirdiga och syndare infor Gud,
maste fa finnas kvar i en nutida luthersk etik. Tanken pé en transformation [...] kan enbart
realiseras delvis i detta livet, genom att minniskor far erfarenheter av gemenskap, nid och

forlatelse.**

Arvsynden och barnen

En viktig friga nir arvsynden diskuteras dr den om det nyfédda barnet verkligen kan bira pa
nagon skuld. I sin undersokning konstaterar Eva-Lotta Grantén att det finns tva perspektiv, dels
ett frilsningshistoriskt — Guds riddande av virlden frin ondska — dels ett pastoralt ddr relationen
mellan barnet och Gud ir i fokus. Men, som hon konstaterat, om Skapelsen ir fallande s ir

ocksa barnet det, som delaktigt i Skapelsen. Tillsammans med en postmodern barnsyn, dir barn
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ses som kompetenta till bade relationer, tillit och misstro frin fédseln, blir den skuld arvsynden
(forstidd bland annat som erfarenhet av ambivalens och brist pa tillit) innebar mer begriplig.'*
Konsekvensen blir att Grantén tycker att det gar att behélla kopplingen mellan dop och
arvsynd i den lutherska traditionen, men med betoning pa barnets delaktighet i manniskors
livvillkor, priglade av arvsynden och de konsekvenser det ger for livet pa jorden. Arvsynden ir ett
tillstind som priglar hela livet och att bortse frin den med argument som att nyfédda barn inte

har férméga till moraliska handlingar ir att reducera arvsynden.'

Arvsynd forstddd som en skuld infér Gud, som man misstror trots att Gud ir alla givors
givare, belyser aspekterna av brustna relationer och ansvar, medan arvsynd forstddd som en
fingenskap belyser aspekterna att minniskor pid grund av misstro inte férmédr nd sin
bestimmelse. En gemensam nimnare r att arvsynden forstds som nagot som begrinsar
kirleken till nistan, relationen till Gud och minniskors livsméjligheter.'?”
Det ir detta som gor dopet relevant dven f6r spidbarn. "Dopet kan tolkas som ett tecken pa Guds
forlatelse, ndd och nirvaro i den ambivalenta tillvaro, ddr barn si sminingom blir moraliska

agenter.”"® Eva-Lotta Grantén sammanfattar med att ”[d]opet ger grunden for en tillit som

barnen kan halla fast vid nir de moter sin egen och tillvarons ambivalens.”'®

En arvsyndsldra for livet utanfér paradiset

Eva-Lotta Grantén bygger upp sin arvsyndslira pi en gudsbild som innebir att Gud inte
sammanfaller med virlden men samtidigt dr nirvarande i den. Minniskor ir skapade av Gud och
kan uppleva att det finns en skillnad mellan hur de 4r och hur de borde vara. Den hir
upplevelsen, eller insikten, 4r den anknytningspunkt mellan Gud och minniskor som Grantén
menar dr inneborden av att vara Guds avbild. Syndafallet 4r f6r henne inte en historisk hindelse
utan en bild av alla méinniskors verklighet — ett stindigt "fallande” ddr gudsrelationen skadas av
otro och idngslan. Det innebir ocksd att hon hir vill bryta med den lutherska traditionen som
sdger att manniskan en gang varit skapad fullindad. Det ir, enligt Grantén, tillrickligt att vi kan

forestilla oss ett sidant tillstand.'4
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Frigan dr da hur synden blev en realitet. Grantén talar om Skapelsens ambivalens, som
innebir att Skapelsen inte 4r ond, men, precis som minniskorna, fallande. Den ondska som kan
ses ocksd i naturen (Grantén kallar det naturens teodicé) leder minniskor till misstro mot Gud,
men den kommer sig av att ocksd naturen ir “fallande”. Fér att kunna mota den utmaningen
miste arvsyndsldran forstd Skapelse och frilsning tillsammans. Den existentiella dngesten som
minniskor kidnner kommer sig av Skapelsens ambivalens. ”Jag menar att denna ridsla beméts av
det 16fte som ges i korsets teologi, som betonar att Gud 4r delaktig i virldens lidande genom
Kristus kors, och att detta ocksé innebir férvandling”,'*! skriver hon.

Grantén skriver vidare att det r viktigt for den lutherska traditionen att behalla tanken pa
minniskor som simul iustus et peccator. Den hir dubbelheten 4r nigot som stimmer med
minniskors erfarenhet — och genom rittfirdiggorelsen si finns inte lingre ndgon skuld infor Gud.
Men en tolkning dir minniskor genom enhet med Gud gudomliggérs ér inte rittvisande for
luthersk kristendom, f6r arvsynden kan aldrig férsvinna; “Att synden finns kvar goér inte
minniskor mindre kristna i luthersk tradition, eftersom det ir Kristus rittfardighet som tillriknas
minniskor.”"** Niden kan ocksd forstds som "Guds nirvaro genom Anden i minniskor” — det
kan ge kraft att acceptera och bryta med synden, en hjilp till minskad otro och ingslan.'*

For Eva-Lotta Grantén ir det viktigt att stryka under att arvsyndsldrans funktion inte ar att
ge en forklaring till varfor vi inte lever i paradiset, utan “en tolkning av vad det betyder att leva
utanfor paradiset, i ett universellt existentiellt lige.”'** En sidan lira behover utgd frin minniskan si
som hon forstas i en nutida virldsbild, den behover samtidigt std i en luthersk tradition och vara
relevant for minniskor idag samt den behover ge minniskor ett forhallningssite till Skapelsen och
inspirera till handlingar.'®

Det som idr Eva-Lotta Granténs bidrag till en nytolkning av arvsyndsliran sammanfattar
hon s3 hir;

Arvsyndens inneboérd ir att minniskor stdr i skuld infér den de svarar infér, Gud, och infor

dem de ansvarar for, andra minniskor och skapelsen. Arvsyndens konsekvenser ir att

minniskor forsoker sikra det goda for egen del genom perfektionistiska strivanden och

(grupp-)egoism. Arvsynd ir till sitt innehéll en universell misstro pa flera plan med flera icke

W Grantén, Utanfor paradiset: 210.
192 Grantén, Utanfor paradiset: 212.
193 Grantén, Utanfor paradiset: 212.
144 Grantén, Utanfor paradiset: 215.
195 Grantén, Utanfor paradiset: 215.
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renodlade konsekvenser. Det ir ett férnekande av och en misstro mot en god Skapare, som
innebir skuld infér den vi har fate allt av och ir ansvariga infér, och konsekvensen ir en
destruktion av skapelsen. Den ir ett férnekande av och en misstro mot ett behov av frilsning
eller en Frilsare, som far konsekvenser som hogmod och gruppegoism. Den ir ett fornekande
av och en misstro mot ett behov av andlig transformation och livgivande Ande, som fir
konsekvenser i form av begrinsningar i minniskors méjligheter och resulterar i en etik som ér
begrinsad nir det giller sjilvutgivande och som gor skillnader mellan mottagare av kirlek. En
sadan formulering av arvsyndens innehill, innebord och konsekvenser, av synd, skuld och
disposition att synda, har férutom att striva efter att vara begriplig och relevant, ett

relationellt fokus.

Sammanfattning

Om jag sammanfattar hur Eva-Lotta Grantén ser pd Adam, Eva och deras roll for arvsynden sé ir
det mycket tydligt att hon inte alls ser Genesisberittelsen som en beskrivning av en hindelse. Den
dr snarare en berittelse i mytens form om det som alla minniskor genomgar varje dag; Adams fall
ar alla manniskors fall.

Det nyfodda barnet har for Grantén ett lika stort behov av befrielse fran skuld som nagon
annan sisom delaktigt i det att vara minniska, kapabel till misstro och dngslan. Dopet idr ett
tecken pd Guds forlatelse, ndd och nirvaro som ger "grunden for en tillit som barnen kan halla
fast vid nir de méter sin egen och tillvarons ambivalens.”'¥” Befrielsen som kommer av Kristi dod
och uppstandelse formedlas genom dopet.

Arvsyndsliran blir f6r Eva-Lotta Grantén en viktig del i den kristna tolkningen av livet och
den dr som sidan helt omistlig for att kunna forklara och relatera till den verklighet alla

minniskor lever i.

146 Grantén, Utanfir paradiset: 215f.
147 Grantén, Utanfor paradiset: 190.
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Kapitel 6 — Det nya handbokstorslaget

Jag kommer i det hir kapitlet att mycket 6versiktligt presentera de spar av arvsyndsliran som jag
har lyckats finna i Svenska kyrkans nya handboksforslag. I gudstjinstens sammanhang finns det
flera olika moment som kan uttrycka den syn pé arvsyndsliran som priglar ett samfund. Det
moment som kanske kan uttrycka det tydligast dr dopritualet, men dven i exempelvis
inledningsord, syndabekinnelser, forboner och nattvardsboner skulle det kunna ga att se spar av
hur arvsyndslirans stillning ir.

I det nya handboksforslaget dr referenserna till arvsynden ganska sparsmakade — detta i
kombination med ett oerhért textrike forslag. I handboksforslaget finns inte mindre dn 17 (!)
inledningsord och 13 nattvardsbéner (HB86 hade 12 inlednings-/beredelseord och 8
nattvardsbéner). Diremot finns flera referenser till "synd” och “skuld”. I Forklaringar till Forslag
Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1 uttrycks det ocksd ”I formandet av forslaget till ny
kyrkohandbok har det setts som angeldget att nimna synden vid namn, och att Guds nad och
forlitelse betonas.”'*® Dessutom utvecklar handbokskommittén: “Det har vidare bedémts som
angeldget att uttrycka att synd inte bara dr ndgot som giller enskilda individer. Synden dr ocksa
strukturell och 4r en del av minniskans verklighet och ansvar.”'* I den remissrunda som redan
genomforts har bland annat Svenska kyrkans domkapitel fatt ge synpunkter, och dar framkom att
”[d]omkapitlet i Linkoping diskuterade att tematiken i syndabekinnelser ofta blir individualistisk
medan ’den svara arvsynden eller i varje fall arvsansvaret idag 4r strukturellt’.”*>

Jag kommer i resten av det hir kapitlet att presentera de uttryck for arvsyndslaran jag har
kunnat identifiera i Forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1.1 min lisning har jag sokt efter
uttalade- eller associationsreferenser som horaren/ldsaren inte behover en teologisk akademisk
utbildning for att kunna hirleda eller forsta. Istillet dr det en genomging for att se vad en
genomsnittlig gudstjinstfirare i Svenska kyrkan kan tinkas uppfatta om arvsynden utifrin dess

praktik och liturgi.

148 Forklaringar till Forslag Kyrkobandbok for Svenska kyrkan: del 1: 71. l{%
149 Forklaringar till Forslag Kyrkobandbok for Svenska kyrkan: del 1: 72. @
150 Fgrklaringar till Forslag Kyrkobandbok for Svenska kyrkan: del 1: 62. r—



Inledningsord

Jag har inte sett nagra uttryck for arvsyndsliran i nigot av de 17 inledningsord som 4r angivna i

forslaget. Det dr 4 andra sidan inte heller nagon skillnad mot Den svenska kyrkohandboken frin

1986.

Bé6n om foérlatelse

Bland de dtta boner om forlitelse (syndabekinnelser) som finns i handboksforslaget dr det bara i

en som arvsynden ir nirvarande explicit, nimligen i alternativ dtta:

Jag, fattig syndig minniska bekidnner infor dig, helige och rittfirdige Gud, att jag, som ir

f6dd med synd, pd ménga sitt har brutit emot dig. [---]""
I denna bon 4r manniskans stillning som syndare tydligt markerad, men det 4r ocksd den enda
bon som beror arvsyndsliran direkt. Dock ir den inte ny i och med detta handboksforslag, utan
har i kontinuerligt bearbetade versioner funnits med i handboken sedan 1531. 1>

Ovriga boner om forlitelse fokuserar pi synden sisom verkssynd, brustenhet och

delaktighet i strukturell synd.

Forbéner

Handboksforslaget innehéller 9 allmidnna forboner f6r bruk i gudstjinst, dessutom tillkommer
forboner for kyrkliga handlingar, bikt etc. Bland de 9 gudstjinstforbonerna finns det inga

uttalade referenser till arvsynden. I ett avsnitt av Forbon 6 nimns “ordttfirdigheten”;

[---] Infér dig lyfter vi fram det svara: bristen, smirtan, orittfirdigheten. Allt lyfter vi in i ditt

ljus. Ma ditt rike komma och din vilja ske! [---]'?*

I Forbon 8 (litanian) benimns minniskan som syndare;

[---] Vi arma syndare ber dig att du leder och bevarar din heliga kristna kyrka, att du sinder

trogna arbetare i din skord, att du med ordet ger din Ande och kraft, att du gor ditt namn

kint i hela virlden, att du enar alla trogna s3 att det blir en hjord och en herde. [---]"**

I ovrigt ger inte forbonerna uttryck for synd och skuld hos minniskan som sidan, utan mer

hennes situation och dagliga liv.

151 Firslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 32. Bon om forlitelse 8

152 Carl Henrik Martling, Svensk liturgibistoria: 188. l{%
153 Firslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 55. ur Férbén 6 =
154 Forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 57. ur Férboén 8 r—



Nattvardsboner

Bland de 13 nattvardsboner som finns i handboksforslaget r det inte litt att hitta referenser till

arvsynden. I en av dem, Nattvardsbon 6, forutsitts att minniskan inte ar ricefirdig i sig sjilv;

Gud, sind din Ande 6ver oss och dessa gavor och lit oss, som far del av hans kropp och blod,

bli ménniskor som hungrar och térstar efter rittfirdighet.”

Dock ir det ju en tolkningsfriga hur titt sammankopplad orittfirdighet ir med arvsyndens

konsekvenser.

Dop

I dopritualet finns tva alternativa befrielseboner, dir det som dopkandidaten blir befriad frin

benimns “mérkrets makt” respektive “mérker och brustenhet”;

Gud, du som ensam riddar frin allt ont, befria NN frin moérkrets makt, bevara

henne/honom i ditt ljus, nu och alltid."®
Gud, du som befriar frin mérker och brustenhet, bevara NN i din kirlek, nu och alltid."”

I dopbonerna (3 alternativa) finns i det nya forslaget ingen uttalad referens till det som i

HB86 kallades "syndens skuld”. Hir bes istillet att dopvattnet skall vara en "nadens killa”'*®,

159 160

vatten som “ger virlden liv’" eller det som “ger oss del i din Sons liv, d6d och uppstandelse”

Sammanfattning

Arvsyndsldran ir inte nigot som ir sirskilt framtridande i det nya handboksforslaget. Det gar
naturligtvis att hirleda den fran formuleringar och ordvindningar, men som en genomsnittlig
gudstjinstfirare i Svenska kyrkan tror jag inte att man skulle siga att arvsyndsliran priglar
Svenska kyrkans lira. Med hjilp av frigan (2) hur beskrivs ett nyfott barn i relation till arvsynden
och vad dr betydelsen av dopet blir det tydligt att den klassiska arvsyndsldran inte lingre verkar vara
aktuell i Svenska kyrkan. Det speglas ocksa i svaret pé fragan (3) vilket utrymme ges arvsynden i en
luthersk kristendomstolking. Svaret ir nimligen, menar jag, mycket lite utrymme. Det gar att hivda

att handboksforslaget undviker arvsyndsliran mer 4n det relaterar till den.

155 Firslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 73. ur Nattvardsbon 6
156 Firslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 104. Beftielsebon, alt. 1
157 Firslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 104. Befrielsebon, alt. 2
158 Firslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 110. Dopbén, alt. 1

159 Frslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 110. Dopboén, alt. 2

160 Firslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del 1: 110. Dopbén, alt. 3
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Kapitel 7 — Diskussion

Fyra arvsyndslaror?

Med utgingspunkt i det jag nu har redovisat dr det mojligt att betrakta de fyra huvudsakliga
arvsyndsldrorna bredvid varandra. Den forsta delfragan jag har utgatt fran dr (1) hur beskrivs och
vilken roll ges Adam och Eva-berittelsen i Genesis i relation till arvsynden. Genom Bengt Higglund
har det stice klart ate for Luther var Adam och Evas brott den historiska hindelse som skilde
minniskan frin Gud. Det lever fortfarande kvar genom den skada den tillfogade minniskans
natur. Higglund sjilv stir inte for en rent historisk tolkning av syndafallet, utan istillet fér en
tolkning dir fallet intriffar i och med alla minniskor. Min ldsning av Hammar ger att hon inte
alls bygger nigot pa att syndafallet skulle vara historiskt. Hon vinder sig ocksad mot att ett brott
mot Gud som det i Genesis skulle innebira skuld ocksd for kommande generationer. Grantén
lagger inte heller nigot som helst historiskt virde i berittelsen om syndafallet. Den dr en myt som
visar pid det som alla minniskor genomgir varje dag, ett fall frin tro till misstro. I
handboksforslaget sigs ingenting om Adam och Eva, men min slutsats 4r att tanken om arvsynd
istdllet har fatt ge plats it minniskans och virldens allminna brustenhet samt eventuella
verkssynder.

Den andra frigan, hur beskrivs ett nyfott barn i relation till arvsynden och vad ir betydelsen av
dopet, besvaras av Higglunds luthertolkning med att alla minniskor, dven helt nyfédda, lider av
en skadad natur och ir delaktiga i skulden efter syndafallet. Det 4r inte intressant vilka girningar
dopkandidaten har gjort eller inte gjort — genom dopet tas arvsyndens skuld infér Gud bort och
tillriknas inte lingre den dopta. Hammar menar i sin tur ocksa att dven det nyfédda barnet kan
anses vara delaktig i “destruktionen”, inte minst genom sina framtida handlingar. Dopet ir
ddremot inte nagon befrielse fran skuld utan ett rustande for den doprta att tillsammans med Gud
kunna méta, hantera och motverka destruktionen i virlden. Aven Grantén ser barnets behov av
forlatelse och befrielse fran skuld pa grund av dess disposition till att synda. Dopet blir f6r den
dopta ett tecken pd Guds forlitelse, ndd och nirvaro som barnet kan ha som fast punke nir det

svira och ambivalenta i livet méter. I handboksforslaget slutligen talas om “mérkrets make” eller
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“morker och brustenhet”. Vad det betyder i forhallande till arvsynden ar upp till uttolkaren att
avgora.

Frigan om vilket utrymme arvsynden ges i en luthersk kristendomstolking ir lite att besvara for
Higglund/Luther: den 4r omistlig. Hela minniskan, som lever i relation och férhallande till Gud,
dr priglad och bestimd av arvsynden. Fé6r Hammar 4r arvsyndsldran inte alls lika biarande, men
dnd4 funktionell som ett verktyg for att tolka destruktionen i virlden. Den far dock inte innebira
ett skuldtillstaind pa grund av tidigare hindelser. Grantén anser att arvsyndsliran ir viktig f6r en
luthersk kristendomstolkning och att den ocksd ar nodvindig for att pa ett begripligt sitt kunna
forklara den verklighet som alla méinniskor lever i. I handboksférslaget gir det inte att explicit se

att arvsynden skulle ha nagon som helst plats i kristendomen.

Tre utgangspunkter?

Jag menar att det nu har blivit tydligt att bdde Anna Karin Hammars och Eva-Lotta Granténs tva
nytolkningar av arvsyndsliran pa ett betydande sitt skiljer sig frin den som Higglund presenterar
som luthersk teologi. P4 samma sitt 4r det med det nya handbokstorslaget. Med det sagt 4r den
givna frigan: betyder skillnaderna att Hammar, Grantén och kanske hela Svenska kyrkan har
distanserat sig fran, eller till och med brutit med den lutherska traditionen? Jag vill hivda att
svaret pa den frigan ir bada ja och nej. Eftersom det ir rimligt att Higglund har rdct nir han
hiavdar att det var mycket centralt f6r Luther att méinniskan infér Gud var helt igenom syndare
och orittfirdig — av egen kraft helt chanslés och utlimnad till Guds nad pé grund av ett historiske
syndafall — s framstar Hammar och Grantén som nytinkare; Hammar genom sitt hivdande att

11 och Grantén genom att hon vill éverge

det 7dr inte rimligt att drva skuld for andras synder”
tesen att “manniskan har fallit frin en ursprunglig oskyldighet och gudslikhet.”®* Jag tror att den
hir tendensen dr densamma som gar igen i handboksforslaget. Samtidigt 4r det svért att hivda att
traditionens podng finns i enskilda frigor som likt ett frageformuldr kan rittas och utvirderas.
Luthers tolkningar och lira byggde pa den virld han kinde, Hammar och Grantén bygger pa den
virld de kinner. Handboken sigs vara framtagen med “en ambition att finna sprakliga uttryck

som 4r begripliga och teologiskt vilavvigda och som har en i nutiden fungerande spriklig form

som héller 6ver tid, under beaktande av sprikets forindring och med en strivan att uttrycka ett

160 Hammar, Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament: 188.
162 Grantén, Utanfor paradiset: 209.
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existentiellt tilltal.”'® och kanske passar inte arvsynden in i det? Samtidigt ar det virt att reflektera

over det faktum att bide Hammar, Grantén och handboksforslaget, till skillnad fran Luther

* uttalat hivdar sig verka inom den lutherska traditionen. Frigan blir istillet hur

sjalv,'
traditionen anvinds.

Bide Hammar och Grantén menar att det r viktigt att traditionen anvinds som en resurs
som stir i dialog, eller "férhandlar”, med den situation den anvinds i. Bida menar ocksa att
teologi och lira maste vara "trovirdig” (Hammar) och "begriplig” (Grantén) (jfr med ovanstiende
citat frin handboksférklaringarna, not 163). Men vad ir det di som gor arvsyndsliran trovirdig
och begriplig? Om jag utgir frin de hir tva teologerna verkar det vara att liran stimmer med
minniskors uppfattning om sig sjilva och om virlden. De lyfter bada fram att det 4r ett problem
att den traditionella arvsyndsldran inte relaterar till mianniskor pa ett sitt som upplevs som sant.
Om det gar att dela upp kriterier for teologisk argumentation i skrift, tradition, erfarenhet och
fornuft si dr det tydligt att de samtida ansatserna mer vilar pa de tva senare. Det dr mojligt att
dven Luther menade att hans tids erfarenhet och fornuft inte motsade arvsyndsliran, men han
byggde mer pa skrift och tradition — han utmanade dem inte (itminstone inte den tradition han
erkinde). Kanske dr en forklaring till Hammars och Granténs forhdllningssitt att den
postmoderna vetenskapen visserligen ocksd utvirderar teologiska pastdenden och argument
utifrin skrift, tradition, erfarenhet och foérnuft, men pd ett annat sitt. Nu anvinds inte
argumentationskriterierna som jimbérdiga och likvirdiga, utan utvirderar dven de tvd forsta
kriterierna (skrift och tradition) med hjilp av de tva senare (erfarenhet och fornuft). Dessa tva har
blivit 6verordnade. Med tanke pa att skriften och traditionen 4ndi fortfarande tas som
utgangspunke skulle det gi att hivda att de, trots stora skillnader mot den ildre lutherska
traditionen, anda befinner sig inom den. Det som 4r nytt 4r sittet kriterierna virderas pa.

Jag ser det som att Anna Karin Hammar och Eva-Lotta Grantén samtidigt bryter med den
lutherska traditionen och befinner sig i den. Hammar ér troligen lingre ifran en klassisk luthersk
arvsyndsldra, men dven Grantén skiljer sig pd avgorande punkter, till exempel ifriga om fallets
betydelse f6r minniskan. Ett tydligt brott hos bada mirks ocksa i synen pa dopet. Dock vill jag

lika starkt hdvda att traditionen mycket vil kan utstrickas till att frstas dven i linje med de hir

195 Forklaringar till Férslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: del I: 36.
164 Tanken att Luther inte ville bryta med kyrkan utan reformera och ritta till” far stéd bl.a. i Martin Brecht, Martin
Luther. His road to Reformation, 1483-1521: 375.
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nya tolkningarna, inte minst i perspektivet att traditionen lever och utvecklas. De stora
skillnaderna ligger inte i hur arvsyndsliran ser ut hos Luther, Hammar och Grantén utan i
positionen de har tagit for att beskriva den.

Det ovan nimnda 6ppnar for den spinnande frigan om inte dtminstone Hammar och
Grantén borde ha samma utgingspunkt, sisom jimngamla svenska teologer som tjanar samma
kyrka? Hur kan da deras resultat bli sd olika? Har kommer édterigen traditionen med i bilden. Jag
laser det som att Anna Karin Hammar har férhallit sig friare till den lutherska traditionen, och
dven tagit in andra kristna traditioner (inte minst den ortodoxa). Eva-Lotta Grantén verkar ha
forsoke halla sig strikt i den lutherska traditionen och diri ligger ockséd en stor del av svaret, menar
jag, pa varfor deras slutsatser dr olika. Det verkar finnas stora skillnader mellan Hammar och
Grantén, och jag utrycker det som att Hammar, forutom ett friare traditionsbegrepp, har byggt

mer pé fornuftsaspekten medan Grantén lagt mer vikt vid erfarenhetsaspekten.

En luthersk tradition?

Gar det da att tala om en luthersk tradition? Gér det ens att tala om en svenskkyrklig
luthersk tradition? Hir dr det extra intressant att beakta det nya handboksforslaget, f6r det om
nagot ir ett uttryck fér vad som ir (kan bli) en luthersk tradition. Dir, i brytpunkten mellan
teologisk reflektion och kyrklig praxis, moter dogmer och liror ”in action”, si att siga. Min
slutsats méste bli att Svenska kyrkans nya handboksforslag 4r ett brott med den klassiska lutherska
lira som Bengt Higglund beskriver, men den stir indé i samklang med de gemensamma dragen
hos Hammar och Grantén. Handboksf6rslaget dr som ett sorts mellanalternativ. Forvisso bygger
stora delar av forslaget pA HB86, som ju de facto varit en del av den lutherska traditionen sdsom
officiellt och aktivt anvint i virldens storsta lutherska samfund, men lika sant 4r att den nya
handboken (om férslaget blir antaget) kommer vara ytterligare ett steg i en annan riktning 4n den
klassiskt lutherska traditionen. Om jag skall jamfora handboksforslaget med deras projekt, med
bara arvsyndsldran som bas, sd ligger forslaget nirmare Hammars tolkning, inte minst ifriga om
dopsynen. Det bygger jag inte minst pd den roll arvsyndsliran verkar spela i Hammars
kristendomstolkning. For henne ir arvsyndsliran frimst ett redskap for att forstd méanniskan och
minniskors relationer och dérfor inte si relevant i relationen till Gud. Jag liser det som att
arvsyndsldran har ungefir samma stéllning i handboksférslaget. Grantén later arvsyndsldran spela N

en mycket storre roll i sin kristendomstolkning — nagot som vil ér lutherskt om nagot? ©))
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Sammanfattningsvis — utifran frigan hur forbiller sig det teologiska tinkandet om
arvsyndsliran inom Svenska kyrkan till dess tradition samt hur motiveras lirans existens i en samtida
luthersk kristendomstolkning? — blir min slutsats att det teologiska nytinkande jag redovisat i den
hir uppsatsen absolut forhdller sig till arvsynden och traditionen. I traditionen ar den betydande
for all teologi och som teolog maiste man forhalla sig till den. Men medan Grantén verkar vilja
fora tillbaka arvsyndslidran in i teologins centrum ir kinslan att bide Hammar och det nya
handboksforslaget forsoker finna en plats 4t den dir den inte gor si stor “skada” (kanske en
reaktion pd en allmin uppfattning att kyrkan “bara” talar om synd och skuld?). Frigan for
framtiden 4r om arvsyndsliran kommer att vara nigot mer 4n namnet pi en gammal lira som
teologer maste hitta sitt att distansera sig ifrin eller om den kan vara en lira som leder till en

djupare forstaelse av vad det innebir att vara minniska i férhallande till Gud.
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Efterord

Luther menade att insikten om att minniskan var syndare endast var moéjlig genom Ordet och
Anden. Kanske Luther tinkte sig att denna insike i si fall ocksd skulle féra med sig en insikt om
Guds forlitelse och forvandlande nad? Kanske dr en forklaring till det starka motstind
arvsyndsldran vicker just att den betraktas utanfor sitt sammanhang — den forstas inte alltid
genom ~Ordet och Andens ljus”.

Oavsett det si gors det stora anstringningar nu att “uppdatera” arvsyndsldran (och andra
liror med) si att den skall vara, om inte tilltalande s3 i alla fall mindre frinstotande. De forsok till
nytolkning som jag har redovisat i den hir uppsatsen bidrar bada med uppslag till hur arvsynden
kan kombineras med en postmodern syn pa virlden, livet och minniskans situation.
Férhoppningsvis leder de vidare till en mer omfattande diskussion om vad tanken om arvsynd
star for, en diskussion som ocksd kan involvera dnnu mer av kyrkans praktik och teologi. Om
diskussionen fir befruktas av bide skrift, erfarenhet och férnuft kan det kanske leda till att
kyrkans tradition inte ir det “nodvindiga ont” en del verkar forsoka forhélla sig till utan en

forankring bakit i tiden som inspirerar till nya insikter f6r framtiden.
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