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Abstract

Denna uppsats innehaller i huvudsak en redogdrelse och analys av Gustaf Auléns
forsoningsteologi. Darutver innehaller uppsatsen en kortfattad redogérelse av
befrielseteologen Leonardo Boffs tankar om férsoning, med syfte att ge underlag for en
analys av Gustaf Auléns forsoningsteologi utifran ett befrielseteologiskt perspektiv.

| uppsatsen fors ocksa en diskussion om hur olika uppfattningar om gudsbild, kristologi och
syndbegrepp paverkar forstaelsen av den kristna férsoningen samt hur inneb6rden av
forsoningen kan fortsatta i nuet. | diskussionen om de olika férsoningstolkningarna berérs

ocksa fragan om ortopraxis kontra ortodoxi.

Redogdrelsen av Gustaf Auléns forsoningsteologi grundar sig framst pa foljande bocker:
Den kristna forsoningstanken, Dramat och symbolerna - En bok om gudsbildens problematik
och Den allménneliga kristna tron. Beskrivningen av Leonardo Boffs foérsoningsteologi
gundas framst pa boken Jesus Christ Liberator — A critical Christology For Our Time.

Nyckelord: Forsoning, Gustaf Aulén, Den kristna forsoningstanken, befrielseteologi,
Leonardo Boff, ortopraxis
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1. Inledning

1.1  Bakgrund

Forsoning

Forsoning ar grundldggande i en kristen fralsningsuppfattning och darmed i hela den kristna
livsaskadningen. Trots att férsoningen ar sa central for det kristna fralsningsbudskapet finns
det inte ndgon allmént accepterad eller entydigt definierad forsoningslara eller fralsningsteori
inom kyrkorna. Till skillnad fran de definitioner av treenighetslaran eller inkarnationslaran
som olika koncilier tidigt foreslog (ar 325 — 451). Istéllet kan det sagas att det finns olika
motiv, modeller, bilder eller metaforer for forsoningen. Nagot som 6verensstammer med Nya
testamentets manga olika satt att tala om férsoning som fralsning, aterlésning,
rattfardiggorelse, forharligande och ny skapelse. Utgangspunkten for dessa olika modeller och

metaforer &r evangelieberattelserna om Jesus, hans liv, dod och uppstandelse.

Begreppet forsoning kan ségas innehalla tre dimensioner som spelat olika stor roll i olika
tider. Dessa &r forsoning som forlatelse for synder, forsoning som befrielse inom historien,
t.ex. befrielse fran politiskt fortryck och forsoning som fornyelse av vart universum. Under de
senaste tvahundra aren kan ségas att den vanligaste forestallningen om férsoning varit den
individuella sjalens fralsning. En annan vanlig uppfattning ar forsoning som social och
historisk befrielse, vilket ar ett motiv som finns inom befrielseteologin. Forestéliningen om en
kosmologisk frélsning i form av en fornyelse av hela universum har vuxit fram de senaste
decennierna da den ekologiska medvetenheten har 6kat. | var samtid har de politiska och de
kosmiska dimensionerna av forsoningen betonats som en kontrast till férsoningen som en

privat angelagenhet mellan Gud och individen.

Forutom dessa tre olika dimensioner kan det genom historian urskiljas olika satt att teologiskt
forsta forsoningen. Forsoningslaror ar laror eller teorier som teologiskt kan beskrivas som,
objektiv eller juridisk forsoningslara, subjektiv forsoningsléra eller klassisk/dramatisk
forsoningslara. Vid beskrivningar av innehallet i dessa laror anvands som hjalp for forstaelsen
ofta ett bildsprak som innehaller ord som hamtas fran olika miljoer t.ex. "offer” fran
offerkulten i templet, "frikand” fran domstolslokalen, ”I6sesumma’ fran handeln, eller fran
uttrycket "Kristi seger pa Golgata”. Det sistnamnda bildspraket visar att den kristna

forsoningsléaran kan tolkas som en kamp mellan gott (Gud) och ont (djavulen).



Under kyrkans historia och i den teologiska debatten har forts och fors en diskussion om hur
den kristna férsoningen, som handlar om férsoning mellan manniskan och Gud, kan tolkas.
Nagra av de fragor som diskuteras ar hur ett aterstallande av gemenskapen mellan manniskan,
som ursprungligen skapades god, och Gud kan ske genom Jesu livsverk, dod och
uppstandelse. De olika tolkningarna av den kristna forsoningstanken aktualiserar fragor om
Gud, vem Jesus &r, vad synd ar och varfor forsoning behovs. Den kristna tron innefattar
tankar om att manniskan pa nagot satt ar delaktig i synden och darfor ar i behov av forsoning.
Det dr ocksa en viktig utgangspunkt att manniskan inte av egen kraft eller eget agerande kan
ateruppratta den brustna relationen med Gud. For att den kristna forsoningen ska kunna bli
mojlig maste den ske genom Kristus. Korset visar pa Gud som den som sjalv forsonar sig med
manniskan men det kan ocksa visa pa att Jesus trader pa korset i manniskans stélle. Genom
tron pa Jesu uppstandelse kan manniskan forsonas med Gud. Soteriologin ar reflektionen dver
denna férsoning, forsoket att forstd vad férsoning innebér.*

En utgangspunkt for tankar om kristen forsoning ar att manniskan pa nagot vis ar ofullkomlig
eller syndfull och att den ursprungligen goda relationen mellan Gud och ménniska ar bruten.
Fragan om pa vilket satt manniskan &r syndig ar en av de mer omdiskuterade fragorna i den
kristna tron och traditionen. For att kunna forsta innebdrden av forsoning och for att forsta
maéanniskan och hennes relation till sig sjalv, sina medménniskor och till Gud &r det dock
nddvandigt att tala om synd. En uppfattning som varit vanlig betraffande synd ar den om
manskligt hogmod eller bortvandhet fran Gud och sjalvhéavdelse i relation till Gud. Denna
uppfattning om synd har dels ifragasatts under senare delen av 1900-talet bl.a. av feministiskt

orienterade teologer och dels kritiserats for att ignorera manniskans sociala natur. 2

| den samtida diskussionen av forsoning och forlatelse betonas ofta dess praktiska
konsekvenser i mellanmanskliga relationer och fran 1990-talet har den kristna férsoningen
lyfts fram som en modell for att hantera samhalleliga och sociala konflikter inom lander och
mellan lander i syfte att uppna fred, rattvisa och samforstand. Forsoningsarbetet i Sydafrika ar
ett exempel som visar pa att kristna varderingar spelat en stor roll nar Desmond Tutu aktivt
arbetat for forsoning mellan de grupper som under apartheidregimen betraktade varandra som

fiender. ®

! Sigurdson, Avsnitt 8, Kristologi i Martinson, Sigurdson och Svenungsson, (red), 2007, ss 168-171.
2 Heberlein, Avsnitt 9, Synd och fralsning i Martinson, Sigurdson och Svenungsson, (red), 2007, ss 189-191.

3 Heberlein, Avsnitt 9, Synd och frélsning i Martinson, Sigurdson och Svenungsson, (red), 2007, ss 208-2009.



Debatter om forsoningslaror

I Svenska kyrkans bekannelseskrifter ar forsoningstanken grundlaggande for kristen tro.
Augsburgska bekénnelsen, som antogs genom Uppsala motes beslut 1593, ar en viktig
stomme i Svenska kyrkans bekannelseskrifter. | borjan pa 1900-talet debatterades den
objektiva och subjektiva forsoningslaran da Paul Peter Waldenstrom foresprakade den
subjektiva forsoningslaran i motsattning till Svenska kyrkan och EFS (Evangeliska
Fosterlands-Stiftelsen).* En debatt som bl.a. Gustaf Aulén deltog i.

Under varen 2011 startade en ny debatt, i begransad omfattning, om férsoningsteorier efter
det att tva artiklar om forsoning hade publicerats i Kyrkans Tidning. Artikeln "Plocka bort

talet om synd, skuld och slaktade lamm” ®

och artikeln ”Kyrkan har ett arende utan
forsoningsoffer” ’ vackte bl.a. en livlig webbdebatt om hur den kristna férsoningslaran kan
tolkas. | debatten kom de olika larorna om forsoning upp till diskussion vilket fangade mitt
intresse och var en av anledningarna till att jag valde den kristna foérsoningen som amne for
min uppsats. | syfte att begransa amnet fokuserar jag pa kampmotivet som finns i Gustaf
Auléns dramatiska forsoningslara och som aven aterfinns i Leonardo Boffs tankar om
forsoning. Amnesvalet medférde att jag har studerat Gustaf Auléns bok Den kristna
forsoningstanken: huvudtyper och brytningar. Olaus-Petri-forelasningar hallna vid Uppsala
universitet (i fortsattningen bendmnd Den kristna férsoningstanken) som en av mina
huvudbdcker. Denna boken har fatt stor betydelse och spridning speciellt genom den engelska
oversattningen Christus Victor. Min stravan efter att fa ett bredare perspektiv och for att
kunna diskutera och jamfora Auléns dramatiska forsoningslara utifran en befrielseteologisk
tolkning av férsoningen har medfort att jag studerat Leonardo Boffs bok Jesus Christ
Liberator — A Critical Christology For Our Time. Denna bok &r en av de grundldggande

béckerna for befrielseteologin i Latinamerika.®

Da laran om fralsningen (soteriologin), gudsbild, kristologi och syndbegreppet ar nara knutna
till forsoningsteologin kommer jag aven att fora ett resonemang om dessa begrepp utifran
Auléns och Boffs tankar. Huvudfokus i uppsatsen &r Auléns forsoningsteologi. Boffs
forsoningstologi beskrivs jamforelsevis kortfattat i syfte att diskutera och analysera Auléns

* Borgehammar, 2003, s 76 och s 101.

> Jonson, 2011, s 107.

® Karlsson, U. (2011). Plocka bort talet om synd, skuld och slaktade lamm. Kyrkans tidning, 23 mars.
" Karlsson, U. (2011). Kyrkan har ett &rende utan férsoningsoffer. Kyrkans tidning, 30 mars.

8 Flodell, 1991, s 36.



tankar om forsoning utifran ett befrielseteologiskt perspektiv. Aulén och Boff ar tva teologer

som i flera avseenden ar varandras motsatser vilket ger mojlighet till en intressant diskussion.

Biografisk bakgrund
Denna bakgrund avslutar jag med nagra korta biografiska uppgifter om de bada teologerna:

Gustaf Aulén foddes 1879 i Voxtorp i Kalmar lan, fadern var prast. Aulén flyttade sa
smaningom till Uppsala dar han studerade teologi, blev docent 1907 och prastvigdes samma
ar. Aulén var verksam i Uppsala till dess han 1913 blev professor i systematisk teologi vid
Lunds universitet. Under sina tjugo ar som professor kom han genom sina skrifter att verka i
det som man brukar benamna lundateologi. Denna teologi var fran 1920-talet och framat, en i
Lund framvéxande teologisk riktning med Anders Nygren, Gustaf Aulén och Ragnar Bring
som forgrundsgestalter. Gemensamt for lundateologerna var bl.a. att de anvande sig av en
vetenskapligt hallbar grund i sitt teologiska arbete och ville gora upp med liberalteologin.

De intresserade sig dven for undersokandet av kristendomens “egenart”.

Efter 20 ar som professor i Lund blev Aulén biskop i Stangsnas stift 1933-1952. Han kom da
att delta i ett praktiskt kyrkligt arbete inom olika omraden t.ex. arbete med liturgiska fragor,
ekumeniskt arbete samt psalmboks- och kyrkomusikarbete. Dessutom deltog han i kampen
mot nazismen. Efter avslutad biskopstjanstgéring 1952 kom Aulén tillbaka till Lund. Dér var
han verksam som biskop emeritus men i praktiken som teologie studerande, forskare och
forfattare fram till sin dod 1977. Under sitt 98 ar langa liv skrev Aulén ett flertal bocker i

teologi som fatt stor betydelse for teologin i Sverige och internationellt. °

Leonardo Boff foddes 1938 i Concdrdia, Santa Catarina i Brasilien. Efter teologiska och
filosofiska studier intrddde Boff i franciskanerorden 1959 och prastvigdes 1964. Boff har
arbetat som professor i etik, religionsfilosofi och ekologi vid Universidade do Estado Rio de
Janeira. Boff har tillsammans med den peruanske teologen Gustavo Gutiérrez varit med och
formulerat de teologiska grunderna for befrielseteologin. Denna teologi ar en kristen, frdmst
katolsk, politisk teologisk inriktning som uppkom pa 1960-talet framst i Latinamerika och
Afrika. Det ar en kontextuell teologi vilket innebéar dels att den ar anpassad till de samhéllen

och sammanhang manniskor lever i och dels att den betonar en praktisk sida av teologin.

® Nilsson, 1976, ss 7-8 och Jonson, 2011, ss 9-13.



Boff har gjort sig kdnd som en kdmpe for rattvisa sarskilt for de fattiga och fortryckta i
Latinamerika och han har daven engagerat sig inom ekologin. Han har kontakter med Svenska

kyrkan och utségs till hedersdoktor vid Lunds universitets teologiska fakultet 1992.°

Boff betraktas som en av de viktigaste befrielseteologerna och han har skrivit tre for
befrielseteologin grundldggande bdcker: Jesucristo el Liberador (1983), Iglesia: Carismay
poder (1984) och Eclesiogénesis. Las comunidades de base reinventan la Iglesia (1984).'

Dessa bdcker har getts ut i olika 6versattningar och upplagor.

Med anledning av Boffs publicering av boken Iglesia: Carismay pder, i vilken han bl.a.
kritiserade kyrkan, domde Troskongregationen Boff den 1 maj 1985 till ett ars tystnad. Boff

&tlydde pavens dom.*?

1.2 Syfte och fragestallningar

Mitt huvudsyfte med denna uppsats ar att redogoéra for och analysera Gustaf Auléns
forsoningsteologi. Detta gor jag framst genom att diskutera och jamfora Auléns tankar om
forsoning utifran Leonardo Boffs teologiska perspektiv. | detta arbete vill jag dven belysa om
olika uppfattningar om gudsbild, kristologi och synd har nagon betydelse for hur den kristna

forsoningen kan tolkas samt hur forsoningen kan fortsétta i nuet.

Jag kommer att utga fran féljande fragor:
1) Vad innebar kampmotivet i Gustaf Auléns dramatiska forsoningslara?
2) Hur paverkar olika uppfattningar om gudsbild, kristologi och synd forstaelsen av den
Kristna forsoningen?
3) Vilka styrkor respektive svagheter kan urskiljas i Gustaf Auléns forsoningsteologi
vid en analys utifran Leonardo Boffs tankar om forsoning?

4) Hur kan Kristi forsoningsgarning fortsatta i nuet?

9 Wwikipedia on line 2012-10-24: http://sv.wikipedia.org/wiki/Leonardo_Boff och
Wikipedia on line 2012-10-24: http://sv.wikipedia.org/wiki/Befrielseteologi
1 Engelska titlar: Jesus Christ Liberator — A Critical Christology For Our Time , Church, Charism and Power.
och Ecclesiogenesis : the base communities reinvent the church.
12 Flodell, 1991, ss 35-36.



http://sv.wikipedia.org/wiki/Leonardo_Boff

1.3 Metod och material

Metoden som anvénds i denna uppsats &r ett deskriptivt och analyserande litteraturstudium.
Med utgangspunkt i uppsatsens syfte och fragestallningar ska jag genom undersékande
litteraturstudier skaffa mig en bild av Gustaf Auléns och Leonardo Boffs férsoningsteologi.
Tyngdpunkten ligger pa Auléns forsoningsteologi varvid redogdrelsen av Boffs tankar om
forsoning framst utgor ett underlag for en diskussion och analys av Gustaf Auléns teorier.
Auléns mycket inflyteslerika forsoningsteologi kan analyseras ur manga synvinklar, men jag
har valt att gora det via Boff. Anledningen till detta &r dels att Boff har en helt annan teologisk
uppfattning an Aulén vilket kan leda till en intressant diskussion och dels att Boffs bok

Jesus Christ Liberator — A Critical Christology For Our Time &r en av befrielseteologins
grundlaggande bdcker och innefattar Boffs teologiska tankar om férsoning. Jag har gjort ett
noggrant texstudium av Auléns forsoningsteologi i tre bocker och av Boffs tankar om
forsoning i en bok. Med dessa fyra huvudbdcker som grund och 6vriga bocker enligt
litteraturforteckningen redogor jag for Auléns forsoningsteologi och analyserar den genom att

diskutera och bryta den med Boffs férsoningsteologi.

Uppsatsen innehaller fyra kapitel inklusive inledningen. | kapitel tva som &r tyngdpunkten i
uppsatsen redogdr jag for Auléns forsoningsteologi. | tredje kapitlet beskriver jag Boffs
teologiska tankar om forsoning med syftet att fa ett "jamforelsematerial” som innefattar ett
annat teologiskt perspektiv, vilket jag anvander mig av i min diskussion och analys av Auléns
forsoningsteologi. | det fjarde och sista kapitlet diskuterar jag Auléns férsoningstankar vid en
jamforelse med Boffs forsoningsteologi och sammanfattar jag vad jag kommit fram till i min

undersokning.

Nar det galler dispositionen i uppsatsen sa inleder jag min redogérelse dver Auléns
forsoningsteologi med att beskriva Auléns uppfattning om gudsbild, kristologi och syn pa
synden eftersom de &r viktiga utgangspunkter bade for forstaelsen av Auléns forsoningsteori
och for forstaelsen av hans argumentation gentemot andra forsoningslaror. Darefter redogor
jag for grundstrukturen och innebdrden i forsoningen. | boken Den kristna forsoningstanken
tar Aulén upp fragor om gudsbild, kristologi och syn pa synden och han menar att de har ett
néra samband med tankar om forsoningen och att tolkningarna av dessa begrepp eller bilder
aterspeglas i de olika forsoningsteorierna. | det sista kapitlet i boken argumenterar Aulén for
det klassiska dramatiska forsoningsmotivet utifran som han sjalv uttrycker olika
“utsiktspunkter” namligen grundstrukturen, syndbegreppet, fralsningen, kristologin och
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gudsbilden. I sin framstéllan foljer Aulén ndmnda ordning vilket innebdr att han avslutar med
gudsbilden som han anser ar den viktigaste "utsiktspunkten” déarfér som han uttrycker det

"utsikten harifran ar den vidaste, den som omspénner det hela”. **

Som redan ndmnts ovan har jag valt att studera Den kristna forsoningstanken, en av Auléns
bocker som blivit mest uppmarksammad och som bygger pa Olaus-Petriforelasningar som
Aulén holl i Uppsala varen 1930. | denna bok redogor Aulén for den kristna
forsoningstankens historia och jamfor de tre typerna av férsoningsteologi, den ”klassiska”,
den ”latinska” och den “subjektiva” samt argumenterar for det "klassiska” forsoningsmotivet.
Boken &r skriven 1930 och &r praglad av sin tid med ett hogtravande sprak och formuleringar
som ibland kan vara svara att forstd. Texten i boken Den kristna forsoningstanken bearbetades
och oversattes till engelska under namnet Christus Victor, en bok som gavs ut i dver tjugo
upplagor och fick stor spridning bl.a. i Storbritannien och USA.**

Jag har &ven last den femte upplagan av boken Den allménneliga kristna tron som gavs ut
1957. | denna bok klargor Aulén den kristna trons innebord sasom han uppfattade den vid
denna tidpunkt med hansyn till den da aktuella teologiska forskningen. Trots att denna bok ar
skriven betydligt senare &n Den kristna forsoningstanken kan de centrala teologiska tankarna
som Aulén behandlar i Den allménneliga kristna tron, enligt min uppfattning, anvandas i min

beskrivning och analys av Auléns férsoningsteologi.

Den tredje boken av Aulén som jag studerat &r boken Dramat och symbolerna En bok om
gudsbildens problematik (i fortsattningen benamnd Dramat och symbolerna) som gavs ut
1965. Aven i denna bok vill Aulén beskriva den kristna gudstrons innebord och mening.
Denna bok skiljer sig fran de ovan namnda béckerna genom att det ar ett modernare sprak,
men framforallt genom att Aulén i Dramat och symbolerna har storre uppméarksamhet pa tron
som existentiell tillit, fortrostan eller ”faith” istéllet for tron som dogmatiska trossatser och
kyrkolara, forsanthéllande eller “belief”. > I inledningen till boken Dramat och symbolerna
skriver Aulén att han vill framstalla Jesu manskliga garning pa ett tydligt sétt eftersom det
finns ett dubbelt perspektiv i férsoningen, en rent ménsklig gérning och en Guds

fralsningsgarning. Anledningen till att Aulén ville tydliggora detta var att han hade fatt

13 Aulén, 1930, ss 243 — 260.
14 Jonson, 2011, s 115.
15 Jonson, 2011, ss 359-360.
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invéndningar om att hans framstéllan i boken Den kristna forsoningstanken hade ett
"doketiskt”*® drag.’” Det fortydligande som Aulén gér avseende Jesu manskliga natur kan
innebara att hans uppfattning om kristologin i Dramat och symbolerna skiljer sig fran de
tankar han har om kristologi i Den kristna forsoningstanken. Denna eventuella skillnad i
Auléns uppfattning om kristologi 6ver tiden &r dock, enligt min beddmning, inte av ndgon

direkt betydelse for min redogdrelse och analys av Auléns férsoningsteologi.

Darutover har jag last Jonas Jonsons biografi Gustaf Aulén — biskop och motstandsman, i
syfte att fa bakgrundsfakta om Auléns liv och inblick i de olika sammanhang och miljéer som
han verkade i. Jag har dven studerat valda delar av Gert Nilssons doktorsavhandling Aterstélld
mansklighet — gudomlig seger, forsoningstanken enligt Otto Méller och Gustaf Aulén. Denna
avhandling har bl.a. givit mig en inblick i hur Auléns teologiska uppfattningar kan jamféras

med en annan teologisk tolkning.

Av Leonardo Boff har jag last en av de for befrielseteolgin grundlaggande bdckerna i engelsk
oversattning Jesus Christ Liberator — A Critical Christology For Our Time. | denna bok som

ar en av Boffs mest kanda konstruerar han bl.a. en inhemsk latinamerikansk kristologi.*®

Dérutover har jag last valda delar av féljande bocker:

Pa de fattigas sida — Befrielseteologier i Asien av Deane William Ferm, "Gladjens budskap
for de fattiga” av Sven Arne Flodell, och Kyrka for folket — latinamerikansk befrielseteologi
av Bo Nylund. | dessa bocker har jag i forsta hand studerat de delar som behandlar
befrielseteologi i Latinamerika med fokus pa Leonardo Boff. Som referenslitteratur har jag
anvant ”Systematisk teologi- en introduktion” i redaktion av Mattias Martinson, Ola

Sigurdson och Jayne Svenungsson.

18 Doketism (av grek dokeo "synas") ar en kristologisk term som syftar pa det av de flesta teologer klassade som
héretiska antagandet att Jesus Kristus endast skenbart var en ménniska och att darfor &ven hans lidande var en
illusion. Laran omfattades sarskilt av gnostiska riktningar men ocksa av markionismnen. Wikipedia on line
2012-12-01: http://sv.wikipedia.org/wiki/Doketism

1 Aulén, 1965, ss 9-11.
8 Ferm, 1991, s 61.


http://sv.wikipedia.org/wiki/Doketism
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1.4  Forskningslaget

Inledningsvis vill jag klargora att min beskrivning av forskningslaget begransas till att endast
innefatta studier som utforts i Sverige. Utan denna begransning hade det blivit ett
odverstigligt antal studier att beskriva i detta avsnitt, ndgot som inte later sig goras i denna
uppsats. Med beaktande av min begransning har jag noterat att det finns tre jamférande
studier avseende Gustaf Auléns forsoningstanke. Den forsta studien ar en doktorsavhandling
frn 1976 av Gert Nilsson som presenteras i boken Aterstalld ménsklighet — gudomlig seger:
forsoningstanken enligt Otto Moller och Gustaf Aulén. | avhandlingen redogdr forfattaren for
den danske teologen Otto Mollers forsoningstanke “atersstalld mansklighet” och for Gustaf
Auléns forsoningstanke "gudomlig seger”. Studien innefattar dven en jamforelse mellan de
bada teologernas klassiska forsoningstankar. Den andra studien ar av Gustaf Wiberg och
behandlar en jamforelse av Auléns klassiska forsoningslara med gnosticismen. Studien &r fran
1989 och presenteras i boken Gustaf Auléns ’klassiska’ forsoningslara under vissa
jamforelser med gnosticismen. Den tredje jamforande studien ar en kandidatuppsats fran
2010 med titeln ”"Den kristna forsoningstanken igar och idag — Ett deskriptivt och komperativt
studium om tolkningen av den kristna forsoningstanken hos Gustaf Aulén, Sofia Camnerin
och KG Hammar” av Emma Malmstrom, Linkdpings universitet. | sin studie redogér hon for
forsoningstankarna hos Aulén, Camnerin och Hammar. Uppsatsen innehaller ocksa en
jamforelse av de tre teologernas forsoningtankar med hjélp av en férsoningsteologisk modell
fran Sofia Camnerins avhandling Forsoningens mellanrum — en analys av Daphne Hampsons

och Rita Nakashima Brocks teologiska tolkningar fran 2008.

Nar det galler studier i Sverige avseende befrielseteologi sa finns det ett flertal verk av

Per Frostin, som var en av Sveriges frontfigurer for befrielseteologi, t.ex. Politik och
hermeneutik-en systematisk studie i Rudolf Bultmanns teologi med sarskild hansyn till hans
Luthertolkning (1970), Kampen for rattfardighet — Fyra politiska bibelstudier (1975), Den
ofullbordade revolutionen (1982) och De fattigas evangelium-befrielse for svenskar?(1987) *°
Det finns ocksa en kandidatuppsats fran 2011 i systematisk teologi av Stine Werner, Lunds
universitet, med titeln "Réattfardighet — en jamforelse av en befrielseteologs syn pa
rattfardiggorelse och en svensk tolkning av Luthers rattfardiggorelselara”.

19 \Werner, Ht 2011, s 6.
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Dérutover finns ett flertal bocker av Manfred Hofmann i vilka han har dokumenterat sin
forskning om Latinamerikansk befrielseteologi i Nicaragua, Bolivia och Guatemala samt
artiklar om Sydafrika. Boken Krock eller dialog? Europeiska moten med Latinamerikas
ursprungsfolk publicerade Hofmann 2003 tillsammans med Christina Runquist.
Befrielseteologin har fatt stor betydelse hos ett flertal svenska teologer som skrivit om olika

typer av befrielseteologi.?

Nar det galler svenska studier avseende befrielseteologi i Latinamerika som innehaller
Leonardo Boffs tankar om férsoning vill jag omnamna en magisteruppsats fran 2002 med
titeln "Har befrielseteologin nagon forankring i den latinamerikanska kulturen?: Brasilien som

exempel” av Annika S6berg, Hogskolan i Géavle.

2 Runesson, Sjéholm, 2005, ss 201-203.
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2.  Gustaf Auléns forsoningsteologi

| kapitel 2 ska jag forsoka beskriva Auléns forsoningsteologi. Huvudkéllan for detta kapitel ar
boken Den kristna forsoningstanken i vilken Aulén redogdr for de tre olika huvudtyperna i
den kristna forsoningstanken och framst det klassiska eller det dramatiska forsoningsmotivet
som han sjalv foretrader. Huvuddelen av boken behandlar bakgrunden till och en belysning av
utvecklingen av det klassiska férsoningsmotivet som Aulén anser varit férsummat. Aulén
anser att den kristna forsoningstankens historia har blivit s3 missforstadd att den maste
revideras och hans framstéllan &r ett bidrag till detta arbete. | bokens avslutande kapitel
klargor Aulén att hans huvudintresse med boken ar att soka fixera forsoningstankens egenart i
det klassiska forsoningsmotivet. Samtidigt som han belyser den kristna idéhistorien i dess
helhet. %

| boken Den kristna forsoningstanken menar Aulén att gudsbild, kristologi och syn pa synden
har ett ndra samband med tankar om férsoningen och att tolkningarna av dessa begrepp eller
bilder aterspeglas i de olika forsoningsteorierna. For att forsta Auléns dramatiska

forsoningsmotiv ar det darfor av vikt att kanna till hans tankar om Gud, kristologi och synd.

I min beskrivning av Auléns tankar om férsoning blir tyngdpunkten pa hans framstallan av
och argumentation for det klassiska dramatiska férsoningsmotivet. | kapitel 2.4, "Gustaf
Auléns tankar om den kristna forsoning” beskriver jag inledningsvis kortfattat den objektiva
och den subjektiva forsoningsteorin dvs. de teorier som Aulén tar avstand fran nar han
utvecklar sin syn pa forsoningen. Darefter sasmmanfattar jag delar av Auléns "harledning” av
det dramatiska forsoningsmotivets utveckling i den kristna historien. Startpunkten for det
Klassiska forsoningsmotivet finns hos aposteln Paulus. Darefter har jag valt att redogdra for
forsoningstankarna hos kyrkofadern Irenaeus av Lyon eftersom det ar han som enligt Aulén
forst gestaltar forsoningsmotivet pa ett klart satt. Aulén &r lutheran vilket gor att det i denna
uppsats blir sjalvklart for mig att forsoka beskriva och sammanfatta Auléns tolkning av
Martin Luthers forsoningstankar. Detta ar av sérskilt intresse eftersom Aulén anser att Luthers
tankar om Kristi livsverk och dess betydelse hor hemma inom det klassiska

forsoningsmotivets ram vilket framgar narmare i avsnitt 2.4.4.

2L Aulén, 1930, ss 5-7 och ss 266 — 268.



15

2.1  Gudsbild

| detta avsnitt 2.1 med underrubriker ska jag forsoka aterge den gudsbild Aulén beskriver
utifran hans bocker Dramat och symbolerna En bok om gudsbildens problematik och Den
allmanneliga kristna tron. Huvudtemat i boken Dramat och symbolerna ar den kristna
gudsbilden sdsom den kan ses ur ett dramatiskt perspektiv. For Aulén ar det viktigt att utga
fran gudsbilden nar han utformar sin forsoningsteori. Darfor har denna bok en nara
anknytning till Auléns bok Den kristna férsoningstanken men den kan ocksa betecknas som
en andra del till boken Den kristna gudsbilden genom tiderna och i nutiden som publicerades
&r 1927.% Auléns beskrivning och analys om gudshilden &r omfattande. Darfor avgransar jag
min redogorelse om Auléns syn pa Gud till de delar jag bedomer vasentliga for gudsbilden
sasom bakgrund for Auléns tankar om forsoning. For att kunna begransa och fokusera pa de
mest centrala delarna i Auléns framstallan om gudsbilden aterger jag nagra av de tolkningar
Gert Nilsson gér om Auléns gudsbild i sin doktorsavhandling Aterstélld ménsklighet —
gudomlig seger, forsoningstanken enligt Otto Méller och Gustaf Aulén.

For Aulén ar det enligt Nilsson viktigt att soka framstalla den kristna gudsbilden som
bakgrund till vad han kallar gudsrikedramat. Detta medfor att nar Aulén utformar sin
forsoningsteori stravar han efter att lata denna sta i harmoni med gudsbilden. Nar Aulén
benamner sin beskrivning av Gud for gudsbild markerar han ett visst avstandstagande fran
vad han kallar "det traditionella uttrycket gudsbegreppet”. % Aulén tar avstand frén
ortodoxins gudsforestallningar som skildrar Gud i juridiska termer och liberalteologiska
uppfattningar dar gudsbilden har humaniserats .%*

2.1.1 Gudssymboler

Aulén anser att nar det galler att tala om Gud sa ar vi hanvisade till att uttrycka oss i
symboler, bilder och metaforer och han menar att det symboliska spraket &r trons modersmal.
Darfor blir det en central uppgift for teologin att klarlagga symbolernas mening. | Bibelns
texter finns ett bildsprak nar den talar om Gud och de gudssymboler som Bibeln anvéander sig
av hamtas bade frdn mansklighetens och naturens vérld.? Aulén betonar att Gud i
forhallande till “denna varlden” ar annorlunda och eftersom alla de uttryck som finns om Gud

ar hamtade fran denna varlden maste vittnesbordet om Gud uttryckas i form av symboliskt

22 Aylén, 1930, s 257 och Aulén, 1965, ss 7-10.
2 Nilsson, 1976, citat s 92.

2 Nilsson, 1976, s 92-93.

% Aulén, 1965, ss 151-153.
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sprak. Symbolen blir ett medel som bar fram budskap inte bara om Gud utan ocksa fran Gud.
26

Nagra exempel pa bibelns gudssymboler som ar hamtade fran naturen och som framst
forekommer i Gamla Testamentet (GT) ar "klippa”, "bergfaste” och “kélla”. Aulén menar att
dessa symboler uttrycker att Gud ar nagot tidlost och bestandigt. | bibeln forekommer ocksa
ljuset som en frekvent gudssymbol. Denna symbol star ofta i kontrast till mérkret, Guds ljus

kan genomtranga morkret och forvandla det till ljus.?’

Gudssymbolerna fran den manskliga varlden &r ofta knutna till manniskokroppen t.ex.
ansikte, armar, hander, 6ga och 6ra. Guds ansikte kan anvandas som symbol pa olika sétt, som
fralsande och démande. Symbolerna arm och hander askadliggor Guds makt, speciellt talet
om Guds arm. Av nagra bibeltexter framgar tydligt att talet om Guds arm ar forbundet med
kamp- och segermotivet t.ex. i Ps 77:16 ” Med stark arm befriade du ditt folk.” och i Ps 98:1

"Han vann seger med sin starka hand, med sin heliga arm.”?®

| Bibeln finns enligt Aulén en betydelsefull kategori av gudssymboler som hamtats fran
méanniskolivets olika relationer t.ex. Herre, Konung, Herde och Fader. Symbolerna Herre och
Konung syftar till att askadliggora Guds "makt” och symbolen Herde askadliggor herdens
vardande och beskyddande funktion och forutsatter enligt Aulén kamp mot de makter som
hotar att skada och forskingra "hjorden”. Betydelsen av symbolen Fader &r olika i Gamla och
Nya testamentet (NT). | GT & Gud som Fader framst folket Israels fader och i NT utgor
Fader ett centralt gudsnamn. | NT ar Gud sasom Fader den fralsande Guden, kérlekens och
nadens Gud och den universelle Fadern, vilket uttrycks i 1 Kor 8:6 enligt féljande “’sa har vi

bara en Gud, fadern fran vilken allting utg&r och som &r vart mal”. %

Auléns gudsbild innefattar att Gud ar Skapare, Frélsare, Rdddare och Domare. Uttryck som
enligt Aulén ocksa ar symboler vilka har sin anknytning till och sitt ursprung fran funktioner i
manniskolivets varld. Nar symboler fran det manskliga livet appliceras pa gudshandlingar ar
det enligt Aulén viktigt att forsta att det ar fraga om symboliska uttryck vilka inte ger en

adekvat bild av Guds handlingssatt. Aven de “egenskaper” som brukar betecknas som Guds

% Aulén, 1965, ss 189-191.
21 Aulén, 1965, ss 167 -170.
2 Bjbel 2000, s 601 och s 613.
2 Aulén, 1965, ss 171-176.
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t.ex. kérlek, godhet, nad, barmhartighet, trofasthet, rattfardighet, vrede och makt saknar
motsvarighet i manniskolivet. Guds sjélvutgivande karlek (agape) ger sig till kdnna genom
Jesu bildsprak och i Ef 3:10 framgar att Guds karlek "6vergar all kunskap”, vilket innebar att

den inte kan matas efter den manskliga karlekens mattstock.

Aulen refererar till Jesu ord om att ”Fadern ar i det fordolda” och vad aposteln Paulus sagt om
att "var kunskap ar ett styckverk” och han talar om Guds fordoldhet som ytterligare ett uttryck
for distansen mellan Gud och ménniska. | Dramat och symbolerna menar Aulén att just darfor
att Gud &r den fordolde blir det mojligt att tala om honom endast med hjalp av symboler. Gud
skildras som den osynlige aktoren som inte sjalv upptrader pa scenen men som uppenbarar sig
genom manskliga redskap, framst genom Kristus. | Bibelns drama har Kristus nyckelrollen
och genom honom avsldjas det hur Gud handlar. 1 Bibeln uttrycks detta t.ex. med f6ljande
ord iJoh 14:9 ”Den som har sett mig har sett Fadern”. Aulén betonar att detta inte betyder att
Gud genom Kiristus tratt fram i synlig gestalt som en kringvandrande Gud. Han &r alltjamt
den Osynlige nagot som Jesus uttrycker med orden “Fadern i det fordolda”.

| férsoningsdramat dr Gud den osynlige huvudaktdren, vilket betyder att han endast kan fattas
genom det som sker och att hans "bild” endast kan "malas” med symboliska medel. Aulén
hénvisar till vad Paulus skriver i 2 Kor 5:7 ” vi lever i tro utan att se” och i Hebr 11:1 " Tron

ar grunden for det vi hoppas pa; den ger oss visshet om det vi inte kan se” ¥

2.1.2 Helighet och Evighet

| Dramat och symbolerna ndmner Aulén att helighet och evighet &r de gudssymboler som har
en sarstallning p.g.a. att bada star i ren kontrast till det manskliga livet. Det innebar ocksa att
symbolerna framhaver att det finns ett avstand eller en distans mellan Gud och manniskan.
Auléns evighetstanke innebar att begreppet evighet ger Gud en bestdmning bortom tidens
begransning vilket for Aulén betyder att Gud &r upphojd éver andlighetens varld och tidens
villkor. Gud sasom den evige star 6ver tidsbegreppet emedan méanniskan ar bunden av tid och

rum.

Ordet helig ar for Aulén ett religiost begrepp och han later heligheten framsta som den forsta
bestamningen av Gud som “den Helige”. | teologins historia har Guds helighet ofta uppfattats

som en ”moralisk egenskap” som utgdr en motpol till synden. Enligt Aulén ar detta dock inte

%0 Aulén, 1965, ss 116-117.



18

den primara aspekten pa Guds helighet. Med Guds helighet menas enligt Aulén Guds
upphojdhet, suveranitet och harlighet. Aulén betonar att Guds helighet inte ar en egenskap hos
Gud. Det &r snarare sa att heligheten utgor den gudomliga atmosfaren, eller den bakgrund som

finns med i allt vad Bibeln har att séga om Gud. **

Auleéns betoning av evighets- och helighetsperspektivet i gudsbilden innebér enligt Nilsson en
markering av distansen mellan ménniska och Gud. Gud framstélls sdsom den i férhallande till
manniskan helt annorlunda, och darmed ocksa den som &r suveran. Guds suveranitet ar en
uppfattning som enligt Nilsson blir av avgdérande betydelse nar Aulén utformar

forsoningstanken.

2.1.3  Gudsbildens centrum och spanningar

Aulén poangterar pa ett kraftfullt sétt att kdrleken &r det centrala innehallet i den kristna
gudsbilden. I Dramat och symbolerna klargoér Aulén att Guds karlek ar en symbol eftersom
den inte kan identifieras med den ménskliga karleken. En symbol vars inneb6rd och mening
ar beroende av det meningssammanhang den ingdr i. Aulén exemplifierar ett sddant
sammanhang genom att referera till 1 Joh 3:16; "Genom att Jesus gav sitt liv for oss har vi lart

kanna karleken. Ocksa vi 4r skyldiga att ge vart liv for broderna.” *

| den Den allmanneliga kristna tron redogor Aulén ingaende for den gudomliga karleken och
hans framstéllan & omfattande. Jag begransar mig har till att skriva om de delar som jag
beddmer &r relveanta. Aulen betonar att Gud &r kérlek och inga andra s.k. egenskaper kan
eller far samordnas med den. Karleken ar gudsbildens centrum men for att innebdrden av
denna karlek ska forstas pa ett, enligt Aulén, riktigt satt betonar han vikten av att gudsbildens
djup och dess spanning klargors. Darfor behandlar Aulén den fraga som han anser vara den

ojamforligt viktigaste namligen "fragan om den gudomliga karlekens huru”.*

Aulén redogor for de kristna trosutsagorna om Gud med utgangspunkt i tre olika
motivkomplex ndmligen maktkomplexet, domskomplexet och kérlekskomplexet. Nar det
galler maktkomplexet sa innehaller det en méangd uttryck eller beskrivningar av Gud t.ex.

allmakt, suveranitet, evighet, allestddesnarvaro och allvetande och i domskomplexet talas det

3L Aulén, 1965, ss 177-180 och Aulén, 1957, ss 141-142.
32 Nilsson, 1976, s 97.

3 Aulén, 1965, s 155.

3 Aulén, 1957, ss 120-121, citat s 120.
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enligt Aulén bl.a. om Guds vedergallande och démande rattfardighet samt hans vrede.
Betraffande karlekskomplexet sa omsluter det en massa skiftande uttryck t.ex. godhet,
barmhértighet och nad. Aulén menar att det rader ett spanningsforhallande mellan dessa
motivkomplex. Spanningsforhallandet askadliggér Aulén genom féljande fragor; ” Hur kan
Guds “kérlek” till manniskorna vara forenlig med hans radikala forkastelsedom Gver synden?
Hur kan Gud pa en gang vara Makten och Karleken?” Nar olika teologer genom tiderna
forsokt "komma till ratta” med de motsagelsefulla uppfattningarna om Gud har det enligt
Aulén utformats olika teorier innefattande kompromisser om hur spanningen ska kunna
utjamnas eller elimineras. Ett exempel pa detta ar enligt Aulén hur man genom den latinska
satisfaktionslaran rationellt utjamnar spanningen mellan den gudomliga karleken och den
vedergallande rattfardigheten. Detta har enligt Aulén resulterat i att saval karleken som den i
rattfardigheten liggande radikala motsattningen mot det onda férsvagats. Dessutom anser
Aulén, att rattfardigheten i den anselmska forsoningsteorin har fatt en dverordnad roll
gentemot karleken.

Aulén ar av uppfattningen att den Kkristna gudsbilden uttrycks tydligt i den johanneiska
utsagan ”Gud &ar agape”. Den gudomliga karleken som kannetecknas av att den &r
sjalvutgivande, spontan och omotiverad. Den uppenbaras genom Kristus och later sig inte
bestammas av foremalets varde vilket framgar av evangelieberattelserna dar Jesus omsluter

alla manniskor, inte minst syndare.®

Aulén ser den kristna gudsbilden genomgaende ur ett dramatiskt perspektiv, vilket innebér att
Gud med sin karlek gar in i kampen mot det onda. Trons Gud ar enligt Aulén den levande och

handlande Guden och hur Gud handlar uppenbaras genom Kristus.*

Nilsson skriver i sin avhandling att i Auléns gudsbild &r Guds vrede detsamma som kérlekens
vrede, de motsatta storheterna kérlek och vrede hér ihop som framsida och baksida. Detta
innebadr att det finns en spanning i Guds vasen mellan den gudomliga kérleken och den
gudomliga vreden. Denna spanning ar enligt Nilsson nddvandig i Auléns teori eftersom Guds
kérlek ar en kampande karlek som star i motsatsforhallande till det onda. For Aulén ar den

gudomliga vreden en karlekens egen reaktion mot det som star denna karlek emot. | den

3 Aulén, 1957, ss 120-126.
% Aulen, 1957, ss 145-146 och Aulén, 1965, s 7.



20

spanning som finns i Auléns gudsbild forsoker den gudomliga karleken évervinna vreden och

omsmilta den till karlek.®’

2.2 Kiristologi

| den Den kristna forsoningstanken klargér Aulén att bade kristologi och inkarnation hor nara
samman med férsoningen, vilket innebér att olika uppfattningar i dessa fragor aterspeglas i de
olika forsoningsteorierna.®® Darfor ar det intressant att undersdka hur Aulén ser pa den

kristologiska fragan och hur han tolkar inkarnationen.

Nar Aulén utvecklar sin kristologi sa forsoker han att hitta en beskrivning som skiljer sig fran
saval ortodox som liberal teologi och dér alternativet ar en lara om Kristus” eller ”Jesu enkla
lara”, enligt Nilsson.®® Aulén anser att det &r fel att uppfatta den kristna tron som en l4ra.
Istallet &r tron pa Kristus inte i forsta hand en lara utan manniskans personliga forhallande till
Gud och gemenskap med Gud.

Nilsson tar i sin avhandling upp hur Aulén ser pa den i kristologiska sammanhang vanligen
forekommande fragan om i vilken utstrackning Kristus ar Gud eller manniska. Aulén anser att
det ar en felstalld fraga. Anledningen till detta ar att fragan inte kan besvaras eftersom det inte
gar att mata Kristi gudomlighet. For att kunna fa ett riktigt svar pa fragan om vem Jesus &r
maste den enligt Aulén stallas precis tvartom dvs. "hurudan ar Gud?” En fraga som Aulén
besvarar med som Jesus eftersom Guds kérlek uppenbaras i honom, Jesus ar Guds kérlek i
maénsklig gestalt. Genom inkarnationen férenar sig den gudomliga karleksviljan med
manniskan Jesus.*® Aulén betonar att eftersom den kristna tron &r teocentrisk maste den vara
kristocentrisk.** Aulén hanvisar till Joh 12:44; ™ Jesus ropade: Den som tror p& mig, han tror

inte pA mig utan pd honom som har sént mig.”*

Enligt Aulén ar Kristus sasom den gudomliga kéarleksviljans inkarnation i manniskolivet bade
manniskans herre och broder. Innebdrden av detta ar att Aulén anser att Jesus ar bade
manniska och Gud och att hans garningar maste ses under en dubbel aspekt, dvs. bade som en

mansklig och en gudomlig gérning. Jesu manskliga garning ar den kallelsegarning som han i

37 Nilsson, 1976, ss 99-101 och s 106.
3 Aulén, 1930, s 254.

39 Nilsson, 1976, s 110.

40 Nilsson 1976, ss 110-112.

“ Aulén, 1957, ss 63 -64.

“2 Bibel 2000, s 1325.
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kamp mot tillvarons férdarvsmakter utfor i obruten lydnad mot Gud och i obruten solidaritet

med manniskorna.*®

Aven om Aulén betonar att Kristus &r en sann méanniska &r det dock inte Jesu manskliga natur
som far den avgorande betydelsen, enligt Nilsson. Jesu livsverk fullbordas forst genom
Kristusgarningen pa korset, da den gudomliga kérleksviljan besegrar doden. Enligt Aulén
hanger allt pa att det &r Gud som handlar och han gor det i manniskan Jesus. Inkarnationen &r
Guds vag "ner” till manniskan och inkarnationstanken ar ett sétt fér Aulén att framstélla hur

fralsningen kommer frdn Gud till manniskan.**

Nilsson menar vidare att Auléns kristologi kan sammanfattas med att den andra trosartikeln i
den apostoliska trosbekénnelsen utgor startpunkten for Auléns teologi och grunden for hans
forsoningstankar. Nagot som &r naturligt med hansyn till att Aulén stravar efter att skildra det
som ar sareget for den kristna tron. Kristusdramat far sin fortsattning i den tredje artikeln.*®

2.3  Fordarvsmakterna

Aulén benamner det motstand som reser sig mot den gudomliga karleken for
fordarvsmakterna. Dessa makter bestar enligt Aulén av synden, djavulen, déden, Guds lag och
Guds vrede. De tre forst namnda ar fordarvsmakter som definierades i fornkyrkan bl.a. av
Paulus och Irenaeus och Martin Luther utokade dessa med tva, Guds lag och vrede.
Fordarvsmakterna haller manniskan i “fangenskap” och forsoker hindra Gud fran att
forverkliga sin karleksvilja i vérlden. Dessa makter som Gud kampar mot och besegrar bildar

den dualistiska bakgrunden till Auléns férsoningstankar.

| syfte att avgransa mitt arbete och samtidigt fa med det som enligt min bedémning ar mest
vasentligt for forstaelsen av forsoningen utvecklar jag framst Auléns syn pa synden. Aulén
anser att synden ar ett begrepp som hér hemma endast pa det religiosa omradet eftersom det
ar knutet till gudsforhallandet. Gudsuppenbarelsen avsléjar synden. Det ar forst nar
manniskan kommit till tro som hon blir medveten om sin individuella synd. Aulén hanvisar

till psaltarpsalm nr 51:6 : "Mot dig, bara mot dig har jag syndat, jag har gjort det som &r ont i

43 Aulén, 1957, s 207 och Aulén, 1965, ss 293-297.
* Nilsson, 1976, ss 112-113.
4 Nilsson, 1976, s 93 och Aulén, 1930, s 267.
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dina dgon.”.*® Utifran den kristna trons synpunkt menar Aulén att synd mot nastan” dven &r

en synd emot Gud. ¥/

Enligt Aulén finns den individuella synden i djupet av manniskans hjarta och yttrar sig i
manniskans vilja genom tankar, ord och handlingar av olika slag. Det storsta hindret for att
Guds karleksvilja ska segra hos den enskilda manniskan &r ”otro” och manniskans egna jag.
Synden ér en stark makt som finns i manniskan och som hindrar Gud att férverkliga sin vilja i
henne. Det ar dock forst efter att en ménniska kommit till tro som hon blir medveten om sin
synd. Fdrsoningen blir det medel Gud sétter in for att 6vervinna syndens makt. Aulén betonar

att det mest vasentliga for den kristna tron &r att det onda méaste besegras med det goda. *®

Utover den individuella synden anser Aulén att det finns en ond makt i varlden, en makt som
existerar overindividuellt och utan att direkt kunna sattas i samband med enskilda ménniskors
viljehandlingar. Enligt Aulén kan den onda makten inte rationellt forklaras men fragan om
det ondas uppkomst &r i forsta hand en fraga om syndens uppkomst. Synden ar enligt Aulén

orsaken till att det onda finns men det &r inte tal om nagot strafftankande. *°

Nilsson skriver i sin avhandling att for Aulén ar synden i sig sjalv en gata som inte kan
besvaras genom att tillgripa djavulsforestallningar. Inte heller finner Aulén ett acceptabelt
svar i arvsyndstanken, tanken att manniskan i skapelsen hade en fri vilja och tanken pa en
utommansklig makt som forlett méanniskan. Aulén menar dock att det onda &r en for skapelsen
destruktiv kraft som strider mot den gudomliga kérleksviljan och som Gud k&mpar emot. Né&r
Aulén beskriver det onda ar han enligt Nilsson tydlig med att den kérleksfulle Guden tillika
skapare inte star bakom det onda, som hotar att forstora skapelsen. For Aulén ar syndens och
det ondas uppkomst egentligen inte sa intressant. Istéllet ligger Auléns fokus pa att den
gudomliga karleken kan 6vervinna synden och det onda.*

Vidare skriver Nilsson i sin avhandling att forst nar Aulén 1973, i boken om vad den moderna
exegetiken sager om Jesus, konfronteras med fragan om det onda blir han konkret. Aulén
uttrycker da i klartext att det onda enligt Nya Testamentet harstammar fran en gudsfientlig

“6 Bibel 2000, s 587.

47 Aulén, 1957, ss 244-246.

48 Aulén, 1957, ss 244-247 och Nilsson, 1976, ss 102-104.
49 Aulén, 1957, ss 191-194.

% Nilsson, 1976, s 120.
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demonisk makt som verkar i varlden. Aulén ger exempel pa att ondskan kan utgoras av

pengar och statustankande samt nazism och rasdiskriminering.>*

2.4  Gustaf Auléns tankar om den kristna férsoningen

| detta kapitel 2.4 som i huvudsak grundas pa boken Den kristna férsoningstanken utgor
Auléns framstallan av och argumentation for det klassiska dramatiska férsoningsmotivet en
vasentlig del. I avsnitten 2.4.1 och 2.4.2 beskriver jag kortfattat den objektiva och den
subjektiva forsoningteorin dvs. de teorier som Aulén tar avstand fran nar han utvecklar sin syn
pa forsoningen. Darefter sammanfattar jag delar av det resonemang Aulén for nar han
utvecklar det dramatiska forsoningsmotivet. Efter en kort beskrivning av det klassiska
forsoningsmaotivet som enligt Aulén finns hos aposteln Paulus redogor jag for
forsoningstankarna hos kyrkofadern Irenaeus av Lyon, en fransk biskop och martyr som levde
ca ar 130 -202. eftersom det &r han som enligt Aulén forst gestaltar forsoningsmotivet pa ett
Klart sétt. Aulén &r lutheran vilket gor att det ar relevant att forsoka beskriva och sammanfatta
Auléns tolkning av Martin Luthers forsoningstankar. Detta ar av sarskilt intresse eftersom
Aulén anser att Luthers tankar om Kristi livsverk och dess betydelse hér hemma inom det

klassiska forsoningsmotivets ram vilket framgar narmare i avsnitt 2.4.4.

2.4.1 Den objektiva forsoningsteorin

Den forsoningstyp som vanligtvis bendmnts som den objektiva eller juridiska forsoningsléran
betecknar Aulén sasom den latinska darfor att den har uppstatt och utbildats pa vasterlandsk,
latinsk mark.

Grunden for den objektiva férsoningsteorin, som har en réattslig struktur, finns i botlaran dér
utgangspunkten dr att manniskan maste utféra en prestation som kan tillfredsstalla det
gudomliga rattskravet. Grundldggande begrepp i den latinska forsoningslédran ar satisfaction
och meritum, vilka introducerades redan av Tertullianus (ca 160 — 220). Satisfactio, pa
svenska satisfaktion eller gottgorelse, ar den ersattning som manniskan maste betala till Gud
for det straff eller den bot manniskan har adragit sig genom sin skuld. Begreppet meritum &r
knutet till laguppfyllelsen och betyder "fértjanst”. Det &r goda garningar som gar utéver det

nddvandiga, t.ex. fasta och martyrskap, ett 6verskott av fortjanster.

° Nilsson, 1976, s 104.
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Teologen Cyprianus (200-258) hade tankar om att dessa 6verskottsfortjanster kan dverforas

fran en manniska till en annan och komma denna till godo. >

Den mest framtradande representanten for den latinska forsoningslaran som &ven kallas
satisfaktionslaran & Anselm av Canterbury (1033-1109) som utvecklade sin lara i boken
”Cur deus homo™ (Varfér blev Gud méanniska). Anselm menar att manniskorna genom sin
synd har en sa stor skuld till Gud att det kravs att en syndfri manniska offras till Gud for att
satisfaktion ska kunna lamnas. | avsaknad av en syndfri manniska maste Gud sjalv bli
méanniska for att gottgorelse ska bli mojlig. Det &r Gud som tar initiativet till férsoningen men
han kan inte ge forlatelse i “slapphet”. For att forsoning ska kunna ske har Gud ett

oeftergivligt rattskrav, ett krav som blir uppfyllt genom Kristi dod. >3

Med resonemanget om satisfaction och meritum ovan &r inneborden av den objektiva
forsoningsteorin att Kristus genom sin dod forvarvar en dverskjutande fortjanst som han inte
behdver. Denna 6verskottsfortjanst kan manniskorna fa del i genom tro. Aulén anser att
Anselms teologi har en utpréglat rationell struktur dar lagen utgor den andliga vérldens grund.
For att forsoning ska kunna ske maste lagens bud bli uppfyllda och om de inte blir det maste
ett straff utkrdvas. Kristus lyder lagen i ménniskans stélle och bar det straff som ménniskorna

fortjanar att lida.>

I den latinska férsoningsteorin betonas manniskornas synd och det ar av avgorande betydelse
att forsoningsgérningen inordnas i rattsordningens ram. Satisfaktionen ar den kompensation
som den gudomliga rétten kraver och ett genombrytande av denna réttsordning ar enligt Aulén
oténkbart vilket han sammanfattar med ”den genombrutna gudshandlingen och den obrutna
rattsordningen”. Att gudshandlingen &r genombruten innebar enligt Aulén att Guds initiativ
till férsoningsgarningen ar forsvagat jamfort med den klassiska forsoningstypen, Gud star
liksom mera pa avstand. Istallet ar det Kristus i “egenskap” av manniska ("qua homo™) som
offras i ménniskornas stélle for att kunna utfora forsoningsgarningen. Enligt Aulén resulterar

detta i att forsoningsgarningen &r en prestation “nedifran” och upp. Jesus trader pa korset i

52 Aulén, 1930, ss 141-143.
%3 Aulén, 1930, ss 152-155.
> Aulén, 1930, ss 214-222.
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manniskans stalle. Till skillnad mot Auléns dramatiska forsoningsteori dér forsoningen sker

genom Guds karlek "uppifr&n” och ned till manniskan.*

2.4.2 Den subjektiva forsoningstypen

Pierre Abélard (1079-1142) framforde i opposition mot den latinska forsoningslaran en form
av subjektiv forsoningslara. Aulén menar att med Abélard borjade en dragkamp mellan den
latinska forsoningsteorin och en subjektivt orienterad forsoningstanke. En dragkamp som
aldrig riktigt upphort och som sarskilt praglade situationen under 1700- och 1800-talen.
Upplysningsteologerna ville ersétta den gamla juridiska forsoningslaran med en mer ”human”

betraktelse och férandra ortodoxins synd- och gudsbegrepp. °

Abélard véande sig saval mot den klassiska typens bildvard och dess dualistiska orientering
som mot den anselmska satisfaktionsidén. Istéllet betonar Abélard Kristus sasom larare och
forebild. Kristus uppvécker genkarlek hos méanniskorna och denna karlek bildar grunden, pa
vilken forlatelsen och darmed férsoningen vilar. En tolkning som Abélard gor utifran
Lukas 7:47 ” Darfor sager jag dig: hon har fatt forlatelse for sina manga synder, ty hon har

visat stor karlek.” >

Foretradare for den subjektiva forsoningslaran vander sig mot tanken pa att Gud i nagon
mening behover forsonas. En uppfattning som hanger samman med ett forsvagat
syndbegrepp enligt vilket manniskan betraktas som ofullkomlig men inte sa syndig att Gud
kraver ett straff. Manniskorna behdver inte bli “frikopta” pa det satt som den latinska
forsoningsteorin menar och darfor behdver Gud inte bli ménniska. Istéllet blir Gud ménniska
for att bevisa sin karlek till manniskorna genom att gora sig sarbar, ga ner pa deras niva och
utsatta sig for lidande. Det &r manniskornas egen ovilja som hindrar dem fran att narma sig
Gud och inte Guds vrede. Att Gud skulle avkréva ett straff i form av offer strider mot Jesu
“enkla lara” om den gudomliga faderskarleken. Enligt den subjektiva férsoningstypen beror
det alltsa pa hur manniskan agerar, t.ex. pa hennes anger eller omvandelse om det blir nagon

forsoning eller ej. Det ar en géarning "nedifran” och uppat. Jesu livsverk och hans kvalitet

55 Aulén, 1930, ss 244-245 och 259.
% Aulén, 1930, ss 223-226.
" Aulén, 1930, ss 163-165.



26

som den “sanna goda ménniskan” medfor dels att Kristus “omskapar” méanniskan och dels att

Gud far en ny, forandrad syn pa manskligheten.*®

2.4.3 Det klassiska forsoningsmotivet

Som jag tidigare namnt anser Aulén att den klassiska dramatiska férsoningstanken har blivit
forbisedd av den dogmhistoriska forskningen vilket medfort att férsoningstankens historia
blivit missvisande. | det klassiska dramatiska forsoningsmotivet tolkas férsoningen sasom en
gudomlig kamp- och segergarning 6ver tillvarons fordarvsmakter. Det kdnnetecknas av, som
Aulén uttrycker det, ”den obrutna gudshandlingen och den genombrutna rattsordningen”.

Det klassiska forsoningsmotivet var, enligt Aulén det dominerande motivet under de forsta
tusen aren i kristendomens historia. Under medeltiden blev det klassiska férsoningsmotivet
mera undantrangt inom teologin, men levde kvar inom fromhetslivet och konsten. Aulén

menar att det klassiska forsoningsmotivet aterkommer i en fordjupad form hos Martin Luther.

Enligt Aulén har det klassiska forsoningsmotivet inte klargjorts pa ett tydligt satt och darfor
inte kommit till sin ratt vilket kan vara en av anledningarna till att det klassiska
forsoningsmotivet blivit forringat. Den dramatiska betraktelsen har inte natt fram till en klart
utformad objektiv férsoningslara utan har snarare uppfattats som en teologi dar det mera ar
fraga om bilder och symboliska uttryck an om en begreppsmassigt avklarad framstéllning. De
gamla kyrkoféadernas lara, dvs. den klassiska forsoningstypen, har ansetts ha lagre grad av
rationalitet jamfort med den latinska férsoningslaran som Anselm av Canterbury utvecklade
pa 1100-talet. Darut6ver har den "dréakt” eller de uttryckssétt som anvands i det dramatiska
forsoningsmotivet och som har sin utgangspunkt i ett dualistiskt drama verkat avskrackande,

t.ex. uttalanden om Kristi seger éver djavulen.™

Paulus

Enligt Auléns uppfattning kan det klassiska férsoningsmotivet uttolkas hos Paulus trots att det
pa flera stallen i de paulinska breven finns uttryck som ar forenliga med den latinska
satisfaktionslaran, t.ex. “for var skull” och ”i vart stélle”. Det talas ocksa om det nya
forbundet i Kristi blod (1Kor. 11:23 ff.), om réttfardiggtrelse genom Kristi blod (Rom 5:9),

om Kristus sasom det slaktade paskalammet (1 Kor. 5:7) . Den garning som Kristus enligt

%8 Aulén, 1930, ss 234-236 och s 245.
% Aulén, 1930, ss 5-22.
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Paulus utfor som en garning for "var skull” och med stallforetradande betydelse anser Aulén
innefattar en seger- och befrielsegarning, genom vilken férsoning mellan Gud och vérlden
kommer till stand. Aulén menar att den fralsningsgarning, som sker da Kristi seger bryter
fordarvsmakternas vélde pa samma gang innesluter forsoningen mellan Gud och varlden.
Aulén anser att det klassiska forsoningsmotivets huvudsynpunkt med dess obrutna

gudshandling sammanfattas pa ett pregnant sétt av Paulus i 2 Kor. 5:18 :

alltsammans kommer fran Gud, som har forsonat oss med sig sjalv genom Kristus och givit at
oss forsoningens ambete. Ty det var Gud som i Kristus forsonade vérlden med sig sjalv, han

tillraknar icke manniskorna deras synder, och han har betrott oss med férsoningens ord. ®

Irenaeus

Enligt Auléns tolkning har det klassiska forsoningsmotivet sin utgangspunkt i de paulinska
breven men det ar Irenaeus som forst gestaltar forsoningsmotivet pa ett klart satt. Aulén ar av
uppfattningen att Irenaeus har haft en stor betydelse for den kristna idéhistorien och Aulén
utgar fran Irenaeus dualistiska teologi nar han beskriver det klassiska forsoningsmotivet.

Nar det galler Jesu jordeliv i sin helhet kan det enligt Irenaeus ses som en fortgaende segerrik

faktning och den slutligt avgérande kampen utkampas i doden.

Irenaeus menar att synden ar en objektiv makt som ménniskan star som tral under. Samtidigt
ar synden viljemassig och yttrar sig i olydnad fran manniskan gentemot Gud. Méanniskans
synd innebér enligt Irenaeus att gemenskapen med Gud &r bruten och det rader fiendeskap
mellan manniskan och Gud. Denna kan endast 6vervinnas genom att en forsoning kommer till

stand.

Irenaeus menar att Gud har blivit manniska for att besegra fordérvsmakterna, synden, déden
och djavulen. For att forsoning ska kunna komma tillstand ar det enligt Irenaeus nédvandigt
att det gudomliga intrédder i manskligheten genom inkarnationen i Kristus. Kristus har blivit
méanniska for att gudomliggora henne. Fralsningen innebér ett gudomligggdrande, ett
ododligggorande av ”den ménskliga naturen”. Den dualistiska grunden ar viktig for Irenaeus
och det leder till en dramatisk gestaltning nar fordarvsmakterna dvervinns och fiendeskapen

mellan Gud och ménniska upphor.

8 Aulén, 1930, ss 126-129 och citat s 129.
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Aulén anser att det genom Kristus utforda segerverket utgoér mittpunkten i Irenaeus teologi
och ingdr som ett huvudmoment i den rekapitulation, den skapeslens aterstéllelse och
fullkomning som ar det mest centrala i Irenaeus teologi. Rekapitulationen ar dock inte
fullbordad med fordarvsmakternas besegrande, det &r Andens verk att rena manniskan och
hoja henne till gudomligt liv. Irenaeus tankar om rekapitulationens fullandning ar utpréaglat

eskatologiskt orienterad. ®*

2.4.4 Det klassiska forsoningsmotivet hos Martin Luther

Flera teologer anser att Martin Luthers syn pa forsoning féljer den objektiva forsoningsteorin
enligt Anslem av Canterbury. Detta ifragasatter Aulén eftersom han anser att Luther i sin lara
bl.a. betonar att det ar fragan om en kamp, dar den dualistiska-dramatiska karaktaren ar
utpraglad. Aulén &r av uppfattningen att den klassiska forsoningteorins karakteristiska drag
finns i Luthers tolkning av férsoningen. Darutdver har Luther férnyat och fordjupat det
klassiska motivet. Aulén anser att detta framstar tydligt i det Luther har att sdga om de
besegrade fordarvsmakterna. | jamforelse med Irenaeus har Luther utdkat antalet
fordarvsmakter till att omfatta fem namligen synden, déden, djavulen, lagen och vreden. Nar
det galler lagen sa ar den enligt Luther bade god och ond. Den &r god néar den ger uttryck for
den gudomliga viljan och ond for att den 6kar syndmedvetandet och inte kan leda till
fralsning. Aulén menar att det centrala i Luthers i teologi ar tanken pa hur den gudomliga
kérleken bryter sig igenom rattsordningen och skapar en ny “ordning” for gudsforhallandet —
nadens. Aulén menar att tanken pa lagens 6vervinnande &r det skarpaste uttrycket for Luthers

motsattning mot den moralistiska ask&dningen inom den latinska kristendomstolkningen.®?

En av de varsta fordarvsmakterna, enligt Luther, ar Guds vrede. Denna gar in i en kamp med
valsignelsen, Guds eviga kérlek, nad och barmhartighet i Kristus. Férbannelsen besegras
menar Aulén eftersom valsignelsen &r gudomlig, evig och odvervinnerlig. Enligt Auléns
tolkning av Luther sa har det dualistiska perspektivet ytterligare fordjupats genom lagen och
vreden. Att Gud ar den som férsonar och forsonas, har framtratt i en ny skarpt belysning anser
Aulén. Forsoningstanken hos Luther har starkt samband med kristologin och det ar
nddvandigt att bekanna artikeln om Kristi gudom. Aulén betonar i sin tolkning av Luther att

81 Aulén, 1930, ss 38-53.
62 Aulén, 1930, ss 183-191.
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det inte &r frdga om nagon prestation som Kristus skulle ha utfért genom sin "manskliga

natur”, utan den seger som vinnes &r alltigenom en gudomlig segergarning. *

Ett argument Aulén framfor mot att Luthers forsoningsteori tillhdr den latinska typen &r att
den har sin bakgrund i den moralistiska botlaran, nagot som Luther tog starkt avstand fran.
Aulén anser att han genom sin framstéllan i Den kristna férsoningstanken har visat att Luthers
tankar om Kristi livsverk och dess betydelse hér hemma inom det klassiska

forsoningsmotivets ram och kan forstas endast utifran denna grundsyn.

2.4.5 Auléns dramatiska forsoningsmotiv

Auléns utgangspunkt for sin framstéllan av den dramatiska forsoningstypen &r att det
klassiska motivet ar dualistiskt-dramatiskt. En forutsattning for detta forsoningsmotiv ar alltsa
dualismen som innebér att det finns makter som é&r fientliga i férhallande till gudsviljan.
Dessa makter benamner Aulén fordarvsmakterna och de bestar av synden, djavulen, déden,
lagen och Guds vrede i likhet med Martin Luther. Huvudtemat i Auléns teori &r tanken pa
forsoningen sasom en gudomlig kamp- och segergarning over fordarvsmakterna. Forsoningen
ar Guds egen garning, hans vag till manniskan. | det dramatiska forsoningsmotivet ar Gud ett
tydligt subjekt och hans handlande sker "uppifran” och ned, det &r enligt Aulén en obruten
gudshandling. Guds suveranitet, hans omotiverade karlek besegrar férdarvsmakterna. Genom
inkarnation i Jesus stiger Gud ner i syndens och dddens varld och utfor hér sin férsonings-
garning. Guds kérleksvilja bor i ménniskan Jesus och det & genom att han lever, lider, lyder
och kdmpar mot onda makter som den gudomliga karleken kan segra. Pa korset fullkomnas
Jesu livsverk och Aulén betonar korsets och uppstandelsens oskiljaktiga forbund. Enligt
Aulén ar korset ett segertecken, ett triumfkrucifix eftersom den lidande kérleken framfor allt

ar den segrande, den suverana karleken.®®

Korsddden betyder for Aulén inte att Kristus &r ett forsoningsoffer at en vred Gud, men val ett
lydnadsoffer. ”Lydnadsgéarningen mot Gud ar pa samma gang en garning utford i solidaritet

med manskligheten”. ®

8 Aulén, 1930, ss 192-196.
8 Aulén, 1930, ss 203-204.
8 Aulén, 1957, ss 209-217.
% Aulén, 1965, citat sid 258.



30

Aulén menar att i det dramatiska férsoningsmotivet ar férsoningen ett gudomligt verk. Det &r
Guds suveréna kérlek som besegrar fordarvsmakterna. Till skillnad mot i den latinska
forsoningsteorin dar Aulén anser att férsoningen ar ett manskligt verk eftersom férsoningen

kraver att det finnas en syndfri manniska, Jesus, som kan ldmna sig sjalv som offer &t Gud.®’

Synden bestar enligt Auléns tolkning av en individuell och en 6verindividuell del. Denna syn
innebar att syndbegreppet uppfattas mindre moralistiskt jamfort med hur det framstalls i
Anselms objektiva forsoningsléra. Detta medfor att dar det klassiska dramatiska
forsoningsmotivet rader har fralsningen eller forsoningen jamfort med den objektiva
forsoningsteorin en mer positiv karaktar, vare sig det ar fraga om forlatelse, gudsgemenskap,
gudomliggorande eller annat. Enligt Auléns tolkning av syndbegreppet i den latinska
forsoningsteorin finns synden i hdgre grad pa det privata individuella planet och avser
relationsférhallandet mellan Gud och manniskan. Detta innebar att syndbegreppet blir mer
moralistiskt vilket kan medfora att forlatelse och férsoning kan uppfattas negativt.

Rattsordningen gér fore nad.®®

| den dramatiska tankegangen innebar forsoningen inte i forsta hand en forandring hos
manniskan utan forsoning betyder en forvandling av forhallandet mellan Gud och virlden och
en forandring av Guds egen stéllning. Forsoningen enligt Auléns uppfattning har en objektiv
inriktning vilket innebér att forsoningen innefattar bade de enskilda méanniskorna men kan
aven ses som ett universellt soteriologiskt-kosmologiskt drama”. Aulén menar att
forsoningsmotivet framtrader annu tydligare vid beaktande av att vissa av de fientliga
makterna kan tankas sta i den gudomliga domsviljans tjanst. Fran denna utgangspunkt kan
segergarningen 6ver fordarvsmakterna te sig sasom ett Guds forsonande: han férsonas i och
med det att han sjélv férsonar varlden med sig.®® En av de slutsatser Aulén kommer fram till i
sin bok Den kristna forsoningstanken ar foljande:
Om denna analys sedan kommit att te sig som en slags uppréttelse for det klassiska
forsoningsmotivet, sa har detta i sa fall sin grund i saken sjalv. Sa mycket later sig i varje fall
faststallas som att det klassiska forsoningsmotivet &r framvuxet med kristendomen sjélv och
darfor pa ett helt annat satt an den latinska och den subjektivt orienterade typen representerar

ndgot genuint kristet. ™

67 Aulén, 1930, ss 150-151.
88 Aulén, 1930, ss 246-251.
8 Aulén, 1930, ss 9-13.

" Aulén, 1930, citat s 267.
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2.5  Forsoningens innebdrd och fortsattning

Genom forsoningsgarningen besegras enligt Aulén fordarvsmakterna. Det innebér, enligt
Nilsson, att férsoningsgérningen inte endast riktas mot de fientliga makterna utan aven mot
nagot som ar forknippat med gudsbilden, namligen Guds lag och Guds vrede. Genom att
lagen inte langre framstar som en fordarvsmakt, och genom att Guds vrede blir omsmalt av
hans karlek, blir manniskans villkor andrade genom forsoningsgarningen. Det betyder ocksa

att férsoningen innebér en férandring av Gud sjalv, han har besegrat sin egen vrede. ™

Aulén menar att nér Kristus har segrat dver fordarvsmakterna foljer med hans seger bl.a.
forsoning, valsignelse, rattfardighet och nad. Det innebar att manniskan har uppnatt ett nytt
gudsforhallande. Detta nya gudsforhallande benamner Aulén fralsning som ér ett
sammanfattande uttryck fér manniskans nya forhallande till Gud. Fralsningen &r nagot som
skanker frid for individen och som ger kraft att forverkliga den gudomliga kérleksviljan. Den
nya relationen mellan Gud och ménniska innebdr att det genom Kristus en gang fullbordade
segerverket sedan fortsatter och effektueras i manniskosjalarna i och genom Andens verk.
Enligt Aulén &r den genom Kristus vunna segern 6ver fordarvsmakterna en ”evig” seger och

darfor ocksé en seger i nuet.

Av Nilssons avhandling framgar att den egentliga inneborden av forsoningen &r hos Aulén att
den brutna gemenskapen mellan Gud och manniska har aterupprattats eftersom hindren i form
av fordarvsmakterna har eliminerats genom Kristus seger pa korset. Enligt Aulén har Gud
genom forsoningen fatt en ny majlighet att na manniskan och genom henne lata den
gudomliga karleksviljan utféras. Da kan malet for forsoningen, att Guds karleksvilja ska bli

forverkligad uppnés.”

Den makt som tillkommer den uppstandne Kristus ar universell och tillhér saval denna som
tillkommande, eskatologisk, tid och ar framst koncentrerad till kyrkan menar Nilsson. For
Aulén ar kyrkan paskens och pingstens kyrka och den ar ett medel i Guds kamp mot det onda.
Kyrkan &r har i tiden ocksa ett redskap for Guds rike, vilket ar ett rike som stracker sig bortom
varlden och tiden. Kyrkan ar byggd av Guds Ande for att anvéndas av den levande Guden nér

han fortsétter Kristi férsoningsgérning i nuet. Enligt Aulén behdver kyrkan Guds Ande for att

"L Nilsson, 1976, s 155.
2 aulén, 1930, ss 251-252 och Aulén, 1973 s 258.
™ Nilsson, 1976, s 120.
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fortsatta Kristusgarningen, och kyrkan a sin sida ar kraftlos utan Anden. Férsoningens
budskap ar enligt Aulén knutet till ordet och sakramenten, dopen och nattvarden, och behdver

baras ut till manniskor genom kyrkans ambete.”

| dopet, som Aulén benamner ”Den férekommande karlekens sakrament” . blir hans tankar
tydliga om att den gudomliga karleken skanks uteslutande genom nad. Nattvarden som av

Aulén benamns “Den lidande och segrande karlekens sakrament” ™

, innesluter i sig
syndernas forlatelse, liv och salighet, och ar det nademedel som &r den viktigaste formedlaren
av foérsoningsgarningen.”” Enligt Aulén &r syndernas forlatelse av central betydelse for att
maéanniskan ska kunna bli Guds redskap fér den gudomliga karleksviljan. Bakgrunden till
Auléns betoning av syndafcrlatelsen ar att han, i likhet med Luther, anser att en Kkristen
manniska ar "Simul iustus et peccator” ( Pa samma gang rattfardig och syndare).
Kristusgérningen férmedlas genom kyrkan och att Kristus kan verka utanfor kyrkan ar inte

ndgot som Aulén utvecklar.™

Jonas Jonson skriver i sin biografi att Gustaf Aulén gjorde en tydlig teologisk atskillnad
mellan kyrkan som gudstjanstfirande férsamling och staten som bl.a. rattsordningens garant.
Formodligen betraktade Aulén att social rattvisa och valfard i forsta hand var statens ansvar
och darfor var hans intresse lagt for socialt arbete inom kyrkans i form av diakoni. Aulén var
en av lundateologerna vilka har kritiserats for att avskarma sig fran verkligheten och bara

4gna sig at religiosa fragor.

| det forsoningsdrama Aulén framstaller har manniskan en passiv roll som kan liknas vid
askadarens. Det ar om manniskan kampen star, men sjalv ar hon liksom vid sidan om sjalva
dramat. Mojligen, anser Nilsson, skulle ménniskans roll kunna vara korsangarens. Det galler
sarskilt den kristna manniskan, hon ar engagerad i sang, i kyrkans lovsang.

For Aulén ar teologins uppgift att beskriva vad tron innebér. Detta kan medfdra en risk for att
manniskan blir passiv, likt en askadare, som talar om vad hon faktiskt ser men som aldrig blir

indragen i teologins uppgift, uppgiften att vara ett redskap for den gudomliga karleksviljan.®

4 Nilsson, 1976, s 126 och ss 131 — 132.
™ Aulén, 1957, s 350.

6 Aulén, 1957, s 356.

T Aulén, 1957, ss 356-357.

8 Nilsson, 1976, ss 150-152.

9 Jonson, 2011, s 218.

8 Nilsson, 1976, ss 139-140.
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3. Leonardo Boffs forsoningsteologi

| kapitel 3 ska jag forsoka att pa ett kortfattat satt beskriva och fa fram de viktigaste tankarna
inom befrielseteologin och i Leonardo Boffs forsoningsteologi. Syftet med avsnittet &r inte att
ingaende redogdra for Boffs tankar om forsoning for att kunna gora en riktig jamforelse med
Auléns forsoningsteologi. Istéllet anvands kapitel 3 i syfte att kunna belysa och analysera
Auléns tankar om forsoning utifran ett befrielseteologiskt perspektiv. Redogdrelsen av Boff
syn pa gudsbild, kristologi, synd och férsoning ar begransade till den litteratur jag anvander
mig av for studien. Huvudkallan for detta kapitel ar Boffs bok Jesus Christ Liberator: A
Critical Christology for our time. Darut6ver har jag i forsta hand anvéant mig av boken Pa de
fattigas sida — Befrielseteologier i Asien, Afrika och Latinamerika av den amerikanske

teologen Deane William Ferm som underlag for min redogdérelse.

3.1  Befrielseteologi och gudsbild

Befrielseteologi

Befrielseteologin ar en politisk teologisk inriktning, med impulser bl.a. fran marxismen, som
uppkom pa 1960-talet i lander med stora sociala och politiska orattvisor, framst i
Latinamerika och Afrika. Det var en rorelse som vaxte fram for att bek&mpa sociala oréattvisor
och fortryckande strukturer. Befrielseteologerna kritiserar de protestantiska teologer som
enbart behandlar religiosa fragor eller utan att ta hansyn till sociala orattvisor och fortryck i
samhallet. Trots kritiken mot den protestantiska teologin har befrielseteologerna anda tagit
emot viktiga impulser fran Dietrich Bonhoeffers och Jiirgen Moltmanns liberalteologiska
idéer.®* For utvecklingen av befrielseteologin i Latinamerika blev Andra Vatikankonciliet
(1962-65) och biskopsmotet i Medellin, Colombia (1968) viktiga. I Medellin behandlades
fragor som riktade uppmarksamheten pa de genomgripande manskliga orattvisorna och
fortrycket i Latinamerika. Vad har Gud att s&ga om allt detta lidande, och vad borde kyrkan

gora at det? 3

Nagra ar efter Medellinkonferensen utgav peruanen Gustavo Gutiérrez, en av de framsta
latinamerikanska befrielseteologerna, boken Teologica de la Liberacion som fick mycket stort
inflytande. | denna bok behandlar Gutiérrez bl.a. vad teologins uppgift ar. Enligt en modell &r
teologins uppgift dels att stérka de kristnas tro och dels att gora kristendomen intellektuellt

dvertygande for icke troende. En annan teologisk modell har betonat andlig upplysning och

& Nylund, 1985, ss 24-26.
8 Ferm, 1991, ss 27-28 och ss 33-35.
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sokt fora den troende in i en néra relation till Kristus. Dessa modeller skulle enligt Gutiérrez
inte avskaffas utan istallet dvertraffas genom en syn pa teologin som hamtades fran
Augustinus ”Om Gudsstaten”- en stat med fokus pa Gud, karleken till nastan och rattvisa- och
hans forsok att relatera den kristna tron till vardagslivet. Enligt denna uppfattning blir
teologins huvudsakliga uppgift att befria de fortryckta fran deras oméanskliga levnadsvillkor
och inte att dvertyga de icke troende om den kristna trons ”sanningar”. Befrielseteologin
utgar fran personer som reflekterar dver sin levnadssituation och sociala orattvisor och som
genom bibelstudium forsoker fa mod till att kdmpa mot fortryck samt fa ett nytt liv i Kristus.
Tillsammans skapar dessa manniskor basgrupper eller grasrotsforsamlingar, sma grupper som
ar vanligt forekommande i Latinamerika. For Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff och andra
befrielseteologer utgar teologin ur praxis. Teologins ansvar blir att forandra vérlden och att

forena sig i kampen mot fortryck och fattigdom.®

Ndgra stallen i Nya Testamentet som befrielseteologer géarna refererar till ar Luk 4:18
”Herrens ande ar dver mig, ty han har smort mig till att frambéra ett gladjebud till de fattiga.” och
Gal 5:13 "ni ar ju kallade till frihet, broder.” 3

Forutom Gustavo Gutiérrez &r Leonardo Boff en av de viktigaste befrielseteologerna och han
har skrivit flera bocker i befrielseteologi, bl.a. boken Jesus Christ Liberator: A Critical
Christology for our time som publicerades i en forsta upplaga pa spanska 1972. | denna bok
som &r en av Boffs mest kanda konstruerar han bl.a. en inhemsk latinamerikansk kristologi.
Utgangspunkten for denna kristologi &r att manniskorna ska korrigera sitt handlande i enlighet
med Jesu budskap att "&lska sin nésta”. Boff betonar vikten av att manniskor handlar i Jesu
efterfoljelse framfor reflektion, eftersom det finns en risk for att manniskor “fastnar” i

filosofiska, teoretiska resonemang om sin kristna tro.®

Gudsbild

Kristen tro kan utifran Bibeln uppfattas som ett slags system av eviga sanningar. Sanningar
som sedan i hog grad uttolkats av kyrkan och betraktats som statiska. Det eviga och andliga
perspektivet i den kristna tron uppfattas som starkt paverkad av filosofin i den grekisk-

romerska kulturmiljon for 2000 ar sedan dar det eviga och andliga stalldes mot det

8 Ferm, 1991, ss 41-46.
8 Nylund, 1985, s 36 och Flodell, 1991, s 37.

8Boff, 1991, ss 231-232 och s 250.
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forgangliga och materiella. Befrielseteologerna har ett annat perspektiv och betonar att den
andliga och materiella varlden maste ses som en enhet. Befrielseteologerna menar att Gud
talar i bibeln till manniskor i specifika historiska situationer for att manniskorna ska forsta
vem Gud &r. En central uppfattning for Boff ar att det bibliska dramat egentligen ar
berattelsen om hur Gud tar initiativet till att soka manniskors befrielse. Det ar tva handelser i
Bibelns drama som é&r av sarskilt stor betydelse for befrielseteologin. Den ena &r, exodus, da
Gud befriar israeliterna ur slaveriet genom uttaget ur Egypten och den andra nér Jesus
forsoker befria alla manniskor ur deras fortryck. Jesus som befriare gjorde motstand mot sin
tids fortryckare. Med ledning av dessa handelser blir gudsbilden for Boff och andra
befrielseteologer att Gud ar den store befriaren som blev ménniska for att kunna delta i
kampen med manniskorna for ménsklig rattvisa. De hebreiska profeternas tes att lara kdnna

Gud 4r att géra det som ar ratt passar in pa befrielseteologernas gudsbild.®

Gud ar med oss (Immanuel) och blev ménniska darfor att han dlskade manniskorna sa mycket

att han ville befria dem och gudomliggéra dem.®

Gud uppenbarar sig i Jesus som handlar och foresprakar den sortens radikala karlek som inte
vet av nagon mansklig diskriminering. Det &r en Gud som ar med méanniskorna i deras kamp,
hungrar, grater och lider med manniskorna. Enligt Boff finns det en pataglig narhet mellan
Gud och manniskorna och genom att lara kanna sin medmanniska vél kan man ocksa lara

kanna Gud.®®

3.2  Kiristologi

Boff anser att teologin maste utga fran de fattigas och fortrycktas situation och han jamfor
situation i Latinamerika med den samhéllspolitiska situationen pa Jesu tid da man levde under
fortryck av en ockupationsmakt. Pa samma satt som Jesus gjorde motstand mot sina

fortryckare sa maste det latinamerikanska folket bekampa sociala orattvisor och fortryck.

I sin bok Jesus Christ Liberator: A Critical Christology for our time staller Boff upp fem
kriterier fOr att utveckla en inhemsk kristologi for den latinamerikanska befrielseteologin. For

det forsta ska tyngdpunkten i kristologin ligga pa manskliga behov och inte pa kyrkliga

% Ferm, 1991, ss 47-48 och Nylund, 1985, ss 29-34.
8" Boff, 1991, s 175 och s 197.
8 Boff, 1991, ss 243-245.
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dogmer och strukturer. For det andra ska kristologin vara inriktad pa framtiden och den fraga
som maste stéllas ar vad Kristus kan gora for de fortryckta. Det tredje kriteriet Boff framfor ar
att kristologin ska vara 6ppen for dialog med omvarlden utan att bekymra sig om att bevara
den staende ordningens religiosa mentalitet. Ytterligare ett kriterie ar att sarskild
uppmarksamhet ska ges till de fattiga och fortryckta som inte far vara med och bestamma sin
egen framtid. Den sociala dimensionen av Kristi befrielseverk maste betonas. Det femte och
avslutande Kriteriet ar att det grundlaggande for kristologin ska vara en Kristus som bjuder oss
att korrigera vart handlande, ortopraxis, mer &n var tro, ortodoxin. Boff betonar handling

framfor reflektion.

Om dessa fem kriterier tillampas sa framtrader en bild av Jesus om att han ar “den méanskliga
betingelsens befriare”. Han ar den som aterspeglar allt som &r genuint manskligt, den som ar
fullstandigt 6ppen mot Gud och som uppmanar det latinamerikanska folket att géra motstand
mot denna tidens fortryckare pa samma satt som Jesus gjorde pa sin tid. Boff betonar den
maénskliga delen av Jesu person och han beskrivs bl.a. som ”manniskan framfér andra”,

"andras tjanaren in i doden”, revolutionaren och befriaren.

Boff ar av den uppfattningen att Jesus aldrig hade for avsikt att grunda nagon ny religion, utan
visa pa de karleksfulla egenskaperna hos en ”sann manniska”. Jesus &r likt en broder med i de
fattiga ménniskornas kamp och han delar deras lidande. Att utféra garningar i syfte att
Overvinna oréttvisa, fattigdom och fortryck ar viktigare an religiost utbvande. Att folja Kristus
i Latinamerika &r att soka forandra de radande sociala strukturerna som stoder fattigdom och

fortryck.®

3.3 Synd

Synd star for en felaktig relation mellan ménniskan och Gud. I den syndiga relationen &r
ocksa manniskans forhallande till medméanniskan skadad. Enligt vedertagen kristen tro
omfattar synden manniskan som helhet och den kan inte enbart utspela sig pa samhéllsplanet.
Med detta synsatt kan synden inte direkt identifieras med sociala oréttvisor men det finns ett

samband mellan synden och oréttfardig politik.

8 Ferm, 1991, ss 61- 62 och Boff, 1991, ss 43-47.
% Boff, 1991, ss 218-221.



37

Boff menar att det finns en synd pa det individuella planet och en synd pa samhéllsplanet som
har en social och historisk dimension. Synden pa det personliga planet yttrar sig i
gudsfornekelse som enligt Boff framst visar sig i manniskans likgiltighet for sina
medmaénniskors lidande och elande. Synden pa samhéllsplanet beror ytterst pa att enskilda
méanniskor handlat felaktigt med “icke-kéarlek och styrts av andra "gudar” t.ex. kapitalism.
Enskilda manniskors bortvandhet fran Gud, felaktiga mal t.ex. ekonomisk vinning och
maktlystnad har under historian medfor ett syndfullt handlande. Denna synd som bestar av
onda garningar eller avsaknad av goda garningar har skapat synden pa samhallsplanet som
bestar av fortryckande maktstrukturer, orattvisa och fattigdom. Boff anser att det ar den
sociala synden, den onda samhallsstrukturen som ar den vérsta synden och att det &r den som

skiljer Gud och manniska &t och som orsakar fattigdom och fortryck i de fattiga landerna.*

3.4  Leonardo Boffs tankar om férsoning

Nar det géller forhallandet mellan fralsning och befrielse sa havdar Gutiérrez, vars
uppfattning ar tongivande for befrielseteologin, att dessa &r ett och samma. Frélsningen
innefattar livets fullhet i den har varlden och inget man uppnar i en annan vérld. Fralsningen
ar enligt Gutiérrez utrotning av orattvisor, vald och fortryck. Darfor ar befrielse fralsning.*
Gutiérrez menar att uttrycket "befrielse” kan anvéndas i tre bemérkelser och for att befrielse
ska tolkas pa ratt satt ar det viktigt att alla betydelser beaktas. Den forsta inneborden av
befrielse ar frihet frdn grymma ekonomiska, sociala och politiska villkor. For det andra
innebér befrielse att mé&nniskor tar kontrollen dver sitt eget historiska 6de och for det tredje
innefattar befrielse frigorelse fran den personliga synden och mottagande av nytt liv i
Kristus.”® Boff som grundar sin uppfattning om befrielse p& Gutiérrez tankar, menar att
forsoning innebér befrielse fran synder och befrielse inom historien fran politiskt fortryck och
sociala oréttvisor. Boff betonar dock att samhéllspolitisk befrielse inte &r den enda formen av
befrielse. Utan bén och meditation &r ingen befrielse verkligt kristen. Det maste alltsa finnas
en befrielse av synd pa det individuella andliga planet. For att befrielse ska kunna komma till
stand anser Boff dessutom att det kravs ”goda garningar” gentemot medmanniskor som har
det svart pa nagot satt, uppfyllelse av "broderskapstanken” som uttrycks i Matt 25:44-45 och
som likt ett sakrament méste féljas.**

°! Boff, 1991, ss 282-286, Flodell, 1991, s 46 och Nylund, 1985, ss 37-38.
9 Ferm, 1991, s 47.

% Ferm, 1991, s 44.

% Boff, 1991, s 95 och 231.
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........ ”Herre, nar skulle vi ha sett dig hungrig eller torstig eller hemlos eller naken eller sjuk
eller i fangelse och lamnat dig utan hjalp?” Da skall han svara dem: Sannerligen, vad ni inte

har gjort fér ndgon av dessa minsta, det har ni inte heller gjort for mig. *°

Boff ser uppstandelsen som den gudomliga karlekens slutliga seger, en seger som ar lika viss
for Latinamerika i dag som den var for dem som Jesus predikade for. Jesu uppstandelse fran

det déda ar enligt Boff en triumfartad seger som uttrycks pa foljande sétt i 1 Kor 15: 54-55:

Men nar det forgangliga klas i oférganglighet och det dodliga i odddlighet, da blir det som
skriftordet séger: Ddden &r uppslukad och segern &r vunnen. Ddd, var &r din seger?

D6d, var ar din udd? %

Befrielsen har enligt Boff att gra med tro och om manniskor verkligen tror pa att Jesus har
uppstatt fran det doda och att Gud &r segerrik kommer de samman for att forverkliga den
kérlek som Gud visar genom Jesus. | ett samhalle dar det rader fortryck och sociala rattvisor
méste da trons garningar vara att bekdmpa och avlagsna detta onda. ¥’

3.5 Forsoningens innebdrd och fortsattning

Att Jesus segrade 6ver doden innebar enligt Boff att han gick in i historien pa nytt och blev
"huvudet” i den "kropp” som bestar av forsamlingen och som leds av den Helige Anden.
Genom forsamlingen fortsatter Jesus att proklamera budskapet om att alla enligt Guds vilja
har ratt till liv, gladje, brdd och hélsa. Kyrkans viktigaste uppgift ar att aktivt delta i kampen

med de fattiga och for de fattiga mot fértryckande maktstrukturer och fattigdom.®

Boff anser att dven lekman genom dopet kan vara delaktiga i kyrkans arbete och han
kritiserar den hierarkiska &mbetsuppbyggnad som den katolska kyrkan praktiserar.

Istallet anser han att det ar nddegavorna hos olika personer i den kristna férsamlingen i
enlighet med 1 Kor 12 som dr det viktiga for att det kristna budskapet och befrielse ska kunna

ske i nuet.*®

% Bibel 2000, s 1237.
% Bibel 2000, s 1405.
% Boff, 1991, ss 122-123.
% Nylund, 1985, ss 34-35.
% Flodell, 1991, ss 37-39.
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Utgangspunkten for Boffs teologiska tankar dr praxis och han har en holistisk méanniskosyn.
For att det ska bli nagon samhallsférandring kravs manniskors engagemang och agerande
bade i och utanfor kyrkan. Kyrkan ar enligt Boff med de fattiga. Den &r uppbyggd
“underifran” och utgar fran de fattigas levnadsvillkor och behov. Engagemanget i kampen for
rattvisa kan leda till en andlig upplevelse som gor att de kristna far en 6kad insikt i vad det
innebar att vara manniska. Manniskornas kamp kan vara svar och innebéra lidande men
vetskapen att Jesus besegrade doden ger de fattiga manniskorna kraft och mod att st emot
fortrycksmakterna. Jesu seger pa korset visar att Gud &r starkare dn de krafter som star honom
emot. Boff menar att synden som fradmst utgors av de onda maktstrukturerna kan besegras av
Gud som ér starkare. De fattigas trosengagemang leder till politiskt stallningstagande och

handlingar som i sin tur kan leda till ett nytt och rattvisare samhalle.*®

Boff anser att den helige Franciskus, som var rik men blev ett med de fattiga, &r en idealisk
forebild for befrielseteologins forkdmpar. Vad som enligt Boff gor Franciskus till en viktig
forebild &r hans avsagelse av materiell rikedom, hans identifikation med de fattiga och hans

narhet till och respekt for naturen.'®

| boken Way of the cross — Way of justice uttrycker Boff sin kristologi i verklighetsnéra
meditationer vilka handlar om hur den kristna méanniskans inre och yttre liv maste ses som en
enhet. Féljande meditation om uppstandelsen uttrycker centrala tankar i Boffs
forsoningsteologi vilket gor att texten ar en lamplig avslutning pa avsnittet om Boff.

Var &n ett akta manniskoliv vaxer i varlden,

var an rattvisan segrar éver herravaldets drifter,

var an naden segrar over syndens makt,

var an manniskor skapar broderligare meditationer
i sitt sociala liv tillsammans

var an karleken overvinner sjalviska intressen,

och var an hoppet motstar frestelsen till cynism eller
fortvivlan,

dar ar uppstandelsens skeende pa vag att bli

verklighet. 102

1% Flodell, 1991, ss 44-46 och Boff, 1991, ss 275 — 278.
101 Ferm, 1991, s 63.
192 Ferm, 1991, citat sid 63. Texten i Ferm &r i sin tur hdmtad frin Maryknoll, New York: Orbis 1980, s 126.
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4.  Jamforelse mellan Aulén och Boff

| detta kapitel analyserar jag Auléns forsoningsteologi utifran en diksussion och jamfarelse
med Boffs teologiska tankar. Jag foljer den struktur som jag anvant mig av i tidigare kapitel,
vilket innebadr att jag borjar med gudsbilden och avslutar med hur férsoningen kan fortsatta i
nuet. Jag for min diskussion utifran en jamférelse mellan Aulén och Boff med ledning av
uppsatsens syfte och fragestallning. | ett avslutande avsnitt for jag ett resonemang om

slutsatserna av min undersokning.

4.1  Vilken gudsbild har Aulén och Boff?

Auléns gudsbild kan sammanfattas med att "Gud ar kérleken”. Aulén talar ocksa om att
helighet och evighet ar gudsbildens bakgrund och att Gud &ar den suverane. Sammantaget
innebér det hos Aulén att Gud &r ”den annorlunde” vilket medfor att det finns en distans

mellan Gud och ménniskorna.

Den gudomliga karleken finns ocksa med i Boffs gudsbild men visar sig framst i Guds
handlande som befriare, t.ex. nar han befriar sitt folk Israel fran slaveriet i Egypten och da
Gud genom Jesus garningar visar att det viktigaste budskapet ar att &lska sin nasta. Det &r en
Gud som &r med manniskorna i deras kamp och lider med dem nér de lider. | Boffs gudsbild

finns inte samma distans mellan Gud och ménniskorna som i Auléns gudsbild.

| Auléns gudsbild ryms bade agape och Guds vrede vilket innebér att det finns en dualism
eller spanning inom Gud. Detta saknas helt i Boffs gudsbild. Men enligt Aulén &r spédnningen
inom Guds vasen nodvandig eftersom Guds karlek ar en kampande karlek som star i
motsatsforhallande till det onda. Detta innebér att Gud kan anvéanda vissa av de fientliga
makterna t.ex. lagen och Guds vrede i syfte att bek&mpa det onda. Denna dualism eller
spanning inom Gud far mig att associera till Luthers tal om den fordolde Guden. Férstaelsen
av Auléns gudsbild kan underlattas om man tanker sig Gud som en karleksfull fader som bade
straffar och forlater sitt barn for dess eget basta. Enligt Boff &r Gud den store befriare som
handlar i olika historiska situationer i syfte att befria ménniskan. | denna bild av Gud ryms
enligt min tolkning inte nagon dualism utan det ar den “rena” gudomliga karleken som verkar

for manniskans basta.

Enligt min tolkning finns det en styrka i Auléns gudsbild med innebdrden att Guds karlek &r
sa stark att den kan besegra fordarvsmakterna. Daremot kan distansen som finns mellan Gud
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och ménniska och uppfattningen om Gud som “den annorlunde” medfora en svaghet nar det
galler fragan om hur forsoningen kan forstas. Auléns betoning av att det finns en distans
mellan Gud och ménniska innebar att Aulén jamfort med Boff har en mer abstrakt eller
transcendent gudsbild. Boff ddremot har genom sin betoning av att Gud ar med manniskorna
en jamfort med Aulén mer immanent gudsbild. Boffs gudsbild kan enligt min tolkning utgéra
en slags humaniserad gudsbild i enlighet med liberalteologiska uppfattningar. En uppfattning
som Aulén tar starkt avstand fran eftersom den humaniserade gudsbilden banade vagen for

den subjektivt orienterade forsoningsléran.

Trots olikheter i de bada teologernas gudsbilder sa ger bagge enligt min tolkning en bild av att
centrum i gudsbilden &r den sjalvutgivande karleken fast den kommer till uttryck pa olika sétt.
Mot bakgrunden av bildspraket att Guds karlek “6vergar all kunskap” sa skulle Boffs
betoning av en immanent gudsbild kunna vara ett komplement till Auléns gudsbild som i
forlangningen skulle kunna bidra till att ménniskan ges en mera aktiv roll i

forsoningsprocessen.

Vid en jamforelse med den gudsbild som Anselm "malar upp” i sin beskrivning av
satisfaktionslaran kan, enligt min tolkning, Auléns tankar om Guds vrede finnas inom ramen
for den gudomliga rattsordningen om synd och straff. For Aulén &r dock Gud den ”suveréane
kampen” som besegrar det onda genom den gudomliga karleksviljan, han kraver inget
syndfritt offer. Detta &r enligt min bedémning en Klar styrka i Auléns gudsbild och innebdr att
den skiljer sig fran gudsbilden som finns i Anselms satisfaktionslara. En gudsbild som innebéar
att Gud ar den harde domaren som kraver ett syndfritt manniskooffer for att Gud ska kunna

forsona sig med méanniskorna och vérlden.

4.2 Hur beskriver Aulén och Boff kristologin?

Auléns kristologi kan sammanfattas med att Jesus &r Guds karlek i mansklig gestalt.
Inkarnationen innebar att den gudomliga karleksviljan forenar sig med Jesus och ar Guds vég
till manniskan och denna vag gar "uppifran” och "ned”. I Auléns forsoningsteologi &r det inte
Jesu manskliga natur som far den avgoérande betydelsen. | stallet ar det Jesu gudomliga natur
som enligt Aulén &r av storst betydelse eftersom Jesu livsverk fullbordas forst genom segern
pa korset. Forsoningstanken hos Aulén har ett starkt samband med kristologin och det ar
nodvandigt for Aulén att, i enlighet med Luther, betona att forsoningen inte ar fraga om en

prestation som Kristus skulle ha genomfort genom sin manskliga natur, utan segern éver
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ddden ar alltigenom en gudomlig segergarning. Auléns betoning av Kristus som den
upphojde dvs. en betoning av Jesu gudom innebér att han har en s.k. ”hdg kristologi”, vilket

aterspeglas i Auléns tankar om férsoning.

| detta sammanhang vill jag omnamna att den kristologi Aulén beskriver i Den kristna
forsoningstanken har utsatts for viss kritik med innebdrden att den uppfattats som doketisk.
Denna kritik skriver Aulén om i inledningen till sin bok Dramat och symbolerna och han
bemoter den med att han, som han uttrycker det genom sin nya bok, vill géra en tydligare
beskrivning och betoning av Jesu manskliga natur.

Boff dédremot betonar att Jesus &r "ménniskan framfor andra”, befriaren, revolutionéren,
broder snarare &n herre, en forebild och larare som manniskor ska stréva efter att folja i sitt
handlande. Boff har utvecklat en kontextuell kristologi vilket innebér att den &r anpassad till
det latinamerikanska folkets levnadsvillkor. | denna kristologi, ar ett av de viktigaste
Kriterierna att manniskorna ska korrigera sitt handlande och leva i Jesu efterfoljelse. Detta
synsatt medfor att det finns ett "nerifran” perspektiv i kristologin. Till skillnad fran Aulén har
Boff en "lag kristologi” genom sin betoning av den jordiske Jesus fran Nasaret och hans
livsverk framfor Jesu gudom. Detta aterspeglas i Boffs tankar om férsoning eftersom han
anser att det &r nédvéndigt att méanniskor agerar i enlighet med Jesu karleksbudskap och

broderskapstanke for att forsoning ska kunna komma till stand.

Att Jesu livsgarning, dod och uppstandelse ar nédvéandig for den kristna forsoningen anser
bade Aulén och Boff. Berattelserna om Jesus i Nya Testamentet visar pa en mangfald av
kristologier. En mangfald som medforde att den mest omdiskuterade fragan de forsta
arhundradena var relationen mellan gudomligt och manskligt hos Kristus. Utgangspunkten for
denna diskussion var att Kristus maste vara bade sann manniska och sann Gud for att kunna

vara den verklige fralsaren.

For att fa en djupare forstaelse av vem Jesus &r och vad han gor behévs bade en kristologi
som betonar samhdrigheten mellan Kristus och Gud (teocentrisk) och en kristologi som
betonar Kristi mansklighet (antropocentrisk). Auléns betoning av Kristi gudom kan ses bade
som en styrka och svaghet, men for att fa en battre helhetssyn av Jesu livsverk och
forsoningsgarning kan Boffs kristologi utgdra ett gott komplement till Auléns kristologi och

darmed bidra till en 6kad forstaelse av den kristna forsoningen.
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4.3  Vad ar det for synd som ska besegras enligt Aulén och Boff?

Aulén betonar att synden &r ett religiost begrepp som manniskan blir medveten om forst sedan
hon kommit till tro. Denna syn medfor att forhallandet mellan Gud och den enskilda
manniskan stélls i fokus. Synden ar en av de fem fordarvsmakterna som enligt Aulén star den
gudomliga viljan emot. Synden &r en stark makt som finns i manniskans hjérta och som
hindrar Gud att forverkliga sin vilja i henne. Det storsta hindret for att Guds karleksvilja ska
segra hos den enskilda manniskan ar otro” och ménniskans egna jag. Utdver den individuella
synden finns det enligt Aulén en éverindividuell synd, en ond makt som ar fientlig gentemot
den gudomliga karleksviljan och som méanniskans inte kan paverka med sin vilja. Forst i slutet
av sin levnad uttrycker Aulén att det onda enligt Nya Testamentet harstammar fran en
gudsfientlig demonisk makt som kan yttra sig pa olika satt. Auléns uppfattning om att
fientliga makter strider mot Gud bildar den dualistiska bakgrunden till Auléns tankar om

forsoning.

Boff daremot anser inte att synden &r ett religiost begrepp. Hans syn pa synden har en mer
samhallelig och social innebdrd. Det ar de onda samhéllsstrukturerna som ar den varsta
synden enligt Boff och det ar de som i forsta hand maste bekampas. De onda maktstrukturerna
kan vara "kvarlevor” fran tidigare historiska skeden t.ex. fran kolonialmaktstiden. Dessa
onda strukturer” har i sin tur pa olika satt skapats av manniskors synd pa det personliga
planet. Denna synd bestar bl.a. av gudsférnekelse som enligt Boff framst visar sig i
manniskors likgiltighet for sina medmanniskors lidande och elande. Darfor maste manniskans
personliga synd, som &r grunden for de onda samhaéllsstrukturerna, besegras. Detta
syndbegrepp éverensstammer med Boffs tankar om att manniskors agerande i enlighet med

Jesus ar nodvandigt for att forsoning ska kunna komma till stand.

Auléns och Boffs syn pa synden skiljer sig at vasentligt men enighet tycks finnas om att den
enskilda manniskans egoism och bortvandhet fran Gud ar grundlaggande for hur synden

utvecklas oavsett om det &r pa ett personligt eller samhalleligt plan.

Enligt min tolkning har bade Aulén och Boff en syn pa synden som &r mer nyanserad jamfort
med den starka betoning pa manniskans synd som Anselm har i sin forsoningsteori.

| Anselms satisfaktionslara framstalls manniskans synd och skuld som sa “oandligt” stor att
Gud sjalv maste bli ménniska for att gottgorelse ska kunna lamnas. Aulén daremot har inte
samma moralistiska betoning av synden och har dven en uppfattning om att det finns ”onda
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krafter” som strider mot den gudomliga kérleksviljan. Syndens uppkomst och ondskan forblir

dock en gata.

4.4  Vad innebar férsoningsgarningen enligt Aulén och Boff?

| Auléns Kklassiska dramatiska foérsoningstanke ar det den gudomliga kérleken sjalv som stiger
ner och genom Kristus utfor férsoningen. Det ar alltsa uteslutande Gud som star for initiativet
och handlandet sker "uppifran” och ned medan manniskan forhaller sig passiv. Det &r ett
dualistisk drama dar Gud besegrar synden, doden och de fordarvsmakter som star honom
emot och som star mellan manniskan och Gud. Auléns uppfattning om att det finns en
spanning i Guds véasen mellan den gudomliga kérleken och den gudomliga vreden, kan tolkas
sa att vissa av de fientliga makterna t.ex. Guds vrede och lag star i den gudomliga domsviljans
tjanst. Nagot som enligt Aulén ar nddvandigt eftersom Guds karlek ar en kampande karlek
som star i motsatsforhallande till det onda. Denna dualism, motsattningen mellan Gud och de
fientliga fordarvsmakterna, ar av central betydelse nar det géller forstaelsen av Auléns
dramatiska-dualistiska forsoningsmotiv. Férsoningsgéarningen ar darfor den gudomliga
kérlekens dvervinnande av det ondas makt. Mot bakgrund av Auléns gudsbild s& innebar
forsoningen ocksa att det sker nagot inne i Gud sjalv, spanningen inom Guds vasen utjamnas
pa sa satt att Guds karlek besegrar Guds vrede och omsmalter den till kérlek. Det ar alltsa
Guds sinnelag som foréandras genom forsoningen. Gud forsonas i sig sjalv samtidigt som han
forsonar varlden med sig vilket medfér att den brutna gemenskapen mellan Gud och
manniskan blir aterupprattad. Férsoningen medfor fralsning vilket for Aulén betyder att det
uppstar ett nytt forhallande mellan Gud och manniskorna. | detta nya forhallande finns
fralsning, forlatelse, rattfardighet och nad. De hinder som fordarvsmakterna tidigare utgjort ar
borta och da kan Guds karleksvilja na manniskornas inre sa att de kan bli redskap for den
gudomliga karleksviljan. For att manniskan ska kunna bli guds redskap behdvs dock
syndernas forlatelse, eftersom Aulén i likhet med Luther &r av uppfattningen att en kristen pa

samma gang ar rattfardig och syndare (simul iustus et peccator).

Guds seger Over fordarvsmakterna innebdar inte att de har eliminerats men de har inte sista
ordet”, ménniskan &r inte langre “’slav under synden” och har nu mojlighet att vinna seger
over synden. Tron pa Kristi uppstandelse bor for en kristen medféra att handla i enlighet med

det kristna karleksbudskapet som “trons frukter”.
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Boff menar att forsoning framst innebéar befrielse fran eller utrotning av sociala oréattvisor,
vald och fortryck. Boff betonar dock att samhallspolitisk befrielse inte &r den enda formen av
befrielse. Utan bon och meditation ar ingen befrielse verkligt kristen. Det maste alltsa finnas
en befrielse av synd pa det individuella andliga planet genom att manniskor finner ett nytt liv i
Kristus och som medfor att de handlar med Jesus som forebild. For att befrielse av de onda
maktstrukturerna verkligen ska kunna komma till stand kréavs det alltsa att manniskorna &r

aktiva och handlar i enlighet med kristen etik bade privat och i politiskt handlande.

Boff ser i likhet med Aulén Kristi uppstandelse som den gudomliga karlekens slutliga
triumfartade seger, en seger som ar lika viss for folket i Latinamerika i dag som den var for
manniskorna pa Jesu tid. De fattiga i Latinamerika uppmanas att tro och lita pd Kristus seger
och Guds makt Over destruktiva krafter, for att de sjalva ska kunna utfoéra garningar i Jesu
efterfljelse och stalla upp i kampen mot tidens ondska som finns i ett samhalle dar det rader
fortryck och sociala rattvisor.

Vid en jamforesle av Auléns och Boffs tankar om forsoning ar skillnaden pataglig nér det
géller ménniskans roll i férsoningsdramat. I Auléns férsoningsteori & manniskan passiv. Det
ar den rena nadestanken som betonas, forsoningen ar en ”Guds gava” som erbjuds manniskan
utan att hon behdver agera. | Boffs férsoningsteori ddremot ges manniskan en aktiv roll och
for att verklig forsoning eller som han uttrycker det befrielse ska bli mojlig kravs manniskans

”samverkan i fralsning”.

4.5  Hur kan forsoningen fortsatta i nuet?

Forsoningen medfor enligt Aulén ett nytt gudsfohallande och att den genom Kristus vunna
segern over fordarvsmakterna ar en “evig” seger och darfor ocksa en seger i nuet.
Forsoningen har medfort en ny majlighet for Gud att na manniskan och genom henne lata den
gudomliga karleksviljan utféras. Aulén anser att det ar kyrkan vilken &r byggd av Guds Ande
som Kristus férsoningsgarning fortsatter i nuet. Forsoningens budskap ar enligt Aulén knutet
till ordet, syndaforlatelse och sakramenten och behdver baras ut till manniskor genom kyrkans
ambete. Att Kristus kan verka utanfor kyrkan &r inte nagot som Aulén utvecklar. Fér Aulén &r
teologins uppgift att beskriva vad tron innebar och han gor en tydlig teologisk atskillnad
mellan kyrkan som gudstjanstfirande férsamling och staten som rattsordningens garant.
Kanske betraktade Aulén valfarden som i forsta hands statens ansvar och darfor var hans
intresse for socialt engagemang lagt.
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Enligt Boff innebéar Jesus seger dver doden att han gick in i historien pa nytt och blev
"huvudet” i den "kropp” som bestar av forsamlingen och som leds av Guds Ande.

Kyrkans viktigaste uppgift ar att tillsammans med de fattiga aktivt delta i kampen for de
fattiga mot fortryckande maktstrukturer och fattigdom. Det andliga och materiella eller
vérldsliga &r en enhet och Boffs manniskosyn &r holistisk. Boff betonar praxis och for att det
ska bli nagon samhallsforandring kravs ménniskors engagemang och agerande bade i och
utanfor kyrkan. Engagemanget i kampen for réttvisa kan leda till en andlig upplevelse som

gor att de kristna far en okad insikt i vad det innebér att vara manniska.

4.6  Slutsatser

| detta avsnitt ska jag forsoka sammanfatta vad jag kommit fram till utifran syfte och
fragestallningar. Syftet med detta arbete har varit att analysera Auléns forsoningsteologi
framfor allt genom att bryta den mot Boffs teologi.

Nar det galler fragan om vad kampmotivet i Gustaf Auléns dramatiska forsoningslara innebéar
sa har jag behandlat fragan i tidigare avsnitt men anger dven har ett kort sammanfattande svar.
Gustaf Auléns dramatiska forsoningslara innebér att Gud genom Kristus kdmpar mot och
besegrar fordarvsmakterna. Enligt Aulén innebar Guds seger dver fordarvsmakterna att det
uppstar ett nytt fornallande mellan Gud och ménniskorna. Kristi uppstandelse innebér enligt
Aulén att korset maste forstas som ett segertecken. Genom segern sker frsoning och
fralsning, ett nytt forhallande mellan ménniska och Gud uppstar. Boff ser ocksa Kristi
uppstandelse som den gudomliga karlekens slutliga triumfartade seger, en seger som ér lika
viss for folket i Latinamerika i dag som den var for manniskorna pa Jesu tid. Har finns alltsa
en likhet mellan Aulén och Boff. Att Kristi forsoningsgarning pa korset betraktas som en
seger ar enligt min uppfattning en styrka i jamforelse med andra forsoningslaror som starkt

betonar offret.

Nar det galler fragan huruvida uppfattningar om gudsbild, kristologi och synd har betydelse
for forstaelsen av den kristna forsoningen sa anser jag sammanfattningsvis att dessa begrepp
har betydelse for hur de olika forsoningsteorierna framstéalls och hur de kan forstas, vilket jag

diskuterat i avsnitten 4.1-4.3.
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Nar det géller fragan om styrkor respektive svagheter som kan urskiljas i Gustaf Auléns
forosningsteologi vid en analys utifran Leonardo Boffs tankar om forsoning har jag kommit
fram till foljande. Auléns starka betoning pa Guds karlek och hans suveranitet samt
betoningen av Jesu gudomliga natur aterspeglas i Auléns forsoningsteori pa sa satt att
forsoningen ar en Guds garning “uppifran” och kan betraktas som en nadegava. Det kan ses
som en styrka pa sa satt att Gud ar stark och manniskan kan i tillit vila i "Guds hander” vad
som an sker. Men det &r enligt min uppfattning en svaghet att manniskans gérningar inte
tillméats nagon betydelse for att férsoningen ska komma till stand. Férsoningen sker “over
huvudet” pa manniskan som inte sjalv kan paverka den. Det kan tolkas sa att férsoningen blir
en nadegava som leder till fralsning vilken “banar vag” for den gudomliga kérleksviljan i
manniskornas hjéartan. Genom tron pa Kristi uppstandelse forvantas kristna handla i enlighet
med den gudomliga karleksviljan. Enligt min tolkning sker fralsningsgérningen hos den
enskilda individen pa ett inre "andligt plan”. Om den sjalsliga friden och tron stannar vid att
bli en "privatsak™ kan det dock finnas en risk for att malet med férsoningen att Guds

kérleksvilja blir forverkligad inte uppnas.

Boff har en immanent gudsbild och betonar Jesu méanskliga natur dvs. en "lag kristologi”.

| jamforelse med Auléns gudsbild och kristologi finns hos Boff en stdrre narhet till
manniskan. Detta synsétt aterspeglas i Boffs tankar om forsoning eftersom han menar att
maéanniskornas agerande i Jesu efterfoljelse r nddvandigt for att forsoning ska kunna ske.

Boff ar av uppfattningen att manniskans “samverkan” ar en forutsattning for fralsning, nagot
som enligt min tolkning framst sker pa ett yttre "varldsligt plan”. Synden bestar framst av
samhéllets onda maktstrukturer och denna sociala synd tycks utmana ménniskorna att
tillsammans féra en kamp mot detta ”onda” i tro och férhoppning om att de i likhet med Jesus
kan vinna seger. Att Boff involverar manniskan medfor att sjalva forsoningsprocessen kan ses
som en helhet dar bade Gud, Kristus och méanniskan ar delaktiga. Denna holistiska syn, som

saknas i Auléns tolkning, &r enligt min uppfattning en styrka i Boffs férsoningsteologi.

Skillnaderna i synen pa forsoning kan ses mot bakgrund av Auléns teologi som ar starkt
forankrad i Martin Luthers teologi dar férsoningen kommer manniskan till godo genom nad
och tro. Manniskans passiva roll i Auléns forsoningsdrama kan dven forstas utifran att Luther
delar upp Guds uppdrag i ett andligt och vérldsligt regemente. Dessutom kan den lutherska

uppfattningen om begrénsningar i manniskans fria vilja, som enligt Luther har sin grund i
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Johannes 15:5:”utan mig kan ni ingenting gora”, ha en viss betydelse for att manniskans roll i

forsoningen enligt Aulén &r sa passiv.

Att Boff har en helt annan syn pa manniskans roll i férsoningen kan ses mot hans katolska
trosuppfattning dar garningarna har betydelse. Nagot som ar sarskilt tydligt inom
franciskanerorden, med sin betoning pa praxis genom t.ex. sjukvard, sjalavard och predikan

framfor teoretiska studier och kunskap.

Boffs jamforelse mellan det latinamerikanska folkets levnadsvillkor och kamp med de
fortrycka manniskorna som levde pa Jesu tid ger en koppling mellan Kristi verk och det liv
maéanniskorna lever har och nu. Boffs betoning av ménniskans medverkan i forsonings-
processen kan bidra till en 6kad forstaelse av den kristna forsoningen. Detta dr en klar styrka i
Boffs forsoningsteologi och det &r ett perspektiv som enligt min uppfattning kan berika

Auléns tankar om forsoning.

Nar det galler fragan om forsoningens fortsattning i nuet sa finns det en likhet mellan Aulén
och Boff pa sa sétt att bada anser att forsoningsgarningen fortsatter via Guds Ande, men den
verkar pa olika sétt. Aulén betonar att det ar kyrkan och dess ambete som &r medlet eller
redskapet for att sprida den gudomliga karleksviljan i nuet. Aulén gor en tydlig teologisk
atskillnad mellan kyrkan som gudstjanstfirande forsamling och staten som rattsordningens
garant. Denna uppdelning mellan det sakrala och det profana har, som tidigare namnts, sin
grund i Luthers lara om en uppdelning av Guds uppdrag i ett andligt och vérldsligt regemente.
Boff daremot talar om att det & manniskans agerande bade i kyrka och samhalle som ar
forsoningens fortséttning i nuet. Det andliga och materiella eller véarldsliga ses som en enhet.
Den kristna tron ar verksam i "varlden” och ger styrka at manniskorna i deras kamp. Liksom
Gud genom Kristus vunnit seger 6ver synden har manniskorna mojlighet att idag genom sin

kamp vinna seger Over sociala oréttvisor och fortryckande maktstrukturer.

Tankarna och teorierna om férsoning som Aulén och Boff skapar utifran sin gudsbild,
kristologi och syndbegrepp skapar olika “bilder” av den kristna férsoningen och dess
innebord. Nar det géller Auléns forsoningstolkning sa anser jag att det kan finnas en
”mdjlighet” att berika denna om méanniskan, i likhet med Boffs férsoningsteologi, ges en mera
aktiv roll. Boff har en betoning av ratt handlande (ortopraxis) medans Aulén for olika

teoretiska resonemang om vad som dr rétt tro (ortodoxi).
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For att den kristna forsoningen ska ge nagon “effekt” i nuet och bidra till att férsoning kan bli
verklig i mellanménskliga relationer sa kanske tolkningen av forsoningen istallet bor goras i
ett vidare perspektiv bortom teoretiska resonemang med fokus pa praktisk tillampning av det
kristna karleksbudskapet. Malet for forsoningen ar att Guds karleksvilja ska bli forverkligad.
Da kanske olika typer av forsoningsteorier kan ses som en vadjan eller uppmaning fran Gud
till ménniskorna att verka i férsoningens tjanst och bli hans "medhjélpare” och fullfélja
uppdraget att varda och férvalta skapelsen samt &lska sin nasta. A andra sidan far en betoning
av praktiskt handlande inte bli sa stor att tron évergar till t.ex. enbart politiskt agerande,
eftersom detta kan leda till att ménniskans “inre fralsning” forringas eller bilden av Guds

helighet forsvagas.

Den kristna forsoningen kan tolkas utifran olika perspektiv och det kan nog behdvas olika
“forklaringsteorier” for att manniskor i olika kontexter ska kunna ta till sig férsoningens
innebdrd. Trots detta forblir den kristna férsoningen ett trons mysterium. Men med en
forsoningstolkning som Boff foretrader kan forsoningen bli s& mycket mer &n en privat
angeldagenhet mellan Gud och individen. Den kan bli en social verklighet dar manniskor

tillsammans for en kamp mot ”det onda” och for ”det goda”.

Kan malet for den kristna forsoningen uppnas utan en verklighetsuppfattning som innefattar
bade det andliga och varldsliga och utan ett ekumeniskt samarbete mellan kristna i hela

varlden?
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