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Abstract.

This essay studies the role of Mary, Jesus' mother, among women in Nicaragua. The aim is to
investigate how Mary is present in the Nicaraguan feast la Purisima and how that relates to
Mary in everyday life. Doing so, the research intends to contribute to the research about Mary
in the Latin American context. Originally, the celebration of the feast started in the Eastern
Church in the 7™ century, commemorating the conception of Mary. In 1854 the Catholic
Church established the dogma of the Immaculate Conception which means that Mary is free

from original sin.

The analysis is based on nine semi-structured qualitative interviews with women that
celebrate la Purisima, as well as participatory observations. Research about Mary in Latin
American popular religiosity as well as feminist liberation theology has been applied in the
analysis. The research shows that Mary is regarded as being present in everyday life as well as
in the celebrations of /a Purisima mainly as a mother. The interviewees have a personal
relationship with Mary. In everyday life she is important as a helper. It is possible to identify

with Mary, but she is at the same time unique.

During the celebration the interviewees show Mary their love. The definition of the
immaculate conception is varied among the interviewees and not always in accordance with
the dogma. The celebrations contribute to unity and abundance of food. The celebrations are
valuable as a moment of break from economic shortage and lack of appreciation of women in
everyday life. The unity has a long-term effect on keeping generations together, but not in
terms of changing economic and gender structures. A focus on Mary as a critic towards

injustice seems to have a connection to a minor focus on celebrating la Purisima.
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1. Inledning.

1.1. Vem orsakar sa mycket gladje?

/Quién causa tanta alegria? Vem orsakar sa mycket glidje? jLa Concepcion de Maria! Maria

den avlade!'

Ropen ekar vid firandet av la Purisima (Den ytterst rena) 1 Nicaragua. Pa ett altare i ett hem
star Maria bland blommor och ljusslingor. Folk, framst kvinnor och barn, trangs runtomkring
och ber Rosenkransen och sjunger sdnger. Ljudnivén ar hog, alla pratar med varandra. Mellan
sdngerna ropar nagon ;Quién causa tanta alegria? Vem orsakar s mycket glidje? Svaret
kommer fran alla hall. ;La Concepcion de Maria! Maria den avlade! ;Qué viva la Virgen!
Liange leve la Virgen! ;Qué viva! Ma hon leva! Stor uppstindelse utbryter nir det

efterldngtade godiset och hemmagjorda drickan slutligen delas ut.

La Purisima firas varje ar 1 december i Nicaragua. Dess centrala datum &r sjunde och attonde
december. I katolska kyrkan &r dttonde december dagen for dogmen om Marias obeflickade
avlelse, faststilld &r 1854.7 Det rader ingen tvekan om att Maria ér en kélla till stor glddje. I
Nicaragua, déar de flesta dr katoliker, finns hon Overallt. Pa bussar, i varje hem, péd sjukhus,
som bakgrundsbild pa mobiltelefoner. Fran slutet av november far dessa bilder sillskap av
Maria som pé plastburkar och pésar fyller marknaden och inhandlas for att forbereda firandet.
Folk packar godis, lagar mat och dekorerar. Det gar inte att ta miste pa det engagemang som

firandet vicker hos Nicaraguas befolkning, sérskilt bland kvinnor.

Vad innebér firandet av la Purisima for kvinnor i Nicaragua? Vem dr Maria for dem? Arbetet
undersoker firandet av la Purisima och nicaraguanska kvinnors syn pd Maria baserat pa

deltagande observationer och kvalitativa intervjuer och soker didrigenom bidraga till den

1 En ordagrann Oversdttning av uttrycket La Concepcion de Maria blir Marias avlelse. Detta dr en kort
version av la Inmaculada Concepcion de Maria vilket betyder Marias obeflickade avielse. Fragan
innehéller dock Quién — Vem? La Inmaculada Concepcion de Maria innebér for spansktalande Maria som
person med fokus pa att hon ar ren och obefldckad. En anpassad dverséttning ér saledes nodvandig och tva
versioner dr mojliga; Maria den obeflickade och Maria den aviade.

2 Boss, The Development of the Doctrine of Mary's Immaculate Conception, 207.
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pagéende forskningen om Maria i Latinamerika.



1.2. Syfte och fragestallning.

Syftet med detta arbete ar att undersdka nicaraguanska kvinnors bild av Maria 1 firande av /a
Purisima och vardagsliv och ddrigenom bidra till forskningen om Maria 1 den
latinamerikanska kontexten. Jag har valt att specifikt inrikta min forskning pé la Purisima da
det dr den hogtid som far storst uppmirksamhet bland kvinnor i Nicaragua. Da en fest inte
existerar separat fran livet 1 Ovrigt anser jag det viktigt for en forstaelse att koppla samman
firandets bild med Marias roll i vardagen. Arbetets frigestillning é&r: Vilken dr
intervjupersonernas bild av Maria vid firandet av la Purisima och hur relaterar den till

Maria i vardagen?

En filtstudie har genomforts i regionerna Chinandega, Ledn och Rivas 1 Nicaragua under
december ar 2012 och januari ar 2013. Nio katolska kvinnor som firar la Purisima samt en
katolsk prést har intervjuats genom halvstrukturerade kvalitativa intervjuer. Utover dessa har

deltagande observationer av forberedelser och firande genomforts.



1.3. Undersodkningens forskningskontext.

Forskning om Maria ér vérldsvid och undersoker skilda kontexter och kyrkliga traditioner. Jag
har valt att avgrinsa min behandling till den Latinamerikanska kontexten.” Har &terfinns
forskning om Maria framforallt inom tva omraden; folklig religiositet samt befrielseteologi,

sarskilt feministisk sddan. Dessa teorier och resonemang kommer att tillimpas 1 analysen.

1.3.1. Latinamerikansk folklig religiositet.

Forskning om Maria i den folkliga religiositeten i Latinamerika utgdrs till stor del av
forskning om den mexikanska Virgen de Guadalupe som ar 1810 blev utsedd till drottning
och beskyddare av Latinamerika. Fran att ha forsvarat kolonisatdrerna antog Maria
egenskaper fran lokala gudinnor och virnade om kampen for sjdlvstindighet.* Baez-Jorge
redogor 1 La Parentela de Maria for en teori om utmirkande drag inom folklig religiositet.
Folklig religiositet sdgs innebdra att icke-officiella trosforestéllningar integreras i den
officiella religionen. Den har synkretistiska element och frangar officiellt eller inofficiellt
ortodoxi i ritualer och ideologi. Niarvarande i den folkliga religiositeten finns ockséd ett
magiskt element vilket Baez-Jorge menar lyfts fram sérskilt av Maldonado. Baez-Jorge menar
att det inom den katolska kyrkan pégar en diskussion mellan de som f6ljer den officiella
liturgin och folkliga ritualer som bygger pd gamla traditioner.” Ett stort fokus ligger i folklig

religiositet pa att ndrma sig vad som dr centralt i vardagen samt livets cykler och arstider.

Gebara och Bingemer tar upp folktro i den latinamerikanska kontexten och menar liksom
Béez-Jorge att denna vittnar om en subjektiv anvéndning av officiell dogmatik. Den officiella
religionen anvénds for att tjéna livets essentiella delar. Att skilja olika dogmer om Maria at ar
inte viktigt, istillet anvinds deras innebord for att rddda liv. Maria dr framforallt mamman

som fOrstdr och som man anfortror sig till vid problem. Denna roll ger forutséttningar for

3 I den Latinamerikanska kontexten véljer jag att inkludera religionsutovning bland Latinos (boende i
USA/Kanada med latinamerikanskt ursprung). Detta da jag upplever att beskrivningar av folklig
religiositet i detta omrade till stor del liknar den som utdvas i Nicaragua.

4 Vuola, Los Limites de la Liberacion, 180-181.

Béez-Jorge, La Parentela de Maria, 48.

6 Ibid, 158.
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nérhet. P4 grund av livets hirda forhéllanden skapas ett direkt forhallande till Maria som man
kan identifiera sig med och som samtidigt innehar rollen av en individuell dvernaturlig
mamma.” Baez-Jorge citerar Dorado som menar att en staty eller bild av Maria frangar sin

representativa roll och blir till en part i en personlig relation.®

Aquino lyfter fram kédnnetecknande element inom folklig religiositet och fokuserar pa
kvinnors utdvning av denna. Kvinnlig folklig religiositet sdgs framja och uppritthalla harmoni
mellan ménniskor, skapelsen och Gud och behandlar kvinnors tro utifran deras erfarenheter
och forhoppningar. Relationer ér centrala och kvinnor uppritthéller solidaritet. Den folkliga
religiositeten utgdr fran vardagen, i enlighet med vad Béez-Jorge betonar. Déarigenom menar
Aquino att bade mén och kvinnor inkluderas tillsammans med samhéllets maktférhallanden.
Det aterfinns ingen skillnad mellan fornuft och kénsla d& kvinnlig religiositet innebér en total
involvering av hela méanniskan. Fertilitet och 6verflod &r centrala da det uttrycker en lingtan
efter andra livsvillkor och kritik mot vad verkligheten innebér. D& sdrskilt kvinnor fokuserar
pa varderingar ar detta viktigt och dédrigenom fors en kulturell identitet vidare. Déaremot finns
en brist pd en vérdering av kvinnors konkreta erfarenheter. Vid religidsa hogtider menar
Aquino att det framsta syftet dr att frimja sammanhallning och behdlla sambandet mellan
generationer. De utgdr ocksd ett tillfille for kvinnor att betona sina réttigheter och sin
integritet. Aquino ser folklig religiositet som befriande da den bland annat pa grund av
motstdnd och drommar om framtiden hjélper till dverlevnad men fortryckande da den tilliter

fortryckande strukturer och i Latinamerika priglas av den rddande machokulturen.’

Liksom Aquino lyfter Johnson fram vikten som laggs i folklig religiositet pa fest. Hon menar
framfOrallt att festen &r ett sétt att som kollektiv tacka for livet. Gliddjen som upplevs dr en
foraning om vad som ska komma. Det finns en stor betoning pé det estetiskt vackra vilket
dock inte utesluter den harda verklighet som livet innebédr. Johnson menar ocksd att
befrielseteologins fokus pé en strukturell samhallsfordndring ignorerar festen dd den inte

betonar en omgdende forandring.' Moody menar tvirtemot Johnson att befrielseteologin

7  Gebara & Bingemer, Mary, Mother of God, Mother of the Poor, 122-127.

8  Dorado, De Maria conquistadora a Maria liberadora. Mariologia popular en Latinoamérica, 83. Citerad i
Baez-Jorge, La Parentela., 173-174.

9  Aquino, Our Cry For Life, 178-181. Aquino menar att hon hidmtat majoriteten av de kénnetecknande
dragen i kvinnors folkliga religiositet fran Lapiedra, Religiosidad popular y la mujer andina, 57-58, 69-72.

10  Johnson, Quest for the Living God, 147-148.



virdesitter firande. Gud sigs se behovet av att fira for att orka med kampen for réttvisa."

Nérmast min forskning aterfinns tre behandlingar av Maria och firandet av la Purisima utifran
skilda synvinklar. Buitrago beskriver firandet i den nicaraguanska kontexten och redogor for
dess ursprung och framvéxt. Han betraktar det som ett uttryck for den nicaraguanska
identiteten, en nationalsymbol, vilket finns nédrvarande 1 firandets komponenter; blommor,

sang, mat samt statyn av Maria som innehéller minnen. "

Martinez-Houben undersoker Marias betydelse for nicaraguanska kvinnor (55-85 ér) bosatta i
Miami. Hon fokuserar pa hur vordnad av Maria hjalper undersokningspersonerna med hiansyn
till deras fysiska och spirituella hilsa."” Vérdnad av la Inmaculada Concepcion de Maria ir
bland Marias olika uppenbarelser den mest populdra bland undersékningspersonerna'* och
firandet av /a Purisima uttrycks av de flesta vara ett tillfille for att fa be och sjunga till /a

Virgen."”

Ekern betraktar utifran sin undersokning av firandet /a Purisima som del av den folkliga
katolicismen. Han menar att firandet 4r en dag att minnas hur virlden var, ar och borde vara
vilket aterfinns hos Aquino ovan. Maria som mamma och drottning lyfts fram. En tillbedjan
av modern sker vilket dr en symbol for det nicaraguanska samhéllet ddr familjen koncentreras
kring dess mamma. Genom att lyfta fram en moderfigur utgor firandet en betoning pa livets
vardag vilket ocksd Aquino och Béez-Jorge lyfter fram. Faktumet att Maria &r helt ren frén
synd &r vad som tillsammans med hennes sténdiga hjélp gor henne till den perfekta modern.

Ekern menar att det for den vanliga kvinnan ar mojligt att nd renhet genom moderskapet. '

1.3.2. Latinamerikansk feministisk befrielseteologi.

Kvinnliga teologer uttrycker ofta kritik Over bristen pa inkludering av kvinnor i

11 Moody, Women Encounter God, 67-68.

12 Buitrago, Las Purisimas, 17-18.

13 Martinez-Houben, La Virgen Maria y la Mujer Nicaragiiense, 65.

14 Ibid, 98.

15 1Ibid, 171.

16  Ekern, La Purisima, ;reflejo de le idiosincracia del pueblo nicaragiiense?, 364-367.
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befrielseteologin'’. Kvinnor har identifieras som fortryckta vilket forvéntas upphora i
samband med en generell samhillsfordndring. Den feministiska befrielseteologin vill lagga
fokus pa la vida cotidiana (vardagen). Det strukturella valdet flyttas dirigenom ner pa
privatniva och ignorerar inte denna del av samhiéllet.'® Vuola lyfter fram Gebara som en av de
forsta som analyserade befrielseteologin frn ett kvinnligt perspektiv. Vem den fattige ar
maste definieras historiskt och begreppet kan darfor vidgas till att inbegripa bland annat

kvinnor. De blir da dven subjekt, inte enbart objekt."

Aquino betonar vikten av att fokusera pa och utga ifrdn kvinnors vardagliga verklighet for att
motverka oréttvisa och fortryck. Forhdllanden i hemmet utgdr grunden for hur samhallet
fungerar och kan fordndras darifrdn. Aquino fokuserar sirskilt pa ojamlikheten mellan mén
och kvinnor i Latinamerika.”® Kvinnors historiska och andliga erfarenheter tolkas med hjélp

av tron med syfte att bidra till deras och mansklighetens befrielse.”'

Vuola menar att Maria har identifierats som central inom den feministiska katolska
befrielseteologin pa grund av hennes roll som enda kvinna bland de gudomliga.” Bland de
vilkénda befrielseteologerna dr sérskilt Boff intresserad av Maria och ser henne som Guds
kvinnliga ansikte och kvinnans urtyp. Den heliga anden inkarneras 1 Maria som dérigenom far
en upphdjd gudomlig roll vilket Vuola menar dven sker 1 den folkliga religiositeten. Vuola
kritiserar upphdjning av Marias kvinnliga egenskaper och menar att det innebér en brist pa
mojlighet till identifikation for vanliga kvinnor. Da hon i enlighet med den feministiska
befrielseteologin betonar kvinnors erfarenheter vill hon istillet lyfta fram Marias

minsklighet.”

17  Andra Vatikankonciliet innebar enligt Vuola det sista steget i Katolska kyrkans moderniseringsprocess. En
betoning lades pa forsvar av de ménskliga réttigheterna liksom social réttvisa. I Latinamerika bidrog det
politiska klimatet av fortryckande diktaturer till att prister deltog i gerillarérelser samt att det folkliga
sociala engagemanget 6kade. Konferenser i Medellin 1968 samt i Puebla 1979 innebar en latinamerikansk
tolkning av Andra Vatikankonciliet samt det véxande sociala engagemanget. Samhillets oréttvisa
definierades som institutionaliserat vald. Kyrkan maste vara en kyrka for de fattiga, stélla sig pa deras sida.
Strukturella, ekonomiska och politiska forandringar dr nddvandiga. Betoningen pé en kyrka for och av de
fattiga i protest mot strukturellt fortryck kom att bendmnas Teologia de Liberacion (befrielseteologi).Vuola,
Los Limites., 36-44. For en forldngd utredning av befrielseteologin se Vuola, Los Limites., 30-97.

18 Vuola, Los Limites., 146-148.

19 Ibid, 154-155.

20  Aquino, Our Cry., 38-41.

21 Ibid, 117.

22 Vuola, Los Limites., 179.

23 Ibid, 183-187.



Aquino lyfter fram Bingemer som betonar att en efterfoljelse av Maria 1 enlighet med
traditionella egenskaper innebir ett fortsatt fortryck for kvinnor, istillet for befrielse.” Aquino
menar utifrdn Cavalcanti att de egenskaper hos Maria som stirker ett fortryck sarskilt utgar
fran tva modeller och dr de egenskaper som tillskrivs kvinnor i patriarkala samhéllen. Den
forsta ar Maria som accepterande av en undergiven roll i1 samhillets alla sfarer. Detta
inbegriper lydnad, passivitet, resignation och lidande. Den andra rollen av Maria ér den av en
upphdjd kvinna; ren och oskuld. Dessa egenskaper forminskar Marias ménsklighet och

t.” Gebara och Bingemer menar att den upphdjda bilden av Maria som accepterande

sexualite
inte stimmer Overens med evangeliet dir Maria dr en kvinna som ifrdgasitter rddande
strukturer.”® Marias jakande svar till att bli mamma menar de har uppfattats som en acceptans
vilken upphojts till en dygd. Istdllet bor Marias svar forstds som ett ja till en fordndrad

virldsordning med nya relationer mellan konen.”

Aquino refererar till folkliga rorelser da hon menar att kvinnor ifragasitter den traditionella
bilden av Maria pa grund av deras nya sjilvbild som aktiva kvinnor.”® Hon menar utifrén
Bingemer att kvinnor som har bdrjat ta ansvar for sina liv sdgs finna den traditionella bilden
av Maria problematisk i kampen for rittvisa.””> Aven Gebara och Bingemer betonar Maria som
representant for manniskor 1 basforsamlingar. Fattig och trogen Gud liksom dem héller hon ut
under fortryck tills befrielsen kommer och talar tillsammans med folket med profetisk rost
mot ordttvisa. Den efterfoljelse av Maria som efterstrivas dr dock &nnu inte vil utvecklad.

Maria som Himlens Moder betonas mer &n som en syster som kidmpar for rittvisa.*

Aven om Vuola som nimnts ovan vill lyfta fram Marias miinskliga egenskaper menar hon att
det for minga kvinnor inte innebér ett problem att se Maria bade som ménsklig och samtidigt

del av det gudomliga. Att Maria géar att identifiera sig med, och att hon samtidigt ar

24 Aquino, Our Cry., 172-173. Som refererar till och citerar Bingemer, Chairete: Alegrai-vos (Lc 15, 8-10) ou
a mulher no futuro da teologia da libertacdo, 580-581.

25 Aquino, Our Cry., 173. Som refererar till Cavalcanti, O culto a Maria. Tradicdo e renovacdo, 274.

26  Gebara & Bingemer, Mary., 53-54.

27  Ibid, 69-70.

28  Aquino, Our Cry., 173. Som refererar till La mujer latinoamericana, la praxis y la teologia de la liberacion,
Encuentro Latinoamericano sobre Mujer, Iglesia y Teologia. México, 1979, 216-217.

29  Aquino, Our Cry., 173-174. Som refererar till Bingemer, Chairete: Alegrai-vos (Lc 15, 8-10) ou a mulher
no futuro da teologia da libertacdo, 580.

30 Gebara & Bingemer, Mary., 160-163.



annorlunda, utgér inget hinder fér manga kvinnor.”!

1.3.3. Avgransningar och material.

Avgriansningar har gjorts for att mdjliggéra en tydlig analys och halla mig nira
intervjupersonernas bild av Maria. De bilder av Maria och aspekter av firandet som behandlas
1 analysen dr de som utifrdn intervjupersonernas skildringar dr att betrakta som centrala.
Andra aspekter har uteslutits. Bland dessa aterfinns frdmst rollen som Maria utgdr i
forhédllandet mellan katoliker och icke-katoliker. Detta &r mojligt att behandla i framtida
forskning och kan dd med fordel inkludera icke-katolikers syn pad Maria. For att kunna
fokusera pa hur Maria kommer till uttryck i ett specifikt firande inkluderar jag inte andra

uppenbarelser av henne i analysen. Det kan utgora ett framtida forskningsprojekt.

Som nd@mns nedan finns éterfinns tre skilda former av firandet av /a Purisima 1 Nicaragua.
Dessa har utvecklats i stiderna Leon, El Viejo och Granada. Jag besokte El Viejo under mina
féltstudier men valde att begrinsa analysen till den form av /a Purisima som har sitt ursprung

1 Leon och firas i regionen Rivas. Det dr denna form som intervjupersonerna firar.

Undersokningen har dgt rum i1 den latinamerikanska och nicaraguanska kontexten varfor en
behandling av denna dr vidsentlig. Har inkluderas pa grund av undersdkningens syfte en
presentation av kvinnors nuvarande forhallanden i Nicaragua. Sérskilt hjdlpsamma har
Collinson samt Walker och Wade wvarit, tillsammans med statistik fran FN:s

utvecklingsprogram (UNDP).

Den teologiska utvecklingen av dogmen om den obeflickade avlelsen och framvéxten av
firandet ar relevant for undersokningen for att oka forstielsen for intervjupersonernas
beskrivningar. Hér anvidnder jag mig av Sarah Boss redogdrelse av den teologiska
diskussionen och historiska utvecklingen samt Buitragos beskrivning av firandets framvéxt 1

Nicaragua.

31 Vuola, Los Limites., 193.



I analysen tillimpas resonemang fran forskningskontexten. Baez-Jorges behandling av folklig
religiositet, Gebara och Bingemers diskussion om dogmer inom folktro, samt Aquinos
redogorelse for vad som karakteriserar kvinnlig folklig religiositet tilldmpas for att identifiera
och analysera intervjupersonernas beskrivning av firandet. Johnsons beskrivning av folklig
religiositet 1 USA é&r relevant for analysen da den lidgger ett stort fokus pa firande. Ekerns
undersokning av firandet inkluderas ocksa. Vuolas, Aquinos samt Gebaras och Bingemers
resonemang om Maria i folklig religiositet respektive utifran en feministisk befrielseteologisk
synpunkt dr viktiga fOr att analysera intervjupersonernas bild av Maria och stélla kritiska

fragor.
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1.4. Metod.

1.4.1. lterativ-induktiv utgangspunkt.

En iterativ-induktiv utgdngspunkt har tillimpats. Denna &r induktiv (teorier framtrader ur den
insamlade informationen) men ej forutsittningslos dd relevant forskning studeras innan
etnografiska studier inleds. Forskaren genomfor sin undersokning példst men 6ppen for nya
synvinklar. Insamling av information, analys och skrivande &r en process dér de olika delarna
standigt pagér.*? Utgdngspunkten var en tidigare resa till Nicaragua da jag pratade med
personer om la Purisima. Dérefter beslutades att undersoka firande av Maria nirmare. Infor
faltstudierna studerade jag for dmnet relevant litteratur vilken kom att koncentreras kring
forskning som behandlar synen pa Maria 1 Latinamerika utifran ett folkligt respektive ett
befrielseteologiskt feministiskt perspektiv. Dessa studier hjdlpte mig att utforma en
intervjuplan. Den iterativa process som bade O'Reilley och Ryen menar bér pagd under hela
forskningen® var av praktiska skil inte genomforbar under den del av processen som
faltstudierna utgjorde. Alla intervjuer genomfordes varpd analys och skrivande inleddes.
Analys i1 form av Overgripande funderingar och fragor har dock stindigt pégatt och en
genomford intervju lyssnades igenom innan nésta gjordes for att vicka nya tankar och soka

battre sétt att stélla fragor.

1.4.2. Halvstrukturerad kvalitativ intervju.

O'Reilley betonar reflexivitet for att 1ata intervjupersonen beskriva allt den anser relevant. For
att forstd intervjupersonen utifran hennes perspektiv anviands Oppna frdgor sa att hon kan
svara fritt. En del data kan dock med fordel inhdmtas strukturerat sasom alder,

familjemedlemmar och yrke.*

Ryen betonar bade vikten av flexibilitet infor vad
intervjupersonen sidger samt att struktur bidrar till behandling av viktiga frdgor. Hon

foresprakar den halvstrukturerade intervjun dir frdgor och teman forberetts men inte foljs

32 O'Reilly, Ethnographic methods, 29-30.
33 Ryen, Kvalitativ intervju, 106-107. O'Reilley, Ethnographic., 180-187.
34 OReilly, Ethnographic., 120-122.
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statiskt.” Den halvstrukturerade kvalitativa intervjun valdes med syfte att ge
intervjupersonerna mdjlighet att ge uttryck for vikten av Maria och firandet av la Purisima 1
sina liv och ddrigenom motverka att jag styrde intervjun mer dn nddvandigt. En strukturerad
del dér jag fragade efter personens namn, alder, familjesituation och arbete inkluderades for
att gynna analysen och Oka min forstdelse fOr intervjupersonen. En plan med

huvudkategorierna Maria, La Purisima och Vardag anvindes.

1.4.3. Deltagande observationer.

Jag har genomfort vad O'Reilly kallar “deltagande observationer” dir forskaren deltar och
observerar samtidigt med syfte att fa en bittre fOrstdelse for firandet och vad
intervjupersonerna beréttat. Denna metod bidrar till en spdnning mellan den subjektiva
upplevelsen som forskaren far och den objektiva instéllningen som observation kriaver vilket
skapar en kombination av engagemang och avstindstagande.’® Att observera utan att delta
skulle ha uppfattats som konstigt och gjort att min nédrvaro uppmirksammats mer. Dock

foredrog jag att halla mig i bakgrunden for att fa en 6verblick och inte anta en central roll.

Den sjunde december ar 2012 akte jag till Ledn, norra Nicaragua, for att delta 1 la Griteria
(Skriket), en form av la Purisima som utvecklats hiar. Majoriteten deltagande observationer
har dock genomforts i sméd byar utanfor Ledn och Rivas hos dem som firar /a Novena och la
Purisima. Diar har jag deltagit i praktiska forberedelser och firande. Jag har ocksa deltagit i
processioner som sker 1 nio dagar varje kvill fram till den attonde december, vilka dr del av /la

Novena.’’

Som en hjilp i mitt arbete har jag skrivit fdltarbetsdagbok. O'Reilly ger exempel pa
anteckningar bland vilka aterfinns korta anteckningar om vad som konkret hdnder, personlig

8 For att forstd utifran

dagbok, intellektuella funderingar etc. Hon foredrar att dessa skiljs &t
vilken kontext olika funderingar har vickts hos mig har jag dock valt att anteckna ovan nimna

komponenter tillsammans.

35 Ryen, Kvalitativ., 44-46.

36 O'Reilly, Ethnographic., 106.

37 Eriksson, Fdltarbetesdagbok, 1-3, 8-9, 13-14, 17-18, 21-22.
38 OMReilly, Ethnographic., 101-105.

12



1.4.4. Inspelning av intervjumaterial.

Ryen menar att inspelning kan bidra till obekvdmbhet, att utrustningen kan kréngla samt att det
som verkligen &r intressant ofta sidgs efter att inspelningen har avslutats. Argument for att
spela in betonar svarigheten att visa intresse om anteckningar maste foras och att man genom
inspelning inte riskerar att missa ndgot.*® Jag tog beslutet att anvinda diktafon vid intervjuerna
for att kunna analysera s& exakt som mojligt vad intervjupersonen har uttryckt. Infor varje
intervju bad jag intervjupersonen om tillatelse att spela in intervjun och jag upplevde inte att
inspelningen utgjorde ett hinder i samtalet. Da intervjuerna genomforts pa spanska har ett
transkriberat material gett bittre forutsdttning for en korrekt Overséttning 4n snabba
anteckningar och min uppmirksamhet som inte stordes av anteckningar motverkade

forhoppningsvis eventuell nervositet.

1.4.5. Analys av insamlat material.

Vid analysen av intervjumaterial samt faltstudieanteckningar har inledningsvis upprepade
genomldsningar skett av det transkriberade materialet. Efter genomlédsning har materialet
delats in i1 kategorier s& som O'Reilley rekommenderar. Hon betonar att dessa kan vara
tematiska respektive deskriptiva.*® Direfter har koncept skapats.*' Processen av att skapa
kategorier och koncept har dock inte wvarit linjir utan stundtals pagatt samtidigt.
Genomlésning av intervjuerna i sin helhet har skett under analysens gang for att undvika en

motsdgelsefull tolkning.

Koncepten har indelats i tvd dvergripande delar: Maria vid firande samt Maria i vardagen.
Under Maria 1 firande har koncepten sammanhéllning, 6verflod, ekonomi, kérlek, den
obeflidckade avlelsen och avbildning analyserats i fyra delar. Under Maria 1 vardagen har
koncepten mamma, lidande, acceptans och kvinna placerats i tre delar. For att genomfora en

transparent process har jag valt att overvdgande lyfta fram intervjupersonernas centrala asikter

39 Ryen, Kvalitativ., 56-60.
40 O'Reilly, Ethnographic., 187.
41 Ibid, 195-196.

13



genom citering. Det ger mojlighet till falsifiering dé det &r enkelt for ldsaren att ifrdgasétta
min tolkning. Citat har Oversatts fran spanska till svenska och det spanska originalet
presenteras i en fotnot. Namn som intervjupersonerna ger Maria har inte Gversatts till svenska
da jag upplever att deras innebdrd inte gar att dversittas utan att delar forloras. Forsta gadngen

varje namn forekommer presenteras en forklarande overséttning i fotnoten.

O'Reilley menar att beskrivningar dr viktiga 1 analysen for att svara pa undersdkningens
inledande fragor.*> Jag har valt att presentera denna information frémst i presentationen av
intervjupersonerna samt i beskrivningen av ett firande som jag deltog i. Vid presentationen av
intervjupersonerna har alder, familjesituation, sysselsittning, engagemang i kyrkan samt
firande av la Purisima presenterats. En prioritering har i analysen gjorts till forman for vad

som &r relevant for undersdkningens syfte och fragestillning.

Medvetenhet om hur forskaren paverkar den studerade kontexten samt de tolkningar som
genomfors lyfts fram av O'Reilley.” Den forforstielse jag har, de antaganden jag gor och
fragor jag stdller padverkas av min bakgrund som teolog, icke-katolsk, visterldndsk, ung
kvinna. Jag har darfor forsokt att vara flexibel, lyssna till intervjupersonerna och lita dem

vilja vdgen 1 sa stor utstrickning som mojligt.

1.4.6. Etiska reflektioner och kulturell medvetenhet.

Infér intervjuerna blev intervjupersonerna informerade om att jag genomférde en
undersokning vid universitetet om Maria och firandet av /a Purisima. Samma information om
min undersdkning gavs till dem som jag bodde hos under féltstudierna. Infor intervjuer
undvek jag att prata om begrepp som syfte och frigestéllning for att inte oka risken for
nervositet. Av samma anledning introducerade ofta ndgon av mina informanter &mnet fér den
jag skulle intervjua da vi triffades forsta gédngen for att bestimma tid for mote. O'Reilley
menar att en forskare maste anstrdnga sig for att inte &samka nagon skada och sérskilt hennes

betoning pa risken for att limna en intervjuperson med kénslor av sdrbarhet* har for mig varit

42 Tbid, 193-194.
43 Tbid, 222.
44 Tbid, 66.
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viktig vid genomforande av intervjuer. Dérfor bad jag intervjupersonen siga till om hon ville

utesluta ndgot fran intervjun. Namn pa intervjupersonerna och deras anhdriga har dndrats.

I métet med en annan kultur var jag hjélpt av att tidigare ha bott 1 Nicaragua i ett ir. Frdgor
om praktiska forutsittningar, forhallningssétt till dldre och kommunikation mellan kén hade
jag darfor kunskap om och kunde ta hdnsyn till. En utmaning kom dock att utgéras av den
fientlighet som finns mellan katoliker och medlemmar av iglesias evangélicas®. O'Reilley
menar att overvigandet mellan att passa in och vara totalt dppen inte dr okomplicerat och hon
kommenterar Punch som menar att en total dppenhet och tillgidnglighet resulterar opraktisk.*®
Jag valde att svara drligt om ndgon fragade om min kyrkotillhorighet da jag inte ville ljuga
men betonade min identitet som teologistuderande for att inte bli betraktad med

misstanksambhet.

1.4.7. Val av observationsmiljo och intervjupersoner.

Processen 1 vilken fragestdllningen respektive miljon véljs ut menar Ryen oftast sker med
utgéngspunkt i den forst nimnda.”’ I min forskning blandades dessa steg. Utifran tidigare
deltagande av firande 1 Nicaragua skapades viljan att undersoka vem Maria dr for
nicaraguanska kvinnor och hur hon ar nidrvarande 1 firandet. Det ledde tillbaka till Nicaragua
dér ett mer specifikt val av milj6 skedde. Val av miljo &r enligt Ryen végen till sokande efter
intervjupersoner.® Fyra intervjuer genomfordes i en by utanfor Ledn som var en central plats
for intervjuer dd en form av firandet av /a Purisima har utvecklats hirifran. Staden Rivas med
omnejd, dér sex intervjuer genomfordes, valdes av praktiska omsténdigheter da det var dér jag

bodde. Har firas samma form av firande som utvecklats 1 Leon.

Informanter har anvints for att komma i1 kontakt med intervjupersoner. Ryen identifierar en
informant som en dorroppnare da hon &r en del av den miljo eller system som ska undersokas.

Hon har kompetens att utreda eventuella fragetecken som forskaren har. Ryen ser informanten

45  Iglesias evangélicas Oversétts ordagrannt FEvangelikala kyrkor. 1 denna definition innefattas i den
latinamerikanska och nicaraguanska kontexten alla icke-katoliker forutom Jehovas vittnen.

46 O'Reilley, Ethnographic., 64-65. Som refererar till Punch, Politics and Ethics of Fieldwork, 37.

47  Ryen, Kvalitativ., 71-72.

48 1Ibid, 73.
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som viktig men betonar samtidigt dennes makt att paverka forskningen genom att uteldmna
eller lyfta fram information.” D4 jag sjdlv saknade kunskaper och kontakter for att f3 tillgéng
till intervjupersoner var det ndodvéndigt att anvinda mig av informanter. Min huvudinformant
var en vdn med vilken jag hade diskuterat unders6kningen. Genom henne fick jag kontakt

med ytterligare tvd informanter som gav mig rdd om personer att intervjua.

Intervjuer har genomforts med nio kvinnor vilka alla organiserar och firar la Purisima.
Utstrackningen med vilken det genomfordes blev tydligt forst under intervjuerna. Valet att
intervjua uteslutande kvinnor som sjdlva organiserar firandet gjordes utifrdn antagandet att
deras motiv till att fira la Purisima kan antas vara religiosa skél och inte for att f4 del av de
gavor som ges i samband med firandet vilket ibland sdgs motivera deltagande. Avgransningen
att enbart intervjua kvinnor och inte mén beslutades utifrén tidigare observationer av firandet
da det varit tydligt att deltagare 6verviagande &r kvinnor vilket ocksé nu marktes. Undantaget

ar de processioner som sker under /a Novena dir mén deltar.

En katolsk prést intervjuades med syfte att f4 en bild av hur den katolska kyrkan i Nicaragua
ser péd firandet av la Purisima d& litteraturen jag hittat ifriga om detta dr begrdnsad och
framforallt koncentrerar sig pa dess historiska och praktiska element. Efter att Juan fétt reda
pa att jag inte dr katolik koncentrerade han sig dock framforallt pa detta vilket paverkade
samtalet 1 stor utstrackning och mina fragor om kyrkans syn resulterade i personliga svar. Jag

har prioriterat att anvéinda den information jag hittat i litteratur.

49 Ibid, 83.
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2. Bakgrund.

I denna del av arbetet presenteras en nutidshistorisk Oversikt av Nicaragua samt en
presentation av dagens situation for kvinnor i landet. Detta genomf6rs med syfte att skapa en
storre forstdelse for intervjupersonernas beskrivningar. Dérefter foljer en genomgéng av hur
firandet av Marias avlelse vidxte fram samt en behandling av dogmen om den obeflickade
avlelsen. Detta syftar till att i analysen skapa en klar Oversikt Over bakgrunden till
intervjupersonernas firande samt att jamfora deras tolkningar av den obefldckade avlelsen

med den officiellt dogmatiska.

2.1. Nutidshistorisk oversikt av Nicaragua.

Innan kolonisationen beboddes omradet som idag utgdér Nicaragua av grupper av
ursprungsbefolkning fran Sydamerika 1 st och grupper fran dagens Mexiko och norra
Centralamerika 1 vidst. Omradet infordes under spanskt styre ar 1524 och
ursprungsbefolkningen reducerades pa grund av krig och sjukdomar fran ungefar en miljon
till 30.000 - 40.000 individer pd nigra fi artionden. Ar 1838 forklarades Nicaragua
sjalvstandigt varefter USAs intresse Okade pd grund av Nicaraguas position med goda
forutséttningar att bygga en kanal frén Stilla havet till Karibien.™® USA stationerade militér i
Nicaragua under perioderna 1912-1925 och 1926-1933. Under den senare tidsperioden ledde
Augusto César Sandino ett gerillakrig med syfte att tvinga USA ut ur Nicaragua vilket skedde
ar 1933. Sandino skrev da pa ett fredsfordrag med den av USA stodde presidenten Sacasa,
varpd han blev mordad. Styret for La Guardia Nacional, skapat av USA med syfte att
upprétthdlla ordning, l&dmnades vid USAs militdra tillbakadragning till Anastasio Somoza
Garcia. Somozas okade maktposition lag till grund for en diktatur styrd av dennes familj i

over fyrtio ar.”!

Ar 1961 grundades Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN) med syfte att skapa en

revolution med influenser fran Sandino. Tillsammans med medlemmar frdn katolska

50 Walker &Wade, Nicaragua. Living in the Shadow of the Eagle, 7-11.
51 Ibid, 18-23.
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grasrotsorganisationer, som pd grund av deras betoning pé social rittvisa utsattes for vald av
regimen, stortade de diktaturen &r 1979. Sociala reformer genomfordes, bland annat en
alfabetiseringskampanj>* och jordreformer.” P4 grund av dess marxistiska inriktning ogillades
FSLN av USA och ar 1981 inleddes under Ronald Reagan perioden av /as Contras (militira
attacker stodda av CIA) dér fokus lades pé forstorelse av civila mal. Daniel Ortega valdes till
Nicaraguas president &r 1984. Ekonomin anstringdes hart och folket var trétta pa krig. USA
uttalade sitt stod for en sammansatt opposition ledd av Violeta Chamorro och lovade att inte
lingre stodja Contras om hon vann valet vilket skedde ar 1990.** Stort fokus lades pa
privatiseringar och kontrollering av inflation. Arnoldo Alemans (PLC) regeringstid, 1996 -
2001, priaglades av korruption och hanterade forodelsen efter orkanen Mitch ar 1998 mycket
daligt. En femtedel av Nicaraguas befolkning blev hemlds.”> Bdde Chamorros och Alemans
politik préglades av nyliberalism vilket innebér en stark betoning pa den fria marknadens
styrande av ekonomin, minimalt statligt 4gande och 6kad internationell handel. Bidrag till
skola och sjukvérd drogs ner och pa grund av en ny lag som gav bonder ritt att silja sin mark
tvingades manga till detta dd& mdjlighet till 1an minskade. I mitten pa 1990-talet borjade
ekonomin viéxa vilket fortsatte under Enrique Bolafios (PLC). Walker och Wade menar dock
att fordelningen av tillvéixten var mycket ojimn och gagnade en mindre elit.® Ar 2006 blev
Ortega ater president och fick stod av katolska kyrkan i sin kampanj d& han valde att stodja ett

lagforslag som innebar ett forbud av terapeutisk abort.”’

Ar 2009 tog hogsta domstolen beslutet att Ortega inte skulle bindas under den nicaraguanska
lag som forbjuder en president att bli omvald i tva pa varandra foljande perioder. Han kunde
saledes stilla upp i valet™ och blev omvald ar 2011.”° Regeringen har satsat pd sociala
program. Programa Amor fokuserar bland annat pa att motverka barnarbete till forman for
skolgéng. Programa Zero Usario ger mikrolan till kvinnor och Programa Hambre Zero har

som syfte att reducera hunger pd landsbygden. Walker och Wade menar att kritik mot

52 1Ibid, 40-46.

53  Ibid, 131.

54  1Ibid, 47-58.

55 1Ibid, 64-72.

56 Ibid, 106-109.

57 1Ibid, 76-77.

58 Ibid, 80.

59  Ortega reelecto con 62,6 % de los votos y 85,8% de JRV escrutadas. £/ Nuevo Diario, 2011-11-07.
http://www.elnuevodiario.com.ni/elecciones/232540 (Hamtad 2013-05-05)
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programmen pekar pa dess brist pd 1angsiktiga 16sningar.®

Nicaragua priglas av fattigdom. Ar 2006/2007 (de senast tillgingliga uppgifterna) bedomdes
28 procent av befolkningen vara fattig och 17,4 procent riskerade att bli fattiga. 11,2 procent
var extremt fattiga. I en jamforelse med Latinamerika och Karibiens dvriga ldnder placeras
Nicaragua langt ner utifrdn indikatorer sd som livslangd, tillgdng till kunskap och
levnadsstandard. Endast Guatemala och Haiti har simre resultat. I likhet med méanga léander i
Latinamerika och Karibien finns i Nicaragua en ojimn fordelning av de ovan ndmnda

indikatorerna.®'

60 Walker &Wade, Nicaragua., 145-146.

61 UNDP. Human Development Report. Nicaragua. http://hdrstats.undp.org/images/explanations/NIC.pdf
(Hémtad 2013-05-05) UNDP. International Human Development Indicators.
http://hdrstats.undp.org/en/indicators/103106.html (Hamtad 2013-05-05)
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2.2. Kvinnors situation i Nicaragua.

Det nicaraguanska samhéllet priaglas av ett manlighetsideal kallat machismo. Mén uppmuntras
att skaffa ménga barn medan omhéndertagandet av dem laggs pa kvinnan. Manga kvinnor ar
ensamstdende modrar och forsorjer sjdlva sina barn vilket sérskilt dr fallet i urbana miljoer.
Flera generationer lever ofta tillsammans och mormddrar tar hand om sina barnbarn. Den
bristfalliga kontakten mellan pappor och deras barn och mammas eller mormors nirvaro och
ekonomiska forsorjning tar sig uttryck i néra forhdllanden mellan mammor och barn. I rurala
omriden &r familjen ofta stabilare 4n i stiderna och fadern mer ndrvarande. Dir tar sig

machismo istillet i uttryck i forhallandet i hemmet.®

Utifrdn mitningar om jamstdlldhet mellan konen befinner sig Nicaragua strax Over
genomsnittet for Latinamerika och Karibien. Kvinnor innehar 40,2 procent av parlamentets
poster. 104,9 av 1000 kvinnor som fér barn 1 Nicaragua dr tondringar, dvs. ungefér 10 procent.

46,7 procent av Nicaraguas kvinnor och 80 procent av minnen deltar i arbetsmarknaden.®

Ar 2012 infdrdes Ley integral contra la violencia hacia las mujeres (Lag om vald mot

% T samtal

kvinnor) med syfte att motverka fysiskt, psykiskt och sexuellt vald mot kvinnor.
med en vin 1 Nicaragua kommenterade hon lagen och menade att den inte har nagot syfte
savida kvinnor inte hjélper varandra. En ung slikting till henne blev misshandlad av sin man
for att hon ville delta i la Purisima. Hennes familj horde vad som hidnde men hjélpte henne
inte. En annan vén till mig fick veta att hennes dotter blev slagen av sin man och uppmanade

henne att stanna hos honom. Hennes syster menade att orsaken var att kvinnan skulle {3 daligt

rykte om hon inledde ett annat forhallande.

62 Collinson, Women and Revolution in Nicaragua, 8-13.

63 UNDP. Human Development Report. Nicaragua. http://hdrstats.undp.org/images/explanations/NIC.pdf
(Hamtad 2013-05-05)

64 Instituto Nicaragiiense de la Mujer — INIM. Ley 779. Ley Integral Contra la Violencia de las Mujeres.
http://www.inim.gob.ni/index.php?option=com_content&view=article&id=1149:ley-779&catid=1:latest-
news (Hamtad 2013-05-05)

Se vidare Ley no.779.
http://legislacion.asamblea.gob.ni/SILEG/Iniciativas.nsf/0/8f45bac34395458c062578320075bde4/$SFILE/L
ey%20N0.%20779%20Ley%20Integral%20contra%201a%20Violencia.pdf (Hdmtad 2013-05-05)
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2.3. Faststillande av dogmen om den obeflackade avlelsen och
utveckling av firande.

Killan till firandet av Marias avlelse hdmtas frin beréttelsen om denna vilken skildras i
Jakobs evangelium, daterat till 100-talet evt. En dngel ger Anna l6fte om barn varpa hon
forsakrar att det ska ges som tjinare till Gud. Maria avlas direfter av Anna och hennes man
Joakim. Huruvida Marias avlelse var obeflackad fran arvsynd menar Boss diskuteras pa grund
av behov att forsvara firandet. Baserat pd Augustinus utveckling av lidran om arvsynden,
vilken menade att denna fordes vidare genom samlaget, motsatte sig teologer firandet av
Marias avlelse dé den ansigs syndig. Tva argument for och emot huruvida Marias avlelse var
utan synd kommer fran Thomas av Aquino respektive Duns Scotus. Thomas av Aquino
menade att Maria inte kunde vara avlad utan synd eftersom hon dé inte skulle ha varit i behov
av Kristus frilsning. Detta skulle innebdra att Kristus inte var en universell frélsare. Duns
Scotus menade istillet att Marias avsaknad av arvsynd ar det perfekta beviset pa frélsningen
da hon blev riddad genom att bli bevarad fran arvsynden.® Dogmen om Marias obeflickade

avlelse faststilldes den 8 december ar 1854 av Pius IX i Ineffabilis Deus.%

Firandet av Marias avlelse inleddes under 600-talet i Ostkyrkan och bérjade spridas till
Vistkyrkan pa 1000-talet. Firandet skedde den attonde december, nio ménader innan Marias
fodelse den attonde september.’” Buitrago menar att det var franciskanerordern, vilken linge
varit positiv till ldran om den obeflidckade avlelsen, som introducerade firandet i Nicaragua.
Deras evangelisationsmetod innehdll teater, processioner, sdng och poesi. Det var genom
dessa former som firandet av katolska hogtider presenterades.®® Nir Leon blev ett stift som

omfattade Nicaragua och Costa Rica ar 1531 bodde franciskaner redan i Nicaragua. De hade

65 Boss, The Development., 208-212.

66 Pius IX, Ineffabilis Deus, 279-280. ”...From the very beginning, and before time, began, the eternal Father
chose and prepared for his only-begotten Son a Mother in whom the Son of God would become incarnate
and from whom, in the blessed fullness of time, he would be born in this world. Above all creatures did
God so love her that truly in her was the Father well pleased with singular delight. Therefore, far above all
the angels and all the saints so wondrously did God endow her with the abundance of all heavenly gifts
poured from the treasury of his divinity that this mother, ever absolutely free of all stain of sin, all fair and
perfect, would possess that fullness of holy innocence and sanctity than which, under God, one cannot even
imagine anything greater, and which, outside of God, no mind can succeed in comprehending fully”.

67 Boss, The Development., 208.

68 Buitrago, Las Purisimas., 23-25.
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tre kloster som utgjorde centrum for deras verksamhet, beldgna 1 EI/ Viejo, Leon och
Granada.® Vart och ett av dessa kom att utveckla sirskilda former av firanden.”” Den mest
karakteristiska formen for firande av /a Purisima har utvecklats med borjan 1 Leon for att
dérefter sprida sig over Nicaragua. Innan de centrala dagarna for firandet av la Purisima,
sjunde och attonde december, pagar la Novena.” Ofta tar kvinnor hand om den lokala kyrkans
Mariastaty under en av de nio dagarna. Maria fors fran hem till hem dér man ber och sjunger
varefter godis delas ut till deltagarna. Ofta byggs en processionsvagn at Maria pa vilken hon

fardas till kyrkan efter att ha befunnit sig i byn.”

Ett hdfte med sdnger och boner till /a Novena menar Buitrago har forekommit i tva versioner.
I den forsta versionens boner menar Buitrago att uttrycket Purisima Concepcion (Den ytterst
rena avlelsen) nimns. Han drar slutsatsen att uttrycket la Purisima har utvecklats hérifran.”
Purisima har for Nicaragua blivit namnet pa la Inmaculada Concepcion de Maria. Purisima
kommer av ordet pura (ren) och med tilligget -isima ges uttryck for den hoga grad av renhet
som Maria inneholl sedan avlelsen dd hon saknade arvsynd.” Buitrago menar att la Novena
inledningsvis bads i Leon pd 1700-talet under ledning av franciskanermunkar. D4 kyrkan blev

overfull uppmanades folket att fira i sina hem samt dela ut godis.”

Antalet inbjudningar att delta i firanden 6kade och folk sprang for att besoka alla grannar.
Firandet kulminerade den sjunde december da de flesta valde att fira /a Novena. Detta
utgjorde grunden for la Griteria (Skriket),” vilken idag &r central. Folk gér frdn hus till hus
och ropar Quién causa tanta alegria? varpa husets dgare svarar: La Concepcion de Maria!

och delar ut godis och smésaker till dem som kommer.”’

69 Ibid, 131.

70 Ibid, 25. Buitrago beskriver dven versioner av firandet i andra ldnder sdsom Guatemala och Honduras. Da
denna uppsats behandlar specifikt Nicaragua véljer jag att inte behandla dessa. Under vistelser i Costa Rica
har jag dock forstatt att firandet av den obefldckade avlelsen dédr inte existerar i den form det gor i
Nicaragua, mer dn da det firas med stor entusiasm av de ménga nicaraguanska invandrare som arbetar i
landet. Firandet ar séledes inte utbrett ver hela Centralamerika.

71 Ordet Novena ér det spanska rékneordet for nionde. Firandet utgédr fran ett hifte dir nio dagars bon
instrueras.

72  Eriksson, Fdltarbetesdagbok, 1-3.

73 Buitrago, Las Purisimas., 147-148.

74  Ibid, 23.

75 Ibid, 144-145.

76 Ibid, 155-156.

77  Eriksson, Fdltarbetsdagbok, 8-9.
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I Rivas, dér jag ocksé har gjort observationer och deltagit i firanden av la Purisima, firar en
del familjer la Griteria den sjunde december medan andra véljer att géra en lingre samling

nagon annan dag i december. Hur en sddan kan gé till beskrivs 1 analysen.
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3. Intervjupersoner.

Ana ir 71 &r. Hon dr ensamstidende med tre vuxna barn sedan hennes andra man ldmnat
hemmet. Hon bor tillsammans med en dotter. Hon har tidigare arbetat inom jordbruket, lagat
mat och tillverkat saker som hon salde till bomullsplockare och pd marknaden i Ledn. Ana ér
engagerad 1 kyrkan sedan ungefdr tjugo &r tillbaka. Hon firar /a Griteria den sjunde

december.”

Johana &r 64 ar. Hon &r gift for andra gdngen sedan hennes forsta man ldmnade henne. Hon
har fyra vuxna barn varav en dotter 4r sjuk i akalasi, en sjukdom som ger svarigheter att dta.”
Dottern bor tillsammans med Johana s att hon ska kunna ta hand om henne och hennes tre
barn. Johana arbetar nu i hemmet men har tidigare varit hembitridde i tjugo ar, med borjan da
hon var arton ar. Johana &r engagerad i1 kyrkan som missionir och besdker gamla och sjuka.
Hon undervisar 1 katekesen och héller lektioner i den lokala skolan. Hon firar la Griteria den

sjunde december.®

Karla ar 60 ar. Hon &r gift och har fyra vuxna barn. Ett av hennes barn, en flicka, drunknade
under orkanen Mitch. Karla arbetar som sjukskoterska vid den lokala vardcentralen. Hon bor
tillsammans med sin man, tva soner, en dotter, ett barnbarn, sin mammas syster och en bror.
Hon &r engagerad i kyrkan och ldser rezos® hos folk som sa onskar. Karla firar la Novena i

nio dagar i sitt hem samt la Griteria den sjunde december.*

Julia dr 57 ar. Hon &r ensamstaende med tre vuxna barn. Hon bor tillsammans med sin
mamma, sina tva systrar, sin bror, sin ena son, sin dotter och en brorsdotter. Julia arbetade i ett
apotek men slutade for att ta hand om sina barn och sin mamma. Julia firar /a Novena en dag

och la Purisima den artonde december. Familjen firade senast /a Purisima trots att Julias

78 Intervju med Ana, 2012-12-10, 1, 5-8, 12, 14.

79  Akalasi. Nationalencyklopedin. http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/akalasi (Himtad 2013-05-11)

80 Intervju med Johana, 2012-12-10, 1-3, 6, 12.

81 Rezo anvénds som samlingsnamn for boner som ofta genomfors i hemmet i samband med en hogtid, nir
man vill tacka for Guds eller Marias ingripande i samband med en sjukdom eller ndr ndgon har avlidit.
Rezos har olika utformning och innehéll. Ménga har fokus pa Maria.

82 Intervju med Karla, 2012-12-09, 1, 3, 6-7, 10-11. Eriksson, Féltstudiedagbok, 10-11.
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syster skulle opereras foljande dag och de var oroliga.*

Hellen &r 28 ar. Hon bor tillsammans med sin sambo och deras tvd smé barn. Hellen arbetar 1
hemmet och med familjens odlingar. Ibland tjanar hon pengar genom att mala naglar och
klippa har. Hellen &r engagerad i kyrkan och firar la Novena hos sin svarmor och la Griteria i

sitt eget hem den sjunde december.*

Esther ir 60 ar. Hon &r dnka och har fem vuxna barn. Hon bor tillsammans med en son, en
dotter och tva barnbarn. Tva av hennes soner har avlidit. Esther &r advokat och arbetar vid
Casa de la mujer®. Esther firar ofta la Novena den sjunde december di det dr &rsdagen for
hennes mans dod. Vid det senaste firandet valde hon den andre december da det &dr arsdagen

for hennes sons dod.%

Ruth &r 52 ar. Hon &r ogift och har inga barn. Hon arbetar i hemmet som hon delar med flera
syskon. Ruth dr engagerad i kyrkan, bland annat genom att undervisa i katekesen. Hon deltar
varje dag i la Novena som firas 1 den nidrmsta kyrkan. Den sjunde december firar hon /la

Griteria och den attonde december deltar hon i méssan i kyrkan.®’

Mirna ir 53 ar. Hon 4r dnka och har tre vuxna barn. Hon arbetar som ldrare, bland annat vid
Casa de la mujer, och undervisar i bakning. Mirna ar engagerad i1 den lokala kyrkan och ber e/
Novenario 1 sitt hem under perioden for la Novena. Hon organiserar en dag av la Novena pa

sin gata dir det firas genom att séitta upp ett altare i dess ena énde.*®

Judith &r 46 ar. Hon ér ensamstdende mamma med en tonérsdotter som ldser pd universitetet.
Judith bor tillsammans med sina foréldrar, en bror och sina systerbarn. Hennes dotter bor hos
sin moster d& hon studerar. Judith &r psykolog och arbetar vid Casa de la mujer. For Judith
verkar firandet av la Purisima inte vara sa viktigt. Hon menar att det dr pa grund av kulturen

och for att hon dr del av systemet som den katolska kyrkan utgér. Om hon kan deltar hon i

83 Intervju med Julia, 2012-01-08, 1. 4. Eriksson, Féltstudiedagbok, 17,23, 24.

84 Intervju med Hellen, 2012-12-09, 1, 13-14, 18.

85 Casa de la mujer Sversétts Kvinnans hus och ar en icke-statlig, nicaraguansk organisation med syfte att
forsvara kvinnors réttigheter.

86 Intervju med Esther, 2012-12-17, 2-4, 6, 9-11.

87 Intervju med Ruth, 2012-12-21, p. 2-4, 7, 10.

88 Intervju med Mirna, 2012-12-19, 12-13, 15-17. Eriksson, Féltstudiedagbok, 18, 19.
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firandet av /a Novena 1 sitt hem och har vid négra tillfillen organiserat la Purisima i samband

med sin dotters fodelsedagsfirande.®

Juan ir katolsk prist och kind som un padre mariano™.

89 Intervju med Judith, 2012-12-26, 1-2, 6-9, 11.
90  Un padre mariano ér en katolsk prist som betonar Maria och lyfter fram hennes betydelse.
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4. Analys.

Inledningsvis beskrivs ett firande av la Purisima med syfte att ge en tydlig bild av hur ett
sadant kan gé till och for ldsaren tydliggora de referenser som intervjupersonerna gor till

firandet.

4.1. ”Forst ber vi och sedan maten!” - Beskrivning av firande.

Beskrivningen dr hdmtad frdn Julias hem dar man firar med musik och boner och deltagarna
stannar tills firandet ar slut. Detta skiljer sig fran /a Griteria dér man som beskrivet ovan gér

fran hem till hem.”!

Regnet kom strax innan firandet skulle borja vid fem pé eftermiddagen. De inhyrda stolarna
kom efter utsatt tid. Nér regnet avtog och de som skulle spela musik och leda bénen kommit
borjade sangen. Altaret var dekorerat pa verandan med duk, plastblommor och Maria i mitten.
Grenar av madrorio, ett trad som blommar i december, hade satts runtomkring. I bérjan stod
folk endast pd verandan, men allteftersom anldnde fler och girdsplanen fylldes. Nagra méin
deltog men de flesta var kvinnor och barn. Inledningsvis sjongs sdnger om Maria.’” Bland de

populédra mérks foljande refranger:

Det dr ddrfor som kristenheten Din harlighet, din hdrlighet
Med trevlig stimma Gldidjefull denna dag
Upprepar Marias A séta Maria!

Namn utan uppehdll. Gor min rost hord!””

Senare sjongs ockséd sdnger om Jesus. Mellan sangerna bads Rosenkransen och Ave Maria.

91 1 analysen gors ingen atskillnad pé olika former av firanden sdsom /a Novena, la Griteria och langre
samlingar av firandet som generellt kallas /a Purisima. Detta da jag upplever att intervjupersonerna gérna
blandar dem nér de pratar och inte verkar tycka att det &r stor skillnad.

92  Eriksson, Fdltarbetesdagbok, 17-18. Det mesta av vad som beskrivs finns att hitta i
faltstudieanteckningarna pa de angivna sidorna. Utdver detta har jag lagt till ytterligare saker jag mindes.

93  Por eso el cristianismo, Con grata melodia, Repite de Maria, Su nombre sin cesar.

Tu gloria, tu gloria, Gozoso este dia, Oh Dulce Maria!, Publica mi voz! Hamtade ur haftet Cantos en Honor
a la Inmaculada Concepcion de Maria. - Sanger till Maria den obefléckat avlades éra.
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Allteftersom firandet fortsatte borjade folk prata mer och mer. En del stod ldngre bak och
verkade ha kommit mer for att prata med vinner én for att delta, majoriteten av dem maén.
Medan man sjong delades efter en liten stund ut dricka. Darefter kom paketen med godis och
tallrikar med mat. Ménga tappade koncentrationen nér de fick sin dricka och paket och en del
gick. Barnen at upp sitt godis och drack sin dricka pa plats.” En man som var med och ledde
sdngerna och bonen forsokte siga ifrdn och ropade: “Forst ber vi och sedan maten!”” Utav
medlemmarna 1 Julias familj var det bara hennes mamma som deltog 1 firandet. De andra lade
upp mat pa tallrikar och delade ut till deltagarna. Néar firandet var slut samlades familjen

framfor altaret pd verandan och pratade.”

94  Eriksson, Fdltarbetesdagbok, 18.
95  ”Primero orar y después la comedera!” Eriksson, Féltstudiedagbok, 18.
96  Eriksson, Fdltstudiedagbok, 18.
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4.2. ’La Virgen de Concepcion satter hela varlden i rorelse”. -
Analys av Maria vid firande.

Denna forsta del av analysen fokuserar pa for intervjupersonerna viktiga omraden vid
firandet. Inledningsvis analyseras den sammanhallning som forberedelser och firande skapar,
samt de kénslor infor Maria som intervjupersonerna beskriver. Vidare utreds
intervjupersonernas definitioner av den obeflickade avlelsen, slutligen avbildningars
betydelse for firandet. Behandlingen av folklig religiositet och Maria 1 latinamerikansk

feministisk befrielseteologi som presenterats ovan tilldmpas i analysen.

4.2.1. ”0Om vi alla ar samlade kanner hon [Maria] sig glad for det
finns harmoni.” - Overflod, sammanhallning och ekonomi.

I detta avsnitt behandlas koncepten 6verflod, sammanhallning och ekonomi. Ifrdga om dessa
koncept framtrider flera av de kdnnetecken som Aquino kopplar till kvinnlig folklig
religiositet. Baserat pa Ekern och Baez-Jorge frimjas tolkningen att firandet innebdr en
upphéjning av vardagen och samtidigt en stunds paus fran den. Johnson menar att fest i
folklig religiositet inte innebédr en strukturell fordndring vilket uppfattas vara fallet vid /a

Purisima.

Det fokus som ldggs pa praktiska detaljer infor och under firandet dr utmirkande. Det ger
gliddje 1 form av sammanhéllning men ocksé bekymmer pa grund av utgifter. Ruth beréttar hur

familjen hjélps 4t:

...Nér vi ska gora paketen hjilps vi alla at. Sa hér arbetar vi alla, alla dr vi marianos i familjen.
For nagon har med sockerror, citron, apelsiner. Vi jobbar alla hdr hemma och nér vi forpackar
lagger ndgon i godis, ndgon annan ndgot annat och s& vidare. Andra forvarar och vi har en
bestdmd plats dér vi ska ldgga allt for att det ska bli léttare att dela ut. Likadant med drickan,
nagon gor drickan och néagra andra gor i ordning pdsarna for att forpacka dem. S& hér gors allt
tillsammans.”’

97 ”..Para hacer los paquetes todos los hacemos. Entonces aqui todos trabajamos, que aqui todos somos
marianos toda la familia. Porque uno trae la cafia, los limones, las naranjas. Todos aqui trabajamos y al
empacar uno hecha la cajeta y otra cosa y vamos asi. Y otros a guardar y ya tenemos el lugar donde lo
vamos a poner para tener lo mas facil en donde repartir. El fresco también igual, se hace el fresco y otros ya
estan haciendo las bolsitas para empacarlos y asi. Entonces aqui todo es en conjunto.” Intervju med Rut,
2012-12-21, 5. Mariano: en person som dr tillgiven Maria och ger henne stor betydelse.
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Forberedelserna infor firandet utgér ett gemensamt arbete vilket glader Ruth. Det dr
utmdrkande dven vid firandet s& som Hellen betonar. Sirskilt viktigt var forhdllandet till
Hellens man som hon beskriver under intervjun ofta ar borta i sitt arbete. Hon beréttar ocksa

1.98

om sin onskan att gifta sig 1 kyrkan vilket hennes man inte vill.” Hon lyfter fram att han var

med vid firandet:

Och forra aret vid det hédr datumet tror jag att han ldmnade mig ensam, han gick hemifran. Han
gick ut och forsvann men inte nu. Han stannade hos mig och hdll mig séllskap. Barnen sprang
ivdg ibland och han stannade hos mig och hdll mig séllskap. Sa vi var héar. Nér klockan néstan
hade blivit nio kom det inte ndgon mer. D4 ville alla hem till sitt. Men det kdndes bra for han
fanns hér vid min sida.”

Utover att firandet for intervjupersonerna innebdr gemenskap mellan familjemedlemmarna
utgdr det ocksd en sammanhéllning med tidigare generationer. Esther berdttar: ”"Hon [vér
mamma] bad oss, det forsta var att vi alltid skulle fira for la Virgen forenade oss alltid. For vi
hjilpte till allesammans och vi firade henne. En person kdper en sak, en annan kdper nagot
annat.”'” En stor anledning till att Esther firar la Purisima ar att hennes mamma bad sina
barn om det innan hon gick bort. Det har alltid enat dem som familj. Firandet i form av en
familjetradition nimns dven av bland annat Ruth, Johana, Karla, Judith och Hellen.'"' Genom
firandet uppritthalls en familjs sammanhéllning fran tidigare generationer och fors vidare till

de framtida.

For att ha rdd med firandet sparar intervjupersonerna ofta linge. Ana betonar hur svart det ar
att fa thop pengar: Vi gor oss av med allt for att kopa, 4ven om vi fir bérja om igen och
jobba.”' och Johana berittar att hennes dotter gav henne pengar: ”Av vad folk ger for att

hjdlpa henne, hennes man som skickar till henne, gav hon till mig for att vi skulle ropa till la

98 Intervju med Hellen, 2012-12-09, 25-26.

99 Y el afio pasado para esta misma fecha creo que me dejé sola, él se fue. Salié y se fue y ahora no. El se
quedd conmigo alla accompanandome. Los nifios salian ratos y ¢él se quedd conmigo accompafiandome.
Entonces estuvimos aqui. Ya cuando pasa de como a las nueve ya casi, ya no venia nadie. Ya todos estaban
buscando su casa entonces ya. Pero ya, me senti bien porque ¢l estuvo alli al lado mio.” Intervju med
Hellen, 2012-12-09, 26-27.

100 ”Nos pidi6 [nuestra madre], lo primero fue que siempre celebraramos porque la Virgen siempre nos unia.
Porque entre todos poniamos y la celebrabamos, uno compra una cosa, otro otra.” Intervju med Esther,
2012-12-17, 1. Virgen: betyder jungfru. Det anvédnds ofta som egennamn pa Maria.

101 Se Intervju med Ruth, 2012-12-21, 4, Intervju med Johana, 2012-12-10, 13, Intervju med Karla, 2012-12-
09, 10, Intervju med Judith, 2012-12-26, 8-9, Intervju med Hellen, 2012-12-09, 13.

102 ”Nos despojamos para comprar, aunque quedemos otra vez trabajando.” Intervju med Ana, 2012-12-10, 8.
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Virgen. Och jag menar, varifrin kommer den styrkan? Frén tron som man har.”'® Mirna fick
pengar av sina grannar infor firandet och blev 6vervildigad 6ver hur mycket som samlats in:
”Seriora, du gav mig s mycket at dig sjalv!”'™ Julia hade svért att fa ihop pengar infor det
senaste firandet och bad Maria om hjilp: ”Ge mig pengar si att jag kan gora det!”'” I
intervjupersonernas betoning pa den ekonomiska anstringningen som firandet innebar mérks
en Overtygelse att Maria dr givaren av pengarna samt en vilja att prioritera firandet trots

ekonomiska svérigheter.

Att ha pengar for firandet dr en forutsittning for att kunna dela med sig vilket betonas av
Karla: ”Det &r ett sitt att dela med sig. Och eftersom Maria snabbt gav sig av till sin kusin
Elisabeth for att dela hennes arbete, att hon ska kénna att i hennes namn, att pd hennes
fodelsedag delar vi med oss av ndgot.”'" Karla beskriver utdelandet av mat och godis i
samband med firandet medan Julia istdllet berdttar om Marias nérvaro: “For jag kdnner att
hon 4r med oss och om vi alla dr samlade kénner hon sig glad for det finns harmoni, en kérlek
for att dela med sig.”'”” Maria blir glad av givmildhet vilket for Julia hor ihop med att vara

tillsammans.

Intervjupersonerna virderar sammanhallning och mdjligheten att dela med sig. Att ge mat
eller godis till deltagarna &r ett viktigt inslag i firandet. Detta aterfinns 1 Aquinos betoning pa
hur kvinnlig folklig religiositet kénnetecknas av relationer, harmoni och en drom om
overflod.'"™ Sammanhallningen som réder bidrar till en stunds harmoni och man hjilps &t att

forbereda det 6verflod man drommer om.

103 ”De lo que la gente le da y ayudan, su marido que le manda, ella me dio para que gritara la Virgen. Y yo
digo, de donde viene esa fortaleza? De la fe que uno tiene.” Intervju med Johana 2012-12-10, 5. Se dven
intervju med Hellen, 2012-12-09, 16, Intervju med Esther, 2012-12-17, 2, 7, Intervju med Ruth, 2012-12-
21, 7-8.

104 ”Sefiora, me distes tanto para vos misma!” Intervju med Mirna, 2013-12-19, 13. Sefiora: dr en gift kvinna
alternativt en dldre kvinna oavsett om hon &r gift eller inte. Det anvénds ocksa ofta av barn for att tilltala sin
mamma eller mormor.

105 ”Dame dinero para hacerlo!” Intervju med Julia, 2013-01-08, 4.

106 ”Es una forma de compartir, y como Maria se fue rapidamente donde su prima Isabel a compartir su
trabajo, que ella sienta que en nombre de ella, que en el cumpleafios de ella estamos compartiendo algo.”
Intervju med Karla, 2012-12-09, 7.

107 “Porque yo siento que ella estd con todos nosotros y si todos estamos reunidos ella se siente feliz porque
hay armonia, un amor para compartir.” Intervju med Julia, 2013-01-08, 5 Se dven Intervju med Ana, 2012-
12-10, 8, Intervju med Ruth, 2012-12-21, 6, Intervju med Judith, 2012-12-26, 8.

108 Aquino, Our Cry., 180.
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Forberedelser och firande bidrar till sammanhéllning och harmoni. Det verkar dock inte
frimja en langsiktig harmoni ifriga om vardagens atskillnad mellan konen. Det relaterar till
hur kvinnors religiositet inbegriper en bekriftelse av samhillets koder for relationer.'® I detta
fall handlar det om machismo som beskrivits ovan. Den gemenskap som intervjupersonerna
skildrar vid forberedelserna dr ofta inte representativ for det vardagliga livet dar kvinnan har
ansvar. Att hjdlpa varandra vid ekonomiska svérigheter garanterar overlevnad men framjar
inte harmoni om det innebér att en person forsorjer manga. Avsaknad av gemensamt arbete
mellan konen i vardagen samt bristen pé vérdering av det liv som en mamma skapar t sig och
sina barn dr en mojlig anledning till varfor forberedelserna och firandet ger intervjupersonerna

stor glddje. Betoning pa en nirhet till vardagen gors av Baez-Jorge'?

, Aquino'"' samt Ekern.
Han menar att firandet symboliserar vardagen som utgors av en ensam mamma och hennes
barn.'"? Sammanhéllningen kring hemmet och de sysslor som sker nir man firar Maria kan da
innebdra dels en paus fran vardagens forhdllanden mellan konen men samtidigt en upphdjning
av vardagen ddr en mamma star i centrum. Mojligen bidrar detta till en bekréftelse av vad som

annars sker. Alla hjilps at for en stund men hemmets roller fordndras inte.

Firandet verkar frimja en langsiktig sammanhallning Over generationsgrinser da
intervjupersonerna ser det som en familjetradition. Detta kan relateras till Aquino som menar
att firanden &r viktiga for att hélla samman détid, nutid och framtid samt att det ofta ar
kvinnor som for vidare vérderingar for att upprétthélla en kulturell identitet.'” Detta kan
mérkas i firandet d& det alltid betraktas som kvinnans. Det &r familjens mamma som for
traditionen vidare. Under forberedelserna hjdlper medlemmar av bada konen ofta till men det
ar kvinnan som tar initiativ och bér ansvaret. Huruvida kvinnors historiska erfarenheter
uppmirksammas i firandet, vilket Aquino menar séllan sker'*, &r svart att avgora. Mojligen
sker detta 1 den utstrdckning att man vid forberedelser och firande tinker pa hur man som

familj alltid har firat /a Purisima och de skilda férhallanden under vilka det har skett.

Flera intervjupersoner ser Maria som givaren av de pengar man anvinder for att fira. Det

109 1Ibid, 180.

110 Béez-Jorge, La Parentela., 158.
111 Aquino, Our Cry., 180.

112 Ekern, La Purisima., 365-366.
113 Aquino, Our Cry., 180-181.
114 1Ibid, 181.
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innebdr méjligen att ocksid Maria drommer om 6verflod och solidaritet. Ar det Maria som
firas eller legitimerar hon en ldngtan efter att skapa ett utrymme dir 6verflod och gemenskap

far rada? Vem blir gladast 6ver 6verflodet, Maria eller de som firar?

Johnson betonar hur festen innebidr ett tillfille att fa tacka for livet utan en strukturell
fordandring som mal.'"” Det &r sdledes inte nodvindigtvis ett langsiktigt overflod eller
fordandrad familjesituation som dr maélet, snarare ett tack for den glidje som Maria ger. Detta
ar dock motsédgelsefullt. Maria blir glad éver harmonin och ger pengar, men vill hon inte att
harmoni alltid ska rida? Ar en dag tillriickligt? Borde inte betoningen ligga pé en forbittring
av livet i allmidnhet och som ndmns ovan, att frimja jamlika forhallanden mellan koénen?
Mojligen aterfinns en identifikation mellan intervjupersonerna och Maria i betoningen pa en
stunds 6verflod och den lilla skillnad som det kan utgora. De vet vad fattigdom och vardagens
slit innebar. Idealtillstandet dr inte realistiskt och man behdver fa fira ndgon gang. Det dr {for
bade Maria och intervjupersonerna mojligt att glddja sig trots avsaknad av fordndring i
vardagen. Detta lyfts fram av Moody som menar att Gud ser behovet av att fira.''®
Intervjupersonernas Maria skiljer sig fran den bild Aquino samt Gebara och Bingemer vill

framja; en profet som kritiserar oréttvisa system.'’

Sammanfattningsvis kan konstateras att forberedelser och firande bidrar till en langsiktig
sammanhillning dver generationsgrianser men inte ekonomiskt eller mellan konen 1 vardagen.
Maria betraktas som givaren av de pengar som spenderas och tydliggdr darigenom att hon vill
framja firandet. Firandet av la Purisima har inte en strukturell fordndring som mal. Den lilla
skillnad som firandet gor under en stund dr en realistisk paus fran vardagens brist. Att bade

Maria och intervjupersonerna finner detta viardefullt tyder pa en identifikation mellan dem.

4.2.2. "Hon sager: Med vilken karlek de gor detta!” - Karlek.

Analysen fortsédtter hir behandlingen av ovan ndmnda koncept och integrerar det med

konceptet kérlek; hir riktad mot Maria. Den av Aquino uppmérksammade kvinnliga folkliga

115 Johnson, Quest., 148.
116 Moody, Women., 66-68.
117 Aquino, Our Cry., 73-74. Gebara & Bingemer, Mary., 69-70.
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religiositeten blir ater aktuell och likt ovan éterfinns en tonvikt pd harmoni och relationer.
Johnson menar att det som &r vackert inte utesluter vardagens slit vilket Gverensstaimmer med

intervjupersonernas skildringar.

I forberedelser och firande &r det for flera intervjupersoner viktigt att visa Maria kérlek. Ruth
beskriver detta: ”Ja, om man inte kinner kérlek hur ska man da kunna? Jag élskar Maria och

Jesus och hon dr som en mamma. Och jag visar den kidrleken nér jag firar /a Purisima, och

dekorerar. Dér visar jag henne min kérlek och om jag inte kdnner kirlek kan jag inte ge.”"®

Att dekorera och gora fint for Maria ar ocksa viktigt for Hellen: ”...Ja, jag gjorde i ordning det
[altaret] fOor jag kdnner att &ven om det dr en bild sd ser hon [Maria] mig. Hon sidger: Med
vilken kdrlek de gor detta!”"" Hellen kinner att Maria ser henne nér hon dekorerar altaret till
henne och dérigenom forstir kédrleken hon kdnner. Hellen ndmner ocksé det hérda arbete som
forberedelserna innebar, vilket kan noteras hos Ana ovan, och att hon framforallt gér det av
kérlek till Maria: ”...for jag gor det av kérlek till henne [Maria], inte for att andra ska se mig.

Utan jag ville ge det, jag ville ge for det kéindes ritt. Aven om jag arbetade och arbetade sa var

det for att jag ville ge det till dem som kom for att ropa till henne har hemma hos mig.”'*

Nér Esther beskriver firandet av la Novena dr det tydligt att det finns plats for ménga olika

kanslor; sorg blandas med gladje:

Min mamma hade varit dod ett ar och jag gick alltid till den processionen med henne. Den
gangen minns jag att jag satt och véntade pa att hon [la Virgen] skulle ga forbi och jag bad henne
att hon skulle be forbon till sin son och att hon skulle ge mig styrka och jag tittar pa henne. Nar
jag sag hennes ansikte av smirta, jag vet inte, jag sdg nagot av sorg i hennes ansikte. Jag sag hur
la Virgen led nér de dodade hennes son, hur de torterade honom. Att bara ha en mamma é&r fint
och att man tycker om henne och andra som inte har ndgon mamma kénner den kérleken till
henne och oavsett om det &r ndgon av de andra Virgenes. Se pé det ansiktet, och la Virgen de
Concepcion sitter hela vérlden i rorelse och det &r en glddje. Med la Purisima nar man sjunger,
ber, dven om man ropar. Till och med de minsta barnen gar med sina viskor. Det dr det vackraste
vi har, la Virgen Maria. Det ar den finaste gavan Jesus gav oss. Att dela med sig, det vill sdga,
hon ger kirleken fran sig sjdlv som mamma inte bara till Jesus utan till oss alla, till varlden, for

118 ”Bueno, /si uno no tiene amor como va a poder? Yo amo a Maria y a Jesus, y ella es como una madre. Y
como demuestro ese amor celebrando la Purisima estar decorando. Ahi le demuestro mi amor, y si yo no
tengo amor no puedo dar.” Intervju med Rut, 2012-12-21, 6.

119 ”..Si, yo lo arreglé [el altar] porque yo siento que aunque eso sea un imagen pero ella [Maria] me esta
viendo. Y ella dice que Con qué amor hacen esto!”. Intervju med Hellen, 2012-12-09, 15.

120 ”...porque lo estoy haciendo por amor a ella [Maria], no porque me vean. Sino lo que yo queria repartir, lo
queria repartir porque a mi me nacia. Aunque yo trabajaba y trabajaba era porque yo queria ofrecerle eso a
las personas que vinieran a pegarle gritos aqui a mi casa.” Intervju med Hellen, 2012-12-09, 21. Se &ven
Intervju med Ana, 2012-12-10, 8.
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Maria ir allas.'!

Esther betraktar Maria i processionen under en av dagarna av la Novena och ser framforallt
hennes lidande men ocksa kirleken for Maria 1 avsaknaden av en mamma. Tydligt ar att
firandet rymmer ménga kénslor, bade hennes och Marias. Maria som lider och hon sjidlv som
sorjer sin ddda mamma, mamman man &lskar och som élskar tillbaka; Maria som tillhor alla.
Att det heliga och det vackra aterfinns nira bekymmer och sorg blir hir tydligt. Det stimmer

overens med Johnsons betoning pa hur vardagens kamp inte utesluts av det vackra.'*

Den harmoni som Aquino ndmner tar sig, utdver sammanhdllning, uttryck i den kérlek
intervjupersonerna vill visa Maria. Esther och Ruth understryker att det innebér att fira deras
mamma. Det kérleksfulla forhdllande som rader mellan intervjupersonerna och Maria ar
viktigt i firandet, och Maria ser och uppmérksammar deras arbete. Som ndmnts ovan dr detta
mojligen extra viktigt d4 kvinnans anstrdngning séllan observeras. Utifran frdgan ovan om
huruvida Maria firas eller om hon ger forutséttning for och godkidnner en stund av 6verflod
kan hér konstateras att det ena inte utesluter det andra. Kérleken till Maria framjar firandet
och en stunds harmoni, men om det dr sé att firandet inte utgdr ett fr6 till fordndring, dr da den
kédrlek till Maria som driver intervjupersonerna att fira henne Onskvérd utifrdn den
feministiska befrielseteologin? Maria har rollen av en mamma i firandet, vilket, som
analysens andra del behandlar, 4r Marias mest framtrddande egenskap for intervjupersonerna.
Mojligen bidrar Marias moderskap till den bekréftelse av vardagen som diskuterats i
foregdende avsnitt. Denna diskussion behandlas ndrmare i de foljande tvd avsnitten samt 1

analysens andra del.

I detta avsnitt har kdrleken till Maria som intervjupersonerna kdnner infor och under firandet

121 ”Mi mama tenia un afio de fallecida y yo siempre iba a esa procesion con ella. Esa ves recuerdo que yo
estoy sentada esperando porque ella iba pasando y yo le pedia que intercediera ante su hijo y que me diera
fortaleza y la quedo viendo. Cuando veo su rostro de dolor, no sé, mire en su rostro como tristeza. Veia
cuanto sufria la Virgen cuando mataron a su hijo, como lo torturaron. Solo tener una madre es bonito y que
la quiera, y otros que no tienen madre sienten ese amor hacia ella e independientemente que sea cualquiera
de las otras Virgenes. Y yo digo mire ese rostro, y la Virgen de Concepcion pues mueve al mundo y a todo
el mundo y es una alegria. De la Purisima de ir cantando, rezando, aunque sea gritando. Hasta los nifios
chiquitos caminan con sus mochillas. Pues, mire que es lo mas lindo que tenemos, la Virgen Maria. Es el
mejor regalo que nos dio Jesus. Compartir, es decir, ella comparte ese carifio de madre no solo a su hijo,
sino a todos nosotros, al mundo pues, porque Maria es de todos”. Intervju med Esther, 2012-12-17, 5. La
Virgen de Concepciodn: dr Jungfrun av avlelsen. Det &r ett annat sétt att namnge la Inmaculada Concepcion
de Maria.

122 Johnson, Quest., 147.

35



behandlats. Tydligt ar att det finns plats bade for glddje och sorg i firandet, de utesluter inte
varandra. Den Maria som firas dr en modersfigur och denna egenskap kan bidra till en
upphéjning av vardagen. Da firandet inte bidrar till en fordndring 1 vardagens férhéllanden
uppkommer fragan om den kérlek intervjupersonerna kénner infér Maria ar 6nskvérd utifrdn

en feministisk befrielseteologisk synpunkt.

4.2.3. ”Hon ar ren, som man sager utan flackar. Inte som oss, hon
var unik.” - Den obeflackade avlelsen.

Hiar analyseras konceptet om den obeflickade avlelsen och vad denna innebdr for
intervjupersonerna. Baez-Jorges samt Gebara och Bingemers definition av folklig religiositet
som frangdende av den officiella dogmatiken tillimpas i analysen. Aven Ekerns undersdkning

av firandet &r aktuell, sarskilt hans behandling av bilden av Maria i firandet.

Vid diskussionen om La Inmaculada Concepcion de Maria framtrader en stor mangfald.
Johana séger: “Avlelsen &r det att hon avlade sin son.”'* Johanas tolkning av den obeflickade
avlelsen &r att det dr avlelsen av Jesus som behandlas. Julia gér en annan tolkning: “Det ar
nagot som vi inte kan efterlikna, nadgot som Gud ville ha pa det sittet, att hon skulle bli Jesus
mamma. Hon 4r ren, som man siger utan flickar. Inte som oss, hon var unik.”'** Julia
koncentrerar sig pd Marias renhet, att hon dr undantagen de flackar som kommer av synden
och séledes unik. Karla ger uttryck for liknande tankar: “Ja, pd grund av den Helige Andens
verk, utan flickar, utan synd och det &r det som vi ér i nu, Marias avlelse.”'* Karla menar att
Marias syndfrihet ér ett verk av den Helige Ande. Dock kan i hennes resonemang mairkas en
dubbeltydighet: “I néstan alla hem det hir aret firades e/ Novenario och det firas av den
anledningen, for man firar henne for att hon d&r Guds mamma, for att hon ar en kvinna med
tro. Vi ar inte sidkra men det sdgs att det var runt den hir tiden som hon avlade Jesus, det ar

som, som att vi firar den stora segern av avlelsen av Guds son som kom till den hir virlden

123 ”Concepcion para es eso de concebir a su hijo.” Intervju med Johana, 2012-12-10, 14.

124 ”Es algo que no podemos igualar, algo que Dios asi quiso, que fuera la madre de Jesus, es pura como se
dice sin manchas. No como nosotros, ella fue tnica.” Intervju med Julia, 2012-01-08, 6. Se dven Intervju
med Rut, 2012-12-21, 6, Intervju med Ana, 2012-12-10, 9.

125 ”Si, por obra del Espiritu Santo, sin manchas, sin pecado y eso es lo que estamos ahorita la concepcion de
Maria.” Intervju med Karla, 2012-12-09, 9. Se dven Intervju med Hellen, 2012-12-09, 20.
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for att ridda oss.”'*® Ena stunden forklaras avlelsen som Marias, och i nista dr det Jesus
avlelse som &r anledning till firandet tillsammans med Marias egenskap av att vara en kvinna
med tro. Judiths tolkning av firandet av la Purisima gér i linje med betoningen pa Marias
egenskaper: “For mig &r det ett hedrande av kvinnan. For mig 4r det hedrandet av en kvinna.
Det &r att fira den kvinnans egenskaper.”'?” Bade Karla och Judith fokuserar p4 att fira Marias

egenskaper och Judith fokuserar pa hedrandet av kvinnan i allménhet.

Firandet av dogmen om den obeflickade avlelsen sker enligt katolska kyrkan den &ttonde
december'® vilket dr det centrala datumet i Nicaragua. Dock sker bland flera av
intervjupersonerna en forvixling med Marias himmelsfiard som firas den 15 augusti. Ana

sager:

Vem orsakar sd mycket gliadje? Maria den avlade. Ja, upptagandet av Maria &r ndr hon ldmnar
jorden med kropp och sjél. Det som Guds ord séger att han tog henne med i kropp och sjél och
gliddjen som blev kvar den dagen som en Marias fodelsedag, som att Maria fyller ar. Och vi gor
detta varje ar, varje ar./---/ Som en fodelsedag som vi firar & Maria. Som ndr man sédger Hon
fvller femton ar, vi ordnar en fest! Och varje ar ordnar vi fest 4 henne, har du inte hort nér
raketerna smiller?'®

Ana borjar prata om den obeflickade avlelsen men byter sedan dver till att prata om Marias
himmelsfard som orsak till firandet. I Nicaragua, och sérskilt i omrddet kring Ledn diar Ana

bor, firas Marias himmelsfard under namnet “la Griteria Chiquita” (Det lilla skriket)."*"

Gebara och Bingemer menar att officiell dogmatik inte ifradgasitts inom folklig religiositet
men att en subjektiv variant av dessa tillimpas."' Detta betonas dven av Béaez-Jorge som

menar att det dr kdnnetecknande for folklig religiositet att oppet eller inofficiellt frangd den

126 Mire casi todos los hogares en este afio se le hace el Novenario y se celebra por eso porque se le esta
alabando por ser la madre de Dios, por ser la mujer de fe, no estamos seguros pero se dice que en este
tiempo ella concibid a Jesus, es algo, como que estamos celebrando la gran victoria de la concebida del hijo
de Dios que vino a este mundo a salvarnos.” Intervju med Karla, 2012-12-09, 8.

127 ”Para mi es el homenaje a la mujer. Para mi es el homenaje a una mujer. Es celebrar las cualidades de esa
mujer”. Intervju med Judith, 2012-12-26, 7.

128 Boss, The Development., 208.

129 ”Quién causa tanta alegria? La Concepcién de Maria. Bueno la asuncion de Maria es cuando ella sale en
cuerpo y alma. Lo que dice la palabra de Dios que ¢l se la llevd en cuerpo y alma y la alegria que quedo ese
dia como un cumpleafios de Maria, como que cumple afios Maria. Y eso es todos los afios que hacemos eso,
todos los afios./---/ Como un cumpleafios que se hace a Maria. Como quien va a decir Va a cumplir quince
anos, jvamos a hacerle una fiesta! Y todos los afios le hacemos fiestas, ;no oye esa tirason de cohetes?”
Intervju med Ana, 2012-12-10, 8. Se dven Intervju med Rut, 2012-12-21, 6-7.

130 Ekern, La Purisima., 364.

131 Gebara & Bingemer, Mary., 122.
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officiella religiositeten.”** Ekerns betoning p& att Maria betraktas som den mest perfekta
mamman ar ocksé relevant. Hon finns alltid pa plats for att hjdlpa och hon saknar synd. Han
menar att denna renhet kan efterstrivas av en vanlig kvinna i moderskapet.'” Nar
intervjupersonerna pratar om /la Inmaculada Concepcion de Maria uppkommer olika
forklaringar, alltifran att Maria ar fri fran synd, att hon hade en stark tro, till att Maria blir
upptagen till himlen. Resonemangen om vad den obefldckade avlelsen innebdr och varfér den
firas kan jamforas med dess dogmatiska innebdrd. Att avlelsen dr obeflickad innebdr att
Maria aldrig hade del av arvsynden vilket har behandlats utifrin Boss ovan.
Intervjupersonernas tolkningar av la Inmaculada Concepcion innebir i vissa fall uttalanden i
enlighet med dogmens innebdrd och avviker 1 andra fall vilket stimmer 6verens med Gebara
och Bingemers samt Baez-Jorges syn. Intervjupersonens tolkning av den obeflickade avlelsen
utgdr en del av firandet. Glddje dver sammanhéllning och kérlek till Maria verkar dock

viktigast.

En gemensam ndmnare for de tolkningar som intervjupersonerna gor ar dock att Maria ar
speciell och inte som andra kvinnor. Ekerns tolkning om en efterstrdvan av den renhet Maria
innehar kan sammankopplas med hur Maria pé olika sétt &r en modell f6r moderskapet. Detta

behandlas ndrmare i analysens andra del.

Sammanfattningsvis kan sdgas att analysen visar pd en stor variation mellan
intervjupersonerna ifrdga om definitionen av den obeflickade avlelsen. Gemensamt mellan
intervjupersonernas tolkningar av den obeflickade avlelsen dr dock att Maria pé olika sitt
betraktas som speciell, unik. Forstdelsen av dogmen é&r inte avgérande for firandet. Den

tolkning som gors dr en komponent vid sidan av att visa Maria och varandra karlek.

4.2.4. ’Det ar som ett foto som vi har dar av Guds mamma.” -
Avbildning.

I analysen av konceptet avbild tillimpas Bdaez-Jorges behandling av betydelsen av

avbildningar i folklig religiositet i Latinamerika samt Gebara och Bingemers betoning pa

132 Baez-Jorge, La Parentela., 48.
133 Ekern, La Purisima., 366-367.
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Marias roll i folklig religiositet.

I nicaraguanska hem finns avbildningar'** av Maria Overallt och dessa har stor betydelse for
intervjupersonerna i firandet. Flera intervjupersoner ser firandet som en chans att fira sin staty
av Maria och flera ganger jamfors den med ett foto pa en familjemedlem. Johana siger: “For
vi har var och en varsin avbild. En del av oss har den, andra kdper den, andra far den i
present.”’®> Johana menar att la Purisima firas dé alla har varsin avbildning av Maria i sitt

hem. Hellens forklaring liknar Johanas:

Jag firar den, alltsd, jag firar den hér i mitt hem sedan. Forra aret vid den hér tiden gav de mig

avbilden. Jag hade ingen. De gav den till mig, ungefar den femte gav de mig en liten som jag har

dér. Sahér, en liten. Man hade lovat mig en sedan innan. Hon sa till mig Kommer du att fira den?

Om jag far den i present firar jag den sa jag till henne. Sa jag borjade kopa lite smésaker och jag

samlade pa mig karameller och smasaker. Om jag fdr den i present firar jag den sa jag till henne.

For jag har velat men jag kan inte fira den for jag har ingen och det ségs mig att jag ska fa den i

present. Dd ska jag ge den till dig i present. Gor dig redo sa hon till mig.'*
For Hellen &r det ett krav att ha en avbildning av Maria for att fira. Hon samlade pa sig godis
och smasaker medan hon vintade pé att fa den i present. Kopplad till diskussionen om firande
av en avbildning dr Karlas jimforelse med ett foto: ”Jag kénner mig sa glad, &ven om jag vet
att den som é&r dér inte dr hon sd kénner jag att Guds mamma ser pd oss frdn himlen. Det &r
som ett foto som vi har dir av Guds mamma. Och jag kdnner mig véldigt glad och lycklig
over att fira altaret, att vara dér och fira avlelsen av Guds mamma.”"*” Mgjligen kan Maria i
denna jamforelse liknas vid vem som helst som man har ett foto pa. Denna innebord stirks av

Judith som presenterar liknande tankar: ”Nér jag vill minnas ndgon varfor har jag ett foto? For

de personerna som jag har pa korten gor mig glada. De dr, alltsa, de betyder ndgot for mig. De

134 Ordet Imagen som manga av intervjupersonerna anvinder oversitts med avbild/avbildning. Ibland innebar
imagen en Mariastaty och ibland menas en bild av Maria pé en plansch. Ordet kan ocksé ha innebdrden av
en sinnebild eller uppfattning.

135 ”Porque cada uno tenemos la Imagen. Unas las tenemos, otras la compran, otras se las regalan.” Intervju
med Johana, 2012-12-10, 14.

136 Yo la celebro, o sea, yo la celebro aqui en mi casa hasta. El afio pasado para este tiempo a mi me regalaron
la imagen. Yo no tenia. Me regalaron, como el cinco me regalaron una chiquita que tengo alli. Asi, una
chiquitita. A mi me habian prometido mas antes. Me dijo Lo va a poner? Si me la regalan yo la pongo le
dije yo. Entonces yo fui comprando unas cositas y alli iba teniendo caramelos y unas cositas asi. Si me la
regalan yo la pongo le digo yo. Porque yo la he querido tener pero no la puedo poner porque no tengo y
dicen que me la regalan. Aa, entonces te la voy a regalar. Alistate me dijo.” Intervju med Hellen, 2012-12-
09, 14.

137 ”Alegrisimo me siento, aunque sé que la que esta ahi no es ella siento que desde el cielo nos estd mirando la
madre de Dios. Es como la foto que tenemos ahi de la madre de Dios. Pues yo me siento muy alegre, muy
gozosa de celebrar el altar de estar ahi y celebrar la concepcion de la madre de Dios.” Intervju med Karla,
2012-12-09, 9.
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ger mig nagot i mitt liv. Dér hidnder samma sak. Samma sak hinder vid firandet av la

Purisima.”'*®

Intervjupersonernas betoning pé avbildningar behandlas av Béez-Jorge som betonar
Mariaavbildningars betydelse for folktro i Latinamerika. Genom att betrakta avbildningen

som del av det heliga fringér den sin representativa roll.'*

Dorado menar att det skapas en
relation mellan avbildningen och den religiosa ménniskan som kan liknas vid en relation
mellan ménniskor.'*® Relevant hér ar dven Gebara och Bingemers betoning pa hur kontakten
med Maria dr mer direkt &n representativ ndr levnadsforhdllandena dr harda.'"!
Intervjupersonernas syn pa avbildningen kan tolkas som ett forhdllande mellan de tva
parterna. Hellen ldngtade efter att fira Maria, men hon hade ingen avbildning. Johana menar
att varje hem har sin egen avbildning som man firar. Detta tillsammans med Judiths
relaterande av Marias avbildning till kort pé familjemedlemmar framjar tolkningen av firande
av en familjemedlem, en mamma. Att inte ha en avbild verkar dock inte utgéra ett hinder till
att ha en relation till Maria. De kédnslor som man kadnner for henne, relationen som man har,
appliceras istdllet pa avbildningen. Att man liknar en avbildning av Maria vid ett foto pa en
familjemedlem visar pa en nirhet vird att uppmirksamma. Maria &r en del av familjen vilket
visar pd hennes nirvaro i vardagen. Ar en annan bild av Maria #n den av henne som en

perfekt mamma mojlig att erbjuda en sddan nérhet och karlek?

Utifrdn detta avsnitts analys kan konstateras att avbildningen av Maria dr mycket viktig i
firandet och har en central roll. Intervjupersonerna betraktar en avbildning 1 det ndrmaste som
ett foto av en familjemedlem. Avbildningen frimjar tolkningen av att det mellan
intervjupersonerna och Maria finns en néra, direkt relation. Detta leder till frdgan om en bild
av Maria som inte bygger pa hennes perfekta moderskap ar mdjlig att ge en relation som

innehdller lika mycket kérlek?

138 ”Cuando quiero recordar a alguien, ¢porqué tengo alli esa foto? Porque esas personas que tengo en las fotos
son gratificantes a mi vista. Son, o sea, significan algo para mi. Generan algo en mi vida. Igual pasa alli.
Igual pasa con la celebracion de la Purisima”. Intervju med Judith, 2012-12-26, 7.

139 Béez-Jorge, La Parentela., 173.

140 Dorado, De Maria., 83. Citerad i Baez-Jorge, La Parentela., 173-174.

141 Gebara & Bingemer, Mary., 126.
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4.3. "Maria ar allt for mig.” - Analys av Maria i vardagen.

I denna andra del analyseras de egenskaper hos Maria som intervjupersonerna forknippar med
hennes ingripande i deras liv och vardag. Maria ér viktig framforallt som mamma. Hon 4r en
kvinna med tro som har genomgatt lidande i sin roll. Hos tvé av intervjupersonerna mérks en
bild av Maria som kvinna som inte nddvandigtvis relateras till hennes moderskap och en av
dem understryker Marias vrede. I denna del av analysen integreras relevanta delar av den
forsta delen av analysen for att ge en holistisk bild och koppla samman vardagens Maria med

bilden som framtrader i firandet.

4.3.1. ”Jag tror att liksom mammans karlek, att soka efter den i
henne.” - Maria som mamma.

I detta avsnitt analyseras konceptet av Maria som mamma. Baez-Jorges samt Aquinos syn pa
folklig religiositet som centrerad kring vardagen blir hér tydlig samt Gebara och Bingemers
betoning pa hur Maria i folklig religiositet antar rollen av en mamma. Vuola menar att det inte
innebér ett problem att bade se Maria som ndgon att identifiera sig med samt ndgon som ir

annorlunda, vilket ocksa behandlas.

Marias moderskap &r centralt for alla intervjupersoner. Ana menar att Maria blev
ménniskornas mamma d& hon gavs at Johannes'* och menar att Maria hjélper henne genom
livet, bland annat genom att ge henne mark for att bygga ett hem: ”Vackra Virgencita. Ge mig
en liten bit mark att kopa och bygga huset till mina barn. Jag ber dig inte om tio manzanas,
nej, bara dir jag kan bygga huset 4t mina barn s att ingen kan slinga ut dem.”'*® Ana har
ensam haft huvudansvaret for sina barn. Det paverkar vad hon ber Maria om, i1 det hér fallet
hjdlp att ge sina barn ett hem. Det dr tydligt hos Ana liksom hos alla intervjupersoner att

Maria dr en hjdlp i vardagen och 1 krissituationer. Att be Maria om materiell hjdlp &r vanligt.

142 Intervju med Ana, 2012-12-10, 3. Se dven Intervju med Hellen, 2012-12-09, 3-4, 6.

143 ”Virgencita linda, dame para comprar un toquito y hacerle la casita a mis hijos. Yo no te pido diez
manzanas, no, s6lo donde sembrar la casa de mis hijos para que nadie me los saque.” Intervju med Ana,
2012-12-10, 12. Virgencita: betyder Sota lilla Jungfru. Tillagg som -cita/o eller -ita/o gbrs ofta for att visa
kérlek till personen man pratar till och signalera att man har ett nira forhallande till honom/henne.
Manzana: ir ett matt pA mark. En manzana motsvarar drygt en och en halv hektar.
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Mirna betonar genom samtalet Maria och Jesus samarbete:

”Alltsedan det 6gonblick da hon accepterar honom skapas unionen mellan henne och hennes
son./---/Gud Fader forenade dem. Och kan det intridffa en separation mellan henne och hennes

son? Aldrig. Det kan aldrig ske en delning om de foérenades av Gud Fader. Sa vart ska vi fly?

Direkt till henne eller direkt till Jesus. Och sétta p& en sida Jesus och p& den andra La Virgen”.'*

Bilden av unionen mellan de tvd aterkommer under samtalet och hon refererar ofta till de bada
1 samma mening. Nir Mirnas son ska opereras beskriver hon fér honom om unionen mellan
de tva for att ge honom trygghet. Jesus dr da ldkare och Maria sjukskoterska.'* Den katolska
traditionen av Maria som forebedjare &t sina barn infor Jesus kan skonjas hos Mirna i hennes
tolkning av deras gemensamma arbete. Ingen arbetar mer dn den andra, det gemensamma
arbetet dr avgorande och ger henne trygghet. Maria som forebedjare r tydligt hos flera andra

intervjupersoner, bland annat Ruth och Esther.

Julias son ldste vid universitetet 1 Rivas och blev hdmtad frin skolan i buss tillsammans med
sina klasskamrater for att delta vid demonstrationer i Managua. Dessa blev valdsamma och

visades pa nyheterna.'*

Jag kinde att mitt liv tog slut nir jag ténkte pd att ndgon kunde doda min son. Sa den dagen,
dagen for Virgen de Guadalupe. Jag gav honom till henne, och jag bad Vackra Virgencita, hjdlp
mig vackra Virgencita. Ta hand om honom. Var hos honom och beskydda honom. Och jag satte
hela min tillit till /a Virgen. Att hon skulle vara hans mamma i den stunden och att hon skulle ta
honom bort fran allt 4t mig.'*’

Julia vill beskydda sin son men nér hon inte kan gora det sjdlv 1dmnar hon éver moderskapet
till Maria. Hon verkar 6vertygad om att Maria alltid har formégan att beskydda. Hon dr pé det
sattet en trygghet och blir Julias bundsforvant.

144 ”Desde ese mismo momento que ella lo acepta esta la union de ella con su hijo. El Dios Padre los unio. ;Y
podra haber una separacion de ella con su hijo? Nunca. Nunca va a haber una separacién si fue union por
Dios Padre. Entonces como vamos a huir nosotros? Directamente a ella o directamente a Jestis. Y hacer a
un lado a Jestis y a un lado a la Virgen.” Intervju med Mirna, 2012-12-17.

145 Intervju med Mirna, 2012-12-17, 2.

146 Intervju med Julia, 2013-01-08, 2-3.

147 Yo sentia que mi vida se terminaba pensando que a mi hijo lo podian matar. Entonces ese dia de la Virgen
de Guadalupe. Y yo se lo di, y yo pedia Virgencita linda, ayudame, Virgencita linda que me lo cuides. Que
me lo acompaiies y me lo protejas. Y puse una confianza tnica en la Virgen. Que fuera su madre en ese
momento y que me lo apartara de todo.” Intervju med Julia, 2013-01-08, 3.
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Aven for Ruth dr Maria en mamma och hennes bild liknar dirmed de andra kvinnornas men
hon tilligger ocksa att Maria ar hennes vén: ”Maria dr min van, Maria &r allt, for jag kan prata
med henne och hon medlar och Maria ar allt for mig.”'** Ruth har inga egna barn vilket
mdjligen paverkar att Maria for henne dr en védn. Maria &r en hjdlp pd flera sitt, hon &r inte

last till att ta hand om barn.

Hellen &r yngst av intervjupersonerna och har sma barn. Det viktigt for henne att uppfostra
sina barn till att visa 6mhet och kérlek da detta saknades i hennes egen barndom. Da hennes

mamma inte har visat henne kérlek vander hon sig till Maria:

...Jag tror att liksom mammans kérlek, att soka efter den i henne. For, det ar inte sé att jag vill
forneka min mamma och jag tackar Gud for den mamma han gav mig. Men jag hade onskat att
min mamma vore annorlunda. S, i bonerna dér jag ber till henne. Jag ber till henne &ven om hon
inte dr nirvarande hir, ber jag henne om en kram i mitt hjdrta. For det moderliga fran min
mamma. Det sdger jag till henne att jag kommer inte ihdg att jag har fatt det./---/Och jag kdnner
med hon [min dotter] nu, att om vi till exempel gar till kyrkan och présten pratar, dd kommer det
spontant fran henne ibland. Hon kommer och ger mig en kram. D4 tar jag emot kramen fran
henne och jag ger henne en kram for att hon ska forstd att en mammas kérlek, jag tror att det ar
den storsta./---/Som jag sdger, jag ber henne [Maria] om visdomen och ddmjukheten frén en
mamma som hon hade.'*

Intervjupersonernas bild av Maria som mamma &r tydlig och for de av intervjupersonerna som
ar mammor ar Maria viktig vid uppfostran och for att garantera barnens overlevnad. Detta
sammanfaller med Gebara och Bingemers tonvikt pd hur Maria 1 den folkliga religiositeten
framfGrallt har rollen som mamma.'*® Maria &r stindigt narvarande och finns alltid till hands i
vardagen vilket som ndmnts ovan Aquino och Baez-Jorge lyfter fram ifrdga om den folkliga
religiositeten. Att Marias roll som mamma ar viktig dr troligtvis en konsekvens av det
nicaraguanska samhéllet diar kvinnor ofta ensamma far ta hand om sina barn utan hjilp fran

deras pappa, vilket tagits upp ovan. En djup identifikation med Maria ir tydlig samtidigt som

148 ”Maria es mi amiga, Maria es todo, porque puedo hablar con ella y ella intercede y Maria es todo para mi.”
Intervju med Ruth, 2012-12-21, 1.

149 ”...Creo que como el amor de la madre, como buscarlo en ella. Porque, o sea, no es que reniega a mi madre
y le doy gracias a Dios por la que me did, verdad. Pero yo hubiera querido que mi madre hubiese sido
diferente. Entonces, yo en las oraciones que le pido a ella. Yo le pido a ella que aunque no esté ella aqui
presente yo le pido un abrazo, en mi corazon verdad. Porque este, maternal de mi mama. Le digo yo a ella,
yo no recuerdo haberlo recibido./---/Y ahora yo siento que por ejemplo ella [mi hija] si vamos a la iglesia y
el Padre dice entonces de ella nace a veces. Ella viene y me da un abrazo. Y entonces yo se lo aceptd y
también le doy otro para que ella vaya entendiendo que el amor de madre, creo que es el que llena
mas./---/Como le digo yo, le pido esa sabiduria y esa humildad de madre que ella tuvo.” Intervju med
Hellen, 2012-12-09, 21.

150 Gebara & Bingemer, Mary., 124-125.
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det &r tydligt att Maria dr den bdsta mamman av alla och hon betraktas som en modell att

folja.

Ifraga om betydelsen av den obeflickade avlelsen kan mérkas en stor variation bland
intervjupersonernas forklaringar. Dock finns en markering av att Maria &r annorlunda vilket
kan kopplas till Maria som mamma 1 vardagen. Hon betraktas av flera som unik och ren vilket
for intervjupersonerna har olika innebord. Hellen refererar till strofen ”full av nad” fran Ave
Maria: I henne finns inte plats for synden. Hon &r helt full [av ndd].”"' Mirna menar att
renhet innebdr att att Maria 4r 6dmjuk och har ett stort hjérta.'*> Karla kopplar Marias renhet
till att hon var en kvinna med stark tro'> vilket som tas upp i nésta avsnitt ar viktigt i hennes
liv. I den man Marias renhet betonas ar det ifrdga om Marias moderskap for att visa att hon ar

perfekt, speciell. Maria dr stdndigt ndrvarande och kan hjélpa till.

Ekerns betoning pa Marias renhet aktualiseras dter. Det verkar mojligt att efterstriva Marias
egenskaper till en viss grad men inte helt. Kombinationen av att Maria dr perfekt och att hon
samtidigt gar att identifiera sig med &r en kombination som inte verkar utgdra ett problem,
snarare verkar det lattare att be Maria om hjdlp om man vet att hon forstar béttre d4n nadgon
annan. Detta dverensstimmer med Vuolas betoning pé att det inte utgor ett hinder for manga

kvinnor att Maria innehar bada dessa roller.">*

Den feministiska befrielseteologin framhdver behovet av strukturell fordndring.'” Aquino
samt Gebara och Bingemer lyfter fram Maria som talar ut mot oréttvisor tillsammans med
folket. Det ar tydligt att rollen Maria har for intervjupersonerna framforallt dr personlig, hon
ar en hjélp mitt 1 livet. Hon &r en modell for moderskapet och ndgon att identifiera sig med
men hon har inte som funktion att tala ut mot ordttvisor i det av machismo préiglade
samhillssystemet. Detta dr 1 likhet med syftet for firande som maérks hos intervjupersonerna
dér en betoning péa strukturell fordndring inte aterfinns. Ifraga om forandring dr dock en annan
tolkning mdjlig. Tydligt dr att Maria som mamma och Maria i firandet 4r en kvinna som

intervjupersonerna kénner sig hogt dlskade av. Hon vill alltid hjdlpa. Ifraga om hjidlp med

151 ”En ella no cabe pecado. Ella es completamente plena [de gracia].” Intervju med Hellen, 2012-12-09, 3.
152 Intervju med Mirna, 2012-12-19, 14.

153 Intervju med Karla, 2012-12-09, 2.

154 Vuola, Los Limites., 193.

155 Aquino, Our Cry., 38-41.
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pengar kan mérkas att det materiella ocksd har stor betydelse i vardagen. Maria bryr sig om
det som &r ndrmast och intervjupersonerna ér inte rddda for att be henne. En séddan bild av
Maria vittnar mojligen om forandring genom medkénsla. En sddan genomfors dock person for

person, inte strukturellt.

Den viktiga roll avbildningar har av Maria 1 firandet &r tydligt relaterad till hennes roll som
mamma vilket har beskrivits ovan. Hon dr en del av familjen. Maria som man har en relation
till 1 vardagen firas da de kédnslor man har for henne appliceras pé avbilden som ar centrum for

firandet.

I detta avsnitt visar analysen att intervjupersonerna ser Marias egenskap av mamma som
mycket viktig ocksa i vardagen. Relationen till henne &r personlig. Hennes moderskap ér en
trygghet och hon kan alltid hjélpa. Marias roll som mamma skapar en identifikation med
intervjupersonerna men hon dr samtidigt annorlunda da hon &r perfekt vilket sammanfaller
med tolkningen av den obeflickade avlelsen i samband med firandet. Hon dr en modell att
efterfolja, men att detta aldrig helt gir att uppnd verkar inte innebédra ett problem. Den
personliga relationen speglar betoningen pad avbildningar i samband med firandet dér
kéinslorna for Maria appliceras pa denna. Den forandring som sker med hennes hjélp &r inte
strukturell ifrdga om ekonomiska forhadllanden eller relationer. Istéllet vittnar relationen
mellan Maria och intervjupersonerna om medkénsla och utifrdn vardagen realistiska

fordndringar vilket avspeglas i firandets lilla stund av 6verflod.

4.3.2. "Maria, du som led vid din sons dod. Ge mig den tro som jag
verkligen behover nu!” - Maria som accepterande och
lidande.

Haér analyseras koncepten lidande och acceptans vilka dr kopplade till Marias moderskap. Hér
aktualiseras Aquinos betoning pa hur synen pa Maria som accepterande och lidande innebér

ett fortryck samt Gebara och Bingemers tolkning av Marias jakande svar till att bli mamma.

Utover att vara en mamma och hjdlp 1 vardagen &r Marias moderskap &dven viktigt i

krissituationer vilket mairktes ovan hos Julia och Mirna. Marias egenskaper som en
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accepterande och lidande mamma éterfinns hos Johana och Karla. Johana lagger stor vikt vid
Marias accepterande: “Det viktiga med Maria dr forst och frimst hennes acceptans...”',
tillsammans med hennes langa lidande. Marias liv beskrivs av henne som etapper av lidande
pa grund av alla problem som hennes moderskap till Jesus innebar.'” Marias acceptans och det

lidande hon fick genomga paverkar Johana:

Maria har lart mig mycket att be, till Jesus, for med min dotters problem. Min dotter ville inte
acceptera sin sjukdom. Hon sa Ah, mamma, jag kinner att Gud inte finns lingre for jag ber sd
mycket till honom. Jo flickan min, alla de storsta sméirtorna som du har, de svéraste du har, ér fran
Gud. Gud ir med dig. 4h mamma, mamma. For ett tag sedan skulle hon fa tillbaka sina senaste
provsvar i Managua och jag, om jag ska vara drlig Vackra Madrecita, ndrma dig din dotter, stirk
min dotter sd att hon accepterar. Sd att hon inte bérjar grdta, att hon mdste ta emot Guds vilja."®

Johanas dotter har akalasi. Efter en misslyckad operation finns inget att gora.'” Johana har
accepterat sin dotters sjukdom och har bett till Maria att hennes dotter ska gora detsamma.
Johana menar att Marias acceptans av de svara situationerna i sitt liv med Jesus och Marias
attityd till det svédra bor efterfoljas. Att acceptera att inget finns att gora utgdér for henne en

16sning.

Aven Karla nimner lidandet ifrdga om Marias moderskap och lyfter sérskilt fram vikten av
tro. Maria hade en stark tro som bor efterstrdvas av alla kvinnor: ’Med tro, som hon hade, hon
hade en tro som. Ja, vi borde ocksa vara kvinnor med tro.”'®° Detta har varit viktigt for Karla i
hennes liv, bland annat da hennes yngsta dotter var med om en olycka dir hon fastnade i en

kvarn och fick sitt har och Ora avslitet:

Min yngsta dotter rékade ut for en olycka. En kvarn slet av allt hennes hér. Den slet av hennes
Ora. Jag var pa jobbet nédr de kom springande for att berétta att kvarnen hade slitit av henne allt.
Nar de kom dit jag var pd mitt jobb foll jag pa knd och jag sa Herre, ge mig styrka. Du vet att jag

156 ”La importancia de Maria en primer lugar es que su aceptacion...” Intervju med Johana, 2012-12-10, 11. Se
dven intervju med Mirna, 2012-12-19, 10.

157 Intervju med Johana, 2012-12-10, 4-5.

158 ”Me ha ensefiado mucho a orar Maria, a Jesus, porque con el problema de mi hija. Mi hija fijese no queria
aceptar su enfermedad. Ella decia Hay mami pero si yo no creo que ya Dios exista porque yo le pido tanto.
Como no hija, todos los dolores mas profundos que vos tengas, mas duros que vos tengas, son de Dios,
Dios esta con vos. Hay mama, hay mama. Hace poquito que iba a recibir el ultimo resultado en Managua y
yo con honestidad Madrecita linda acércate a tu hija, fortalece a mi hija que acepte que no se vaya a echar
a llorar, que su voluntad de Dios es la que tiene que recibir.” Intervju med Johana, 2012-12-10, 5.
Madrecita: kan 6verséttas Sota lilla mamma.

159 Intervju med Johana, 2012-12-10, 1-2.

160 ”De fe, como tuvo ella, ella tuvo una fe que, bueno nosotras también debemos ser unas mujeres de fe.”
Intervju med Karla, 2012-12-09, 3.
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dr syndare. Maria, du som led vid din sons dod, ge mig den tro som jag verkligen behdver
nu!/---/Nér hon var inne pé kirurgen gick jag till kapellet for att be och jag sa till Maria Du som
gick igenom det hir med din son, som sdg honom do, som kinde det lidandet. Ocksd den tron
som du hade, den styrkan. Och min man och min syster grit och sade Du verkar sd lugn. Det dr
som om du inte dlskade din dotter. Naturligtvis élskar jag henne men jag har tron pa Gud och
Maria Santisima att min dotter kommer att klara sig. Jag har tron. Och nu, min dotter har sitt &rr i
ansiktet. Med operationer och allt rekonstruerade de en del. For vid de sista operationerna hade
hon problem med beddvningen och hon beslot sjilv att inte fortsdtta med kirurgin. Men hér ar
hon, hon mér bra. Hon blir inte simre, tack vare Gud for hon har samma tro."'®!

Det ar tron pd Maria som gor att Karla tar sig igenom situationen och hon kopplar samman sitt
lidande med Marias. Nér hon far veta att hennes dotter har rdkat ut for en olycka ber hon

Maria om hjilp da hon har gitt igenom négot liknande.

Den av Johana betonade acceptansen relaterar till Aquinos betoning pé att denna leder till ett
fortsatt fortryck'®* samt Gebara och Bingemers diskussion om Marias jakande svar och
acceptans som en felaktig idealisering. Deras tolkning av hur Marias ja innebér en dnskan om
en jamlik vérldsordning'® dverensstimmer inte med Johanas. Narmare Johanas tolkning finns
istdllet Gebara och Bingemer betoning pa hur ménga ménniskors harda livsvillkor innebar ett
narmare, mer direkt forhallande till Maria. Maria &r inte en representation for ett helt folk utan
en akut hjdlp i deras eget liv."* Johana ser upp till Maria som accepterar sin uppgift att bli
mamma till Jesus, det &r en modell for hennes eget liv och hjdlper henne att st ut. Hennes
tolkning av Marias acceptans handlar inte om strukturell frigorelse som foresprakas av den

feministiska befrielseteologin utan hjilper henne i sorgen.

Hos de gemensamma kénslor intervjupersonerna betonar hos sig sjdlva och Maria kan

mojligen identifieras det motstdnd som Aquino menar utgor ett befriande element inom den

161 ”Mire, mi hija la menor, tuvo un accidente. Un molino de moler le arranco todo su cabello. Le arrancé su
orejita. Yo estaba en el trabajo cuando llegan corriendo a decirme que el molino le habia arrancado todo. Y
mire, cuando llegaron a donde yo estaba en mi trabajo yo cai de rodillas y le digo Serior, dame fuerzas. Vos
sabes que soy pecadora. Hay Maria, tu que sufriste con la muerte de tu hijo, dame esa fe que yo la necesito
mucho en este momento!/---/Mientras estuvo en el quiréfano yo me iba a la capilla a orar y le decia a Maria
Vos que pasaste por esto, por tu hijo, que lo vistes morir, que sentiste ese sufrimiento. También esa fe que tu
tuviste, esa fuerza. Y mi esposo y mi hermana lloraban y me decian: 4 vos te miro tranquila. Como que vos
no quieres a tu hija. Claro que la quiero pero yo tengo la fe en Dios y Maria Santisima que mi hija va a salir
de esto. Yo tengo la fe. Y mire, mi hija ella tiene su cicatriz en la cara. Con operaciones y todo le
reconstruyeron algo. Porque ella en las tltimas operaciones tuvo problemas con la anestesia y ella misma
decidié no seguirse haciendo la cirugia. Pero ahi esta, estd bien. No se acompleja, gracias a Dios porque
ella tiene la misma fe.” Intervju med Karla, 2012-12-09, 3-4. Santisima: innebdr en hdg grad av helighet
och kan overséttas Den vildigt heliga eller Den mest heliga.

162 Aquino, Our Cry., 173.

163 Gebara & Bingemer, Mary., 53-54, 69-70.

164 Ibid, 126.

47



folkliga religiositeten.'® Béde Johanas och Karlas berittelser vittnar om identifikation med
Maria vilket har betonats genomgaende ovan och det verkar vara i de svaraste situationerna
som Marias minskliga egenskaper blir som mest framtrddande. Johana och Karla delar en
gemensam erfarenhet med Maria, att lida 6ver ett barn, och det motiverar att be om hjélp.
Genom att ga igenom samma erfarenheter och mota dessa pad samma sétt som Maria gjorde
blir de lika Maria, liksom henne en kvinna med tro. Inget behdver doljas 1 det djupt manskliga

dir de mots och genom att visa Maria sin sarbarhet far de styrka att klara av det svara.

Vardagen och specifika situationer innehéller lidande vilket inte utesluts av firande. Ovan
betonades Esthers bild av Maria 1 processionen av /a Novena som den av en lidande mamma.
Esther firar la Purisima pa érsdagen av hennes sons dod, Julia firade tillsammans med sin
familj trots att hennes syster skulle opereras foljande dag och Johanas dotter gav pengar for att

de skulle kunna fira trots att hon &r sjuk.

Trots lidande betonar Karla att Maria gladde sig 6ver att bli mamma: I bdrjan & man radd
for det okdnda. Vad ska hidnda? Vad ska bli? Vad ska folk sdga? Men samtidigt, eftersom hon
var en kvinna med tro, med en stor tro pa Gud, kénde hon sig ocksa glad for det var nér det
sades till henne Du ska bli Guds mamma, det dr da hon forkunnar hans storhet.”!®® Det &r
Marias tro som gor att hon kan gliddja sig 6ver en oplanerad graviditet trots att folk pratar illa
om henne. Gebara och Bingemer menar att Marias lovsdng (Magnificat) dr essentiell for att
forstda vordnad av Maria i Latinamerika samt for mdjligheten att skapa teologi utifrén
henne.'®” Marias glddje dr de fattigas glidje over att Gud ser till de fortryckta och etablerar
rattvisa. Tondringens glddje Over att fa bli Frilsarens mamma vilket de menar varit en vanlig
tolkning bor tonas ner.'® Karlas bild av Magnificat skiljer sig fran Gebara och Bingemers.
Virt att notera dr att ingen av de andra intervjupersonerna ndmner Magnificat. For dem har

den saledes inte den centrala plats som Gebara och Bingemer ger den.

For intervjupersonerna innebdar Marias roll som mamma en modell att efterfolja och en hjélp

165 Aquino, Our Cry., 178-181.

166 “Al principio uno tiene temor a lo desconocido. ;Qué ird a pasar? ;Qué serd? ;Qué dird? Pero al mismo
tiempo como era una mujer de fe, con una gran fe en Dios, también se sentia también gozosa porque al
decirle Vas a ser la madre de Dios y es ahi donde ella proclama su grandeza.” Intervju med Karla, 2012-12-
09, 2.

167 Gebara & Bingemer, Mary., 164.

168 Ibid, 70-72.
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mitt i livet. Maria uppfattas rddda livet pa deras barn. Ovan uppkom fragan huruvida kérleken
till Maria som driver intervjupersonerna att fira henne dr dnskvérd. Detta d4 hennes roll som
mamma mdojligen upphdjer vardagens struktur déar det ar upp till kvinnan att férsorja och
uppfostra sina barn. Utifran den feministiska befrielseteologin finns en betoning pé strukturell
fordndring, sarskilt ifriga om den machismo som priaglar samhillet och upphdjda egenskaper
ifraga om vad som bor betraktas som kvinnligt och efterstravansvért. Det dr mojligt att
konstatera att bilden av Maria som mamma 1 vardagen och firandet inte ger upphov till en
fordndring av de konsroller som priglar Nicaragua och Latinamerika. Darfor dr den mojligen
inte onskad av den feministiska befrielseteologin. Mot detta star den styrka och glidje Maria
ger upphov till och den livsuppehallande hjdlpen hon uppfattas ge. I firandet frimjar hon
sammanhallning 6ver generationer, och firandet innebér en realistisk skillnad frén vardagen.
Denna bild bor tas tillvara pa dven om forhdllandet till strukturell fordndring forblir

komplext.

Jag finner det problematiskt att 1 likhet med Bingemer och Aquino avgdra om négon annan &r
fortryckt, det médste man definiera sjdlv. Genom att som Aquino mena att kvinnor som &r
aktiva deltagare i sina liv ser Maria som problematisk'® ar det litt att dra slutsatsen att man da
implicit menar att en kvinna som inte finner Marias traditionella egenskaper som
problematiska &r passiv. Intervjupersonernas skildringar vittnar om en tydlig motsats till detta.
Det &r deras stora ansvar for sina familjer som gor att de ber Maria om hjédlp. Méjligen finns

ett behov av att ndrmare definiera vad det innebér att ta ansvar for sitt Liv.

I detta avsnitt konstaterar analysen liksom ovan att intervjupersonerna kénner en djup
identifikation med Maria. Hon kan hjdlpa dem och erbjuda en 16sning da hon sjdlv har gétt
igenom liknande situationer och lidande. Hjilpen Maria ger dr personlig, livsuppehallande
och ger styrka. Detta bor virderas tillsammans med gliddjen Maria ger upphov till 1 firande av
la Purisima och 1 vardagen samt de realistiska fordndringar hon och intervjupersonerna
genomfor tillsammans. D4 bilden av Maria inte frdmjar strukturell fordndring dr den mojligen

inte onskvird utifran den feministiska befrielseteologin.

169 Aquino, Our Cry., 173-174.
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4.3.3. ’En kvinna med raseri ocksa.” - Maria som kvinna.

Sista avsnittet av analysen behandlar konceptet kvinna. Har tillimpas den feministiska
befrielseteologins betoning pa strukturell fordndring vilket i motsats till ovanstdende avsnitt

hir finns att mérka.

Mirna, Esther och Judith arbetar vid Casa de la Mujer, varav Esther och Judith heltid som
advokat respektive psykolog. Liksom hos de dvriga intervjupersonerna finns en stor betoning
pa Maria som mamma men Esther och framforallt Judith betonar egenskaper som inte direkt
ar knutna till hennes mammaroll. Det finns en trolig koppling mellan denna betoning och

deras arbete med att forsvara och hjélpa utsatta kvinnor.

Esther kéinner ett sérskilt fortroende for Maria som &r nidrmare henne dn Gud och ger henne

mojlighet till identifikation:

For Maria har jag mer fortroende, som den mamma som jag beréttade om var tidigare och som
hjélper mig att 16sa alla problem. Som att jag har henne niarmare, inte att hon &r langt borta och
att jag inte kan rora vid henne. Nej, jag kan prata med henne och jag har foértroende for henne.
Som att jag identifierar mig mer med Maria, kanske ar det for att hon ar kvinna, jag vet inte. Jag
kénner en sadan karlek, sddan tro pa henne och Gud tycker jag lika mycket om men jag kidnner
mig nirmare Maria.'”

Mgjligheten till identifikation och ett storre fortroende for Maria bidrar mojligen till Esthers
betoning pad Marias medling vilket sker genomgaende under intervjun.””” D4 hon litar mer pé
Maria dn pa Gud ber hon till henne om hjalp och dr 6vertygad om att det dr pa grund av henne
som Jesus agerar. Fortroendet som hon kénner for Maria verkar baseras bade pa hennes roll
som mamma till Jesus samt att hon &r en kvinna. I firandet ligger Mirnas betoning pa Marias

roll som mamma vilket presenterats ovan.

Judith tar likt Johana och Karla upp bilden av Maria som en lidande mamma och kompletterar

den med ilska: ”Det finns en bild av smérta i Marias ansikte vid korset. Vid Golgata finns en

170 ”Con Maria tengo mas confianza, como esa madre que le contaba en el pasado y que me ayuda a resolver
los problemas verdad. Como que la tengo mas cerquita, no que la tengo por alla y no la puedo tocar. No,
puedo hablar con ella y tengo confianza con ella, como que con Maria me identifico mas. Sera por lo que es
mujer, no sé. Siento ese amor, esa fe para ella y a Dios lo quiero igual, pero con Maria me siento mas
cerca”. Intervju med Esther, 2012-12-17, 12.

171 Intervju med Esther, 2012-12-17, 1.
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bild av smérta hos henne, det finns en bild av lidande. Men jag vill ocksa forstd det som en
bild av raseri infor orittvisan.”'” Judith séker en alternativ bild av Maria dir hennes tysta
acceptans och lidande byts ut mot hennes ilska dver ordttvisa. Nér hon pratar flitas hennes
personliga liv och asikter samman med hennes tydliga engagemang for kvinnor som grupp

vilket som for Esther troligtvis har att gora med hennes arbete vid Casa de la Mujer:

Men kanske bilden tidigare, bilden var av den rena och obefldckade... Kvinnan var tvungen att

vara som la Virgen Maria. Helig, for att komma direkt till himlen. Bilden av kvinnan var tvungen

att vara sa. Man kan sdga, till den punkten att alla kvinnor maste vara goda. Alla kvinnor méste

vara, det vill sdga man far inte bli arg. Du maste uthdrda mannen... fyrtio tusen ganger men

eftersom han dr man maéste du vara sa... S& darfor sa jag till dig, att den andra bilden av la Virgen

ar inte bara av lidande utan en kvinna med raseri ocksa. Det dr en kvinna som ocksa tar beslut.

En kvinna som ocksa pratar, en kvinna som tystar, som beviljar. Sa, det dr den bilden av den

Virgen. Det dr den bilden av den Maria.'”
Den bild av Maria som Judith foredrar 4r den av en foretagsam kvinna som vagar bli arg och
hon kritiserar den andra bilden av Maria som accepterande, uthdrdande samt bilden av henne
utan synd. Maria som en kritiker mot samhillets ordttvisor stimmer séledes vél Gverens med
den strukturella fordndring som foresprakas av den feministiska befrielseteologin men sdmre

med flera av de andra intervjupersonernas berittelser, tydligast Johanas.

Intressant &dr att Judith som tydligt betonar Marias ilska Over oréttvisor ocksd dr den av
intervjupersonerna som firar /a Purisima minst frekvent. En personlig, individuell relation till
Maria dér hon efterfragas som mamma och hjélpare pa grund av identifikation kopplas till en
stor betoning pa firande av /a Purisima. Varken forhallandet eller firandet har en strukturell
fordndring av samhillet som syfte. En syn pad Maria som kritiserar oréttvisa verkar bidra till
ett mindre fokus pa firandet. Det dr inte lika viktigt, mojligen for att det inte innebdr en

strukturell fordndring pé detta plan.

172 ”Hay un imagen de dolor en el rostro de Maria en la cruz. En el Calvario hay un imagen de dolor de ella.
Hay un imagen de sufrimiento. Pero yo también quiero entender una imagen de rabia, ante la injusticia”.
Intervju med Judith, 2012-12-26, 4.

173 Pero quizas la imagen antes, la imagen era la pura y inmaculada sin mancha...Que la mujer tenia que ser
por lo tanto como la Virgen Maria. Santa, para irse directo al cielo. La imagen de mujer tenia que ser asi. O
sea, al punto de que todas las mujeres tienen que ser buenas. Todas las mujeres tienen que ser, no hay que
arecharse pues. Tienes que aguantar al hombre... cuarenta mil veces pero como es hombre vos tenés que ser
tan... Entonces por eso te decia, la otra imagen de la Virgen no es solamente de sufrida de sino una mujer
con rabia también. Es una mujer que decide también. Una mujer que habla también, una mujer que calla,
que otorga. Entonces, es esa imagen de esa Virgen. Es ese imagen de esa Maria.” Intervju med Judith,
2012-12-26, 9.
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Sammanfattningsvis kan konstateras att tva av intervjupersonerna har en bild av Maria som
gar utover hennes roll som mamma, d&ven om mammarollen inte utesluts. Marias roll som
kvinna kan mojligen kopplas till deras erfarenheter av att arbeta vid en kvinnoorganisation
med att hjélpa utsatta kvinnor. Judiths bild av Marias vrede dver oréttvisa och kvinnans rétt att
bli arg vittnar om en strukturell syn pad Maria. Det dr ocksé Judith som minst frekvent firar /a
Purisima vilket mojligen kan kopplas till att den betonar och forstirker den personliga

relationen till Maria och inte syftar till en genomgéende forandring.
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5. Sammanfattning och slutsats.

Denna uppsats undersoker nicaraguanska kvinnors bild av Maria vid firande av den katolska
hogtiden /a Purisima och hur denna relaterar till Maria i deras vardag. Hogtiden av Marias
avlelse firades inledningsvis i Ostkyrkan pa 600-talet varefter den spreds visterut. I Nicaragua
introducerades firandet av franciskanerordern. Ar 1854 faststilldes av katolska kyrkan
dogmen om Marias obefldackade avlelse vilket innebér att Maria inte har del av arvsynden.
Analysen baseras pa nio halvstrukturerade intervjuer med kvinnor i Ledn och Rivas i
Nicaragua samt deltagande observationer av firanden och forberedelser. Intervjumaterialet har
analyserats 1 tvd Overgripande delar; Maria vid firande och Maria i vardagen. Forskning om
Maria inom folklig religiositet samt feministisk befrielseteologi 1 den latinamerikanska
kontexten utgdér undersokningens forskningskontext. De forskares resonemang som
huvudsakligen har tillimpats i analysen &r Aquino, Béez-Jorge, Bingemer, Ekern, Gebara,

Johnson och Vuola.

Analysen visar att Marias mest betydelsefulla roll vid firande av la Purisima samt i vardagen
ar den av en mamma. I vardagens aterfinns ockséd hennes roll som vén och forebedjare. Maria
betraktas som en hjélp i situationer av lidande, ifrdga om barnuppfostran och hon riaddar livet
pa barn. Intervjupersonerna har stor forméga att identifiera sig med Maria och hon ger dem
styrka. Samtidigt finns en betoning pé att bilden av Maria som mamma &r perfekt vilket inte
gér att efterlikna fullt ut. Detta utgér dock inte ett problem. Relationen till Maria &r personlig.
Maria hjélper varje intervjuperson i hennes liv pa grund av medkinsla, identifikation och

kérlek.

I firandet vill intervjupersonerna visa Maria kidrlek och tacka for den hjdlp och glddje hon ger.
Det sker genom fOrberedelser av mat och i form av dekorationer. I firandet &r
sammanhallning, 6verflod och givmildhet mycket viktiga. Maria uppfattas bli glad dver detta
och intervjupersonerna ser ofta Maria som givaren av de pengar som man kan spendera.
Firandet bidrar till en langsiktig sammanhallning Sver generationsgrinser. Overfldd och
sammanhéllning mellan kdnen i firandet innebér en skillnad mot vardagens brist och kvinnans
stora ansvar for hemmet och familjen. Detta dr en bidragande orsak till varfor forberedelser

och firande ger intervjupersonerna glddje. Vardagens brist pd uppskattning av kvinnan végs
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upp av hur Maria virdesétter de forberedelser som gors at henne. Utdver att firandet innebar
en paus fran vardagen &r ocksa en mojlig tolkning att det innebar en upphdjning av vardagen
och att en bekréftelse av de roller som dir rdder mellan konen dirfor sker. Marias roll som

mamma kan sigas bidra till denna upphdjning.

Varken relationen till Maria i vardagen eller firandet har en strukturell forandring som maél
ifraga om ekonomi eller machismo. Darfor dr den mojligen inte efterstravansvird utifran den
feministiska befrielseteologin. Vardagens brist gor att stundens overflod &r viktigt och
realistiskt. Att detta vidrderas hogt bade av intervjupersonerna och av Maria visar pa en
identifikation mellan dem. Den glddje och realistiska fordndringar som Maria 1 firandet och
vardagen skapar tillsammans med intervjupersonerna bor virdeséttas dven om det inte leder

vidare till strukturella fordndringar.

Definitionen av den obefldckade avlelsen &r varierad bland intervjupersonerna. Dock mairks
en betoning pd Maria som annorlunda, unik, vilket sammanfaller med synen pa Maria i
vardagen. Avbildningen av Maria som man har i sitt hem ir central i firandet da relationen

man har till Maria appliceras pa denna.

Utover att betrakta Maria som mamma, forebedjare och vén ldgger tva intervjupersoner en
betoning pad att Maria dr kvinna vilket troligtvis kan kopplas till deras arbete vid en
kvinnoorganisation. En intervjuperson betonar Marias ilska ver ordttvisa och Maria som en
arg kvinna. Det dr ocksd hon som firar /a Purisima minst frekvent. Mojligen kan detta

sammankopplas med att hennes strukturella bild av Maria inte frimjas i firandet.
Fragan som uppstatt i analysen; huruvida en annan bild av Maria 4n den av en personlig

mamma som bade dr mojlig att identifiera sig med och samtidigt &r perfekt skulle kunna

betyda lika mycket, forblir obesvarad.
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