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Abstract

Saint Olav and His Cult

The subject of this thesis is Saint Olav (995-1030) and his cult in medieval Scandinavia. He
was canonized soon after his death, and he became a popular saint in the Scandinavian
countries. With the help of the material and historical evidence of the cult of Saint Olav | here
attempt to trace who was the driving force behind its expansion, as well as why the cult was
spread within these countries. | have looked at the pilgrim activity to Nidaros, the many
churches dedicated to the saint, the art portraying him, and some of the earliest historical texts
from and about the cult of Saint Olav. From these it seems undeniable that the church had a
great interest in spreading the stories about him as they helped establish the position of the
church in Norway. Five years after the death of Saint Olav his illegitimate son Magnus the
Good came to rule Norway, and later also Denmark, and it is most likely that he wanted to
secure his and his family's claim to the throne by emphasizing the right that God had given his
father to rule the country. The pilgrim badges, the art portraying the saint and the many parish
churches dedicated to the saint in rural locations during the late medieval era do on the other
hand indicate that the cult of Saint Olav was popular among common people. The reason
might be found in the profane literature and oral traditions about Saint Olav's life and
adventures, where he travels through Europe and Scandinavia, leaving local stories and holy
sites and making him important both locally and as the holy king who united Norway and
helped christening the Nordic countries.
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1. Inledning och fragestillning

Olav Haraldsson (ca 995 - 1030), senare kdnd som Olav den helige, réknas som Nordens
forsta helgon och var ett av de populdraste nordiska helgonen under medeltiden. Hans kult
spreds snabbt efter hans dod, bade inom och utanfor Nordens granser. Nidarosdomen i
Trondheim, dar hans kvarlevor vilade fran strax efter hans dod fram till reformationen, blev
en mycket vélbesokt vallfartsort, och Olav blev en symbol for Norges enande och kristnande.
Mycket av forskningen om honom har varit centrerad runt forhallandet mellan Olav, hans kult

och kristendomens ingang i Norden.

| denna uppsats vill jag undersdka varfor Olavskulten blev sa popular, samt hur och varfor
den spreds sa snabbt. Jag begransar min undersokning till det moderna Skandinavien, men
kommer dér det kan vara ett belysande exempel, eller dar sammanhanget beror storre
omraden, att réra mig utanfor dessa geografiska granser. Officiellt férsvann Olavskulten i och
med reformationen, men &n idag underhalls vissa pilgrimsleder genom Norge och Sverige till
Trondheim och flera kultplatser lever kvar i folkminnet. Jag kommer inte att behandla Olav
den heliges roll i modern tid, utan kommer halla mig mellan Olavs livstid och reformationen,

det vill sdga medeltiden.
Fragestallningar:

« Vem eller vilka spred kulten?
« Hur spred sig kulten?

« Varfor blev Olavskulten sa popular?

1.1. Perspektiv och tidigare forskning

Olav den helige ar populér inom bade historia och religion, och det finns mycket skrivet om
honom. De forsta skriftliga kéllorna bestar av fragmentariska sagor fran 1100-talets borjan
och liturgiska texter om Olav den heliges martyrdom och mirakler. Den dldsta bevarade av
dessa tillkom i England redan runt 1060 (Gjerlew 1967, spalt 561; Lidén 1999, s 61). Utover
dessa har vi Olavs helgonlegend, ett kyrkligt dokument som samlade de mirakler som
helgonet ansags ha utfort eller var forknippad med efter sin dod. Dessa mirakler maste for att
accepteras som en del av legenden ha kommit fran trovardiga vittnen da det var ett viktigt
underlag for helgonférklaringen. Olavs mirakler finns samlade i texten Passio Olaui som
sammanstalldes av den norske arkebiskopen @ystein Erlendsson (1159-1188), och som 1930
Oversattes till norska av Eiliv Skard (Erlendsson 1930).


http://no.wikipedia.org/wiki/%C3%98ystein_Erlendsson

En annan mycket kénd tidig skriftlig kalla & sagan om Olav den helige i den islandska
hovdingen och lagmannen Snorre Sturlassons (1179-1241) "Nordiska kungasagor”, eller
"Heimskringla" som den dven ar kdnd som. Da denna saga ar skriven éver 200 ar efter Olavs
dod ar det naturligtvis inte en forstahandskélla, men modern forskning om Olav den helige har
varit tvungen att pa ett eller annat satt forhalla sig till denna saga da det ar ett av de tidigare
och mer omfattande ké&llorna om Olavs liv och leverne som dessutom har blivit mycket spridd
och dversatt till flera sprak.

Som néamnts finns mycket skrivet om Olav den helige, och det &r flera som har tagit upp
fragan om varfor hans kult spreds sa snabbt och vitt. En av de aterkommande teserna ar att
Olavskulten blev sa popular darfor att den erbjod en brygga mellan hedendom och kristendom
och att hans kult ar grundad i forkristna traditioner, bade vad galler ikonografi och seder.
Exempel pa detta ser vi i kyrkohistorikern Andreas Seierstads tolkning om att Olavs
popularitet bottnade i en tradition av hévdingadyrka snarare an kristen helgondyrkan
(Seierstad 1930, s 15).

Ett annat mycket vanligt perspektiv pa Olavskultens spridning ar det politiska. Flera forskare
har sett Olav som en symbol for antingen kyrkan eller kungamakten, och att han skulle ha
anvants som en propaganda av den ena eller andra aktoren. De perioder som Olavskulten
anses ha varit starkast kopplas har samman med politiska handelser i Norden, sa som

konungaskiften eller unionsbildning mellan landerna.

Flera forskare har tagit upp kultens spridning i relation till de kontaktnat som fanns under
medeltiden, bade via kyrkan och via handel, framfor allt Olavskultens koppling till

hansastader under senmedeltiden. Andra har forsokt att forklara kultens spridning utifran
ekonomiska perspektiv, och ytterligare andra har valt att ge den muntliga traditionen och

sagorna en stark betoning.

Forklaringsmodellerna &r liksom litteraturen omfattande, och flera forskare har dessutom valt
att se pa enskilda fenomen inom kulten. Inom dessa mer smala forskningsomraden
forekommer de ovan ndmnda perspektiven, till exempel for att forklara ikonografin eller

byggandet av Olavskyrkor.

| Kulturhistoriskt lexikon for nordisk medeltid finns mycket skrivet om Olav den helige och
hans kult (Gjerlew, m.fl. 1967, spalt 561ff). En handfull storre artikelsamlingar rorande Olav
och Nidaros har givits ut i samband med jubileum anknutna till helgonet, och manga av dessa
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belyser flera olika aspekter av honom och hans kult. Det finns dven flera lokalhistoriska texter
om Olavskulten fran de platser i Norden dar en uttalad narvaro av den kan markas i det
arkeologiska och historiska materialet, inte minst fran de orter som ligger utmed

vallfartslederna till Trondheim.

1.2. Metod och material

For att fa en bred bild av var Olavskultens utveckling, nar och var den fick faste, samt vilka
personer eller institutioner som kan ha spridit den kommer jag titta pa flera aspekter av kulten.
Forst och framst behGver man se pa Olav den helige som historisk person, hans helgonlegend
och de folkliga sagorna kring honom. Det ar ocksa viktigt att undersoka kultens centrum,
Nidarosdomen i Trondheim, eftersom att det &r dér den har sitt ursprung. Runt om i
Skandinavien finns flera kyrkor vigda at Olav den helige, samt en stor mangd kyrklig konst
med helgonet som motiv. Dessa kan vara en ledtrad till vem som spred kulten och var den
hade faste. Utdver dessa foreteelser kommer jag behandla vallfarten till Nidaros och de
pilgrimsmarken man har hittat darifran runt om i Skandinavien, samt de heliga kéllor som &r
forknippade med Olav den helige, och de pilgrimskrus som medeltidsarkeologen Lars

Andersson anser har en koppling till Olavskulten (Andersson 1997, s 183f).

| huvudsak ar denna uppsats en litteraturstudie dar kultens olika uttryck undersoks. Min
forhoppning ar att genom att undersdka de faktorer som ligger bakom materialens spridning i
tid och rum kunna ge en bild av varfor kulten blev populdr, och vem den tilltalade. For att
forsta kultens ursprung kommer jag ocksa undersoka Olavs liv och helgonforklaring samt den
tidiga utvecklingen av kultens centrum i Nidaros med fokus pa Sturlassons Olavssaga och

Passio Olaui, samt tidigare tolkningar kring dessa.

Varken Sturlassons kungasaga eller Passio Olaui ar forstahandskallor, men da de &r bade vitt
spridda och ligger till grund for mycket av forskningen kring Olav den helige &r det motiverat
att anvanda sig av dessa i denna undersokning. Bada dessa texter ger ocksa en viktig inblick i
hur Olav den helige framstélldes under medeltiden. Passio Olaui &r utformat av kyrkan,
skraddarsytt till det budskap de vill férmedla genom Olav den helige, och Sturlassons
Olavssaga representerar hur Olav framstélldes inom profana kretsar, &ven om den ar mycket

paverkad av de sakrala beréattelserna om helgonet.

Det finns utdver Sturlassons saga om Olav den helige en rik sagokultur kring helgonet. De
tidigaste kanda sagorna ar fran Island. Under borjan av 1100-talet skrev till exempel Seemund



Sigfusson och Are Torgilsson om helgonets mirakler och aventyr, och under 1200-talet
tillkom fler sagor om Olav den helige, varav Sturlassons &r den mest kdnda idag (Lidén 1999,
s 61ff). Dessa sagor, med undantag for Sturlassons, kommer inte undersokas i denna uppsats
da de enbart finns i fragmentariska tillstand, eller inte finns tillgangliga pa nagot
skandinaviskt sprak. Mycket av litteraturen som jag anvander mig av i denna uppsats tar dock
upp sagomotiv fran andra kéllor &n Sturlasson och kan av den anledningen komma att namnas
aven har. Da sagorna troligen har sin grund i en folklig muntlig tradition ar det svart att veta
hur och nér de tillkommit. Pa grund av detta kommer de i forsta hand att ses som en del av
Olavskulten, snarare &n historiska kallor till Olavs biografi, dven om forskningen kring denna
till stor del utgar fran sagorna. Da mitt syfte ar att fa en breddad bild av Olavskultens
spridning kommer jag inte ga in djupet i tolkningarna av Olav den heliges biografi, utan

koncentrerar mig pa hur Olav har presenterats inom helgonkultens ramar.

Miraklerna i Passio Olaui & sammanstéllda av arkebiskopen @ystein Erlendsson i Nidaros,
och da det ar en text avsedd att beratta om Olavs helighet och placera honom som helgon kan
denna text ses som nagot vinklad av kyrkliga intressen. Detta ar i sig ar intressant for att
undersoka hur Olavskulten utformades, och denna text ar central for att forsta vilken bild av

Olav den helige kyrkan malade upp under medeltiden.

Né&r det kommer till kultens uttryck i rummet och den materiella kulturen finns det, liksom
med allt arkeologiskt material, representativsproblem da mycket av det ar bortglomt eller
forlorat. Var arkeologiska utgravningar och antikvariska undersokningar har skett eller inte
skett spelar ocksa in for hur mycket, och i vilka geografiska omraden, spar av Olavskultens
finns uppdagade. Vilka problem som blivit relevanta for denna texts tillkomst behandlas
under kapitlet "Materialets barkraft och brister samt forslag till vidare forskning". Det finns
dock sa pass mycket spar av kulten kvar idag att flertalet tolkningar av de olika kéllorna har
gjorts, och min férhoppning ar att genom att har sammanfora dessa spar, eller material, kunna
bygga upp en breddad bild av kultens spridning. Kanske har ocksa just avsaknad av historiskt

eller arkeologiskt material nagonting att beratta.

2. Olav: mannen, myten och legenden

Olav Il Haraldsson, kanske mer k&nd som Olav den helige, &r ett av Nordens mest populéra
helgon. Han &r kdnd som den kung som enade och kristnade Norge och har blivit en hjalte, ett

helgon och en sagoomspunnen person. De tidiga historiska kallorna om Olav ar nagot



knapphandiga, men han har ldamnat ett tydligt avtryck i Snorre Sturlassons kungasagor dar han
tar upp ndra en tredjedel av verket. Nordens kungasagor, eller Heimskringla, skrevs under
forsta halvan av 1200-talet, och den del som handlar om Olav den Helige beréttar hur han
levde och hur han dog. Vi har ockséa Olavs helgonlegend som i korthet beréttar om Olavs liv
och i huvudsak bestar av berattelser om de mirakler som skedde bade fére och efter hans dod
(Ekre 1986, s 28; Sandnes 1997, s 23).

Helgonkungen blev omskriven av skalder och var motiv for flera folkliga beréattelser som har
anknytningar till forkristet sagoberattande, till exempel om hur han besegrat troll och andra
naturvasen. Sturlassons Olavssaga baserar sig delvis pa beréattelser fran Trondelag (B 1967,
spalt 579ff; J6hannesson 1997, s 1), och det kan antas att dessa ar av en folklig karaktar. Hur
den muntliga traditionen exakt sag ut och hur berattelserna om Olav togs emot &r omajligt att
sdga. Trots detta tror jag inte att man ska rakna bort den folkliga muntliga traditionen helt, da

den med all sakerhet haft en betydelse for kultens spridning och utveckling.

995 brukar raknas som Olavs
fodelsear, och det talas dven om en
profetia som ska ha forutspatt
fodelsen av en helig konung i
Norden, och detta skall alltsa ha
varit Olav. Det historiskt vedertagna
datumet for hans dod &r 29:e Juli
1030, &ven om dven detta ar osdkert.
Olav é&r son till Harald Grenske, och
hans fru Asta. Nar Harald gick bort
tog Asta sig en ny make som var en
smakung vid namn Sigurd. Via
fosterfadern skulle Olav senare fa ett
maktinflytande som lade grunden till
hans styre dver Norge (Sandnes
1997, s 14, 23; Sturlasson 1997s, 7,
36ff; Lidén 1999, s 15f).

Som ungdom deltog Olav i flera

Figur 1. Olav blir hyllad krigare som 13-aring (Brooks 1894).

vikingarader, bade Gsterut och efter



Europas véstkust. Sturlasson beréttar att Olavs forsta réd var i England, dar han redan som
tolv ar gammal gavs titeln kung da han var kung 6ver manskapet och skeppet. Sandnes
papekar att det historiskt sett ar det mer troligt att Olav var i nagon annans tjanst, men det ar
inte otroligt att Olav skulle ha burit en kungatitel redan under denna rad da det var mojligt att
vara kung utan att 4ga mark. Dessutom var Olav av kungaatt och slékt med Olav Tryggvasson
(963-1000), kung 6ver Norge 995-1000 (Sandnes 1997, s 14f; Sturlasson 1997, s 9, 35f). Det
nédmns att han harjade och brénde efter Sveriges kust, och sedan utkdmpade ett slag mot
vikingar i Soteskér, som har tolkats som Sotholmen i S6dermanland. | denna strid, liksom
flera andra under harjningstagen som det berattas om i Sturlassons kungasaga, segrade Olav.
Det ar ocksa under en av sina rader som han enligt sagorna skall ha latit dopa sig i Rouen i
Normandie (Sandnes 1997, s 14f; Sturlasson 1997, s 11ff).

Norge var under denna tid en del av den danska riket, som 1014 styrdes av Knut den store
(kung 1018-1035), son till den nyligen avlidne kung Sven Tveskédgg. Knut ledde réader till
England for att utoka sitt maktinflytande till de brittiska 6arna. Medan Knut var borta vande
Olav hemat for att ta makten i Norge. Han ansag att han hade arvsratt till mark som nu
regerades av utlandska mén under den danska kungen, och han ville ta tillbaka det rike som de

tagit fran hans forfader Olav Tryggvasson (Sturlasson 1997, s 35f).

Olav bad sin styvfader Sigurd om rad om hur han skulle ga till vaga. Sigurd talade for Olavs
sak med kungarna och hévdingarna i Oppland, och de gav honom sitt stod. Efter detta berattar
Sturlasson om hur Olav inledde vad som kan liknas vid en valkampanj. Han reste land och
rike runt och talade med kungar och bonder och varvade dem till sitt véxande konungaddme.
Vissa anslot sig villigt till hans sak, andra bonder hotades till lydnad, och stridigheter brot ut
mellan Olav och de sittande jarlarna. Olav stod dock som segrare, och 1016 var han konung

dver Norge med flera storman och kungar under sig (Sturlasson 1997, s 40ff).

Som regent bdrjade han infora lagar i landet, och de tidigaste nedskrivna lagarna i Norge
kallas ocksa just "Hellig Olavs lov". | Sturlassons saga berattas det hur Olav lat bygga en
kungsgard och Clemenskyrka i Trondheim nar han kom dit for att ta makten, och dar
spenderade han vintern ndr han hade anslutit Norges alla fylken till sitt kungadéme. Han
samlade in skatt dit och holl sina hirdstdammor och medlade mellan mén som kom till honom
for rad. Sturlasson berattar ocksa att Olavs hirdbiskop Grimkel, hans praster och Olavs
radgivare satt med honom i salen, och att Olav dar lat stifta de nya lagarna i samrad med
Grimkel. Vidare skriver Sturlasson att "Kungen hotade alla som inte ville félja honom i



kristendomen med vedergallning, bade de méktiga och de maktlésa" (Sturlasson 1997, s 61f).
Det & manga som havdar att Olav kristnande Norge med hjalp av kristna lagar och
kyrkobyggande. Historikern Jgrn Sandnes finner det daremot mer troligt att hedendom och
kristendom samexisterade i landet under ett par generationer redan innan Olav kom till
makten (Sandnes 1997, s 15f; Sturlasson 1997, s 40ff,56ff; Lidén 1999, s 16). Sandes teori ar
trolig da Norge sékerligen kommit i kontakt med kristendomen under det danska styret. Jag
kan dven forestalla mig att Olavs valdsamma missionsverksamhet forvisso ledde till att manga

officiellt antog den kristna tron, men fortfarande holl sig med forkristna seder.

Olav den heliges relation med den svenske kungen Olof Skétkonung (kung 995-1022) var
minst sagt problematiskt. Flera stridigheter utbrét i granslanden mellan de tva kungadomena
da de bada ville krava ut skatt av bonderna. | Sturlassons saga berattas hur Olof pa ett ting i
Uppsala hogst motvilligt gick med pa folkets krav att gifta bort sin dotter Ingegerd till Olav
den helige for att framja freden dem emellan. Nar Olav den helige reste till Sverige for att
hémta sin trolovade kom dock inte Olof till den avtalade platsen. Som hdmnd gifte sig Olav
den helige med Astrid, den svenske kungens oékta dotter, bakom ryggen pa hennes far. Pa sa
sétt blev hon drottning 6ver Norge. Ingegerd blev istéllet bortgift med konung Jaroslav den
vise och flyttade med honom till Kiev (Sturlasson 1997, 77ff, 92ff, 105, 118ff)

De forandringar som Olav inforde i Norge foll inte alla pa lappen, och flera av de norska
stormannen och hévdingarna vande sig mot honom och gick 6ver pd Knut den stores sida nar
han samlade méan for att atererdvra Norge. Nar stormannen forenade sina krafter med den
danska kungen blev det for mycket att hantera for Olav. Han kunde inte langre utdva
sjohandel eftersom att Knut fangade in o6nskade skepp bade soderut och véasterut i och med
hans makt bade i Danmark och England. Slaget vid Helged ar 1026 mot Knut var ett forsok av
Olav att komma &t de danska sunden for att oka sitt maktinflytande Gver den nordeuropeiska
sjohandeln. Han led en stor forlust, och det blev allt svarare for honom att halla sin
maktposition. Ar 1028 s&g han sig nodgad att fly osterut till Kiev for att be sin svager Jaroslav
om hjalp. Sturlasson berattar hur Jaroslav och Ingegerd tog emot honom med 6ppna armar,
men avradde honom fran att atervanda till Norge for att aterta makten. De erbjod honom riket
Vulgaria, det stora Bulgariska riket vid floden Volga. Olav den helige hade enligt sagan svara
bekymmer i att vélja vilken vag han skulle ga, men i en drém kom Olav Tryggvasson till
honom och uppmanade honom att ta tillbaka det konungarike som gud hade gett honom ratt
till. Sturlasson berattar ocksa att Olav under sin vistelse i Kiev helade en pojkes svara

halssvullnad enligt att massera pojkens hals. Ett annat mirakel som beskrivs ha hént i Kiev ar
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att Olavs hand forblev oskadd nar han holl brinnande traspan i den for att straffa sig sjalv for
att han téljt pa en sondag. Den senare beréttelse finns bade med i Sturlassons Olavssaga och i
mirakelsamlingen Passio Olaui (Erlendsson 1930, s 30; Lonneroth 1981, s 14f; Sandnes
1997, s 16f; Sturlasson 1997, s 287f, 290; Lidén 1999, s 16).

Olav sag ganska snart chansen att atervanda till sitt forna kungarike da Sven, Knuts oakta son
som blivit satt till att styra 6ver Norge under sin far, blev opopulér bland den norska
befolkningen. Olavs oakta son Magnus hade féljt sin far pa resan till Kiev, och Olav lamnade
honom hos Ingegerd och Jaroslav ndr han reste tillbaka vasterut. De historiska kéllorna &r
bristfalliga och vi vet inte sékert hur hans fard tillbaka till Norge gick till, men ar 1030 infann
han sig hos den svenske kungen Anund, den bortgangne Olof Skotkonungs son, och darmed
bror till Astrid och Ingegerd. Dar utékade Olav sin hird med svenska krigare. Denna trupp tog
han med hemat mot Norge for att aterta sitt land, men i Stiklestad motte han motstand i form
det norska landskapet Trondelags samlade bondehar. Dér stod det slag som skulle komma att
leda till Olav den heliges dod. Enligt Passio Olaui skulle slaget vid Stiklestad ha statt den

29:e juli ar 1028, men enligt Sturlassons Olavssaga skall slaget ha sammanfallit med en

Figur 2. Olav den heliges fall i Stiklestad. Takmalning av Albertus Pictor i Lids kyrka, Sodermanland (Wockatz,
2012).



solformdorkelse. Enligt astronomiska utrdkningar inféll solformadrkelsen den 31:a Augusti
1030, och detta artal ar numera det kyrkligt accepterade dodsaret for Olav den helige.
Sandnes poangterar att manga historiker har anammat den 31:a augusti 1030 som Olav den
heliges dédsdag, medan andra hévdar att solformdérkelsens sammanfallande med slaget i
Stiklestad troligen &r en efterhandskonstruktion (Erlendsson 1930, s 18; Sandnes 1997, s 17f;
Sturlasson 1997, s 290). Det verkar rimligt att kyrkan och sagoberéttarna i efterhand har velat
sammankoppla Olavs martyrdod med solformérkelsen da det kan ses som ett himmelskt

tecken.

Slaget vid Stiklestad framstélls ofta som att det skulle ha varit mellan hedningar och kristna,
vilket springer ur Olavslegenden dar Olav den helige var mannen bakom Norges kristnande.
Sandnes argumenterar att det troligen bade fanns kristna och hedningar pa bada de stridande
sidorna, och att slaget handlade om makten till Norge, ej religion. En skillnad mellan Olav
och manga andra katolska helgon &r att han dog i strid, och alltsa inte avrattades (figur 2). Det
helgonattribut som forknippas med Olav ar ocksa en yxa, vilken kan ses bade som ett
martyrvapen och ett stridsvapen. Den kan alltsa bade symbolisera det vapen som helgonet
dddades med och det som han sjélv bar i sina strider. Ytterligare kan yxan dven ha
symboliserat makt i Norge under medeltiden, sa hans helgonattribut kan ha anspelat pa hans
roll som krigarkonung (Lidén 1997 s 30, 34; Sandnes 1997, s 20f). Att slaget i Stiklestad
handlade om makten i Norge, som Sandnes pastar, haller jag for mycket troligt da Olav den
helige tidigt i Sturlassons kungasaga motiverar sitt maktansprak med sitt slaktskap till Olav
Tryggvasson och uttrycker hur oratt han tycker det &r att makten dver landet ligger i
danskarnas hander. Ytterligare en pdminnelse om detta far vi nar namnda slakting och konung
uppenbarade sig i en drom for Olav i Kiev. | uppenbarelsen uppmanar ocksa Tryggvasson
helgonet att "far du hellre tillbaka till ditt rike som du tog i arv och har styrt lange med den
kraft som Gud gav dig" (Sturlasson 1997, s 288). Det ar hogst troligt att Sturlasson som lagt
dessa ord i Tryggvassons mun var val medveten det politiska spelet bakom Olav den heliges

maktkamp.

En helig ké&lla med undergérande krafter sdgs ha sprungit upp dar Olav foll i striden i
Stiklestad. Vidare berattar sagorna och legenden att Olavs kropp gémdes i en hemlig grav, dar
den fick ligga ett ar tills biskop Grimkel lat grava upp den. Sturlasson beréttar att

"Biskop Grimkel gick dit dit dar man hade dppnat kung Olavs kista. Dér var en ljuvlig doft.
Biskopen blottade kungens huvud och hans ansikte hade inte forandrats. Kinderna var réda som

om han just hade somnat" (Sturlasson 1997, s 337).



Nar den nya drottningen ifragasatte om det verkligen var ett under att Olavs kropp inte ruttnat
nér den hade legat begraven i sand klippte Grimkel av en bit av kungens sk&gg. Ské&gget vaxte
genast ut igen, och det avklippta skdgget brann inte heller upp nér han lade det i elden. Det
pastas i sagan att efter detta vaxte Olavs har och naglar alltid ut igen nar de klipptes. Biskop
Grimkel och hévdingarna som nérvarade blev i och med detta bevis ense om att Olav
verkligen var helig, och de lat bygga ett kapell pa platsen dar hans grav varit. Aven dar sprang
det upp en helig kélla, och senare byggdes en katedral runt platsen och lade kvarlevorna i ett
relikskrin pa kyrkans hogaltare. Denna katedral star i Nidaros, och kallas antingen
Nidarosdomen, eller Kristikyrkan da den ar helgad at Kristus. Att katedralen ar rest dar man
fann Olavs heliga grav ar hogst otroligt, men kungens kvarlevor skrinlades dér och fanns att
beskada pa katedralens hogaltare. Enbart ett ar efter sin dod helgonforklarades alltsa Olav 11
Haraldsson i Trondheim, och blev dérefter kdnd som Olav den helige. Redan 1070 var
pilgrimsverksamheten i full gang vid Nidarosdomen, och Olavskulten spred sig genom
Norden och vidare ut i Europa (Lidén 1997, s 26; Sandnes 1997, s 24; Sturlasson 1997, s
337f; Lidén 1999, s 17). Jag kan tanka mig att en obegransad tillgang pa har och naglar fran
Olav den helige kunde vara en bra affar under den senare delen av medeltiden nar
Olavsreliker saldes eller byttes fran Nidaros, och att det darfor var viktigt for de norska
kyrkomannen som hjélpte Sturlasson att samla berattelser till sin saga att legitimera dess
akthet genom denna historia. Detta ar dock enbart en tanke fran forfattarens sida, da inga
skriftliga kallor beréttar vilka typer av Olavsreliker som lamnade Nidaros forutom det heliga

vattnet i Olavskallan i katedralen.

3. Nidaros som kultplats

Nidarosdomen tros ha blivit helt klar runt ar 1300, d&ven om den var kontinuerligt i bruk redan
sedan den enbart var bara det forsta provisoriska kapellet som ndmns i Sturlassons saga.
Trondheim blev snabbt Nordens storsta vallfartsort, och de manga gavor som skanktes till
kyrkan i och med att Olavslegenden blev allt mer kand och popular hjélpte till att finansiera
bygget av den stora katedralen. Magnus den gode, kung éver Norge 1035-1047, och &ven 6ver
Danmark 1042-1047, var en stark stodjare av kulten. Han var Olav den heliges son, fédd utom
aktenskapet. Magnus lat tillverka ett nytt skrin for Olavs reliker och uppforde flera nya kyrkor
vigda i faderns namn (Seierstad 1930, s 8; Andersson 1989 s, 39; Lundkvist 1997, s 161;
Nyberg 1997, s 56; http://nidarosdomen.no/nb-NO). Kulten runt hans far som helgonkung
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spelade honom sakerligen i handerna nar han ville framhalla sin rétt till tronen, bade via

arvsratt och gudomlig ratt.

@ysten Ekroll, medeltidsarkeolog, haller det for troligt att berattelsen om att Nidarosdomen
skulle vara placerad 6ver Olav den heliges ursprungliga grav &r en efterhandskonstruktion av
Sturlasson. Om domkyrkan verkligen vilat pa Olav den heliges grav skulle detta vara liknande
Peterskyrkan i Rom eller Kristi gravkyrka i Jerusalem och ge kyrkan en betydande status. Att
Nidarosdomen skulle vara en gravkyrka namns namligen inte i Passio Olaui fran 1180-talet,
men tas upp i Sturlassons saga fran 1230-talet. Marken under och runt kyrkan ar heller inte
sandig som det beréttas i sagan att den var vid Olavs grav. Vid utgravningar av det
oktogonformade rummet dar hdgaltaret star hittades inte nagra gravar, undantaget en gravsten
i romansk stil av den typ som anvénts utomhus. Den &ldsta altarskivan man har hittat vid
utgravningarna har tolkats harstamma fran det forsta altaret i Kristikyrkan, men ej heller i
anslutning till denna fanns nagra spar av en grav. Nidarosdomen ligger placerad pa en hojd
pa en halvo vilket gor att den syns val, dessutom ligger den strax utanfor staden enligt engelsk
tradition. | Europa var det vid den hér tiden mer vanligt att placera katedraler i stadens
centrum (Ekroll 2006, s 77, 79f, 87f). Jag tycker inte att denna placering &r sarskilt
forvanande med tanke pa att Grimkel, Olavs engelske hirdbiskop, dr den som sags ha initierat
kyrkobygget 6ver Olav den heliges reliker. Att katedralen skulle vara placerad 6ver Olav den
heliges grav verkar utifran Ekrolls argument orimligt. Platsen &r snarare vald utifran engelskt
maonster och for dess synlighet. Beréttelsen i Sturlassons saga om kyrkans placering anser jag
mycket val kan komma fran de kyrkoman som hjélpte honom samla stoff till eposet om Olav

den helige for att hoja katedralens prestige i och med kopplingen till Kristi gravkyrka.

Vi bor ocksa vanda oss till Adam av Bremens kronika, en skriftlig kalla Ekroll inte tar upp i

sammanhanget. Adam av Bremen berattar dar att Trondheim har flera héarliga kyrkor, och att

"Vti thenna staden ligger then helige Olufs Nordiske Konungens och standachtige trosbekéannarens
kropp, wid hwilkens graf HErren Gud &nnu i dag gidr och werkar stora VVnder och Jartecken med
menniskiornas halsas atergifwande, sa at ock tijt ankomma folk af widt beldgne orter (...)" (Adam
av Bremen 1978, s 36).

Har antar jag att Adam med "graf" menar platsen dar Olavs skrin star, och inte Olavs

ursprungliga grav da han inte namner nagot om att domkyrkans placering éver den.

Olavs hirdbiskop Grimkel hade f6ljt med Olav fran England som missiondr, och efter kungens
dod spred han beréattelsen om de mirakler hant vid kungens kvarlevor. Det var ocksa han som
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fick kungen helgonforklarad, och redan 1060 finns en engelsk liturgisk text for Olavsmassan
som firades arligen vid Olavs dodsag. Det var alltsa Grimkel som sadde Olavskultens fro, och
paborjade det som skulle bli Olavs martyrlegend. Flera skalder bidrog till att sprida och
utforma berattelserna om Olavs mirakler och martyrdom, till exempel den islandske skalden
Sigvat vars verser Sturlasson anvander sig av genom hela Olavssagan, och berattelserna om
Olavs helighet sammanstélldes av arkebiskop @ystein (1168-1188) i Passio Olaui (Seierstad
1930, s 5; Andersson 1989, s 39; Lundkvist 1997, s 161f; Sturlasson 1997, s 43f, 337ff).

Det antas ocksa vara arkebiskop
@ystein som lat paborja bygget av
Nidarosdomens oktogonformade
rum runt Olav den heliges reliker.
Ekroll skriver att oktogonen inte
har omnamnts vid 1500-talets
bdrjan, och att teorin om att

3 Qystein byggde den darfor ar lagd
‘_‘.J' il 3 pa 16s grund. Dérefter fortsatter
I#! !I‘ . I}“‘h .IL‘_.“\'\., v ‘ 'vi £ B Ekroll med att @ystein kan ha

varit inspirerad av den engelska

helgonkungen Edmunds legend

Figur 3. Nidarosdomens véstfasad (Drablgs 2006). nér han skrev Olavslegenden, da

det finns manga likheter dem
emellan och da Edmund var kand i Norge vid denna tid. Vidare hade kung Knut den store rest
en Edmundskyrka mellan 1020-1032 med en rotunda med samma diameter som oktogonen i
Nidaros senare fick. Ekroll forestaller sig att denna var inspirationen bakom Nidarosdomens
oktogon. Han séger ocksa att det finns en tydlig symbolik mellan Nidarosdomens oktogon
over Olavs formodade grav och Kristi gravkyrka i Jerusalem och Petruskyrkan i Rom, dven
om det inte ror sig om nagon exakt kopiering av nagon av dessa (Ekroll 2003, s 338, 340). Det
ar sant att det finns flera likheter mellan Edmunds och Olavs helgonlegender. Jag anser att det
ar mycket mojligt att inspiration hamtades fran Edmunds legend nar man skrev Olavs,
speciellt eftersom att Olav omgav sig med engelska kyrkoman som sakerligen var bekanta
med hemlandets helgon. Det som &r mest slaende dock, speciellt med berattelsen om

Nidarosdomen som Olavs gravkyrka i Sturlassons saga, ar kopplingen till Kristi gravkyrka.
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Oavsett vem som byggde oktogonen i Nidaros ar det tydligt att man har velat vacka

associationer till en av kristendomens viktigaste kyrkor.

Enligt historikern Sven Lundkvist vann Olavskulten popularitet i England dér en langvarig
tradition av kungakulter som gick tillbaka till 700-800-talen lag som grund. Det var ocksa
engelska kyrkoman som hade arbetat vid Olavs sida nar han styrde éver Norge, och landet var
aven en del av ett Nordsjovalde, vilket bidrog till den tidiga spridningen till det anglosaxiska
omradet. Kulten etablerades i Norden samt flera andra europeiska lander, till exempel
Tyskland och Frankrike (Lundkvist 1997, s 163).

Nidaros blev snabbt en betydande vallfartsort, och trots att Olav inte blev kanoniserad av
paven forran 1888 var han accepterad som ett helgon i och med att det under den tidiga
medeltiden var den lokale biskopen som hade rétt att bestdimma vem som skulle erkannas som
helgon. Daremot skulle pilgrimsverksamhet under denna tidsperiod skotas under pavligt
overvakande, men den norske drkebiskopen @ystein fick 1169 i ett pavebrev tillatelse att sjalv
ta hand om den pilgrimsverksamhet som véxte fram i Nidaros, vilket Lundkvist tycker sig
kunna tolka som att @ystein och Nidaros hade fatt en relativt sjalvstandig roll nar det kom till
helgonkulten, och att paven bade accepterade och bekraftade Olavskultens legitimitet. 1152
skildes Norge fran Lunds stift och blev en egen kyrkoprovins, och darmed ckade Trondheims
kyrkliga sjalvstandighet ytterligare. Ar 1292 utlovade dessutom pave Nikolaus V (1288-1292)
1 ar och 40 dagars avlat for de pilgrimer som besdkte St. Olavs skrin i Nidaros, och senare
pavar gav Nidaros egen avlatsratt (Seierstad 1930, s 77f; Nyberg 1981,s 69; Lundkvist 1997, s
165), men da avlatsratt var en vanlig foreteelse i det senmedeltida Europa tycker jag inte att
just detta behover ses som ett tecken pa Nidaros sarstallning som kultplats.

| Olavslegendens mirakler ndmns det sjukhus som etablerats fOr att ta hand om pilgrimer som
kom till Nidaros for att be till Olav den helige och bli helade. Detta ar enligt Christian Krétzl,
historiker, ett tecken pa vallfartsortens vikt och storlek, da dessa sjukhus var vanligt
férekommande i de storre pilgrimsorterna i Europa under medeltiden. De pilgrimer som
hoppades pa att bli helade av helgonet drack ur den heliga kallan som fanns i Nidarosdomen,
eftersom vattnet ansags ha undergorande krafter (Erlendsson 1930, s 76; Krotzl 1997, s 156;
Lidén 1999, s 21).

Olavsmassan firades i atta dagar fran och med den 29:e juli, helgonets officiella dodsdag, och
denna kyrkliga hogtid drog till sig manga pilgrimer till Nidaros. Under dessa dagar holls
massor, och det sjongs lov dver helgonet. Det &r ocksa troligt att det hallits processioner dar

13



man burit Olavsskrinet genom stadens gator for att samla in folket till den efterfoljande
maéssan. | Europa var det vanligt att det holls processioner &ven inne i katedralen, och
Seierstad tanker sig att besokarna vandrade runt skrinet i Nidarosdomens oktogon dar ocksa
den heliga brunnen fanns. Under sitt varv runt relikskrinet kunde pilgrimerna dricka av det
undergdrande vattnet. Denna brunn var en viktig del av kulten i Nidaros, inte bara under
Olavsmassan, utan besoktes av pilgrimer aret om. Kallan och Olavsskrinet var katedralens tva
heligaste punkter, och bada sades ha helande krafter (Seierstad 1930, s 71ff, 79).

4. Kultens uttryck i rummet och den materiella kulturen

4.1. Olavskyrkor

Under medeltiden vigdes kyrkorna till ett eller flera skyddshelgon. Vilka skyddshelgon kyrkor
i ett visst omrade har kan vara en indikation pa vilken eller vilka helgonkulter som varit starka
dar. Tore Nyberg, kyrkohistoriker, anser att det ar mer troligt att de flesta Olavskyrkorna har
vigts pa kungligt initiativ, vilket ligger i linje med historikern Friedrich Ochsners teori om att
kyrkors skyddshelgon ofta valdes av den varldsliga eliten som bekostade kyrkobyggena, och
anvande helgonen som egna politiska markeringar. Det skulle alltsa kunna vara pa adligt eller
kungligt initiativ som Olavskulten har blivit introducerad via kyrkor, snarare an att det var ett
uttryck for en redan populér och vedertagen helgonlegend och symbolik (Ochsner 1991, s 40f;
Nyberg 1997, s 55f). Man skulle ju istéllet kunna se skyddshelgonen som en indikator pa
vilka helgon som var populéra i omradet under perioden som kyrkan uppfordes, men for
Olavskultens tidiga utveckling haller jag liksom Nyberg och Ochsner for troligt att kyrkorna
var vigda till Olav den helige pa kungligt eller adligt initiativ. Detta ar speciellt tankbart for
tiden under Magnus den godes styre, da han hade politiskt intresse av att manifestera sin och
sin slakts ratt till makten. Det ar ocksa mycket troligt att det fran kyrkligt hall fanns intresse
av att etablera Olav som ett allmant erkant helgon da det gav prestige till Nidaros, och da den
vaxande Olavskulten troligen var en av anledningarna till att Nidaros blev ett eget domstift.
Kungamakten bor alltsa inte ha stott pa nagot motstand fran den norska kyrkan nar de ville

sprida Olavskulten.

Ibland kan man finna historiska dokument som namner en kyrkas namn, och detta kan avsl6ja
vilket helgon kyrkan var vigt at. Da man inte alltid har tur att finna sddana dokument maste
man forsoka utréna vem skyddshelgonet var genom de ségner, traditioner eller ortsnamn som

finns runt kyrkan. Nyberg spekulerar dock att Olavskyrkorna mojligen kan ha stannat kvar
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nagot langre i det nordiska folkets minne eftersom att Olav var en mycket populér nordisk
helgonkung (Nyberg 1997, s 53f). Problematiken med att identifiera Olavskyrkorna &r alltsa
uppenbar, dven om vi har uppgifter om flera kyrkor som &r vigda till Olav sa ar det omojligt
att sdga hur manga utover dessa som vi inte har vetskap om. Att uppgifter om vilka kyrkor
som &r vigda till Olav har éverlevt langre pa grund av hans popularitet ar rimligt. Fragan jag
stéller mig &r om detta ger oss en Overrepresentation av Olavskulten jamfort med de helgon
som var mindre populéra, eftersom att dessa skyddspatroners kyrkor kan vara bortglomda i

storre man.

Olavskulten spred sig snabbt och det har uppskattats att 400 kyrkor var vigda at honom inom
Norden (Lidén 1999, s 19). Olav den helige blev ocksa ett internationellt namn, och det fanns
Olavskyrkor bland annat pa de brittiska 6arna, i Baltikum, nuvarande Ryssland, Frankrike och
Spanien. Andreas Seierstad skriver i sin bok Olavsdyrkning i Nidaros och Nord-Europa att
det i Norge finns 49 kyrkor som ar man vet var vigda at Olav den helige, och att antalet
kyrkor han &r skyddshelgon till enbart slds av Mariakyrkor, och i Danmark har det hittats 24
kyrkor vigda till Olav (Seierstad 1930, s 92, 105f). Da Seierstads siffror har 6ver 80 ar pa
nacken kan fler Olavskyrkor mycket val ha gett sig till k&nna for historieforskningen sedan
dess. Nagon exaktare sammanstéllning av Nordens kyrkopatroner saknas. Da den ovan
namnda summan av Olavskyrkor i Norden bara ar en uppskattning ar det alltsa inte maojligt att
saga hur manga som vi nu har kunskap om, eller hur manga kyrkor som vigdes till Olav under

medeltiden.

| Sverige vigdes manga kyrkor till Olav den helige, och Andersson forklarar detta med att den
omfattande svenska vallfartsaktiviteten till Nidaros drog resurser fran hemlandet till
Trondheim. Vigandet av Olavskyrkor kunde vara ett forsok att stavja detta. Olav den helige
blev ett viktigt inslag i nordisk liturgi, och runt om i Norden firades Olavsmassan i de kyrkor
som var vigda at helgonet eller som hade ett altare i hans namn (Andersson 1989, s 39;
Lundkvist 1997, s 163. www.ne.se/olofssméssa). Teorin om att de manga kyrkor som ar vigda
till Olav den helige i Sverige skulle ha varit ett forsok att bromsa kultens blomstring verkar
for mig hogst orimligt. Detta maste i sddana fall ha varit en kontraproduktiv taktik. Snarare
tror jag att Olavs slaktskap med svenska adelsatter via sin hustru Astrid kan ha varit en
anledning bakom den tidiga kultens spridning i Sverige, tillsammans med den geografiska

narheten till Nidaros.
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Klaus Friedland, historiker, argumenterar att Olav den helige under den senare delen av
medeltiden blev en skyddspatron for Hansan, och att kulten kan ha spridit sig till hansastader
via de skandinaviska handelsman som tog med sig Olavsdyrkan hemifran. Dessa handelsméan
bildade gillen med Olav som skyddspatron, och i den tidigare delen av medeltiden var detta
av religios karaktar, medan det under den senare medeltiden snarare blev en symbol for
arbetsgemenskap och hade en gruppbildande funktion. Olav skulle saledes ha blivit en
skyddspatron for sjohandel for fler &n bara for de skandinaviska handelsméannen (Friedland
1981, s 18f). Att Olavskulten spreds via sjéhandeln &r troligt, och att skandinaviska sjofarare
holl Olav néara till hjartat verkar inte orimligt med tanke pa att helgonkungen sjalv var kand

som en framgangsrik sjofarare under sin livstid.

4.2. Olav i den sakrala konsten
Olav den helige var ett vanligt forekommande bildmotiv i den kyrkliga sfaren under den
nordiska medeltiden, men han férekom dven pa profana foremal, sa som bocker, smycken,
stamplar med mera. Om man ser till enbart Sverige finns cirka 500 Olavsbilder bevarade, de
flesta i form av sakral konst. Trots detta vet vi inte hur den historiska personen sag ut, da
dessa bilder baserar sig pa Sturlassons beskrivning fran 1200-talet, alltsa en bild som
skapades langt efter hans dod. Konsthistorikern Anne Lidén skriver i sin avhandling att Olav
framstélls som en av datidens idealmanniskor och att beskrivningarna knappast ar baserade pa
kungens faktiska utseende. De enda samtida bilder som finns bevarade ar mynt som é&r
praglade med hans portratt (figur 4), men da dessa &r typbilder och inte en realistisk
avbildning av honom kan vi inte dra nagra slutsatser om kungens utseende (Lidén 1997, s 26;
1999, s 33f, 353). Sturlasson skriver i sin saga att Olav den helige var en stark och kraftig man
av medellangd med ljusbrunt har och hade

"goda 6gon, vackra och skarpa och

berdmma Olavs idrottsfardigheter och

klokhet, och denna beskrivning ter sig

onekligen som en idealisering. Figur 4. Mynt av Olav den helige (@verland 1885).

Lidén behandlar i sin avhandling ikonografin kring Olav den helige, och har i den
sammanstallt en katalog med storre urval av de konstverk med Olavsmotiv som férekommer i

det medeltida Sverige, samt nagra exempel med bilder fran andra lander. Detta ar alltsa inte
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en komplett sammanstéllining 6ver Olavskonst i Skandinavien eller ens Sverige. Den éldsta
bevarade bilden av Olav den helige &r ett malat verk pa en av pelarna i Fodelsekyrkan i
Betlehem. Denna anses vara fran strax efter att Nidaros blev ett drkestift ar 1152. | Sverige
dyker han inte upp forran ca ar 1225 i en kalkmalning i Kaga kyrka (Lidén 1997, s 29; 1999, s
28, 353).

Olavsmotivet blev vanligt forekommande i och med gotikens intag i Sverige, men fran
kultens tidigaste arhundrade finns inga verk forestallande helgonet bevarade. Aven om manga
skulpturer och malningar med Olavsmotiv finns bevarade har flera férsvunnit i och med att
reformationen kom till Norden. Aven Nidarosdomen drabbades dar hans reliker forsvann och
relikskrinen sa smaningom forstordes (Lidén 1997, s 26ff, 30; Ekroll 2003, s 344).

Forutom de manga kyrkor som vigdes till Olav
var det vanligt med Olavsaltare i andra kyrkor,
och dessa och dess omgivning i kyrkan
smyckades med malningar, skulpturer eller

helgonskap forestéllande helgonet. Det var

plats i Nidarosdomen (Lidén 1997, s 26f; 1999,
s 245). Har anser jag att vi kan se en tydlig
koppling mellan vallfarten till Nidaros och den
Olavskonst som spreds i Skandinavien, d&ven om
kunskapen om Olavsskrinets placering sékert
blev val kant inom den kyrkliga sfaren vartefter

att kulten spreds.

Olav den helige portratterades vanligen med en
gyllene krona och en helgongloria. Han bar ett
riksapple eller en spira i ena handen for att

symbolisera hans kungliga stallning. | bilderna

fanns ocksa hans martyrvapen: stridsyxan.

Oftast ar hans har rott eller brunt sa som i

Figur 5. Skulptur av Olav den helige med glob, yxa och
underliggar, fran ca 1510 i St Olofs kyrka i Skane
(Castor 2010).

sagorna, eller ibland forgyllt. Helgonkungen

malades eller skulpterades ofta med ett allvarligt
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ansiktsuttryck, och i flera skulpturer kan man mérka ett alderdomligt stiluttryck. Under den
aldre medeltiden var det vanligast att han satt pa sin tron, men under den senare delen av
medeltiden framstalldes han allt oftare som en krigarkung, staende ikladd rustning. Ett annat
vanligt kannetecken &r att hans fot ofta vilar pa en sa kallad underliggare; antingen en
krigarfigur eller drake med kungahuvud. Dessa symboliserar hdgmodig synd, eller ondska
(figur 5) (Lidén 1997, s 29; 1999, s 33, 220ff). Det alderdomliga stiluttrycket kan jag tanka
mig var menat som en paminnelse om Olavskultens hoga alder och ett slags legitimerande av
Olav som Nordens forsta helgon. Hans allvarliga ansiktsuttryck kan troligen forklaras med

Snorres beskrivning av honom som en allvarlig man.

Under 1400-talets slut blev det allt vanligare att helgonet liknades vid Kristus, eller placerades
nara motiv som den tronande Kristus eller den yttersta domen. Olav var en symbol for
laglydighet och réattvisa, da han var den som inforde kristna lagar i Norge. Férutom de helande
krafter som helgonets reliker och den heliga kallan i Nidaros ansags ha, var det troligt att man
vande sig till honom nar man rakat ut for orattvisor. Lidén foreslar att detta kan vara en av
anledningarna att Olavskulten vann sa stor popularitet (Lidén 1997, s 30, 46ff). Att Olav i
bildkonsten liknades vid Kristus ar for mig inte forvanande, eftersom att man i Trondheim och
i Sturlassons Olavssaga ville gora en koppling mellan Nidarosdomen och Kristi gravkyrka i

Jerusalem.

Andra vanliga motiv inom Olavskonsten &r illustrationer av de olika dventyr han & med om i
de tidiga sagorna om helgonkungen. Ofta &r dessa till sjoss i sa kallade seglatsbilder (figur 6).
Hos Sturlasson illustreras Olavs sjofarder mer realistiskt, men i de tidigare sagorna berattas
bland annat hur han bek&mpade troll och sjomonster, och hur han med guds inverkan kunde
styra vinden for att segla ut ur faror. Flera liturgiska texter tar upp dessa motiv, och darav drar
Lidén slutsatsen att &ven Olavskonsten anvénder sig av samma allegorier och symbolik som
texterna som lastes i kyrkorna. Dessa anspelar pa bibliska beréattelser, inte minst om Noa
(Sturlasson 1997, s 8ff; Lidén 1999, s 90ff). Att kyrkan anvéander Olavssagorna for att knyta
an till bibliska berattelser och kristen symbolik &r inte underligt. Det &r ocksa precis som
Lidén sager troligen i detta syfte som bilderna anvéandes i kyrkorna. Daremot tror jag att det ar
mycket majligt att manniskorna som besokte kyrkan i forsta hand kande igen bilderna fran
sagorna om Olav den helige, och att de kan ha blivit populdra av den anledningen. Troligen
valdes seglatsmotivet till liturgin och den kyrkliga konsten just darfor att de fantasirika

sagoskildringarna om Olavs seglats hade en formaga att fanga lyssnaren.
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Figur 6. Olavs seglats. Takmalning av Albertus Pictor i Lids kyrka, Sédermanland. Foto beskuret ( Wockatz 2008).

Att veta vem som instiftade Olavsaltare eller Olavsskulpturer ar inte latt eftersom att de
historiska kéllorna inte alltid finns kvar. Det har ofta argumenterats att Olav har anvants som
en symbol for kungamaktens position eller som propaganda for en viss kung. Dessutom har
bilder av olika kombinationer av Skandinaviens tre helgonkungar, Olav, Erik och Knut, ofta
tolkats som symboler fér unionsbildning mellan de nordiska landerna. Lidén skriver i sin
avhandling att det forvisso &r troligt att det fran kungligt hall har gjorts forsok att anvanda
bilden av Olav den helige som propaganda, men att denna funktion har varit sekundar.
Olavskonsten var i forsta hand ett redskap inom liturgin. Hur Olav avbildades inom den
sakrala konsten ger ingen antydan till att det forekom en maktkamp mellan kyrka och
kungamakt. Han framstar istallet som en konung av bade varldslig och himmelsk harkomst,
en konfliktlos blandning av de bada (Lidén 1999, s 261, 265, 268f). Detta kan ocksa betyda
att kyrkan i och med Olavsmotivet ville sprida en idealbild av en kristen och from furste, en
man som satte guds ord framfor sin egen vilja. | Passio Olaui star det till exempel att Olav
alskade fred, men ej rédes att strida nér det gallde att vara Guds ord till lags och att sprida
rattvisa (Erlendsson 1930, s 16, 18). Likasa ar det mycket tankbart att kungamakten anvande

sig av Olav som en symbol for sin egen Gudomliga ratt till tronen. Att Olavskonsten i forsta
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hand ar av liturgisk betydelse haller jag med om. Det gar dock inte att forneka att det politiska

maktspelet verkar ha varit en viktig anledning bakom Olavsmotivet, om &n sekundar.

Om man vill undersoka vilket socialt stand som har varit huvudsaklig instiftare till Olavskonst
forsvaras detta inte bara av brister i det historiska materialet, utan ocksa av att man inte alltid
kan skilja pa aktorerna. Kyrkliga ambeten var ofta i aristokratins besittning. Dock var det
biskopen eller domkyrkokapitlet som hade storst inflytande 6ver den kyrkliga konsten.
Dessutom talar mycket for att Olav var populérast bland ofrélset, till exempel &r det mycket
vanligare att hitta hans bilder i sockenkyrkor &n i kungliga kapell. Det var ocksa nar bénderna
fick ett allt storre inflytande i sockenmenigheten under 1200-talet som produktionen av
Olavsbilder tycks ha 6kat. Det finns ocksa historiska exempel pa att storbonder finansierat
instiftandet av Olavsbilder i sockenkyrkorna (Lidén 1999, s 265f, 268f). Detta tycker jag tyder
pa att taktiken bakom Olavskultens spridning har fungerat och att Olav den helige blev ett
namn ute i socknarna. Kanske ar det bilden av honom som réttvis och gudfruktig héarskare
som gjorde honom popular bland det vanliga folket, men jag tror ocksa att de folkliga
berattelserna om helgonet har gjorde honom till ett namn i folkmun, och en hjalte som
anknyter till aldre traditioner. Detta skulle kunna ha hjalpt helgonkulten att fa faste bland

vanligt folk.

4.3. Vallfart

Bade Adam av Bremen (dod fore 1095) och islandska sagor fran 1100-talet berattade om den
tidiga stora vallfarten till Trondheim. Pilgrimsresorna till Olavs reliker var en viktig del av
den framvéxande kulten. Att utféra en langre resa till en helgedom eller en helig persons
kvarlevor var inget nytt fenomen for medeltiden, och denna religitsa tradition har utdvats i
fler religioner an bara kristendomen. De vanligaste anledningarna for pilgrimsfarder under
medeltiden var att be om hjélp eller gora tacksagelse vid helgonets kvarlevor. Det forekom
ocksa att vallfarden atogs som botgoring for synder, och den kunde utkommenderas som
straff fran kyrkan. Den 29:e juli, Olav den heliges dodsdag da Olavsmaéssan firades, var den
tid pa aret som flest pilgrimer sokte sig till Nidaros i Trondheim (Adam av Bremen, 1978, s
36; Andersson 1997, s 172, Krotzl 1997, s 146, 153, 156; Lundkvist 1997, s 167). De flesta av
de mirakler som ndmns i Passio Olaui ror fall dar helgonet helat sjuka och skadade. Betraktar
man det sjukhus som fanns i anslutning till kyrkan samt Olavskallan i Nidarosdomen finnes

jag det troligt att Olavs helande krafter hade en stor dragningskraft.
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Pilgrimer atnjot ett sarskilt skydd nar de atog sig en resa till Trondheim, bade fran kyrkan och
den norska kungamakten. De erkanda vallfartsorterna under medeltiden var mana om att deras
pilgrimer skulle na sitt mal helskinnade, vilket bidrog till att de 6verhuvudtaget skulle vaga
sig ut pa den langa resan. | fallet Nidaros var den norska kungamakten mycket noggrann med
skyddet av vallfardande, och paven Celestinus I11 (1191-1198) stallde sig bakom deras lag om
att pilgrimer skulle ha rétten att idka sjalvforsvar, &ven om det ledde till brottslingens ddd.
Dessutom hotades de som pa nagot satt éverfoll eller skadade pilgrimerna pa vag till Nidaros
att forvagras en kristen begravning (Krétzl 1997, s 154; Lundkvist 1997, s 167). Att den
norska kungamakten var intresserad av att skydda vallfartsaktiviteten till Trondheim &r for
mig inte sarskilt forvanande med tanke pa att det var slaktingar till Olav den helige som satt
som regenter i landet &nda in i 1300-talet.

Trots det skyddsnat som omgav pilgrimerna under medeltiden sa var det manga som kande
sig nddgade att teckna ett speciellt testamente som géllde deras egendomar i det fall att han
eller hon inte skulle atervanda fran resan, speciellt vid langre vallfarter. De mindre formdgna
pilgrimerna behovde ibland sdlja sina egendomar for att finansiera sin resa, och i de fall dessa
dokument finns kvar idag kan de ge ledtradar om vallfarten under medeltiden. Det var dock
ovanligt att man ordnade dessa dokument om man begav sig till vallfartsmal som lag relativt
nara ens hemort da det inte var lika osékert och kostsamt. Det kan vara en anledning till att det
finns sa fa skriftliga kallor om vallfart inom Skandinavien till Nidaros. De skriftliga beldggen
for vallfarter till Nidaros fran utanfor Norden &r dessutom relativt fa (Krotzl 1997, s 150,
153f). I detta fall anser jag att avsaknaden av skriftliga kallor alltsa inte behover betyda att det
inte skedde ndgon inomskandinavisk vallfart till Nidaros. Det tyder kanske snarare pa att det
var en relativt saker resa att foreta sig, och att det &r tankbart att fler vagade lamna sina

egendomar och hem for att besoka Nidarosdomen.

Flera pilgrimsleder ledde fran Sverige till Trondheim, och de som gick norrut genom Norge
omtalades sa tidigt som 1075 av Adam av Bremen. Han beréttar att man fran Danmark
antingen kan segla efter den norska kusten tills man nar Trondheim, eller vandra genom
Skane och vidare norrut upp i Norge, men att denna resa ar langsammare och farligare pa
grund av att man maste ta sig 6ver bergen. Daremot finns det inga skriftliga kallor som
bekréftar vallfart fran Island eller Finland, vilket star i kontrast till de stora méangder
Olavskyrkor och konst med Olavsmotiv som finns i dessa lander, och det vore underligt om
inte anhéngarna av Olavskulten begav sig till Trondheim aven héarifran (Adam av Bremen
1978, s 36; Andersson 1989, s 181).
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Nar det galler spar efter pilgrimsleder fran Sverige till Trondheim kan de ofta skymtas i
ortsnamn pa gransen mellan de bada landerna. Ortsnamn som innehaller Pilgrims- Grim-
Kors-, -vang - rast eller -vall kan syfta till pilgrimsaktivitet som skett pa platsen. Andelsen "-
rast” till exempel kan vara ett arv fran ett av de manga harbargen eller raststugor som
upprattades langs vallfartslederna dér pilgrimerna kunde spendera natten. | Norrland fanns
flera pilgrimsleder, bland annat genom Medelpad och Jdmtland, och langre stderut genom
Halsingland och Harjedalen. Ingrid Lundegardh, medeltidshistoriker, tror att dessa leder
hjélpte kulten att sla faste i dessa omraden, speciellt eftersom att den genomstrémmande
vallfarten var stimulerande for ekonomin i de orter som passerades (Andersson 1989, s 181.
Krotzl 1997, s 156; Lundegardh 1997, s 115f). Har kan man naturligtvis fraga sig vad som
kom forst, leden eller kulten. Som Lundegardh papekar ar det ju mgjligt att man av
ekonomiska skal utvecklade Olavskulten i dessa trakter for att locka till sig pilgrimer. Jag

tycker att en annan tankbar forklaring &r att vallfarten genom dessa trakter spred kulten.

4.4. Pilgrimsmdirken

Andersson har i sin avhandling undersokt den funktion och spridning som pilgrimsmérken
hade inom Skandinavien under medeltiden. Da denna avhandling skrevs ar1989 hade han
identifierade 8 grupper av Olavsmarken som hade hittats i Skandinavien. Han har ocksa
sammanstallt hur manga marken som har hittats, samt deras datering, som har skett med hjalp
av de arkeologiska kontexter de har funnits i. | fallet med reliefer; avgjutningar av
originalméarken pa kyrkklockor, daterades de med hjélp av klockans gjutningsar. Sammanlagt
beskriver han 8 originalméarken, 17 reliefer, och 1 gjutform (Andersson 1989, s 40 ff). I sin
artikel "Sankt Olavsmarken och pilgrimskrus under medeltiden" fran 1997 gor han en
liknande uppstallning 6ver Olavsmarken i Skandinavien (Andersson 1997, s 177f). Da listan
inte har kompletterats med ytterligare marken far man anta att inga fler pilgrimsmarken fran
Nidaros hade hittats nar denna artikel skrevs, atminstone inte enligt Anderssons vetskap. Da
denna artikel kom ut for 17 ar sedan &r det fullt mojligt att fler pilgrimsmérken har hittats

sedan dess, men inte har blivit katalogiserade pa detta sétt.

De pilgrimsmarken som har hittats i Skandinavien &r under den tidigmedeltida perioden oftast
fran sydeuropeiska orter, dar Santiago de Compostela ar den absolut vanligaste. Fran de
vallfartsorter som ligger i Mellaneuropa har fran denna period endast fyra marken hittats.
Andersson tolkar detta som att dessa orter inte var lika populéra, och att de méjligen kan ha

utgjort stopp efter vagen, snarare an slutmalet, for denna tids pilgrimsresor fran Skandinavien.
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Bland pilgrimsmarken fran 1300-talet representeras dock dessa orter allt starkare, och
platserna kan nu ha blivit slutmalet for fler skandinaviska vallfarare, speciellt eftersom att det
verkar ha skett en nedgang i resorna till Santiago de Compostela (Andersson 1989, s 161).

Forst under 1400-talet &r pilgrimsmérken som har sitt
ursprung i Skandinavien majoritet, och vallfarten
verkar ha fatt en lokal préagel. De avlagsna
pilgrimsmalen har tappat sin popularitet. Det &r inte
heller forran senmedeltiden som pilgrimsmarken
borjar produceras vid skandinaviska kultorter. Flera
orter som ar representerade ar inte dldre an fran slutet
av 1300-talet. Detta betyder att pilgrimsmarken inte
kan vara en vagvisare for hur vallfartsaktiviteten
inom Skandinavien sag ut under den tidiga
medeltiden, men ocksa att inomskandinavisk vallfart
verkar bli ett allt mer spritt fenomen i och med de nya
kultorterna (Andersson 1989, s 163). Har far man

alltsd komplettera det arkeologiska materialet med

Figur 7. Pilgrimsméarke av bly fran 1475, skriftliga kallor. Enligt Adam av Bremen var
forestallande Olav den helige. Funnet i Sanga ] . o
kyrka, Angermanland (Lundberg 1998). vallfarten till Nidaros redan igang under 1070 (Adam

av Bremen 1967, s 36). Aven om det ar mojligt att det
blev allt vanligare med helgonkulter inom Skandinavien under den senare medeltiden sa
betyder det inte att det inte fanns inomskandinavisk vallfart innan dess. Med tanke pa att
Trondheim var Skandinaviens forsta helgonkultplats ar det inte konstigt att det dyker upp fler
kultplatser langre fram i tiden, da kristendomen hunnit etableras och utvecklas i det
skandinaviska omradet.

Enligt Andersson sker det under 1400-talet en trendférandring inom den skandinaviska
pilgrimskulturen. Vid denna tid 6vergick vallfarten fran att vara internationell till att bli mer
lokal. Méarkena fran denna tid kommer fran allt fler vallfartssorter, men de har ocksa hittats pa
kortare avstand fran dess respektive ursprungsort an tidigare. Som exempel har bara ett mérke
fran Trondheim fran senare halvan av 1400-talet hittats utanfor Norge. Samtidigt som
vallfarten blir allt mer lokal verkar den bli vanligare bland ofralset, eftersom att flera av
markena fran denna period har hittats i landsbygdsmiljoer, till exempel i sockenkyrkor
(Andersson 1989, s 171f, 198; Krotzl 1997, s 146). Har kan man fraga sig vad som ledde till

23



det andra: gjorde spridandet av pilgrimskulturen bland bénderna att vallfarderna blev mer
lokala eftersom att det var sékrare och billigare resor att foreta sig, eller gjorde trenden med
inomskandinavisk vallfart att allt fler hade rad att bege sig pa en resa?

Olavsmarkena fran Trondheim forestaller helgonkungen med den yxa som blivit hans
martyrvapen, och oftast har han ocksa en kront glob i den andra handen. | de atta typer av
Olavsmarken som Andersson har identifierat varierar designen nagot, och pa vissa bar kungen
en gloria, i andra saknar han bade sin glob och gloria (Andersson 1989,s 39ff). |
kulturhistoriskt lexikon pastas det att pilgrimsmarkena har hjalpt att sprida Olavsbilden i
Skandinavien, och de gar sjalva tillbaka till de Olavsstatyer som redan under den tidiga
medeltiden fanns i Nidarosdomen (Lange 1967, spalt 571f; Andersson 1989,s 39ff). Dock har
Olavsbilder funnits langre i Skandinavien &n de sent tillkomna pilgrimsmérkena, och jag
tycker att det snarare ar troligt att det redan fanns en etablerad Olavsikonografi nér

pilgrimsmarkena bdrjade tillverkas i Trondheim.

Sammanlagt har man enligt Andersson funnit tolv Olavsmarken i Sverige, tre i Danmark och
elva i Norge, inklusive de sjutton relieferna och en gjutform. Problematiken med relieferna ar
att de kan ha framstallts fran ett och samma originalmarke, nagot som Andersson sjalv tar upp
(Andersson 1989, s 158f, 164). Overhuvudtaget har statistiska sammanstéllningar av
pilgrimsmarkena svagheter da arkeologiska utgravningar ar hogst ojamnt fordelade rent
geografiskt i Skandinavien, och de marken man hittat ar troligen bara en brakdel av alla som

cirkulerade under medeltiden

Dessa representativitetsproblem till trots tycker Andersson att materialet ar tillrackligt
slumpmassigt spritt for att han ska vaga sig pa en analys av pilgrimsmarkenas symboliska och
sociala funktion under medeltiden. Han kommer fram till att det &r troligt att pilgrimsmérken
under den tidiga medeltiden var en symbol foér den religidésa handling som bararen av market
genomfort, det vill saga, vardet ligger i vallfarten som han eller hon har atagit sig. Under den
senare medeltiden, nédrmare bestamt efter 1400, blev markena stérre, mer utsmyckade, och
lades mycket séllan ned i pilgrimens grav. Dessutom dok fenomenet "stallforetradande
pilgrim" upp, det vill saga att formogna personer kunde hyra nagon att utfora vallfarten at
dem. Allt detta skulle kunna tyda pa att markena fick ett varde i sig, kanske som amuletter
eller andaktsbilder, och att det inte langre var sjélva resan som var det viktiga da vallfarten
verkar ha fatt lagre status. Andersson tror att markenas vaxande egenvérde kan ha okat
produktionen och cirkulationen av dem da efterfragan steg (Andersson 1989, s 194ff). Utifran
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maérkenas nya utformning verkar tesen om att de fick ett egenvarde rimlig, men det behéver
inte ha skett pa bekostnad av vallfartens betydelse. Det fanns sékert flera olika anledningar att
ge sig ut pa en vallfart, bade under den tidiga och den sena medeltiden: i rent religiost syfte,
som turism och for avlatshandel. Jag kan tdnka mig att vallfartens status sjonk bland
formogna personer da fler ur bondestandet hade rad att resa. Detta tror jag dock inte behover
betyda att de mindre formogna pilgrimerna inte sag sin vallfart som en huvudsakligen religios
handling.

4.5. Heliga kdllor och Olavskrus
Sturlasson berattar att dar Olav begravts sprang en kélla upp, och denna utgér brunnen i
Nidarosdomen som skall ha helande effekt pa den som dricker dess vatten. | denna brunn har
arkeologer funnit ett litet tvadrat stengodskrus, troligen tappat dari av en pilgrim som skulle
dricka det heliga vattnet. Andra krus av samma typ har hittats bade i Danmark och Sverige,
aven om den 6vervagande méngden krus av detta slag ar funna i Norge: ungefar 150 stycken.
Andersson anser att det &r troligt att dessa krus var forknippade med Olavskulten och de kan
ha funnits att kopa i Nidaros som en motsvarighet till de pilgrimsmérken som kom i bruk
senare under medeltiden. De har hittats i olika miljéer, bade urbana och i husgrunder pa
landsbygden, men det har ocksa hittats
exempel pa att de anvéants som forvaringskrus
at Olavsreliker (Seierstad 1930, s 101;
Andersson 1997, s 183f; Sturlasson 1997,s 338
). Hur méanga av dessa krus som har hittats i
direkt anknytning till Olavsdyrkning ndmns
inte, och detta skulle vara avgérande for hur
dessa krus ska tolkas. Det verkar inte otroligt
att de snarare skulle kunna kopplas med
helgonkult i allménhet, eller kanske Idkekonst.
Det &r ocksa tankbart att de ar vardagliga karl
som har anvants till att frakta heligt vatten fran
brunnen i Nidaros pa grund av att de &r
lampliga for det. Har behovs starkare beldgg
for att jag ska kunna koppla dem direkt till

Olavskulten.

25



Att helgérande vatten &r forknippat med Olavskulten ar tydligt, da det runt om i Skandinavien
finns flera exempel pa kéllor som bar helgonets namn och som ségs inneha helande krafter. |
Sverige ar de speciellt vanliga efter den pilgrimsled som stracker sig genom Medelpad till
Trondheim, och folkliga berattelser fortaljer att Olav sjalv ska ha fardats dar under sin
levnadstid. De heliga kallor ska ha sprungit upp pa de stéllen han lade sig for att vila eller
drack vatten. Liknande berattelser finns om flera av Olavskallorna runt om i Skandinavien.
Under medeltiden sades en del av dessa kallor inte bara kunna hela manniskor, utan skulle
aven bota sjuka djur. Till exempel anordnade bonderna vid Olavshégtider kapplopningar till
Olavskadllan vid Valer kyrka i Norge, for att vara den forsta med att fa lata sina héstar dricka
det helande vattnet under hogtiden. Det sédgs ocksa i sagnerna att Olav sjélv en gang latit sina
hast dricka ur just denna kalla och att den da fatt sina speciella krafter. | flera av
Olavskéllorna kastade man i mynt eller andra gavor, och det finns ocksa beréattelser om hur
sjuka och skadade slangt sina kryckor eller stavar i det helande vattnet som votivgavor till
Olav. Ett annat exempel pa hur dessa heliga kéllor omges av sagner ar Olavskallan vid Vastas
kyrka i Norge som lar ha sprungit upp nér Olav reste genom omradet och var i behov av
vatten. Han yttrade att "dar jag finner vatten ska jag bygga en kyrka", och sa lar Vastas kyrka
ha kommit till (Seierstad 1930, s 102ff). Har ar ytterligare ett exempel pa hur den muntliga
traditionen har spelat roll for Olavskulten, &ven om vi inte kan veta nér eller hur dessa
berattelser uppkom l&r de ha givit platserna en speciell betydelse. Sturlasson ndmner i sin
Olavssaga hur en kélla som Olav tvéttat sig i far helande krafter (Sturlasson 1997, s 275), och
det tyder pa att det aven under 1200-talet fanns lokala sagner om de platser som Olav ségs ha

fardats genom eller besokt.

| Norden var heliga kallor inte ndgon nymodighet som uppfanns i och med Olav den heliges
kult, utan fanns redan under forhistorisk tid. Detta ar ett av de exempel som brukar pekas ut
nar man patalar att Olavskulten fick ta 6ver manga av de forkristna traditionerna och sederna.
Det ar mojligt att flera av de sedan tidigare kanda heliga kallorna évergick till att bli
Olavskallor nar kulten spred sig. Seierstad papekar att det ocksa ar majligt att andra heliga
kallor kan ha blivit omgjorda till Olavskéllor under modern tid eftersom att Olavskallor var ett
sa valkant fenomen (Seierstad 1930, s 101), vilket i sadana fall skulle betyda att denna mer
folkliga forestallning med forkristna rotter av Olav den helige hade féaste &nda till efter

medeltidens slut.
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5. Diskussion

5.1. Materialets bérkraft och brister samt forslag till vidare forskning

| denna uppsats har jag anvant mig av manga olika material, och alla har de haft sina for- och
nackdelar. Genom att anvanda mig av flera av de material som finns kvar efter Olavskulten
har jag fatt en bredare bild av hur den yttrade sig och vem som kan ha lockats av vilka
aspekter av den. Det ar dock uppenbart att det finns mycket forskning kvar att gora, &ven
inom de omraden dar det kan te sig omajligt att fa fram mer material. Just detta har varit det
mest uppenbara; allt kan inte hittas i arkeologiska utgréavningar eller historiska
undersokningar. Aven det material man har hittat 4r bara en brakdel av det som en géng har
funnits da tidens tand naggat pa dem alla.

Nar det kommer till de historiska kallorna &r det naturligt att manga har férsvunnit sedan
medeltiden, och de skriftliga kéllor som vi har ar andrahandskallor, sa som Sturlassons
kungasagor och Adam av Bremens skildringar av Norden. Att Olavslegenden och sagorna
inspirerats av en muntlig tradition &r uppenbart, men vad som sagts i de skandinaviska
stugorna och under vilka omstandigheter det berattades kan vi inte veta. Passio Olaui bestar
béde av, for tiden, nya och gamla mirakler. Aven de nya miraklerna presenterades muntligt
infor arkebiskopen av vittnet, och om detta inte ansags vara ett tillrackligt palitligt vittne togs
inte miraklerna in i samlingen. Vad som fordes ner i skrift bestamdes alltsa av prasterskapet,
och i denna process anpassades miraklerna till den kristna mallen for helgonlegender.

Sturlassons saga ar dven den inspirerad av muntliga berattelser kring Olav, troligen bade
folkliga och kyrkliga. Det omnamns i litteraturen att det finns tidigare skrifter om Olav den
helige, bade liturgiska och sagor, men dessa har antingen inte dverlevt i sin helhet eller ej
oversatts till de skandinaviska spraken, med undantag for de bitar som Sturlasson anvander

sig av i sin saga.

Som namnts i uppsatsen har historiska kallor ofta saknats eller varit bristfalliga nar det géller
flera av de material jag har undersokt. Det finns ledtradar har och dar om vallfarten till
Nidaros, och flera Olavskyrkor har kunnat identifierats med hjalp av medeltida dokument, om
an fran senare tid an vid kyrkans uppbyggnad. Oftast behéver man forlita sig pa muntlig
tradition, kyrkors inredning eller ortsnamn. Att Olavskyrkorna har levt kvar lange i folkminne
pa grund av helgonets popularitet ar som sagt troligt, men det har sakert funnits flera kyrkor

som rivits for att sedan gldmmas bort. Som namnts har vi ingen riktig uppfattning om hur
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manga Olavskyrkor som finns eller har funnits i Skandinavien, och de vi har identifierat har
inte listats i en katalog eller Gversikt. Har finns alltsa forskning att gora som skulle kunna
bidra till en djupare insikt i Olavskyrkornas spridning och Olavskultens utbredning.

Mycket av den kyrkliga konsten med Olavsmotiv har forsvunnit med tiden. Malningar har
kalkats 6ver nar kyrkoinredningstrenden har skiftat, och flera skulpturer och altare har tagits
bort i och med reformationen. Viss konst har man kunnat aterfinna eller restaurera, men att
stor del av den medeltida konsten saknas gar inte att betvivla. Aven hir saknas en total
katalogisering av det Olavsmaterial vi idag har kunskap om. Lidén namner att stora arbeten
har gjorts med detta, i alla fall inom Sverige, men det ar ej sammanstéllt i en dversikt. Hennes
egen katalog ar en sammanstéallning av flera tidigare forskares resultat, men den ar ocksa bara
ett urval, om an omfattande. Namnas bor ocksa att alla kyrkor inte har blivit antikvariskt
undersdkta och att det sakert finns Olavskonst kvar att notera i de skandinaviska kyrkorna. En
sammanstallning av Olavskonsten i Skandinavien skulle kunna ge ytterligare insikt i var
helgonkulten var popular. Eftersom att aven sockenkyrkor hade flera helgonaltare skulle man
kunna fa en bredare bild av kultens spridning om det fanns en éverblick av Olavskyrkor

liksom Olavsaltare i Skandinavien.

Aven om det &r fa fall dir det med sékerhet kan sagas vem som har tagit initiativ till
inforandet av Olavsmotivet i Skandinaviens kyrkor sa kan dnda den stora mangd skulpturer
och malningar vi har kvar séga nagot om vad helgonet representerade och darmed vem som

kan ha styrt 6ver konstens utformning.

Pilgrimslederna till Trondheim ger forskningen liknande problem som kyrkorna, skriftliga
kéllor saknas. Adam av Bremen ger en liten fingervisning om hur man kunde vallfarda fran
Danmark till Trondheim, men i 6vrigt ar det historiska materialet knapphandigt. Da
pilgrimslederna dessutom vaxt igen da de inte brukats har vi i manga fall inget kvar av dem
utom de ortsnamn som vallfarten gav upphov till, och de heliga kéllor och kyrkor som legat
efter lederna. Namnas bor att vissa av pilgrimslederna brukas an idag, men som

vandringsleder eller turistmal (http://www.visitnorway.com).

De pilgrimsmarken som hittats fran de skandinaviska vallfartsorterna kan maéjligen ge en bild
av vem som begav sig ut pa vallfart till vilka mal, med den lilla klausulen att de inte var i
omlopp under storre delen av Skandinaviens medeltid. Materialet ar ocksa sa litet att det inte

gar att forlita sig till som ensam kalla. Dessutom blir det pa grund av sin ringa storlek mycket
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kansligt for var och hur arkeologiska utgravningar genomforts. Det kravs inte manga nyfunna
pilgrimsmarken for att drastiska dndringar ska ske med statistiken, och darmed &ven
tolkningarna av den. De mérken som har hittats utgér troligen en mycket liten del av de som
var i omlopp under medeltiden, da handel med pilgrimsmérken var ett populart satt for
kultorter att tjana in pengar. Anderssons sammanstallning éver de pilgrimsmarken som hittats
i Skandinavien ar mycket utférlig och han pekar ocksa ut de svagheter som materialet har. Det
ar ocksa den enda sammanstéllningen av pilgrimsmarken i Skandinavien som har gjorts, men
likval ar problemet med den att den &r snart 25 ar gammal. Det kan saknas eventuella nyare
fynd som kan belysa nya aspekter av &mnet, eller &ndra den tolkning som han gjort av
materialet. Utéver denna forskningslucka skulle det ocksa vara intressant att se en
sammanstallning av de pilgrimsmarken fran Trondheim som har hittats utanfoér Skandinaviens

gréanser.

Slutligen har vi Olavskallorna och det lilla som finns skrivet om de krus som Andersson
forknippar med den heliga kéllan i Nidarosdomen och Olavskulten i stort. De heliga kéllorna
runt om i Skandinavien har liksom de flesta andra material som behandlats ovan inte
omnamnts sarskilt mycket i det skriftliga materialet. Undantaget ar Sturlassons saga dér det
namns kéllor som springer upp i och med Olavs martyrddd, och en kélla som uppstod under
hans resa till Kiev. Detta star i stark kontrast till de manga Olavskallor som ar kanda runt om i
Skandinavien idag, och har maste man aterigen forlita sig till en muntlig tradition. Att de har
en bakgrund i den muntliga traditioner gor ocksa att de kan ses som indikator pa den mer
folkliga sidan av Olavskulten. De speciella krus som Andersson skriver om i sin artikel fran
1997 skulle kunna vara en typ av foregangare till pilgrimsmarkena i Trondheim, men aterigen
skulle en kartlaggning behova goras av materialet for att se hur manga av dessa som man kan
bekréfta ar direkt knutna till Olavskulten for att vara saker pd att denna typ av krus inte ar av

en mer allmén karaktar.

5.2. Kultens spridning

Sturlassons kungasaga berattar hur Olav den helige kdmpar for att ta kungamakten i Norge,
och sedan for att sprida kristendomen i landet. Efter helgonets dod verkar kyrkan och
kungamakten i sin tur ha varit de som arbetat for att sprida Olavskulten. Att dessa tva aktorer
Iag bakom Olavskultens spridning har ar en vanligt férekommande tes i den tidigare
forskningen. Jag anser att detta har bekréftas i denna uppsats i och med undersékningen av

Olavskultens manga olika arkeologiska och historiska uttryck.
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De forsta skriftliga belaggen, i form av liturgiska texter, kommer fran 1060-talets England.
Detta tycker jag tyder pa att det kyrkliga kontaktnatet arbetade for att etablera honom som
helgon. I sagan ar det ocksa hirdbiskopen Grimkel som graver upp Olav den helige. Han
uppmarksammar de norska kungarna pa de underverk som sker vid helgonets kropp, och
forklarar honom helig. Nar Grimkel sedan skrinlade Olav och reste ett kapell 6ver hans grav
tog han de forsta stegen mot att grunda kulten. Att Grimkel f6ljt med Olav till Norge i
missionssyfte betyder att han hade en stark motivation bakom dessa handlingar. Han visste att
Olav hade lyckats ena Norge under sig och darmed hade en bas av storman och bénder som
erkant kungens mod och handlingskraftighet sedan tidigare. Detta bér ha gjort Olav den

helige till ett lampligt missionsverktyg.

Aven senare biskopar lar ha arbetat for Olavskultens spridning, da den starka kulten troligen
ar en av anledningarna till att Nidaros blev ett eget stift. Har fanns sékerligen ett ekonomiskt
intresse fran kyrkans sida da vallfarten till Nidaros drog in pengar till stiftet, bland annat i och
med forséljningen av avlatsbrev och senare pilgrimsmarken. Forsoken att likna honom vid
Kristus genom symboler och sagor om hans grav tycker jag kan ses som kyrkliga initiativ for
att knyta samman honom med kristendomens allra heligaste karna. Kanske ville de ocksa
upphaja Olav till Nordens egna Kristus-figur; en forutspadd helig konung som spred den

kristna l&ran och vars dod var ett resultat av det egna folkets svek.

Nar Magnus den gode kom till makten maste han ha haft ett stort intresse av att sprida
Olavskulten da detta skulle legitimera hans rétt till tronen, bade som guds utvalde och via
arvsratt, och detta kan forklara kultens narvaro i de bada landerna han styrde. Efterféljande
regenter i Norge fram till 1300-talet var ocksa slaktingar till Olav och Magnus. Att det fran
kungligt hall i Norge fanns ett starkt intresse av att framja vallfarten till Nidaros tyder pa att

aven Magnus efterfoljare ville halla Olavskulten vid liv och sprida den.

Olav sjalv gifte sig med den svenska kungens dotter Astrid, och hade goda relationer med
hennes syster Ingegerd som var gift med en konung i Kiev. Att han fick hjélp av bade Jaroslav
den gode och kung Anund i sitt forsok att aterta Norge ger mig anledning att tro att dven hans
ingifta svenska familj kan ha haft intresse av att visa sin anknytning till, och stod for helgonet

under kultens tidiga utveckling.

Det ar ocksa tydligt att flera av de material som har undersokts i uppsatsen pekar pa att kulten
under senmedeltiden hade starkast faste i ute pa landsbygden bland bonderna. Anderssons

analys av pilgrimsmarken i Skandinavien pavisar att vallfarter gar fran att vara langa resor
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som en social elit atar sig, till att bli mer socialt spritt men med mer lokala vallfartsmal. |
Skandinavien producerades inga pilgrimsmarken fore 1400-talets borjan, men att Nidaros var
en etablerad vallfartsort innan dess rader ingen tvekan om i de skriftliga kéllorna. Bade Adam
av Bremens vittnesmal om vallfarten till Trondheim och den pavliga tillatelsen drkebiskop

@ystein fick att skota pilgrimsaktiviteten i Nidaros pa eget initiativ bekraftar detta.

Krotzls papekande om att det inte finns kvar nagra skriftliga kéallor om forsaljning eller
forsakring av pilgrimers egendomar infor resor till Trondheim kan tydas som att &ven mindre
formogna pilgrimer i Skandinavien kande sig trygga att ge sig av pa en resa till Nidaros. Detta
anser jag kan ha varit en viktig faktor for att det vanliga folket i hogre grad begav sig till
Nidaros. Om lokala pilgrimsmal blev popularare under den sena medeltiden pa grund av den
sociala skiftningen bland pilgrimerna, eller om det &r tvartom att allt fler oférmégna personer
kunde ta sig an pilgrimsresor nar det blev allt vanligare att resa kortare avstand ar svart att
séga. Jag tycker dock att det ar rimligt att det finns en stark koppling till Olavskultens

utbredning pa landsbygden och den 6kade vallfarten bland ofralset.

Lidén konstaterar att &ven Olavskonsten &r vanligare i sockenkyrkorna an i de kungliga
kapellen. Att forekomsten av Olavskonst 6kar i sockenkyrkorna nar bonderna sjalva far mer
att saga till om inom sockenmenigheten under 1200-talet tyder pa att han troligen redan var
kand och omtyckt. Olavs seglats ar for mig ett exempel pa ett populart sagomotiv som
anvands inom den sakrala sfaren for att utnyttja de omtyckta skildringarna av Olavs aventyr

inom kyrkan.

Att Olavskyrkor och Olavskult spriddes i Sverige for halla kvar pilgrimerna i landet av
ekonomiska anledningar verkar for mig orimligt. Vallfarten till Nidaros visar inga tecken pa
att minska under den senare delen av medeltiden trots att allt fler kyrkor vigdes at honom i
Sverige. Vissa av dessa blev till och med egna pilgrimsmal. Sverige fick ockséa egna populéra
helgon, s& som heliga Birgitta, men inte heller detta gjorde att vallfarten till Nidaros
minskade. Jag kan istéllet tanka mig att Olavskulten gjorde att pilgrimer fran till exempel
Danmark och Finland passerade genom Sverige, vilket maste ha haft en ekonomisk fordel.
Den tidiga Olavskulten kan tror jag ocksa ha bidragit till att kristna Sveriges avkrokar, sa som
Norrland dar Olavskulten var populér, liksom den har varit en del av Norges kristnande. Detta
maste ha varit en positiv sak for bade kyrkan och kungamakten. Att inom landet utveckla den

kult man vill kvasa skulle ha varit en kontraproduktiv taktik.
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Nar vi soker anledningarna bakom kultens popularitet bland vanligt folk och ute pa
landshygden tror jag istallet att man far soka sig till de folkliga beréattelserna kring Olav den
helige, som kanske snarare springer ur hovdingadyrkan och har forkristna inslag. Dessa
berattades troligen for nojes skull och i en form som ménniskor var vana vid fran gamla seder.
De manga heliga Olavskallorna i Skandinavien med berattelser om hur de uppstatt nar
helgonet tvattat sig i dem eller Iatit sina hastar dricka ur dem visar pa denna anknytning
mellan kulten och forkristna traditioner. Jag anser att detta dven visar pa den narhet till
helgonet som fanns i Skandinavien; Olav reste under sin livstid genom alla de skandinaviska
landerna, och flera platser dar han sags ha vistats fick lokala sagner och gav grogrund till
kulten. For mig ar det tydligt att Olav inte bara Nordens forsta helgon, utan att han ocksa fick
en funktion som kan liknas vid ett lokalhelgon. Lokala anknytningar till helgonlegenden och
sagorna om hans liv, tillsammans med hans status som Nordens férsta och storsta

konungahelgon har troligen mycket med kultens popularitet och kontinuitet att gora.

Sammanfattning

Olav den helige (995 - 1030) var Nordens forsta helgon och hans kult spreds snabbt och blev
mycket populdr inom Skandinavien. | denna uppsats har jag med hjalp av kultens olika
uttryck undersokt vem som har spridit Olavskulten i Skandinavien och varfor. Dessa uttryck
ar bade rumsliga, materiella och skriftliga. De skriftliga kédllorna jag har anvéant mig av ar
Adam av Bremens kronika, dar han nd&mner vallfarten till Nidaros under 1070-talet, Olavs
helgonlegend Passio Olaui, och Snorre Sturlassons kungasaga fran 1200-talet som beréttar
om Olavs uppvaxt, dventyr som vikingakung och hans martyrdom. Det arkeologiska
materialet efter kulten som behandlas &r kyrkor vigda at Olav den helige, den kyrkliga
Olavskonsten, heliga Olavskallor, samt de krus som Lars Andersson forknippar med

Olavskulten.

Kultens centrum lag i Nidaros dar en katedral byggdes 6ver helgonkungens kvarlevor och en
kalla som sades ha helande krafter. Flera Olavskallor finns runt om i Skandinavien och manga
ar forknippade med beréttelser om hur Olav vilat eller druckit pa platsen i sin livstid. En
omfattande vallfartsverksamhet pagick under medeltiden till Nidaros fran hela Skandinavien,
och under den senare medeltiden saldes pilgrimsmarken forestallande Olav den helige pa

orten.
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Kyrkorna och Olavskonsten initierades till en borjan troligen av bade kyrkan och
kungamakten. Kyrkan hade intresse av att kristna Norge och Skandinavien, och da Olav
lyckats ena Norge som regent hade hans namn redan spridits inom kungadomet, vilket var
fordelaktigt for kyrkans missionsarbete. Fem ar efter Olavs dod tog hans illegitime son
Magnus den gode 6ver makten i Norge, och senare dven Danmark, och saledes fick aven den

kungamakten intresse av att sprida kulten for att pavisa sin legitimitet till tronen.

Att manga pilgrimsmarken, Olavskallor och Olavskyrkor har hittats i landsbygdsmiljo pavisar
dock att Olavskulten hade ett starkt folkligt faste under senmedeltiden. Detta talar bade for att
kyrkan och konungamaktens tidiga etablering av kulten lyckats, men pekar kanske ocksa pa
att de mer folkliga sagorna om Olav den helige och hans resor genom Skandinavien varit
populéra, och gjorde att flera av de lantliga kultplatserna hade en lokal anknytning till
helgonet i och med hans vistelse dar. Detta gav Olav den helige en roll som kan jamféras med

lokalhelgon, samtidigt som han var en symbol fér Nordens kristnande.
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