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Abstract

This essay deals with the tantric sect Aghora; its belief system, ritual practices and similarities
with the Kapalika sect. Aghora exhibits peculiar and controversial ritual practices; for
example the shava sadhana during which the aghori meditates on top of a corpse and then
consumes part of it in order to reach identification with the god Shiva or the state of non-
discrimination called aghor. The goddess Shakti in the form of cosmic energy that creates,
sustains and destroys the universe and all manifestations of divinity is at the center of Aghora

philosophy.
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1. Introduktion

Parallellt med att jag studerade indiska religioner i grundkursen i religionshistoria vid Lunds
universitet utforskade jag privat den vasterlandska esoterismen. Min végledare i den senare
idétraditionen var en excentrisk frukterian med silverskimrande bockskagg och nastintill
feminin grace. Trots avancerad akademisk skolning inom naturvetenskap — eller snarare till
foljd darav — var han en konnassor i spirituella spérsmal. | humaniora var han autodidakt och
kultiverade sina intressen for dessa laro&mnen genom att forkovra sig i de bdcker han for
tillfallet bar omkring i sin ryggsack, invirade i plastpasar jamte kilovis med bananer. Vid det
aktuella tillfallet var han absorberad av Robert E. Svobodas populdrkulturella bcker om den
indiska sekten aghora och ville garna dryfta @amnet med mig. Med skrackblandad fértjusning
lyssnade jag till hans beskrivningar av hur dessa asketer nédr en intim relation med doden och i
vidare bemérkelse med det som kulturellt definieras som rituellt orent. Med hansyn till den
evolutionara utveckling av knott som pagick i denne hobby-gurus dagisdoftande ryggséck var
stdmningen redan etablerad. Sin vana trogen tvinnade han skégget och illustrerade darmed hur
aghoris smarjer in sina dreadlocks och sina kroppar med aska fran likbranningar. Aghoris
haller namligen till pd kremeringsgardar, forkunnade han for mig genom banantuggor; dar
dricker aghoris kopitsa mangder starksprit ur manniskokranier och roker cannabis ur lerpipor.

”De utdelar vilsignelser med hurringar!” tillade han raskt och hgjde hirvidlag sin handflata i
en latsad hotfull gest.

Flera av vara samtal kom att handla om aghoras gransoverskridande praktik, vilken i vissa
fall innefattar koprofagi och kannibalism. Den valinformerade konnéssoren beréttade for mig
att aghora-sektens mest ¢kanda ritual var den sa kallade sava sadhana, under vilken adepten
mediterar ovanpa ett lik for att sedan &ta av det. Harigenom kan aghorin erhalla full kontroll
over den avlidnes ande, genom vars assistans aghorin sedan kan kommunicera med andra
eteriska vasen. | mina universitetsstudier hade jag under samma tid stiftat bekantskap med den
for hinduismen centrala lara som kallas advaitavedanta, vilken foresprakar icke-dualism. Med
dessa lardomar féarska i minnet och med héansyn till min bekantes utldggningar, tyckte jag mig
kunna se en tydlig dverensstammelse mellan advaitavedanta och den bakomliggande filosofin
i aghora. Aghora tillampar dock fralsningslaran pa ett mycket sareget och kontroversiellt sétt.
Mitt intresse vacktes ddrmed; jag ville veta mer om aghora och den kontext i vilken sekten
verkar. Nu, nar jag star i beredskap att skriva min kandidatuppsats i religionshistoria, avser

jag att ta tillfallet i akt att fordjupa mina kunskaper om aghora.



1.1 Tidigare forskning

| samband med min research laste jag att den aghora-tradition som utgar ifran eremitaget Kina
Ram i den for hinduer heliga staden Varanasi under senare decennier har undergatt en radikal
reformation: istallet for solitart arbete pa kremeringsgardar agnar de sig nu at social
verksamhet i form av sjukvard och undervisning av gatubarn. Till foljd av detta har Kina
Ram-aghora etablerat sig i samhallets mittfara med 150 eremitage i norra Indien samt ett i
Kalifornien. Anhéngarskaran inkluderar miljonarer saval som nationella dignitarer och
ledande politiker — bland de senare namnda bor sarskilt tre statliga guvernérer och en tidigare
premidrminister av Indien framhallas." Aghora har allts3 inte endast vunnit social legitimitet,
utan aven politiskt inflytande.? Jag tyckte att denna utveckling av aghora — fran att ha varit en
alienerad och stigmatiserad sekt till att bli en utbredd och ansedd social rorelse — var oerhort
intressant. Denna reformation av aghora studeras ingaende i boken Aghor Medicine:
Pollution, Death and Healing in Northern India, forfattad av Ron Barrett — docent i medicin-
och kulturantropologi vid Macalester College i Saint Paul, Minnesota. Mellan 1999 och 2000
bedrev Barrett tjugotvd manaders etnografiskt faltarbete i Varanasi i syfte att studera Kina
Ram-aghoras medicinska verksamhet.

Utover Barretts verk, har jag tagit del av en antropologisk studie 6ver aghora utférd av
Jonathan P. Parry, professor vid London School of Economics and Political Science. Studien
ingar i Parrys bok Death in Banaras, vilken utgor en bredare undersokning av dédssymbolik
inom ramarna for staden Varanasi dar forfattaren bedrev faltarbete vid fem tillfallen mellan
aren 1976 och 1992. Barrett kritiserar dock Parry for att tolka aghoras mer sallsynta sedvanjor
Overdrivet teologiskt och for att sammanblanda historiska och samtida expositioner; vidare
kritiseras Parry for sin bristande formaga att halla isér redogdrelser fran etiska respektive
emiska informanter. Darutdver papekar Parry sjalv att hans studie av aghora i vissa avseenden
enkom &r baserad pé& asketernas egna pastdenden och utomstdendes uppfattning om dem.?
Med reservation for Barretts kritik och Parrys forbehall kommer jag i arbetet med denna
kandidatuppsats att anvanda mig av Death in Banaras vid sidan av tidigare namnda Aghor
Medicine: Pollution, Death and Healing in Northern India som huvudsaklig kalla for
information som ror aghora direkt. Som komplettering kommer jag aven att utga fran bocker

och artiklar som indirekt berdér amnet for min kandidatuppsats.

! Barrett, Ronald. (2008) Aghor Medicine: Pollution, Death, and Healing in Northern India. University of
California Press, s. xiii

2 Barrett: s. 4

® Parry: s. 252



1.1.1 Avgransning

Robert E. Svoboda (1953-) har nedtecknat en sensationell biografi dver en sjalvutnamnd
aghori som skall ha gatt under namnet Vimalananda. Verket ar uppdelat i tre volymer, vilka
gavs ut mellan dren 1983 och 1997. Sedan bdckernas forsta publikation har de éversatts till ett
flertal sprak och populariserat bilden av aghora utanfor Indien. P4 Svobodas officiella
hemsida beskriver han sig sjalv som den forsta vasterlanning som tagit examen pa ett
ayurvedainstitut (Poona University, 1980) och blivit licensierad att utdva denna form for
medicin i Indien. Jimte akademiska meriter listar Svoboda upp ett antal discipliner som han
uppger att hans guru Vimalananda har undervisat honom i.* Jag anser att det finns goda skal
att misstro det senare pastaendet emedan jag betvivlar att Vimalananda ens har existerat. Dels
uppvisar Svobodas biografi 6ver Vimalananda en hagiografisk karaktar, i vilken gurun
tillskrivs fantastiska och nastintill Overnaturliga egenskaper; dels pastar Svoboda att
Vimalananda insisterade pa att levnadsteckningen skulle publiceras forst efter hans dod och
att gurun inte ens lat sig fotograferas. Om man skall tro forfattaren avled Vimalananda av
hjartsvikt efter att han utsett Svoboda till sin stallféretradare och kremator.® Inte heller
tillskrivs Vimalananda nagon specifik aghora-tradition och hans levnadsvanor skildras pa ett
satt som i vissa avseenden strider mot vad jag har kommit att uppfatta som principiella
riktlinjer for aghora.

Pa ovanstaende grunder har jag gjort bedémningen att Svobodas verk inte uppfyller mina
krav pa tillforlitliga kallor avseende aghora. Darmed kommer jag inte att hanvisa till

Svobodas trilogi i skrivandet av min uppsats.

1.2 Syfte

Med utgangspunkt i tidigare forskning, vilken jag summerade i foregaende avsnitt, avsag jag
till en borjan att studera aghoras ideologiska Overgang: narmare bestamt hur aghoras
anhangare, istéllet for att annektera det orena i form av forbjudna substanser enligt deras
tidigare praxis, numera realiserar samma intention i hanteringen av manniskor som till f6ljd
av fordsmda sjukdomar lider sociala stigman.® Jag kom dock att dverge denna inriktning,

emedan jag bedémde den vara alltfor snav och svar att problematisera. Jag beslutade mig

* Detta enligt webbplats: http://www.drsvoboda.com/bioCV.htm, accessdatum 131120.
® Svoboda, Robert E. (2010) Aghora: At the Left Hand of God. Las Vegas, Nevada: Brotherhood of Life, s. 35
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saledes for att byta infallsvinkel och istéllet undersoka aghoras teoretiska forankring, vilken
delvis innefattar den medicinska praktiken samtidigt som det foreliggande forskningsfaltet &r
mer tilldtande och lampligt for en uppsats pa denna niva. Utanfor Kina Ram-kontexten ar
aghora en skriftlos tradition, vilket har medfort att bilden av aghora ar fragmentarisk och i
vissa fall motségelsefull. De sensationella aspekterna av aghora har genererat ryktesspridning
och gjort sekten mycket 6kand i Indien.’

Med de uppgifter jag har till mitt forfogade vill jag i den man det & majligt kartlagga
aghoras egentliga innehall och karaktar. Min avsikt med denna kandidatuppsats &r saledes att
oka min och lasarens forstaelse om den obskyra sekten aghora; detta genom att forsoka
definiera gruppen och dess laror (det vill sdga aghoras ortodoxi och ortopraxi) utifran
mytologiska, kulturella och filosofiska perspektiv.

1.2.1 Fragestallning

Jag kommer i arbetet med denna kandidatuppsats besvara foljande: vilket ar det signifikanta

teoretiska innehallet i sekten aghora och hur kommer det till uttryck i praktiken?

1.3 Metod

Min studie av sekten aghora kommer att utféras medelst textanalys. For att besvara
ovanstaende fragestallning skall jag jamfora befintligt antropologiskt, filosofisk respektive
mytologiskt textmaterial och soka efter dverenstammelser kallorna emellan. Emedan min
ambition med denna uppsats ar att oka forstaelsen av fenomenet aghora, ar jag angelagen om
att vara tydlig och pedagogisk i anvandandet av indisk terminologi i forhoppning om att dven
icke-invigda lasare skall kunna tillagna sig innehallet. Jag kommer saledes att definiera
begreppens betydelse efterhand som de férekommer i min analys. For min och l&sarens
bekvamlighet har jag valt att bdja termerna efter svensk standard samt markera de specifika
begreppen i kursiv stil. Jag har skrivit ut dessa begrepp enligt reglerna for sanskrit, med
undantag av ett fatal hindi-termer som férekommer i den antropologiska litteratur som jag har
utgatt ifran och som jag darfor anknyter till. Till exempel gor jag skillnad pa sekten aghora
(sanskrit) och tillstandet aghor (hindi).

" Barrett: s. 3



1.3.1 Disposition

| nastkommande kapitel beskriver jag den aghora-tradition som utgar ifran eremitaget Kina
Ram. | samband med detta kommer jag att redogdra for de kulturella modeller som ligger till
grund for traditionens filosofi och medicinska verksamhet. | kapitlet som foljer darefter,
titulerat Genealogi”, redovisar jag aghoras tantriska drag och visar pa deras slaktskap med
sekten kapalika, varefter jag samordnar uppsatsens filosofiska innehall i en utldggning om
gudomen Bhairava. | uppsatsens avslutande del summerar och diskuterar jag tidigare kapitel

genom att redogora for de elementara bestandsdelarna i aghoras ortodoxi och ortopraxi.



2. Kina Ram

Floden Ganges forsar nedfor Himalayas hajder och flyter genom staden Varanasi fran soder
till norr dér den utgor en granslinje mellan den heliga vastbanken och den férdémda
ostbanken. Den senare kallas Maghar och antas, till skillnad fran Varanasi, vara en olycklig
plats att d6 pa. Enligt ett antal myter forsokte guden Visnu, inkarnerad som skriftstéallaren
Veda Vyas, etablera staden Ramnagar pa 6stbanken for att rivalisera mot guden Sivas stad
Kasi pa vastbanken. For att undanréja hotet skickade Siva sin styvson Ganesa till den andra
sidan av floden. Ganesa i sin tur lurade skriftstéllaren att nedteckna i texterna att de som
avlider i Maghar skall komma att terfédas som &snor.2 Mot bakgrund av ovanstiende
undviker asketer (sadhus) att bosatta sig pa Ostra sidan av Ganges, med undantag av aghoris.
Det & namligen dar Sarkar Baba (Awadhut Bhagwan Ram) har etablerat Kusht Seva-ashram;
ett eremitage tillika en Klinik for behandling av en grupp hudakommor som samlas under
begreppet kushth rog.® Sarkar Baba var verksam i Kina Ram-traditionen, den enda kanda
aghora-linje som har klosterstruktur och bedriver historisk dokumentation.

Kina Ram-aghora uppstod som en oppositionsrorelse mot sociala orattvisor och makt-
strukturer i Varanasi under det brittiska styret. Dessa strukturer har bestétt Indiens
sjalvstandighetsdeklaration och utgors dn idag av ekonomiska inflytanden fran politiker och
representanter av képmanseliten samt fortfarande till viss grad av brahminers (brahmana)
rituella auktoritet.'® Barrett menar att Kina Ram-aghora alltjamt bekampar dessa
missforhallanden. For att kunna forklara gruppens aktivism behover jag forst redogora for
Kina Ram-aghoras forhistoria och reformation; detta via grundaren Baba Kina Ram

respektive reformatorn Sarkar Baba.

2.1 Baba Kina Ram

Kina Ram-traditionen har namngetts efter aghoras patriark Baba Kina Ram. Muntlig

tradering, traktat och illustrationer har bevarat minnet av honom och utformat hans

& Parry, Jonathan P. (1994) Death in Banaras (Lewis Henry Morgan Lectures). Cambridge University Press, s.
22

° Barrett: xiv

1 Barrett: s. 7

! Barrett: s. 31

12 Barrett: s. 21
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hagiografi.'® Innan Kina Rams fodelse var hans blivande foraldrar barnlésa. De var dessutom
alderstigna, varfor moderns havandeskap torde betraktas som mirakulost; sérskilt med tanke
pa att hennes tillstand instiftades efter att hon i en drém métt sjalvaste Siva. Det nyfédda
barnet uppvaktades av de gudomar som utgdr det trinitariska konceptet zrimirti: Brahma
(skaparen), Visnu (uppréatthéllaren) och Siva (férstéraren). Gudomarna var forkladda som
nomadiska siare (rsi) och viskade ett initierande mantra i barnets ora.’* Under Kina Rams
ungdomsar uppmanades han av en gudinna att fardas till Varanasi. Hon lovade att mota
honom vid den badbassang som skulle komma att kallas krim kund. P& resan métte Kina Ram
guden Dattatreya som &r en personifikation av ovan ndmnda trimuarti. Dattatreya erbjod den
unge mannen prasad (konsekrerad foda) i form av sitt eget kott, varmed Kina Ram erhdll
magiska formagor (siddhis). Darmed ingick de i ett forbund och etablerade en relation som
guru och larjunge (cefa). Val pa plats i Varanasi forenades Kina Ram med gudinnan enligt
overenskommelse vid krim kund. Medelst ett fatal riskorn laddade Kina Ram badbassiang med
Kali-mantrat krim."® Vid sidan av krim kund inrattade han sedan en eld och instiftade darmed
den tradition som kallas Kina Ram-aghora.'® Baba Kina Ram anvénde antinomistiska metoder
for att utmana elitens makt, varmed han exponerade komplexa maktstrukturer. Pa sa satt lade
han grunden till vad som skulle komma att utvecklas till Kina Ram-aghoras nuvarande sociala
aktivism.!” Baba Kina Ram férmodas ha dott under 1700-talets senare halft, vid ungefar 150

ars alder.'®

2.2 Sarkar Baba (Awadhut Bhagwan Ram)

Sarkar Babas (1937-1992) larjungar har skildrat hans liv och géarningar med Baba Kina Ram
som forebild. Liksom forfadern beskrivs Sarkar Baba som asket sa tidigt som i barndomen;
vidare attribuerar hans levnadstecknare honom helande formagor vilka pastas ha attraherat
stora anhdngarskaror. Darutdver uppger de biografiska texterna att &ven Sarkar Baba blev
hanvisad av en gudinna att bege sig till badbassangen krim kund.*® Som jag nidmnde i
foregaende avsnitt ar krim kund beldgen i ashramet som grundlades av Kina Ram och har
uppkallats efter densamme. Kina Ram-ashram &r en av aghora-sektens viktigaste hogséaten.

13 Barrett: s. 31
4 Barrett: s. 32
15 Barrett: s. 58
16 Barrett: s. 33
17 Barrett: s. 21
8 parry: s. 252
% Barrett: s. 91


http://en.wikipedia.org/wiki/%C8%98
http://en.wikipedia.org/wiki/%C8%98

Dattatreya, forkladd som Baba Kalu Ram, anses vara traditionens ursprungliga laroméastare
(adi-guru) och den som initierade Baba Kina Ram i aghora. De stéllforetrddare for Baba Kina
Ram som i en succession eftertrader varandra som abbot (mahant) for ashramet anses liksom
stamfadern vara inkarnationer av Siva.”® Sarkar Baba avbodjde erbjudandet om att ersétta
Burhau Baba (Baba Rajeshwar Ram) som tionde abbot i ledet, men det var underforstatt att
han likval skulle vara den styrande kraften i ashramet.** Barrett formodar att detta avvisande
berodde pa att Sarkar Baba ansag att positionen som abbot var oférenlig med hans roll som
ledare for en stor socialvérdsrorelse.”? Sarkar Baba kom fran en familj av Visnu-dyrkare
(vaispava) och konsumerade varken kétt eller alkohol innan han anslét sig till aghora.?
Personligen tror jag att denna bakgrund Iampade honom for att fatta det radikala beslutet att
forbjuda stimulantia i ashramet som han startade pa dstbanken; ett pabud som den utbredda
alkoholismen hos aghoris i hans omnejd gav skal for. Istéllet for att tangera det orena i form
av substanser uppmanade Sarkar Baba sina anhangare till att gora detsamma genom vard av
sjuka manniskor. Sarkar Baba ville genom reformationen av Kina Ram-aghora motverka
sektens alienering fran samhallet jamte andra sociala missférhallanden.?* Inom ramarna for
traditionella konsroller uppmanade Sarkar Baba sina anhangare att respektera det tdcka kdnet
i enlighet med hans predikan om att alla kvinnor & manifestationer av Sakti
(gudinneprincipen).? Vidare ville han forbattra kvinnors villkor genom att avskaffa hemgiften
och utformade darfér en mindre kostsam vigselceremoni. Ceremonin innefattade en akt dar
brudparet skulle ga i ed pd att inte lata kasttillhGrighet vara en avgdrande faktor i deras barns
giftermal.”® Sarkar Baba avled 1992, han var da endast i femtidrsaldern och hade lidit av

diabetes och kronisk njursvikt under manga &rs tid.?’

2.3 VVaranasi

Det ar nodvandigt att etablera kontexten i vilken Kina Ram-aghora verkar for att forsta hur

deras reformation kommer till uttryck. Jag skall d&arfér, med Barretts exempel som

2 parry: s. 252

2! Barrett: s. 84-85 respektive s. 100
22 Barrett: s. 99-100

Z Barrett: s. 92

2 Barrett: s. 23

% Barrett: s. 95-96

% Barrett: s. 96

21 Barrett: s. 100
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utgangspunkt, harnast redogéra for aghoras medicinska verksamhet utifran kulturella
schemata och jag borjar med att rikta fokus mot staden Varanasi.

Enligt en for indiska religioner standardiserad kosmologisk prototyp star mikro- och
makrokosmos i ett koncentriskt forhallande till varandra. Homologin mellan det kroppsliga
och det andliga skildras exempelvis i hymnsamlingen Rgveda Samhitas berattelse om hur
manskligheten och varldsalltet utgdrs av “den kosmiska ménniskan” Purusas styckade
kroppsdelar.®® Mittpunkten som férenar ovan och nedan utpekas som den heliga staden
Varanasi i norra Indien. Varanasi anses vara universum i mikrokosmisk form tillika start- och
slutpunkten for varje kosmisk cykel.? Varanasi stdr i viss mening utanfor rumtiden och
besudlas inte av nuvarande kaliyuga (den morkaste tidsaldern) utan forblir i satyayuga
(guldaldern), varfér manniskans mojligheter till moksa (frigorelse fran aterfodelsens
kretslopp) ar idealiska inom stadens granser.*® P4 samma satt som Varanasi star som modell
for makrokosmos &terspeglar stadens olika attribut Varanasi i stort. Av dessa attribut skall
jag titta narmare pa funktionerna hos Ganges och smasanas (kollektiv term for kremerings-
och griftegardar), for att sedan i enlighet med Barretts modell jamfora dessa fenomen med
deras symboliska motsvarigheter inom Kina Ram-ashram: krim kund respektive akhand
dhuni.

2.3.1 Ganges och krim kund

| Bhagavata purana star att lasa om floden Ganges tillblivelse. Bhagiratha, konung av Kosala,
kampade i tusen ar for att fullfolja sina forfaders mission: att dra ned Himalayas dotter Ganga
till jorden for att i hennes oskuld rena kremeringsaskan efter Kung Sagaras soOner.
Skaparguden Brahma var belaten med Bhagirathas hangivelse och lovade att uppfylla dennes
dnskan, under férutsattningen att konungen beropade Siva; denne skulle i sin tur fanga upp
och balansera Ganga pa sin treudd (trishula). Nar Ganga sa smaningom foll ned fran himlen
fastnade hon i Sivas har innan hon via hans lockar férpassades till jorden i sju strémmar. Om

inte Siva pa detta satt hade fordelat Ganga hade hon krossat jorden vid kollision.*> Brahma

%8 Barrett: s. 21 respektive s. 29

2 parry: s. 11

% parry: s. 18-19

%1 Barrett: s. 29

% Jacobsen, Knut A. (2011) Hinduismen: Historia, tradition, mangfald. Stockholm: Natur och kultur, s. 270
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forkunnade for Bhagiratha att dessa vatten renar badaren fran moralisk orenhet (papa) och
hjalper densamme att realisera moksa.®

Floden Ganges ar sdledes en manifestation av Sakti; den kosmiska kraft som inte endast
uppratthdller universum och alla dess varelser utan dven samtliga gudsmanifestationer.*
Utformningen av saktismen ar beroende av en struktur som utvecklades inom den dualistiska
samkhya-filosofin, vilken l&r att fenomenvérldens orsak &r interaktionen av de ontologiska
principerna purusa (medvetande) respektive prakrti (urmateria). Malsattningen for aspiranten
inom samkhya-skolan &r att sarskilja och isolera purusa fran prakrti.® Purusa kom med tiden
att betraktas som den manliga aspekten av universum (Siva), det passiva och kontemplativa;
medan prakrti identifierades med den feminina motsvarigheten (Sakti) och attribuerades
egenskaperna aktivitet, skapande och narande.* Barrett intervjuade en alderstigen kvinna som

i analogi med saktismen forklarade Ganges transformativa funktion betraffande féroreningar:

Modern hyser sitt barn i sin mage i nio manader innan hon foder det. | livmodern befinner sig
fostret alltid i sin egen exkrement och urin, vilken modern renar. Det 4r p& sadant satt modern tar
hand om barnet. Hon &r alltsd Ganga Ma. Allt detta avfall; bra saker, déliga saker, allt &r i henne.

Hon kommer saledes aldrig att bli oren. Modern &r aldrig oren.’

Fastdn Ganges ar gudomlig fungerar floden som en kloak for staderna som &r beldgna vid dess
strandbanker. Fororeningen bestar av bland annat hushalls- och industriavfall, rester av
godnings- och bekdampningsmedel, kadaver och likdelar som forpassas ut i vattnet,
exkrementer fran manniskor som defekerar pa stranderna och smuts efter rituell tvagning i
massiv skala.® Endast i Varanasi stjalps 125 liter avloppsvatten dagligen ut i floden jamte
likspill fran Gver 80 stycken kremeringshal. Avforingsbakterierna i vattnet ar 200 % hogre an
vad World Health Organization anser vara gransen for halsofara.®® Trots dessa vanskliga
forhallanden vallfardar arligen 6ver en miljon hinduer till Varanasi for att bada i Ganges och

pa sa satt befria sig fran moralisk belastning. Manga anser namligen att de orenheter som

% Coomaraswamy; Sister Nivedita, 2008. Classic Indian Tales: Selections from the greatest Hindu & Buddhist
Epics. Mumbai: Jaico Publishing House, s. 320-322

* Eliade, Mircea. (1990). Yoga: Immortality and Freedom. Princeton University Press, s. 220

% King, Richard. (1999) Indian Philosophy: An Introduction to Hindu and Buddhist Thought. Edinburgh
University Press, s. 62

% Eliade: 5.203

37 Barrett: s. 48 (min versattning)

% Helmer, Richard; Hespanhol, Ivanildo. (1997) Water Pollution Control - A Guide to the Use of Water Quality
Management Principles. Published on behalf of the United Nations Environment Programme, the Water Supply
& Sanitation Collaborative Council and the World Health Organization by E. & F. Spon
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lampas oOver i floden inte kontaminerar den, utan att Ganges istéallet assimilerar orenheterna
med dess egen gudomlighet. Barrett kallar denna kulturella modell f6r ”The Cosmic Sink”
och tillampar begreppet pa Ganges saval som smasanas och Varanasi i stort. Enligt Barretts
iakttagelse verkar Ganges dels transportativt emedan hon tar emot allt utan atskillnad; dels
transformativt endr hon omvandlar essensen hos det hon inlemmat. Dessa funktioner géller
aven for badbassangen krim kund som d&r en symbolisk forlangning av Ganges. Ashram-
bestkare menar ocksa att de tvenne kéllorna &r férenade via underjordiska kanaler.*’ Rituella
bad i krim kund ar en av de viktigaste sekvenserna i aghorisk medicin och konfrontationen

med doden ar badandets huvudsakliga syfte.**

2.3.2 Smasanas och akhand dhuni

Texten Kashi khanda skildrar hur universum skapas ur mahapralaya (total upplésning av
kosmos). Urgrunden brahman delades i tu och genererade Siva och hans feminina
motsvarighet Parvati, vilka i sin tur skapade Kasi (Varanasi) for eget ndje. Vidare
frambringade paret Visnu for att pa honom Gverlata arbetet med kosmos fortsatta kreation.
Darmed kunde Siva och Parvati istallet bistd manniskorna i Kasi; de bestamde att staden alltid
skulle forbli i satyayuga och gav I6fte om moksa for alla som doér pd platsen.* Mot denna
bakgrund vallfardar en strid strom av manniskor till Varanasi for att do. And& utgors
majoriteten av de kremeringar som bedrivs i staden av kroppar som transporterats dit efter
dodens intrade; detta motiveras utifran Gvertygelsen om att méanniskans livskraft (prana)
frigors fran sitt faste i kraniet forst nar det enlig riten kapal kriya knacks upp med en stav. Till
foljd av denna ruljangs av lik brinner kremeringsbalen dygnet runt i Varanasis popularaste
Smasana i Manikarnika.* Platsen har namngivits efter att Siva tappade sitt 6rsmycke
(manikarpika) dar i hdpnad 6ver Visnus ambitidsa skapelsearbete.* Manikarnika &r alltsa en
nérmare specificering av den axis mundi som tillskrivs Varanasi.

Parry proponerar att det ar den oupphorliga kremeringselden i Manikarnika som symboliskt
sett vidmakthaller staden i satyayuga. | kapitel 15 av Garuda purana, till vilken brahminerna i

Varanasi ofta refererar, skildras hur en manniska aterfods; den nya kroppen bildas av de fem
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“ Parry: s. 13
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elementen (mahabhiita) i takt med att den forra kroppen kremeras och forlanas offergavor.
Dessa offergdvor innehaller ramaterialet till aterfodelsen och fortars av den dode till foljd av
begér (kama), vilket symbiotiskt ger upphov till vederbtrandes materialisation.*® | linje med
detta skriver Parry att kosmos och kroppen konstitueras av samma element och féljer samma
lagar (dharma); hela universum finns alltsa representerat i kroppen.*® Liksom elden bryter ned
den dodes kropp till aska som i sin tur sanks ned i Ganges, forgas kosmos i brander och
kataklysmer i mahapralaya. | bada fallen innebar forstorelsen regeneration; aterfodelse for
den kremerade samt borjan pé& en ny kosmisk cykel for varldsalltet.*” Jag havdar att denna
process illustrerar saval den transportativa funktionen, enar elden fortar moraliska orenheter
och paverkar den avlidnes aterfodelse; som den transformativa funktionen, eftersom
fortaringen ar detsamma som regeneration. Kremeringsakten kallas ’eldens sakrament’ (dah
sanskar) eller ’sista offringen’ (antyeshti) med anspelning pa att en standardmanual for
begravningsriter jamstaller kremering med eldoffring till gudomar.*® Aven har gér sig den
transportativa funktionen gallande: den dode blir ett vérdigt offer forst nar den orena kroppen
har forbrunnit.*® Liksom Ganges &r en manifestation av Sakti ar gudinnan ocksa den aktiva
principen i elden som genererar dess hetta och rorelse.® P& samma sétt som Sakti verkar
transformativt i form av Ganges gor hon detsamma i elden; lagorna férmar namligen
dekonstruera de offrade substansernas negativa sammanséttningar.”* Varanasi, liksom Kina
Ram-ashram, kallas mahasmasana; *den stora kremeringsgarden’.®* Elden som brinner i
smasanas associeras med brasan som Baba Kina Ram inréttade intill krim kund: akhand dhuni
(evig eld’); vilken aven star som symbol for ifrdgavarande tradition. Barrett skriver att
akhand dhuni halls vid liv av braten efter kremeringsstallningar som aghoris enligt praxis
hamtar fran smasanas. Men till skillnad fran kremeringselden som implicerar aterfodelse eller
moksa, utlovar akhand dhuni fralsning inom den nuvarande livscykeln och det lakande som
denna andliga frigorelse innebar.>® Patienter intygar att de konfronteras med doden och livets

kretslopp nér de mediterar framfor brasan.>*

*® http://www.sacred-texts.com/hin/gpu/gpu03.htm, accessdatum 131217
“® parry: s. 30
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Vidare framhaller aghoris ett konceptuellt samband mellan akhand dhuni och
matsméltningsorganet.”> Matsmaltningen motsvarar namligen eldelementet i bade aghorisk
och ayurvedisk medicin; liksom elden férmar matsmaltningen transformera substanser till
andra existensformer.®® Ayurvedalakaren, tillika den sjalvutnamnda aghorin, Robert E.

Svoboda, redogor for matsmaltningens symboliska betydelse i Ayurveda pa foljande sétt:

Allt som en ménniska tar emot maste omvandlas till en form som den manskliga organismen kan
tillgodogora sig. Mat, vatten, solljus, beroring, lukter, smaker, syner och ljud, till och med tankar
och kanslor fran den yttre varlden tranger in i den inre varlden och tvingar den senare att anpassa
sig. Hur val en organism svarar pa dessa utmaningar och anpassar sig till nya férhallanden, hur val
den “’smiilter” sina upplevelser, 4r ett uttryck for organismens inre balans i forhallande till yttre

kaos.®’

Myten om Siva som Nilakantha (blahalsad) &r vasentlig fér aghora avseende matsméltningen.
Namnet Nilakantha harrér fran purana-legenden om hur gudar (devas) assisterades av
demoner (asuras) i kdrnandet av haven for att extrahera odddlighetsnektarn amsta. Deras
arbete resulterade i att giftet halahala frigjordes och spred sig 6ver vérldarna, varfor Siva
&beropades for att radda dem. Av medkansla for alla levande varelser drack Siva giftet, vilket
samlades i hans hals som i sin tur antog en mérkbla kolorit.>® Denna myt utgdr en modell fér
aghoras verksamhet: genom att inlemma orena substanser utan att diskriminera fungerar
aghoris transformativt och fralsande liksom Nilakantha eller Saktin i Ganges och
kremeringsbalet. Myten visar aven pa aghoras medicinska teknik att lata sina patienter &ta
askan efter akhand dhuni som prasad. Kremeringsaskan anses traditionellt vara ordrbar
eftersom den férmodas vara besudlad med déden; enligt aghorisk medicin innesluter askan

daremot helande och fralsande krafter, vilket jag kommer att redogdra for i foljande avsnitt.

2.4 Aghorisk medicin

Enligt Barrett har aghorisk medicin tva primara aspekter: den ena aspekten ar deras filosofi
och praktik, vilka utgor botemedel for kulturellt betingad diskrimination; den andra aspekten

ar deras lakemedel, vilka bestar av modifierad ayurvedisk naturmedicin, biomedicin och

%5 Barrett: s. 55
% Barrett: s. 134-135
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rituella healingsekvenser.”® Begreppet masala medicine anvands ibland for att beskriva
Indiens variationsrika utbud av terapiformer och de manga satt hur dessa kombineras av
recipienter och utdvare.®® | Indien &r det vanligt att healerns status 6verordnas metodernas
funktionalitet och medicinernas inneboende egenskaper. Manga patienter i ashramen
anvander termerna dawa (medicin) och duwa (valsignelse) for att redogdra for dynamiken
mellan aghorins krafter och medicinen i sig.®* Duwa betraktas som ett intrinsikalt varde i krim
kunds vatten, i akhand dhunins aska, i de ayurvediska naturlakemedlen och i de personer som
forser patienterna med dem. Oavsett religidsa preferenser ser patienterna duwa som ett medel
for att transformera deras &kommor.®? Barrett menar att detta koncepts universella gdngbarhet
forklaras med att den kulturella modell som ligger bakom det for hinduer allménna bruket av

prasad aven galler for dawa och duwa.®®

Prasad &r foda som konsekreras med gudomlig kraft
for att sedan atas, varmed fodan fungerar som ett medel for interaktion mellan manniskor och
gudar. P4 samma sétt &r aghorisk medicin ett transportmedel for patienternas orenheter och
deras lakares krafter.®® Aghorin tar emot patienternas problem, bryter ned dem och
transformerar dem till en del av sig sjalv pa samma sétt som Ganges och smasana.

De vanligaste besvér for vilka ashram-besokare soker hjalp &ar spadbarns-dehydrering
(sukhandi), infertilitet och tidigare ndmnda kushth rog, det vill sdga hudsjukdomar som
inkluderar leukodermi och spetélska. I Indien anses dessa tillstand vara straff for tidigare
overtradelser och innebar saledes social dod for de drabbade. Infertilitet hotar familjens
fortlevnad och innebér forsummad plikt mot forfaderna.®® Barrett skriver att det &r en utbredd
tro att bade spadbarns-dehydrering och infertilitet beror pa forbannelser (nazar lagna), varfor
infertila kvinnor ofta misskrediteras for att avundsamt kasta besvarjelser.®® Den spetélske & sin
sida kan sdgas vara urtypen for den utstotte; det sociala stigmat lever kvar langt efter att
sjukdomen botats och omfattar &ven den sjukes familj, vilket kan omintetgora barnens chanser
till att ing& i aktenskap.®” Liket av en spetalsk anses rentav vara olampligt for kremering;
eftersom kroppen &r for oren for att offras till gudomarna medelst eld blir den istéllet
forpassad till Ganges.®® Tvartemot populéra forestallningar om spetalska &r sjukdomen endast
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latt smittsam och behandlas i ménga fall enkelt med antibiotika.®® Att spetalska genererar s&
mycket lidande i Indien beror nastan uteslutande pa det sociala stigma som foljer med
sjukdomen, varfér de drabbade déljer sina symptom istallet for att uppsoka vard.”® De
spetélska patienterna desintegreras ocksa fran sina infekterade kroppsdelar, vilket kommer till
uttryck i att de undviker possessiva pronomen nar de talar om de specifika kroppsdelarna.™
Barrett skriver att en aspekt av aghoras medicinska verksamhet &r att forma patienterna att
acceptera det faktum att de ar sjuka, varmed patienterna integreras och starker sina kroppars
naturliga motstandskraft. Kusht Seva-ashram harbargerar sina patienter i en skyddad miljo
som har en fernissa av social legitimitet. FOr att bota spetalska ar aghorisk medicin inte alls sa
effektiv som antibiotika, menar Barrett, men verksamheten syftar &ven till behandla de
symptom som uppkommer av social alienering. Trots aghoras intention papekar forfattaren att
vistelsen pa Kusht Seva-ashram i sjalva verket bidrar till att forstarka patienternas upplevelse
av alienering. Detta pd grund av att sjalva platsen for ashramet ar 6kand som Magar, den
oheliga 6stbanken; och vidare till foljd av patienternas langa isolering fran sina familjer och
ashramets bredare kommunitet.”® Barrett poangterar att spetilska i mycket hogre grad har
bidragit till att avstigmatisera aghora an vice versa. Kina Ram-aghora har gynnats mycket av
arbetet med spetélska; tjugo ar efter att Sarkar Baba inrattade Kusht Seva-ashram hade
rorelsen expanderat i 6ver 150 ashrams och tillskansat sig tusentals medlemmar ur framfor
allt medelklassen.” Flertalet av dessa har tidigare varit patienter som har &tervant for att
studera metafysiken bakom sitt tillfrisknande.”* Vard av spetélska och infertilitet forekommer
redan i beréattelserna om Baba Kina Rams sociala aktivism. Liksom Baba Kina Rams egen
moder vélsignades med barn av Siva frambringade hennes son p& samma vis fruktbarhetens
lycka hos infertila kvinnor.” Sarkar Baba &terupptog sjukvardsmissionen och véckte
uppseende med att han undlat att anvanda handskar nar han rorde vid sina spetélska patienter.
Som ett led i reformen utkorade Sarkar Baba behandlingen av spetélska till Kina Ram-aghoras

nya form av sava sadhana, varefter denna verksamhet kom att bli deras signum.’
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3. Genealogi

Termen aghor(a) ir sanskrit for “icke fruktansvard”. Aghoris menar att benamningen asyftar
ett naturligt och enkelt mentalt tillstdnd som kan ernds inom alla traditioner.”” | detta tillstand
forekommer inte identifikation med dikotomiska koncept som exempelvis rent/orent och
tillstdndet &r darfor befriat fran hat, radsla och aversion.”® Alla barn fods som aghoris, menar
sektens foresprakare, vilket exemplifieras av att barn lika garna leker med sin egen avforing
som med leksaker. I och med deras socialisering internaliserar barnen successivt
omgivningens kulturspecifika monster, varmed de blir alltmer fordomsfulla. Vidare undviker
barnen att kannas vid sin egen dodlighet i samma utstrackning som den blir pataglig for
dem.” Aghoris anser att manniskans vandor och diskriminerande attityder har sin upprinnelse
i hennes radsla for — och fornekande av — ddden, varfor de har utvecklat metoder for att
konfrontera den.?’ Dessa metoder ar antinomistiska, vilket i kontexten innebar att de syftar till
att overtrada kulturella restriktioner for vad som anses vara orent. Aghorisk sadhana innebar
alltsd avsocialisering.®! Trots att aghoras antinomistiska metoder vécker stark aversion hos
allmanheten ar det just det extrema i metoderna som legitimerar asketernas magiska férmagor
och foranleder en strid strém av lekman att vanda sig till dem med alla mojliga sorters
pragmatiska problem. Det &r ndmligen en utbredd uppfattning att aghora ar en direkt vag till
fralsning och att dess adepter foljaktligen tillskansar sig magiska krafter pa effektivare satt an
andra asketer.?? Men de sensationella aspekterna av aghora har pd gott och ont genererat
mytbildning kring sekten. Ryktesvis gor sig aghoris da och da skyldiga till manniskooffer och
det har rentav forekommit avrattningar till f6ljd av sddana anklagelser. Sa sent som 6:e mars
1980 rapporterade nyhetstidningen Guardian om en alderstigen asket som hade levt pa
smasanas 1 norra Indien och avlidit i ett hakte dar han forvarades under misstanke om mord
pd fem barn, vars blod han péstods ha samlat i flaskor for rituellt bruk.®®

| detta kapitel avser jag att utforska vad vi de facto kan veta om aghora genom att
komparativt studera antropologiska, mytiska och filosofiska texter med fokus pa aghoras
tantriska drag och likheter med sekten kapalika. Kina Ram-linjen &r den enda aghora-tradition
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som ar utforligt dokumenterad, varfor foregaende kapitel utgor ett rattesnore for mina
kommande jamforelser. Dessa jamforelser kommer i sin tur att bidra till forstdelsen av

aghorisk medicin.

3.1 Tantrism

Som ovan angivet anser aghoris att deras fralsningslara ar oavhangig religionstillnorighet.
Foljdriktigt anser sig vissa aghoris vara hinduer i allmdnhet, medan andra inte gor det.
Aghoris ar daremot generellt mer forsiktiga med att Oppet associera sig med tantrismen
eftersom de vill undvika att forknippas med den reifierade bilden av tantra som populart
relateras till sexualitet och trolldom.* I fljande avsnitt kommer jag att visa pa tantriska drag i
aghora.

3.1.1 Historisk utveckling

Efter Gupta-rikets fall pa 500-talet skulle tantrismen komma att ta formen av en panindisk
rorelse da den influerade teologi, filosofi, ikonografi och litteratur inom landets ledande
religioner och tongivande sekteristiska skolor. Darigenom kom tantrismen att bli ett medel for
hinduisk reception av gudomar, myter, riter och troslaror som tidigare varit forbehallet rikets
utkanter. Skildringar av gudinnan i tantra- och purana-texter gav upphov till saktismen
tillblivelse pa 600-talet, varmed gudinnan intog en dominerande stallning i hinduismen och
kom av manga att dyrkas som Mahadevi (den stora gudinnan).®> Mahadevt & den yttersta
verkligheten; hon &r urmodern som beslojar sitt gudomliga anlete med prakrti och innesluter
rumtiden i sin granslosa livmoder. Hon &ar den karleksfulla modern tillika den oerhérda
forgoraren emedan hon utgor alla méjliga motsatsforhallanden.® Liksom Mahadevi kommer
till uttryck i prakrtis bestandsdelar sattva (ljus), rajas (energi) och tamas (morker),
manifesteras hon vidare i gudinnor som var fOr sig representerar respektive komponent av
prakrtis trefaldiga natur. Till exempel &r hon fruktbarhetsgivande och vélsignande som den

omsinta Laksmi; krigisk och stark som Durga i foérsvarandet av varldsordningen; samt
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fruktansvard och nedbrytande i skepnaden av den varldsforstorande Kali.2” Jag vill siledes
podngtera att Mahdadevi utgdr samma principer som den trefaldiga gudomen Dattatreya, vilka
samlas under begreppet trimiirti.

Fastan Kina Ram-aghora anser sig vara en Siva-dyrkande (saiva) sekt tillber de gudinnan i
olika former. Flertalet av deras andaktssanger (bhajans) och boner ar dedikerade gudinnan;
jamte gurus ar ocksa gudinnan overrepresenterad i Kina Ram-aghoras ikonografi. Vidare ar
traditionens primara hogtid den sa kallade Navaratri (’nio natter’) som tillagnas gudinnan och
firas tva ganger om aret. Kina Ram-aghora forklarar den skenbara motségelsen med att en
Siva-dyrkande sekt prisar Sakti genom att papeka att det ar precis vad Siva sjalv gor, och
aghoris identifierar sig med Siva.?® Tantrismen karaktariseras av bipolar symbolik som utgérs
av en feminin respektive maskulin princip.® Talesittet som lyder “utan Sakti blir Siva séva
(ett 1ik)” antyder att Sakti &r energin som ger Siva liv.® | vissa skapelsemyter framstalls
dessutom Siva som androgyn och det beréttas om hur denne skapar gudinnan ur sin feminina
sida.”* Kanske kan gudomens tvafaldiga natur forklara varfor det figurerar ett foto av Sarkar
Baba utstyrd som en kvinna med sari och smink®, en forkladnad som inte heller var
frimmande for den store advaitavedinen Rama Krishna.

Som jag tidigare har berdrt har Sakti genom samkhya-filosofins inflytande kommit att
representera aktiva prakrti medan Siva likstéllts med passiva purusa. advaitavedanta-filosofin
har i sin tur bidragit med begreppet maya (illusion) till utvecklandet av forestéliningen om
Mahadevi: till skillnad fran den dualistiska samkhya-skolan menade den monistiska
advaitavedanta-skolan att verkligheten ar icke-dualistisk (advaita) och att atman (det
individuella sjalvet) foljdriktigt &r identisk med brahman (det universella varat). Varats
mangfald &r saledes ett blandverk genererat av okunskap om att @tman och brahman &r en och
samma.®® Jag vill harmed framhalla att brahman och Mahadevi &r identiska begrepp enar bada

asyftar en omnipotent urgrund for varldsalltet.
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% O’Flaherty, Wendy Doniger. (1981) Siva: the Erotic Ascetic. Oxford University Press, s. 112
% Barrett: s. 95

% King: s. 54-55
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3.1.2 Filosofisk bakgrund

Mot bakgrund av ovanstaende framtrader den tantriska metafysiken och de sadhanas som
foresprakas utifran den. Enligt min forstaelse gor denna metafysik géllande att den absoluta
verkligheten innefattar potentialen till allt; motsatsparet Siva/Sakti ar perfekt balanserat och
befinner sig darfor i ett latent syntetiskt tillstand. Skapelsen instiftas av att denna balans
rubbas varmed de polariserande principerna aktiveras. Detta betyder att den ursprungliga
enheten splittras och enligt dialektisk determinism evolverar, vilket i sin tur innebar
fenomenvarldens tillblivelse och vidmakthallande. I mytologiska termer beskrivs detta
forlopp som Siva och Saktis parningslek. | avsnittet om Varanasi behandlade jag kortfattat en
kulturell modell enligt vilken mikro- och makrokosmos koordineras och innesluter varandra;
varefter jag enligt Parrys foreskrifter tillampade modellen pa kremeringselden i Manikernika
och visade pa vardsalltets homogenisering med manniskokroppen. Tantriska traditioner
foresprakar metoder som anses vara anpassade for nuvarande kaliyuga, genom vilka den egna
kroppen — vilken innefattar tankar och sinnesférnimmelser — fungerar som ett instrument for
att realisera moksa.>* Dessa metoder gér ut pa att stoppa manifesterandet genom regression av
alla psykofysiologiska processer, vilket ar detsamma som forstorelse av kosmos eller
transcendering av rumtiden och innebar aterkomst till det odifferentierade tillstandet som
foregick skapelsen.®

Tantrismen lar att méanniskan upplever verkligheten i motsatspar som exempelvis
objekt/subjekt och att detta & upphovet till hennes lidande. Den dualistiska strukturen ar dock
endast illusorisk, varfor tantrismen forkunnar konkreta metoder for att fusionera motsatserna
inomkroppsligt.®® For att komma till insikt om det icke-dualistiska medvetandet mangfaldigar
tantrikern symboliska oppositioner och attribuerar dessa pa sin egen kropp i en sorts
kosmisering av den, for att sedan medelst meditation och rituella tillampningar sammanféra
desamma. Motsatsernas konjunktion innebar ytterst sett en personlig apokalyps;
transcendering av rumtiden med granslost medvetande som foljd.”” Yogin kan nu vilja att
stanna kvar i kroppen som en fralst i livet (jivanmukta) i besittning av samtliga magiska

krafter, alternativt lamna kroppen for att darmed realisera moksa.”® Moksa ar det slutgiltiga

% Eliade: s. 204 respektive s. 227
% Eliade: s. 270
% Eljade: s. 206
°" Eliade, s. 269 respektive: s. 240
% Eliade: s. 131
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malet i klassisk hinduisk fralsningslara enar det betyder frigorelse fran aterfodelsens kretslopp
(samsara).

Liksom andra asketer efterstravar aghorin att underga karmisk eller initiatorisk déd och
darmed overvinna fenomenvarlden. Det som skiljer dem at &r att aghorin driver symboliken
till dess logiska extrem.*® Aghoris tolkar den monistiska doktrinen bokstavligt och efterstravar
konkret erfarenhet av motsatsernas férening.'® Jag anser emellertid att den tantriska filosofin
till fullo beskriver aghoras ontologiska forgrund och forklarar deras sadhanas. De
antinomistiska tekniker som tillampas av aghora verkstaller principiellt samma intention som
de ovan framstéllda tantriska metoderna; de syftar till att sammanféra mentala dissociationer
med avsikt att forsatta utévaren i ett icke-dualistiskt tillstand. Enligt detta resonemang &r
tillstandet aghor och advaita synonyma begrepp. For att illustrera hur val den tantriska

metafysiken dverensstammer med aghoras fréalsningsléra vill jag citera ett stycke av Parry:

Den teologiska troslara som aghoris i synnerhet framhaller innebéar att allt i skapelsen ar en del
utav parmatma, det hogsta vasendet, och att alla distinktioner séledes hor till varlden av flyktiga
framtradanden. Det finns alltsd ingen essentiell &tskillnad mellan det gudomliga och det
méanskliga, eller det rena och det orena. [...] malet ar att bli som solen, den idealiska aghorin, vars
stralar belyser allt urskillningslost och anda forblir obeflickade av exkrementerna som de

vidror.10t

3.1.3 Karaktaristika

| féljande avsnitt skall jag ge exempel pa hur ovan beskrivna conjunctio oppositorum kommer
till uttryck i praktiken; detta genom att rikta fokus pa cakra-pija och kupdalini-yoga.
Tantriker betraktar alltsa tillvaron som ett enhetligt system som utgors av ett dialektiskt
forhallande mellan en maskulin och en feminin princip. I stora drag innefattar deras ortopraxi
bland annat japa (recitation av mantran; heliga ljud), mudras (handstallningar), asanas
(kroppspositioner), pranayama (kontrollerad andning) och kundalin (inomkroppslig Sakti).
Intréde i tantriska skolor betingas inte av genus- och kasttillhdrighet, men laran &r esoterisk,
vilket innebar att adepten maste végledas in i den av en guru som redan &r initierad i
traditionen. Pa samma satt ar medlemskap i aghora tillgangligt for alla men erfordrar, liksom

tantriska skolor i Gvrigt, anvisningar av en guru som i aghoras fall dven traderar hemliga

% Parry: s. 261
1% parry: s. 252

1% parry: s. 261-262 (min dversattning)
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mantran till initianderna.'® Sekretessen som genomsyrar tantrismen kan vara en féljd av att
disciplinen forordat handlingar som strider mot samtida seder. En minoritet av tantrismens
forgreningar uppmuntrar rentav till ett systematiskt dvertrddande av kulturella ethos; dessa
strémningar har forekommit i Indien sedan vedisk tid och kallas vamacara.*® | vamacara
tillampas omtvistliga metoder som avviker fran vediska foreskrifter. Vidare anses metoderna
vara riskabla eftersom de dr omvélvande for utdovaren och tenderar att korrumpera
densamme.'® For att exemplifiera hur vamacara kan summeras hanvisar jag till den
buddhistiska texten Guhyasamajatantra, vilken forkunnar att perfektion endast kan uppnas
genom tillfredstéllelse av alla begar. Intressant i relation till aghora &r att texten rattframt
sanktionerar kannibalism. Som jag skall visa pa i kommande avsnitt ar hangivelse at kétt, vin

och sex ett satt for tantriska vamacaras att uppna identifikation med Siva.'%®

3.1.3.1 Cakra-puja

Tantrisk vamacara tar sig konkreta uttryck i den hemliga ceremoni som kallas cakra-pija.
Traditionellt innebér cakra-pzja ett rituellt anvéndande av tabun som samlas under begreppet
paficamakara; ’de fem m:en’. Dessa tabun ar mamsa (kott), matsya (fisk), madya (sprit) och
mudra (i denna kontext korn eller bénor) och maithuna (samlag).'®® Eliade skriver att
paficamakara korresponderar med pancha mahabhuta; *de fem elementen’. | ceremonin sitter
de manliga adepterna i en cirkel tillsammans med en eller flera kvinnor. Parry hdvdar att nar
cakra-pija utfors av traditionella aghoris, bor kvinnorna vara prostituerade eller av lagt kast
och i basta fall menstruerande.'®” Kvinnorna i cirkeln vordas som manifestationer av Sakti; de
offereras maten och drycken, varefter ménnen konsumerar densamma som prasad. Ritualens
avslutande akt innebdr att mannen utfér coitus reservatus genom att idka samlag med
kvinnorna.'® Tekniken omnamns i Siva Samhita under namnet vajrolimudra; den gér ut pa att
aterkalla sperman i kroppen genom reverserad ejakulation, med vidare implikationer pa

proceduren att medelst sidesledaren suga upp partnerns vaginala sekret.'® Syftet med

192 parry: s. 253; respektive Barrett: s. 140

193 Eliade: s. 128

1% Barrett: s. 151-152

195 Eljade: s. 205

105 Eljade: s. 262

97 parry: s. 256

1% parry: s. 256

199 http://www.yogastudies.org/wp-content/uploads/Shiva_Samhita.pdf, accessdatum 131221
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sadhanas &r att simultant pausera processerna tanke, andning och ejakulation.*

Med hansyn
till tantrikerns kosmisering av dessa kroppsfunktioner innebér den momentana stillheten
invertering av manifestations-processerna och dérmed transcendering av rumtiden.'*!
Betraffande coitus reservatus skriver Parry att aghora foljer en vag som anses vara svarare
och farliga an andra, varfor aghorin riskerar att drabbas av vansinne och déd om denne rakar
spilla sin sad eller 6vervéldigas av radsla under sadhangs. | sadana fall blir aghorin en
aughar-mashan; en av de mest envisa och motstraviga bland illvilliga spoken.**?

Cakra-pijan har tva huvudsakliga syften, skriver Barrett. Ritualens ena funktion ar att
omvandla foérorenade substanser till helig prasad genom att offra den till elden. Trots att de
tidigare forbjudna substanserna har sanktionerats i och med offringen, k&nner deltagarna
fortfarande motvilja for dem. Detta ar enligt Barrett en av cakra-pijans huvudsakliga syften,
att deltagarna genom att &ta dessa substanser utmanar sina aversiva monster betraffande
kategorierna rent och orent. Ritualens andra funktion ar att eliminera deltagarnas sociala
distinktioner. Detta uppnas till exempel genom att samtliga deltagare inmundigar de offrade
substanserna ur samma skal; darmed bryter de mot kulturella restriktioner som gor gallande
att rester endast far konsumeras av personer som ar intimt forbundna till, och av lagre status
an, den som har lamnat resterna.*** Som en parantes kan namnas att Parry berattar om hur han
betraktade en aghori som erbjod sin mat till en hund innan han sjalv at av den och pa sa satt
fororenade sin foda.'** Historiskt sett har cakra-pijan varit ett ramverk inom vilket aghoris
har praktiserat rituell kannibalism.**> Post-reformerta aghoris bedriver dock en beskedligare
variant av cakra-pija; som substitut for de forbjudna substanserna anvénder Kina Ram-
aghora och deras patienter endast fisk, vilket motiveras med att fisken har levt i Ganges och
livnart sig pa det som flyter i dess vatten, varfor fisken utgor en syntes av allt som samhillet
har avvisat. | deras fall representeras Sakti av akhand dhuni, till vilken fisken offras innan den

inmundigas som prasad av ritualens deltagare.*'®

10 Fljade: s. 259
11 Eljade: s. 271
12 parry: s. 257
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1 parry: s. 254
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3.1.3.2 Kundalini-yoga

Kundalini-yoga utformades inom tantrismen som en teknik for att frigora medvetandet. Laran
visar pa en fysiologi dar manniskan tillskrivs en subtil kropp som bestar av ett stort antal
energikanaler (nadis) genom vilka vitalenergin prana flodar i kraft av andningen.**” Av dessa
kanaler utmarker sig sarskilt ida och pingala, beldgna pa vanster respektive hoger sida om
ryggraden; samt susumna som har sitt site i ryggradens mitt. ida korresponderar med manen,
femininitet och vénster nasborre; pingala motsvarar i sin tur antiteserna solen, maskulinitet
och hoger nasborre.*® Jag vill framhalla att detta ar tydliga exempel p& hur tantriker
internaliserar symboliska motsatspar. Susumna fungerar som en smaltdegel for ida och
pingala eftersom den transformerar symbolstoffet som dessa nadis hérbargerar.
Energikanalerna sammanflatas i energicentras som kallas chakra (cakra); de viktigaste av
dessa har symboliska fasten langsmed ryggraden och forklaras bast som lager av
medvetandet.™ Respektive chakra associeras med kosmiska motsvarigheter i form av bland
annat gudomar och mantran.'?® Aghoris anvander Kali-mantrat krim, vilket Baba Kina Ram
inforlivade i krim kund medelst riskorn. Nar aghoris reciterar detta mantra fokuserar de pa
manipiira-chakrat, vilket ar bel&get i solar plexus och passande nog korresponderar med
matsmaltningen.’”* | maladhara-chakrat, lokaliserat mellan anus och genitalier, vilar
gudinnan kupdalini; hon beskrivs som saktikraft eller eld i form av en orm.'??> Malet med
yogan &r att leda kundalinin genom energikanalen susumna; fran rot-chakrat miiladhara till

kronchakrat sahasrara dar hon férenas med Siva, varmed tantrikern blir en jivanmukta.'?®

Under det att kundalinin penetrerar chakrana erhéller yogin olika slags magiska férmégor.** |
aghoras fall, menar Parry, r det en tillsynes vanlig uppfattning att en jivanmukta kan fa vatten
att floda fran sitt har, vistas pa tva stallen samtidigt, ateruppvacka doda, bota sjuka, levitera,
samt expandera och krympa sin kropp eller ldmna densamme for att besétta andra
motsvarigheter.’® Hos den icke-initierade behéver energikanalerna renas med olika évningar,

s&som pranayama och asanas.*”® Yogin Swami Sivananda Radha menar att energin &r neutral

7 Jacobsen: s. 218 respektive Eliade: s 237

118 Broo, Méns. (2010) Hinduismens heliga skrifter. Stockholm: Atlantis, s. 320
9 White, John (red). (1979) Kundalini, Evolution and Enlightenment. New York: Anchor Books, s. 50
respektive: s. 48

120 Jacobsen: 5.218

121 Barrett: s. 141

122 Eljade: s. 241 respektive s. 245

123 Jacobsen: s. 218-219 respektive Eliade: s. 248

124 Jacobsen: s. 218-219

125 parry: s. 256-257

1% Eliade: s. 239

25


http://www.sanskritdictionary.com/?q=%E1%B9%87a%E1%B9%A3%E1%B9%ADa&iencoding=iast&lang=sans
http://www.sanskritdictionary.com/?q=i%E1%B8%8D%C4%81&iencoding=iast&lang=sans
http://www.sanskritdictionary.com/pi%E1%B9%85g%C4%81/135062/1
http://www.sanskritdictionary.com/?q=i%E1%B8%8D%C4%81&iencoding=iast&lang=sans
http://www.sanskritdictionary.com/pi%E1%B9%85g%C4%81/135062/1
http://www.sanskritdictionary.com/?q=i%E1%B8%8D%C4%81&iencoding=iast&lang=sans
http://www.sanskritdictionary.com/pi%E1%B9%85g%C4%81/135062/1
http://www.sanskritdictionary.com/?q=%E1%B9%87a%E1%B9%A3%E1%B9%ADa&iencoding=iast&lang=sans

i sig och att orenheterna saledes bor forstas som diskriminerande mentala installningar. | linje
med detta skriver hon att reningsprocessen innebar att yogin forsoker sarskilja sig sjalv fran
sina forestallningar; all smarta orsakas namligen av att méanniskan avsiktligt ignorerar sina
erfarenheter och istallet véljer att halla fast vid illusioner.?” For att uppvacka kundalinin
forsoker yogin fusionera respirationskanalerna ida och pingala i ryggens mellersta
energikanal susumnda, vilket betyder att andningen upphér.'”® Darmed avstannar dven yogins
mentala processer varmed vederbdrandes sinne bringas ur kontakt med yttre sinnesobjekt.'??
Jag vill betona att aktivering av susumna innebér integrering av de dikotomiska mikro- och
makrokosmiska korrelationer som attribueras ida och pingala. Den brittiska orientalisten Sir

John Woodroffe sammanfattar processen pa féljande sétt:

Nar kundalini-Shakti sover i Muladhara & manniskan medveten om vérlden; nar kundalini vaknar
och forenas med det hogsta oféranderliga medvetandet som &r Shiva, da blir manniskan istallet

omedveten om vérlden och ett med alltets ljus.*®
3.2 Kapalika

| mina forundersokningar infor uppsatsarbetet laste jag pa flera stallen att aghora férmodas
vara arvtagare sekten kapalika, men ingen av kéllorna som jag har konsulterat har narmare
testat denna hypotes. Jag kommer darfor att jamfora aghora och kapalika harnast, men av
utrymmesskal skall jag fatta mig kort och avgransa mig till 6verensstammelser sekterna
emellan. Med stod av mina foregaende utredningar anser jag att dessa jamforelser kan bringa
vidare forstaelse for aghora.

Kapalika tillhér den kategori av Siva-dyrkare som kallas pasupataerna, en tradition som
foresprakar moraliskt uppforande och recitation av mantran.*** Kapalikas blomstrade fran och
med 500-talet men hade nastan upphort pa 1300-talet. David N. Lorenzen skriver i boken
"The Kapalikas and Kalamukhas” att sekten mojligtvis 6verlevt i traditioner som aghora och
kanphata.’® Vidare menar forfattaren att kapalika var en del av en évergripande tantrisk

vamacara-stromning och spekulerar i huruvida kapalika representerar en organiserad tradition

27 \White: s. 49-50
128 Eljade: s. 271
129 parry: s. 251
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Sects. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, s 53

26


http://www.sanskritdictionary.com/?q=i%E1%B8%8D%C4%81&iencoding=iast&lang=sans
http://www.sanskritdictionary.com/pi%E1%B9%85g%C4%81/135062/1
http://www.sanskritdictionary.com/?q=i%E1%B8%8D%C4%81&iencoding=iast&lang=sans
http://www.sanskritdictionary.com/pi%E1%B9%85g%C4%81/135062/1

eller en bredare kategori av likasinnade asketer. Den information om kapalikas som finns att
tillga har dokumenterats av utomstaende och &r allt som oftast av polemisk karaktar."** Den
tidigaste forekomsten av ordet kapalin (kraniebdrare) kan hérledas till texten Yajfiavalkya
Smrti. | den star att 14sa om straffet som tillfaller brahminmordare: att forévaren i tolv ar skall
leva pa allmosor som skall insamlas i ett manniskokranium, samt att vederbdrande skall ha ett
ldgt naringsintag och bara stav.** Den som uppfyller detta stora I6fte (mahavrata) kallas i
texten kapalin. Texten Apastambiya Dharmasutra tillagger att den som dodar en l&rd brahmin
skall anvanda kraniet som dryckesskal. Forévaren bor ocksa leva i en hydda i skogen eller,
enligt texten Baudhayana, pd smasanas.**> Denna forordning har inforlivats i de senare
tillkomna purana-texterna, narmare bestamt i myten om Sivas dekapitering av Brahma, vilken
utgor en forebild for bade kapalika och aghora.™*® Enligt de flesta versioner av myten uppstér
en konflikt mellan Siva och Brahma betriffande vem av dem som ir overligsen den andre,
varpa Siva hugger av ett av sin antagonists fem huvuden med sin vanstra tumnagel. Till foljd
av denna handling blir Siva en kapalin och underkastar sig den botgdring som tillfaller
brahminmérdare.**’

Genom att imitera dessa handlingar blev kapalikas rituellt homologiserade med Siva och
forlanades de magiska krafter som attribuerades gudomen. | det filosofiska dramat
Prabodhacandrodaya, forfattat av poeten Krsnamisra under 1200-talet, framgar att kapalikas
ater och dricker sprit ur manniskokranier. Vidare information formedlas i Yasahpalas drama
Moharajapardjaya, nér en kapalika deklarerar att den som ater ménniskokatt ur skallen av en

138 Aghora foljer samma monster: traditionellt lever de pa

adelsman erhéller Sivas position.
$masanas under en initiationsperiod pa tolv ar som motsvarar det tidsbestamda straffet for
mordet pd en brahmin. Utover att plundra lik och rannsaka smasanas efter anvandbara
foremal och foda, lever aghoris pa allmosor som de samlar in i kranieskalar (kapala), vilka
ocksa anvands for att dta foda och dricka sprit ur. Det finns dock en vasentlig skillnad
betraffande kvalitén pa de kranier som anvands av aghoris respektive kapalikas: lagbockerna
forordar att skallen skall ha tillhért en brahmin eller adelsman®®®; fér en aghori bér daremot
skallen ha tillhort en person som avlidit traumatiskt med konsekvensen att vederbdrandes

prana inte frigjorts fran sitt faste i kronchakrat sahasrara medelst riten kapal kriya. Enligt

133 Barrett: s. 6
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folktron kan aghoris kontrollera den oforldsta pranan och fa kraniet att utratta arenden at dem
genom att recitera ratt mantra.'*® Lorenzen menar att kapalikas tillampar samma botgéring
som brahminmdrdare eftersom botgoringen sonar fran den varsta av alla forbrytelser, varfor
metoden ocksa torde vara den effektivaste fralsningsvagen. Vidare framhaller forfattaren att
dessa brottslingar anses vara de lagsta av kriminella samtidigt som de utpekas som de heligast
av asketer. Eftersom kapalikas ar oskyldiga till brottet i fraga forvantar de sig istallet att gora
spirituella framsteg och tillskansa sig magiska foérmagor sardeles effektivt."*" Dessa
forvaringssatt ar alltsa antinomistiska och det ar rimligt att anta att motivet som ligger till

grund for dem aven galler for aghora.

3.2.1 Bhairava

Béde aghora och kapalika tillber och identifierar sig med den fruktansvarda aspekten av Siva:
Bhairava.*** Bhairava avbildas ofta naken, med langa tander och flammande hér, besmyckad
med ormar och en girland av skallar, stdendes intill en hund — ett djur som associeras med
smasanas. Med sina fyra hander visar Bhairava upp en trisizla (treudd), en naga (orm), en
pasa (snara), samt en kapala (kranieskal).*** Parry ndmner en sagen om hur Varanasis stora
konung (maharaja) fornekade en smutsig aghori — vilken var invirad i ruttet valskinn —
intrade till sitt palats under en vedisk offerceremoni kallad yagya. Bannlysningen fick
pafoljden att offergavorna infesterades av maskar och darmed blev otjanliga i riten. Vidare
skall detta ha gett upphov till att konungens sléktlinje konsekvent misslyckats att avla
arvingar och istallet nédgats att adoptera, &nda tills fértrollningen bréts av en abbot vid Kina
Ram-ashram. Denna sagen askadliggor allménhetens ambivalenta installning till aghora,
poangterar Parry; sektens asketer formar forbanna med infertilitet saval som vélsigna med
fertilitet.'** Berattelsen &terspeglar ocksd Baba Kina Rams kronika, enligt vilken stamfadern
uteslots fran vediska ritualer av den orsaken att hans antinomistiska praktik vallade missnoje
hos godsdgare och brahminer. Dessa vediska ritualer drabbades av olyckor, liksom

offerceremonin yagya, varmed hyckleriet som &g till grund fér dem exponerades.**

Y0 parry: s. 255
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Ovan beskrivna legender foljer samma grundmonster; de inforlivar ndmligen en myt om
Bhairavas protest mot en vedisk offerceremoni. Siva var forlovad med Sati, dotter till
konungen Daksha. Brudens fader ogillade Siva eftersom denne vid ett tillfalle undlatit att
hedra drottningen, samt till f6ljd av gudomens vanrykte. Siva vandrade omkring som en
tiggare med sin kropp insmord i aska. Ibland syntes han till pa smasanas dar han utférde
ruskiga riter omgérdad av dansande demoner. Nar Daksha anordnade en hastoffringsceremoni
véilkomnades samtliga gudomar utom Siva. Men konungens dotter, Sati, dvertalade sin
fastman att oinbjuden félja med henne till faderns palats. Nar Daksha séledes fick syn pé Siva
blev han utom sig av ilska och smadade gudomen, varmed Sati, for att hd&mnas sin fader och
hedra sin trolovade, uppvéckte sin inre eld och férbrann till aska. Siva vredgades och kastade
ifrdn sig en héarlock som férvandlades till demonen Virabhadra, varpd Siva beordrade
demonen att leda sina harskaror till anfall mot palatset. Demonerna krossade offerkérlen,
fororenade offergavorna, férolampade brahminerna och halshogg konungen.*® Féreliggande
myt utgor en forebild for aghoris saval som kapalikas. Férutom att folja det stora 16fte som
avilade Bhairava efter dekapiteringen av Brahma, efterliknar asketerna gudomen genom att
utfora sadhandas pa smasdanas, smorja in sina kroppar med kremeringsaska och roka cannabis
ur lerpipor (chillums). Darutdver tror jag att beréttelsens avslutande del, ndr demonerna
stormar ceremonin, legitimerar och kanske dven utgor en forlaga till de antinomiska metoder

som karaktériserar aghora och kapalika.

3.2.2 Samhara-Bhairava

| advaitavedinen Anandagiris biografi Over sin laromastare Adi-Shankara debatterar kapalikan
Bodholbananityananda och hans larjungar med beréattelsens protagonist. Deras svar pa

Shankaras fraga om vad som kannetecknar kapdlikas utgor ett vélrefererat brottstycke for

sektens fallenhet for gudhangivelse (bhakti):**’

Jag skall dyrka Bhairava allenast, vérldens kreatér och férgdrare. Den som &r orsaken till
forstorelse ar ocksa upphovet till bevarande och skapande. [...] Alla gudomar, var och en begavad
med sérskild befogenhet, ar endast delar av honom. De bar Bhairavas befal pa sina hjassor, och

deras krafter, vilka betjanar hans ord, ar envar avsedd for en sarskild befattning.**®

146 Coomaraswamy: s. 287-291
YT orenzen: s. 83-84

8 | orenzen: s. 84 (min Gversittning)
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Kapalikan i Shankara-biografin fortsatter sin beskrivning av Bhairava och menar att gudomen
har atta véasentliga avatarer, vilka delas in i skapare (srstikarzr), uppratthallare (sthitikarty) och
forstorare (samharakartr). Sju av dessa former &ar extremiteter av den attonde, Samhara-
Bhairava. Beréttelsens kapalikas menar att Bhairava, efter skapelsen och under upplsningen,
drar ihop sina extremiteter tills endast den eviga Samhara-Bhairava aterstar, vilken ar det
absoluta (paramatman).**® | avsnittet om Varanasi papekade jag att hymnsamlingen Rgveda
Samhita beskriver virldsalltet som “den kosmiska ménniskan” Purusas styckade kroppsdelar.
P& samma sétt, enligt kapalikas forklaringsmodell, innebar kosmos tillblivelse att Bhairava
splittrades i atta aspekter. Med utgangspunkt i samkhya-skolans definition av purusa som
medvetande i absolut bemarkelse, vilket jag berdrde i stycket om Ganges och krim kund (se
kapitel 2), och med hansyn till kulturella schemata betr&ffande homogenisering av mikro- och
makrokosmos, kan samkhya-skolans ontologi betraktas som en psykologi. Samkhya-skolans
fralsningslara gick ut pa att sarskilja och isolera purusa fran prakrti. Som jag skrev i
inledningen till radande kapitel anser aghoris att den gemensamma faktorn for sekten &r ett
tillstand som de kallar aghor, vilket &r icke-dualistiskt och darfor befriat fran
kategoriseringsprocesser. Tillstandet aghor &r alltsd i linje med advaitavedantas lara om
atman som rent medvetande och prakrti som maya, vilket innebér att all differentiering ar
illusorisk. Utifran detta kan vi forstd praksti som medvetandets identifikation med
forestallningar, ett perspektiv som ytterligare forstarks av Swami Sivananda Radhas
konstaterande att orenheter i energikanalerna beror pa diskriminerande mentala instéllningar.
Mot denna bakgrund kan Samhara-Bhairava tolkas som medvetandets — eller varandets —
urgrund; foljdriktigt representerar prakrti de sju aspekter av Bhairava som emanerar ur detta
ursprungliga tillstdnd. Liksom prakyti bestar av principerna sattva (ljus), rajas (energi) och
tamas (morker) bestar Bhairava — vid sidan av Samhara-Bhairava som enligt detta resonemang
representerar purusa — av motsvarigheterna skapare (srstikarzy), uppréatthallare (sthitikartr)
och forstorare (samharakartr). Jag vill poéngtera att denna tolkning av Bhairava &r en
omisské&nnlig variant av den kulturella modell som ligger till grund for forestallningen om
Mahdadevi, den kosmiska gudinnan som innefattar alla dualiteter och utgér bade purusa och
prakrti. Som jag tidigare har visat pa ar Mahadevi ocksa synonym med Dattatreya, den
variant av Siva som personifierar timirti. Att folja den aghoriska vagen innebar alltsd, enligt
denna diskurs och i 6verensstammelse med tantra generellt, en reversion av psykofysiologiska

processer genom integrering av motsatser i syfte att uppna det granslosa medvetande som

49| orenzen:s. 85
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foregick skapelsen. | alldagliga termer innebér detta forlopp avsocialisering; att aghorin
genom antinomism exponerar sina varderingar och internaliserade kulturella monster, for att
sedan upphdra med att identifiera sig med desamma. For aghoris dr det rena medvetandet
aghor — vilket &ven kan kallas purusa eller Samhara-Bhairava — skenbart inkapslat i aversiva
forestallningar som genererar och har sitt ursprung i méanniskans radsla for doden. Jag
proponerar att detta ar den teoretiska bakgrunden till sdva sadhana, den 6kanda ritualen da
aghorin mediterar ovanpa ett lik for att sedan &ata av det. Jag menar att liket for aghorin
representerar egot; det evolutiondra eller socialt konstruerade jaget som utgors av reifierade
forestdllningar och som i enlighet med ovanstidende resonemang kan kallas “inkapslad
purusa”. Sava sadhana ar en metod genom vilken aghorin konfronterar déden och forsoker
transcendera prakrtis vérld av orsak-verkan. Aghoras ortodoxi ar lika enkel som deras
ortopraxi: allt ar gudomligt och fralsning ernas genom att ata doden i symbolisk och faktisk

bemaérkelse.
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4. Slutsats

Jag har nu etablerat kontexten for den asketiska sekten aghora och visat pa hur deras ortodoxi
ar forankrad i det indiska samhallets mittfara samt redogjort for hur deras ortopraxi, sasom
den kommer till uttryck i deras sadhanas och ldkekonst, fungerar enligt foregivna kulturella
modeller.

Med uppsatsens titel ”Den gudomliga skdkan™ vill jag, i dverensstimmelse med aghoras
fralsningslara, illustrera hur tva begrepp med kontrasterande vardeladdningar neutraliseras i
forening. Epitetet &syftar Sakti; den kosmiska energi som i egenskap av gudomlig moder
skapar och uppréatthaller universum. Sakti &r en skdka emedan hon inte diskriminerar utan
alskar granslost utan atskillnad, vilket ar den enda moéjliga definitionen av kérlek om vi med
begreppet avser franvaro av aversioner. | linje med detta havdar jag att aghoris, till skillnad
fran den populariserade bilden av dem som snuskiga folkloristiska monster, i sjalva verket ar
oforvitliga kérleksprofeter. Nér jag redovisade aghoras medicinska verksamhet framholl jag
att Sakti ar den verksamma kraften krim kund och akhand dhuni, saval som i matsmaltningen
och aghoris sjalva. Sakti verkar genom prakrtis bestdndsdelar sattva, det skapande ljuset;
rajas, den uppratthallande energin; och tamas, det destruktiva morkret. Poetiskt uttryckt &r
Saktis livmoder en alkemisk smaltdegel i vilken avforing och guld &r identiska substanser
eftersom de bestar utav samma stoff. Den aghoriska medicinen fungerar dels transportativt,
enar patienterna dverfor sina orenheter till Sakti, dels transformativt d& dessa orenheter
assimileras med gudinnan. Den transformativa funktionen &ar primér for den som foljer den
aghoriska vagen, eftersom adepten efterstravar att inforlivas med Siva som stilla och fridfullt
leker med sin dlskarinna Sakti.

Utover mediciner innefattar den aghoriska healingsekvensen sadhandas framfor akhand dhuni
genom exempelvis meditation och &tandet av fisk eller aska som prasad; samt rituell tvagning
i badbassdngen krim kund som representerar floden Ganges. Jag menar att denna process
motsvarar etapperna i en dodsrit: efter att den avlidnes kropp har kremerats sénks askan efter
den ned i Ganges. Eftersom smasanas ar andhallsplatsen for alla méanniskor oavsett genus-
och kasttillhrighet anser jag att dessa omraden ar liminala och darfor i linje med aghoras lara
om icke-diskrimination. Traditionella aghoris lever pa smasanas och utfor sina sadhanas dar.
Barrett menar att utvarna av dessa sadhanas har som intention att utmana sina radslor for

déden och underordnade hot i form av vilda djur och illvilliga vasen som antas husera pa
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platsen.’® Postreformerta aghoris bibehaller symboliska associationer till smasanas genom
akhand dhuni som brinner av brate efter kremeringsstéllningar och utgér en forlangning av
kremeringselden. Sakti ar den aktiva och transformativa principen i akhand dhuni.
Betréffande sava sadhana skriver Barrett att postreformerta aghoris varken dementerar eller
bekréftar forekomsten av sadana riter i modern tid; trots att Kina Ram-aghora vill undvika
stigmat som féljer med rykten om kannibalism vill de fortfarande associeras med desamma.™*
Jag menar att aghoras ambivalenta installning till dessa rykten forklaras av att sekten i och
med reformationen tonade ner sina mer sensationella aspekter som ett séatt for dem att
profilera sig i samhallet, samtidigt som dessa aspekter alltjamt legitimerar asketernas magiska
krafter (se kapitel 2) och i forlangningen deras auktoritet som ldkare. | sitt férord till Ron
Barretts Aghor Medicine: Pollution, Death and Healing in Northern India, skriver Jonathan P.
Parry att Kina Ram-traditionen riskerar att forlora sin sdregenhet om de avskiljer sig for
mycket fran aghoras traditionella praktik. Forfattaren papekar att Kina Ram-Aghora sedan
reformationen har varit beroende av donationer for att kunna bedriva sin medicinska
verksamhet, vilket torde vara svarférenligt med sektens ansprék pa asketism.*>

Som tidigare ndmnt kan aghoras ontologi tolkas som psykologi emedan den forutsatter
homogenisering av mikro- och makrokosmos. | astralkroppens baschakra miiladhara vilar
Sakti i formen av kundalini-ormen, vilken yogin avser att féra upp langs ryggradens centrala
energikanal susumna. Nér Sakti férenas med Siva i kronchakrat sahasrara transcenderar
yogin rumtiden och blir en jivanmukta. Pa detta sétt stoppas prakrtis verkan och aghorin blir
Siva i bemérkelsen purusa. Annorlunda uttryckt innebér detta forlopp att Samhara-Bhairava
drar tillbaka sina sjufaldiga emanationer eller att atman forenas med brahman. Pa samma satt
som aghoris frélser sig sjalva laker de sina patienter; de verkar fran det icke-dualistiska
urtillstandet aghor, vilket foregar skapelsefunktionen och darmed formar dekonstruera
substansers negativa sammanséttningar.

For vidare forskning rekommenderar jag, utéver mina tidigare referenser, biografin dver
Sarkar Baba med titeln Oasis of Stillness: The Life and Wisdom of Aghoreshwar Ram, a
Modern-Day Saint — som &r skriven av hans larjunge Baba Harihar Ram. Jag vill dven tipsa
om dokumentérerna Celebration of Death, vilken behandlar dodsritualer i Varanasi och

ddribland visar en sdva sadhana; respektive Aghori: Living With the Dead, vilken ingar i

150 Barrett: s. 157
151 Barrett: s. 156
152 Barrett: s. xiii-xiv
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serien Sadhus: India’s Holy Men; samt ett reportage om aghora av den australienska

radioserien Encounter som &r producerad av ABC Radio National.
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