LUNDS UNIVERSITET

Humanistiska och teologiska fakulteterna

"Krossa dem mot klippan"?!

Exegetiska och pastorala perspektiv pa Psaltarens sd kallade forbannelsepsalmer

Elisabet Nord

LUNDS UNIVERSITET | CENTRUM FOR TEOLOGI OCH RELIGIONSVETENSKAP

TEOM71 Gamla testamentets exegetik: Masteruppsats 30 hp

Handledare: Fredrik Lindstrom
Examinator: Samuel Byrskog

Termin: Hostterminen 2013




Abstract

This thesis explores the currently most common ways of exegetically approaching the so
called Imprecatory psalms, based on post WWII commentaries regarding Ps 58, 109, 137 and
139 — all known for their harsh language.

Imprecations are seldom included in modern Christian worship — exemplified by (for
example) the Roman-Catholic prayer book Liturgy of the Hours (1970) where several psalms
have been omitted or edited due to their content. For example; Ps. 137 and 139 have had
verses removed while Ps. 58 and 109 have been completely omitted. Although imprecatory
psalms are seldom used for service and prayer they still pose questions that need to be
addressed by teachers and preachers. For instance; Ps. 137 is seldom read as prayer (at its full
length) but many know its wording and find it hard to comprehend. How can these
imprecatory psalms be explained and can they in any way be relevant for the Church and its
community? These two questions are addressed in this thesis.

In a comparative study of commentaries on Ps. 58, 109, 137 and 139 it becomes clear what
strategies are most frequently used in present day exegesis when imprecations in the Book of
Psalms are explained, regarding both content and relevance for modern readers. In the later
part of the thesis these common ways of exegetically explaining the imprecatory psalms are
reviewed from a pastoral and liturgical point of view — i.e. from a more practical point of
view.

The results reveal that one of the most common ways of explaining the imprecatory psalms
(i.e. as psalms about justice) create certain problems in a liturgical context. The need for a
definition of “justice” in these cases becomes evident for the explanations to be fully
meaningful. Apart from that this survey reveals that modern exegesis in many ways can
contribute to the current questions and needs of the Church and its pastoral care for its
community in a positive way.

Keywords:
Imprecatory psalms, Curse, Book of Psalms, Exegesis, Commentary, Prayer, Pastoral care,
Ps. 58, Ps. 109, Ps. 137, Ps. 139.
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Kapitel 1: Inledning

Psaltaren har alltid haft en central plats i sévil judiskt som kristet gudstjanstliv. I Nya
testamentet forekommer manga hénvisningar till Psaltaren och kristna har genom alla tider
anvént psalmerna i gemensam och enskild andakt som en vig mot andlig fordjupning och som
ett medel for att ldra sig be. Psaltaren dr p4 manga sétt en rik kélla att 6sa ur for den som vill
bli en del av en bonetradition som stricker sig ldngt bakat i tiden, men det ar ingen enkel
kélla. Ett betydande inslag i Psaltarens psalmer &r fiendens ndrvaro och bonen om deras
undergang. Hur kan den ménniska som vill folja budet om att &lska sina fiender (Matt 5:44)
inkludera Psaltaren i sitt gudstjinstliv? Det dr en fraga som alltid varit aktuell men som av
flera skdl kommit att aktualiseras alltmer under den senare delen av 1900-talet. Ett av dessa
skél dr den rendssans Psaltaren fatt i gudstjansten inte minst i och med Andra Vatikankonciliet
som gjorde det majligt att be tidegirden pa folksprak virlden 6ver.' Det i sin tur aktualiserade
behovet av att adressera forekomsten av forbannelseformuleringar i Psaltaren och huruvida de
kan och bor ha en plats i gudstjinstens sammanhang. Kan den som skall dlska sina fiender
anvinda Psaltaren och dess psalmer i sin helhet?

Mot bakgrund av hur psalmerna idag vanligen anvinds i kristet gudstjanstliv ar svaret
uppenbarligen ”Nej”. Men valet att vilja bort frantar inte kyrkan (eller teologen) problemets
kirna d& forbannelserna fortsatt dr en del av Kanon. Som Christopher B. Hays sa triffande
formulerade det angédende den kanske mest kdnda psalmen i detta sammanhang:

Psalm 137 is not in many lectionaries. But since it is in the Psalter
— rather than, say, Numbers or Chronicles —
readers tend to find it anyway.”

Sa vad sdger man da till den som undrar 6ver hur en bonbok i Bibeln kan innehélla frasen
”Lycklig den som far ta dina spdda barn och krossa dem mot klippan”? Eller varfor inte en
bon likt den i Ps 58 om att de gudlosa ma ”forsvinna likt vatten som rinner bort, likt gris som
trampas ned och vissnar, likt ett ofullganget foster som 16ses upp, en dodfodd som aldrig far
se solen.” Vad sdger en exeget om en sadan text — och hur fungerar det svaret i en kristen
kontext? Det ir inte sékert att den enes svar dr den andre till hjdlp. Exegeten kanske svarar att
det &r ett sdtt att formulera dnskan om det godas seger Over orittfardighet, men det hjélper
kanske inte den som finner sig obekvdm med att yttra sddana ord till Gud.

Ett annat tydligt exempel 4r Ps 139. Hur ménga ldser dven psalmens avslutande bon om att
Gud ska doda de onda? Hur méanga kénner ens till dessa avslutande verser med tanke pa att de
sa séllan ldses i gudstjanst? Det vanliga &r att man slutar ldsningen vid vers 18 av 24 utan att
ens notera det.

' En nirmare presentation av tidegérdsbon och forandringar i och med Andra Vatikankonciliet ges nedan under
rubriken ”Avgransning” pa s. 7.
* Hays, “How Shall We Sing?: Psalm 137 in Historical and Canonical Context” s. 36.
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Och hur motiverar man ett sddant urval som nu gors? Har den som véljer bort delar av en
biblisk bonbok ocksa ett ansvar att reflektera 6ver vad urvalet grundas pé, avslojar och leder
till? Finns det t.ex. en risk att vissa kdnsloyttringar inte bereds plats i gudstjdnsten om urvalet
blir for sndvt, dvs. om lovsingen tillits utkonkurrera klagan?® Finns det utrymme i
gudstjénstens boner ocksa for den som blivit sviken eller bér pa en stark vrede? Och om sé
inte ar fallet, varfor tillater Psaltarens boner en rikare spannvidd av kdnslor 4n den moderna
gudstjansten? Och vad signalerar det om en kristen viljer ut somliga partier av den bonbok
som judar och kristna har gemensamt, men ldmnar annat darhdn? Inte sillan lyder forklaringar
av psalmurvalet nadgot i linje med att “det dr judiskt arvegods” och “’boner som inte &r
forenbara med Jesu lira”.* Ar det ur ett religionsteologiskt perspektiv ansvarsfullt att

bortforklara delar av Psaltaren pé det sittet? Och om inte, hur skall man da istéllet svara?’

Denna uppsats soker ge en inblick i denna diskussion om psalmernas vara eller inte vara i
gudstjansten genom att ta sin utgangspunkt i fyra inom den kristna kontexten ofta diskuterade
forbannelsepsalmer” (eng. imprecatory psalms alt. cursing psalms)® nimligen Ps 58, 109,
137 och 139. T det foljande kommer sétten pa vilket modern exegetisk litteratur forklarar
dessa psalmer att utgéra grunden for en vidare diskussion kring om och hur
forbannelseformuleringar i Psaltaren kan forklaras och anvédndas i ett kristet pastoralt
sammanhang, dd med ett séarskilt fokus pa anvéindningen i gudstjénst och som bon.

Problemformulering och syfte
Denna uppsats behandlar tva sammanhorande fragestéllningar:

- Vilka dr de bland exegeter idag vanligaste sitten att forklara Psaltarens
forbannelseformuleringar?

- Hur tillimpbara och relevanta ér dessa forklaringssitt ur ett pastoralt (och i synnerhet
gudstjanstorienterat) perspektiv?

3 Om man ser till exempelvis Den svenska evangelieboken dir man sedan 2003 har en psaltarpsalm per
firningsdag framkommer denna tendens tydligt. Alla psalmgenrer &r forvisso representerade men inte i
proportion till dess forekomst i Psaltaren vilket blir synnerligen péatagligt i klagopsalmernas fall. I Psaltaren utgor
klagopsalmerna ungefér en tredjedel av psalmmaterialet varemot de i evangelieboken endast finns representerade
med ett fatal. I ndgra av dessa fall ar dessutom endast lovsangsdelen i klagopsalmen upptagen i evangelieboken.
Se vidare Eriksson, ”Psaltaren i evangelieboken och predikan” s. 101-102.

* Se t.ex. Anderson, The Book of Psalms: Vol. I s. 434, Anderson & Bishop, Out of the Depths s. 70 och Weiser,
The Psalms s. 432.

> Denna senare och i mitt tycke mycket viktiga fraga tangeras i denna uppsats satillvida att jag undersoker hur
man idag i tiden efter andra varldskriget kan forklara och resonera kring dessa psalmer. Att avfirda besvirande
formuleringar i Psaltaren med hénvisning till att det ar "typiskt judiskt” fungerar inte utan andra vigar maste
sokas. En avfardande attityd har dérfor fatt ersdttas med en strdvan efter att forklara dessa problematiska psalmer
och klarldgga deras relevans for var tid. Denna uppsats centreras kring hur man (i en kristen kontext) kan
forklara psaltarpsalmer som utifran sina formuleringar anses problematiska. Av utrymmesskal och for att halla
en tydligare linje i resonemanget kommer den judiska tolkningstraditionen av dessa texter inte att inkluderas. Ett
uppslag for framtida studier i detta &mne &dr dock att mer genomgéende jamfora judisk och kristen utldggning av
denna typ av psaltarpsalmer for att se hur de olika perspektiven kan belysa och bidra till en storre forstaclse. Mer
om detta under rubriken “Forslag for vidare forskning” s. 72.

% Till denna kategori hor psalmer som innehller en eller flera verser som kan betraktas vara forbannelser.
Diskussionen kring begreppet ”forbannelsepsalm” och vilka psalmer som kan rdknas till denna grupp presenteras
niarmare pa s. 10. Se dven Kaiser, Toward Old Testament Ethics s. 292-294.

2
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Syftet med denna uppsats ar att undersoka om en 6kad insikt i hur Psaltarens ”forbannelser”
och "fiender” exegetiskt forklaras idag kan 6ppna upp for nya (och kanske mer gynnsamma)
sitt att tala om, utldgga och anvinda dessa passager 1 ett pastoralt ssmmanhang.

Begreppsdefinitioner

Med ’’pastoralt” avser jag i synnerhet ett sjidlavardande perspektiv, vdl medveten om att
begreppet kan innefatta mycket mer dn sa. Min egen utgangspunkt dr Svenska kyrkan och
dess gudstjanstliv men dilemmat jag behandlar dr (menar jag) applicerbart dven pa andra
samfund dar Psaltaren anvdands som bonelitteratur. Darfor anviander jag 1 uppsatsen begreppet
“kyrkan” snarare dn “Svenska kyrkan” da jag refererar till de sammanhang dir Psaltarens
psalmer kan diskuteras och utvérderas, inte minst med tanke pa att det material jag refererar
till i uppsatsen ocksé ar skrivet av kristna fran flera olika samfund och lander.

I fragan om hur tillimpbara och relevanta dessa forklaringssétt ar ur ett “pastoralt (och i
synnerhet gudstjdnstorienterat) perspektiv”’ ligger alltsd tyngdpunkten pa hur man kan tinka
kring gudstjdnst och bon ur ett sjdlavardande perspektiv. Lat mig lyfta fram den konkreta
situation och problematik som denna uppsats dr sprungen ur. Jag dr anstilld inom Svenska
kyrkan och finns bl.a. med i den grupp som regelbundet anordnar temaméssor i samarbete
med diakonicentralen i Lund. I forberedelsesamtalen infor dessa temamaissor viljer vi
bibeltexter och boner som anknyter till dagens specifika (och av oss pa forhand valda) tema.
Ofta viljer vi en psaltarpsalm men finner det dterkommande svart att ldsa psalmpartier som
ger uttryck for klagan eller vrede. Dérfor véljs de 1 regel bort. Exempel pa pastorala fragor
som da uppkommer dr om vi gor rétt 1 vart bortvédljande samt vilka konsekvenser vart val kan
4 — ocksd om vi viljer att anviinda de psaltarpsalmer som forbannar fiender. Ar det ritt att
konsekvent exkludera vrede och klagan ur gudstjinstens sprak sa som vi gor i och med vart
urval? Leder det till att gudstjénsten blir en frizon for den som ar utsatt eller har det motsatt
effekt — dvs. att exkluderandet av klagan i gudstjénsten ocksa exkluderar den minniska som
upplever ett behov av att fa bara fram sin klagan?

Det forefaller vara ett rimligt antagande att minga av dem som firar gudstjanst regelbundet
ockséd (&tminstone emellandt) bir pa negativa erfarenheter och kinslor. Det géller for sévil
diakonicentralens temamaissa som for sondagens Hogmissa. Kan Psaltarens klago- och
forbannelsepsalmer vara till hjilp for den som vill ge ord 4t sin frustration (vad dn det giller)
eller dr det klokast ur sjdlavardande synpunkt att inte inkludera dessa psalmer i gudstjinsten
da denna typ av kinslor bor tas omhand pa annat sétt — kanske i enskild sjdlavard snarare &n
gemensam gudstjinst?

For nirvarande anvinds klago- och forbannelsepsalmer i regel sparsamt i kristen gudstjanst.’
Betyder det att delar av Psaltaren idag dr obrukbar eller kan dven forbannelsepsalmerna
tillfora den moderna gudstjénsten och sjdlavarden ndgot — om &n kanske bara ett teologiskt
perspektiv? For att besvara fragan om psaltarpsalmernas tillimpbarhet och relevans for
kyrkan och det pastorala arbetet behover fragan om texternas innebord och bakgrund forst
kartldggas. Har kommer exegetiken till hjalp.

7 Se t.ex. not 3 ovan.
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Metod och material

For att svara pa hur man idag dverlag exegetiskt hanterar forbannelseformuleringar i Psaltaren
kommer jag undersoka hur modern exegetisk litteratur forklarar (och ibland ocksa forsvarar)
fyra psalmer som ofta uppkommer i diskussionen om de for kyrkan problematiska
psaltarpsalmerna. Efter att Ps 58, 109, 137 och 139 nidrmare presenterats i avseende pa hur
litteraturen behandlar respektive psalms forbannelseformuleringar kommer de dterkommande
och overgripande forklaringssitten att skisseras. Darefter gors en kritisk provning av dessa
strategier i syfte att belysa deras for- och nackdelar ur savél exegetisk som pastoral synvinkel.

Med “modern exegetisk litteratur” avser jag kommentarer och artiklar publicerade efter andra
vérldskrigets slut. Motiveringen till denna tidsavgransning grundas i antagandet att kyrkan
(sdrskilt 1 Europa) i tiden efter andra vérldskriget fatt skél att 4n mer kritiskt granska hur GT-
texter traditionellt sett har forklarats och hur man idag kan tala om dessa texter pa ett sadant
satt att det inte sker pd bekostnad av judisk tro och tradition. Zenger ger i 4 God of
Vengeance? flera exempel pa hur man tidigare har hanterat och forklarat forbannelsepsalmer.
Har citerar han exempelvis Gunkels kommentar av Psaltaren utgiven &r 1926 diar han om Ps
139:s avslutande verser skriver:

It is a remarkable phenomenon that a man who can sink so ardently into the
intimacy of God can suddenly re-emerge with such ferocity when he remembers
the wicked. But it is a genuinely Israelite picture. This nation with its volatile
temperament and passionate subjectivity recognizes, in religion as in all things,
only truth and lies; there is nothing in between. Thus it happens that this religion
is completely intolerant: There can be no mercy for those with different beliefs;
instead, when possible, they should be destroyed!®

Det sitt pa vilket Gunkel hér formulerar sig ar dels forhdllandevis milt 1 jamforelse med hur
andra fore honom uttryckt sig om forbannelsepsalmer’ och dels ett sitt att tala om problemet
som idag inte fungerar i erkdnd och anvdnd kommentarlitteratur. I tiden efter andra
vérldskriget belystes nddvandigheten i att finna vdgar att forklara och utligga GT och
Psaltaren pa sa att det inte skulle ske pa bekostnad av judisk tro och tradition.

Ett annat skal till varfor jag begransar mig till sekundérlitteratur publicerad i efterkrigstid ar
att psalmer som berdr fiendeskildringar, himnd och krigsmotiv idag hamnat i ett allt skarpare
ljus 1 takt med att den mediala utvecklingen gjort det mojligt att folja krigsutveckling och dess
humanitira konsekvenser pd mycket néra hall, ofta till och med i realtid. Det paverkar sittet vi
laser och tolkar psalmerna samtidigt som det ockséa aktualiserar behovet av att samtala om
dessa amnen i en kyrklig kontext.

I valet av exegetisk litteratur och kommentarer har jag strdvat efter att anvinda kidnd och
anvind litteratur i forhoppningen om att det skulle bidra till att ringa in sidttet pa vilket

¥ Zenger citerar Gunkels Die Psalmen GHKAT 2.2, 4 uppl. (Géttingen, 1926) 5.289 i A God of Vengeance?s. 30.
Oversatt till engelska av Linda M. Maloney fran originalet Ein Gott der Rache: Feindpsalmen Verstehen
(Freiburg: Herder 1994).

? For en inblick i hur retoriken kring forbannelsepsalmer sett ut i kristen utliggning, se Zenger, 4 God of
Vengeance? s. 13-22.
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exegeter och kyrkans teologer (och lekmin) idag forklarar dessa s& kallade
forbannelsepsalmer. Uppsatsen fokuserar alltsi pd forhallandet mellan exegetik som
akademisk disciplin och hur den kan bidra till de fragestdllningar kyrkan brottas med.
Givetvis finns det inom kristen utliggning av Psaltaren en vl etablerad tradition av att ldsa
Psaltaren i ljuset utav Kristi liv och forkunnelse samt att tolka psaltarpsalmerna i ljuset av
andra bibeltexter. Jag kommer dock inte att inkludera denna typ av tydligt konfessionell
utliggning. Istillet fokuserar jag pa exegetisk litteratur och metod, vdl medveten om att
grinsen emellan akademisk (exegetisk) utliggning och kristen tolkning utav bibeltexter
emellanat kan vara flytande.

Uppsatsen undersoker alltsd hur det akademiska samtalet och forskningen kan bidra till
16sningen av praktiska problem och fragestillningar relaterade till kyrkans liv och gudstjénst.

Psalmurvalet grundar sig i huvudsak p& hur ofta psalmerna nimns i sammanhang dér
problematiska psaltarpsalmer diskuteras i anslutning till en kristen kontext. Att de bedomts
som problematiska blir sarskilt tydligt i en nirmare granskning av tidegirdslitteratur. Mer om
detta nedan under stycket "Avgrinsning”. I valet av sekundirlitteratur har jag efterstravat att
inkludera savél amerikansk, europeisk som nordisk litteratur.

For att kunna fora en diskussion kring forbannelsepsalmers eventuella relevans i ett pastoralt
sammanhang behdver dess innehdll och funktion forst klarliggas. Hér kommer flertalet
exegetiska metoder till hjilp vilket kommentarlitteraturen ocksa vittnar om. Jag har gjort en
nérldsning av aktuella texter i MT samt dragit nytta av relevanta historisk-kritiska metoder. I
huvudsak kan sdgas att de metoder kommentarlitteratur och sekundérlitteraturen tar till hjalp
vid exegesen av Psaltarens forbannelseformuleringar ockséd varit och blivit mina metoder da
jag kritiskt velat undersdka hur man idag forklarar dessa textpartier.

Bland de historisk-kritiska metoderna dr tre sérskilt framtrddande i denna undersékning
ndmligen textkritik (semantiska studier och jaimforelser olika lasarter emellan), formkritik (dar
bl.a. psalmens genre och Sitz im Leben diskuteras) samt redaktionskritik (som syftar till att se
hur texten nétt sin nuvarande form och vad som kommit att &ndras i och med denna forutsatta
redigeringsprocess).'’ Aven receptionshistoria har varit av visst intresse i min undersékning
da det i manga fall belyser att texterna ar och varit problematiska att forhalla sig till och vad
man tidigare lyft fram 1 utliggningar. Receptionshistorisk metod var dock inte aktuell for min
kritiska granskning av modern exegetisk litteratur.

De historisk-kritiska metoderna ir till stor hjdlp for den som dnskar komma narmare texternas
ursprungliga anvandning och innebdrd. Men, dir dessa metoder undersoker (tolkar) texternas
innebdrd utifrén ett historiskt perspektiv (datidens situation) har den moderna ldsaren av dessa
psaltarpsalmer nutiden och sin egen livssituation som huvudsakliga referensram da texterna
tolkas. Det &r alltsa inte sdkert att de svar de historisk-kritiska metoderna ger pa fragan om
psalmernas innebord dverensstimmer helt med den tolkning den moderna ldsaren (i detta fall

' For en utforligare forklaring av dessa exegetiska metoder och arbetssitt se Steck, Old Testament Exegesis:
Textkritik s. 39-45, Formkritik s. 99-122 och Redaktionskritik s. 79-96.
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gudstjanstdeltagaren) gor i motet med psaltarpsalmen. For att forstd mer om vad som sker i
detta samspel mellan bibeltext och mottagare behovs ett hermeneutiskt perspektiv. '’

Hermeneutiska perspektiv

De exegetiska metoderna dr som sagt till stor hjilp for den fordjupade forstaelsen av dessa
psaltarpsalmers ursprung och innehall — men de utgor inte en forutsittning for all tolkning.
Den som s& onskar kan nidmligen tolka en bibeltext i sin nuvarande form (exempelvis enligt
Bibel 2000:s oversittning) utan att ta omvagen via de historisk-kritiska metoderna. Forvisso
utgor avstdndet mellan vér tid och den tid da texterna skrevs ned ett argument for anvandandet
av historisk-kritiska metoder for att tolkningen skall bli djuplodande (och kanske ocksa
rattvisande) men avstandet i tid behdver inte utgora ett hinder. Tvéartom kan avstdndet leda till
att textens meningspotential vixer satillvida att texten idag tolkas pa ett annat sitt 4n den
ursprungligen var avsedd att tolkas. En text kan alltsd i minga fall ldsas och tolkas utan att
man som ldsare kinner till omstédndigheterna kring dess tillkomst. I och med det kan en och
samma text ocksa tillskrivas en mdngd olika innebdrder beroende pa vem som tolkar texten —
och nir."?

Texttolkning dr ndmligen alltid kontextuellt firgad, dvs. forankrad i och beroende av
uttolkarens livssituation och forkunskaper. Det dr en viktig aspekt att ha med sig di olika
tolkningar av och anvindningsomraden for Psaltarens psalmer diskuteras narmare. Och precis
som texttolkning alltid dr kontextuellt firgad dr den ocksa i overvidgande grad beroende av
den tolkningsgemenskap som uttolkaren befinner sig inom och vilka kriterier denna
gemenskap har rorande vad som utgér en god och ansvarsfull tolkning. Exempel pa
tolkningsgemenskaper kan vara olika kristna samfund eller exegeter som star i samma
tradition och skolning."

En utmaning i detta sammanhang blir att forhalla sig till den tolkningsmangfald som latt
uppstér da (historiska) texter som pa ett eller annat sitt utmanar ldsare diskuteras. Byrskog
lyfter i sin artikel fram att bibeltexter som &r “besvirliga” i en kristen kontext forefaller vara
foremal for en mycket mer omfattande diskussion dn de texter som inte utmanar nutida
synsitt och gingse virderingar.'*

Med insikten om denna tolkningsmangfald som uppstar da &ldre texter tolkas i olika
sammanhang, tolkningsgemenskaper och av olika personer uppkommer fragan om (och i s&
fall hur) man skulle kunna sélla i den mingd tolkningar som forekommer inom och mellan
olika tolkningsgemenskaper. Johannesson lyfter i sin artikel fram detta dilemma. Hon menar
att var tid priglas av en betydande 6ppenhet kring tolkningsmangfald vilket riskerar att mynna
ut i en godtycklighet kring vad som utgdr en god tolkning av en text. Gar vad som helst an i
tolkningssammanhang — och om inte — pd vilka grunder kan man avfirda en tolkning?

" Steck, Old Testament Exegesis s. 4.

12 Vikstrém, Den skapande lisaren s. 40-41.

" Vikstrém, Den skapande lisaren s. 22-23.

'* Byrskog, “Besvirliga texter: Om att forhalla sig till det inkorrekta” s. 2-3. Byrskog lyfter i sin artikel fram 1
Tim 2:9-15 och skisserar bl.a. ndgra av de vanligaste sétten pa vilket bibelldsare tenderar att positionera sig i
forhallande till en text som utmanar. Se s. 17-18.
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Johannessons uppfattning (vilken jag delar) &r att det alldeles uppenbart finns
tolkningsalternativ som avfardas (ocksa i ett av tolkningsmangfald praglat ssmmanhang) men
att grunderna for avfirdandet sillan synliggdrs eller utvirderas nidrmare.”” Detta giller i
synnerhet de tolkningar som kan uppfattas vara politiskt inkorrekta — eller som av den
specifika tolkningsgemenskapen démts ut som ogiltig tolkning.'® Applicerat pa Psaltaren och
forbannelsepsalmerna kan det jag ovan namnt lyftas fram som exempel namligen att det idag
(inom exegetiska tolkningsgemenskaper Overlag) skett en fordndring 1 hur man forklarar
forekomsten av forbannelseformuleringar i Psaltaren. Att likt Gunkel referera till judisk tro
och tradition (som motsatsen till kristendom) &r en tolknings- och forklaringsmodell som idag
(1 huvudsak) ej lingre far bifall och ddrmed utgor en ogiltigforklarad tolkningsmodell.

Det hermeneutiska dilemma som berdrs i denna uppsats dr det jag nidmnde inledningsvis
ndmligen att man for att tolka en bibeltext inte i strikt mening behdver nagon sirskild
forforstaelse for textens historiska ursprung men att de historisk-kritiska metoderna kan vara
en god hjéilp i uttolkandet av den aktuella textens mening. Medveten om att en psalm kan
lasas och tolkas pa en mdngd olika sitt (och att s& ocksa gors, exempelvis 1 gudstjinstens
sammanhang) menar jag dndé att den information de historisk-kritiska metoderna kan ge om
en aktuell text dr avgorande att vdga in for att tolkningen skall kunna anses vara vil
underbyggd och ansvarsfullt gjord. Det géller for savél den akademiska exegetiska disciplinen
som for kyrkans teologer och forkunnare att en historisk lisning av texten hjilper ldsaren att
fokusera pa en texts centrala sakinnehall (dvs. ”vad det star” snarare dn “hur jag upplever
texten”). Didrigenom kan alltfor subjektiva tolkningar korrigeras. Darfor anvénder jag
historisk-kritiska metoder — och darfor provar jag dem i diskussionen kring vad deras resultat
skulle kunna fa for konsekvenser for gudstjanstens sammanhang.

Med detta sagt behover man dock alltid ta i beaktning att en specifik texts betydelse- och
tolkningspotential alltid dverskrider det som de historisk-kritiska metoderna ger skél for. Just
detta torde ocksa vara ett av huvudskélen till att valdsbejakande bibeltexter utgor ett sa stort
problem for kyrka och allménhet. Eftersom texterna dr 6ppna for en mangfacetterad tolkning
ar de ockséd applicerbara pad en mingd olika sammanhang — kanske dven langt fler dn de
ursprungligen var tilltdnkta. Det i sin tur gor texterna angeldgna att diskutera och arbeta med.

Avgrinsning

Denna uppsats tar alltsd sin utgangspunkt i fyra psalmer som ofta diskuteras i anslutning till
forbannelseformuleringar i1 Psaltaren. Nedan ges en nidrmare motivering till mitt urval av
psalmer men forst ndgra ord om hur psaltarpsalmer anvinds och anvints i1 kristet
gudstjanstfirande 6verlag da det dr av betydelse for detta urval.

' Johannesson, ”’ Anything goes’ — utom det politiskt inkorrekta?” s. 88-89.

'® Johannesson lyfter som exempel fram att Svenska kyrkan kan enas om att bibeltolkningar som gér ut pa att
homosexualitet dr en synd kan uteslutas ur den hermeneutiska diskussionen inom Svenska kyrkan. Tolkningen
upphor att vara ett tolkningsalternativ. Den &r varken korrekt eller felaktig. / Johannesson, ”’ Anything goes’ —
utom det politiskt inkorrekta?”’ s. 94.
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Psaltaren har linge haft en central plats i savil judisk- som kristet boneliv. I Nya testamentet
4r Psaltaren den mest citerade bibelboken (nira &tfolid av Jesajaboken)'’ och i kristet
gudstjanstliv har psaltarpsalmer ldnge anvéints som savil predikotexter som boner. I nyare tid
har dock Psaltarens plats i gudstjinstlivet kommit att fordndras nigot samtidigt som
anviandandet av psaltarpsalmer i1 gudstjanst alltmer kommit att diskuteras ur olika perspektiv.
Orsakerna till detta ar flera varav en viktig orsak dr foljderna av den romersk-katolska
kyrkans Andra Vatikankoncilium (1962-1965) i vilket man beslutade att infora gudstjanst pa
folksprék. I och med detta inforde katolska kyrkan en ny och nidgot omarbetad tidegérd som
fick namnet Liturgia Horarum (eng. Liturgy of the Hours).'® Dirutover gjordes en del
andringar i1 gudstjanstordningen och lektionariet som ocksd framhévde Psaltarens position
nagot tydligare i den katolska gudstjansten.”” I detta avseende 4r dock forindringar som
gjordes i anslutning till tidegérden av storre intresse dé dessa dels kom att anammas dven av
protestantiska kyrkor (daribland Svenska kyrkan) och dels darfor att dessa dndringar tydligt
avslojar vilka psaltarpsalmer som idag upplevs problematiska i gudstjidnstens sammanhang.

Liturgy of the Hours firdigstdlldes 1970 men togs forst i bruk forsta sondagen i advent
1977.2° Den svenska Gversittningen utkom 1990 under titeln Kyrkans dagliga bon I-11. 1 dess
forord skriver paven Paulus VI att man i och med Andra Vatikankonciliet frangétt bruket att
genomga hela Psaltaren pa en vecka och istéllet infort en fordelning pa fyra veckor. Dartill
tilldgges: "1 serien av psalmer har understundom vissa psalmer eller verser uteslutits, som &r
av sadan karaktir att de skulle fororsaka svarigheter framforallt vid firandet av gudstjansten
pa folkspraket.”'

De psalmer som hér avses dr Ps 58, 83 och 109 som helt uteslutits ur tidegarden. Dértill har
19 andra psalmer forlorat en eller flera verser.”> Samtliga psalmer har det gemensamt att de
innehaller forbannelseformuleringar.*

"I NT citeras Psaltaren 196 ggr. om man riknar evangeliernas parallelltexter som individuella citeringar.
Citeringar och aterspeglingar av profeten Jesaja ér forstas ocksa mycket frekvent forekommande men inte lika
omfattande som i Psaltarens fall, vilket givetvis kan bero pa att Psaltaren &r ldngre &n Jesajaboken. / Holladay,
The Psalms through Three Thousand Years s. 115.

"® Den som 6nskar en kort introduktion till traditionen av att be tidegéird inom de olika kyrkotraditionerna finner
detta i Broomé¢, ”Vad Psalmerna lar oss om bon”. Se séarskilt s.143-150. Har ges en kort sammanfattning:
Tidegirden som form har sitt ursprung i klostervasendet. I véstkyrkan hade det redan pa 900-talet blivit allmin
regel att de praster som av ndgon anledning inte kunde delta i den gemensamma bonen istéllet skulle 14sa samma
bon enskilt. Breviariet (av lat. ”brevis”, kort) ar en forenklad tidegérd avsedd for enskilt bruk som véxte fram for
att fylla detta behov. Efter Andra Vatikankonciliet ersattes Breviariet av Kyrkans dagliga bén. Psaltarens
psalmer bes hér dver en period pé fyra veckor istéllet for en.

" Holladay, The Psalms through Three Thousand Years s. 271. Holladay ger en 6verskadlig bild av romersk-
katolska kyrkans gudstjanstfornyelse (med sérskild inriktning pé Psaltaren) pa s. 271-274.

2" Holladay, The Psalms through Three Thousand Years s. 273.

! Paven Paulus VI:s apostoliska konstitution: Laudis canticum i svensk dversittning utgiven i Kyrkans dagliga
béon: Band I's. 17-18.

2 Avde 19 psalmer som redigerats har det ur sex psalmer uteslutits en vers: Ps 5:11; 54:7; 55:16; 110:6; 141:10;
143:12. Fyra psalmer har mist 1,5-2 verser: Ps 28:4-5; 31:18-19, 40:15-16; 56:7b-8. Sex psalmer har forlorat 3-5
verser: Ps 21:9-13; 63:10-12; 79:6-7, 12; 137:7-9; 139:19-22; 140:10-12. Tre psalmer har forlorat desto fler
verser: Ps 35:3a, 4-8, 20-21, 24-26; 59:6-9, 12-16; 69:23-29. Holladay, The Psalms through Three Thousand
Years s.305

 Har skall dock tilliggas att Ps 83, bortsett fran att uttrycka 6nskan om fiendens undergang ocksa innehaller
manga svaruttalade ord (i huvudsak ortsnamn) vilket ytterligare forsvarar dess anvandning i vaxelldst bon.
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Dé den katolska tidegidrden gavs ut gjordes det med forhoppning om att den skulle bli en
bonbok som kunde brukas av alla kristna. Sa blev dock inte fallet &ven om mycket av den nya
katolska versionen av tidegdrden kom att anammas av andra kyrkor, ddribland Svenska
kyrkan. I Sverige utkom en ekumenisk tidegird 1995 utgiven i ett band med titeln
Tidegiirden, kyrkans dagliga bon** Bibelldsningarna i denna Gverensstimmer helt med
bibelldsningarna i Kyrkans dagliga bon och sittet att redigera psaltarpsalmerna dr mycket
likt* 1 foretalet till den ekumeniska utgdvan skriver man angfende Psaltarens
forbannelseformuleringar: “Ett antal psaltarstrofer som préglats starkt av forbannelse over
fienderna har liksom i Kyrkans dagliga bén uteslutits.”*® Dock tilldgger man att psalm 58, 83
och 109 (som uteslutits ur Kyrkans dagliga bon) finns med i denna utgéva, dock inte i
lasningen for de fyra veckorna utan i Psalteriet.”’

Ser man till kyrkornas lektionarium &verlag kan man med storsta sannolikhet finna liknande
monster av urval hos de flesta samfund. Detta dr dock, som Holladay papekar, inte fullt s&
hipnadsvickande med hénsyn till att ett lektionarium ar avsett att vara just urval av texter for
predikan varemot tidegdrden av tradition strdvat efter att inkludera Psaltaren i sin helhet
(vilket ocksd var fallet inom den romersk-katolska kyrkan fram till 1970-talet).”®
Konsekvenserna av urvalet i lektionarium blir dock i huvudsak detsamma da somliga av
psaltarpsalmerna inte inkluderas och anvinds i gudstjianst. Uppsatsens psalmurval grundar sig
dock i huvudsak pa hur psalmerna finns representerade i tidegérden med anledning av att det
tydligt exemplifierar vilka psalmer som krockar med kyrkans nuvarande syn pa vad som kan
och bor inkluderas i bon.

Déa Psaltarens plats i gudstjinsten diskuteras bor det dven inflikas att Psaltaren i Svenska
kyrkan fatt en alltmer framtradande roll med anledning av den evangeliebok som antogs av
Kyrkomdétet ar 2002 och som togs i bruk av alla forsamlingar (och en del andra svenska
kristna samfund) forsta sondagen i advent 2003. I arbetet med att utforma denna evangeliebok
fanns det 6nskemal om att gora Psaltaren mer kénd och anvidnd och det gjordes mojligt genom
att man till varje son- och helgdag (som allt 75 dagar) utsag en psaltarpsalm. Av utrymmes-

** Tidegdirden, kyrkans dagliga bon: Psaltaren och andra bibliska texter samt hymner och béoner ur kyrkans
tradition for samkristet bruk Sammanstalld och utgiven av Christer Pahlmblad och Anders Piltz under
medverkan av Soren Bolander och Ragnar Holte (Lund: Arcus forlag 1995).

> For den intresserade kan skillnaderna dessa tidegirder emellan kort sammanfattas i att den ekumeniska
utelamnar strofer ur 17 psalmer varemot den katolska tidegirden utelamnar strofer ur 19 psalmer. De strofer
Kyrkans dagliga bon I-11 stryker &r Ps 35:3a, 20-21, 24-26 (den ekumeniska tidegdrden stryker endast v.4-8), Ps
54:7, Ps 110:6, Ps 56:7b (den ekumeniska stryker endast v.8) och Ps 137:7-9 (den ekumeniska stryker endast
v.9). Diaremot ar Tidegdrden, kyrkans dagliga bén ensam om att utelamna Ps 79:12-13 och 6-7 dar Kyrkans
dagliga bon I-11 endast uteldmnar verserna 6-7.

26 T noten till detta fortydligande listas de psalmavsnitt som avses ndmligen 5:11; 21:9-13; 28:4-5; 31:18b-19;
35:4-8; 40:15-16; 55:16; 56:8; 59:6-9, 12-16; 63:10-12; 69:23-29; 79:6-7, 12-13; 137:9; 139:19-22; 140:10-12;
141:10; 143:12. Detta 6verensstammer helt med hur Kyrkans dagliga bon I-11 redigerat psalmerna.

*TEtt Psalterium ir Psaltarens psalmer samlade i numerisk ordning. Vanligen ér varje psaltarpsalm forsedd med
rubrik och ett citat fran NT (alt. ndgon fornkyrklig forfattare). Citaten dr avsedda att underlitta en
kristuscentrerad tolkning av psalmerna. Ovriga tilligg (s som hymner och andra béner) kan dven forekomma.
Da det finns viss variation olika klosterordnar och bonegemenskaper emellan kan Psalteriet brukas i enlighet
med den specifika gemenskapens och situationens behov. Tidegirden ar alltsa uppbyggd pa en
fyraveckorsperiod med markerade veckodagar och tider pa dygnet varemot Psalteriet mer liknar Psaltaren till sin
uppbyggnad. Se vidare i inledningen till Tidegdrden, kyrkans dagliga bén (1995) s. VIII, 19.

** Holladay, The Psalms through Three Thousand Years s. 314.
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och innehallsskédl kom dock dessa psaltarpsalmer att i flera fall forkortas for att de lattare
skulle kunna anvindas i gudstjansten. Dessutom strdvade man hér efter att psalmens tematiska
koppling med sondagens tema och kyrkoérets karaktar tydligare skulle framga.

I detta arbete med att vilja ut psaltarpsalmer for Den svenska evangelieboken konsulterade
arbetsgruppen olika svenska tidegidrdsutgdvor 1 syfte att s& langt mdjligt anvinda
psaltarpsalmer som naturligt gar att knyta till kyrkoarets rytm och boneliv.*’ Psalm 139 4r den
enda av de psalmer som berdrs i uppsatsen som (om an bara till viss del) kom med i
evangelieboken. Mer om detta nedan. Dessforinnan behdver det urval av psaltarpsalmer som
uppsatsen kretsar kring presenteras i avseende pa hur de finns representerade i den katolska
savdl som i1 den svenska ekumeniska tidegérden.

Vi borjar med den nog mest kénda psalmen, nimligen Ps 137 vars avslut utmanar manga i
fragan om vad som &r rétt att inkludera i bon. I den katolska tidegidrden har man valt att
avldgsna de avslutande verserna (v. 7-9):*°

"Herre, tink pa Jerusalems olycksdag,

hur edomeerna ropade:

”Riv ned, riv ned till grunden.”

8Baby10n, du forstorerska,

lycklig den som far vedergilla

vad du har gjort mot oss.

’Lycklig den som far ta dina spida barn

och krossa dem mot klippan. Ps 137:7-9

I den svenska ekumeniska tidegérden utelimnas endast v. 9 och 1 Den svenska evangelieboken
finns psalmen inte med i urvalet av psaltarpsalmer.

Ett annat timligen vilként exempel pa en psalm vars avslut girna utelimnas ar den annars sa
omtyckta och ofta ldsta Ps 139 vars fem avslutande verser lyder:

¥Doda de onda, Gud!

Lat mordarna forsvinna,

*%de som trotsar dig med sina rianker

och fafingt hojer sin rost mot dig.

*ISkulle jag inte hata dem som hatar dig, Herre,
och avsky dem som reser sig mot dig?

Jag hatar dem med glodande hat,

mina fiender har de blivit.

“Rannsaka mig, Gud, och kdnn mina tankar,
prova mig och kénn min oro,

**se om min vig for bort frén dig,

och led mig pa den eviga vigen. Ps 139:19-24

% Eriksson & Nilsson, Evangelieboken i gudstjinst och forkunnelse s. 23-24.
3% Holladay, Psalms through Three Thousand Years s. 307.
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I savél den katolska som ekumeniska tidegérden har man valt att utesluta endast den forsta
delen av detta stycke, nimligen verserna 19-22 vilket ger psalmen en helt annan karaktar i
jamforelse med hur den framtrader i Psaltaren. I Den svenska evangelieboken har man istillet
valt att utelimna hela psalmens avslut (v. 19-24) och latit Ps 139:1-18 vara psaltarpsalm for
”Sondagen fore Domssondagen”. I motiveringen till valet av psalm skriver man att Ps 139 ar
en “sammanviavd enhet” vilket dr intressant med tanke pa att man trots detta valt att utelimna
dess avslutande del. Dérutdver skriver man att Ps 139 bidrar till att uttrycka fortrostan till Gud
pé den sondag som bir temat ”Vaksamhet och véntan”.’'

En psalm som helt uteslutits ur savidl Kyrkans dagliga bon I-II som Den svenska
evangelieboken ar Ps 58 dér den bedjande pa ett patagligt grafiskt sitt uttrycker en 6nskan om
att Gud skall utplana de gudlosa. Den svenska ekumeniska tidegérden har valt att uteldimna
psalmen 1 ldsningen Over de fyra veckorna (precis som i Kyrkans dagliga bon I-II) men
inkluderar texten i sin fulla lingd i Psalteriet.’> Nedan ges ett utdrag ur denna psalm:

L4t dem forsvinna likt vatten som rinner bort,

likt grds som trampas ned och vissnar,

’likt ett ofullgénget foster som lses upp,

en dodfodd som aldrig far se solen. Ps 58:8-9

En annan psalm som helt uteslutits ur Kyrkans dagliga bon: I-II och evangelieboken dr Ps
109, en individuell klagopsalm vars mittparti utgdrs av en lang forbannelseformulering. I
Tidegdrden, kyrkans dagliga bon har man, precis som i den katolska tidegdrden, valt att
utelimna psalmen i ldsningen for de fyra veckorna. Diaremot inkluderas den i Psalteriet.
Nedan ges ett kort utdrag:

¥M4 hans liv bli kort

och en annan dverta hans syssla.

M4 hans barn bli faderlosa

och hans hustru bli dnka.

'"M34 hans barn stryka runt som tiggare,

fordrivna fran ett hem i ruiner. Ps 109:8-10

Urvalet till denna undersdkning bestar séledes av tvd psalmer som helt uteslutits av
innehéllsméssiga skél (Ps 58 och 109) samt tva psalmer vars avslutande verser uteslutits (Ps
137 och 139). I och med denna redigering utav psalmerna kan det sidgas att man skapat en ny
psalm som till innehdll och sin karaktdr skiljer sig fran Psaltarens version. Samtliga fyra
psalmer finns med i alla de listor jag funnit 6ver psalmer som exegeter menar tillhor kategorin
»forbannelsepsalmer”.*

Vad avser termen “forbannelsepsalm” bor hir nagra fortydliganden goras da det ocksa
paverkat avgransningen. Nir det giller forbannelser i Psaltaren rdder viss oklarhet pa nagra

3! Eriksson & Nilsson, Evangelieboken i gudstjinst och forkunnelse s. 404.
32 For forklaring av Psalterium, se ovan not 27.
33 Antalet psalmer i sidana listor varierar ngot. Mer om detta nedan pa s. 11.
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avgorande omraden. Det forsta och kanske ocksa storsta problemet &r bristen pa konsensus i
fragan om vilka psalmer som bor riknas till ovan nimnda kategori psalmer. Detta grundas i
det faktum att det saknas konsensus i frdgan om vad som definierar en forbannelsepsalm.
Laney diskuterar i sin artikel behovet av en siddan definition. Det forslag pa definition av
forbannelse han presenterar lyder:”An ’imprecation’ is an invocation of judgment, calamity,
or curse uttered against one’s enemies, or the enemies of God.” Vidare skriver han att det &r
avgorande att det aktuella stycket dr formulerat som ett gudstilltal samt att det innehaller en
onskan om att fienden (personliga eller Guds) skall domas och straffas rittvist. Ar dessa
kriterier uppfyllda 4r det tal om en “forbannelsepsalm”.** Personligen finner jag hans
definition anvidndbar d&ven om man nagot enklare uttryckt ocksd skulle kunna definiera
forbannelse som “motsatsen till vilsignelse”. D4 kommer all olycka som Onskas dver en
annan att riknas som en forbannelse vilket inte heller ar olikt det sétt pa vilket ménga idag
resonerar da fenomenet forbannelse i Psaltaren skall avgriansas. Jag viljer denna senare och
bredare definition.

Om man (som Laney) viljer att endast rdkna de psalmer vars huvudsakliga innehdll priglas av
forbannelseformuleringar som ”forbannelsepsalmer” kommer endast 9 att aterstd nimligen Ps
7,35, 58, 59, 69, 83, 109, 137 och 139.% Dirmed inte sagt att diskussionen som fors rérande
dessa psalmer inte skulle kunna omfatta fler d4n sa. Ser man till hur minga av Psaltarens
psalmer som kan anses hora till kategorin “forbannelsepsalmer” finner man snart att den
siffran varierar timligen drastiskt, vilket utgdr ett annat av detta @mnesomrades problem.
Exempelvis menar Day att dtminstone 32 psalmer innehaller forbannelseformuleringar men
att endast 14 av dem bor klassas som “imprecatory” d& deras huvudsakliga innehéll centreras
kring forbannelser eller bén om Guds hdmnd.’® Alex Luc stiller i sin artikel upp som
kriterium att forbannelsen skall vara formulerad som jussiv eller imperativ for att raknas. Med
detta raknesitt kvarstir 28 psalmer.’’ Sheila Carney ndmner i sin artikel 33 psalmer som hon
sett flera exegeter klassa som forbannelsepsalmer.”® Vanligen tycks man alltsi landa pa
omkring 30-talet psalmer som man menar har forbannelseformuleringarna som forenande
drag.

Slutligen finns det dven skél att diskutera huruvida bendmningen ”forbannelsepsalm” (eng.
“imprecatory psalm” eller “cursing psalm”) egentligen ar rittvisande och riktig.”> Denna
diskussion bottnar bl.a. i iakttagelsen att det endast &r ett fatal psalmer som har forbannelser

3 Laney, “A Fresh Look at the Imprecatory Psalms” s.35-36. Kaiser, m.fl. hinvisar till Laney for en definition
av “imprecation”, se Kaiser, Toward Old Testament Ethics s. 294.

33 Laney, “A Fresh Look at the Imprecatory Psalms” s. 36.

3 Dessa 14 psalmer &r: Ps 7, 35, 52, 55, 58, 59, 69, 79, 83, 94, 109, 129, 137 och 140. / Day, “The Imprecatory
Psalms and Christian Ethics” s. 169.

37 Luc, “Interpreting the Curses in the Psalms” s. 395-396.

%% Denna lista bestar da av Ps 5, 7, 9, 10, 13, 16, 21, 23, 28, 31, 35, 36, 40, 41, 44, 52, 54, 55, 58, 59, 63, 68, 69,
70, 71, 73, 83, 94, 104, 109, 137, 139 och 140. / Carney, “God damn God: A Reflection on Expressing Anger in
Prayer” s. 116.

3% Hir kan t.ex. Anderson ndmnas. Han menar (med stod av Westermann) att en forbannelse utmérks av att den
ar riktad direkt mot den man forbannar och inte, som i Psaltaren, uttryckt som bon diar Gud blir den som anses
kunna forverkliga forbannelsen. Forbannelser i dess genuina och ursprungliga form tar, enligt Anderson, inte
denna omvig via Herren som man ser i Psaltaren. Darfor kan man inte tala om forbannelser i psalmernas fall,
utan endast om att de (som i exemplet Ps 58:6-9) bér pragel av gammalt bruk och sprak — nu omformulerat som
bon. Se Anderson & Bishop, Out of the Depths s. 74.
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som sitt huvudsakliga innehdll. De som ifragasitter benimningen menar i regel att det vore
lampligare att tala om forbannelseformuleringar snarare 4r forbannelsepsalmer.*’ Jag viljer,
medveten om termens mahidnda missvisande klang, att halla fast vid ”forbannelsepsalm” da
jag refererar till psalmer som vanligen réknas till gruppen av de s. k. forbannelsepsalmerna.
Termen “forbannelseformulering” alt. ”forbannelseavsnitt” anvinder jag da jag talar om en
eller flera avgransade avsnitt i psalmerna.

Mitt urval av psalmer &r kvalitativt satillvida att det kvantitativa urvalet inte &r en avgoérande
fraga for de fragestdllningar som uppsatsen behandlar. Andra psalmer, eller fler, kunde ocksa
ha valts utan att resultatet nimnvirt hade foréndrats.

Forskningsoversikt

Det har forstas skrivits en mdngd artiklar om hur Psaltarens forbannelsepsalmer skall
forklaras och hur och om de ens kan inkluderas i kristet gudstjanstliv. Pa liknande sitt
tenderar kommentarer av Psaltaren att ha kortare oversikter i &mnet (da ofta relaterade till
fiendebilder) som ett komplement till det som ndmns i kommentarerna av enskilda psalmer.
Likasa finns det rikligt skrivet om metaforstudier relaterade till Psaltaren och dess
fiendebilder. Dessa inkluderar forbannelsepsalmerna eftersom fiender och forbannelser hor
ndra samman. Metaforstudier ligger dock nagot utanfor mitt huvudsakliga intresseomrade
dven om jag kunnat dra viss nytta av detta forskningsfilts perspektiv pa Psaltaren. Har kan
sarskilt namnas Othmar Keels The Symbolism of the Biblical World.*'

Niér det géller storre publikationer dr dock utbudet mycket mer begrinsat, &tminstone om man
begransar urvalet till texter som berdr psaltarpsalmer som &r problematiska for kristet
gudstjénstliv och hur de kan forklaras (och eventuellt inkluderas) i gudstjanst. Den mig
veterligen enda publicerade bok i dmnet ir Ein Gott der Rache: Feindpsalmen Verstehen™
fran ar 1994 skriven av Erich Zenger (1939-2010). Denna dversattes sedermera till engelska
och gavs 1996 ut under titeln 4 God of Vengeance?: Understanding the Psalms of Divine
Wrath.* 1 denna framstéllning forsvarar Zenger fiendepsalmerna exegetiskt och pastoralt med
motiveringen att de ger méanniskan ett sétt att adressera tillvarons destruktivitet samtidigt som
de ocksd bidrar med nagot positivt for teologin. Zengers fokus édr fiendernas funktion i
Psaltaren och i denna diskussion inkluderas dven de s.k. forbannelsepsalmerna. Zengers
utgangspunkt dr att det dr djupt minskligt, tillika nddvéndigt for manniskan, att hysa och
skapa bilder av fiender varfor han ocksd forhdller sig mycket kritisk till bruket att inte
inkludera fiendeskildringar i gudstjénsten.

I en genomgang av Ps 12, 44, 58, 83, 109, 137 och 139 presenterar Zenger sin syn pa och
tolkning av psalmerna och dess vérde for teologin genom att ta utgdngspunkt i deras
historiska kontext, sprakliga form och teologiska bakgrund. Dérefter diskuterar han
fiendebilder 1 Psaltaren mer 0vergripande 1 ett ytterligare forsok att forsvara dess virde i och

0 Simango, An exegetical study of imprecatory Psalms s. x [sic!], 1-2 och 14-15.

1 Keel, Othmar The Symbolism of the Biblical World (New York: The Seabury Press 1978).

2 Zenger, Erich Ein Gott der Rache: Feindpsalmen Verstehen (Freiburg im Breisgau: Verlag Herder 1994).
# Zenger, Erich A God of Vengeance?: Understanding the Psalms of Divine Wrath Overs. Linda M. Maloney
(Louisville: Westminister John Knox Press 1996).
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for en kristen kontext. Framstillningen fokuserar pd att motivera anvindandet av Psaltaren
som helhet i gudstjansten och en betydande del av Zengers framstéllning vigs ét att belysa hur
de psalmer som upplevs som stétande har avfardats av kristna och vilka konsekvenser det i sin
tur fatt for religionsdialogen mellan judar och kristna.**

En annan ldngre genomgang av de sa kallade forbannelsepsalmerna presenterar Daniel
Simango 1 sin doktorsavhandling An Exegetical Study of Imprecatory Psalms in the Old
Testament skriven 2011 vid North-West University, Sydafrika.* Han presenterar dir
inledningsvis de problem som finns forenade med att studera forbannelsepsalmer, déribland
bristen pad konsensus vad giller frigan om antalet psalmer som bor riknas till denna
undergruppering av psalmer. Dértill dgnas utrymme at forhallandet mellan forbannelsernas
funktion i1 Psaltaren och hur forbannelserna fungerar i den kristna teologin och etiken.
Simango menar mot bakgrund av den mangfald uppfattningar som hir rader att det fordras en
niarmare undersokning av dessa psalmer. I avhandlingen nirstuderar han darfor Ps 35, 69, 83,
109 och 137 med sérskilt fokus riktat gentemot dessa psalmers innehdll (dvs. struktur och
sprakbruk), bakgrund (dvs. frimst den historiska kontexten) och psalmens teologiska
innebdrd. Denna tredimensionella ldsning av psalmerna finner han givande och uppmuntrar
fler att gora liknande studier for att bidra till kunskapen om dessa psalmer och deras retorik.

Jag har givetvis inspirerats av Simangos tillvigagangssitt men fann hans utgdngspunkt nagot
olik det sétt pa vilket exegeter i var tradition hanterar dessa texter dd han emellanat var nagot
konfessionell. Darutover dr han mer intresserad av definitionen av forbannelsepsalmer som
grupp samt forklaringen av enstaka psalmer i denna grupp. Mitt huvudsakliga intresse ar
istdllet hur fenomenet forbannelser 1 Psaltaren forklaras och kan forklaras av exegeter i syfte
att sedermera kunna diskutera huruvida dessa forklaringar &r tillimpbara i gudstjanstens
kontext. Hir anvéinder jag (likt Simango) enskilda psalmer men dar Simango viljer att stanna
kvar i psalmurvalet och hur de enskilda psalmerna kan forklaras har jag valt att forsoka lyfta
diskussionen nagot och kritiskt utvirdera de mer allmént hallna forklaringsmodeller exegeter
idag presenterar.

Zenger ligger pa det séttet ndrmare mitt tillvigagéngssitt eftersom han mer fokuserar pa hur
exegetiken kan vara den gudstjinstfirande forsamlingen till hjdlp. Samtidigt saknar jag hos
honom den komparativa studien av vad kommentarer idag skriver om dessa psalmer.
Darutover menar jag att han inte i ndgon storre utstrackning kritiskt granskar de argument han
lagger fram som forsvar for psalmernas anvindande 1 gudstjinst. Har tinker jag i synnerhet pa
den dterkommande hénvisningen till att psalmerna handlar om rittvisa for den utsatte. Jag
stiller mig négot frigande infor om det svaret verkligen riacker och fungerar i gudstjinstens
sammanhang. Hur ser t.ex. forhdllandet mellan Psaltarens syn pa réttvisa ut i jamforelse med
dagens syn pa samma begrepp? Rittvisa dr for ménga ett positivt laddat ord varemot det
psalmerna ge uttryck for i forsta anblick mer pdminner om hdmnd. Texter och boner om
rittvisa torde alltsd vara ytterst relevanta for gudstjidnsten, men &r boner om himnd ocksa det?

# Zenger, A God of Vengeance? s. 13-22.
* Simango, Daniel “An exegetical study of imprecatory Psalms in the Old Testament” (Doktorsavhandling,
Gamla testamentets exegetik, North-West University, Potchefstroom Campus, 2011).
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Och vad menar man egentligen di& man sdger att dessa psalmer relaterar till rittvisa?
Personligen menar jag att forklaringen héller ur exegetisk synvinkel men brister i
gudstjanstens praktiska anvindning av denna typ av psaltarpsalmer. Det i sin tur motiverar en
vidare diskussion i syfte att finna béttre véigar att forklara forbannelseformuleringarna pa.

I tanken att denna och liknande aspekter nirmare behdvde granskas borjade mitt arbete.
Under resans gang har detta behov ocksé kommit att alltmer bekréftas.

Disposition

I kapitel 2 kommer de fyra psalmerna som uppsatsen beror att presenteras i den ordning de
aterfinns 1 Psaltaren. Fokus ligger hir pa hur kommentarlitteratur forklarar dessa psalmers
forbannelseformuleringar. Da dessa forklaringar emellanat dr beroende av hur man tolkar
psalmen i sin helhet kommer ocksa detta att berdras i de fall da det blir aktuellt. En kort
sammanfattning ges mot slutet av vardera psaltarpsalms genomgang dar sétten att forklara
forbannelseformuleringarna sammanfattas. Den som Onskar en kortare vdg in mot denna
uppsats diskuterande del (kapitel 3) kan forhoppningsvis med hjilp av dessa sammandrag fa
en Overblick dver det material och de strategier som sedermera diskuteras och utvirderas.

Kapitel 3 inleds med en summering av de séitt kommentarer och sekundérlitteratur valt att
forklara (och ibland ocksa forsvara) forekomsten av forbannelser i Psaltaren pa.
Malsittningen med denna summering ar att systematisera de aterkommande (och for flera
psalmer gemensamma) sétten att forklara forbannelseformuleringar pa for att sedermera
kunna diskutera dessa pa ett givande sitt. I kapitel 3 diskuteras saledes hur de forklaringar av
Psaltarens forbannelseformuleringar som exegeter idag presenterar relaterar till och fungerar i
gudstjanstens pastorala ssmmanhang.

Kapitel 4 utgdrs av uppsatsens syntes. Har sammanfattas arbetsgangen och resultatet varefter
det ges nigra forslag till vidare studier inom detta &mnesomrade.
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Kapitel 2:
Hur valda s.k. forbannelsepsalmer presenteras i modern
kommentarlitteratur

Forfattarna till Out of the Depths skriver angdende fienderna i Psaltaren att det forvisso ar ett
problem att man inte kan identifiera dem men att det faktum att den bedjande 6nskar hdmnd
ver fiender ér virre.*® Min uppsats har sitt fokus riktat mot detta senare och for manga ocksa
allvarligare problem. Hér skall dock tilliggas att frigan om fiendens identitet givetvis hor
samman med diskussionen kring forbannelseformuleringarnas innebord och funktion. Trots
detta finns det skél att halla isér diskussionen kring vilka fienderna ar och det faktum att de
forbannas.

For nirvarande saknas samstammighet bland exegeter i frigan om fiendens identitet, mycket
med anledning av att formuleringarna som beskriver fienderna ér sa allmént formulerade att
det dr oerhdrt svart att astadkomma en identifiering.” Denna vaghet i fiendeskildringarna
torde dock samtidigt vara en av Psaltarens absoluta styrkor da den 6ppenhet som det poetiska
spréket priaglas av bidrar till att géra psalmerna relevanta for varje ny tid d& bonerna kan
tolkas och appliceras pa en méangd olika situationer. Déarfor har psalmerna heller aldrig fallit i
glomska eller reducerats till att vara gamla texter om en svunnen tid eftersom varje generation
kunnat gora Psaltaren till sin. Att soka efter att identifiera fienderna och binda dem i ett
specifikt historiskt sammanhang tycks dérfor vara att gi emot psalmernas intention.*®
Samtidigt dr det ocksa denna Sppenhet 1 poesins sprak som gor forbannelsepsalmerna sérskilt
problematiska i gudstjanstens sammanhang. Eftersom fiendeskildringarna ar s Oppet
formulerade 16per ndmligen varje bedjare och ldsare risken att pad egen hand (medvetet eller
omedvetet) utse sin egen adressat. En sddan anvidndning av forbannelsepsalmerna har
bevisligen ocksa forekommit,* och forekommer 4n idag om dn méjligen ndgot mer spontant
snarare 4n systematiskt.”’

Att man i och genom Psaltaren 6nskar och ber om fienders undergéng och olycka blir da, som
ovan sagts, ett ndgot storre problem an fragan om vilka fienderna var, och/eller ar. For dven
den som finner svaret pd vilka psalmerna avser star kvar med det faktum att bruket att
forbanna dr en del av kanon och att man i ett liturgiskt sammanhang (dd som nu) erbjuds
mojligheten att bli en del av denna langa bonetradition. Vem forbannelserna riktas mot blir da
givetvis relevant men dnda ett i sammanhanget underordnat problem, i synnerhet om man
granskar dessa bibeltexter ur ett pastoralt och gudstjanstorienterat perspektiv.

* Anderson & Bishop, Out of the Depths s. 70.

*" Miller, Interpreting the Psalms s. 52-53.

* Miller, Interpreting the Psalms s. 22-23 och 50-51.

¥ Se Zenger, A God of Vengeance? s. 57-58.

*% Har tanker jag t.ex. pa den situation som Christopher B. Hays beskriver i sin artikel. Den 12 september 2001
(dagen efter attacken mot World Trade Center) samlades en grupp kristna ledare fran olika samfund i Prinston,
USA. De inbjods att dela med sig av bibeltexter de kommit att ténka pa och anvinda i denna situation av
nationell sorg och kris. Olika forslag presenterades, déribland slutet av Ps 137 — varpa en stunds ovanligt lang
tystnad skall ha infunnit sig. Se Hays, "How Shall We Sing?” s. 35.
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Men innan vi kommer till diskussionen om huruvida psalmerna teologiskt och pastoralt kan
tdnkas ha ett virde for gudstjinsten trots deras emellanat uppenbart besviarande ordval (som
tidegérdslitteraturens urval exemplifierar) behover vi ringa in det exegetiska samtalet rorande
dessa texter i dagsliget. Vi behover se vilka sétt det finns att forklara och forsvara
forbannelseformuleringarnas nérvaro i Psaltaren pa. Det gors genom ett ndrmare studium av
uppsatsens psalmurval i tanken att hur dessa psalmer idag kommenteras avslojar ndgot om hur
man resonerar kring Psaltarens forbannelseformuleringar i allménhet.
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Psalm 58

For att kunna nidrma sig frigan om hur Ps 58:s forbannelse skall tolkas behover vissa for
psalmen mer Overgripande fragor forst behandlas da de har viss betydelse for hur man kan
uttolka forbannelseorden. Exempel pé en sadan dvergripande fraga dr vem det egentligen &r
som avses 1 v. 2. Bibel 2000 Oversétter D‘?& till ”ni madktiga” vilket kan sdgas vara

mellanvigen mellan de tva alternativ som utkristalliserats bland exegeter nimligen att 14sa det
som gudavésen alternativt jordiska makthavare. Om det &r gudar eller minniskor som tilltalas
far vissa konsekvenser for hur forbannelsen kan tolkas, och for hur relationen mellan “de
maiktiga” och ”de gudlosa” ser ut. Nedan ges en ndrmare analys av detta textkritiska problem.
Forst en kort och mer allmén inledning till denna psalm.

Hossfeld skriver redan inledningsvis i sin kommentar av Ps 58 att den innehaller manga
textméssiga problem vilket lett till flertalet olika tolkningar av psalmen. Pa grund av
svarigheten att Oversitta vissa partier (sarskilt v. 8-10) har en del exegeter till och med valt att
helt enkelt limna dessa verser odversatta.’' Bland de kommentarer jag nirmare undersokt
finns dock inga sadana exempel pa partier som i dverséttning utelimnats, om an de allra flesta
kommenterar svarigheterna. Den Oversittning Bibel 2000 har ligger i linje med de
textandringar som vanligen foreslas varfor jag valt att ocksa utgd fran denna Oversittning i
min kommentar av psalmen.’

De flesta exegeter klassar Ps 58 som klagopsalm. D& psalmen saknar det individuella
perspektivet kan den dock ocksa mycket vil vara en nationell klagopsalm da fokus helt tycks
ligga pa det samhilleliga planet.’

Psalm 58 kan skisseras enligt foljande:

v. 1 Rubrik

v. 2-3 Adressering av oréttfirdiga ledare/gudar (se diskussion nedan)
v. 4-6 Beskrivning av de gudlosa

v. 7-10 Bon om Guds ingripande

v. 11.12 Forsdkran for den réttfardige

Seybold presenterade 1980 teorin att Ps 58 fran borjan varit ett Guds domsord riktat mot
gudavisen men att psalmen i en senare redigering kommit att handla om méanskliga ledare
som inte agerar ritt. Psalmen i dess ursprungliga (eller atminstone tidiga) form skulle da ha
bestétt av v. 2-3, 5, 8-10 och 12. Resten ér senare tilligg.’* Tate ir i sin kommentar paverkad
av denna fOrstdelse av psalmen di han skriver att Ps 58 forvisso ofta benimns som en
kollektiv klagopsalm men att han sjilv vill kalla den for a prophetic judgment speech” som
han menar skall ha sitt ursprung i kultprofeters forkunnelse vid templet i anslutning till storre

! Hossfeld, “Psalm 58” s. 77.

>2 For en nirmare genomgang av MT:s ordalydelse och forslag p4 alternativa lidsningar se t.ex. Ringgrens och
Hossfelds textkritiska kommentar av Psalm 58.

>3 Anderson, The Book of Psalms: Vol. 1 s. 429.

> Seybold, “Psalm LVIII, Ein Losungsversuch” s. 57. Se dven Zenger, A God of Vengeance? s. 36-37.
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hogtider d& mycket folk var samlat.” Kraus stiller sig nigot skeptisk till en sadan forstielse
av psalmen da den situation forklaringen forutsétter inte finns tydligt dtergiven i GT utan
méste aterskapas.”

Likheter med Ps 82

Likheterna mellan Ps 58 och Ps 82 &r ndgot som manga exegeter stannar upp infor. Bland dem
finns Weiser som menar att bada dessa psalmer behandlar oréttfirdighet i vérlden orsakad av
gudavisendens bristfillighet. Darfor framtrdder Gud som domare for att tillrdttavisa och
aterskapa ordning.’’ For att parallellen mellan Ps 58 och Ps 82 skall framga tydligt fordras
dock att man tolkar ’de méktiga” som gudavésen, vilket inte alla exegeter ar beredda att gora.
(For denna diskussion, se rubriken ’De médktiga” nedan).

Tanken om en gudsforsamling understdlld JHWH gér tillbaka pa den religionsutveckling som
Israel genomgick dar omkringliggande kulturers gudar (i synnerhet kanaaneiska) kom att
assimileras in i forestillningsvirlden genom att de understilldes JHWH.>® T denna process
mojliggjordes ocksd, som Weiser skriver, att Israels monoteism kunde dra nytta av de
polyteistiska dragen i syfte att undvika teodicéproblemet som annars létt uppstar i en religion
med en enda Gud.” Aven Kraus ir av denna uppfattning di han skriver att oroligheter pa
jorden kan projiceras till dessa himmelska vésen och inte pd JHWH.®

Enligt Framre Orientens sitt att tdnka kring rittsskipning vid denna tid fanns det ett samband
mellan det som hdande i himmelen och pé jorden sétillvida att om gudavisenden nu inte domde
rattvist fanns det heller ingen réttvisa for minniskan. Gudarna var alltsda ansvariga for att
vidmakthalla denna ordning & Herrens vignar.®’ Det som talar for att Ps 58 behandlar detta
samband mellan himmel och jord &r den tydliga véixling som sker mellan vers 3 och 4 dir
beskrivningen av de gudlosa i tredjeperson tar vid.*> Goldingay menar att denna vixling kan
vara ett sitt att séga att det stéar fel till bade i himmel och pé jord. Att gudarna gor fel befriar
dock inte minniskan fran ansvar.®

I Ps 82 tillrdttavisas gudasonerna av Herren for att de inte domt réttfardigt och tagit de svagas
parti. Denna forestdllning om gudavésen ansvariga for samhéllets rattsskipning bygger ju
givetvis pa att det fanns ménniskor som kunde fullgéra uppgiften. Dessa ménniskor tillika
domare legitimerade sin position med hdnvisning till den gudomliga sanktioneringen. Dérfor,
framhaller Tate, 4r det nog inte 4r omojlig att det fanns domare som tog sig storre friheter 4n
andra och att de — utifran sett — kan ha betraktats som ljevickande figurer som trodde sig ha
gudomlig status. Det har darfor foreslagits att psalmens inledning skall ldsas med en tydlig
sarkastisk underton. De méinniskor som skulle vara likt gudarna ir i sjilva verket @w%7 ! Det

> Tate, WBC 20 s. 84.

*® Kraus, Psalms 1-59 s. 534-535.

" Weiser, The Psalms s. 430.

¥ For en overskadlig presentation over likheter mellan GT:s bild av gudafdrsamlingen och (bl.a.) ugaritiska
texter se Heiser, ”Divine Council” s. 163.

* Weiser, The Psalms s. 430.

% Kraus, Psalms 1-59's. 535.

®' Weiser, The Psalms s. 431.

52 Nielsen, ”Salme 58 s. 215.

53 Goldingay, Psalms: Vol. 2 s. 204.
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handlar inte enbart om att méinniskor med makt gor fel for att de inte blir ordentligt
tillrdttavisade utan om att de gor fel i en odrlig hinvisning till gudomlig sanktionering. De
beter sig helt enkelt som om de vore gudar och inte ménniskor.**

Aven Kraus finner det fordelaktigt att lisa psalmen med en sarkastisk underton av hinsyn till
psalmens uppenbara parallell i Ps 82. Han tilldgger dock att det inte &r osannolikt att psalmens
inledning har en dubbeltydlig innebdrd. Bade gudavdsen och ménniskor kan vara det som
avses. Psalmens centrala fraga och drende ar saledes réttvisan, oberoende av vem det &r som i
praktiken ansvarar for den. I det avseendet dr den Gversittning Bibel 2000 har passande da
den p4 ett naturligt sitt dppnar for denna dubbeltydighet.®®

”De miktiga”
Det ord som véllar svarighet har d&r MT:s D‘?& vilket ordagrant betyder “stumhet” eller

“tystnad” och darfor inte riktigt passar in i sammanhanget, sdvida man inte tinker sig att
betydelsen skall vara ungefir ”Ar ni rittfirdiga i er tystnad?” i betydelsen “niir ni inte filler
nigra domar”. Si Gversitts det nimligen i Targum och Aquilia.®® En trolig 1osning pa

problemet ar att folja det forslag som notapparaten foreslar namligen att istéllet ldsa

"o vilket skulle antyda en parallell till Ps 82. Betydelsen blir d& “gudar” alt. “miktiga™.®’

Psalmens inledande ord riktas da (om denna dndring gors) mot himmelska vdsen understéllda
Herren, alternativt jordiska makthavare — forslagsvis domare.®® Kraus finner det uppenbart att

psalmens ursprungliga ordalydelse har varit &"5° men att man av dogmatiska skil dndrat

texten dd den skulle kunna antyda polyteism.®’

Att det handlar om jordiska makthavare finner Hossfeld mindre troligt eftersom det inte finns
beldgg for denna typ av sarkastiska uttalanden mot domare bland de domsprofeter vi har att
jamfora med. Att det skulle handla om gudavisen menar Hossfeld dock ocksd vara en
otillfredsstillande 16sning varfor han bevarar MT:s ordalydelse och Oversitter direfter sa att
betydelsen blir att det talas, men att det som sdgs inte dr av vdrde. Det dr tomhet, utan
mening.”’

”De gudlosa”

Den méngfald av ord som anvinds for att beskriva fienderna i Psaltaren dr, som Tate uttrycker
det starka ord ur kdnslosynpunkt men svaga i avseende pa att faktiskt beskriva fiendernas
aktivitet och framfor allt deras identitet. Det giller for savél fiendeskildringar 6verlag som for
Ps 58.7" Det har foreslagits att ”de gudlosa” 4r desamma som omtalas i v. 2 men det 4r som

** Tate, WBC 20 s. 85.

% Kraus, Psalms 1-59's. 535.

5 BHSapp Ps 58:2a.

57 Det kan tilldggas att oo ordagrant betyder ”vadur” men att det kan anvidndas metaforiskt, da syftande pa
individer i ledande positioner. Att oversitta till gudavdsen menar han inte &r rétt med tanke pa att ordet inte
anvands sa nagon annanstans i GT. Se Dahood, Psalms: Vol. 2 s. 57.

%8 Hossfeld, ”Psalm 58” 5.77 not a.

* Kraus, Psalms 1-59's. 534.

7 Se Hossfeld, “Psalm 58" s. 77-78 och 80.

"' Tate, WBC 20 s. 61.
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Anderson skriver inte sérskilt troligt varfor det séttet att tolka psalmen inte heller &r sirskilt
9 73

vanligt.”” Istillet brukar de gudldsa uppfattas som redskap for “de miktiga”.
Att de gudlosa “ar avfilliga sedan fodseln” dr (om man uppfattar det bokslavligt) en tanke
som ligger mycket nira ldran om arvsynd. Sa skall det dock med storsta sannolikhet inte
uppfattas i detta sammanhang. Snarare dr detta ordval en hyperbol, ett uttryck for att de
gudldsa dr renodlat onda. Det ror sig alltsd om en medveten overdrift for att understryka ett
faktum, nimligen att inget manskligt rar pa detta problem. Det samma géller dd man liknar de
gudlésa vid en dov kobra, som genom att vara otdmjbar ocksa forblir farlig.”

Hossfeld skriver vidare angéende att kobran (dvs. de gudldsa) sluter sina 6ron att det minner
om det aktiva valet att inte lyssna och dérigenom vinda sig bort ifran JHWH, hir i betydelsen
bryta forbundet.”

Likheter med profetiska domsord

Anderson menar att den som tar till orda i psalmens inledning &r psalmisten sjdlv och att
forbannelseformuleringarna langre ned i psalmen ocksa ar hans egna ord, varfor denna psalm
med ritta kan kallas for “forbannelsepsalm”.’® Det 4r dock inte alla som ténker sig att
psalmens inledande ord skall anses vara den bedjandes. Tvirtom finns det manga som menar
att det r Guds rost som hér avses.

Psalmen beskriver Gud som domare, vilket dr en vanligt forekommande bild hos sévil
profeterna som i Psaltaren. Guds dom (v. 10) handlar i detta sammanhang inte s& mycket om
hiamnd som det handlar om att skipa rittvisa och aterstilla ordningen i virlden. ”’

Som ovan ndmnts lyfter Tate fram tanken att psalmen har sin bakgrund i ett sammanhang med
kultprofeter vilket dr en tolkning av psalmen som mottagits med viss skepsis bland exegeter.
Kraus skriver exemeplevis i sin kommentar av psalmen att en sddan bakgrund inte &r
avgorande utan att det sitt psalmen dr formulerad pa kanske bara dr hdmtat ur den profetiska
genren.”® Alldeles oavsett dr temat med orittfirdiga domare vars domslut drabbar de svaga i
samhdllet ett &terkommande tema 1 profeternas forkunnelse, se t.ex. Amos 5:7, 6:12, Jes. 1:23,
5:23, 10:1-4, Mik 3:11 och Jer. 5:26-29.”

En undervisande psalm
Zenger menar att Ps 58 1 sin ursprungliga form (se Seybold) inte skall ha varit en bon utan en
profetisk och undervisande dikt priglad av vishetstraditionen.*

> Anderson, The Book of Psalms: Vol. 1 s. 431.

7 Se t.ex. Kraus, Psalms 1-59 s. 536.

™ Anderson, The Book of Psalms: Vol. 1 s. 431.

5 Har kan jamforas med hur detta uttrycks i Jer. 7:24, 26; 11:8; 17:23; 25:4; 34:14; 35:15; 44:5. Se Hossfeld,
”Psalm 58" s. 81.

7 Anderson, The Book of Psalms: Vol. 1 s. 429.

7 Mays, Psalms s. 212.

78 Kraus, Psalms 1-59 5. 534.

7 Tate, WBC 20 s. 85.

8 Zenger, A God of Vengeance? s. 37.
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Hossfeld ér av en liknande uppfattning da han framhaller att de som kallar denna och liknande
psalmer for ”forbannelsepsalmer” misstar sig samtidigt som det for ndrvarande saknas en
annan och bittre bendmning pa de psalmer som har Guds dom som centralt tema.*' Eftersom
Hossfeld menar att termen ”forbannelsepsalm” &r missvisande viljer han istillet att bendmna
den ”"Wisdom song”, inspirerad av Gerstenberger som kallat psalmen for “communal
instruction” formad av vishetstraditionens tédnkande. Till denna tradition hor inte minst
polariseringen mellan rittfirdiga och orittfirdiga vilket ju tydligt terges i Ps 58.% Nielsen
drar dven hon parallellen till vishetslitteraturen med anledning av psalmens tydliga
grinsdragning mellan rittfirdiga och gudlosa.®

Aven Hossfeld framhaller att psalmen #r priglad av vishetstraditionens sprak. Hir tinker han
1 synnerhet pd anvdndandet av 7% i v. 12 som bidrar till att psalmen sammanfattas likt
uttalanden i visdomsrelaterade texter. Dessutom skulle psalmen fungera vil i ett sammanhang
dir man vill utbilda, informera och stirka en utvald grupp och/eller en samhillsgemenskap.**
Psalmens avslut vittnar ju om vem det dr som kommer att bestd, och vem som gér under nir
Gud féiller dom over jorden och forhdllandet mellan en ménniskas gérningar och
konsekvenser kommer i dagen. Den skall inte g& ostraffad som vint sig bort fran Gud.®

Aven Grogan menar att denna psalm understryker det som redan i Psaltarens forsta vers
tydliggdrs ndmligen att de gudlosas vig leder till intet — fastin det sétt pé vilket varlden nu ser
ut inte alltid ger sken dirav.® Tate 4r av samma uppfattning d& han betraktar psalmens avslut
som en varning riktad mot de gudlosa. Det skall inte alltid vara sa att ordttfardiga far gi
ostraffade. Om v. 11 skriver han t.ex: "However, the statement should be understood as a
hyperbolic idiomatic expression which should not be pressed for a literal meaning. The point
is that there are harsh judgments on earth which set things right; let the wicked beware (cf.
Rev. 18:20).”’

”Vada i blod” — parallell till Baalcykeln?
Vers 11b som Bibel 2000 valt att dversétta "han [den rittfardige] skall vada i de gudlosas

blod” har i MT ordalydelsen : 27 072 y0 1MwD vilket mer ordagrant kan dversittas “Han

skall tvitta sina fotter i de gudlosas blod”.

Denna fras minner om beréttelsen om Anat (Baals syster och dlskarinna) om vilket det i
Baalcykeln berittas att hon vadar i krigares blod och (ndgra rader senare) tvéttar sina hdander i
krigarnas blod.*® Det senare menar Dahood vara orsaken till att Septuaginta, Vulgata och

1 Om inte annat, tilligger Hossfeld, vore det svért att gruppera psalmer utifran ett si frekvent terkommande
tema i Psaltaren.

82 Hossfeld, ”Psalm 58" s. 79.

% Nielsen, ”Salme 58 s. 214.

8 Hossfeld, ”Psalm 58" s. 79.

8 Hossfeld, ”Psalm 58" s. 82.

% Grogan, Psalms s. 114.

*” Tate, WBC 20 s. 87.

% Den som onskar ldsa texten i svensk dversittning finner denna pa s.48-49 i Wikander, Ola Kanaaneiska myter
och legender (Lund: Wahlstrom Widstrand 2003).
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Peshitta versitter “tvittar sina hinder” i jimforelse med MT som har “fotter”.*” Mer om

detta nedan pa s. 26.

Exegetiska perspektiv pa forbannelseformuleringen i Ps 58

Efter att nu ha bekantat sig med hur psalmen som helhet behandlas av exegeter och vilka
textkritiska problem det finns att forhalla sig till har det nu blivit tid att se nirmare pa hur
kommentarlitteraturen presenterar och forklarar forbannelseformuleringarna mer specifikt —
och 1 viss man utifran det ovan sagda.

Lat mig inledningsvis citera det Tate skriver angdende Ps 58 och liknande psalmer som idag
utgdr ett problem for moderna ldsare till f61jd av deras ordval:

In the appropriation of this language into the life of faith it is well to begin with a
framework of understanding rather than with an apology in the sense an effort to
explain away the disturbing elements. Those who take the Bible seriously know
that writings are very realistically human; the realities of life are confronted
without blinking or shrinking back. The psalms contain “honest-to-God” language
which express the actual feelings of human beings in ordinary life, devoid of some
sort of supposed (and false) spiritual idealism. They confront us with our full
humanity and the true nature of the world in which we live.”

Med dessa inledande ord om att hellre soka att forsta snarare dn ursidkta och bortforklara, lat
oss se nidrmare pa hur kommentarerna forklarar de partier av ps 58 som vallar nutida ldsare
storst bekymmer. De verser som avses hér dr forbannelseformuleringen i v. 7-10 samt orden
om att den réttfardige glads da han skddar himnden och far vada i de gudlosas blod (v. 11).

Ett rop underifrin

Mays skriver att Ps 58 inleder med att beskriva vérldens tillstdnd dér det finns vald och ingen
rattvisa for manniskan. Har handlar det inte om lidande i ndgon abstrakt mening (som vore det
resultatet av en naturlag svéar att rdda pd) utan lidandet dr mycket mer konkret. Det &r
méinniskors ageranden som skapar oron och psalmens budskap &r att det trots allt finns hopp
for den utsatte tack vare Guds forestdende dom. Mays beskriver psalmen som en héftig och
passionerad bon till Herren, yttrad av de maktlosa till den Gud som har makt dver dem som
nu regerar virlden med vald.”'

Zenger dr inne pa samma tanke da han skriver:”This is a cry for rescue uttered by the victims
of criminal brutality. Similarly, in verse 11 it is not a question of the satisfaction of fantasies
of omnipotence and thirst for vengeance, but of the accomplishment and restoration of right
and justice.””

Dahood menar dven han att psalmisten dr svart ansatt mot bakgrund av hur situationen
beskrivs. Han tdnker sig att den bedjande star infor rétta, anklagad av sina fiender och att han

% Dahood, Psalms: Vol. 2 s. 63.

% Tate, WBC 20 s. 88.

! Mays, Psalms s. 211.

%2 Zenger, A God of Vengeance? s. 37.
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inte far den friande dom han fortjdnar eftersom domarna (som psalmisten sjilv tilltalar i
psalmens inledning) ar oréttfirdiga. Deras ageranden bidrar bara till den utsattes utsatthet.
Men mitt i denna till synes hopplosa situation kan den bedjande stilla sig i vetskapen om att
det finns en Gud som démer pa jorden och att Gud stér pa de svagas sida.”

Det handlar om rittvisa

Vare sig de tilltalade i psalmens inledning dr gudar eller mdnniskor med makt star det klart att
de utdvar nagon form av domarfunktion och att de gor detta pa ett felaktigt satt. Ménniskan
far inte den rétt hon fortjanar och eftersom réttvisan dr Guds ordning kommer &dven Guds éra i
kldm hir, enligt Ringgren. Déarfor maste ocksa den som kriankt Guds ordning goras om intet,
vilket psalmens forbannelseavsnitt med all onskvérd tydlighet formedlar. Ringgren avslutar
sin kommentar av Ps 58 med orden: ”Hela psalmen, hur frimmande den 4n mé kinnas for oss,
ror sig alltsd om rittvisan, kriankt av orittfirdiga domare men hivdad av Gud.”*

I detta ingar och Gverlappar det ovan sagda ocksé i viss méan — i de fall ddr man séger att det
handlar om att de utsatta skall fa den rittvisa igenom nagon form av virldslig eller gudomlig
dom.

Zenger menar att Ps 58 berdr teodicéproblematiken. Om de réttfirdiga inte finner nadgon
rattvisa, d& har Gud ingen makt. Psalmen har darfor ett métt av provokation i sig, som blir till
en bon om rittvisans manifesterande.”

Att skidda himnden handlar om riddning
Ett ord som manga fastnar for dr "hdmnden” i v. 11. Det hebreiska ord som ligger till grund

for Oversittningen dr OR) vilket till engelska vanligen Gversitts “vengeance”. Detta ord har

gett upphov till viss diskussion dd méanga idag vill hdvda att vengeance” respektive hamnd”
inte s& vél aterger det budskap denna text vill formedla. Goldingay skriver t.ex. sdhidr om

99, ¢

oversittningen av Op3 till “vengeance”: “[it] gives a misleading impression. The word indeed

implies acting with conviction, even passion, yet it does not refer to the taking of personal
revenge but to God’s putting things right by seeing that people in the wrong are punished.””°

Och Hossfeld skriver: 2JHWH’s 0p3, ’vengeance,’ is to be understood in Psalm 58 as an
overlapping of juridical and liberating retribution that, however analogously, reflects faith in
God’s loving care for the world.”®” Zenger resonerar likartat: “This psalm, and especially
verse 11, is not concerned with irrational ‘vengeance,” but with ‘retribution’ (translating here
with Martin Buber) — that is, the rescue of the victims of injustice and the public restoration of
the right order that had been destroyed, for the good of humanity (cf. v. 12).”%®

** Dahood, Psalms: Vol. 2s. 57.

% Ringgren, Psaltaren 42-89 s. 335-336.
% Zenger, A God of Vengeance? s. 3.
% Goldingay, Psalms: Vol. 2 s. 208.

" Hossfeld, ”Psalm 58" s. 82.

% Zenger, A God of Vengeance? s. 38.
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Forfattarna till Out of the Depths menar att oversittningen till “vindicate” for tankarna till
“vengeance” vilket for manga har en negativ konnotation. "No one wants to be regarded as
vengeful, and therefore it hardly seems right to apply the term to God!””’ Vidare skriver de:
“[...] the Hebrew verb nagam (‘vindicate’) has the basic meaning of ‘save’ in the Old
Testament, as it has in other ancient literature, and therefore can be used in exactly the same
sense as the verb yasha (‘save’) from which the noun ‘salvation’ comes”.'” Detta
Oversittningsforslag skall vi f4 anledning att dterkomma till 1 kapitel 3.

Himnden ir Guds

Tate menar att Ps 58 (likt andra av dess slag) dr positiva sétillvida att de inte uttrycker en bon
om att psalmisten (i det hir fallet alla som ber psalmen) skall fa kraft att sjdlva stélla saker
tillritta. Allting Sverldmnas istillet i Guds hiander.''

Detta framhaller dven Kraus som menar att psalmens forbannelse ar intressant sétillvida att
den bedjande hér lter Herren vara den enda aktoren. Detta hor i Kraus fall mycket samman
med att han betraktar DW= som mycket mer @n bara jordiska och onda ménniskor. De
representerar enligt Kraus demoniska och kosmiska makter vilket ocksa gor att den bedjande i
Ps 58 dr medveten om sin oformiga infor denna destruktiva kraft, endast JHWH kan riadda
psalmisten.'**

Vikten av att tolka bildspraket

Psalm 58 &r ju onekligen mycket grafisk i sin forbannelse vilket ocksa ofta poédngteras i
kommentarerna. Vers 9 om fostret som 16ses upp undgar ingen att kommentera och det &r hér
vanligt att man, likt Anderson, refererar till att detta ar ett sitt att uttrycka onskan att nagot
”skall bli som om det aldrig varit”. Liknande formuleringar finner vi i Job 10:18-19 (jfr Job
3:16) och Pred. 6:3-4.'” Hir skall sdgas att MT:s ord som Bibel 2000 med flera dversitter till
”foster” ar ‘735;27’, ett hapax legomenon som vanligen uppfattas som ”snigel” d& sniglar
uppenbarligen anségs ”l6sas upp” dé de i sitt krypande 1dmnade spar efter sig som avdunstade
om morgonen. Da solen steg upp var de borta. I rabbinsk hebreiska anvinds ordet om foster
som fotts fram genom missfall, vilket d&ven i v. 9 verkar stimma bra Overens i versens
parallellism da det star som parallell till den dédfodde som aldrig far se solen.'™

Orden om att ”vada i blod” stiller Grogan i relation till psalmens bildsprak i 6vrigt da han
kort kommenterar det hela: ”In a psalm so full of metaphors, it should not be taken literally.'®
Det ér ett forhdllningssitt de flesta kommentarer och exegeter anammar. Mays forklarar t.ex.
orden om blodet med att det &r ett uttryck hamtat fran en militdr kontext som uttrycker en total
seger 6ver fienden och en symbolisk delaktighet i Guds seger.'*

% Anderson & Bishop, Out of the Depths s. 73.

1% Anderson & Bishop, Out of the Depths s. 73.

"% Tate, WBC 20 s. 88-89.

192 Kraus, Psalms 1-59 s. 536. Se dven Kraus, Theology of the Psalms s. 134-136.

195 Anderson, The Book of Psalms: Vol. 1 s. 433.

194 Se Kraus, Psalms 1-59 s. 536, Ringgren, Psaltaren 42-89 s. 334 och Goldingay, Psalms: Vol. 2 s. 206-207.
195 Grogan, Psalms s. 114.

1% Mays, Psalms s. 212.
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Manga brukar peka pa att vadandet i blod inte handlar om psalmistens personliga himndmotiv
utan om gliddjen 6ver Guds ingripande. Guds agerande ar sédledes ett mycket storre
glddjedmne 4n de ondas undergang. Samtidigt, skriver Nielsen, dr det fortsatt svért att (d& man
laser psalmen) inte ocksa ana att forfattarna fann viss tillfredstéllelse i att kunna forestilla sig
de ondas undergang.'”’

Goldingay skriver avslutningsvis i sin kommentar av Ps 58, apropa att kristna i modern tid
finner det stotande att uttrycka sig pa detta sétt i bon: ”’If we do not like the way the psalm
expresses the matter, it challenges us to fomulate another way of expressing it.”'*® Just s har
man faktiskt ocksd forsokt gora, i denna psalm som i andra. Zenger ger exempel pa hur
Oversittningar har véxlat, och i viss man dven formildrats dver tid. Daribland séttet man
oversatt Ps 58.'"

”Kontextargumentet”

Ett timligen frekvent sétt att forklara (och 1 viss man ocksé formildra) forbannelsepsalmernas
formuleringar pé ar att hinvisa till att samma formulering eller tankeging ocksé star att finna
nigon annanstans — antingen utanfor Psaltaren men helst i utombibliskt material. Jag kallar
detta "kontextargumentet”. I Ps 58:s fall finns sddana tendenser som kan ses som syftandes till
att belysa att psalmen i sig inte &r unik utan ingér i ett sammanhang dir sprakbruket var
sadant. Vi har sett att man kunnat hinvisa till profetisk litteratur dd man menat att psalmens
sprakbruk minner om detta. Ett annat exempel ger Ringgren dé& han i sin kommentar dgnar
forhallandevis stor plats at att aterge hur babyloniska besvirjelsetexter kunde formuleras da
man ville nedkalla olycka éver en fiende.'"

Det tydligaste exemplet ar dock parallellen till Baalcykeln och Anat som manga lyfter fram. I
en sadan jimforelse ser man forvisso tydligt att det finns andra stillen dar man uttryckt sig pa
liknande sitt som i Ps 58. Huruvida just koppling mellan Ps 58 och Baalcykelns berittelse om
Anat verkligen ar sa avslojande och upplysande ar jag dock oséker pa. I en jamforelse (da
endast emellan dversdttningar av respektive text till svenska) menar jag att det inte sjalvklart
gér att finna skal for att dessa texter skall ha véxt fram under ndgon form av paverkan fran
varandra. Uttrycket att vada i blod torde vara allmént etablerat. Att formuleringarna minner
om varandra gar ddremot inte att bestrida och bara detta utgdr ju ndgot av en formildrande
omstandighet da Ps 58 i och med detta atminstone inte framstar som unik 1i sitt sprakbruk.

Sammanfattning: Ps 58

Det blir i en sddan hir genomgang av en psalm snart tydligt att de strategier som finns for att
forklara psalmernas forbannelseformuleringar i viss man dverlappar varandra, och framforallt
att samma forfattare kan anvénda flera olika sétt att forklara och forsvara en och samma psalm
pa. Trots detta gir det tdimligen enkelt att dela in forklaringssétten under olika rubriker och sé
skapa en karta dver de strategier som dr dterkommande i kommentarlitteraturen. I takt med att
ovriga psalmer som denna uppsats behandlar presenteras kommer denna karta att utvidgas och

197 Nielsen, Salme 587 s. 216-217.
1% Goldingay, Psalms: Vol. 2 s. 209.

19 Zenger, A God of Vengeance? s. 3-9. For Ps 58 se s. 4-5. Notera sérskilt dversittningen av oA iv. 11
' Ringgren, Psaltaren 42-89 s. 335.
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bli alltmer tydlig. Men innan vi kommer dit, lat oss kort sammanfatta de strategier som redan
nu utkristalliserats.

Om Ps 58 stills i relation till Ps 82 och ldses i ljuset av denna (vilket de allra flesta véljer att
gora) kommer dess dvergripande karaktir att ligga nira profetisk forkunnelse i den meningen
att psalmens inledning kan ldsas som Guds domsord mot dem som star som ansvariga for
vérldens orattfardighet och ondska, vilka de nu dn dr. Tonen som anslas i psalmens inledning
ar att fordndring ar att vianta. Avgorandet mellan rittfardiga och gudlosa och vem som skall
besta &r ndra forestdende och den bedjande uttrycker sitt stod till Guds ingripande i och
genom forbannelsen (dvs. bonen) i1 v. 7-10. Psalmens sista verser blir da en forsikran for den
bedjande om att den réttfirdige (dvs. den som ber) skall fi sin 16n samtidigt som det ocksa
blir normerande text eftersom det skulle varit en sjdlvdestruktiv handling for en oréttfardig att
stdmma in i denna bon.

Med en sadan bakgrundsteckning av vad psalmen som helhet formedlar kan man sammanfatta
sitten att forklara forbannelseformuleringarna enligt f6ljande:

- Det ror sig om ett rop frdn de maktlosa. Den bedjandes utsatthet motiverar och
forsvarar de hirda formuleringarna.

- Psalmens absoluta fokus &r rittvisa och att Herren star som garant for dess
forverkligande i viarlden. De onda kan inte gé ostraffade vid sidan om Guds makt och
etablerade ordning. De gudlosas undergang blir ett nddvandigt ont till fordel for
etablerandet av Guds makt.

- Psalmen handlar om rdddning (for den utsatte). Manga poangterar sérskilt att
”hamnden” i v. 11 handlar om Guds frilsande ingripande, inte om vedergéllning.

- Hamnden dr Guds, inte minniskans vilket ar ett for psalmen nagot forsonande drag da
den anfortror makten att agera till Gud.

- Psalmen ér inte unik i sina formuleringar. De som skrev denna bon var paverkade av
sin samtid och det bildsprak som da brukades. Utmaningen for en modern ldsare r att
se bortom bilderna for att dér finna dess budskap och formulera det pa ett for samtiden
begripligt sétt.

- Bildspréket som psalmen tar i bruk behover tolkas for att bli begripligt. Det uttrycker

en Onskan om att oréttfardighet helt skall upphora samt att rattfirdiga skall komma att
uppleva detta och glidjas dver det.
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Psalm 109

Psalm 109 ir en nigot lingre individuell klagopsalm''' vars innehall domineras av en lingre
forbannelse riktad mot en fiende vilket gjort att den av manga exegeter (déribland Gunkel)
bendmnts som en forbannelsepsalm. Psalmen har dessutom inte bara betraktats som en
forbannelsepsalm utan s& sent som till en bit in pa 1800-talet faktiskt ocksa brukats som ett
instrument for att be fiender i doden.'"?

Har skall inledningsvis ocksa sdgas att Ps 109 citeras i Apg. 1:12-26 da det berittas om hur en
eftertradare till Judas utses. Ps 109 tolkas dédr som en profetia 6ver Judas 6de vilket i praktiken
innebér att den (annars anonyme) fiende som forbannas i v. 6-19 nu blir identifierad som
Judas. “Judas” kom sedermera i kristen utliggning av psalmen att bytas ut mot judar.'”> Av
utrymmesskédl kan jag hdr inte ndrmare gd in pa denna receptionshistoria och dess
konsekvenser men det kénns angeldget att ha det i atanke da man nérmar sig frigan om hur en
psalm som denna bist kan forklaras ur sdvil exegetisk som pastoral synvinkel.

Tva frdgor av central betydelse for hur Ps 109 kan forstas &r dels frigan om vad som gér att
siga om denna psalms ursprungliga och/eller ténkta situation (och hur det i sin tur kan
paverka utliggningen av psalmen) och dels fragan om vem det &r som formulerar
forbannelsen i v. 6-19. Hér rader viss oenighet bland exegeter vilket redovisas ndrmare nedan.
Forst en kort inblick i psalmens struktur och innehall.

Psalmen ar uppbyggd enligt foljande:

v. 1-5 Akallan och nodskildring
v. 6-19 Forbannelsednskan over en fiende
v. 20 (i vers 20 talas det om fiender i pluralis)

v. 21-31 Nodskildring, bon om hjélp och avslutande 16fte om tack

Dramat som hir beskrivs utspelar sig mellan tre parter; den bedjande, hans anklagare och
Gud. Ett ord finns som knyter dessa tre parter samman och det &r 7977 vilket vanligen

9.8

oversétts med ord som “nad”, “trofasthet” och “godhet”. Herren ombeds agera utefter sin
redan kénda godhet (v. 26), fienden har avstétt fran att visa mildhet (v. 16) och darfor 6nskar
den bedjande att ingen ma visa fienden nadgon vénlighet (v. 12). Den bedjande har dock i sin
tur visat omsorg om andra, hir versatt med att visa kirlek (v. 4-5).'"*

Psalmens Sitz im Leben som hjilp till forklaring psalmen

Da man soker att forklara en psalms forbannelseyttring borjar man girna i1 diskussionen om
dess Sitz im Leben. 1 denna psalms fall 4r detta nagot oklart. Tva forslag har utkristalliserats
utifran iakttagelsen att psalmen innehdller manga referenser till en domssituation. Somliga

"1'Ps 109 klassificeras vanligen som en individuell klagopsalm. Dock saknar den nagra for dessa psalmer
vanliga drag sa som en anklagelse riktad mot Gud och de typiska fragorna ”Hur ldnge?” och ”Varfor?”.
"2 For exempel pa sadant bruk av Ps 109 se vidare Zenger, 4 God of Vengeance s. 57-58.

"> Allen, WBC 21 s. 78.

"' Ejernaes, “Salme 109” s. 155.
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laser psalmen mycket konkret och tanker att det handlar om en verklig réttslig provning av en
persons skuld. Andra viljer att halla det mera 6ppet och ldser psalmen mera bildligt, utan att
forneka att den bedjande beskrivs som varandes i stor nod.

De som ldser psalmen mer konkret (eller nirmast bokstavligt) ser den som en bon avsedd for
en person som star anklagad for ett brott han inte begétt och darfor séker Guds stod i sin
sak.'"” Har kan man tilligga att situationen verkar antyda att det inte bara 4r de som anklagar
som utgor den bedjandes problem utan dven den domare som ansvarar for malet da denne valt
att ta upp fallet trots de uppenbart falska anklagelserna. Istéllet for att nonchalera det hela
stiller domaren sig alltsi pa angriparnas sida vilket understryker behovet av Guds
ingripande."'® Med en sadan konkret situation som bakgrund kan man (likt Anderson)
spekulera 1 huruvida psalmen kan ha anvints i templets gudstjanst eller om den kanske
snarare brukades i ritualer knutna till réttsliga uppgéranden av komplex art."'” Har rader dock
en viss osikerhet varfor minga viljer att limna fragan 6ppen om huruvida psalmen &r skriven
for en konkret réttssak. En av dem &r Goldingay som skriver att Ps 109 forvisso kan vara
skriven for en anklagad person men att situationen i vilken den anvénts inte behdver har varit
mer formell 4n att den bedjande kunnat be denna psalm i templet infor en forestdende réttssak.
Déa behdver man inte utesluta att psalmen kunde horas av ovinnerna fastdn de inte ar direkt
tilltalade.''® Aven Ringgren framhaller att psalmen tvekldst handlar om en person som
upplever sig hotad och svekfullt anklagad men att det inte tydligt framgér att drendet skulle
gatt till ndgon domstol.'"”

Diskussionen om vem som forbannar vem

Den hitska och framforallt mycket ldnga forbannelseformuleringen i Ps 109 har gett upphov
till diskussion, och gor sé fortsatt. Ett vanligt sétt att forklara och formildra psalmen ar att
argumentera for att den bedjande inte sjilv forbannar ndgon i v. 6-20 utan endast aterger det
ndgon annan sagt mot honom. Forbannelseavsnittet skulle dd kunna ses som en del av
nddskildringen i denna klagopsalm. Detta sitt att forklara Ps 109 pd har dock inte sttt
oemotsagt bland annat mot bakgrund av antagandet att forbannelser i biblisk tid ansigs ha en
inneboende kraft och dirfor inte uttalades oforsiktigt da det skulle kunna komma att dra

olycka ver den som uttalat orden.'*

Nedan skisseras huvudargumenten for vardera stdndpunkt. Redan hir skall dock sédgas att det
sitt pa vilket man viljer att 6versitta v. 20 blir avgdrande for hur man l6ser denna fraga. Mer
om detta nedan.

"5 Se t.ex. Weiser, The Psalms s. 690-691, Allen, WBC 21 s. 75 och Mays, Psalms s. 349.

"' Dahood, Psalms: Vol. 3 5. 99.

"7 Anderson, The Book of Psalms: Vol. 2 s. 759.

"8 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 276.

"9 Ringgren, Psaltaren 90-150 s. 582-583. Aven Ejernas och Mays limnar frigan om Sitz im Leben mer dppen,
se Ejernas, ”Salme 109” s. 154-158 och Mays, Psalms s. 349.

20 For denna forklaring av psalmens forbannelseavsnitt se t.ex. Ringgren, Psaltaren 90-150 s. 582.
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1) Psalmisten citerar sina fienders ord

Teorin att verserna 6-20 skall tolkas som den bedjandes atergivelse av vad fienden sagt om
honom lanserades 1928 av Hans Schmidt och har sedan dess vunnit flera anhingare.'”' En av
dessa dr Weiser som stodjer detta sétt att l14sa psalmen mot bakgrund av att fienderna utgor ett
flertal varemot forbannelsen ar formulerad mot en individ. Darfor forefaller det mest naturligt
att tolka forbannelseavsnittet som ett tergivande av vad fienderna sagt mot psalmisten.'**

Aven Goldingay tar fasta pd vixlingen mellan pluralis och singularis i denna psalm och att
dess inledande bon mycket fokuserar pa de gudlosas och svekfullas ord vilket han ser som ett
sitt att skapa en naturlig 6vergédng till atergivandet av dessa ord. Dartill tilligger han att man
kan notera att Herren tilltalas bade i psalmens inledning och i avslutning varemot det langa
mittenpartiet urskiljer sig genom att inte tilltala Herren (annat n i v. 14-15 da Gud omtalas i
tredjeperson och man anspelar pA Num. 14:18 om att straffet for fidernas skuld skall komma
att drabba ittlingarna intill tredje och fjirde led).'”

Kraus édr dven han anhéngare av Schmidts teori fastdn han tolkar v. 20 nagot annorlunda i
jamforelse med hur Schmidt gjorde. Kraus viljer att betrakta denna vers som en
sammanfattning av det som sagts ovan snarare d4n som en Onskan att det som nagon annan
sagt nu skulle falla tillbaka pad honom sjilv (vilket den Gverséttning Bibel 2000 har ger
intrycket av).'**

Sattet pa vilket v. 20 oversitts beror dels pa hur man viljer att tolka n‘?sga och dels pa hur man
tolkar psalmens mittparti. Och vad mer dr, den dversittning man véljer leder ocksa ldsaren pa
ett markant satt i dennes forstaelse av psalmen da alternativen blir tdmligen olika. Antingen
kommer det att luta at ett konstaterande eller ocksa blir det en dnskan. Tva exempel pa
overséttningar av v. 20 exemplifierar den skillnad som uppstér:

Zenger: This is what they do, those who accuse me, calling on JHWH,
and who speak evil against my life.'*

Bibel 2000: L&t dem som anklagar mig 16nas sa av Herren,
dessa som talar ont om mig.

Huvudorsaken till de olika sitten att Gversitta grundas alltsa i 79¥8 som, di det refererar till

en minniska kan syfta antingen pa agerandet eller ocksé pa resultatet av handlingen. Pa
samma sétt kan en sddan fras (om Herren dr den som asyftas) innefatta savédl Guds ingripande

2! Ejernaes, “Salme 109” s. 155. Bland dem som omfamnar detta sitt att lisa psalmen finns exempelvis
Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 279, Zenger, A God of Vengeance? s. 59-60 och Weiser The Psalms s. 690.

12 Weiser, The Psalms s. 690-691.

' Denna del av forbannelsen ar for Gvrigt den som flest verkar finna stotande. Goldingay forklarar orden genom
att lyfta fram att alla straff (ocksé nutida) far konsekvenser for fler 4n den domde. En foralders fangelsestraft far
ekonomiska konsekvenser for familjen och leder till sociala stigman svara att skaka av sig. Detta géller &n mer
vid dodsstraft vilket det mojligen kan vara tal om i Ps 109 enl. Goldingay. Situationen beskrivs i varje fall som
om det géllde liv eller dod. Se Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 279 och 281.

" Kraus, Psalms 60-150's. 338.

125 Se Zenger, "Psalm 1097 s. 125.
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som resultatet av detsamma.'*® Ibland #r skillnaden inte av sérskilt stor betydelse, men hir ar

den avgorande. Vidare kan man i en jamfOrelse olika Oversdttningar emellan se att
nominalsatsen antingen dversitts deskriptivt (som hos Zenger; This is what they do”) eller

som ett jussiv (ungefdr “lat det bli s&”, se t.ex. Bibel 2000). i N8, tolkas ockséd olika
beroende pa om de anses syfta tillbaka pa 79v2 eller pa anklagarna.'*’

2) Psalmisten forbannar sina fiender med egna ord

Mot det vanligaste sittet att lisa psalmens forbannelseavsnitt nimligen som ett referat av det
som yttrats mot den bedjande kan stillas det ndgot ovanligare valet att betrakta hela Ps 109
som den bedjandes egna ord. Till dem som viljer att ldsa psalmen s kan Ejernes riaknas da
hon finner det troligast att den som talar i v. 6-19 underforstatt ar psalmisten sjélv.

Det som skulle tala for en sddan forstéelse ar att den som forbannas beskrivs som ndgon som
inte visat den utsatte godhet (v. 16) samtidigt som den bedjande sjélv beskriver sig som svag
och i underldge. Att psalmisten identifierar sig med den utsatte kan antyda att han sjilv
anklagar sina oréattfardiga fiender enligt Ejernes. Dértill stir det inte uttryckligen i MT att det
skulle rora sig om ett citat.'"”® Grogan 4r av samma uppfattning och tilligger att den som
mahdnda stor sig pa att en gudsfruktig méanniska skulle uttrycka sig sa kan jamfora Ps 109
med Jer. 18:19-23 dir liknande fOrbannelser presenteras av profeten sjdlv. Likasa
framkommer det ocksd i Apg. 1 att dessa ord tillskrevs den helige Ande och kung David
(vilket Grogan sarskilt vill podngtera). Vidare skriver han som svar till dem som reagerar pa
véixlingen mellan fiender i singularis och pluralis att det har mycket vél kan handla om att
psalmisten tilltalar ledaren bland sina motstdndare, vilket da skulle forklara den grammatiska
skiftningen. Detta ldsningsforslag 4r han dock ensam om att foresla, vilket det kanske ligger
nagot i.'*

Ringgren finner dven han det jag vill kalla citatteorin” osannolik, dock med en lite
annorlunda invindning. Han menar att denna l4sning forlorar i troviardighet med tanke péa att
forbannelser vid den tid dd psalmen skrevs skall ha ansetts ha en inneboende kraft vilket
gjorde att man inte girna upprepade denna typ av ord av riadsla for att de skulle bringa olycka
over en sjilv."*’ Mot denna utbredda uppfattning om ordens inneboende kraft har det dock
riktats viss kritik. Det har annars ldnge varit en utbredd tanke att forbannelseformuleringar i
GT ansags ha en verklig och fordndrande kraft satillvida att den som formellt uttalar en
forbannelse ocksd ansags igangsitta ett skeende oméjligt att upphiva (se t.ex. Num. 22:6b).""
En av dem som ifragasatt denna uppfattning &r Thiselton som papekar att forbannelsens
verkan snarare dr beroende av yttre faktorer s& som den uttalandes status, sammanhanget i
vilket forbannelsen uttalas samt den som forbannelsen ér riktad emot. Forbannelser kan
saledes betraktas som performativa satser vilka bara blir verksamma om den som har rétt att

126 Zenger, “Psalm 109" s. 127.

127 BHSapp anger att orden eventuellt skall bort. Kraus foljer detta forslag i sin Gversittning, se Kraus, Psalms
60-150s. 236. For oversittningsforslag se vidare; Zenger, ”Psalm 109” s. 127 not 1.

"2 Ejernaes, “Salme 109” s. 155.

12 Grogan, Psalms s. 182.

1% Ringgren, Psaltaren 90-150 s. 582.

B! Gordon, ™™™ s. 525.
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uttala orden gor det i ett sddant sammanhang dir uttalandet har laga kraft. Orden i sig ar alltsa
inte avgorande utan sammanhanget. Dartill skall tilliggas att Gud i denna typ av sammanhang
star som garant for ordens forverkligande vilket torde gora orden ofarliga for den som é&r
oskyldig."**

For egen del finner jag tanken att Ps 109:s mittparti utgors av ett citat av det som yttrats mot
den bedjande (alt. det han ar orolig for att nagon skall 6nska 6ver honom) mera trolig frimst
av det skilet att det pa ett naturligt sitt forklarar vaxlingen mellan pluralis och singularis.
Manga skulle nog hir vilja tilldgga att det dessutom friar psalmen frén en del problem da det
ju dé inte dr psalmisten sjilv som forbannar utan ndgon annan. Hér ar jag dock inte beredd att
hélla med. For som Mays ockséd skriver befriar inte citatteorin ldsaren frén det verkliga
problemet, ndmligen att forbannelsen likval dterges i psalmen och dartill med en eventuell
onskan om att det som sagts skall falla tillbaka pa den som sade det forst (se t.ex. hur Bibel
2000 dversitter v. 20 samt diskussionen ovan).'*® Den bibeloversittning Svenska kyrkan med
flera idag anvinder Bibel 2000 gor psalmen svar att anvinda i gudstjinst da den antyder en
onskan om hidmnd gentemot fienden. Alldeles oavsett vem som forbannat forst s forbannar
den bedjande sina fiender i ps 109.

Och dven den som véljer att harddra citatteorin och menar att det endast handlar om ett
atergivande av information i syfte att belysa allvaret i néden star kvar med fragan om hur man
skall kunna anvdnda psalmen i gudstjinsten utan att den kommer att wuppfattas som en
forbannelse av ndgon (om man nu ténker sig att det inte &r det utan bara bakgrundsteckning av
ndden).

Nér nu dessa textkritiska problem blivit utlagda har det blivit tid att se ndrmare pa hur
kommentarlitteraturen forklarar forbannelsen.

Exegetiska perspektiv pa forbannelsen i Ps 109

Citatteorin nimndes redan ovan. Att hinvisa till att den bedjande blivit forbannad gor v. 6-20
till ett atergivande av fakta alternativt del i klagans nddskildring som i sin tur motiverar bonen
— och motforbannelsen. Detta utvecklas nedan.

Rittvisan utgor psalmens fokus

Ringgren skriver om verserna 6-20: ”Det dr kanske inte frimst himndkénsla som hér talar,
snarare dr det en intensiv Oonskan om att det onda inte skall fa rdda utan att réttvisa skall
skipas. Fienden skall stillas infor rétta, ja, till och med av en partisk domare skall han utan
forskoning domas skyldig, v. 6f.” Den som har forbannat skall sjédlv drabbas av forbannelse
(v. 17) och han skall inte kunna undslippa den. '**

Att en partisk domare, eller som Bibel 2000 dversétter det “oréttfardig domare”, skulle fa lov
att leda rittegdngen ger inte omedelbart intrycket av att det som efterfragas hér &r en verkligt

12 Thiselton,”The Supposed Power of Words in the Biblical Writings” s. 289 och 293-296. Se &ven Gordon,
”Curse, Malediction” s. 492.

133 Mays, Psalms s. 349.

134 Ringgren, Psaltaren 90-150 s. 583.
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rattvis process utan snarare en just partisk. Ringgren kommenterar inte detta vidare men
Brueggemann gor ett forsok att understryka rdttviseaspekten genom att forklara att den
bedjande dr Overtygad om att domen kommer utfalla till hans fordel men att brotten som
begatts dr sa pass allvarliga att det behovs en sérskilt meriterad domare for detta fall. Det som
behdvs dr en orittfardig, en Y& da endast en person med god inblick i onda gérningar skulle
ha 6ga for att griva fram hela sanningen — och dirmed gora det fullt réttvist.'*

Detta sitt att forklara psalmen kan framsta som langsdkt — om inte annat visar det pa hur
angeldget det tycks vara att understryka rittviseaspekten bakom dessa psalmer.

Grogan skriver om psalmen som helhet:”For all its difficulties, therefore, it seems best to see
this psalm as a plea for God to make the punishment fit the crime, the very thing recognition
of God as supreme judge implies.”"*® Med andra ord samma princip som i lex talionis; "Oga
for 6ga, tand for tand” (Exod. 21:23-25). Och om v. 12 (som Grogan bedomer vara sirskilt
hétsk) skriver han att 6nskan om att ingen skall komma den forbannade eller hans barn till
undsittning i djupaste mening handlar om att ingen skall fa hindra den bestraffande f61jd som
Guds dom har."’

Aven Brueggemann betonar att det bakom Ps 109 tycks finnas en tanke och dnskan om att
straffet skall motsvara gérningen. Fienden har inte visat 797 mot de svaga sd som det dvilar

en privilegierad att gora, darfor skall det inte heller visas honom nédgon 195.138

En bon om beskydd snarare idn bon om hamnd

Kraus (som forstar psalmens mittparti som ett citat) skriver att den fran kristet hall utbredda
kritiken av denna psalm bottnar i antagandet att forbannelsen dr formulerad av den bedjande
sjlv, vilket han (och manga med honom) finner mindre troligt. Ser man istillet psalmen som
ett atergivande av vad den bedjande utsatts for far psalmen en annan karaktir. Den blir da en
b6n om beskydd snarare 4n en bén om himnd."’

Mays lyfter fram perspektivet att Herren dr den som har makten dver savil vilsignelser som
forbannelser — déarfor ber man till JHWH. Fiender ma forbanna men det dr Gud som ytterst
bestimmer over vem forbannelsen skall falla och vem som skall bli vilsignad (jfr. berdttelsen
om Bileam i Num. 22-24). Herren kan vilsigna dar méanniskor forbannar och darfor ber man
om Guds beskydd."*’

Gerstenberger skriver att det som dr viktigt att komma ihdg med Ps 109 é&r att det ar ett rop pa

hjélp formulerat i ett underlige. Orden ar avsedda for ndgon i verklig fara och utsatthet vilket

s . . 141
ocksd motiverar formuleringarna.

13 Brueggemann, The Message of the Psalms s. 83.

13 Grogan, Psalms s. 182. Han stodjer sig hir pa vad Anderson skriver i Psalms Vol. 2 s. 758-759.
17 Grogan, Psalms s. 183.

"% Brueggemann, The Message of the Psalms s. 84.

%% Kraus, Psalms 60-150 s. 342.

10 Mays, Psalms s. 349.

"I Gerstenberger, “Enemies and Evildoers in the Psalms” s. 64.
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Sammanfattning: Ps 109

Hur man tolkar och forklarar forbannelsen i v. 6-19 beror i stor utstrickning pa vem man
tdnker sig att forbannelsen ursprungligen &r riktad mot. Enkelt uttryckt: Ror det sig om ett
citat eller d4r forbannelsen den bedjandes egna ord? Hur man besvarar den frdgan far
avgorande betydelse for hur man forklarar psalmen i sin helhet. Om psalmisten citerar sina
fiender blir det en nigot formildrande omsténdighet eftersom forbannelsen blir en del av
nddskildringen. Ett annat alternativ ar att betrakta forbannelsen som den bedjandes egna ord,
vilket dr ndgot ovanligare bland de kommentarer och exegeter som denna uppsats jamfor.

De vanligast forekommande strategier som presenteras i kommentarerna av Ps 109 kan
sammanfattas enligt foljande:

- Det handlar om réttvisa for den forfoljde snarare 4n hdmnd. Det framhaller i synnerhet
de som menar att psalmisten citerar sina fiender och ber om att det som de har hotat
med skall falla tillbaka pd dem sjélva. Det handlar alltsd som tillimpandet av /ex
talionis (”6ga for 6ga, tand for tand”).

- Om den bedjande citerar sina fiender blir det tydligt att psalmisten &r i fara for sitt

(och sina nidrmastes) liv. Det i sin tur gor psalmen till en bon om beskydd snarare dn
bon om forbannelse i egentlig mening. Forbannelsen uttalas inte utan grund.
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Psalm 137

Denna psalm har av bla. Gunkel och Mowinckel definierats som en forbannelsepsalm
varemot andra menat att det rOr sig om en nationell klagopsalm med en avslutande
forbannelse. Hur man véljer att bendmna Ps 137 beror som Anderson papekar helt pa vad i
psalmen man fokuserar pa. Sjidlv beskriver han den som en nationell klagopsalm som
kulminerar i en forbannelse av fienden.'*

Ps 137 kan delas in i tre partier dir “minnet” utgor den réda trdd som héller delarna samman.
951 4terfinns i v. 1 och v. 7 och 12% i v. 5.'** Mays noterar dérutdver att man kan dela in

psalmens delar i tre olika tempus.'** Psalmen kan dérfor skisseras enligt foljande:

v. 1-4 Minnet av tiden i Babylon (datid)
v. 5-6 Ett 16fte om att minnas Jerusalem (nu)
v. 7-9 Bon om att Herren skall minnas och agera dérefter (framtid)

Psalmens néra koppling till exilen gér den ndgot enklare att placera i tid om &n ingen siker
datering later sig goras. Det som brukar noteras i detta sammanhang &r att psalmisten verkar
se tillbaka pa tiden i Babylon som nagot avslutat samtidigt som behovet av hamnd 6ver saval
Edom som Babylon fortsatt upplevs aktuellt. Det gor att forskare tenderar att datera psalmen
mot exilens slut alternativt strax direfter. Med tanke pa att psalmen inte ger intrycket av att
Jerusalems tempel skall vara ateruppbyggt bor den nedre grinsen enligt Nielsen ur
dateringssynpunkt vara ar 520 f.Kr.'*’

Anledningen till varfor Babylon skall straffas for sina brott dr vél kind varemot orden riktade
mot Edom mahénda behdver en kort forklaring. ”Jerusalems olycksdag” gér tillbaka till de
héndelser som beskrivs i Obad. 10ff, Hes 35:5 och vars konsekvenser utmalas i Klag. 4:19-22
och Hes. 25:12ff. Edom ansags i tiden runt exilen vara det storsta hotet mot Israel.'*

Psalmen &r svar att placera formkritiskt men de flesta exegeter lutar &t att det ror sig om en
kollektiv klagopsalm.'*” D4 Zenger kommenterar psalmen ligger han sirskild betoning pa
klagan men uttryckt pa ett nadgot annorlunda sitt i jimforelse med Ovriga exegeter. Han
betraktar Ps 137 som horandes till undergruppen “theodicy psalms” da han menar att det som
psalmen uttrycker dr en klagan Gver att det man kunnat forvédnta sig av Gud &nnu inte
intraffat. Gudsbilden &r inte i harmoni med verkligheten och dérfor uppstér klagan. Ur
psalmistens perspektiv sett dr det oacceptabelt att Herrens makt emotségs av verkligheten pa
detta sdtt. Psalmen som helhet behandlar alltsa, enligt Zenger, denna teodicéproblematik och
kognitiva dissonans som exilen innebar for Isracl. Den som viljer att (i exempelvis

142 Anderson, The Book of Psalms: Vol. 2 s. 896-897 och Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 245.
'3 Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 244.

144 Mays, Psalms s. 421.

'3 Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 242.

"% Weiser, The Psalms s. 796.

"7 Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 242.
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gudstjinst) inte ldsa psalmen i sin helhet berdovar enligt Zenger psalmen dess teocentriska
drag. '*

I anslutning till denna tanke om klagan Over exilens katastrof (ur i synnerhet teologisk
synvinkel) kan ndmnas v. 4 och hur det som dér ségs ang. "Herrens sanger” kan tolkas. Det ar
en frdga som manga stannar upp infor. Fangvaktarnas begidran om att fa lyssna till sanger
handlar troligen inte om en s& simpel dnskan som tidsfordriv pa bekostnad av israeliterna. Inte
heller handlar det om att tillbedjan var omdjlig (satillvida att den skulle vara begrénsad till
Jerusalem).'*” Det som avses ir sannolikt omdjligheten i att sjunga Herrens lov nir det som
representerar gudsforhdllandet (ndmligen Jerusalem och dess tempel) ligger i ruiner.
Fangvaktarnas ord blir da ett alternativt sitt att hanfullt siga: ”Var ar da er Gud?”"™

Zenger menar att bada nyanserna kan finnas dér parallellt. Det kan dels vara ett hdn mot Israel
och dess teologi att be om lovsdng nér templet ligger i ruiner, samtidigt som det ocksa &r
fornedrande att behdva vara till ndje for nagon annan. '’

”Lycklig den som...” Forbannelse eller saligprisning?

De ord som denna psalm blivit mest kénd for &r tveklost dess avslutande (v. 9). Dessa fordrar
en kort kommentar i sig innan vi nedan gar nirmare in pa vad kommentarlitteraturen siager om
detta.

Trots att Ps 137 blivit kind som en av de bryskaste forbannelsepsalmer (och dd avser man
dess avslut) kan det noteras att psalmens enda egentliga forbannelse aterfinns i v. 5-6 dir den
bedjande forbannar sig sjilv om han skulle gldmma Jerusalem.'>* Enligt Goldingays sitt att
definiera en forbannelse ror det sig da om ett “om si, ma detta hianda” uttalande. Det
vanligaste dr dock att kalla psalmens avslut for forbannelse med motiveringen att den utgdrs
av en 6nskan om olycka Gver nigon annan.'>® Det tal dock att noteras att "W “Lycklig, den
som...” dr ett uttryckssédtt hemmahdrande i vishetstraditionen dir det anvéinds om den som gor
det ritta. Subjektet i sddana satser &r alltid minniskan."* T Ps 137 fir uttrycket dirfor
inneborden att den gor det ritta som beméter det som drabbat Israel med samma mynt.'>

Enligt Spieckermann kan sjilvforbannelsen i v. 5-6 (som Goldingay alltsd menar &r psalmens
enda riktiga forbannelse) ses som ett exempel pa ett ratt forhallningssétt i denna exilens
situation. Psalmisten dr ett foredome for andra da han avldgger 16ftet om att aldrig glomma
Jerusalem vilket i sin tur mynnar ut i stdllningstagandet mot psalmens slut. Ps 137 blir pa det
sittet savil undervisande som motiverande poesi.'*°

18 Zenger, A God og Vengeance? s. 49.

149 Spickermann, Heilsgegenwart s. 118.

130 Kraus, Psalms 60-150 : A Commentary s. 503.

! Zenger, ”Psalm 1377 s. 515.

132 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 608. Fér diskussion dver begreppet forbannelsepsalm och dess definition, se
inledning s. 11-13.

'3 Se t.ex. Kraus, Psalms 60-150's. 503.

154 Se t.ex hur samma uttryck anvénds i Ords. 3:13; 8:34; 20:7; 28:14, Job 5:17 och 2 Kron. 9:7.

135 Zenger, A God of Vengeance? s. 50 och Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 245.

136 Spickermann, Heilsgegenvarts. 119.
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Koppling till Exodusberittelsen?

Nielsen ar (bland de kommentarer jag berdr) ensam om att foresla ett samband mellan Ps
137:9 och Ps 136:10 dir det star om hur Herren dripte Egyptens forstfodda och darmed
raddade sitt folk, vilket skulle gora Ps 137 till en bon om att Herren péd nytt skall rddda sitt
folk som i gangen tid. Vad som talar for ett sddant samband (bortsett fran det innehallsliga
argumentet) dr att Ps 137 har minnet som centralt motiv och att Ps 136:23 talar om att Herren
“kom ihdg” (Bibel 2000 Oversitter hir: ”Han ténkte pa oss i var fornedring”). Har har MT

verbet 721 vilket ju dr ett nyckelord i Ps 13717

Darmed ar det forstas inte givet att dessa tva psalmer skrevs i samma tid eller att de &r
beroende av varandra teologiskt. Att de placerats efter varandra kan dock mdjligen avsldja
nagot om hur redigerare av Psaltaren uppfattat Ps 137. Véljer man att l4sa psalmerna i ljuset
av varandra kommer det faktum att understrykas som manga exegeter verkar vilja betona,
ndmligen att Ps 137 handlar om Guds riaddning och ingripande, snarare dn om renodlad
hdmnd. Mer om detta nedan under rubriken ”Lex talionis i krig; det handlar om réttvisa” s. 40.

Kopplingar till profeterna Jesaja och Jeremia

I MT saknar Ps 137 rubrik varemot Septuaginta tillfort *Till David (en psalm av) Jeremia”.">®
Detta avslojar att Ps 137 tidigt ldstes som en del av profeten Jeremias klagan 6ver Jerusalems
fall, precis som Klagovisorna ocksa tidigt uppfattades som forfattade av honom. Att sé skulle
vara fallet forefaller dock osannolikt med hinsyn till att Jeremia aldrig var i exil men detta
tilligg av rubrik avsldjar att Ps 137 tidigt tolkades i samklang med Klagovisorna.'>

Bakom Ps 137 skymtar vi uppfattningen att Guds makt skall manifesteras i virlden med
konsekvenser for folk och nationer. Hér talas samma spréak som hos de profeter som forkunnar
straff 6ver Edom och Babylon. Detta giller i synnerhet texterna i Jesaja och Jeremia men dven
Hesekiel. Jfr. t.ex. Ps 137 med Jes. 47:1-15,160 Jes. 34:1-7, Jer. 51:1-58,161 Jer. 49:7-22
(sdrskilt v. 10) och Hes 35:1-15.'%

Goldingay noterar angdende psalmens likhet med Jes. 13:6 och Jes.13:16 att det som
psalmisten séger i psalmen alltsa inte dr ndgot han sjdlv kommer pa utan att det ir en
hénvisning till det som Gud redan lovat genom profeterna. Det kan fa viss inverkan pa hur
man liser psalmen, och hur man démer dess forfattare.'®

Med detta sagt har det blivit tid att se ndrmare pa hur v. 8-9 kommenteras i modern exegetisk
litteratur.

37 Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 243-244.

'*8 BHSapp Ps 137:1a.

'3 Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 243.

10 Notera hr sarskilt v.9 diar Babylon liknas vid en kvinna som skall bli barnls. Samma scenario som i Ps 137
alltsé, bara uttryckt annorlunda.

' Se t.ex. v.22 om ménniskor som krossas, gamla som unga.

12 Mays, Psalms s. 423.

195 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 610.
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Exegetiska perspektiv pa Ps 137:s avslutande verser
Det Ps 137 blivit mest kénd &r tvekldst dess avslutande ord om barnen som skall krossas mot
klippan, ndgot som ocksa blir for mycket for minga bibelldsare. Grogan skriver t.ex:

Verses 8 and 9, so horrifying to modern Christian readers,
show how the OT’s concreteness, so often helpful,
can sometimes become almost unbearable.'®*

Samtidigt som dessa verser ar svara att forhalla sig till &r de ocksé svéra att infe tala om just
eftersom de blivit s& kidnda. Som Hays skriver finns psalmen forvisso inte i manga kyrkors
lektionarium men det hindrar uppenbarligen inte ldsare fran att kunna orden utantill anda. Det
i sin tur leder till behovet av att forklara ordens innebdrd.'® Ett naturligt avstamp &r att borja
med att forklara psalmens anviandande av metaforik.

Behovet av att tolka bilden

Nielsen skriver att precis som “dotter Sion” syftar pa Jerusalem kan Babylon beskrivas som
“dotter Babylon”. Att likna stdder vid kvinnor var ett vanligt stilistiskt grepp som vi finner i
bl.a. Klagovisorna dir Jerusalem beskrivs som Sions dotter”, en dvergiven dnka och moder
till barn (dvs. stadens befolkning).'®® Samma retoriska grepp tas ocksd i bruk i Jes. 47 (se
sarskilt v. 8-9 om barnen som skall do) for att beskriva Babylons forestaende olycka och
nederlag. Anviandandet av sddant bildsprdk uppmuntrar till att inte ldsa bokstavligt utan
forsoka tolka metaforiken. '®’

Zenger goOr sé och han har en nagot avvikande idé om hur bilden av barnen skall tolkas. Da
han menar att Ps 137 4r en politisk psalm drar han ocksé slutsatsen att barnen inte dr barn i
allménhet utan kungahusets barn. En bild som han menar ar vél forenlig med talesittet att
Babylon ar forstfoderskan. Ps 137:s avslutande bon handlar alltsd om att krigsmaktens dynasti
skall goras om intet.'®®.

Aven Kaiser finner det nodvindigt att framhélla att barnen skall tolkas bildligt, av tva skil.
Det ena #r att 7999 enligt Kaiser inte specificerar en ung &lder utan bara anger att de ir
Babyloniens avkomma, ung eller gammal. Den andra och aningen ldngsdkta anledningen till
varfor versen skall ldsas metaforiskt har enligt Kaiser att gora med geografin. Han skriver:

The dashing against the rocks or down the cliff is a metaphorical, and not a literal,
use of the phrase as can be noted from the fact that Babylonia is perfectly flat

1% Grogan, Psalms s. 215.

' Hays, “How Shall We Sing?: Psalm 137 in Historical and Canonical Context” s. 36.

1% Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 245.

17 Zenger, ”Psalm 1377 s. 520.

18 Zenger, A God of Vengeance? s. 50. Se dven Zenger, "Psalm 137 s. 519-520 samt Keel som noterar att
barnen i Ps 137 nog inte bor tolkas bokstavligt utan star for kungahuset, dd Babylon beskrivs som forstfoderskan.
Keel, The Symbolism of the Biblical World s. 9.
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alluvial country without hills, cliffs or even rocks. They must go to Iraq or Arabia
if they will be thrown down literal cliffs."®

Om inte annat visar detta pa hur starkt manniskor reagerar infor denna bild och hur angeldget
det darfor blir att forklara den, om &n tillvigagangssétten varierar nagot.

Detta ér inte bara bildsprak — att betona lidandet

I kontrast till de som menar att psalmen tar metaforiken till hjilp finns det de som menar att
psalmen ligger narmare verkligheten. Allen skriver t.ex. att det i Framre Orienten vid denna
tid inte var ovanligt att man utforde denna typ av krigsdad. For att totalt eliminera en makt
behover man dven angripa dess ndstkommande generation, darfor drabbas dven barnen. Flera
exempel pa denna typ av krigsforing gér enligt Allen att finna i GT. Han namner hér Nah.

3:10, Jes. 13:16 (dven detta riktat mot Babylon) samt Hos. 13:1 som alla ndmner att barn skall

krossas. Samtliga anvinder dock verbet w7 istéllet for Y21 (som i Ps 137) for “att krossa”.!”"

Mays ér ocksd av den uppfattningen att ps 137 éterspeglar en krigsforing vi ocksa finner
beskriven pa andra stillen i GT. Mays hanvisar till 2 Kung. 8:12 och Hos. 10:14 som bada
skriver om hur barn skall krossas, och mer dartill i 2:a Kungabokens fall.'”!

Aven Ringgren menar att v. 9 ger uttryck for denna tids grymma krigsforing.'”? Goldingay
sdger detsamma men tilldgger att det som psalmen beskriver hinder varje dag, ocksa i modern
tid. Den som vill vinna ett krig maste forstora mojligheterna for motstdndaren att samlas till
motangrepp. Goldingay har en forklaring av psalmens avslutande ord som hade kunnat passa
in savil hir (da han betonar att lidandet ar verkligt) och under rubriken ovan dir de som
betraktar psalmen mer metaforiskt presenteras. Goldingay menar att man inte skall pressa
psalmens metaforik for langt och drar paralleller till 2 Kung. 25:5 dér det berdttas om hur
babylonierna intog Jerusalem och avrittade kung Sidkias tva soner just i syfte att dessa inte
senare skulle kunna gora ansprék pad Davidsdynastin. Sidkias soner dog, men de krossades
inte mot nagon klippa (jfr 2 Kung 8:12) vilket Goldingay framhaller. Lika lite dor barn i
modern tid pa detta sitt (exempelvis i Irakkriget, vilket han lyfter fram som exempel), men
bakom dessa ord finner vi and i hans mening en skrimmande verklighet.'”

En annan som menar att v. 9 ger uttryck for krigets bittra verklighet ar Kraus:

The wish expressed in v. 9 is gruesome. Yet two viewpoints have to be
considered: (1) The statement in v. 9 is not a special expression “of ancient
Judaism that knew how to hate and avenge” (H. Gunkel), but, a reference to the
cruelty of ancient warfare generally. Cf. Hos. 10:14; 14:1; Nah. 3:10; Isa. 13:16; 2
Kings 8:12 (Luke 19:44). (2) The petition for revenge is a petition that appeals to
Yahweh’s power to control history. Cf. also Rev 18:20. In the midst of historical

1 Kaiser, Toward Old Testament Ethics s. 297. Kaiser bygger sitt resonemang pa Osgood, Howard, “Dashing
the Little Ones Againts the Rock”, Prinston Theological Review, 1(1903), 23-37.

"7 Allen, WBC 21 s. 237.

"I Mays, Psalms s. 423.

'72 Ringgren, Psaltaren 90-150 s. 676.

'3 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 610.
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life we face the decision whether Yahweh is God or the great powers shall
triumph.'”*

Personligen menar jag angdende frdgan om hur bildens skall tolkas att det ror sig om en
medveten Overdrift i syfte att dels bli ihdigkommen men ocksa betona en poing. I detta fall
torde man kunna siga att det retoriska grepp fungerat med tanke pd hur manga som minns
dessa ord och reagerar pa dem.

Lex talionis i krig: det handlar om rittvisa

Nielsen ser som mdjlig forklaring till psalmens fokus pa4 himnd att psalmisten mahénda tillhor
de hemvinda och att han blivit varse hur Kyros under timligen fredliga former erdvrade
Babylon varfor han finner att det som drabbat Jerusalem inte star i proportion till det som
drabbade Babylon. Darfor onskar han Guds ingripande, for att det ska bli réittvist. Da
inkluderas dven Edom som, vad det verkar, tog tillfallet i akt och stddde babylonierna i deras
overtagande av Jerusalem 587 fKr.'”

Nielsen skriver vidare att v. 9 inte skall forstds som att det vore en glidje att doda barn. Har
handlar det istéllet om att gora det som é&r rétt i en verklig nddsituation nimligen svara an med
samma mynt. Det som hidr avses dr Lex talionis (Exod.21:24) applicerat pa krigets
sammanhang.'’® Bade Zenger och Allen &r inne pa samma tanke som Nielsen d& de forklarar
Ps 137 med att den inte handlar sa mycket om himnd som om ordning. De brott som begéatts
skall fa konsekvenser, ocksa pa nationellt plan.'”’

Pé bara nagra rader nimner Anderson manga av de vanliga sétt pa vilket man kan forklara
denna psalms avslut. Han skriver att vers 9 vittnar om den brutala krigsforing som fanns vid
tiden for psalmens tillkomst, att det ger uttryck for en onskan om ett verkstdllande av lex
talionis och sa avslutar han med kommentaren om att uttrycket inte behdver lasas bokstavligt
utan kan ses som en bild. Det Anderson lagger storst vikt vid hér ar dock réttviseaspekten.
Babylonierna skall fa uppleva det de sjilva tillfogat andra. '’

Zenger dr av samma uppfattning som Anderson men tilligger att det &r viktigt att notera att Ps
137 handlar om att balansera och inte om att byta roller (i motsittning till t.ex. Magnificat i
Luk 1:52). Malet ar alltsd enligt Zenger att jamstédlla 1 syfte att forhindra framtida
valdsgarningar: “Those who confuse the longing of love with a plan of action will never
understand Ps 137.”'"

Zenger skriver vidare angdende psalmens sista verser att de inte alls 4r ndgon vilsignelse over
barnamordare utan att det dr en passionerad bon yttrad av de maktlosa i ett krav om réttvisa.

'™ Kraus, Psalms 60-150's. 504.

' Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 242 och 245.

176 Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 245.

177 Zenger, A God of Vengeance? s. 49-50 och Allen, WBC 21 s. 237.
'78 Anderson, The Book of Psalms: Vol. 2 s. 900.

17 Zenger, A God of Vengeance? s. 50.
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Och i denna bon om rittvisa dverlamnar man allt i Guds hénder i overtygelsen om att Herren
ar den som skall doma virlden rittvist.'™

Weiser ger uttryck for en tanke som ligger nédra forklaringen om att det handlar om Guds
manifesterande av réttvisa da han framhaller att det som star pa spel i Ps 137 ar tron pad Guds
makt. Forbannelsen 6ver fienden finns dér déarfor att Gud skall visa sin styrka vilket Weiser
menar ér viktigt att inte missa d& man soker att forsta dessa ord.'®!

Himnden ir Guds

Goldingay stiller fragan om vem som egentligen ar ansvarig for att straffet utméts i Ps 137.
Han menar att det star klart att det inte & méinniskan utan JHWH som skall agera. ”Den
lycklige” dr och forblir namnlds och det dr inte upp till ménniskan att besluta vem det ar. Det
enda som &terstér dr siledes att lita till Guds makt och ligga himnden i Guds hinder.'®
Detsamma framhaller Zenger d& han skriver att saligprisningar ju annars alltid refererar till
ménniskor men att det i detta fall handlar om att Herren skall verkstdlla himnden eftersom det
4r Herren som tilltalas i v. 7.'%

Det har dock foreslagits att denna psalm pa intet sitt handlar om att himnden dr Guds utan
tviartom avséger sig all tilltro till Guds ingripande. Spieckermann skriver att Ps 137 som ett
svar pa det politiska nederlaget presenterar det religiosa nederlaget. Dess form dr inte s&
mycket bon som dnskan om hidmnd (sprungen ur bonens uttryckssitt, utan att lingre vara en
bon)."** Spieckermann noterar at det i psalmens manga ord om dminnelse inte finns nigon
hénvisning till det Herren en gang gjort for sitt folk. I v. 7 som 4r den enda gang Herren
omnamns ir enligt Spieckermann det inte sa mycket bon eller klagan. Hér tar vreden istéllet
over. Att man anvdnder "X kan antyda att det endast dr ménniskan man sitter sin lit till d4
uttrycket anvinds enbart med méanniskan som subjekt och aldrig Herren. Kanske forvantar
man sig mer utav mianniskor och omkringliggande nationer 4n man véntar sig av Herren efter
allt Israel blivit vittne till och utsatts for?'*’

Sammanfattning: Ps 137

Ps 137 tillhér formodligen en av de mest kidnda exemplen pa psaltarpsalmer vars
formuleringar véllat ldsare besvir. Texten &dr forankrad i exilens situation och kris vilket fatt
Zenger att bendmna psalmen som en “’theodicy psalm” da han menar att psalmen ger uttryck
for att de forvantningar man haft pa Herren alls inte infriats. Gudsbilden ar inte i harmoni med
verkligheten.

Det har péapekats att den forbannelse som psalmen blivit mest kdnd for egentligen ar en
saligprisning med rotter i vishetstraditionen. Psalmens avslutande ord ger saledes uttryck for
vad som i den givna situationen kan anses vara ett “ritt agerande”. Det &r ritt att vedergélla.

180 Zenger, A God of Vengeance? s. 48.

"1 Weiser, The Psalms s. 796.

'82 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 609.

'8 Zenger, “Psalm 1377 s. 520.

'8 Spieckermann, Heilsgegenwart s. 116.

'85 Spieckermann, Heilsgegenwart s. 120-121.
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Psalmen har dock inte enbart likheter med vishetstraditionen utan ocksd med profetisk
litteratur — vilket inte forvanar di exilen ar ett Amne av stor betydelse for GT generellt och for
profeterna i synnerhet, sirskilt Jesaja och Jeremia.

Psalmens forbannelse i v. 8-9 forklaras vanligen med hianvisning till ndgot av nedanstaende:

”Kontextargumentet”. Hér avser jag hinvisningen till liknande formuleringar utanfor
Psaltaren, vanligen hos profeterna. Det ar ett sdtt att understryka att psalmens
uttryckssitt inte dr unikt men samhorigt med datida sprakbruk (se t.ex. Ps 58 och
hianvisningarna till Baalcykeln).

- Psalmen skall inte ldsas bokstavligt utan som metaforik. Detta géller 1 synnerhet
barnen och klipporna. Zenger menar t.ex. att barnen avser kungahuset vilket i 6verford
betydelse innebér att de som skall krossas dr makten och inte nagra oskyldiga barn.

Ps 137 har (av Nielsen) satts i relation till Exodus vilket far bonen mot psalmens slut att mer
béra priagel av bon om rdddning i jimforelse med Guds ingripande i Egypten. I ljuset av detta
sitt att lidsa psalmen kommer tva aspekter sarskilt tydligt fram, vilket andra kommentarer
ocksé antyder.

- Psalmen som helhet handlar mer om rdddning 4n om hdmnd.

- I psalmen ér det den utsattes rost som hors.

- Det har ocksa framhallits att Ps 137 handlar om att straffet skall motsvara brottet. I
kommentarerna hdnvisas da till tanken att lex talionis skall appliceras ocksé i krigets
kontext.

- Att himnden dr Guds och inte ménniskans podngteras ocksé av en del. Det finns dock
dven de som menar att psalmen inte sitter nagon lit till Herrens ingripande utan
tvartom later allt vara upp till manniskan (Spieckermann).

- Att den avslutande bonen dr formulerad som en saligprisning antyder att det som

beskrivs hdr motsvarar det som i denna situation uppfattades vara ett rétt
forhallningssitt. Psalmen ir i det avseendet ett slags normerande litteratur.
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Psalm 139

Psalm 139 har beskrivits som unik i avseende pa hur direkt hatet mot fiender uttrycks.'™® Da
tdnker man forstas frimst pa verserna 19-22. Psalmens inledning diremot uppskattas av
manga och ldses inte sdllan i gudstjinster och andakter. I Den svenska evangelieboken
(antagen 2003) har v. 1-18 valts ut som psaltarpsalm for Sondagen fore Domssondagen. I
kommentaren till detta val skriver man om verserna v. 19-22 att de utgér "nagra av bokens
[Psaltarens] mer svarbegripliga boneord”."®” 1 den katolska tidegdrden valde man att korta
psalmen men da tog man endast bort v. 19-22 vilket resulterat i att man fétt en psalm vars
helhetsintryck och struktur skiljer sig tdmligen markant frdn hur psalmen framtonar i
Psaltaren.®™™ Det finns ocksid en del som kritiserat detta redigerande av Ps 139 for
gudstjanstens sammanhang. Till dessa hor Zenger som kommenterar valet att ta bort v. 19-22
enligt foljande:’to remove verses 19-22 from the psalm is to destroy the dynamic of the
psalm’s prayer along with its structure. In this case, the action of the ’liturgical reformers’ was
a deed of artistic and theological barbarity!”'®

Nar det kommer till att forklara Ps 139:s forbannelseformulering avgors mycket av hur man
véljer att betrakta psalmen som helhet. Har har det bland exegeter utkristalliserats tva
alternativa lasningar, vilket vi skall fa anledning att aterkomma till nedan. Forst nagra ord om
en losning av problemet som presenterats utan att den natt nagot storre erkdnnande bland
exegeter men som likvil dr intressant i detta sammanhang. Det géller forslaget att v. 19-24 &r
ett senare tilligg (och ddarmed legitimt att bortse ifrén).

Verserna 19-24, ett senare tilléigg eller naturligt avslut?

Manga uppmérksammar brottet mellan Ps 139:s inledning och dess avslutande verser (v. 19-
24) och ett flertal 16sningsforslag har presenterats, diribland att stycket skulle vara ett senare
tilldgg eller att dessa verser blivit felplacerade satillvida att v. 19-20 egentligen skulle vara
efter Ps 140:12 och v. 21-24 efter Ps 141:4. Men forslag som innebér att helt avldgsna detta
stycke fran psalmen har starkt ifragasatts. Det finns trots allt mer som talar for att psalmens
olika delar hinger samman och att de pa ett betydande sitt bidrar till helheten adn att de
tillfogats senare — kanske rentav av misstag.'*’

Ett vanligt argument for att psalmens inledning och avslut hor samman ir forekomsten av en
del ord som aterfinns i savél borjan som slutet och dirmed utgoér psalmens inclusio. Sddana
samband framkommer séllan tydligt i Oversattningar (ej heller i Bibel 2000) men de ord som
hir dsyftas dr: ¥ och TP iv. 1 och 23, §77/°2971v. 3 och 24, 0% iv. 2 och 21 samt M

9 : 191
som aterfinns i verserna 1, 4 och 21."

'8 Qe t.ex. Peels, “’I hate them with perfect hatred” (Psalm 139:21-22)” s. 35.
'87 Eriksson & Nilsson, Evangelieboken i gudstjinst och forkunnelse s. 404.
'8 Holladay, Psalms through Three Thousand Years s. 305.

'8 Zenger, A God of Vengeance? s. 32.

"% Hossfeld, “Psalm 139” s. 537 och Allen, WBC 21 s. 257.

! Allen, WBC 21 s. 254.
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Den som introducerade tanken att psalmens senare del var ett tilligg var Hans Schmidt som
menade att eftersom psalmens kénsloldge och innehall skiftar s& drastiskt skulle man betrakta
avslutningen som en till psalmen inte ursprungligen horande del.'”* Kraus kommenterar detta
och menar att avslutningen forvisso vicker kdnslor men att dessa inte utgér tillricklig grund
for att nonchalera de textuella sambanden som ocksé finns och véger upp.'”

Mays ar dven han av den bestdimda uppfattningen att psalmens inledning och avslutning utgor
en ursprunglig del och sammanfattar det kort: ”What the psalm confesses to be the case at the
beginning is sought in an appeal at the end.” Det som bekdnns och efterfragas ar enligt Mays
ett liv 1 enlighet med Guds vilja. Gud kénner individen rakt igenom och psalmisten dnskar
tillhora de rattfardiga och inte de gudlosa. Darfor ber han denna bon med dessa avslutande ord
om att fi vara pa den ritta vigen.'”* Om man ser till psalmen som helhet ir det dock inte alla
som uppfattar den s& som Mays gor. Det finns ytterligare tva sétt att motivera varfor denna
psalm tillkommit och i vilken situation den har sitt ursprung. Dessa tva sitt att ldsa och tolka
psalmen i sin helhet dr de vanligast forekommande bland de kommentarer jag undersoker.
Nedan skisseras forslagen varefter jag presenterar mitt stillningstagande i fragan.

Sitz im Leben: En anklagads bon eller ett uttryck for klagan?

Precis som i fallet med Ps 109 &r séttet pa vilket man tolkar, forklarar och forsvarar denna
psalm mycket beroende av hur man uppfattar dess helhet. Hir har tva tdmligen olika sétt att
lisa psalmen utkristalliserats. Om man i Ps 109:s fall mest var intresserad av hur dess
mittparti skulle tolkas ligger hér fokus istéllet pa vad psalmens avslut vill ge uttryck for. Ett

nyckelord i detta sammanhang och i denna diskussion dr 23¥ i v. 24 och frdgan om hur det

bast dversatts. Mer om detta nedan.

Av de tva sitt det finns att tolka Ps 139 i sin helhet utgor det ena att betrakta psalmen som en
teologisk dikt eller reflektion éver Guds storhet och livets beskaffenhet och det andra ar att
tdnka sig att Ps 139 ar avsedd for ndgon som anklagats for avgudadyrkan och nu behover
bedyra sin oskuld.

1) En psalm for en person anklagad for avgudadyrkan

1957 presenterade Ernst Wiirthwein tanken att bakgrunden till Ps 139 skulle kunna utgoras av
den situation som beskrivs i Deut. 17:2-7 (se dven Deut. 13:13-19) dér det star skrivet att den
som misstinks dyrka andra gudar skall goras om intet genom stening efter det att saken
genom vittnesmal blivit avgjord. Ps 139 skulle d& kunna ha varit del av en sadan process,
alternativt en bon for den individ som anklagats och nu sokte asyl i templet infor domen. Da
ar psalmens inledning tillika huvuddel inte en teologisk reflektion utan snarare ett bedyrande
av oskuld.'”

192 Kraus, Psalms 60-150 s. 511 samt Hossfeld, ”Psalm 139" s. 537 refererar till Schmidt, H. Das Gebet der
Angeklagten im Alten Testament BZAW 49 (1928).

'3 Kraus, Psalms 60-150's. 511.

14 Mays, Psalms s. 426.

15 Nielsen, “Salme 139 (Case Study)” s. 249.
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Till dem som stddjer tanken om att Ps 139 dr en bon for en oskyldigt anklagad avgudadyrkare
hor bland andra Kraus och Anderson (som dock bada uppfattar situationen sa att psalmisten
redan 4r frikind fran misstanke och nu uttrycker sitt tack till Herren).'*® Aven Nielsen stodjer
Wiirtweins teori samtidigt som hon ocksé erkénner att man inte med sikerhet kan séga att en
sadan domssituation som psalmen dé forutsétter faktiskt funnits, men att Ps 139 (och en del
andra bibelhdnvisningar déribland Deut. 17:2-7) tecknar konturerna utav en sadan."”’ Aven
Ringgren poingterar att vi inte kiinner till en sidan situation som teorin forutsitter.'*®

Det som dock talar for att Ps 139 skulle asyfta en domssituation &dr bland annat det avslutande
stycket som understryker den bedjandes avstdndstagande gentemot avgudadyrkare. Detta
forutsétter dock att man ldser Y%7 (v. 19) som “avgudadyrkare” alt. ”gudlosa” snarare dn de

onda”."”’ Dirtill fordras att man viljer att Gversitta 3P (v. 24) som “avgudabild” istéllet for

”smérta” eller ”lidande” vilket annars dr den vanligare Oversittningen. Da blir ordalydelsen i
v. 24 ungefir “smértans vag” eller nagot friare uttryckt “en farlig vag”.

Ordet 2%V ér ett homonym till ”gudabild” (anvédnds sé 1 Jes. 48:5 och dversitts sd dér av Bibel
2000) vilket gor att man ocksa skulle kunna tinka sig dversittningen “avgudavig” i Ps 139.2%
Bibelkommissionen véljer hédr en formulering som kan anses vara en mellanvdg namligen: “se
om min vég for bort fran dig”.

2) En teologiskt reflekterad klagan?

Manga har ocksa i storre eller mindre motsittning till ovan ndmnda teori tankt sig texten som
priglad av vishetstraditionen. Flera snarlika 1dsningsforslag har hir framstéllts daribland att
Ps 139 bor betraktas som en teologisk reflektion (i kombination med ett bedyrande av att inte
ha koppling till oférnuftiga och onda personer) eller att psalmen dr avsedd som en teologisk
undervisning i vad som &r ett ritt forhallningssdtt. H. Schiingel-Straumann menar att v. 6
aterger samma tanke som den i Job 42:2-3 om att médnniskan inte kan formas forsta Guds plan
och vishet till fullo. Betraktar man psalmen som en individs klagan dar Gud beskrivs sa som
bortom allt forstind men samtidigt mycket och personligt nira kan man mdjligen betrakta
psalmen som ett angrepp mot den vishetsldra som alltfor mycket teoretiserar Gud, likt Jobs
vinner.”!
Ett annat sétt att nirma sig Ps 139 dr att borja med att stdlla frigan huruvida psalmens
inledning formedlar en kiinsla av trygghet eller oro.*** I kommentarerna av denna psalm ér det

1% Dirtill skall sdgas att Kraus ocksa betraktar Ps 139 som priglad av vishetstraditionen. Se Kraus, Psalms 60-
150 s. 513 och Anderson, The Book of Psalms: Vol. 2 s. 904-905.

7 Nielsen, “Salme 139 (Case Study)” s. 249.

'8 Ringgren, Psaltaren 90-150 s. 683.

1 Dessa aspekter av ordet P& dverlappar varandra di den som beskrivs sé anses agera som om det inte fanns
en Gud som domer, dvs. vanligen oforsiktigt eller laglost/ont. Se t.ex. Kraus, Theology of the Psalms s. 129.

2% Ringgren, Psaltaren 90-150 s. 683.

291 H. Schiingel-Straumann, ”Zur Gattung und Theologie des 139. Psalms” BZ 17 (1973) enligt Allen, WBC 21 s.
259.

292 3 brukar Goldingay gora d han foreldser for studenter dver denna psalm och svaren han far varierar alltid.
Somliga finner det lugnande att Gud alltid ser och vet, andra finner det oroande. Sjalv menar Goldingay att det
sitt pa vilket man ldser psalmen avsldjar ndgot om en sjélv vilket kan bli en uppmuntran till att fundera 6ver
varfor man véljer som man gor. Se Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 640.
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manga som lutar at det senare, diribland Weiser som i psalmens inledning anar att det inte &r
genomgéende positivt att Gud ser och vet allt: ”’It has something uncanny about it.” Ser man
dessutom till hur psalmen slutar framtrader enligt Weiser bilden av att psalmisten kimpar med
en gata svar att 16sa; om Gud ser och vet allt, varfor kan d& de onda fa lov att vandra fritt
omkring pa den jord dér ingen ménniska kan undgd Guds blick? Problemet far endast sin
16sning den dag da det onda inte dr mer (vilket formuleras som bdn mot psalmens slut).*”

Mowinckel menar dven han att Ps 139 dr en klagan men att den dértill ocksé uttrycker oskuld
liknande det vi finner i Ps 5, 7 och 17 (ett samband Gunkel och Begrich foreslagit). Det skulle
gora psalmens inledning till en bekénnelse av att Gud redan vet att psalmisten ar oskyldig och
psalmens avslut till en klagan dver att det finns onda ménniskor i véirlden (som den bedjande
dessutom vill ta avstand ifran).***

Aven Zenger menar att denna psalm #r priiglad av klagan och han stiller sig kritisk till tanken
att Ps 139 skulle vara en hymn som endast reflekterar 6ver Guds storhet och kunskap. Istillet
menar han att psalmens inledning (som ju mycket fokuserar pd Guds nirvaro) bar pa en
underton av klagan och anklagelse riktad mot Herren liknande den uppfattning som
presenterats ovan, se bl.a. Weiser. De som tar bort klagan 1 v. 19-22 av innehallsmissiga skal
maste darfor, enligt Zenger, ocksé avlagsna psalmens 12 forsta verser. Dessa uttrycker samma
tankegangar som vi finner i Jer. 12:1-6°" och Job 7:12-21 dir minniskan uttrycker Guds
nirvaro mer som ett problem in en glidje.’’® Tar man bort v. 19-22 berévar man enligt
Zenger hela psalmens intention ur sévil teologisk som poetisk synvinkel. Och vad mer &r, om
man inte har med dessa verser forlorar man mycket av meningen med hianvisningen till de tva

. . . 2
vigarna i psalmens sista vers.?”’

Psalmens karaktir

Personligen finner jag det mer troligt att psalmen skall ldsas enligt det andra sittet, ndmligen
som en teologiskt reflekterande text med klagan som en betydande del i denna av
vishetstraditionen paverkade framstillning. Skilen till detta &r flera varav det forsta utgors av
det faktum som Nielsen och Ringgren ocksa erkidnner ndmligen att vi saknar sékra beldgg for
att den process som Wiirtweins teori forutsitter ocksa skall har forekommit. Nog for att vi
med texter som Deut. 17:2-7 kan se att avgudadyrkan betraktades som ett mycket allvarligt
brott men om och hur det reglerades kan vi inte sdga nigot sikert. Psalmen fungerar som ett
uttryck for den bedjandes Onskan om att uttrycka lojalitet med JHWH &dven utan
bakomliggande hot om stening. Dartill finner jag det aningen osannolikt att det i templets och
psalmdiktningens kontext védxt fram en psalm avsedd for ett sd allvarligt brott som
avgudadyrkan (som man dessutom fann skél att bevara) utan att vi har sikrare beldgg for en
sddan rittslig process. Om denna typ av situation var sa vanlig att det fanns underlag for en
psalm enbart for ett sadant tillfille borde det resulterat i fler och tydligare beskrivningar i GT

293 Weiser, The Psalms s. 803 och 806. Weiser podngterar har likheten med Ps 104 som ocksa den nagot abrupt
vander pa slutet i en bon om de ondas undergang efter att Guds skapelse prisats.

% Allen, WBC 21 s. 257.

2% Och till viss del dven Jer. 15:10-21, 20:7-18.

296 Nagot dven Hossfeld noterar i ”Psalm 139” s. 540.

27 zenger, A God of Vengeance? s. 31.
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av detta fenomen. Dessutom kan man, som Hossfeld ocksé gor, notera att psalmen saknar en
tydligt uttryckt onskan om att offentligt bedyra sin oskuld samt att psalmen i vrigt inte ger
intrycket av att ha en domssituation som omedelbar bakgrund.**®

Kanske &r det ocksd befogat att stilla fragan huruvida det &r troligt att den individ som
anklagats for ett sa vanhelgande brott som avgudadyrkan skulle beredas plats att be till Herren
(kanske till och med vid templet). Vore det inte att riskera helgedomen? Vad ar det (aterigen)
som hindrar att psalmen och psalmisten skulle vilja uttrycka méinniskans starka band till
JHWH utan att ett dodshot utgjorde motivationen? Goldingay menar angaende detta att Ps
139 forvisso kan anvéndas av en oskyldigt anklagad”® men att psalmen fungerar lika bra for
den ménniska som bara vill ge uttryck for sin hingivenhet gentemot JHWH.?'°

Oversittningsmdjligheterna av 71 v. 19 och 28Y i v. 24 kan forvisso anses tala till fordel
for Wiirtweins teori. Men jag menar att det kan finnas goda skél att ifrigasétta det sitt pa
vilket somliga exegeter efter Wiirtweins har tolkat dessa begrepp. Bibel 2000 har valt att
Oversitta YW med “de onda” vilket stimmer vél 6verens med hur ordet vanligen anvinds och
oversitts. I de flesta prosatexter betyder ¥ en person som mot bakgrund av sina gérningar
kan forvéntas att domas skyldig i en rittegang, alltsa att individen &r en brottsling i juridisk
mening. [ Psaltaren och Ordspraksboken far termen dock en djupare innebord. Ringgren
skriver i TDOT; “The best translation is ’evildoer’ or wicked, godless person.’ Strikingly,
witnesses in narrative texts are rare, while the Psalms and wisdom literature attest an
extremely high number of occurrences.”'' I en psalm vars kopplingar till vishetstraditionen
brukar lyftas fram (vid sidan om eller i motsittning till Wiirtweins teori, se t.ex. Kraus) finner
jag det troligt att man dven hér tinker sig en polarisering mellan onda och goda, réttfirdiga
och orédttfardiga. Da passar dverséttningen ’de onda” (Bibel 2000) bittre in 4n ”de gudlosa”.

Slutligen, att Oversitta 23¥ till "avgudabild” eller avgud” &r forvisso en mojlighet men inte
den enda. Booij skriver angdende frasen 2¥Y™977 att om man tolkar %Y som avgud skulle
uttrycket komma att betyda ungefir “en avguds beteende” eller “en avguds 6de” da

777 vanligen forstas sd. ”"Den farliga (eller mojligen ’onda’) vdgen” i betydelsen “ett ont

beteende” forefaller vara en naturligare ldsning.>'?

huvudsakliga intresse inte tycks vara individens vil utan vérldens va

Det skulle passa vil in 1 en psalm vars
1.213

Aven Peels ér av uppfattningen att 28Y~777 avser ett etiskt stéillningstagande snarare én
religiost. Har ér parallellismen i v. 24 med ordparet 3357 och D91y 777 véird att notera d
den antyder att det som hir avses dr det annars sa vilkdnda valet ménniskan stélls infor,
ndmligen valet mellan det onda och det goda. Peels tilldgger dven och slutligen att teorin om

298 Hossfeld, “Psalms 139” s. 539.

29 Inte minst med tanke p4 att det, mot bakgrund av vad som sigs i v. 1-18 verkar osannolikt att ndgon skulle
vilja yttra orden infor Gud utan att ocksa verkligen mena det som ségs. Goldingay, Psalms. Vol. 3 s. 628.

1% Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 628.

I Ringgren,”pw=" s. 3.

12 Booij, ”Psalm CXXXIX: Text, Syntax, Meaning” s. 14.

13 Annorlunda uttryckt: Det handlar inte hir om individens fiender utan om Guds fiender, de som utmanar Guds
ordning.
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avgudadyrkan dr mindre sannolik mot bakgrund av att det inte uttryckligen star att den
bedjande ir anklagad for ett sadant brott.*'

Psalmens vishetsprigel

Som ndmndes ovan har en del exegeter fastnat for att Ps 139 paminner en del om
vishetslitteraturen. Man har t.ex. betraktat psalmen som en teologisk reflektion med forsdkran
om att psalmisten inte vill hora till de onda alternativt att psalmen &r avsedd att vara
undervisning i vad som dr ett ratt forhdllningssétt i tillvaron. Till dem som lyfter fram
kopplingar till vishetsskrifterna och vishetstraditionen hor Schiingel-Straumann som menar att
psalmen beskriver Gud som bortom allt forstdnd men samtidigt mycket och personligt néra —
vilket utgdr ett angrepp mot den vishetslira som alltfor mycket teoretiserar Gud.*"

Manga exegeter tar upp de samband de ser mellan Jobs bok och Ps 139. Hossfeld har noterat
detta och skriver att man i regel forst fastnar for sprékliga samband da det i Ps 139 finns en
del ovanliga verbformer och formuleringar som har sitt ursprung i vishetstraditionen, sarskilt
sattet pa vilket man talar om méanniskans tillblivelse och upplevelsen av att Herrens nirvaro &r
en provande nédrvaro. Bada texterna centreras kring forhdllandet mellan Gud och ménniska,
men utan éverlappning av budskapet.?'®

Goldingay stodjer tanken att Ps 139 hor samman med Jobs bok i avseende pa hur texterna
beskriver ménniskans gudsrelation. Dartill tilligger han att psalmen ocksa bér prigel av
vishetstraditionen i stort — inklusive psaltarpsalmer med denna prigel. Hér lyfter han fram Ps
4, 14, 16, 27, 115 och 125 som han menar alla pdminner om Ps 139 i deras fokus péa kunskap,
nérvaro, rymd, tid samt relationen mellan individen och Gud.?"’

Aven Kraus betraktar denna psalm som varandes paverkad av vishetstinkande. Han kallar
psalmen for “didactic poetry” och uttrycker sitt stod for dem som menar att Ps 139 hor
samman med vishetstraditionen — inte minst med tanke pé den teologiska och sprakliga klass
som Kraus menar att texten haller.*'®

Exegetiska perspektiv pa forbannelsen i Ps 139

Nedan ges en narmare inblick i pd vilka sitt kommentarlitteraturen specifikt forklarar v. 19-
24. En del har redan ovan presenterats da valet att t.ex. betrakta psalmen som en bon for en
individ anklagad for avgudadyrkan sétter psalmen i ett tydligt ssmmanhang som ocksa bidrar
till att motivera och forklara forbannelseformuleringen.

Att bekinna sig till Herren genom att bedyra sin oskuld

Nielsen (som betraktar psalmen som en bon for en oskyldigt anklagad) skriver att det forst ar i
v. 19 som det star klart att psalmens drende fram till dess varit att motivera Herren. Psalmens
inledning understryker att JHWH &4r den som har makt att gripa in mot de fiender som ocksa

21 peels, I hate them with perfect hatred’ (Psalm 139:21-22)" s. 41-42.

13 H. Schiingel-Straumann, ”Zur Gattung und Theologie des 139. Psalms” BZ 17 (1973) enligt Allen, WBC 21 s.
259.

216 Hossfeld, “Psalm 139 s. 545.

217 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 626.

*!8 Kraus, Psalms 60-150's. 513.
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ar Guds fiender. Att dessa hojer sin rost mot Herren och reser sig mot honom indikerar att de
sjdlva dr avgudadyrkare, och enligt Deut. 17:2-7 skall sddana avrittas. Det ar alltsd inte
psalmisten som dr avgudadyrkare utan de som anklagar honom! Vi finner hér en forsdkran om
den bedjandes oskuld.?'” Diarmed #r det ocksa ett sitt att uttrycka dnskan om att leva enligt
Guds vilja och folja den rétta vigen vilket Mays menar v. 19-22 &r avsedda att uttrycka. I
dessa verser skapas ett sd stort avstind som mojligt mellan den bedjande och de gudlosa
samtidigt som man knyter tdtare band mellan psalmisten och Herren. De tva kommer séledes
att std p4 samma sida mot en gemensam fiende. **°

Psalmen handlar om strukturellt vald — inte om personliga fiender

Mays skriver att det sitt pa vilket Ps 139 slutar dr precis lika naturligt (ur Psaltarens
perspektiv) som att skapelsehymnen Ps 104 avslutas med en bon om att syndarna skall
forsvinna fran jorden eller att man i Ps 23 ndmner fiender mitt i den annars s& rogivande
beskrivningen. I gudsrelationen utgdr fiender ndmligen en naturlig del. Faran med dessa
psalmer uppstér enligt Mays forst d4 man i ldsningen av psalmen blir alltfor konkret i
identifieringen av fienderna. Har handlar det ndmligen inte om en personlig ovén till den
bedjande utan om det och dem som hindrar Guds goda ordning. De dr Guds fiender, och
endast i den egenskapen ocksa psalmistens fiender.””' Anderson #r inne pa samma tanke dé
han skriver att ondska vid denna tid inte var ndgon abstrakt tankekonstruktion utan ndgot som
tog sig uttryck i hur minniskor agerade. Psalmistens hat skall inte forstds som nagot
personligt himndbegér dd hans huvudsakliga syfte dr att vdirna Guds &dra och forbundets

relation.”*?

Peels skriver d4ven han att psalmens avslut, i synnerhet v. 21-22 handlar om strukturellt vald i
samhillet och inte om psalmisten personliga fiender eller om en personlig situation. “The
issue at stake is not what he is experiencing but what he is confessing.” Ser man till psalmens
helhet blir det enligt Peels tydligt att det dr en reflektion och en meditation 6ver Guds storhet
och djupet av Herrens kunskap om ménniskan som star i fokus. Det psalmisten vill ge uttryck
for 1 denna bon ér alltsd en onskan om att leva ritt, att vdlja den vdg som leder till livet och
inte den gudloses vag (jfr Ps 1:6 om att Herren d&r med pd de rittfardigas vdg, men de
gudlosas vig leder till intet).””

Aven Goldingay ténker sig att detta avsnitt handlar om strukturellt vald i samhillet och att
psalmisten oroar sig for vad dessa véldsutdvare skulle kunna gora for skada for folkets
forhallande till JHWH. Han tidnker sig alltsa inte att psalmen handlar om en ménniska som
reflekterar 6ver ondskan i virlden pa ett abstrakt plan utan mer konkret. Kanske framstod det
exempelvis emellanét lockande att alliera sig med dem vars ordtta metoder gav dem framgang
i samhéllet? D& vill psalmisten tydligt understryka att han inte &mnar gora det valet. De
avslutande verserna (v. 23-24) visar att den bedjande menar allvar med sitt avstandstagande

1% Nielsen, “Salme 139 (Case Study)” s. 251-252.

220 Mays, Psalms s. 427.

22! Mays, Psalms s. 428.

22 Anderson, The Book of Psalms: Vol. 2's. 911-912. Aven Grogan niamner Guds éra och behovet av att virna
den. Se Grogan, Psalms s. 218.

2 Peels, “’I hate them with perfect hatred’ (Psalm 139:21-22)” s. 42-43.
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fran dem som handlar fel. Gud som ser och vet allt 4r darfor ocksa vilkommen att préva den
bedjande. ***

Aven Zenger betraktar psalmen som berdrande strukturellt vald och betonar att ¥ ir en
kollektiv term for dem som agerar orétt precis som Q%7 "W dr det (se v. 19). Detta ar en
kamp mot dem vars kriminella beteende forstor for andra manniskor. Vidare skriver Zenger
att orden om att "hata de onda” skall forstds som en uppmaning att utmana destruktivitet och
vald vilket d&ven Hossfeld framhaller d& han skriver att “hata” respektive “dlska” idag far
méinniskor att associera till kénslor i1 stor utstrickning varemot man i biblisk tid var mer
fokuserad pa vad ett forhdllningssitt fick for konkreta uttryck. Héar handlar det alltsa mer om
agerande 4n om sinnestillstand.**

Hossfeld skriver vidare angdende psalmens avslut:

The fourth strophe today reveals the problem of psalms of cursing and vengeance,
as demonstrated by the history of exegesis since Gunkel. The petitioner sees his
mortal enemies as also God’s enemies and therefore demands judgment on them
as capital punishment, in order to restore the divine order of justice. The
petitioner’s position, which seems so harsh, the so-called lack of tolerance, is the
result of the petitioner’s insistence on the establishment or application of the
divine order.**®

Enligt Hossfelds sitt att tolka psalmen kommer den alltsd att handla om en ldngtan efter
rittvisa vilket visat sig vara ett aterkommande tema 1 det sétt pa vilket man kommenterar och
hanterar dessa partier av Psaltaren. Nagot vi kommer att dterkomma till i uppsatsens foljande
kapitel och diskussion.

Sammanfattning: Ps 139

Ps 139 avslutas med eftertryck, ett eftertryck som blir lite for mycket for manga — inte minst i
gudstjanstens sammanhang dir dessa verser mycket sillan ldses. Det har foreslagits att dessa
verser skulle vara ett senare tilligg men det forslaget har kommit att kritiseras pa bred front da
det finns mycket som talar for att psalmen dr en sammanhallen litterdr enhet.

Hur man forklarar innebdrden av och bakgrunden till v. 19-24 beror mycket pa hur man tolkar
psalmen som helhet. Hér har i huvudsak tva tolkningar och standpunkter vixt fram. Den ena
uppfattningen gar ut pa att betrakta psalmen som en bon avsedd for en individ anklagad for
avgudadyrkan (ett brott som skulle straffas med doden). Det skulle forklara avslutningens
angelidgna ton och behovet av att markera avstdnd gentemot avgudadyrkare (om man alltsa
uppfattar och dversitter 2= som “avgudadyrkare” alt. ”gudlds”, jfr Bibel 2000: de onda”).

Ett annat alternativ dr att betrakta psalmen som en teologiskt reflekterad klagan préaglad av
vishetstraditionens ideal. Da blir psalmens avslut en naturlig f6ljd av det som i psalmens

224 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 627.
22 7enger, A God of Vengeance? s. 32-33 och Hossfeld, “Psalm 1397 s. 544.
226 Hossfeld, ”Psalm 1397 s. 547.
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inledning och huvuddel bekinns ndmligen Guds stindiga nirvaro och oerhérda kunskap om
méinniskan. Om Gud vet allt kan inte de onda fa gé ostraffade.

De som i psalmen finner kopplingar till vishetstraditionen kan forklara psalmens avslut som
ett satt att aktivt ta stdllning for Gud och mot den vdg som leder till intet, ndmligen de
gudldsas (jfr. Ps 1:6).

Satten att forklara Ps 139:s avslutande verser pa kan sammanfattas enligt foljande:

- Det ror sig om en anklagad person som bedyrar sin oskuld tillika trohet till JHWH. Da
brottet ar sd allvarligt (mahénda avgudadyrkan) ror det sig hdr om en situation pa liv
och dod for den bedjande vilket motiverar ordvalet.

- Detta &r slutet av en teologiskt reflekterad klagan. Om Gud ser och vet allt kan de
onda inte fortsatt i hérja fritt da det fir Gud att framstad som maktlés. Bonens fokus ar
darfor riktat mot Herrens ingripande och pa det samhélleliga planet. Det handlar inte
om nagra personliga fiender utan om tillvarons ordning.

- Psalmen 4r en teologiskt undervisande psalm i vishetstraditionens spar vars slut

handlar om att ta stdllning for Gud och mot de gudlosa och vélja rétt vag. Hér, liksom i
punkten ovan, handlar det om sociala fradgor och konkret agerande snarare &n kinslor.
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Kapitel 3:
En utvirdering av nagra overgripande strategier

Inledning till och disposition av detta kapitel

I det foregdende kapitlet presenterades hur kommentar- och sekundirlitteratur forklarar
forbannelsernas forekomst och innebord 1 Ps 58, 109, 137 och 139. Vid en jimforelse av
dessa sammandrag blir det snart tydligt att somliga sdtt att motivera och forklara
forbannelserna ar dterkommande trots att de psalmer som hér jamfors dr av tamligen olika
karaktér. Det i sin tur torde gora dessa forklaringar 6vergripande for forbannelseformuleringar
1 Psaltaren overlag.

I detta kapitel kommer nagra av dessa aterkommande sitt att forklara Psaltarens
forbannelseformuleringar kritiskt att granskas i syfte att undersdka hur vil de fungerar i ett
pastoralt sammanhang. Med ”pastoralt sammanhang” menas hér i forsta hand gudstjénstens
kontext och diskussionen om vad som i ett sjdlavardande perspektiv kan och bor inkluderas i
bon.”*" T den typen av diskussioner framhalls emellant att Psaltarens klagopsalmer (och
dértill horande fiendeskildringar och forbannelseformuleringar) behdver f& mer utrymme i
gudstjansten for att inkludera flera nyanser av ménskligt kénsloliv och dirigenom géra bonen
mer inkluderande och gudstjinsten mer trovirdig.”® For att mojliggdra ett sadant
inkluderande av Psaltarens forbannelsepsalmer behover de dock ndrmare forklaras och
utliggas. Héar kan ockséd tilliggas att dven den som finner skél for att infe inkludera
forbannelsepsalmer i gudstjansten kan ha anledning att bekanta sig med fragan om hur man
kan forklara psalmerna i en kyrklig kontext — exempelvis for en bibelstudiegrupp.

Min utgéngspunkt dr, som jag ndmnde inledningsvis, att nagra av de forklaringar som idag
finns representerade i kommentarer av Psaltaren vid forsta anblicken verkar battre dn vad de i
sjdlva verket &r. Detta drabbar i synnerhet dem som Onskar motivera anvindandet av denna
typ av psaltarpsalmer som bon. Darmed inte sagt att exegetikens sétt att forklara Psaltarens
forbannelser pa skulle vara felaktigt. Snarare forhdller det sig sa att det exegetiska samtalet
inte alltid svarar an mot de diskussioner och problem som uppstar da Psaltarens psalmer ldses
och anvinds som bon. Exegetikens svar pa varfor forbannelserna finns i Psaltaren och vad de
formedlar kan alltsé i vissa fall vara fullt rimliga ur exegetisk synvinkel utan att direkt bidra
till att texterna blir anvdndbara i gudstjinstens sammanhang. Ett siddant fall ger Carney
exempel pa da hon skriver:

227 Se "Begreppsdefinitioner” s. 3 ovan for en nirmare presentation av begreppet “pastoral” inom ramen for
denna uppsats.

228 Se exempelvis Zenger, A God of Vengeance? s. 74 om vikten av att ge plats for ridsla i gudstjénst och s. 88-
89 om behovet av att klagans sprak ater inkluderas i gudstjansten. Carney, ”God Damn God: A Reflection on
Expressing Anger in Prayer” s. 117 om att psalmerna gor oss medvetna om var inre ilska och s. 118-119 om att
ilska riktad mot Gud &r en viktig process for bearbetandet av tvivel. Carney citerar hér bland andra Elie Wiesel,
The Town Beyond the Wall (New York: Holt, Rhinehart and Winston 1964), 114-115: I go up against him, I
shake my fist, I froth with rage, but it’s still a way of telling him he’s there, that he exists, that he’s never the
same twice, that denial itself is an offering to his grandeur. The shout becomes a prayer in spite of me”.
Brueggemann argumenterar dven han i sin artikel for anvindandet av klagopsalmer i gudstjénst da han bl.a.
menar att tystandet av klagan gynnar en maktstruktur och ett status quo. Se t.ex. “The Costly Loss of Lament” s.
59-60.

52



Lunds universitet Elisabet Nord

Appreciating the background of these psalms, however, doesn’t make them any
easier to pray. I may understand the Hebrew belief in the necessity of retribution
in this life but I am still jarred when a psalm which speaks of yearning for God
ends with a wish that my enemies be food for jackals (Ps 63:10). “May they
wither like trodden grass, like a slug that melts as it moves, like an abortion,
denied the light of day” (Ps 58:7-8) may be a liturgical formula but I still don’t
feel comfortable addressing those words to God.**’

I det foljande kommer jag inte att ta stillning till huruvida de psalmer som diskuteras i
uppsatsen bor inkluderas i gudstjinst som bon eller inte. Den diskussionen tror och hoppas jag
istéllet tar vid dir denna uppsats slutar. Daremot dmnar jag lyfta fram nagra av de for- och
nackdelar jag finner forbundna med de vanligast forekommande forklaringarna av de sa
kallade forbannelsepsalmerna i ett pastoralt perspektiv.

Till en borjan ges en summering av de aterkommande och Gvergripande sétt som idag
anviands for att forklara forbannelser i Psaltaren. Denna summering bygger helt pa det
material som presenterats i kapitel 2. Dérefter provas och diskuteras nigra av dessa
forklaringssitt ndrmare. Av utrymmesskél kommer dock inte samtliga strategier att utvirderas
nidrmare utan endast de vanligast forekommande och de ur det pastorala perspektivet mest
relevanta — dvs. de som anknyter till frdigan om hur psalmerna kan anvidndas som bon. Mer
om detta nedan under rubriken “Diskussion och kritisk granskning av forklaringssitten ur ett
pastoralt perspektiv”’ s. 55.

Aterkommande forklaringar av forbannelsernas funktion och innebord
Gemensamt for samtliga fyra psalmer som ovan presenterades var att man forklarade
forbannelseformuleringarna genom att hdnvisa till att det handlar om réittvisa i ett eller annat
avseende. Detta hinvisande till rittvisa kan i sin tur brytas ned i diverse till rattviseaspekten
relaterade forklaringar av psalmerna s& som héanvisningar till lex talionis alternativt att
psalmisten ar i en mycket utsatt situation (och i behov av rittvis behandling) vilket motiverar
bonens angeldgna ton. Det ror sig alltsa i dessa psalmer om ett rop fran de maktldsa till den
som har makt att rddda, ndmligen Gud. Det i sin tur gor att psalmerna kan forklaras som bon
om raddning, snarare 4n bon om himnd.

En annan vanlig forklaring (tillika formildrande omstdndighet) var att dessa psalmer
formedlar att himnden &r Guds och inte minniskans. Den som ber med dessa psalmers ord
lagger hamnden i Guds hénder istillet for att sjélv utkrdva den.

Det framhalls ocksa tdmligen ofta att bristen pa rittvisa och ordning i virlden emotsédger Guds
makt vilket aktualiserar teodicéfragan.. Bonen gentemot fienderna och deras ageranden blir da
ett sétt att hantera tillvarons dissonans. Med den forklaringen far forbannelsepsalmerna en
mer resonerande och undervisande priagel vilket ocksd antyds i kommentarlitteraturen pa
flertalet stillen.””” Vanligt forekommande var ocksa att relatera dessa psalmer till den inom

2 Carney, ”God Damn God” s. 117.
230 Qe sirskilt kommentarerna av Ps 58 och 139.
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vishetslitteraturen dterkommande polariseringen mellan rattfirdiga och gudlosa som vi ocksé
finner 1 Psaltaren.

En annan &terkommande kommentar av dessa psalmer ar forstas att de inte bor ldsas
bokstavligt — Psaltarens metaforik behover tolkas. Det kan tyckas sjilvklart samtidigt som det
1 kommentarlitteraturen ofta uppenbarligen tal att papekas, inte minst i anslutning till Ps 58
och 137. Angéende Psaltarens mangfald av bilder skriver for 6vrigt Eriksson i sin artikel om
Psaltaren i gudstjansten att poesins sprak forsvarar for moderna kyrkobesdkare da vi i vér
moderna bildkultur forlorat mycket av kinslan for metaforikens méngbottnade innebdrder.
Det i sin tur 6kar behovet av att utligga poetiska bibeltexter i predikan.”’

I sekundirlitteraturen aterkom det dven pa ett par stillen hdnvisningar till utombibliskt
material 1 syfte att understryka att Psaltaren och GT inte &r unika i1 avseende péa
forbannelseformuleringar. Att hénvisa till samtidens kultur dr ocksa ett sitt att forklara och
formildra de texter som upplevs problematiska i modern tid.

De i den exegetiska sekundérlitteraturen vanligaste sitten att forklara Psaltarens
forbannelseformuleringar pd kan siledes skisseras enligt foljande:

1. Psalmerna handlar om och strivar efter réttvisa.

Detta &r den utsattes bon — utsattheten motiverar forbannelsen och sprakbruket.

Det handlar om ménniskans aterupprittelse och raddning — inte om personlig himnd.
Psalmerna formedlar att himnden dr Guds och inte minniskans att utfora.

Hér behandlas dissonansen mellan Guds makt och de oréttfardigas framgang (teodic¢).

Psalmerna dr fulla av metaforik och bor inte tolkas och/eller l4sas bokstavligt.

S A e O

Psaltarens forbannelser ligger i linje med datida sprakbruk och &r ddrmed inte unika,

vare sig for Psaltaren eller for GT.

1-5 beror 1 huvudsak den bedjandes situation och psalmernas funktion som bon varemot 6-7
snarare berdr forekomsten och fOrstdelsen av denna typ av psaltarpsalmer. De senare
infallsvinklarna 4r dérfor mer relevanta for dem som i predikan Onskar utligga
forbannelsepsalmernas innebord eller for den som Onskar uppnéd en forforstaelse kring dessa
texters innebord och ndrvaro i Psaltaren for att direfter resonera vidare kring deras relevans
for ett specifikt sammanhang (exempelvis gudstjansten). I det foljande kommer dérfor dessa
tva senare infallsvinklar och forklaringar av Psaltarens forbannelsepsalmer inte att diskuteras
ndrmare — 1 huvudsak med anledning av att de mer bidrar till att forklara forbannelsernas
forekomst 1 Psaltaren och hur de kan uttolkas snarare dn hur de kan fungera som bon. Denna
senare frdga &r mer relevant for det pastorala sammanhanget och didrmed for min
fragestéllning.

2! Eriksson, Psaltaren i evangelieboken och i predikan” s. 114. Eriksson hanvisar hér dven till Mays, Psalms s.
6. Jfr Zenger, A God of Vengeance? s. 76.
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Diskussion och kritisk granskning av forklaringssitten ur ett pastoralt perspektiv
Den som idag soker sétt att med exegetikens hjdlp forklara Psaltarens forbannelsepsalmer
(kanske 1 syfte att se om de kan bidra till gudstjanstens och bonens sammanhang) torde finna
ovan ndmnda forklaringar i gingse sekundirlitteratur. Dérefter kommer utmaningen att
relatera och applicera dessa forklaringar pa ett praktiskt sammanhang vilket i detta fall &r
gudstjansten. I detta perspektiv blir nagra forklaringar intressantare dn andra. Jag kommer
exempelvis inte att diskutera det jag ovan kallat “kontextargumentet” eftersom jag menar att
det mest bidrar till forstdelsen av psalmernas forekomst snarare dn deras relevans for
samtiden. Detta beslut faller ut till fordel for andra och dessutom vanligare forklaringar.

For att undvika onddig upprepning sammanfattas och summeras detta kapitel i Syntesen dér
uppsatsens fragestdllningar ocksd kort besvaras. I det foljande kommer diskussionen att i
huvudsak ha réttvisa” som rod trdd dd manga av sekundérlitteraturens utliggningar av dessa
psalmer och deras relevans relateras till detta begrepp. Forst ndgra ord om hur denna vanligt
forekommande hinvisning till rittvisa enligt min uppfattning fungerar i ett praktiskt och
pastoralt sammanhang.

”Det handlar om rittvisa”

Det vanligaste sittet att forklara inneborden av de psalmer denna uppsats berdr ér att pa olika
sitt relatera psalmerna till rattvisa — exempelvis genom att framhalla att de &r den svages bon
om upprittelse eller att psalmerna handlar om vedergéllning i den meningen att de skall finnas
ett samband mellan handling och konsekvens, dvs. lex talionis: ”6ga for 6ga, tand for tand”.
Men trots att kommentarerna i sd stor utstrickning ndmner ldngtan efter réttvisa som
bakomliggande orsak till forbannelsernas forekomst finns det mig veterligen ingen som i
ndgon storre utstrackning diskuterar definitionen av “rdttvisa” i detta sammanhang — trots att
det hér blir ett s& centralt begrepp. Som jag ser det 4r omnamnandet av lex talionis (lagen om
vedergillning) som datidens sitt att skapa rittvisa det nidrmaste man kommer en sadan
definition.”> Det psalmkommentarerna enligt min mening dock saknar 4r en nirmare
diskussion rorande hur dagens syn pa “rittvisa” stimmer dverens med den vedergillningslara
psalmerna ger uttryck for (dvs. datidens syn pé rittvisa). Mot bakgrund av att
sekundérlitteraturen hanterar begreppen “’vedergillning” och ”hdmnd” med sadan forsiktighet
kan det finnas skal att anta att det 4r ord man girna underviker — till fordel for “rittvisa” vilket
har en positivare klang.”** Fragan ir bara om rdttvisa egentligen ar det limpligaste begreppet
att anvinda ndr forbannelsepsalmerna skall forklaras — av flera skal.

Ett av dem ar att “rdttvisa” ar ett komplext begrepp for vilket det saknas en allmént
vedertagen definition, 4ven inom filosofin. En sddan definition skulle ndmligen vara beroende
av en mangfald olika faktorer s& som enskilda individers virderingar, erfarenheter,

22 Qe t.ex. Zenger, A God of Vengeance? s. 49-50.
3 Se t.ex. Kommentaren av Ps 58:11 och hur man dér vill dversitta B73, Ringgrens kommentar av Ps 109

(Psaltaren 90-150 s. 583) om att det dar mer handlar om ldngtan efter rattvisa dn efter hdmnd och kommentaren
av Ps 137 dar ordet vedergéllning t.o.m. star utskrivet i v.8 och man dnda sa starkt betonar rattvisan som foljer av
hdmnden, se ovan s. 44.
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samhillssyn etc.”* Nar nu réttvisa kommit att bli ett si centralt begrepp i forklaringarna av
Psaltarens forbannelsepsalmer fordras en medvetenhet kring hur detta begrepp uppfattas. Det
foranleder behovet av en tydligare diskussion rorande forhallandet mellan begreppen rdttvisa,
vedergdllning och hdmnd. Hur dessa hor samman behdver enligt min uppfattning diskuteras
nirmare for att den annars (ur exegetisk synvinkel) hillbara forklaringen att forbannelserna
handlar om rittvisa ocksa skall bli meningsfull i ett pastoralt och praktiskt sammanhang.

I och med den retorik som idag anvinds d& Psaltarens forbannelser skall forklaras torde det
finnas en viss risk for missforstind. A ena sidan forefaller det som i den exegetiska
litteraturen ofta framhélls stimma nidmligen att psalmerna handlar om réttvisa — men vigen
till réattvisan gar genom vedergéllningen (mer om detta nedan). Mot bakgrund av hur orden
”vedergillning” och ”hamnd” hanteras i modern sekundérlitteratur forefaller det dock vara
just detta som vallar moderna ldsare (och bedjare) mest problem.

Darfor menar jag att det finns goda skal att istéllet borja forklaringen av forbannelsepsalmerna
i problemets kérna ndmligen i fragan om hur man forklarar hamnden.

Innebérden av vedergiillning: lex talionis

I genomgéngen i kapitel 2 av hur de fyra psalmerna och deras forbannelseformuleringar
forklaras blev det tydligt att manga forklarar och forsvarar psaltarpsalmerna med att de ytterst
sett inte handlar om hdmnd utan om en lingtan efter réttvisa. Réttvisan i detta sammanhang
manifisteras 1 vedergéllningsldran (eng. retribution) dven kallad och kdnd som lex talionis.
Denna lag (som aterfinns i Exod. 21:23-25) forklaras vanligen som syftandes till att begrdansa
eskalerande himnd och vald genom att sitta "liv for liv, 6ga for 6ga och tand for tand”. Det
handlar alltsd om att straffet helt skall Overensstimma med det brott som begétts och
dirigenom vara rittvist.>> Hir ror det sig dock inte enbart om direkt juridiska sammanhang
dé tanken om vedergéllning dven aterfinns i den mer allménna synen pé vérldens ordning.
Bilden av Gud som den rittvise domaren och uppritthéallaren av ordning i kombination med
den princip Exod. 21:23-25 ger uttryck for leder fram till tanken om att en ménniskas
ageranden ocksa fir givna konsekvenser. Redan Psaltarens forsta psalm klargor detta
samband mellan ett réttfardigt och ett lyckligt liv i motsats till den gudlose vars vig leder till
intet.*

Applicerat pa forbannelsepsalmerna och deras boner mot fienden handlar det har alltsa om att
de gudlosas och ondas ageranden skall f4 konsekvenser. De ska inte fa ha framging och ga
ostraffade (se t.ex. kommentaren av Ps 139) infor den rdttvise Herrens blick. I

24 Frey skriver (utan att i sammanhanget nimna Psaltaren) nagot mer utforligt om detta problem med att
definiera réttvisa dels utifran bibeltexter men ocksé utifran aspekten att rattvisebegreppet ar beroende av det
samhdlle och den samhéllsstruktur inom vilket begreppet diskuteras och — mdjligen — definieras. Se vidare; Frey,
”The Impact of the Biblical Idea of Justice” s. 91-95.

33 Strawn, “Imprecation” s. 317 och Kaiser, Toward Old Testament Ethics s. 72-73. Hir kan ocksa noteras att
Exod. 21-23 ar riktad till Israels domare och alltsé inte till gemene man. Hér handlar det inte om att manniskan
kan eller ska ta lagen (och vedergéllningen) i egna hander.

236 Walton, “Retribution” s. 647. Manga av Psaltarens psalmer tillika vishetsorienterade texter tar upp
vedergéllningslaran och Gud som den rittvise domaren. Psaltaren och Ordspraksboken har i regel en positiv syn
pa tillvaron och Gud (dvs. Herren ar alltid rattvis och vedergillningsldran fungerar). Job och Predikaren utmanar
dock denna tankegang och gudsbild. Se vidare; Wells & Magdalene, "Law” s. 420.
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forbannelsepsalmerna efterfragas ett synliggorande av vedergillningsldran. Bakom denna bon
vilar givetvis insikten (och problemet) att detta forhallande mellan handling och konsekvens
inte alltid tycks gédlla. Att de gudlosa obehindrat far framgéng resulterar 1 en
teodicéproblematik som foranleder klagan och bon om Guds ingripande (dvs. dom dver de
gudlosa). I ett fall som Ps 137 kommer det att handla om vedergéllning (eller himnd for att
anvédnda en synonym) vare sig det dr Gud eller midnniskan som star for bonens forverkligande.
Forst darefter dr ordningen och réttvisan faststdlld. Végen till rédttvisan gar alltsd genom Guds
dom och hdmnd/vedergdllning. Att séarskilja hdmnden fran réttvisan pé det sitt
kommentarlitteratur tenderar att géra medfor alltsa en viss risk for missforstdnd — d&tminstone
med tanke pd hur man idag troligtvis associerar till ordet “réttvisa”.

Innebérden av rittvisa i modern tid

Som ovan nidmndes &r begreppet rattvisa tdmligen komplext vilket ocksd forsvarar
anvindningen av det som ett sd centralt begrepp dd man i korthet vill forklara en
psaltarpsalms innebord. Exempelvis: D& man hinvisar till rittvisa, vilken sorts réttvisa ar det
da man asyftar? I traditionen efter Aristoteles skiljer man vanligen pa distributiv rdttvisa och
kompensatorisk (kommutativ) rdttvisa. Med distributiv rittvisa avses hur resurser skall
fordelas. Har forutsitts det att det i den givna situationen rader en intressekonflikt rorande de
resurser som finns tillgdngliga. Kompensatorisk réttvisa ddremot handlar om hur olika
handlanden skall bemotas 1 syfte att astadkomma réttvisa. Har skiljer man i sin tur pé de fall
dér handlingarna ar frivilliga (som exempelvis i utbytet av varor eller tjinster) och ofrivilliga
(dr brott som begatts skall kompenseras).>’

I moderna demokratier tenderar réttvisa att identifieras med en samhillsordning och ett
rattssystem som foljer principen om varje minniskas lika réttigheter och dér varje mal provas
opartiskt. Hiar kan med jimna mellanrum uppsta diskussioner om forhallandet mellan s.k.
”juridisk rittvisa” och “moralisk réttvisa”. Vid forsta anblicken kan de tva forefalla liktydiga
men faktum dr att rittvisa i djupaste mening inte dr beroende av ett samhilles rittsordning
utan i praktiken ar fristdende ifrdn den. En domare kan alltsé tillimpa en lagstifining pa ett
juridiskt ratt sitt (dvs. helt i Overensstimmelse med lagstiftningen) utan att utfallet ar (eller
betraktas vara) “rattvist”. Av samma anledning forekommer det emellandt diskussioner om
huruvida den lagstifining som tillimpas i ett visst fall kan anses motsvara det brott som
begatts. I tillspetsade diskussioner kan vedergillning (hér 1 betydelsen ”6ga for 6ga”) komma
pa tal men det ar forhdllandevis ovanligt att den upphdjs till lag, mojligen undantaget
lagstiftning om brottet mord som i vissa lander idag ar belagt med dodsstraff.

Hur begreppen ’rittvisa” och "vedergillning” anvinds i kommentarlitteratur

Mitt intryck av den i kommentarerna aterkommande hdnvisningen till réttvisa dr att det vid
forsta anblicken later nagot battre dn vad det i sjdlva verket dr. Anledningen till varfor jag
finner det sa &r att jag misstdnker att om man skulle be slumpvist valda méanniskor (i
exempelvis Sverige) att kort redogora for vad de associerar till da de hor ordet “réttvisa” séa
skulle svaren inte i ndgon storre utstrackning inkludera principen ”6ga for 6ga, tand for tand”
(lex talionis). Vedergillning och hamnd tycks uppfattas som negativt laddade ord varemot

7 Frey, “The Impact of the Biblical Idea of Justice” s. 95-96 och Hermerén, “Rittvisa” s. 154.
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rattvisa har en mer positiv klang. Det tydliggors inte minst i kommentaren utav exempelvis Ps
58 och hur man dér resonerar kring hur man kan och bor dversétta v. 11. Anderson och
Bishop skriver t.ex: ”No one wants to be regarded as vengeful, and therefore it hardly seems
right to apply the term to God!” .***

For att ta ett ytterligare konkret exempel, himtat fran den psalm vars avslutande ord véllat
mycken diskussion ndmligen Ps 137. Zenger skriver: ” Verses 8-9 are not, as a hasty erasure
of them alleges, a ’blessing’ on child-murderers; they are a passionate outcry of the powerless
demanding justice!”**’

Vad ér det egentligen som gor att man viljer att forklara Ps 137 (eller en liknande
forbannelsepsalm) som “a passionate outcry of the powerless demanding justice” istillet for
”a passionate outcry for vengeance”? Personligen menar jag att det finns en dverhdngande
risk att en sddan forklaring faller platt eftersom det ldsaren formodligen forst tanker pa — och
behover forhalla sig till — torde vara det faktum att Ps 137 uttrycker en 6nskan om hdmnd och
vedergillning. Det star t.o.m. utskrivet i v. 8: ”Lycklig den som féar vedergdlla vad du har
gjort mot oss” (min kursivering). Att alltfor snabbt betona rittvisa i detta fall ar att gé
héndelserna nagot i forvidg och dérmed riskera att det uppstar missforstand. Vore det dérfor
inte béttre att borja forklaringen i en diskussion om vedergéllningen och dess konsekvenser
for att sedermera se hur man kan relatera detta till i ett pastoralt sammanhang?

Kan psalmer om himnd lisas som bon?

Det brukar ofta framhallas att Psaltarens forbannelseformuleringar upplevs krocka med Jesu
ord om att man skall dlska sina fiender och be for dem som forfoljer (Matt. 5:44). Bara detta
att frigan uppkommer visar (aterigen) att dessa psalmer av gemene man inte omedelbart
uppfattas som boner om réttvisa utan snarare som boner om himnd. Vore det sé skulle de
formodligen inte uppfattas som oforenliga med Jesu ldra. Frdgan som aktualiseras i detta
sammanhang dr dd om det i kristen bon och gudstjanst gar att inkludera psaltarpsalmer om
himnd.

Som jag ser det kan den fragan brytas ned i tvd mindre och till varandra hoérande
fragestéllningar. Den ena ar fragan om det dr rétt att be om hdmnd (dvs. handlingen att be)
och den andra om det &r acceptabelt att hysa himndbegir (kdnslan). De tva hor forvisso nira
samman men i ett pastoralt perspektiv kan det vara klokt att skilja dem &t i och med att det
finns en viss skillnad 1 att acceptera en kinsla (bdra pad och samtala om den) och att agera
utefter den.

I ett sjalavardande perspektiv kan Psaltarens forbannelsepsalmer sigas bejaka det djupt
allmanmainskliga i att vara vred och dnska himnd da man blivit forordttad. Det betyder inte att
det dr en efterstravansvird kdnsla som alltid skall uppmuntras, men i ett sjidlavardande
perspektiv kan det finnas ndgot gott i att inte tysta ned det faktum att dessa kénslor dr en del
av den allmidnménskliga erfarenheten. En erfarenhet som dessutom bevisligen péverkar
méinniskor mycket starkt. Att belysa och bekridfta minniskors kdnslor i utsatta situationer

2% Anderson & Bishop, Out of the Depths s. 73.
29 7enger, A God of Vengeance? s. 48.
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torde darfor vara relevant inom savil gudstjanst som sjdlavard. Goldingay é&r t.ex. av den
uppfattningen dé han skriver att kyrkans avstdndstagande gentemot exempelvis Ps 109 frantar
den kristna gemenskapen ett sprak for det som dr en bitter verklighet for manga ménniskor
runtom i vérlden.**’

Déarmed inte sagt att det inte rader skilda meningar angédende hur denna typ av kénslor skall
bemotas och tas omhand pa bista sitt. Detta géller inte minst i det liturgiska sammanhanget.
For att belysa att detta inte dr en diskussion som engagerar enbart kristna har jag valt att lyfta
in Magonet som skriver om detta utifran sin judiska kontext med utgédngspunkt i Ps 137.

Magonet ér av uppfattningen att ett uteslutande av Ps 137:s avslutande verser i gudstjanstens
sammanhang berovar gudstjanstdeltagaren mdjligheten att inom en liturgisk ram uttrycka sin
vrede. I det avseendet dr en psalm som Ps 137 enligt Magonet bra da den &r tydlig med att
ligga ansvaret for bonens forverkligande hos Gud.**' Hir jamfor han med sedermaltiden i
vilken det finns ett parti dd familjen vid ytterdorren skall ldsa en rad bibeltexter varav den
forsta dr Ps 79:6 och lyder: ”Tom din vrede 6ver de andra folken, de som inte kdnner dig, 6ver
de riken som inte &kallar dig, ty de har slukat Jakob, lagt hela landet 6de..."***

Att uttrycka sig sd i en liturgisk kontext legitimerar nirvaron av forhdjda kénslor samtidigt
som det ocksa ger utrymme for manniskan att avligga sig dem. Huruvida det i praktiken
ockséd fungerar sa eller om liturgin bara spir pa den vrede som redan uppfyller méanniskan
behdver enligt Magonet dock stindigt diskuteras och evalueras.**

Man brukar annars i denna typ av diskussioner betona att forbannelsepsalmerna ger uttryck
for verklig ilska samtidigt som de ocksa formedlar att den som skall ingripa dr Gud, och inte
ménniskan. Det blir ett sitt att hantera vreden i ord men utan handling. *** Till detta hor den
allménna uppfattningen att det bésta sittet att komma forbi negativa kénslor ar att ge utlopp
for dem. Undertryckt vrede dr en farlig vrede som kan gé ut dver andra dn dem som forst
orsakat skadan varemot den som ges mojlighet att tala om och kinnas vid sina aggressioner
och radslor tenderar att ha littare att ta sig igenom dem.**

Med en sadan instillning kan de psaltarpsalmer som denna uppsats berdr bli relevanta for
gudstjanst och bon ur ett sdvil sjdlavardande som undervisande perspektiv. Man kan t.ex. se
dessa psaltarpsalmer som ett verktyg for att visa pd vikten av att skilja mellan 6nskningar och
behov. Genom Psaltarens boner kan man fa insikt i att det for onskningarnas del inte finns
ndgon restriktion. Allt far ségas, men det &r inte allt som blir s& som man sjilv tror och vill.
En ménniska som ber kan séledes tro sig behdva himnden men den saken &r uteslutande Guds

240 Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 289.

241 Vilket Magonet menar att Ps 137 formedlar. Alla ar dock inte av samma uppfattning. Se t.ex. Spieckermann
ovan s. 41.

*2 Magonet, ”Ps 137: Unlikely Liturgy or Partisan Poem?” s. 87.

%3 Magonet, ”Ps 137: Unlikely Liturgy or Partisan Poem?” s. 87-88. Se vidare under rubriken "Forslag for
vidare forskning” s. 72.

24 Strawn, “Imprecation” s. 318.

243 Steussy, “The Enemy in the Psalms” s. 8.
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att avgora.”*® Det leder oss in p4 en annan dterkommande forklaring av forbannelsepsalmernas
innebdrd och relevans for det pastorala sammanhanget.

“Hamnden ar Guds”

Som ovan namnts kan forbannelsepsalmerna ses som ett sitt att ligga av sig himnden genom
att dras med 1 det som manga av dessa psalmer bekédnner, nimligen att himnden ar Herrens.

Detta att Gud 4r den som skall agera dr dock inte helt oproblematiskt, ur flera perspektiv.
Anderson och Bishop skriver t.ex. att dversdttningen av 023 (Ps 58:11) till “vindicate” for
tankarna till “vengeance” vilket for manga har en negativ konnotation. "No one wants to be
regarded as vengeful, and therefore it hardly seems right to apply the term to God!” Vidare
skriver de: “[...] the Hebrew verb nagam (‘vindicate’) has the basic meaning of ‘save’ in the
Old Testament, as it has in other ancient literature, and therefore can be used in exactly the
same sense as the verb yasha (‘save’) from which the noun ‘salvation’ comes”.*"’

For att ndrmare forklara forbannelsepsalmerna och hur Guds agerande beskrivs i dem behover
forhallandet mellan Guds Admnd, dom och rdddning diskuteras ndrmare. Inte minst for att
utréna hur forklaringen om att himnden &r Herrens forhaller sig till gudstjinstens
sammanhang och de problem som dér kan uppsta.

Guds dom, himnd och riddning

Som visades i kapitel 2 (bl.a. i kommentaren av Ps 58) kan man se klara samband mellan
Guds dom, hdmnd och rdddning d& dessa tre gér in i vartannat — precis som rdttvisa, himnd
och vedergdllning ocksa gor det nir Psaltarens forbannelser skall utliggas.

Med tron pd Gud som domare och yttersta garant for vérldens réttvisa och tanken om ett
forhallande mellan handling och konsekvens (vedergillningsliran) foljer en forviantan och
langtan efter Guds dom eftersom det skulle innebéra riddning for den som forvégrats rittvisa
eller pa annat sitt blir utsatt av fienders agerande. Detta blir tydligt inte minst i kommentaren
av Ps 58 som tydligt lyfter fram bilden av Gud som domare och garant for virldens ordning.

Ett problem for den moderna ldsaren &r mahdnda att Gud i dessa psaltarpsalmer blir en
valdsutovande Gud. Som svar pa detta dilemma brukar tvé aspekter lyftas fram. Den ena ér att
Guds dom (hér i betydelsen vald gentemot fienden) skall ses i ljuset av de utsattas riddning
och den andra ir att Guds valdsutdvning ar helt beroende av ménniskors vald och saledes
inget overvald. Ett sddant samband mellan Guds valdsutdvning och raddning tydliggors bland
annat i Exodusberittelsen.””® Som visats ovan ser Nielsen ett sadant samband mellan Exodus
och Ps 137 vilket da skulle gora psalmen till en bon om rdddning snarare 4n himnd. Darmed

2% Eriksson, ”Psaltaren i evangelieboken och i predikan” s. 115-116.
247 Anderson & Bishop, Out of the Depths s.73.
8 Eretheim, ”God and Violence in the Old Testament” s. 21-23, 24.

60



Lunds universitet Elisabet Nord

inte sagt att psalmens innehdll automatiskt blir littare att ta till sig eller att anvénda i
gudstjinstens sammanhang men forklaringen 4r mahinda en bit pa den vigen. **

Nér vedergillningsprincipen och Guds dom diskuteras i1 forhallande till hur man forklarar
Psaltarens forbannelsepsalmer bor det dven tilliggas att tidsramen inom vilken denna
vedergillning (genom Guds dom) blir verkstélld ar av betydelse. I kulturer och religioner med
en tro pa en tillvaro efter doden kan lidande i detta liv hirdas ut med tanken om att ens egna
och andras ageranden till slut (pa nagot sitt) kommer fa konsekvenser. Om inte i detta livet sa
atminstone i1 nésta. I den tid och kultur som psalmerna vixte fram fanns dock (Egypten
undantaget) ingen sddan syn pa en fortsatt tillvaro efter doden vilket gjorde fragan om Guds
dom och vedergéllning i detta livet &n mer angeligen. Detta forhallningssétt kan forklara
psalmernas angeldgna ton som for moderna ldsare ofta framstdr som fraimmande. Har bor
ocksé poéngteras att vedergéllningsprincipen faktiskt 4r densamma &ven inom kristendomen —
bara utstrickt éver tid.*” Ur det perspektivet skulle man kunna resonera att psalmerna inte
skiljer sig sa markant frdn den kristna laran (vilket somliga ibland tycks forutsitta) utan
istéllet skdrper den. Det gor psalmerna relevanta for kyrkans teologi, gudstjanst och bon.

For att slutligen &tervinda till det Anderson och Bishop skriver ovan om att Guds himnd kan
ersattas med verbet for att radda: ¥, I sak har de rétt d& Guds dom (som det i Ps 58 handlar
om) &r en upprittelse for den utsatte. I lexikalisk mening dr det dock nagot av en dverdrift att
sdga att OP) utan vidare kan ersittas med ¥¢” . Ddremot ar det tveklost en gliddjens dag for den

som gynnas av Guds dom vilket ocksa framgar i Ps 58:11. !

Vad Anderson och Bishop hir belyser dr dock att man i sekundérlitteratur tenderar att vilja
siarskilja raddning och himnd. Fragan &r om det ena alltid behover utesluta det andra. En
ménniska borde mycket vél kunna dnska Guds dom 6ver vérlden (i betydelsen rdddning for
egen och andras del) och samtidigt 6nska personlig aterupprittelse i och med Guds dom (dvs.
f4 hamnd pé fiender). Andersons och Bishops dversittningsforslag visar aterigen att “hdmnd”
i detta sammanhang &r ett for manga svart begrepp att forhalla sig till.

Potentiella problem med att be om Guds dom

Ovan diskuterades perspektivet att bedjandet av forbannelsepsalmerna kan vara ett sitt att
avlagga sig det egna himndbegiret och istéllet Overlimna det at Herren. I ett undervisande
sammanhang kan man forvisso framhélla detta som ett gott forhdllningssitt. Nagot svarare
blir det dock (vilket nimndes ovan) da dessa psalmer ldses i den gemensamma gudstjinsten.
Det ér t.ex. inte sdkert att den minniska som ber (exempelvis Ps 139) uppfattar det som
endast ett satt att i gudstjinstens sammanhang Overlimna vreden i Guds hidnder. Vad
psalmerna teologiskt och innehallsmissigt formedlar behdver inte stimma dverens med hur de

% Nielsen, “Salme 137 (Case Study)” s. 243-244.

230 Walton, “Retribution” s. 647, 650. Aven Carney lyfter fram denna skillnad i synen p4 riittvisa och
vedergdllning mellan de som lever i tron pa ett liv efter detta och den gammaltestamentliga synen att
ateruppréttelse och rattvisa om den skall gynna den drabbade maste verkstillas under dennes livstid. Se Carney,
”God Damn God” s. 116. Se dven Anderson, Out of the Depths s. 74 och Allen, WBC 21 s. 78.

! Lipinski, “GP3" s. 3.
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faktiskt uppfattas av gemene man i det liturgiska sammanhanget.”> Forklaringen att hamnden

ar Herrens riskerar séledes att inte fungera fullt ut i gudstjanstens sammanhang eftersom att
bon 1 den troendes perspektiv rimligtvis inte dr reducerat till att vara “bara ord”. Det finns
ingen mening i att av hjirtat be om nagot man inte ocksa onskar se forverkligat (och genom
bonen bli aktivt delaktig 1). Att forklara forbannelsepsalmerna som ett sitt att overlimna
hdmnden tar alltsd inte helt udden av problemet om man fortsatt finner fiendens faktiska
(potentiella) undergang genom Guds straff problematiskt att forhalla sig till. Ddremot kan det
ju vigas mot det eventuella behovet av att i ett pastoralt sammanhang ge méinniskor
mojligheten att bearbeta sddana kénslor.

Ett angridnsande dilemma som Stuessy lyfter fram &r att psalmerna om de léses i tidegird eller
i enlighet med ett lektionarium beds av minniskor i manga olika sinnesstaimningar och att alla
kanske inte &r i direkt behov av att ge uttryck for en verklig nod. En risk man alltid I6per &r att
lasare och bedjare (medvetet eller omedvetet) forsoker applicera psalmen pa sin egen
livssituation — och didrmed gora den livstolkande och relevant — vilket kan leda till att man
identifierar alla som stir en emot som fiender fortjinta av Guds straff. Oppenheten i poesins
spréak kan som bekant leda till sddana felslut som kanske helt gar emot psalmernas egentliga
innebdrd och budskap.?® Har 4r vi alltsé tillbaka pa dilemmat d& gamla texter (i det hir fallet
psaltarpsalmer) ldses i modern tid och sa tillskrivs en storre meningspotential dn de kanske
fran borjan var &mnade att ha. En texts tolkningspotential vixer ndmligen med tiden fran det
att den faststillts 1 text och forts fran sitt ursprungliga Sitz im Leben till nya tider och
sammanhang inom vilken den tolkas. De historisk-kritiska metoderna kan har utgora en
kompass och referenspunkt i tolkningen — men metoderna ar inte avgorande for att tolkningen
av texten skall ta sin borjan.>*

I det perspektivet kan det mahdnda finnas skal att reflektera 6ver om en mdjlig vig fram ér att
lata Psaltarens forbannelsepsalmer bidra till teologin kring bon och hur gudstjinst bor
utformas — utan att man ocksé tar bruk av psalmerna i gudstjinsten i och med att det dér
riskerar att tillskrivas en annan innebdrd én de ursprungligen var &mnade att ha.

”Detta ar de utsattas bon”

Relaterat till forklaringen att forbannelsepsalmerna handlar om rdddning for den fororéttade ar
givetvis perspektivet att dessa boner lyfter fram de utsattas perspektiv formulerat som bon.
Denna forklaring av psalmernas innebord &r aterkommande i kommentarlitteraturen for
samtliga fyra psalmer som behandlas i kapitel 2 och forklaringen tenderar att anvindas som
motivering till psalmernas ibland mycket starka sprakbruk. Gerstenberger skriver t.ex. om
klagopsalmer 6verlag:

In the first place, all Biblical complaints, be they national or individual, have been
articulated on a low, if not the lowest level of existence. Downtrodden people who

2 Se diskussionen under rubriken “Hermeneutiska perspektiv” s. 6-7.
3 Stuessy, “The Enemy in the Psalms” s. 11. Se dven inledningen till kap. 2, s.16-17.
2 Se vidare under rubriken “Hermeneutiska perspektiv’”’ s. 6-7.
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are facing certain death are trying to win the support of God. Prayer, within a
ritual of petition or cursing, is the last resort to survive a threatening
catastrophe.”>

Detta att utsattheten sa ofta framhalls — vid sidan om hédnvisningar till att psalmerna lyfter
fram behovet av rittvisa i vérlden — torde gora forbannelsepsalmerna och deras teologi
relevant for sdvil bon som predikan. Nedan ges en kort bakgrund till varfor det i Psaltaren
finns ett sddant fokus pa de fattiga och svaga. Det ena kan ségas har att gora med Psaltarens
dramaturgi varemot det andra védxt fram i och med den redigeringsprocess Psaltaren
genomgatt.

Psaltarens rollfordelning och dramaturgi

Psaltarens individuella klagopsalmer kan som bekant beskrivas som ett drama emellan tre
parter: Den bedjande, Gud och Fienden. Det forenande draget i detta drama &r klagan da den
bedjande uttrycker denna riktad mot Gud och med hédnvisning till fiendens ageranden. I denna
klagan tenderar Gud att beskrivas som direkt eller indirekt frdnvarande, alternativt likgiltig
infor lidandet.”>® En betydande del i detta drama ir sittet pa vilket parterna beskrivs da det
sdger nagot om deras identitet och forhallande till varandra.

De fattiga dr i Psaltaren offer for fiendernas ageranden och de tva star i stindig kontrast till
och konflikt med varandra. Darfor ber de fattiga och svaga till Herren om hjélp och réttvisa i
sin utsatta situation. Kontrasteringen mellan den svage och dennes fiender &r dock inte
begrénsad till situationer av akut nod utan forekommer dven i psalmer som beror fiender i mer
allminna och abstrakta ordalag.”’

I sin utsatthet drivs de fattiga till att forlita sig enbart pa Herren vilket i sin tur reflekterar
deras fortrostan pa Guds rdddning och dirmed deras rittfardighet. Kraus framhéller att nir det
i Psaltaren talas om fattiga och svaga avses de mén och kvinnor som lider under 6verldgsna
makters fortryck och darfor gor ansprak pa den rittvisa och rdddning som JHWH star som
garant for och som utlovats till den som sitter sin lit till honom. ”De fattiga” avser alltsa,
enligt Kraus, inte ndgon specifik grupp inom Israel eller nagot religidst ideal. Det handlar om
verkliga minniskor och deras lidande.**®

Armentheologie: en bakgrundsteckning

Att Gud star pa de svagas sida dr en vl etablerad tanke inom exegetiken som ocksa ar vil
grundad i det bibliska materialet dér det (i bland annat Psaltaren) tydligt framkommer att Gud
ser till den svage och dennes behov. Denna “fattigdomsteologi” (ty. Armentheologie) menar
man &r resultatet av den redaktionella process Psaltaren genomgatt dir psalmerna kommit att
formas av diverse teologiska mal, hiribland teologin kring “de fattiga”, visdomsteologi och
monarkisk teologi. Vad avser teologin rorande de fattiga och svaga i Psaltaren tdnker man sig
att psalmerna tidigt hade beskrivningar av den bedjande som fattig och utsatt och att man i

3 Gerstenberger, “Enemies and Evildoers in the Psalms” s. 67.

236 Westermann, The Psalms s.56-57 och Eidevall, “Images of God, Self and the Enemy in the Psalms” s. 55-56.
27 Kraus, Theology of the Psalms s. 151.

28 Kraus, Theology of the Psalms s. 152-153.
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tiden kring exilen tillagt enstaka psalmer som understryker den bedjandes réttfirdighet —
vilket i sin tur forstdrker tron och hoppet pad Herrens ingripande. I efterexilisk tid kom den
fattige och svage sedermera att alltmer identifieras med rattfirdighet vilket ledde fram till
fattigdomsidealet.”> Levin skriver om denna utveckling:”Poverty does not simply determine
the social status of the poor; it defines their attitude and self-understanding too. It comes as
the fruit of obedience to Gods justice and righteousness (22wW2): the Torah. This Torah
obedience, which takes material form in poverty, as it were, gives to the godly the certainty of
escaping the expected divine Judgment.”**

Att dessa psalmer handlar om den utsattes perspektiv framgér tydligt i Psaltaren, a&tminstone i
ett strikt litterdrt avseende. Det dr dock aningen tankevdckande dr att man (i ett sammanhang
dér Sitz im Leben sa ofta lyfts fram) inte mer ifrdgasatt tanken om att forbannelsepsalmerna
alltid tar parti for den svaga ménniskan.”®’ Négra fa har dock dristat sig till att i viss man
utmana detta annars sa etablerade sitt att tolka psalmerna pa. En av dem dr Tate som i sin
oversikt om fiendebilder i Psaltaren framhaller att fiender (konkreta savdl som metaforiska)
tycks sérskilt vanligt forekommande i klassdominerade sammanhang och samhéllen dir den
starke utnyttjar den svage (vilket profeter i Israel s& som Amos, Jesaja och Nehemja skall ha
givit exempel pa),”*> Men, papekar Tate, det r inte sjilvklart att det endast skulle vara de
svaga som har fiender. De minniskor som har makt i vdrlden tycks ha minst lika manga
fiender (om inte fler!) att oroa sig dver. Och, tilligger Tate, kanske har de ibland dven fog for

sin oro.”®

Den utsattes bon i ett pastoralt perspektiv

Mot bakgrund av hur den bedjande och dennes situation beskrivs i forbannelsepsalmerna
forefaller forklaringen att forbannelserna dr de utsattas bon vara en rimlig tolkning,
atminstone 1 ett litterdrt och dramaturgiskt perspektiv. Den som ber med i dessa boner dras in i
en rollfordelning och ett drama dér den bedjande &r i underldge och i behov av Guds raddning.
Den situation och de kdnslor psalmerna formedlar dr ocksa tdmligen létta att ta till sig da
poesins Oppna formuleringar gor det litt att applicera texterna pa konkreta situationer och
behov — vilket som tidigare nimnts ocksa kan vara forenat med viss risk.?** Att psalmerna
bjuder in ldsaren i den utsattes situation torde dock gora dessa texter synnerligen relevanta i
ett pastoralt ssmmanhang. Fragor om ménniskors utsatthet och behovet av réttvisa i véirlden ar

2 Holt & Nielsen (Red.) Dansk Kommentar til Davids Salmer s. 46.

20 L evin, The Poor in the Old Testament” s. 260.

! Hir tinker jag t.ex. pa det faktum att de som forfattat Psaltarens psalmer med stérsta sannolikhet inte horde
till samhéllets lagre skikt. Vad ar det som sdger att Psaltarens polarisering mellan réttfardiga och ordttfardiga
bara kan ldsas som ett stéllningstagande for den enkla ménniskan? Kan det inte ha legat i psalmforfattarnas
intresse att styrka sin egen position teologiskt och socialt? Om psalmerna ldses sa far polariseringen mellan de
rattfardiga och orattfardiga en ytterligare — och &n mer problematisk — dimension.

292 Tate hénvisar har till Amos 2:6-8; 5:11-12; Jes. 5:8-10; Neh. 5:1-13.

293 Tate, WBC 20 s. 64. Mays antyder ocksé behovet av att lisa psalmerna med detta omvénda perspektiv for
Ogonen da han podngterar att psaltarpsalmerna é&r litterdra enheter skrivna for och av manniskor inom en religios
kontext for att fylla denna grupps syften. Se Mays, Psalms s. 6-7 och 11. Aven Eidevall utmanar tanken om att
den svage i Psaltaren ocksa skulle vara svag i ett socioekonomiskt avseende. Det kan finnas skél att se ”den
svage” som mer av en litterdr gestalt utan nddvéandig koppling till den som psalmen avsetts for. Se vidare
Eidevall, “Images of God, Self and the Enemy in the Psalms” s. 59-60 och 64-65.

2 Se t.ex. resonemang ovan s. 16-17 och 62.
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fragor av stindig relevans och borde darfor med latthet kunna inkluderas i en forsamlings
boneliv. Det framhélls atminstone ofta i kommentarerna till de psalmer denna uppsats
behandlar. Mays skriver t.ex. om Ps 58:”The lack of justice in the world is not some
impersonal natural inevitable condition of human life. It is the intended work of the hearts and
hands of responsible powers.”*> Som kommentar till detta tilligger Goldingay:

We have noted that modern Christians living in reasonable comfort do not like the
violence of the way the Scriptures talk about these matters. This is so even though
we profess ourselves concerned about (e.g.) the oppression that prosperous
peoples in the Western world bring to poor people elsewhere and in our own
countries (without ceasing to collude with it and profit from it).**°

Goldingay lyfter dven fram att psalmens sprak manar ldsaren till att identifiera sig med de
fortryckta 4ven om lisaren personligen finner sig trygg och utom fara. Psalmens sprak gor oss
ndmligen medvetna om lidandet i varlden. Med det perspektivet kan d4ven den som upplever
sig utom fara be dessa boner i solidaritet med dem som lider.*’

Ett annat perspektiv som ofta kommer upp d& man soker forklara forbannelsepsalmernas
relevans for gudstjanstens och bonens sammanhang &r att psalmerna kan anvdndes som ett
verktyg for sjdlvrannsakelse. Ett sitt att gora dessa psalmer relevanta ocksa for dem som inte
upplever sig vara i fara eller antastade av fiender ar att uppmuntra ldsare att “vinda pa
psalmen” och stilla den sjdlvrannsakande fragan om det finns nigot i1 ens eget liv och
sammanhang som kan ge andra anledning att be psalmen riktat mot en sjilv.*®

En annan for det pastorala perspektivet relevant fraga man kan stilla 4r om det faktum att man
i regel inte vill inkludera denna typ av bon i gudstjanst egentligen grundas i att det skulle
belysa ett strukturellt problem man sjidlv varit med om att skapa. Som Stuessy skriver ar det
ndmligen inte ovanligt att de som tystar ndgon annan gor det for egen vinnings skull.
Bedjandet av forbannelse- och klagopsalmer kan vara ett forsta steg mot insikten om att nagot
méste dndras i den situation som nu rader. Det senare perspektivet gér psalmerna relevanta i
ett sjalavardande perspektiv och kanske ocksa utmanande Gverlag.*®’

Med detta perspektiv pa forbannelsepsalmerna (att det kan belysa savél det egna som andras
liv) blir de en slags undervisande diktning. Att relatera forbannelsepsalmerna till
vishetstraditionen var ocksa ett dterkommande drag i kommentarerna utav psalmerna som
presenterades nidrmare i kapitel 2. I forhallande till de ofta forekommande hdnvisningarna till
rattvisa ar denna forklaring klart underordnad. Samtidigt &r detta perspektiv pa
forbannelsepsalmerna sé pass aterkommande (och viktigt) att det fortjénar att lyftas fram hér.

29 Mays, Psalms s.211 (kommentar till Ps 58).

¢ Goldingay, Psalms: Vol. 2 s. 209. Detta perspektiv pa psalmerna lyfter dven Brueggemann upp dé han
betonar att ett borttagande av klagan i gudstjansten gynnar maktstrukturer och ett status quo. Istéllet for att
utmana orattfardighet cementerar man den och skapar en kultur dér ifragaséttande av tillvaron inte ar
vialkommet. Se Brueggemann, ”The Costly Loss of Lament” s. 59-60 och 62-64.

7 Goldingay, Psalms: Vol. 2 s. 209. Goldingay bygger sitt resonemang pa det Tate skriver i sin kommentar av
Ps 58. Se Tate, WBC 20 s. §9.

2% Se t.ex. Davis, Getting Involved with God s. 28 och Goldingay, Psalms: Vol. 3 s. 289.

29 Stuessy, "The Enemy in the Psalms” s. 6-7. Se dven Brueggemann, “The Costly Loss of Lament” s. 59-60.
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Psalmerna som identitetsbyggande och undervisande litteratur

Att forbannelsepsalmerna kan ses som undervisande diktning har i viss man redan snuddats
vid i diskussionen ovan, exempelvis i anslutning till omndmnandet av vedergéllningsldran och
hur den i sin tur ger upphov till frigan om forhdllandet mellan Guds makt och de ondas
ohdmmade framgang (teodicé). I det foljande kommer jag att folja upp denna
vishetsorienterade linje nagot tydligare for att se hur och om detta perspektiv pa
forbannelsepsalmerna skulle kunna bidra i ett pastoralt och gudstjanstorienterat sammanhang.

Psaltarens vishetspriigling och teodicéproblematiken

Tamligen sent i Psaltarens redigering tycks vishetstraditionen allt mer ha kommit i fokus, inte
minst sedan vishetslitteraturen kommit att bli mer teologiskt orienterad. Att de tva alltmer
gick att forena beror i Overvdgande grad pd att bdda anvinder polariseringen mellan
rattfardiga och orittfirdiga for att fora fram sitt budskap. Denna polarisering blir tydlig redan
i Psaltarens forsta psalm som kan sdgas utgora en prolog till Psaltaren som helhet. Att denna
valts ut som inledning antyder att man betraktade Psaltaren som avsedd for andlig vigledning
da Ps 1 sitter tonen for vad som komma skall. ?’° Redan i Psaltarens forsta psalm bereds
lasaren alltsd mojlighet att identifiera sig med de rittfardiga samtidigt som man ocksa blir
varse att den gudloses vig leder till intet.*”’

Typiskt for vishetstraditionen dr tanken om att det finns ett samband mellan handling och
konsekvens och att denna ordning dr upprétthillen av den réttvise Guden. Den ménskliga
erfarenheten av att det inte alltid forefaller finnas nigot sddant samband och den bistra
erfarenheten att det gar den onde vél leder till en teodicéproblematik som ofta tas upp i
Psaltarens psalmer (se t.ex. Ps 58).”> Fragan om den ondes framgéng under Guds vakande
Oga ar tidlos och dérfor alltid aktuell for teologin.

Om man viljer att forklara forbannelsepsalmerna som undervisande diktning och haller fast
vid de tétt forekommande hénvisningarna till rittvisa som bakomliggande motiv for dessa
psalmer torde man kunna argumentera for att psalmerna ér synnerligen relevanta ocksé for var
tid i form av undervisning i vad som &r ett ritt forhallningssatt i tillvaron. Genom att be och
lasa Psaltarens psalmer trader man in i ett drama mellan tre parter; psalmens ”jag”, Gud och
fienden. Psalmerna kan déarfor ses som en dvning i att ta den utsattes perspektiv vilket redan
namnts ovan.

Psalmerna lyfter sdledes fram lidandet i vérlden och visar pa att det dr en realitet i den
meningen att det somliga bara ldser om dr andras bon fran hjartat. Psalmerna kan séledes vara
fonster in i en annan verklighet och en undervisning om det som behdver omfattas i bon, &
andras végnar eller kanske for egen del. Ser man pa forbannelsepsalmerna ur det perspektivet

7 Westermann, The Psalmss. 111-113. Hur stor inverkan vishetstraditionen haft pa slutredigeringen utav
Psaltaren har dock diskuterats nagot bland exegeter och man pendlar mellan att mena att inflytandet i huvudsak
syns i nagra enstaka psalmer till att mena att Psaltaren som helhet i sin nuvarande form bér prégel av en
vishetsorienterad regigering. Se vidare, Holt & Nielsen (Red.) Dansk kommentar til Davids Salmer: Vol. I s. 46-
48.

> Dansk kommentar til Davids Salmer Band I s. 119.

72 Estes, “Wisdom and Biblical Theology” s. 854 och Lucas, “Wisdom Theology” s. 907.
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blir de relevanta i gudstjénstens och sjdlavdrdens sammanhang vilket ocksa ofta framhalls i da
forbannelseformuleringarna skall ges relevans och forklaras.*”

Psalmerna som identitetsskapande litteratur
Psalmerna kan dock inte bara forklaras som belysande av yttre omsténdigheter. De kan ocksa
ses som identitetsskapande litteratur. Mays skriver t.ex:

Down through the ages many have said they found themselves and their feelings
and circumstances in these prayers. The closer truth is that one finds oneself
trough these prayers. One comes to know liturgically and theologically who we
are and what we need and one finds language to say it all to God.*"*

Att ldsa Psaltaren d4r som Mays framhaller att trdda in i det drama som i Psaltaren stindigt
utspelar sig mellan den bedjande, Gud och fienden. For en stund blir man det ”jag” som &r i
psalmen och lir sig ddrigenom ndgot om de andra parterna i dramat. I det avseendet ar
psalmerna dirfor inte bara undervisande utan ockséd identitetsskapande litteratur och bon

vilket inte séllan lyfts fram i kommentarerna, exempelvis i anslutning till Ps 58.%"

Keel framhéller ocksé att psaltarpsalmer kan vara ett centralt medel for att forma en grupps
och en individs identitet da de tydliggér vilka och vad man tar avstand ifrn.*’® Forbannelser
kan sdgas ha just denna normerande funktion da de kan bidra till att reglera gemenskapers sétt
att interagera och betrakta ménniskor innanfor och utanfor en viss social grupp. Forbannelser
ar 1 det avseendet starka verktyg i danandet av sévil identitet som formedlandet av etik och
lag.2”?

En annan som ocksd uppmirksammat psalmernas identitetsbyggande funktion dr Eidevall
som sdtter samman den metaforik som anvdnds i Psaltaren med skapandet och
uppritthdllandet av identiteter. Eidevall framhaller att det &r viktigt att minnas att psalmerna
utgor ett redskap for savél formandet av en grupps identitet som formedlande av information
(eller normer) inom gruppen.”’® Psalmens “jag” kan dirfor lisas som ett foredome att ta efter
och identifiera sig med. Fienderna i sin tur fyller funktionen av gemensam antagonist for
gruppen att forenas emot.””

Fienden riddar gudsbilden
Psaltarens tidta omndmnande av fiender kan ocksa forklaras som ett nddvéndigt ont i teologins
tjanst, vilket bl. a. Eidevall lyfter fram. Han framhéller att man utan fienden som den tredje

273 Strawn, “Imprecation” s. 318.

" Mays, Psalms s. 24.

75 Se t.ex. Nielsen, “Salme 58” s. 214 och Hossfeld, ”Psalm 58" s. 79.

276 Keel, Symbolism of the Biblical World s. 78.

21 Little, "Cursing” s. 182.

278 Att bon i manga avseenden ér just formedlande av information och normerande litteratur har linge varit ként.
Faktum ér att all bon som gar att studera dr bon som blivit textbunden och ddrmed i viss man fixerad i tid och
sammanhang som bérare av en bonegemenskaps tankevérld. . Till och med “hjértats fria samtal” ar i ménga
avseenden bundet till stilistiska och fasta formuleringar vilket Gill poangterar. Se vidare Gill, ”Prayer” s. 490.
7 Eidevall, "Images of God, Self and the Enemy in the Psalms” s. 64-65.
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parten i forhallandet mellan Gud och ménniska skulle behdva skylla allt lidande pa Gud. I det
perspektivet kan man siga att fienderna riddar gudsbilden.”™

Fienden fyller saledes den viktiga funktionen att de markerar att virlden inte ser ut som Gud
vill. Jag skulle hér dven vilja tilligga att utan fienderna som den forenande kraften mellan
Gud och den bedjande (forenande i den meningen att parterna kan enas kring en gemensam
fiende) riskerar man ocksa att landa i att allt 4&r médnniskans eget fel. Med fiender som
representanter for den kaosmakt som utmanar Guds ordning riddar man darfor savil gudsbild
som minniskobild. Aven i det avseendet fyller alltsi fienderna — tillika forbannelserna mot
dem — en viktig funktion i Psaltarens dramaturgi och teologi.

80 Eidevall, “Images of God, Self and the Enemy in the Psalms” s. 65.
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Kapitel 4:
Syntes

Bakgrunden till denna undersékning och dess fragestillningar

Undersokningen av hur modern kommentarlitteratur forklarar forekomsten och innebdrden av
forbannelseformuleringar 1 Psaltaren bottnar i iakttagelsen att somliga psaltarpsalmer av
innehédllsméssiga skidl domts ut i gudstjinstens sammanhang. Detta bortviljande av texter
befriar dock vare sig kyrkan eller teologen fran behovet av att forklara dessa bibeltexters
innebord eftersom de fortsatt dr en del av kanon och dessutom inkluderade i en av Bibelns
mest ldsta bocker. Till och med den som inte list Psaltaren har formodligen ndgon gang hort
talas om att man skall ’krossa barn mot klippan” och funnit att det fodrar en forklaring. Hur
kan en sddan forklaring idag formuleras? Det dr denna uppsats forsta fraga.

Den andra, och angrinsande fragan &r hur vdl de sitt pa vilket exegeter (dvs.
kommentarlitteratur) idag forklarar Psaltarens forbannelseformuleringar fungerar i och
relaterar till ett pastoralt (och i synnerhet gudstjinstorienterat) sammanhang.

Da man diskuterar gudstjanst och hur den bor vara utformad lyfts det inte séllan fram att det
finns skil att infoga fler klagopsalmer i den gemensamma gudstjinsten for att dérigenom
inkludera mer 4n bara lovsangens upprymda sinnesstamning. Ocksa den som bér pa ilska bor
ndmligen beredas mojlighet att kdnna sig inkluderad i den gemensamma gudstjinstens bon
och sammanhang.

De som mot bakgrund av detta onskar undersdka mojligheten att anvinda nagon av dessa i
gudstjanst séllan lista forbannelsepsalmer stélls 1 forsta hand infor behovet av att kunna forsta
och forklara forbannelsernas innebord for att dérefter kunna se om och hur de forklaringar
som exegetiken presenterar ocksa fungerar i praktiskt avseende.

Avgrinsning

Psaltaren dr en flitigt anvdnd bonbok och har varit sa i alla tider i savél enskild som
gemensam andakt. [ kyrkan forekommer psaltarpsalmer som predikotexter, viaxelldst bon och
i tidegdrdsbon. Vid en nidrmare granskning av modern gudstjénstlitteratur (exempelvis diverse
lektionarium) blir det dock snart tydligt att vissa psaltarpsalmer saknas. Detta géller d4ven for
tidegirden vilket dr intressant sétillvida att denna boneform karakteriseras av att ta en mycket
stor del av Psaltarens psalmer i bruk. Ett effektivt sétt att se precis vilka typer av
psaltarpsalmer och formuleringar som vallar gudstjinstfirare problem idag ar darfor att se
vilka psalmer och fraser som strukits i tidegdrdsbocker. Det urval psalmer denna uppsats
beror (Ps 58, 109, 137 och 139) grundas i en sddan granskning utav tva ansedda och anvidnda
tidegédrdsbocker namligen den romersk-katolska Kyrkans dagliga bon I-1I och den svenska
ekumeniska utgévan Tidegdrden, kyrkans dagliga bon.
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Metod

I en jamforelse utav hur modern, ansedd och anvind kommentarlitteratur forklarat dessa fyra
psalmers forbannelseformuleringar framkom snart nigra aterkommande forklaringssitt vilka
torde vara representativa och utgora svaret pa uppsatsens forsta fraga, nimligen hur man idag
forklarar Psaltarens forbannelseformuleringar verlag.

I uppsatsens andra del granskades dessa dterkommande forklaringar kritiskt och med sarskilt
fokus péa hur vil de fungerar i ett pastoralt och gudstjinstorienterat sammanhang — i syfte att
besvara uppsatsens andra fragestillning.

Nedan ges en kort summering av vad min undersokning mynnat ut i d& uppsatsens
fragestéllningar kort besvaras. Sist ges nagra forslag pa framtida studier inom detta &mne.

Vilka ir de bland exegeter idag vanligaste sitten att forklara Psaltarens
forbannelseformuleringar?

En jimforelse kommentarerna av de fyra psalmerna emellan visade att det fanns flertal
aterkommande och allmingiltiga forklaringar utav forbannelseformuleringar i Psaltaren.
Dessa centrerades givetvis mycket kring innehédll och innebérd men var ocksd i stor
utstrackning inriktade pa att forsvara dessa psalmer och bedjandet utav dem vilket i sin tur
gjorde frdgan om deras faktiska och praktiska tillimpning 4n mer relevant och intressant.

De vanligast aterkommande forklaringssétten kan skisseras enligt foljande:

1. Psalmerna handlar om och striavar efter réttvisa.

Detta &r den utsattes bon — utsattheten motiverar forbannelsen och sprakbruket.

Det handlar om ménniskans aterupprittelse och raddning — inte om personlig himnd.
Psalmerna formedlar att himnden dr Guds och inte minniskans att utfora.

Hér behandlas dissonansen mellan Guds makt och de oréttfardigas framgang (teodicé).

Psalmerna dr fulla av metaforik och bor inte tolkas och/eller l4sas bokstavligt.

S A R

Psaltarens forbannelser ligger i linje med datida sprakbruk och &r ddrmed inte unika,

vare sig Psaltaren eller for GT.

Hur tilliimpbara och relevanta éir dessa forklaringssitt ur ett pastoralt (och i synnerhet
gudstjinstorienterat) perspektiv?

Det sitt att forklara Psaltarens forbannelsepsalmer pa som helt dominerade var att hénvisa till
att psalmerna handlade om réttvisa. Vid en ndrmare granskning av detta forklaringssétt visade
det sig att det hir (atminstone 1 mitt tycke) finns viss risk for missforstaind som i huvudsak
grundar sig pa ordval. For att denna forklaring av forbannelsepsalmernas innebord skall bli
fullgod behdvs enligt min uppfattning en reflektion kring hur begreppet “rittvisa” anviands
och 1 synnerhet hur inneborden i detta begrepp kan skifta fran person till person och &n mer
over tid (i detta fall fran den tid d& psalmerna skrevs och var tid). Det forefaller ha skett en
viss begreppsforskjutning hir som behdver synliggoras for att den idag inom exegetiken
vanligast forekommande strategin att forklara psalmernas innebord pa skall svara an mot de

70



Lunds universitet Elisabet Nord

fragor den moderna ldsaren (och darmed kyrkan) stélls infor i métet med dessa psalmer. I
synnerhet eftersom den forforstaelse som de exegetiska (historisk-kritiska) metoderna bidrar
med saknas hos manga ldsare.

Forklaringar av psalmerna som i huvudsak bygger pa en hianvisning till rittvisa som det for
psalmerna centrala budskapet behover dock inte omformuleras darfor att de ur exegetisk
synvinkel &r felaktiga (rdttvisan foljer ju pa vedergillningen) utan darfor att det finns skal att
formoda att moderna ldsare fastnar for begrepp sa som “hdmnd” och ”vedergéllning” da de
laser psalmerna. Det den moderna ldsaren tycks behdva hjilp med ar alltsa att forhalla sig till
och forstd innebdrden av vedergillning och himnd i Psaltarens psalmer. Detta giller inte
minst 1 de fall dir orden stér utskrivna (Ps 58:11 och Ps 137:8). Att hér alltfor tidigt tala om
rattvisa — snarare 4n hdmnd och vedergillning — ar att g& hiandelserna i forvdg och darmed
riskera missforstand.

Misstankarna om detta behov av fortydligande grundas dels pd de ménga fall da
sekundérlitteraturen hellre tycks vilja anvinda ord som rattvisa” och “rdddning” (snarare dn
hdmnd och vedergillning) och dels pd det faktum att “réttvisa” i dagligt tal inte med
nodvindighet dr entydigt med “vedergillning”. Enklare uttryckt forefaller "hdmnd” vara ett
negativt laddat ord varemot “rdttvisa” inte dr det. Denna skillnad gor det svart att lata hamnd
ersittas av rattvisa.

Bortsett fran detta problem relaterar och fungerar dock de sitt pa vilket exegeter idag
forklarar Psaltarens forbannelsepsalmer overlag vil da exegetikens resonemang och reslutat
pa ett tydligt sitt gar att relatera till kyrkans behov och pastorala sammanhang. Den som hér
véljer att halla fast vid det dterkommande hinvisandet till rittvisa far det mahinda nagot
enklare att se hur psalmerna och det sitt pa vilket de kan utliggas gar att relatera till
gudstjanstens kontext da rattvisa alltid dr ett &mne av relevans. Men dven den som viljer att
istédllet fokusera mer pa himnden och vedergéllningen och hur dess forekomst i Psaltaren kan
forklaras kan utan storre svarighet applicera de forklaringar exegetiken bidrar med pa
gudstjanstens sammanhang och diskutera och utvérdera utformandet av gudstjanst darefter.

Da psalmerna ldses som bon uppkommer dock ndgra specifika fragestdllningar som hir
sammanfattas i korthet. I fallet med himnden kan ndmnas fragan om huruvida det ur ett
sjalavardande perspektiv &r rétt att i ett liturgiskt sammanhang inkludera bon om himnd 6ver
fiender. Gor en sddan anvindning av psaltarpsalmerna att den teologiska innebdrd som
psalmerna formulerar (nimligen att hidmnden dr Herrens) framhévs eller kommer det i
skymundan? Annorlunda uttryckt; leder ett bedjande av dessa psalmer i1 gudstjinsten till att
hdmndkéanslan tas omhand eller eskalerar den i och genom att den manifesteras 1 liturgin? Det
ar fragor som berors i sekundérlitteraturen och som behover diskuteras vidare i gudstjdnstens
och kyrkans praktiska anvdndning av Psaltaren som bonbok. For nidrvarande saknas
konsensus i fragan. Det enda som med sdkerhet gér att sdga &r att vrede och himndbegér ar en
allmdanmainsklig erfarenhet som paverkar minniskors kénsloliv starkt. Darfor ar det ett
angeldget amne att diskutera i de pastorala sammanhangen — forslagsvis med Psaltarens
psalmer som hjélp i det teologiska och pastorala reflekterandet.
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Kanske kan forbannelsepsalmernas teologiska innebord pa ett positivt sétt bidra till hur man
resonerar kring bon och utformandet av gudstjinst — utan att man nodvéindigtvis behover
anvinda denna typ av psaltarpsalmer i den gemensamma gudstjdnsten. Risken med att
anvianda dessa psalmer dr ndmligen densamma som vid tolkningen utav andra bibeltexter
ndmligen att det séitt pa vilket texten idag uppfattas inte Overensstimmer med textens
ursprungliga innebord. Det kan t.ex. leda till att en forbannelsepsalm (anvdnd i den
gemensamma gudstjinsten) av den bedjande uppfattas som ett manifesterande av vreden och
hdmndbegéret — snarare dn som ett overldmnande av det at Gud. Det Psaltarens psalmer lar
om bon torde dock fortsatt vara applicerbart d& gudstjinst utformas och nya boner formuleras.

Psalmerna kan ocksa betraktas som undervisande litteratur och bon i flera olika avseenden.
Genom att ldsa och be dessa psaltarpsalmer dras man in i den dramaturgi som utspelar sig i
Psaltaren. I klagopsalmerna och dess bon riktad mot fienderna kan man utforska den utsatta
ménniskans perspektiv eller med hjélp fran dessa psalmer reflektera 6ver vad i ens eget liv
som kan ge andra skil att be denna typ av bon. Denna aterkommande forklaring av
forbannelsepsalmerna som en inblick i den utsattes perspektiv kan bidra till den pastorala
kontexten savél som till den undervisande. Dérutdver lyfter psalmerna in den alltid aktuella
teodicéproblematiken och riaddar (med fiendernas hjilp) savil gudsbild som ménniskobild.
Den teologi forbannelsepsalmerna formedlar &r darfor pd manga sétt relevant for den
teologiska reflektionen.

De sitt pa vilket forbannelseformuleringarna idag forklaras av exegeter &r alltsd i
overvagande grad savil tillimpbara som relevanta for de fradgor och behov som uppkommer i
ett pastoralt och gudstjénstorienterat ssmmanhang. Fragan om och hur dessa psalmer kan tas i
bruk i den gemensamma gudstjansten dr dock en fraga som forblir 6ppen for diskussion — en
diskussion jag hoppas skall ta sin borjan dar denna uppsats nu slutar.

Men forst nagra uppslag pé vidare forskning inom detta &mnesomrade.

Forslag for vidare forskning

Som jag ndmnde i inledningen till denna uppsats finns det en fraga som tangerar diskussionen
om Psaltarens plats i kristen gudstjinst och det dr frigan om hur den judiska traditionen
hanterat dessa texter och deras plats i gudstjanstens sammanhang. Av utrymmesskél och for
att halla en tydligare linje i resonemanget valde jag tidigt att inte inkludera judisk
textutliggning i modern och &ldre tid i denna undersdkning. Ett i mitt tycke intressant och
relevant uppslag for framtida studier inom detta &mnesfilt vore dock att genomfora en mer
ingdende jimforelse mellan judisk och kristen utldggning av Psaltarens fiendebilder och/eller
forbannelseformuleringar for att se hur de olika perspektiven kan belysa varandra och bidra
till en storre forstéelse av och for dessa psaltarpsalmer. En sddan undersdkning kunde med
fordel inriktas mot hur man resonerat kring inkluderandet av denna typ texter som bon i
gudstjinst.

Den som Onskar en inblick i hur en sddan komparativ studie kan se ut och vilka nya
perspektiv det skulle kunna innebdra kan med fordel lisa antologin Jewish & Christian
Approaches to the Psalms: Conflict and Convergeance som sammanstilldes efter en tre dagar
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lang konferens i Worcester College, Oxford i september 2010. **' Jag vill hir i synnerhet
rekommendera Gillinghams artikelbidrag “The Reception of Psalm 137 in Jewish and
Christian Traditions” diar hon redogoér for respektive traditions receptionshistoria av denna
psalm vilket exemplifierar spannande likheter och skillnader och visar pa hur dessa traditioner
i modern tid kommit att korsa varandra.

En annan och mer tvirvetenskaplig undersokning som vore spannande att genomfora &r att se
hur dessa psaltarpsalmers formuleringar faktiskt paverkar ménniskor i ett psykologiskt
hinseende. Som ovan visats poédngteras det ofta i diskussionen om forbannelseformuleringars
och klagopsalmers plats i gudstjdnsten att det ur ett pastoralt (dvs. sjdlavardande) perspektiv
ar viktigt att ménniskor far mojlighet att ge uttryck for den vrede de bér pa for att sedermera
kunna ldgga den bakom sig och ga vidare. Till detta hor tanken att dessa psalmer kan utgéra
ett pacifistiskt och fredligt sétt att bemota himndbegir, ndgot det dock rader delade meningar
om eftersom somliga menar att anvindandet av denna typ av boner enbart spir pa det
hidmndbegér som det dr ménskligt att bara pa dd man utsatts for krankning.

Med tanke pa hur splittrade uppfattningarna ar betriffande hur dessa psaltarpsalmer kan
tdnkas paverka minniskors kénsloliv vore det intressant att ta del av en studie av hur
méinniskor (i olika situationer och sinnesstimningar) tar till sig dessa texter. Hur uppfattar
exempelvis den minniska som utsatts for nigon typ av brott orden som avslutar Ps 139? Ar
det vanligt att det uppstar en omedelbar identifikation emellan den som ber eller ldser en
psalm och dess litterdra karaktér (klagopsalmens “jag”) och ar det i sa fall av avgorande
betydelse hur texten moter mottagaren, dvs. om personen i fraga sjilv ldser och/eller ber
psalmen snarare én far den upplist for sig? Vad, mer precist, fastnar manniskor for da de i
olika sammanhang och pa olika sidtt moter dessa psaltarpsalmer? Vilka kénslor och
associationer vicks i motet med texterna och vilka slutsatser kan man utifran det dra angaende
diskussionen om vad som bor frimjas i gudstjinstens sammanhang?

3! Jewish & Christian Approaches to the Psalms: Conflict and Convergence Susan Gillingham (Red.) (Oxford:
Oxford University Press 2013)
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