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1. Derrida, kortfattad presentation

Derrida foddes i Algeriet 15.07.31 som sefardisk jude och dog 8.10.04. Hans sldkt kom till Algeriet
under 1800-talet fran Spanien. Han flyttade till Frankrike 1949, studerade i Ecole Normale
Superieur, skrev sin avhandling om Husserls genetiska fenomenologi. Han har bland annat inehaft
en professur i humanvetenskaper i University of California, Irvine.

Han dr den ledande tinkaren inom poststrukturalismen och har fatt sta for begreppet
”dekonstruktion”. Han har dgnat sig at kritik av visterlandsk metafysik forstadd som en universell
diskurs som ir grundande (foundational), subjektorienterad, och logocentrisk. Darvid ifragasitter
han enheten, riktningen och stabiliteten i den traditionella filosofiska diskursen.

Trots detta har han dgnat noggrann ldsning dven at klassikerna: Platon, Kant, Rousseau, Husserl,
Heidegger, Freud. Han har dven dgnat utrymme at vissa ickefilosofer sa som Beckett och Genet.
Han dgnar sig at tolkningarnas mangtydighet och de analytiska filosoferna menar att Derrida mest
bara dgnar sig at “playful experiments with words and their indefinite allusions of meaning”.'

Han siger sig ldngta till ett eget sprak som varken ér litteratur eller filosofi men likt bada, ett
sprak for det nya som skall komma.’

Till en borjan framtridde dekonstruktionen som litteraturkritik men Derridas senare arbeten
befattade sig samtida social och politisk verklighet, religion och etikopolitisk filosofi och tog dven
upp etiska och politiska problem rérande europeisk integration, emigration och behandling av
asylsokande.’

Derrida har ansetts kontroversiell. Ett foreslaget hedersdoktorat i Cambridge 1992 véckte
protester, men Derrida vann omrostningen.*

Derridas ansvar for filosofin har yttrat sig i att han vill 6ka tillgangen till filosofi. Han har ofta
statt som gudfader nir filosofiska institutioner vill inleda nagot férnyande. Han ser noggranna
klassiska filosofiska studier som grundlidggande for varje “filosof” viard namnet.

Efter en period av nedgéang i filosofins stillning i undervisningsvisendet pa grund av den av
konservativa regeringen under perioden innan 1968 skedde en uppgang i och med den
socialdemokratiska regeringen. Pa foranstaltan av bland andra Derrida grundades Collége
International de Philosophie 1983, med Derrida som forsta direktor foljd av Lyotard, och vars

ambition var att ta upp filosofiska projekt som marginaliserats, uteslutits eller diskvalificerats av

1 Encyclopedia.com, Jacques Derrida, ett sammandrag
2 Ibid.

3 Ibid.

4

Deconstruction in a Nutshell, (John D. Caputo),s. 38.



andra institutioner, som kanske befanns otillrickligt legitimerade, och vilka inebar ett 16fte om
utdelning.” Man strivade dven till tvirvetenskaplighet och multikulturella kontakter och tog upp
“nya” gmnen som rorde etiska fragor: Transplantation, genmanipulation, abort, eutanasi, AIDS och
sd vidare.® (Bland de ambititsa férsken att utvidga filosofiregistret mirktes ett omtalat arbete om
Bantu Philosohy, av (AB) Placide Tempel).”( Derrida berittar pa Sodertérn 2004 (i Lagens kraft)
hur hans anstringningar tillsammans med andra i Frankrike att foréindra situationen for filosofin ,
for den filosofiska undervisningen och forskningen, var ett misslyckande. 70-talets forsok att
utvidga filosofiundervisningen pa gymasial och universitetsniva strandade pa att regeringen, de
olika politiska ldgren, vinster och hoger, inte lyssnade, inte heller yrkeskaren, filosoferna och
filosofildrarna. Skilet enligt Derrida fanns att hitta 1 virldens utveckling, den anglo-amerikanska
hegemonins sjélva rotter, i fordndringen av det franska samhiéllet och undervisningssystemet.
Samma utveckling star att se i resten av Europa. Detta ldnkar in Derrida pa diskussionen om den

angloamerikanska hegemonin som skadar alla vara idiom, dven engelskans.®

Deconstruction in a Nutshell, (John D. Caputo), s. 64.
Deconstruction in a Nutshell, (John D. Caputo), s. 68.
Deconstruction in a Nutshell, (John D. Caputo), s. 69.
Derrida, Lagens kraft, ss. 101, 102.
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2. Inledning

Den transcendent baserade etiken har kommit i konflikt med den viirldsliga, det vill siga med den
etik som dr uppbunden till av ideologi och politik motiverade strukturer i samhdillet. Detta har skett
i en historisk process som stegvis lett var kultur ut ur att, vad ideologi och praxis betrdffar, relatera
till det transcendenta. For att bereda den transcendenta etiken rum dr det enligt Derrida
nodvandigt att vaka och vara beredd att ta emot “the other”, visa observans och vara beredd pa
att vilkomna inkommande transcendenta event.

I denna uppsats dr det min avsikt att analysera hur vi kan hantera dessa event som enligt
Derrida dr uttryck for ett i existensen inbyggt transcendent messianskt lofte om rdttvisa.
Jag kommer att analysera denna fragestillning genom att undersdka begreppet event ur religios,
politisk och etisk synvinkel, forutsdttningarna for event och hur event tagits om hand. Vad betyder i
detta sammanhang "ansvar”? Jag har undrat om dekonstruktionens syn pa event, Derridas
“religion utan religion” °, och dppenheten och den diirtill hirande ickeldsande attityden
(indecidability) mot framtiden, jamfort med till exempel en politisk ram eller det kristna
eskatologiska paradigmet, erbjuder nagra fordelar (vilka?). Jag vill undersoka relationen till
event, hdmmandet av event , det empiriska inarbetandet och omhdndertagandet av ett event, och
under vilka forutsdttningar event medverkar till forsamlande inom ramen for rdttvisa”, det

begrepp som Derrida anvinder och som han forklarar vara icke-dekonstruktibelt.

Begreppet "event", hiandelse, dr centralt i Derridas dekonstruktiva tdnkande. I uppfattningen av
ménniskans liv pa planeten har olika kulturkretsar girna kontrat nedgang med uppgéang, och
Messias har i slutet av varje nedgangsepok invéntats som en cyklisk aterstéllare av harmoni. I
Derridas filosofi kan man finna en transcendent komponent som faller tillbaka pa en form av
messianitet och pa hans syn pa rittvisan som ett transcendent, i existensen inbyggt 1ofte.

Det gar for langt att hir ga in pa Derridas judiskt inspirerade messianitet , han har bl.a. (Naas,
Taking on the Tradition) skrivit om profeten Elias mantel som symboliserat for honom den stindigt
aterkommande och ater férsvinnande yttringen av profetisk kraft, en symbolik som kanske kan
tillskrivas Derridas syn pa sitt eget engagemang, och han har dirmed pavisat band fran judiskt

messianitet till dekonstruktionens patos. '

Jag preciserar det problem, som bade filosofi och religion slar sitt huvud mot, till att vara den

9  Se till exempel Svenungsson, Guds dterkomst, s. 121 ff.
10 Naas, Taking on the Tradition, s. 170 ff.



virldsliga och konsoliderade visterldndska kultur, som limnat kontakten med etiken for andra
hansyn. Salunda &r det visterldndska regelverket det nav, det centrum, som binder krafter globalt
och mot vilket resten av viarlden fruktlost spanner sig. Darigenom blir det reglerade betingade
tankandet i vést pa politikens, etikens och religionens omrade nagot som behdver utsittas for kritik,
analys och dekonstruktion — Oppnas. Sonderfallandet av det viésterldndska tinkandet kan uppfattas
som villkoret for aterstéllelse globalt. Visterlandets tinkande har bundit kunskapen till ideologin,
och av ménniskan gjort en forpliktigad att finnas tillhanda i en overgripande hegemoniskt stramt
uppritthallen ekonomisk struktur.

For att vi alls skall hora, reagera pa, uppfatta ’de andras” roster, deras appell, deras lidande,
menar atminstone Derrida att det visterldndska tdnkandet behover dekonstrueras. Detta betyder att
dess existens som slutet system oberoende av nagonting annat 4n sina egna mal natt till vigs ende
och inte ldngre kan halla stand som under tidigare isolationism.

Protest och resistans mot imperialismer, mot det hot och den oritt dessa representerade utgjort den
gingse utgangspunkten for messianismer. Inte for intet har det turbulenta och av stormaktspolitik
utsatta Mellandstern regenererat tre profeiska monoteismer. Ett sjdlvforsvar som bade kan ses som
forebyggande, som livsuppehallande och pa lang sikt tjainande som nytta for hela vérldssamfundet
och som kraftbas for ansvarsfull etisk appell. Om in en miktig kultur med militira och ekonomiska
maktresurser och kommando 6ver fou'l'monde dgnar sig at att uppritta en konstruerad viarldsbild till
sitt forsvar, kommer den att befinna sig i konflikt med majoriteten av understillda kulturers
rittbegrepp. Sanningar som hotar de strukturella intressena hos den imperiala maktkulturen far
under dessa forhallanden inte yttras, de censureras vare sig de dr av transcendent, etisk eller
politisk natur. Sa sker dven och framfor allt inom den imperialistiska regimen sjilv , vars
“vetenskap” och filosofi lider.

Den fortryckta sanningen och den diri vilande etiska appellen visar sig i gengild historiskt i
rorelser och event av transcendent natur. De tre monoteismerna i MellanGstern, Marxismen, och
dven dekonstruktionen, inebdr enligt min analys en reaktiv appell for réitten. En form av profetiskt
l6fte dr involverat i denna appell, och den universella kampen med dess globala dimensioner har en
etisk seger i sikte. Judendomen, kristendomen, marxismen, islam och dekonstruktionen, ir alla
rorelser som utmanar valdet hos en virldslig makt, den fraimmande despotiska askadningen hos ett
destruktivt virldsherravilde som gar hart at rittvisan vad géller folken. Man kan dven peka pa den
teokratiska grunden i alla dessa, i och med det judiska inslaget (Karl Marx, Jacques Derrida) i
marxismen och dekonstruktionen.

Via dessa etiska och religiosa rorelser ansitts den vérldsliga principen hos en sadan sekuldr,
virldslig makt och den konfronteras med dyningar av den messianska och absoluta rittskénslan.

Stora “event” ldmnar stora spar. Kampen mellan etik och maktpolitik forsiggar dven pa



individplanet, hos kristna och 1 politiska progressiva rorelser.

Eftersom till exempel kristendomens och judendomens messiaskoncept skiljer sig fran varandra
har influenser fran kristet och judiskt pa olika sitt kolliderat och paverkat filosofin da den soker
uttrycka tanken om och ta vara pa helande, varnande och omstortande event i manniskosliktets
historia. Paulo Gongalvez analyserar kontexten hos religidsa “vérldar”. Enligt honom konstituerades
Asiens traditioner som homogena religioner, buddhism och hinduism, genom kolonialismen. Inom
det postmoderna tinkandet har man focuserat pa de olika identiterna hos religionerna, som
kontrasterat mot en universalistisk mysticistisk uppfattning. Olika fraktioner inom en religion kan
ta 6ver traditionen pa samma sitt som tro och doktriner férenhetligades i de asiatiska religionerna
under kolonialismen. Att se religionerna som férsedda med en fast identitet bereder svarigheter for
utveckling, for olika former av avikelser och variationer."" Gongalves ser talet om religosa “virldar”
som ett inslag av strukturalistiskt tinkande som vill motverka den strukturalistiska tematiken av
oonskad bruten omedelbarhet. Fordandringar i strukturen skulle, alldeles som 1 lingvistiska system,
inte da vara forstaeliga. For att citera Derrida, 'the appearance of a new structure, of an original
system, always comes about — and this is the very condition of its structural specificity — by a
rupture with the past, its origin, and its cause'. Fodelsen av en ny struktur, sdger Derrida, bor hir
fattas 'on the model of a catastrophe'. Religios transformation ses da av Derrida i termer av
'fundamental alteration and loss'. Fri produktion av olika synteser dr enligt denna uppfattning
portférbjuden, liksom tid och historia. Att forsta religios tradition statiskt 4r enlig Gongalves
missledande och ansvarslost. Det behovs alternativa, mer flexibla sétt att analysera den religiosa

identiteten och dess ingredienser."

Religionernas traditioner &r till en del kulturellt determinerade. Derridas 6nskan att uttrycka
processen hos det i existensen inbyggda "messianska" 16ftet om réttvisa utan att lata sig hammas av
religios mytologi eller statiskt tinkande utmynnar i framstéllandet av en "religion utan religion"
som med anvindning av en helt filosofisk begreppsapparat dnda forsoker fa ett grepp om skeenden
som kunde kallas apokalyptiska, eskatologiska eller transcendenta. Fragan giller den bistra
situationen for minskligheten som Derrida och de andra dekonstruktiva filosoferna sa som
Heidegger och Levinas, ser. En viss spanning, en viss 6kande konflikt tycks rada mellan kravet pa
etiskt ansvar och visterlandska imperialistiska teknovetenskapliga samhilleliga strukturer i deras
alltmer globala utstrackning. I det postmoderna samhillet, liksom 1 det moderna, har résten av det
transcendenta sa som Gverinseende dver vart ode fornekats. Nietzsches "Gud &r dod” fristillde ju
den individualistiska ménniskan till att vara herre dver sitt eget dde '* och inom postmodernt

tinkande utdomer man en sadan centraliserad verklighetsbild dér logos representerar den eviga

11 Differences in Philosophy of Religion, (Paulo Gongalves), s. 116.
12 Difference in Philosophy of Religion, (Paulo Gongalves), s. 125.
13 Ingraffia, Postmodern theory and biblical theology, ss. 33, 35.



oforanderligt ingivna sanningen, en checkpoint for subjektet ifraga om verklighetsorientering.
Aven om man talar om en “religits vindning” inom det postmoderna tinkandet, representerad t.ex.
av Gianni Vattimo'?, ir den postmoderna transcendensen inte tilltalad av dogmatisk eller
fundamentalistisk klassisk teologisk tankestruktur dir en skapelseordning tillika med Guds plan

leder oss hem.

Efter Derridas religiosa vindning"> som framforallt kom att smitta fven pa den amerikanske John
D. Caputo som sedermera blev entusiastisk uttolkare av denna epok hos Derrida, framstéller
Derrida nagra av sina mest kéinda kvasitranscendenta begrepp: "The democracy to come", "the
coming of the other" och ocksa tdnkandet kring gavan, "the gift" eller "the gift of death".

Derrida tar upp fragan om ansvar och kravet pa respons i etiska fragor. Speciellt intresserar
honom hur vi sa som bundna av de radande begreppsliga, politiska, filosofiska, sprakliga
strukturerna i var kultur, antingen de hianger samman med en auktoritdr styrning eller ingar i vart
kulturella arv, i traditionen, skall kunna bereda en 6ppning for forandring och transformation till
vilken impulserna ofta kommer utifran, fran det annorlunda, fran det andra. - Hur skall vi forsta
ansvaret?

I sitt omfattande forfattarskap tar Derrida upp olika aspekter av det politiska, det religidsa och det
etiska, och alla tre omradena kan analyseras i de storre historiska skeenden som kan kallas event -
skeenden dér nagot blir uppenbart f6r oss alla pa en offentlig niva.

Det kan synas som om det foreligger en konflikt mellan ett politiskt, ett etiskt och ett religiost sétt
att se pa stora omvilvningar i ménsklighetens historia. Vart och ett av dessa paradigm atlyder en
egen logik, dr inriktad efter specifika mal, och mobiliserar pa olika vis den minskliga deltagande
anden. Om vi jamfor Jesu framtridande for en liten "kader" som fokus for den judiska oron en tid
da romersk imperialism alldeles snart skulle ha fullbordat det for judarna vérsta tinkbara
skriackscenario - Jerusalems forstoring och judarnas fordrivande runt hela virlden, med Marx
filosofi, det kommunistiska manifestets uppviglande karaktir, samt eventet den ryska revolutionen,
och atyfoljande proletariatets diktatur-ideologin, och med 11 september, da "den etiska minniskans"
aterkomst manifesterad i en symbolisk gest vann dver den imperiala kapitalismens openetrerbarhet
for protest eller opposition av religios, etisk och politisk natur, dver en censur riktad mot II och III
virlden, ser vi uppspjilkningen i dessa tre aspekter, den politiska, den religiosa och den etiska, men
dven deras forening. Enligt Derrida géller det i existensen inbyggda messianska 16fte som de stora

eventen speglar en a-politisk réttvisa som star i stindig motsittning till den virldsliga Lagen som

14 Svenungsson, Guds dterkomst, 27 ff.
15 Caputo daterar Derridas “religious turn” till ar 1989. Da gav Derrida ut en kvasi-Augustiniansk journal dér han
tillockmed bekénde att han brukade be. Se Caputo, After Jacques Derrida comes the Future, paragraf 9.



instituerats med vald.'® Jimfort med det religidsa paradigm som kristendomen och islam
representerar ddr man utgar fran seger 6ver “denna vérldens furste” och “ondskans andemakter i
djupen”(NT),"” 6ver 16gnarna som avsiktligt vilseleder men som skall fa sin dom (Koranen)'®,och
som riknar med en dom och dérpa ett fredsrike, riknar Derrida inte med det rike av denna virlden
som vi upplever 1 all dess utstrickning som plotsligt forsvinnande. Istéllet tycks hos Derrida en
successiv dekonstruktion, ansvariga beslut, ppenhet for det som kommer smaningom fora niarmare
rittvisan i dess ideala gestaltning. Derrida dr ingen kiliast. Derridas standpunkt dr att ”The
Democracy to Come” mojligen aldrig kommer att infalla. Eller: Kanske kommer istillet nagot

monstrudst. Sjilva lingtan och hoppet efter den ir den enda sikerhet han tror sig kunna erbjuda.”

Aven i Marx transcendenta ideala kommunism kan man spéra en rot av judisk messianism. Man kan
som iakttagelse reflektera over att bagge dessa judiska filosofer sjdlva inom det europeiska, inom
den sekulariserade visterlidndska traditionen representerar “’the other”. Detta kan tdnkas borga for
en serids teokratisk grundton. Man kan dven tidnka sig att dessa filosofer tjdnat som brobyggare
mellan det isolationistiska vésterldndska tdnkandet till III védrlden sedd som ett block av “the other”
med en mera andlig a-politisk grundhallning. Tack vare att via dessa tdnkare en djupt serios, etiskt
baserad grundhallning “inkommit ” och pa ett bestaende sitt limnat spar i det europeiska sekuléra
nyttoekonomiska konceptet, kanske vi har det ndrmare nu att fortsétta pa den nodvindiga linjen att
Oppna for “’the other”, att beakta teokratier, att inse att det politiska &r ett paradigm som de ovriga
mojligen har forhinder att anamma. Den politiska attityden till samhillet som vésterlandet ivrigt
forsoker exportera eller pafora resten av virlden, dr forvisso dess egen skapelse, med borjan fran de
gamla grekerna och dnda in i nuets liberalimperialism. Derrida papekar sjélv att judiskt tinkande
inte varit ”politiskt”. Och det kan gélla som en visterldindsk med oritt fastslagen truism att islams
motstand mot Imperiet skulle vara av framst politisk eller ekonomisk, inte av religios och kulturell

natur.

Nir Derrida skinker betydelse at event tilldelar han dem vissa egenskaper som gor dem historiskt
och eskatologiskt signifikanta. Genom ett event blir nagot uppenbarat. Event dr nagot publikt dven
for Levinas. Skillnaden till det kristet-teologiska paradigmet, dédr event inebdr Oppnandet av en ny
horisont, bestar i att Derrida och Levinas talar om fortgaende successiv process av inkommande

medan det kristna paradigmet dessutom tillméter event (uppenbarelse, apokalyptiskt event)

16 Derrida, Lagens kraft, ss. 20, 22, .

17 Joh. 16:11....i fraga om dom, ty denna virldens furste dr nu domd. Ef. 6:12. Ty den kamp vi har att utkdmpa &r inte
en kamp mot kott och blod utan mot furstar och véldigheter och virldshirskare hir i morkret, mot ondskans
andemakter i himlarna.

18 Koranen, se till exempel sura 34:3 — 5.

19 God, the Gift and Postmodernism, (John D. Caputo), s. 197.



betydelsen av att astadkomma en mycket tydligare markerad vindpunkt. Denna temporala skillnad
kan bero av de teologiska bildernas symboliska karaktir. Man kan dnda mycket vil forestilla sig sig
att den virldsdom som beskrivs i en dromlik sekvens, en sammanfattad uppenbarelse, av Johannes i
Uppenbarelseboken, kan uppfattas som ett utstriackt skeende under en tidsepok mellan Jesu dod och
aterkomst, att Holocaust, Hiroshima, och klimatkrisen dr uppenbarade delar i en kedja av brott och
synd pa vilken sista ordet inte dr sagt forrdn denna vérldens furste har himtat in hela sin dom, och
hans regim har forklingat ut - gitt till sin #nde. Aven triumfen 6ver segern 6ver denna virldens
furste kan tinkas upplevas successivt, som “’signs”, i event fran tid till tid, utan att det kanske

dnnu dr att enas kring nagon koncensuellt uppfattad vandpunkt.

Ar sdledes skillnaderna som verkar finnas mellan olika eskatologiska forestdllningar mera
sprakliga dn reella? Jag vill i det foljande analysera event som jag uppfattar dem till deras etiska,
politiska eller religiosa komponenter. Jag onskar med denna uppsats inringa, att olika
kunskapsnivaer om den yttre verkligheten, politiska, samhdillsvetenskapliga studier samt
transkulturell kontakt, kommunikation och erfarenhet, sadan som fas till exempel av den
teletekniska utvecklingen eller av olika kriser som tvingar till beaktande av ny information, dven
paverkar och bor paverka den form vart eskatologiska tinkande far. Vi formar det sjdlva, och det
mesta sker i samverkan genom uttolkning av hdndelser. En del av dekonstruktionens dygd dr att den
uppenbarar kravet pa oppenhet for den omgivande verkligheten. Mot den omgivande verkligheten
speglar vi sedan - dven de kristna - Skriften och tidigare traditioner, korrigerar tankestrukturer
och soker rimliga prognoser.

De paradigm som star oss till buds, det marxistiska, det religiosa eller det dekonstruktiva, tycks
dock alla pa ett grundliggande sditt dnda utifran sina foutsdttningar sta i en motsdttning till

viisterlandskt sekuldr nyttobaserad askddning. I dem talar “the other”, ”otherness”.

I det foljande vill jag, efter att kort ha introducerat Derridas dekonstruktion och messianska
begrepp, granska begreppet event ur tre aspekter, den religiosa, den politiska och den etiska. Ibland
sammanfaller dessa, ibland blir tolkningen av ett event omhdndertagen av en skild religion eller av
vissa politiska krafter. Efter att ha granskat denna uppdelning i de tre foljande avsnitten tar jag upp
fragan om det empiriskas beydelse ifraga om event som uppfostrare, och ansvaret. Hir behandlas
Derridas syn pa hur vi bor motta det som kommer. Denna for Derrida betydelsefulla aspekt som
avgor om det etiska skall segra eller forkomma, uppmanar bade inom religionerna och inom

dekonstruktionen till paradoxalt risktagande.



3. Derridas dekonstruktion och messianska begrepp

Derrida arbetar i en tradition av dekonstruktion dir Husserl, Heidegger och Levinas redan gjort
insatser. Derrida har tagit intryck av och befruktats av dessas filosofi men gér ldngre i det han delvis

tar avstand fran foregangarnas teser.

Varfor behovs dekonstruktionen? Ett sitt att se det dr att de samhélleliga och politiska
overvildigande och livsdeterminerande strukturerna har ldmnat etiken bakom sig och/eller inrymt
en nodtorft av dem i strukturer av rationaliserad civil lag. Rétten gar alltsa inte att inbjuda eftersom
det skulle betyda ekonomisk forlust for en hel kultur och underkénnande av dess barande principer.
Hos Derrida finner vi, sdger Morag Patrick, motivet av en messiansk uppmaning, som &r pre-
originary”, en tidigare uppfordran, som lovar och som svarar innan varje fraga, och som forutsitter
en ovillkorlig bekriftelse, varvid det svar, det beslut som krdvs motsiger jaget och foregar

filosofin.” John D. Caputo framhaller att
[d]ekonstruction is satisfied with nothing because it is waiting for the Messiah, which Derrida translated into the
philosophical figure of the “to come” (a venire), the very figure of the future (I'avenir), of hope and expectation.
Deconstruction's mediation on the contingency of our beliefs and practices — on democracy for exemple — is
made in the name of a promise that is astir, for example, of a democracy to come” for which evry existing

democracy is but a faint predecessor state.'

Dagens demokratibegrepp innehaller tanken om suverinitet och brukar makt for sina intressen,
sdger Caputo. "Democracy to come” dr nagonting annat. “Democracy to come and God to
come...belongs to the same future...[they are] carried over on the same vehicle.”*

Det transcendenta 16ftet uppenbaras av skilda event, appeller med en annan logik @n de uppbundna
samhdlleliga strukturer som bestammer vart vardagsliv. Man kan dven, som jag girna gor, tolka
Derrida sa att forandringen, impulsen till férvandling av hela kulturkretsen pa grund av de
forlorade, fran de 6vriga strukturellt avskurna forutséttningarna i Viasterlandet maste komma
utifran, fran ’the other” eller fran etiska, religiosa eller politiska events med oanad barkraft.
Derrida ser 16ftet som ndgot som #ger rum varhelst spraket finns.? Ansvaret dr obestimt men

granslost. Mot sammansvurenheten med den givna kontexten strivar det Derrida kallar

20 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, ss. 96, 105, 106.
21 Transcendence and Beyond, (John D. Caputo), s. 196.

22 Caputo, Without Sovereigny, s. 6.

23 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 95.
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ovillkorlighet, “unconditionality”, ”come”, ”anterior affirmation”, "’the secret” och sa vidare. Det
ovillkorliga star i beroendeférhallande till kontexten och ingriper fran forsta borjan i (kon)texten
som en befallning, en lag, ett ansvar som transcenderar den ena eller den andra bestimmelsen av en
given kontext.**

Derridas filosofi beror saledes pa att vi formar igenkénna och respondera pa en appell som kallar

och som och forpliktigar oss till dekonstruktiv intervention, siger Patrick.”.

Derrida beskriver dekonstruktionen som 6ppenhet infér nagot vi inte kan bestimma pa férhand,
nagot vi inte &r herre 6ver, ens vad betriffar den slutliga tolkningen av “’the event”. Basen for vart
ansvar dr det 1 existensen nedlagda messianska 16ftet om réttvisa som dekonstruerar den vérldsliga
lagen. Detta inkommande kan inte reduceras till den traditionella kategorin av ménskligt subjekt
utan visar bortom en ménsklig agent, mot en absolut rittvisa olik den virldsliga lagen som uppfattas

relativ.

Inom dekonstruktionen gdller det att svara pa den etiska utmaningen som foreliggs oss av “the
other”. Forutom "the coming of the other” anvdinder sig Derrida av begreppet "event”,
“intervention”, "invention”. Vikten ldggs inte vid kontexten eller subjektet utan vid “the other”
vars anmodan utgor utgdangspunkten for vart beslut.

I Derridas texter aterfinns motivet av en uppmaning som dr “pre-originary”, en tidigare

uppfordran, som lovar och som svarar innan varje fraga och som forutsdtter en ovillkorlig

bekrdiftelse, varvid det svar, det ansvar, det beslut som krdvs motsdiger jaget och foregar filosofin.

I foljande avsnitt analyserar jag begreppet "event” i ljuset av dekonstruktionen.

24 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 98.
25 Applying: To Derrida, (Morag Patrick), s. 143.



4. Vad ar ett "event”?

Utanfor den av metafysiskt tainkande och den av visterldandsk tradition uppritthallna hegemoniska
tankandet finns en verklighet 6ver vilken den visterldndska filosofin inte rar. Det dr snarare denna
véntan pa en sjialvklar transcendens, en transcendens som dock verkar nistan omgjlig, som inom
dekonstruktivt tinkande verkar intressant. Forutom “the coming of the other” anvénder sig Derrida
av begreppen “event”, ’intervention” “invention”. Vikten ldggs inte vid kontexten eller subjektet,
utan vid "the other” vars anmodan utgor utgangspunkten for vara beslut.

Vi behover alltsa avsta fran dvertro pa en mojlig samordning , pa autenticitet och nérvaro, och

limna initiativet till ”the coming”.?

Event dr ett trancendent skeende som inbryter i tillvaron pa ett uppenbarande sitt. Det bryter av till
det fortgaende och dppnar for nagot annat. Det utgor en etisk appell. Det utgor svaret pa eller &r
uttrycket for ett i existensen nedlagt messianskt 16fte. ”The event” 6ppnar for det oanade. Detta kan

inte pa forskott determineras av tanken.

Derrida beskriver sammanfattande dekonstruktionen som 6ppenhet infér nagot vi inte kan
bestimma pa forhand, nagot vi inte dr herre 6ver, ens vad betréffar den slutliga tolkningen av the
event”. "The coming of the other” som vi inbjuder genom att svara pa “’the others” come! med ett
annat come! dr inkommandet av nagot som undflyr all berdkning pa forhand. Derrida sdger: "I call
it invention because one gets ready for it, one makes this step destined to let the other, come, come
in.”%

For Derrida dr védntan” den etiska attityd som behovs infor ”’the coming of the other” och the
event” snarare #n tillmotesgaende med politiska program eller religitsa eskatologiska fardiga
paradigm.®®

The passivity of resistance resists though because it is what does the most, makes the most happen, more than

the most, the impossible itself, at the heart of the possible.”

Det som invéntas dr nagonting som dnnu dr oformat, som dverraskar oss. A venire hos Derrida bor

enligt Joanna Hodge, Derrida on Time, forstas som en framtida ankomst som inte kan forutses, i

26 Dillon, Semiological Reductionism, ss. 71, 72,74, 81, 82, 113.
27 Zlomislic, Jacques Derrida's aporetic Ethics, s. 236.

28 Derrida, Without Alibi, ss. xxxiii — XXXiv.

29 Derrida, Without Alibi, s. xxxiii.



kontrast till en framtid som utgér en fortsittning pa det nuvarande.”’Rodolphe Gashé framhaller

linjen av &ppenhet “to an otherness not yet constituted or precalculated — an otherness to come”.

The word “thinking” thus takes in, without being able to house or contain it, this inappropriable resistance of the
other. To take in without being able to lodge the other chez soi [at home in the self] is one of the formulas,
among others, for the possibility of the impossible that provokes all these provocations, these calls to an instance
that does not yet exist, being precisely neither constituted nor even instituted. From this instance to come, but
only in return, will be legitimated perhaps, in any case in an always unequal and unfinished way, all these

provocations.*?

Redan 1966 pa en konferens pa John Hopkins universitetet, ddr Derrida holl sin forsta offentliga
foreldsning pa franska i USA och dir Derrida ndrmast pa ett dekonstruktivt sétt behandlade
strukturalismen hos Lévi-Srauss, tog Derrida upp begreppet “event”. Peggy Kamuf reflekterar over
vad detta "event” idag kan betyda: this event of rupture happens at the center or to the center; it
would be then, the event of a decentering.”™

Hos Derrida &r det messianska tillkommande (avenir, a-venir) nagot som dppnar sig mot alltid
ytterligare en framtid och kan foljaktligen aldrig omvandlas till en nédrvaro, sdger Martin Hagglund,
Marx spoken. Det ror sig om en principiellt oavslutbar process eftersom den tidsliga forskjutningen
— Oppenheten mot det tillkommande — dr det som mojliggor att hindelser overhuvudtaget kan dger
rum.*

Derrida, som menar sig passera for en ateist,” vill kringga problemet med de olika religionernas
disparata koncept, och proklamerar en religion utan religion.”The coming of the other” utvecklar
sig istéllet for "Gud” till Derridas transcendenta symbol, en oberoende och oberiknelig aktor som
himtar framtiden.

Sammanfattningsvis kan hdvdas, att dekonstruktionen focuserar pa ett som f6ljd av
transformering sonderbrytande av den globala imperialismens strukturer, en 6kande genombrytning
av etik fran olika kontexter, sadana som hallits borta av den ideologiska vakthallningen, och nu
bidrar till att dekonstruera den visterlandska traditionen. Denna strukturernas genombrytning skulle
som fo6ljd ge ett smidigare globalt samhille dér rittvisa for alla skulle kunna fa storre utrymme.

Derrida vill, sdger Patrick, utrona villkoren for en politisk transformation som redan &r pa gang,

och dppna for ett bekriftande tinkande av det messianska och emancipatoriska 16ftet som 16fte.*

Derrida riknar med messianiteten som en universell struktur av erfarenhet, men talar dock liksom

30 The Politics of Deconstruction, (Joanna Hodge), s. 140.

31 The Politics of Deconstruction, (Rodolpho Gashé), s. 121.

32 Derrida, Without Alibi, s. Xxxiii.

33 Derrida, Without Alibi, ss. 1, 4.

34 Derrida, Marx spoken, forordet av Martin Higglund, s. 20 — 21.
35 Derrida and Religion, s. 46.

36 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 147.



Heidegger om en “’korruption av 16ftet”.*” Den viisterlindska civilisationen riiknat fran den grekiska
imperialismen har avldgsnat sig fran den ursprungliga logocentrism som sag Gud som skapelsens
arkitekt och laggivare. Den utflykt av 6kad distans till denna laggivare som var kultur representerar
har gatt in i ett kritiskt skede. Liksom i alla messianismer kontras ett skede av forfall mot hoppet om
en messiansk restaurering. Dekonstruktionen &r ute efter transformation. Den transformation som
avses och som bade dr och inte ar ett etiskt eller religiost, messianskt koncept och som
dekonstruerar ett bundet nu, ir ett koncept som med bradska aktualiseras i den historiska beldgenhet
vi befinner oss och avkriver enligt Derrida dock ett “hogre”, ”djupare” ansvar dn moralitet.*®

Faran for kontaminerat och felslaget tinkande , var oformaga att forvinda av cicilisationen sjilva
gora nagot, lamnar emellertid enligt Derrida initiativet till ”the coming”, till event som hamtar in
framtiden.

Derridas eskatologi-syn vill inte att den kommande inventionen skall blandas ihop med
ontoteologins Gud eller miinniska.” De ontoteologiska koncepten har férvanskats och kommit att
inkorporera en ansenlig méngd ideologiskt vald.

Event har haft en central roll i de religiosa paradigmet, men dven inom det slags messianitet som
den dialektiska materialismen star for har vissa globala omstortande skeenden setts som lagbundna
och objektiva, utgaende ur det i existensen inbyggda messianska 16ftet som skall hemférlova
minskligheten till den goda grunden av egalitet och ritta relationer ménniskorna mellan och mellan

manniska och natur. Marx menade bland annat:

Religion is essentially political. [ --- ] The religious world is but the reflex of the real world... The religious
reflex of the real world can, in any case, only then finally vanish, when the practical relations evry-day life offer

to man none but perfectly intelligible and reasonable relations with regard to his fellowmen and to Nature.*’

Nér Carl Schmitt forklarar att grundandet av varje ny regim som etablerar sig, baserar sig och sin
laggivning pa vald (lagens mystiska kraft), (Schmitt ser sjdlv kriget som det politiskas sjdlva
mojlighet), och utan att den lag som instiftas moraliskt behover forsvaras, implicerar detta dven
att varje revolt, omstortande eller ny struktur, inebér en destruktion av det gamla, en ny struktur som
utan att behova motivera sig ersitter den gamla. Rétten &dr 1 huvudsak dekonstruktibel for att den dr
grundad, och blir enligt Derrida mdjlig for den odekonstruktibla rittvisan att dekonstruera.*' Det
finns enligt Derrida ett element av vald i ’the event”; fodelsen av en férnyad struktur som
efterstriivas maste fattas utifrin modellen av en katastrof.*

En sadan fornyelse kan inte tinkas ske omirkligt, vilket dr en beaktansvérd synpunkt nér det

37 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 95.

38 Zomislic, Jacques Derrida's aporetic Ethics, s. 245.

39 Hodge, Derrida on Time, s. 99.

40 Westphal, Suspicion & Faith. The Religious Uses of Mothern Atheism, s. 135, not 4. Citatet ingar i Kapitalet.
41 Derrida, Lagens krafft, ss. 20, 22, 62.

42 Difference in Philosohy of Religion, (Paulo Gongalves), s. 125.



giller att skilja mellan reformism och mer apokalypsliknande omstéllningar.

Karaktéren av ett event eller snarare kanske av dess verkningar har férdndrats nagot i och med den
moderna teleteknologin, vilket Derrida noterar, och TV- mediet sdkrar den vésterlandska
neoliberala regimens grepp om informationsflodet i vérlden och kan halla ”sanningen” tillbaka,
men samtidigt blir varje #kta event ként for varocken pa hela jordklotet sd gott som i realtid.* Det
uppstar ett mellanrum mellan hur TV-mediet tolkar event och hur en vil grundad hermeneutik
skulle tolka detta. Risken finns att religidsa, politiska och etiska event blir tecken utan uttolkare vars
troliga implikationer slarvas bort. En epistemologisk analys uteblir. Till exempel vidrors séllan
klimatkrisens global-politiska implikationer. Om uttolkningen av ett event sopas under mattan eller
tystas ner kan, som jag ser det, 4ven uppenbarandet av den potentiellt sanna men undanhallna
tolkningen av ett event bli ett potentiellt event i sig. Storre delen av NATO:s strategiska
nyhetsformedling skulle till exempel ma vil av att svéngas “precis tvdartom”, och tvivelsforutan
skulle mangen god, vanlig visterlindsk medborgare skakas. Ifall det som fortigs dr synnerligen
skandaldst blir sprangkraften hos avslojandet storre. Strukturellt fasthallen, ideologisk och
klassmissig okunnskap inom det visterldindska samhillet mojliggor for falsk information att gélla
for sanning. Event aterstéller nagot av en ritt konception av verkligheten genom att spontant blotta,
uppenbara, vittna om. Den kapitalistiska imperiala kulturen har dock format blockader och
tankestrukturer som hindrar offren fran att vittna. Till exempel far vi 4nnu ingen analys eller korrekt
nyhetsrapportering fran Afrika, utan rapporteringen fran konflikter r pa kolonial niva.
Rapporteringen fran Rwanda &r inte réttvisare dn den som bestods den Kenyanska Mau Mau-
rorelsen.* Den anti-kolonialistiskt inriktade motivationen férvanskades och motstandet svirtades
ner. Satillvida &r de event som tringer genom censuren oerhorda férsamlande tecken, hjalpmedel
for var tro och vart hopp.

Enligt Beardsworh ser Derrida att mojligheterna behover undersokas ifraga om hur det tekniska

paverkar och mojliggor event.
Since, for Derrida, the aporia of time is irreducible to all forms of organization, logical or technical,
deconstruction's conceptual strategies have a powerful role to play in transforming and inventing undeveloped
relations between the aporia of time, the processes of technicization and human organization. In order for this
transformation and invention to be as complex as possible, the mediations of time qua our technical experiences

of time need to be developed.”

Idag ser vi pa internét en snarig, vidgad diskurs av populistisk natur dér politiska, samhéllskritiska

43 Lucy, A Derrida Dictionary, Teletechnology”, s. 141.

44 Kamp for jord och frihet i Mau Mau-upproret”, av Bengt Johansson i Populdr Historia 3/2002. Hir beskrivs hur
svenska media atergav skeendet pa ett tendentiost och vinklat vis.

45 Beardsworth, Derrida & The Political, s. 97.



och New Age-element sammanfors.*® Aven detta skulle kunna tinkas , inte minst férenat med
framst samhéllsvetenskaplig och politologisk stringens och empiriskt noggrannhet, bredda
jordmanen for och skapa en generell férvintan och beredskap for ett slags ”Pingst” - en andlig

visshet och konsolidering som forutséitter kommande etisk transformation.

De kristna och judarna, med pafyllning av muslimerna, har mojlighet att se upplosning av den vésterldndska
kapitalistiska imperialismen som det "historiens slut ”som inebir slutet pa upproret mot Gud (Brian D.
Ingraffia framhéller den Paulinska uppfattningen om ett den vérldsliga manniskans uppror mot Gud) och
inbrytandet av loftet, (erkannerligen det gamla och det nya forbundets). Nar man dirfor som Ingraffia hinfor
Derrida till det postmoderna ldgret och den kritiska teorin gor man inte honom full rittvisa.*” Motsittningen
mellan en religids utblick och en postmodern filosofi som Ingraffia ser som antagonistiska limnar istéllet
Derrida nagonstans mittemellan. Med hjélp av den postmoderna filosofins ateistiska begrepp stravar han att
uttrycka en religios och som jag ser det snarast teokratiskt bottnad konception av transcendent fattade mal
och det eviga messianska, i existensen inbyggda 16ftet. (Hodge finner Derrida oscillera mellan ett kristet

och ett judiskt messiansk koncept).*®

Event dr alltsa ett transcendent begrepp som betecknar héindelser som i avsikt att framverka rdttvisa
decentraliserar bestaende strukturer. Derrida inordnar event inom de messianska kategorierna som uttryck
for det i existensen inbyggda loftet. Ett event omstortar strukturer, medan reformism inte inebdr principiell
nyorientering. Derrida ser religiosa koncept som innehdllande ett visst mdtt av strukturellt vald och
proklamerar hellre en religion utan religion. Istdllet for andra transcendenta beteckningar brukar han “the
coming of the other” som symbol for oppningen mot framtiden. Dekonstruktionen, som vill en
transformering av den globala imperialismen stdiller krav pd ett hogre djupare ansvar dn moralitet.

Aven marxismen dr att se som en utlopare av messianism.
Faran dr att visterlindsk nyhetsformedling haller etiskt komprometterande sanning och vissa event
nedtryckta men TV-mediet kan ocksa medverka till vittnandet om eskatologiska "signs” genom sin
omedelbarhet - en” apokalyptisk” faktor. Idag ser vi pa interndit en vidgad vildvuxen diskurs av
populistisk natur ddr politiska, samhidillskritiska och New Age-element sammanfors. Detta skulle
kunna tinkas , inte minst forenat med frdamst samhdllsvetenskaplig och politologisk stringens och
empiriskt noggrannhet, bredda jordmdnen for och skapa en generell beredskap for ett slags

”Pingst” - en andlig visshet och konsolidering som forutsdtter kommande etisk transformation.

I foljande avsnitt tar jag fasta pd event av religios natur och religionernas roll.

46 Kritik av Den Nya Virldsordningen, redogorelser for Bilderberg-gruppen och de sa kallade “illuminati”, kritik av
WHO, WTO, WB, forenas med spekulativa kvasi-apokalyptiska element. Se till exempel "The Greater Picture”,
http://thegreaterpicture.com/index.html

47 Se Ingraffas resonemang i Ingraffa, Postmodern theory and biblical theology. Nietzsche, Heidegger och Derrida
kontrasteras mot Paulus, som inf6r det andliga som en transformerande kraft.

48 The Politics of Deconstruction, (Joanna Hodge), 140 — 141.



5. Religidsa event

Judendom, kristendom och islam utgar ursprungligen ifran eventliknande skeenden pa vilka
larobyggnaden sedan utvecklas.

Jag vill driva tesen att infallandet av dessa religidsa event dock hénger nira samman med, &r en
foljd eller en konsekvens av kris inom det etiska och det politiska.

Ett event anslar tonen men dessutom sker en vidareutveckling, en lirobyggnad negotieras fram,
man inleder proselytering, ett “forsamlande” inleds.

Vad kristendomen betréiffar motiveras den hos de forsta anhéngarna till Jesus av kinslan av ett
annalkande hot, rddslan for splittring och undergang som judarna kénde i den valdsamma
omfamningen av en imperialism. Jesus riaddar forbundet at sina landsmén (som sedan visserligen
inte vill ge den ursprungliga kristna férkunnelsen nigon motsvarande signifikans). Aven
Muhammed kan tinkas ha mottagit sin kallelse 1 vibrationerna av kommande omstéllningar i
nirregionen, som i framtiden skulle kunna tinkas hota arabernas sjidlvbestimmanderitt. Den nya
religionen konsoliderade gruppen och tryggade monoteismen gentemot barbarfolkens sekularism
och denna-virldslighet. Bade grekerna och de till aggressiv imperialism inte avogt instillda
folkvandrande stammarna® samt sedermera de nya européerna behover ses som frimmande for den
forbundsfolkstanke som préiglade judarna och araberna.

Hotet som drabbade judarna framverkade okad aktivitet hos de religiost vakna grupperingarna i
Palestina. Efter Jesu korsféstelse fortitades den eskatologiska intensiteten och den toma graven
blev tecknet som konsoliderade en rorelse som emellertid forst behovde tid for hermeneutik,
mobilisering och konsolidering av sitt budskap. Forskningen omkring konsolideringen av
kristendomen och inverkan av hellenismen 4r diger och jag behover inte ga in pa den hir.
“Evangeliet” forstarktes till sist i den visshet och dvertygelse som utgivandet av helig ande
representerade. Judarnas fordrivning och Jerusalems forstorelse **matte ha stiickt hoppet hos judarna
om nagot omedelbart i sikte och vidgat malgruppen for proselyteringen som nu tickte de omraden
dit judarna tvingats fly.”' Det vill siga hela virlden. (Den fariseiska) judendomen slét sig

dogmatiskt samman i diasporan vilket lamnade de judekristna utanfor. Dirvid brast bandet och

49 Ellegard, Myten om Jesus, s. 21.

50 Ellegard, Myten om Jesus, s.45. Det stora judiska kriget 66 — 73 vt kulminerade i erdvringen av Jerusalem och
templets forstoring 70.

51 Sundstrom, Upproret som ledde till en ny religion. ss. 11, 84 — 85, 87, 107. Sundstrom framstéller en klart
sociopolitisk grund for kristendomen som forst focuserade pa den judiska nationella fragan. Oppositionella element
som essénerna stod mot fariseernas medldperi med ockupanterna, romarna (s. 11). Proselyterandet kom forst att
gilla grekisktalande judar ( s. 84 -85). Forst Niceamotet 325 tillstadde ”de gudsfruktande” att bli kristna utan
omvigen via judendomen (s. 87). Kristendomen fick en annan malgrupp. Hellenismen hjilpte till att dimpa varje
socialpolitiskt stotande inslag genom sin filosofiska transformation (s. 107 ).



kristendomen skildes fran judendomen till en egen religion.” Skall vi tolka det s4, att virldens
frialsning och judarnas hemforlovning och trést i denna religion hor oupplosligt samman?Jag skall
inte ga djupare in pa denna fraga.

Diremot vill jag vidrora det element av ldrobildning som redan fran borjan maste till. Man maste
komma Gverens om sitt budskap, kunna uttolka det och formedla det. Man maste ha 6vertygelse och
enhet. Allt detta kriivde ett arbete, en gemensam grund av religids 6vertygelse och studier. Aven ett
event som Kristi andra kommande ir, hidvdar jag, ett event som inte bara kriver ett ’sign” (som den
toma graven), utan framfor allt en kollektiv bearbetning, om 4n av speciellt engagerade
kadergrupper, hermeneutik, ett manifest, och en touche av Elias mantels kraft — anden som ger
visshet om att det forkunnade kommer att svara mot ahorarnas uppfattning av relevant sanning. Vi
stoter pa motsittningen mellan det religiosa symbolsprakets omedelbara i ett nu”, och det verkliga
skeendets processuella karaktdr. Min tes ir, att event dr nagot som de facto invintats och forberetts
av studier, ldngtan, viarldsaskadning, kris och konsolidering redan lidnge. En process av koncensus
och bearbetning forrittar, som efterarbete till event, urvalet av vad vi kommer att tro. Uttydningen
av event star, menar jag, liksom uppkomsten av event, i ndra beroendeforhallande till den kontext
som bestammer vart politiska och etiska liv.

”Kadern” dr for dekonstruktionens vidkommande filosofer och till dekonstruktionen vilvilliga
teologer, och hermeneutiken dr dnnu bara pa hélft. Forutom Derridas egen “paulinska” aktivitet som
proselyterande resande filosof, uppmanar han filosofsamfundet till ansvarsfull dialog.*® Foljderna
av denna process kunde till slut utmynna i nagon form av andedop eller Pingst hos de initierade,
som skulle ta steget fran den krankhet i tron som Derridas ord sa ofta uppvisar. Derridas kritiker har
ndmligen 1 korus menat att hans 6kenlika begreppsligheter uppvisar animositet gentemot en praxis
eller gentemot ett sadant event som skulle ha nagon som helst kollektivt férnummen betydelse eller
forsamlande karaktir.”* Det dr dirfor “the Democracy to come” ingenting utfister, utan tycks forbli
ett ideal av det tyg som drommar vivs. Men vi skall aterknyta till relevanta event som 11 september,
event som beroende pa mottaglighet och hermeneutik kan fa en betydande roll i det dekonstruktiva
tdnkandet, i avsnittet om etiska event. Liksom de forsta kristna av rddsla gomde sig for romarna,
tiger dnnu dekonstruktionens anammare om upplevelsen av bekréftelse som impliceras i detta av
mistaren Derrida (Elia-Elijah, kanske vi kan kalla honom det andra kommandets Johannes

Doparen) profetiskt forebadade "Coming of the Other”.

Messianismerna, som patalat att civilisationen ticker 6ver och forkviver en ursprunglig etik, och

52 Sundstrdm, Upproret som ledde till en ny religion, s. 97. Sundstrom forklarar att fariseerna av politiska skl forholl
sig restriktiva till judekristen forkunnelse for att hélla judarna i diasporan samlade. Dérvid skildes judendom fran
den helleniserade kristendomen.

53 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 95.

54 Bland kritikerna finner vi till exempel Chritchley och Beardsworth.



att missforhallandena blir oatkomliga att atgdrda for den enskilde, vdntas motreagera genom
transcendent etisk manifestation.

Religionsstiftandet som en kumulativ process, dir bakomliggande historiska omstidndigheter ofta
av politisk, nationell, kulturell eller rittvisenatur dr verksamma faktorer, ir, enligt min asikt, inte i
framsta hand en fraga for idealistiskt spekulativt normgivande, utan uppviglar till handling,
opposition och mobilisering. Detta géllde savil judarna under Romarnas ockupation vid Jesu
fodelse som vid kristendomens konsolidering, det géllde proletariatet innan och under Ryska
revolutionen, det kan tillimpas pa araberna, som maste ha haft kinningar om den kommande
turbulensen pa omradet, forutsett anloppet fran norr med bérjan i korstdgen.” Vad dekonstruktionen
och dven 11 september som event betréffar, giller att det globala tillstandet utmanas, det som,
genom att besegra komintern och sitta hart at IT och III virlden med neoliberal agenda, skapat en
trangt utrymme for all slags etik. Motstand &r i dessa fall ingen ideal sak utan nagot som tar all
upptinklig kraft i ansprak. Detta reflekteras i de ovan namnda monoteismernas hierarkisk-
manhaftiga natur. Hir strider man mot makter och vérldsherravélden snarare @n etablerar inre
individualmoraliska frivilliga ideal. Dessa stora rorelserna fods som reaktion pa en kris, de vill inge
hopp, de utmalar en 16sning, antingen i néra eller fjarran framtid, dér réttvisan skall ha segrat. Deras
segerkraft och form kommer till genom en ldngre process och hart medvetet arbete av vad som
inom kommunismen motsvaras av kadrer. Det dr dessa som &r ideologiskt medvetna, som idkar
studier och utvecklar paradigm for att finna en form som kan vinna 6ver massorna pa din sida —

proselytera.

Messianitet 1 en eller annan form har varit grundstrukturen for framtidshoppet inom judendomen,
kristendomen, islam, marxismen och dekonstruktionen. Till det abrahamitiska arvet ifraga om
eskatologin hor ett apokalyptiskt perspektiv med dom, advent, parousi och gudsrikets vidtagande.
Ett sadant apokalyptiskt perspektiv maste ses i ett realistiskt tidsperspektiv. Liksom kristendomen
gick igenom faser av erfarenhetsbearbetning, tolkning och “’beslut”, och dirpa forkunnelse, for att
fodas i en form som blev en virldsreligion, maste dven transformerande skeenden i det globala
samfundet tolkas — dr de mojliga att skriva in under “messianitet”, kan vi skonja underlag for ett
nytt etiskt forsamlande, kan forkunnelse och proselyterande komma till stind som ger den
processade dekonstruktionen tycke av andlig visshet?

Det forslar inte om du och jag sdger: Apokalypsen har intriffat. I sjdlva verket kan vi hogst pasta

att den ”pagar”,om vi inte efter visst filosofisk-teologiskt arbete i koncentrerade former finner for

55 Moss-Helms, The Cohesion of Saudi Arabia, s. 77,79, 144.
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gott att meddela att den “dr passerad”. Det maste finnas en koncensus i fragan. Annars ir ju
fralsningen nagonting forgidves och ingenting vi behovt hetsa upp oss med i tvenne artusenden. Nya
ménniskor kommer da att njuta av Riket, som inte vet vad som ligger bakom. Nya och obefldckade
som aldrig ldngtat och bett.

Min fragestillning géller alltsa samhillet kontra det 16fte som inbegrips i GT, NT, Islam och
messianismerna. Hur bor vi relatera till de processer som maste till for att var forkunnelse eller
insikt i detta fall dven skall kunna tas om hand i vart férhallande till omvérlden? Med tanke pa
vists kollektiva auktoritativt tillimpade forhallningssitt av pastadd men dock franvarande eller
blott formell koncensus ser det ut som om kristendomen har tappat focus pa hotet. I den
polarisering som denna universella kamp framverkar &r de inte alltid pa ritt sida. De kristnas
ingrupp ar diffunderad och vilsegangen i den visterldndska imperialismen vilket inte géller for
judarnas profetiska religion som har sitt nationella teokratiska focus kvar, liksom arabernas
defensiva religion dven den riknar med en nirmast beroérd ingrupp och ett hot. Dekonstruktionen dr
en religion utan religion av en judisk-ateistisk filosof. Hans ingrupp ir enligt egen utsago alla som
det viisterlindska imperialismen svikit — den nya Internationalen.” Liksom Paulus férkunnar hopp
for judarna for atenare och romare forkunnar Derrida hopp for muslimer och judar och III virldens
folk infor amerikanska filosofer som den entusiasmerade John D. Caputo, for vilka budskapet
uppfattas néstan euforiskt. Hotet dr en abstrakt storhet, inte nagot folk - civilisatoriska strukturer
som upplevs nedbrytande och som bér med sig undergang. Tidsperspektivet har forldngts, historien
har tagit vigar som inte varit patinkta, gatt varvet fullt ut med kolonial forstorelse och

teknovetenskaplig pabyggnad som foljd.

Messianitetens kulturbundenhet i judiskt, kristet etcetera motiverar, menar Marko Zlomislic, att vi
enligt Derrida hellre bor soka “another being together”’[which is] a being-together as responsible
and with differance.”’Man kan fraga sig om ett “being together” som betonar rittvisan, men inte ser
kulturella olikheter som hinder annat 4n i den man dessa bestar i en hegemoniskt patvingad
ekonomisk struktur, inte vore mojlig? Kanske konfessionalismen inte behover ses som splittrande
ifraga om attityden till rittvisan. Jag vill ta som ett exempel Christian Aid, som var de forsta att sla
larm om valdet mot de boskapsskotande folken, Nuer och Dinka, i niarheten av oljefilten i Sodra
Sudan, en konflikt som var, och skulle bli, i internationellt perspektiv accentuerat politisk. **

Ifall de tre abrahamitiska religionerna liksom hinduiskt och buddhistiskt ethos, tao, och sa vidare,

betonar rittvisan som den barande principen bakom den etik de framhaller, bor de i princip kunna

56 Derrida, Marx spoken, ss. 63, 133.
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58 Christian Aid, Oil and War in Sudan. The scorced earth, mars 2001. Utldndska oljebolag, diribland Lundin
Petroleum vakade Gver sina intressen militant och med hjélp av politiska krafter pa den boskapsskotande
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leva sida vid sida. Men ett problem &r det sitt pa vilket sérskilt kristendomen sammanvuxit med den
vérldsliga makten, med den globala imperialismen, och uppvisar svarigheter att proklamera en egen
transcendens. Istillet har modernism och postmodernism lett till ett forsvagande av kristendomen
som mojligt protestparadigm till den visterlandska civilisationen och sekulariseringen. Och dven
om judendomen bibehéller en teokratisk grund #r messianitetens begrepp for judarna
konfunderande med tanke pd kommande event. Islam ddremot som den av dessa tre religioner som
bibehallit storst sjalvstindighet dven betriffande de samhillssystem som rader pa de geografiska
omraden dér islam har viss styrka, kunde tinkas i tillrdcklig grad forena teori och praxis, inte

behova bortse fran radande praxis utan ta stod av den i kampen for den transcendenta rittvisan.

De event som grundat religionerna har saledes enligt min mening varit mera sammanbundna med
politiska och historiska faktorer, med kris. Kulturernas nedgang eller imperialistiskt hot har
fungerat forberedande, och dven det grundande eventet har gatt igenom bearbetning,
strukturering, ldroprecisering, tills det varit fardigt for att anvindas i proselytering och
forkunnelse. Aven Kristi andra tillkommelse skulle som event nédgas genomgd en liknande
bearbetning, forst av en overtygad grupp, for att ha nagon mojlighet att sla an.

Religionsstiftandet som en kumulativ process, ddr bakomliggande historiska omstdndigheter ofta
av politisk , nationell, kulturell eller rdttvisenatur utgor bakgrunden, dr inte i framsta hand en
fraga for idealistiskt spekulativt normgivande, men uppviglar till handling, opposition och
mobilisering. Detta gdillde saviil judarna under Romarnas ockupation vid Jesu fodelse, som vid
kristendomens konsolidering, det gdllde proletariatet innan och under Ryska revolutionen, och det
kan tilldmpas pa araberna som maste ha haft kdinningar om den kommande turbulensen pd
omradet, anloppet fran norr med borjan i korstdagen. Vad dekonstruktionen betrdiffar utgors
utmaningen av det globala tillstandet diir den kapitalistiska imperialismen genom att besegra
komintern och sdtta hart at Il och Il virlden med neoliberal agenda skapat en trangt utrymme for
all slags etik. Motstdnd dr i dessa fall ingen ideal sak utan nagot som tar all upptanklig kraft i
ansprak.

Religionerna torde i princip kunna enas om rdttvisa som den onskade globala etikens
gemensamma ndamnare. Problemet utgors av att kristendomen och i nagon mdn judendomen vuxit

fast vid virldsliga (vdsterlindska) politiska och ekonomiska tinkesditt.

I det foljande avsnittet vill jag granska politiska event, av vilka den ryska revolution dr den mest
kdanda. Dekonstruktionen innehdller en hel del av politisk motivation. Emmanuel Levinas kopplade
sin etik till det politiska och uttryckte etiskt ansvar under en svar tid, 30-talets nazism.

Derridas demokratibegrepp dr att se som a-politiskt men det tjdnar som utgangspunkt for diskurs



om demokrati inom det politiska.



6. Politiska event

Derrida vill utrona villkoren for en politisk transformation som redan dr pa gang och 6ppna for ett
bekriiftande tinkande av det messianska och emancipatoriska 16ftet som 16fte.”

Marxismen brukar anses som ett uttryck for messiansk dialektisk materialism. Kommunismen
skulle “ateruppritta méanniskans viardighet” och i sin ideala slutliga utformning uttrycka egalitet
och samverkan med naturen.®” Den lyckade ryska revolutionen var ett “osannolikt”, “om&jligt”
event.

Utgangslédget for Marx filosofi var den kris som hiansynslos kapitalism forsatte det europeiska
arbetarklassen i. Den gryende industrialismen offrade skrupellost médnniskoliv och proletariserade
smabonder for att fa arbetskraft. Furstarna gick samman med kyrkan for att forhindra smittan i
socialismens tinkande.

Marx filosofi tyngde pa forskning och utrénande av empiriska fakta om samhélle, handel och
produktionsformer. Hans ekonomiska filosofi togs upp av (parti-)kadrer. Det kommunistiska
manifestet kan, 1 likhet med evangelierna i kristendomen, ses som den delen av forkunnelsen som
vinde sig direkt till dem man ville proselytera. Den ryska revolutionen drevs visserligen igenom
av livegna bonder och inte arbetare. *'Man kan siledes dven dverviga om den ryska mentaliteten
var mindre oférmogen att ta till sig Marx messianska ader dn den europeiska arbetaren. I England
dér lidandet var svart lyckades man knappast alls mobilisera arbetarna till en kommunistisk
offensiv. Marxismen fick inget fiste i den anglosaxiska vérlden. Det messianska, framburet av “’the
other”, Marx judiska sentiment, lyckades i Ryssland mobilisera i férhallande till europeisk
askadning, andra “other”, det vill sdga de ryska under tsarens ok trilande livegna. Det verkar som
om grénslinjen gar mellan & ena sidan religiost positiva askadningar och grundfilosofier hos
folken, och animositet eller grundlidggande framlingsskap till religiosa forhallningssitt a den andra.
Vi kunde dra en mojlig hypotetisk slutsats att européerna, speciellt nord- och mellaneuropéerna
samt anglosaxerna skulle sakna den behovliga kulturella horisonten for anammande av messianska
heltickande 16sningar och trossystem och sta som representanter for sekularism, politiserade system
och nyttomoral. De blir dirvid for sin frilsning beroende av “the coming of the other”. En inom den
visterlandska imperialismen linge fortgaende aktiv isolationism har i vist hindrat vilvillig
vixelverkan med “the other” som kunnat leda till dekonstruktiv utveckling. Dérfor blir ”the coming

of the other” nagot ovéntat. Det skulle vara intressant att spekulera i huruvida marxismen om den

59 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 147.
60 Frostin, Den ofullbordade revolutionen, ss. 36 — 37.
61 Frostin, Den ofullbordade revolutionen, s. 110.



infallit nagot senare och bibehallit en teokratisk messiansk grund mera uttalat, kunde ha forenat III
virldens folk pa ett starkare sitt i motstandet.

Kommunismen i europeisk tappning kom sa vi sa att ge mindre genklang som en messiansk
rorelse dn som en ekonomisk ideologi. Socialdemokratisk revisionism dvergav tidigt
solidaritetstanken med III vérlden och strdvade tvirtom till att i samverkan med kapitalism,
imperialism och (neo)kolonialism att hoja de europeiska arbetarnas levnadsstandard.®* Enligt Hodge
sag Walter Benjamin "framstegets idé” som den faktor som kunde leda till fortgaende missode dar
var vi vintar Messias:

The Messiah who is supposed to rescue the missed possibilities of history may himself be missed.®”

Som vi vet avvek kommuniststaten tidigt fran Trotskismen, fran den kommunistiska liran om
kravet pa en revolution i internationell skala, till en sorts intern statsrevisionism.** Bland annat
felbedomdes enligt Per Frostin det fascistiska hotet.”Motétgérderna mot kommunismen, som
aktiverades av de europeiska stormakterna och USA, var allsidiga och massiva och kvivde till sist
projektet “proletariatets diktatur”.

Som event betraktat har dock den dialektiska materialismens och ryska revolutionens haft effekt
av oerhord verkan. Sjdlvfortroende atervanns i flera kolonialiserade III-virldenlénder.

Marx kritiserade den borgerliga filosofin for inatvirmande ointresse for verkligheten och reella
forhallanden. Den forsummade studier och empirii.® De marxistiska samhiillsvetenskaperna
inforde ett nytt sitt att se pa historien och analyserade minutiost marknadsekonomin, kolonialismen
och andra férsummade omraden. Saledes ledde detta politiska event till en vindpunkt i
kunskapsbildningen, nagot som dock i den neoliberala epoken efter 1985 lett till ett reaktivt
forsok att tysta och 6verbjuda med hjélp av en liberalism-tjinande propagandabild av verkligheten
och med ingredienser som “méinskliga rittigheter”’for destabiliserande bruk i II och III vérldens
kulturer.

Derrida papekar att judiskt tankande inte &r politiskt. Vérldens teokratiska system dr a-politiska ,
och globalt tycks vi finna vésterlandet upptaget med “a struggle for politics” dir ” 'the other’

would be the enemy of the political "’

62 Social Democracy and Revisionism, ss. X, 11. Inom den tyska socialismen stod filosofen Eduard Bernstein
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vill séga en position snarlik den brittiska utilitarismens.
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Marxismens emancipatoriska ideal och filosofi utgor alltsa en utlpare pa det i varat inbyggda
messianska 16ftet vars kdrna utgors av kravet pa rittvisa, och &r egentligen inte att likstidlla med
sekuldra politiska agendor. Kommunismen var ett ideal som ténktes resultera i ett a-politiskt
samfund. Tanken inom kommunismen var, att den réatt som préaglat den ursprungliga sociala
ordningen och som forvandlats till ordtt inom den politiska ordningens sfir, maste aterstillas genom
att ordtten avldgsnas. Kan denna transcendenta idealism ses som en foljd av Marx judiska
forforstaelse och respons till judisk messianism?

Aven om Derrida uttalar sig positivt om Marxismens arv (till exempel i Marx spoken) menar
Beardsworth att Derrida énda fornekar Marxismens historiesyn.®*Marxismen gick samman med ett
krav pa initial organisation for att kunna ta vid av de historiska krafter som redan var tillstéddes.
Derrida 4 sin sida undervirderar samverkan mellan tinkande och politisk kraft.® Han 6nskar #inda
bibehalla ett annat band till det politiska, ett som mojliggor forhandlingar, dar omedelbara
situationer kriver det, dven om “the radical promise of originary sociality” skall métas med
vintandets praktik.”” Beardsworth menar att Derrida alltsa ser talet om “det politiskas slut” (inom
kommunismen eller kristendomen) snarare som otjéinlig metafysisk eskatologi.”' Min uppfattning &r
att Derrida uttrycker sig olika i denna fraga i olika kontexter. Det politiska kan ses som instrument
for expropriationskulturen, det dr for ordttvisan, som det som ytterst kvarhaller samfundet i en
ontologi av instrumentell egoism. ”The democracty to come” kan inte globalt ta form pa en sadan
bas, utan maste vara a-politisk, men vigen dit maste uppfattas som kantad av kompromisser och
ansvarsfull forhandling med den vérldsliga lagen. Att inte foérhandla dr enligt Derrida

opportunistiskt.”

Forstaelsen av event kan forutsitta en empiriskt korrekt virldsbild. Som Derrida ponerar i Peggy
Kamufs forord till Without Alibi, kan fragan om USA som en teologisk-politisk myt, som orten for
den mest virldsvida kris, bade nationell och internationell, skapa en beredskap att se
dekonstruktionen #ven som en dekonstruktion av USA. ™

Marxismen har misslyckats och Derrida reflekterar over efterskdrden:
Den nya internationalen soker inte bara en ny internationell ritt tvirs igenom dessa brott. Den &r ett band av
affinitet, lidande och hopp, ett band som @nnu &r forteget, nistan hemligt, som 1848, men mer och mer synligt —

vi far fler 4n ett tecken pa det. Det 4r ett oldgligt band, utan status, utan titel och utan namn, knappt offentligt
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dven om det inte dr hemligt, utan kontrakt, “out of joint”, utan koordinering, utan part, utan fosterland, utan
nationell gemenskap (en international fore, igenom och bortom all nationell bestimning) utan medborgarskap,

utan gemensam klasstillhdrighet.™

En annan infallsvinkel pa det politiska levererar Emmanuel Levinas i sin etiska konception.
Chritchley ser hos Levinas “a political discource which maintains within itself the trace of ethical
treanscendense”.”Det inebir att Levinar etiska utgdngspunkt som ir den andre och dennes ansikte,
som fungerar som en etisk transcendent appell pa vilken det dr var plikt att svara,. Appellen som
transcenderar var egen vanda krets, var diskurs, var filosofi och vara begrepp uppenbarar en
mening vi inte sjdlva kan producera.

Begreppen said” and “’saying” dr signifikanta for forstaelsen av Levinas.

The said is a term that describes the monolitic movment of sameness, that discursive knowledge in philosophy,

and language more generally, are predicted upon The saying is the movement of irreducible alterity, the event of

meaning that sameness, ontology or philosophical discource cannot produce but only cloak or subjugate.’

Levinas ser en plikt att tridda upp till den andres forman i politiken med samfundet som vittne (le
thiers, tredje part). Som exempel kan nimnas hans referens till Anwar Sadat.”’30-talets politiska
klimat formade Levinas askadning betriffande samhille och ansvar. Chritchley ser hur Levinas
forsoker overbrygga mellan det etiska och politiken utan att avsta fran den transcendenta

dimensionen.
Thus the move to le thiers in Levinas, and the consequent turn to politics, the Said, ontology, and philosophy, is
not a betrayal of ethical saying, but rather represent the attempt to traverse the passage from ethis to poltics
without reducuing the dimension of transcendence. In this way, rather than claiming to be done with ontological
language, Levinas recognizes the necessity for privileging it in question of politics and justice [---] the thrust of
Levinas' argument is to show how the universality of political rationality cannot ignore the pre-rational

singularity of my ethical respect for the Other.”

Synen pa de i ”sammas” strukturer inneslutnas skuld till ’the other” férenar hos Levinas den etiska

relationen till det politisk-offentliga och till den enskilda andre som védjar.
Levinas attemts to build a bridge from ethics understood as a responsible non-totalizing relation with the other...
to politics, conceived as a relation to the third party (le thiers), to all the others, to the plurality of beings that

make up the community.”

Zlomislic papekar att Levinas politiskt ansvarsfulla etik som responderar pa the other” inte dr

varmans. Det ror sig enligt Levinas om “a smaller group of persons closely clustered together”.
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“Responsibility makes us cluster together”.*® Idag har vi medborgarrorelser av denna natur medan
sadana progressiva grupper med politisk inriktning under 30-talet kanske var mera riskabla att
uppritthalla. Den 6nskvirda transcendenta etiken #r tédnkt att uppbryta den totaliserande politiken —
antisemitism, antihumanism, nationalsocialism, och dven liberalism.?' Frimst kan vil detta tinkas
ske genom att vittnandet infor le thiers blottar processer av antihuman natur och inte tillater dem
att opatalat fortga och eskalera, utan vicker virldssamfundet och forsamlar motstandet tidigare. Har

moter vi vittnande som event.

I vilken man kan Derridas begrepp “the Democracy to come” ses som nagonting politiskt?
Derida hivdar alltsa att

In political kontext the promise of democracy becomes a way of talking about the radical promise of originary

sociality.®

Vi behover stiadigt kontrastera praxis mot idealet.

Derrida siger: "What is important in "democracy to come” is not “democracy” but ’to come”.*’
”The coming” dr tinkt som nagot som 6ppnar det nirvarande, nagot absolut, omgjligt, oforutsebart.
Det betecknar inte ett schema, inte ens ett event, dven om event successivt 6ppnar for det etiska, det
utgor

only an endless process of self-transformation and autodeconstruction, a fragile series that is fully exposed to the
risk these transformations will not make progress but make thing worse, which is not only not desired but

downrigt dreaded.®

Korrektivet och probestenen fér denna “democracy to come” dr rittvisan, nagot annat 4n lagen,
nagot absolut, ett 16fte som #r inbyggt i varat, liksom det messianska. Caputo ser i denna idé nagot
som alltid finns framfor oss, som ett hopp, vars fulla forverkligande som heternom idé &r otéankbar

men har som syfte att halla framtiden dppen. - "It will never come”.*

Marx forbereder alltsa ett som han menar historiskt forutbestimt event genom forskning, analys
och empiriska studier. Marxismen som ldra sprids av skolade kdrntrupper — kadrer. Jag ser
marxismen som en kryptoteokratiskt grundad messianism som slog an bdittre, forutom hos de
europeiska intellektuella, hos de ryska livegna dn hos de brittiska proletirerna. Vinningen for
samhdllsvetenskaperna av marxismen ignorerades efter Sovjetunionens sammanbrott av den

neoliberala informationsoffensiven. Derrida anser att det progressiva motstandet idag efter

80 Zomislic, Jacques Derrida's aporetic Ethics, s. 69.

81 Chritchley, The Etics of Deconstruction, s. 222.

82 The Politics of Deconstruction, (Richard Beardsworth), s. 229.
83 Transcendence and beyond, (John D. Caputo), s. 188.

84 Transcendence ande Beyond, (John D. Caputo), s. 200.

85 Transcendence and beyond, (John D. Caputo), s. 196.



marxismen dr oorganiserat och splittrat.
Skall vi tro Derrida dr Il virldens etos egentligen till sin natur opolitiskt. Derrida avsvdr sig
politisk aktivism. Han forordar istdillet vantandets praktik men foresprakar forhandlingar i

brinnande lagfragor.

Enligt Levinas skall det etiska dven horas i det politiska. Han kan ddrvid ses som foregangare och

talesman for engagemang likt 60-talets progressiva aktivistrorelser.

Konceptet ”Democracy to come”, sdger Derrida, mojliggor inom ramen for en politisk kontext ett

samtal omkring det ursprungliga radikala loftet.

Derrida framhaller den odekonstruktibla transcendenta rdittvisans dtskillnad fran all varldslig riitt.

I ndista avsnitt analyserar jag Derridas syn pa hur vi behover forhalla oss till etiska appeller.



7. Etiska event

Som vi ser spelar det politiska inte en liten roll 1 Levinas etik som dock brukar tas upp som en 1
forsta hand etisk form av dekonstruktivt tdnkande (se till exempel Critchley, The ethics of
deconstruction.Derrida and Levinas). Levinas och Derrida dr upptagna med “destabilizing the
structures of foreclosure”.* Den etiska appellen kan ha svérigheter att triinga igenom strukturer
som inte vill ta emot nagot nytt, den radande ideologi fungerar som nedtystande hamsko. Pa grund
av egna strategiska politisk-ekonomisk-militdra hdnsyn har till exempel muslimernas synpunkter pa
oljekrigen ldnge av viastmakterna hallit utanfor ljuskdglan. (Gulfkriget sades dock fa araben pa
gatan 1 Saudiarabien att sjuda av indignation sdger Champion, inte minst for att USA utnyttjade
propaganda for att uppblasa den risk som Irak utgjorde, samt for att kriget manovrerades fran
USA:s baser i Saudiarabien, en process som Saudiarabien inte hade ndgon makt att avstyra.®’
Liksom krigsnederlaget 1967 (6-dagarskriget, dér arabvirlden till Israel férlorade manga omraden)
kan dven Gulfkriget av araberna ses som ett “nederlagens nederlag™).®

11 september kan ses som ett renodlat event. Om det &r i forsta hand religiost, politiskt eller etiskt
kan man argumentera. Som en teokratisk akt mot de otrogna kan det utan tvekan falla inunder
religiosa eventkategorier. Som en protest och en styrkedemonstration av den av segern mot ryssarna
1 Afganistan styrkta arabvirlden (al-qaeda blev dock hir lurade av USA som bakom kulisserna och
via Pakistans sikerhetstjinst stodde offensiven)® kan det ses som ett uttryck av politiskt hopp. Som
en protest mot formynderi, skovling, bombning i olika MO-linder och av oskyddade, forstorelse av
kulturellt kapital (diar demoleringen av Iraks Nationalmuseum i Teheran kommer i minnet tack vare
den kvinnliga museiintendentens spontana tarar i TV-aviseringen), i ljuset av det ekonomiskt
determinerade formynderiet i Mellandstern sérskilt sedan Ottomanska rikets upplosning, kan det ses

som ett utslag av etisk fordomelse av den kapitalistiska imperialistska globala regimen.

Om dekonstruktionen som Drucilla Cornell foreslar, aspirerar pa att vittna om det som &r “other” till

2

ett system, far “’the other” inte motas med uteslutning och fortryck.”” De maste vilkomnas, bevisas
gistfrihet. Bade politiken och filosofin undflyr det reella hos en sadan etisk obligation som bestar
av ett transcendent “maste”. Teologin tar fasta pa denna obligation, men for Derrida ersitter the
coming of the other” det ontoteologiska conceptuella schemat med dess begrepp Gud,

uppenbarelse, ande (for att ndimna nagra).”’ Derrida forbigar liror som likt program visar pa ett mal

86 Applying: To Derrida, (Hillis Miller), s. 128.

87 Champion, The Paradoxical Kingdom, ss. 219, 232,233, 234.

88 Hjarpe, Araber och arabism, s. 130.

89 Napoleoni, Modern Jihad, ss. 79, 89, 85.

90 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 82.

91 Ontotheology, Wikipedia: Ontotheology = the ontology of God and/or the theology of being. Ontoteologi refererar



(de partikuldra religionerna) och ser dessa som dekonstruerbara, och han vill istéllet betona
ansvaret. Derrida tycks forldgga incitamenten ldngre bort dn den dialektiska materialismen
(poletariatets nod, destruktiv ekonomi) eller de religiosa uppenbarelserna (Guds direkta tilltal).
”The coming of the other ” dr nagonting vi inte kan forutse, en procedur som atfoljer den for oss
okinda logiken hos “the other”. Vi dr enligt Derrida priaglade av ett totalitirt inre forhallningssatt
som dekonstrueras genom “’the coming”. Dérvid omintetgors en falsk identifikation som skulle
determinera “’the other ”” pa “the same”, det vill siga pa oss sjdlva. Denna nya 6ppenhet leder till
okad ansvarsfullhet.’>

Ett event, det som kommer, utgor en appell som begér vart svar. Eventet utgor i sjidlva verket en
gava, men en gava given av ingen, mottagen av ingen, utan fast substans, en gava som inte erkanns
eller kan igenkdnnas som en gava, nagot som skulle insitta den i den generella ekonomin av tjédnster
och gentjinster. I en excess av givenhet (Jean-Luc Marion) fungerar eventet sa att vi 16sgors fran
den generella ekonomin, rundgangen av vara samhilleliga och begreppsliga sjidlvklarheter, till nagot
helt annat. Vi nds av en appell som vill att vi stéller upp. Hur skall det reducerade medvetandet hos
ménniskan inneslutet i de avgransningar som beror sprak, begreppslighet och kulturkrets uppfatta
vad Marion kallar "’the self-giving phenomen”? Marion inkluderar bland sadana event och fenomen
av ’self-givenness” dven uppenbarelser. Liksom det enligt Derrida hos oss finns en 6nskan att

riskera ifraga om kirlek, réttvisa och forlatelse riskerar vi dven genom att 6nska och besluta nér det

giller att ta emot gédvan som tycks oméjlig och som vilar i apori (nonpassage).”

It is moved from the cykle of metaphysical causality either because it loses its giver through the reductionism of
its transcendence, or because it loses its object-ness and is no thing as such, or because it ultimately has no

recepient determined by the giver.”

Robyn Horner séger:
The difficulty with Derrida's position is that the risk of the gift is also the risk of deception: if I do not know for
sure but instead only have a kind of faith in the gift,I may be seriously mistaken about it. Yet for the gift to be
possible from Marion's perspective, any one of two of the elements of giving, the gift, or receiving, can always

be identified, and hence the gift is always and already undone according to Derrida's conditions.”

Ovanstaende apori hos Derrida forklarar varfor kritiker sa som Bearsdsworth 6nskar en mindre
forkastande attityd till det metafysiska spraket, som dock formar reda upp och foga till tidigare

vérldsuppfattning dven det nya som ett event medfor. De historiska foregangarna inom messianism,

ibland till vésterlindsk metafysik generellt.

Svenungsson, Guds dterkomst. En studie av gudsbegreppet inom postmodern filosofi, s. 133. Hos Derrida dr Gud
snarare en Gud bortom varat — en meta-ontologisk gud.

92 Zlomislic, Jacques Derrida's aporetic Ethics, s. 134 — 135.

93 Derrida and Religion, (Robyn Horner), s. 327.

94 Ibid.

95 Ibid.



etik och kampen for rittvisa bor enligt detta siitt att se tas med i analysen av 16ftet *° Vi bor inte
forkasta sprakets mojligheter att forsta, tycks Beardsworth mena, och dven Marx ansag att det nya
tar vid med omhiindertagande av de resurser det gamla stiller till férfogande. *’Vi gér inte ens i den
mest turbulenta brytningstid vidare i nagot vacuum. Dekonstruktionen maste ses beréra omraden av
det kontextuella endast selektivt och dven hiar maste vi ta hjdlp av Marx, som understryker vikten av
att genom studier och forskning striva efter en sann, empirisk vérldsbild. Det dr med dessa
brottstycken av sanning vi dekonstruerar en forljugen virldsbild. Dekonstruktionen maste alltsa,
som jag ser det, hanteras strukturerat, med bruk av logik, foljdriktighet och politisk analys. Ett
event fungerar dekonstruerande i det att det blottar och uppenbarar. Vart uppdrag och plikt vore ju
att utifran sadan ny insikt dven intellektuellt omforma virldsbilden alldeles som man gor vid stora
vetenskapliga upptickter (som om man upptickte att ny materia emaneras fortgaende fran ett visst
hall i rymden och att den nya materian tranger oss undan, bort fran denna ”6ppning”, istillet for att
vi skulle slungas utat fran ett centrum dér en explosion dgt rum. En sadan upptickt skulle ge liv at
en ny, icke-statisk syn pa skapelsen).

Beardsworth foresprakar

[t]he responsibility of philosophy to be more engaged with empiricity and with the terms that the empirical (will)

offer to the invention of other worlds.*®

Det har uppstatt en artificiell atskillnad mellan kritiken av ritten som forvandlats till ordtt inom den
politiska ordningens sfir och som behover aterstéllas genom korrekt uppfatta historiska, empiriska
och hegemoniska forhallanden, och den hjélp vi kan fa av den transcendenta relationen till
rittvisan. Att kombinera historicism med transcendent etik upplevs som att bega samma misstag
som Derrida ansag att Levinas gjorde sig skyldig till — att sammanblanda oftrenliga diskurser. Det
transcendenta lyfts darfor upp ur det empiriskas sfér och isoleras déarur fast det dr var reella globala
verklighet denna transcendens dr i sina korrektiv dr ute efter att restaurera.

Kan vi till exempel se subjektet for vissa event som Gud, syftet for ett event som forebraelse av
imperialistisk egoism, och dess mottagare som “Guds utvalda” 1 alla fyra véderstreck, har vi
betydligt storre hjdlp och trost av ett event som 11 september. Detta infogar sig da i programmet
varldsfrilsning som installerats redan i och med kristendomens konsolidering. Men Derrida
foredrar sin forutsittningslosa ickedeterminerande tolkning av ’the coming of the other” som ger
flera mojligheter och haller fram en osékrare, kulturellt ickedeterminerad och Gppnare syn pa vad
som kommer. Pa sa vis prioriteras hos Derrida den etiska enskilda tolkningen av event pa bekostnad

av den kollektiva mera skrymmande religiosa eller politiska.

96 The Politics of Deconstruction, (Richard Beardsworth), ss. 213, 214, 215, 231 — 232.

97 Varje l16fte om rittvisa inebir eller forutsétter enligt Marx [initial] organisation “if it is to contend with the historical
forces that are already in place”. The Politics of Deconstruction, (Richard Beardsworth), s. 227.

98 The Politics of Deconstruction, (Richard Beardsworth), s. 231.



Sammanfattningsvis: Dekonstruktionen mojliggor det etiska inkommandet av "the other” genom att
destabilisera strukturerna av avgrinsning. 11 september kan ses som ett politiskt och religiost
event, men frdmst som ett etiskt event, som en reaktion pd allsidigt nedtystande av arabiska
protester. "The coming of the other” dekonstruerar vart inre totalitdra forhallningssdtt och
innehdlls i varje religiost koncept. Ett event i sig implicerar en risk. For att tolka ett event behover
vi inte, som Derrida menar, koppla bort det metafysiska eller ontoteologiska spraket. Spraket, vara
traditionella begrepp inom teologi och forskning , menar Beardsworth, har kapacitet att adaptera
till fornyande event. Vi gar vidare fran radande verklighetsbild och livsdaskadning dven enligt Marx,
och dekonstruktionen av vart tidigare tinkande kan inte drabba denna kontext osovrat, utan
analys. En ny attityd bor sta i logisk relation till den tidigare. Samhdillskritik och transcendens bor
hora ihop. Derrida sjilv foredrar en dppen syn pa det som kommer, utan religios eller politisk

bindning.

I ndista avsnitt bearbetas fragan om hdmmande av event, ett drag i den internationella politiken.



8. Event som neorealistisk dekonstruktriv uppfostrare

Derrida betonar inte pa samma sétt som till exempel Beardsworth bandet till det empiriska, till det
politiska och till en rétt uppfattning av historien, som uppstar genom att vi bearbetar och inarbetar
intriffade event. Marx ddremot betonar det empiriska, och idag foresprakas inom postmodernt
tankande en “ny realism” som tar allvarligare pa direkt undersokning av verkligheten istéllet for
abstrakt kammarfilosoferande (Maurizio Ferraris)™.

Derrida ser det metafysiska tinkandet som nagot vi behdver dekonstruera. Som motpol till detta
metafysiska tinkande finner vi det dialektiska tinkandet. Detta utgar fran tanken om stindig
rorelse, om “coming of the other”, det vill sdga fodelse av nagot nytt vars form och karaktir vi
dnnu inte kan skonja, samt tanken om lagbundet avtagande. Bo Gustafson: Vad giller samhille
och tinkande rader enligt den dialektiska materialismen tre lagar av allménaste och mest
grundldggande natur:

- motséttningarnas enhet och kamp

- mingdens forvandling till kvalitet

- negationens negation.

Dialektiken dr metafysikens rena motsats. Utvecklingen ses inte blott som mingd utan dven som
kvalitativa fordndringar, inte endast som fortgaende men dven i form av avbrott. Dialektiken ser
inte naturen som fran varandra atskilda delar, som isolerade och av varandra oberoende ting och
fenomen och deras tillfdlliga ansamling, utan som samhoriga enhetliga helheter, dér ting och
fenomen hor organiskt ihop, dr beroende av varandra och villkoret for varandra och som befinner
sig i ett oavbrutet tillstand av rorelse och fordndring. Dérfor bor fenomenen granskas i ljuset av
deras inbordes enhet och beroendeforhallande, samt ur aspekten av deras rorelses fordandrings och
oavbrutna fornyelse, deras utveckling och avtagande eller utdéende. For den dialektiska metoden &r
framfor allt viktigt, inte det, som i vart 6gonblick ser stabilt ut, men redan borjar forsvagas och avta
utan det, som fods och utvecklas fast det i den stunden inte ser fast ut, ty den dialetiska metoden
héller blott det fér odvervinneligt, som f6ds och utvecklas.'® Uppbyggandet av “event”, till
exempel av kristendomen, kan sdgas orientera sig enligt dialektiska lagar; den hotfulla varldsliga
imperialismen véntas avta, Guds Rike (med dess ringa begynnelse, likt ett senapskorn) véntas
omirkligt tillta. Nér dessa processer hunnit langt nog véntas tillvixten och avtagande Gverga i en ny
balans, en ny samhillelig kvalitet. Saledes kan revolution och apokalyps liknas vid varandra med

avseende a den dialektiska process som historiskt gor dem mojliga. Om man vill bruka ett

99 Maurizio Ferraris, Manifesto for New Realism. Den italienske filosofen Ferraris kritiserar den politiska
mediarelativism dér avsidndaren (till exempel USA:s president Bush)egenmiktigt bestimmer budskapets sanning.

100 Denna resumé av dialektiken dr skriven av Bo Gustafson 1967, (min 6versittning fran finskan), sosialismi.net.
2005.



dialektiskt scitt att se pa historisk fordndring , kan man hédvda att ackumulerade fordndringar(av
avtagande och tillvixt) ndr dessa natt en viss grins, i ett slag kan fordndrar samhdillets natur, dess
kvalitet. Detta kan i vissa fall ske eruptivt (revolution, apokalyps). Dekonstruktionen kan hir
uppfattas som ett bispringande av det for forandring nodvéandiga objektiva avtagandet av styrkan

hos ”den metafysiska avgriansningen” i tinkandet.

Om vi ser event som skeenden dédr sanningen tranger fram forbi en avgransning - blir uppenbar -
maste vi emellertid dven undersdka event som himmas, halls tillbaka eller blir foremal for
disinformation. Dessa skulle vara dgnade att fordroja den dialektiska fordndringsprocessen. Ett
event kan framsta rent och klart, men dven bli signifikant i vid mening forst efter bearbetning och
mobilisering, andra event ater nedkdmpas under lang tid. Vi kan exemplifiera med det omedelbara i
11 september, eller med den toma graven, uppfattad endast av fa, som blev incitament for
bearbetning, ldroutveckling och konsolidering av det kristna budskapet, eller med bruket av
lognkampanjen mot Serbien och serberna i Jugoslaviska delningskriget fran 1991, en process dir
NATO innu haller stdnd.' Nir jag gor en uppdelning i religidsa, politiska och etiska event kéinns
det naturligt att inordna till exempel avslojande miljoevent och ménniskorittsbrott i kategorin
politiska event 1 det att det hir 1 huvudsak géller foljder av den hegemoniska imperiala
tvangsregimens politik.

Aven uppenbarandet av brottet mot judarna i Holocaust eller kolonialmaktsbrotten mot Herero-
folket 1 Namibia, eller brott mot dven sadana afrikanska motstandsrorelser som varit
programmatiskt vapenldsa det vill sdga religiost pacifistiska, bor uppfattas ha haft och fa en
dekonstruerande effekt nér sanningen om dessa brott blev/blir tillginglig.'®

Politiska imperiala event av brottskaraktidr har en avsldjande och medvetandevidgande karaktir
nér de avslojas ,och om avslojandet forhindras, paverkar de helt naturligt var vérldsbild och vart
medvetande i forvanskad riktning. Vi kan referera till Luthers bruk av lagen: Det domande-
straffande, det undervisande och det avslojande ' Aven vad betriffar den globala miljons
degradering dr varje avslojande ett uppenbarande event av dekonstruerande natur. Det kriver var
respons och vart ansvar. I avsikt att férhala denna process av uppenbarande édgnar sig den
neoliberala regimen nu at en flagrant strategi av vilseforande avisering , en propaganda av

“tvdrtom”-natur, vars frimsta exponent i den nya friheten pa informationsomradet som uppstod

101 For ett vidstrackt spektrum av artiklar som lyckas bevisa NATO:s propaganda som vidrig 16gn, se Emperor's clothes
[www.tenc.net], eller se nagon av Diana Johnstones bocker, till exempel Fools crusade — Yugoslavia, NATO and
Western Delusions. Pluto Press 2002.

102 Se till exemplel Behrend, Alice Lakwena & Holy Spirits: War in Northern Uganda 1986 — 87. Alice Lakwena
representerade det hart ansatta Akoli-folket i norra Uganda och konfronterade tillsammans med sin obevipnade
Helige Ande-grupp i trance de brittiskstodda ugandiska regeringssoldaterna. Merparten av Lakwenas anhiingare
nermejades.

103 Martin Luthers stora galaterbrevskommentar 3:24. Avslojandet géller for syndare och inte for de troende som
handlar ritt utan att egentligen behova en lag.



efter Sovjetunionens konkurs, som jag ser det, var nedsvirtandet av serberna genom att omkasta
rollerna 1 Jugoslavienkonflikten. Detta motsdgande och himmande av sanningar som uppenbaras

ser jag som den internationella politikens idag kanske allvarligaste problem.

Derrida betonar kanske inte tillrdckligt starkt bandet till det empiriska och politiska. Inarbetandet
av intrdffade event i det kollektiva medvetandet kan formodas leda till en korrigerad uppfattning av
historien. Om man vill bruka ett dialektiskt scitt att se pa historisk fordndring , kan man héivda att
ackumulerade forindringar (av avtagande och tillviixt), ndr dessa ndtt en viss grdns, i ett slag kan
fordndra samhdillets natur, dess kvalitet. Detta kan i vissa fall ske eruptivt (revolution, apokalyps).
Avstdangning av event resulterar i en forfalskad varldsbild. Vi kan referera till Luthers avslojande
bruk av lagen. Programmatiskt motsdgande och hammande av sanningar kan ses som den

internationella politikens idag kanske allvarligaste problem.

1 det sista avsnittet skall jag ta upp fragor om ansvaret. Vart etiska ansvar dr totalt och tillater inte
inskrdankningar med hdanvisning till kontext eller formella forpliktelser, menar Derrida. Men for att
vi skall vara rdtt forberedda krdivs dven, enligt till exempel Marx eller Beardsworth, ett

intellektuellt arbete.



9. Ansvar och mobilisering

Derrida sédger

Responsibility arises not as an object or theme of knowledge. The call comes from ‘nowhere' at least it doesnot

isue from a divine or human 'subject'.'*

Derrida, och dven Levinas betonar vart etiska ansvar. Det onaturliga &r att inte reagera pa den
andres appell, nér vi ser honom fara illa, oberoende om han hor till var kulturkrets eller inte.
Tillfdllen for att finnas till hands har ibland varit svarare att finna. For judarna eller deras hjilpare
under nazismen har det inte varit riskfritt.

Det etiska ansvar vi aldggs, ér ett ansvar for ansvaret, och ddrvid behover vi fatta ritta beslut.
Basen for vart ansvar ligger i det i existensen nedlagda messianska 16ftet om rittvisa - “’justice” som
dekonstruerar den virldsliga lagen. Detta ansvar kan inte reduceras till den traditionella kategorin
av minskligt subjekt och aktion, utan &r ett ansvar som visar hin bortom ménsklig agent.'” Denna
rittvisa ar absolut, medan den virldsliga lagen &r relativ. Ansvaret dr obestimt men grinslost. Mot
sammansvurenheten med den givna kontexten striavar det Derrida kallar ovillkorlighet,
“unconditionality”, ”come!”, "anterior affirmation”, a”the secret” och sa vidare. Detta ovillkorliga

ingriper i kontexten, till vilken den ir helt oberoende, som en lag, en befallning, ett ansvar som

transcendetar den ena eller andra bestimmelsen i en given kontext.'®

Responsibility can no longer be reduced to that which is assumed by the autonomous moral agent, nor indeed be
regulated by the order of the present and presentation, that is, appear in a concept, or be presented as a

problem.'”’

Kristendomen har enligt den tjeckiske filosofen Jan Patocka inte forstatt sitt ansvar. Derrida
uttrycker sig varsamt men man kan tillspetsa ytterligare och mena, att kristendomen har
korrumperats av sin nira relation till statsmakterna. Den har nodgats lata den individuella tron och
det individuella vigvalet trida i forgrunden och censurera ritten och férmagan att ta tag i det
historiska, skeenden i internationell politik och fordomande av kapitalismens och imperialismens
ideologi. Det betyder att man inom kristendomen kanske idag star yrvaken infor vissa

internationella event utan att besinna deras bérkraft och etisk-politisk-religiosa relevans.

104 Applying: To Derrida, (Hillis Miller), s. 159.

105 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, ss. 104, 105, 106, 126.
106 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 105.

107 Patrick, Derrida, Responsibility and Politics, s. 105.



Patocka behandlar ansvaret som en transcendent relation, en relation till det heliga. Religion dr
ansvar, eller ingenting alls.'®

Paocka fragar:

Why does Europe suffer from an ignorance of its history, a failure to assume its responsibility, that is, the

memory of its history as history of responsibility.'"”

Historiska anknytningar brukar utelimnas i det klassiska konceptet rérande beslut och ansvar. Det
individuella ansvaret brukar inte proklameras som en plikt att standigt viga och méta det politiska
etablissmanget, den radande regimen, ideologin och det virldsliga regementet inom information och
vetenskap i grunden. Utan nagon relation till det transcendenta, 16ftet”, far vi ingen etik utdver den
som dr gidngse inom det kontextuella. Ansvarets historia dr déarfor enligt Derrida bunden till
religionen och dess historia.'"* Om historien och religionen i vidaste mening dérfor kunde ses mera
titt knutna tillsammans fick vi hjdlp i var eskatologiska tolkning att déri se en uppgorelse mellan

transcendens och urartning (urartningen av den teknoimperialistiska civilisationen).
It is therfore difficult to acknowledge such a history and, to the extent that a whole ethics of responsibility often
claims to separate itself, as ethics, from religious relevation, it is even more difficult to tie closely to a history of

religion. '

Ansvaret knyts av Patocka till tron. ’Gavan av dod” skulle utgora detta dktenskap mellan tro och
ansvar.'? - Kierkegaards framlyftande av Abraham som troshjilte, beredd att offra sin son Isak,
brukas i Derridas diskurs for att granska lydnaden for Gud, som hos Abraham ses prioriterad.
Utan denna lydnad kan etiken som frélser bli chanslos. (Man kan jamfora med den kristna,
paulinska uppfattningen att uppenbarelsen tjdnar syftet att utpeka for manniskorna vilka gidrningar
som behovs. Med Ingraffias ord: Anden refererar ocksa till en hermeneutisk gava. Alla ansprak pa
ménsklig autonomi férodmjukas, ty vi behver Anden bade for att forsta och leva ut det nya
livet) .""” Sédana troshandlingar kan synas paradoxala eller radikala i forhdllande till den
konventionella moralen, men den jordiska etiken ér till intet gagneligt om det giller riddningen.

Ansvaret kan alltsa inebira att lyda Gud mer @n minniskor. Det kan dven inebira ett ansvar for en
erhallen insikt det vill sdga forpliktelse att utarbeta, precisera, mobilisera och delegera. Det dr hér
Beardsworths uttalade asikt skiljer sig fran Derridas. Derrida ddremot har inte forsummat
forkunnelse och proselytering, samt hermeneutik vad géller dekonstruktionen.

Det tar tid att bygga upp och konsolidera en asiktsriktning eller en religion. Det tar tid f6r en

religion att fa spridning. Det beriknas ta tid for de i religion eller messianism inbyggda 16ftena att

108 Derrida, The Gift of Death, s.2.
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sld ut i full blom. Aven ett kortvarigt event som 11 september méste, enligt denna uppfattning,
tolkas 1 konsensus av kader och forkunnare for att ges ritt relevans.

Apokalypsen , 16ftet om ménniskosliktets riddning fran undergangen, ér en trosfraga i
kristendomen och framstills i form av en ed, ett forbund. Den forutbadar en global aterstillelse
som inte tar sats I oss men som rycker oss med.

Kan vi forsta apokalypsen utan historisk utldggning? Vem utligger idag globalt?
Dekonstruktionen undviker att analysera doms- och efterdoms-perspektiven och tycks snarare ge
uttryck for tron pa en stillsam transformativitet, utan att omstortande kumulativa och
viandpunktliknande event behover inkomma. Sadana radikala nya event dr dock mojliga att
forestilla sig dven 1 fortsdttningen, och vore tinkbara enligt dialektikens lagar: En kumulativ tillvéxt
(av protest, vittnesmal, kunskap etcetera) fordndrar vid en viss punkt naturen hos sjdlva saken som
forvandlas, far en annan natur. (Visterldndsk okréinkt industrikapitalism fovandlas till 2-
blocksuppstillningen som forvandlas till den nya neoliberala vérldsordningen och sa vidare).

Man kan fraga sig om antagandet om den omstortande karaktéren hos apokalyptiska event som
uppstatt pa grund av profetian i de abrahamitiska trossystemen skapar en bristande uppmairksamhet
ifraga om den eskatologisk-apokalyptiska betydelsen av dven vissa gradvisa och successiva
fordndringar? A andra sidan har man i religios kontext utgatt ifran att det &r ett events abrupta
’sign”-karaktir som ger det signifikans i det kollektiva medvetandet, som utlovar féorsamlande,
straff och beloning (NT, Koranen). Skall vi alltsa halla 6gonen pa successiva (Derridas stindiga
inkommande) eller mer abrupta event (viarldsdom, apokalyps, parousi)? Formodligen &r biagge
sdtten att se pa varje event tillampliga.

I relation till den eskatologiska framtiden onskar (ber, suckar, ldngtar”’) Derrida snarare dn
profeterar. Dekonstruktionen kan ses som det apokalyptiska skeendets hovsamma kommentator i

filosofin 1 vist.

Min uppfattning blir att event och dess uttolkning maste vara publikt. Derrida bibehaller anda trons
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sprak, “hemligheten”, ”gavan”, ”den apokalyptiska appellen”, som undviker en yta dér vi kan
avlisa kulturella signaler. Till exempel Don Cupitts uppfattning &r att var identitet entydigt

konstrueras av kulturella element.

You think you've got inner thoughts? But thought cannot subsist except as a motion of signs, and sign are all of
them public objects. A sign is simply an established custom that is generally recognized ... The self cannot be

sealed off. That is why, however introverted you may fancy yourself to be, your spouse probably still reads you
better than you read yourself. It is because you are the pattern of readable events on your own surface that your

partner can read you like an open book.

Det mystiska spraket speciellt ger oss dock inte firdigt formade idéer. Ddremot behover event sa



som jag ser det utelamnas till vart reflekterande. Endast tillsammans kan vi na fram till den ritta

betydelsen av det som inkommer.'"*

For att kunna férsamla, sdsom Minniskosonens tillkommelse utséigs gora i NT, ''° kriivs endast att
den tolkning av tillkommelsen som maste vara implicit i detta "coming” pa nagot sitt
forverkligas, det vill sdga att det implicerar sanningens och rittvisans triumf dver orétten och dess
forstummande makt. Nir nagot sadant sker lyfter folken upp sina huvuden. Laror som forkunnar
falsk och hegemonisk uppifran styrd konsolidering sa som ekonomistisk globalism ir inte dgnade
att ldangre ta over och spela rollen av ’the Democracy to come”. De beledsagas inte av nagon
eskatologisk yra. For Derrida ir det eskatologiska eventet, ”’the coming” snarast en successiv
process. Diaremot #r det inte nddvéndigt att pa Derridas vis fatta kristna, judiska eller muslimska
paradigm hindrande for en forenad global upplevelse av rittvisans inkommande. Endast den
visterlandska ideologiska lastheten vid en politiserad regim och dess artificiella strukturer spjarnar

emot.

Etiskt ansvar utovas pa sa vis pa egen risk inom det politiska och forsvaras av de strukturella
hinder det politiska uppstdller. Kristendomen har inte enligt Patocka forstatt sitt ansvar.
Kristendomens bundenhet till statsmakten kan vidare innebdra att den inte idag kinner igen sadana
globala event som dock kan ha etisk-politisk-religios relevans. Enligt Patocka dr religionen ansvar
eller ingenting alls. Religionens korrektiv till historiens felgangenhet, historien sedd som urartning,
bor hallas i dtanke. Patocka och Derrida granskar trons paradoxala relation till ansvaret som
overgar den konventionella etikens.

Ansvar kan dven innebdra ett krav pa bearbetning, precisering, mobilisering och delegering. Som
apokalyptiska betecknade event kan tinkas folja en successiv temporal dialektik dir ackumulerade
skeenden dvergadr i en ny fas efter en ldangre uppladdning.

Vad kan tinkas impliceras i uttrycket “mdnniskosonens tillkommelse” ? - Ett event som skulle
innebdra rdttvisans triumf over ordtten dr “event nog ” for att kunna tdinkas globalt forsamlande.
Religios partikularism hos judendom, kristendom och islam behdver, enligt min dsikt, inte std
hindrande i vigen for ett sadant forsamlande. Endast den viisterlindska ideologiskt betingade
lastheten och dess strukturer - det mot vilka den transcendent fattade etiken spdnner sig — kan

tankas spjdrna emot.

I det sista och avslutande avsnittet vill jag framstdlla en personlig skiss av hur subjektet kan

114 New Directions in Philosophical Theology, s. 110 — 111.
115 Bibeln, Matt. 24: 15 — (31) — 42. ”Och han skall sédnda ut sina dnglar med starkt basunljud, och de skola férsamla
hans utvalda fran de fyra viderstrecken, fran himmelens ena dnda till den andra.”



tankas ha tett sig innan alienering och sjdlvisk avgrdansning intrdtt, av det slag som till exempel

Levinas patalade i Totality and Infinity.



10. Jamférelse — mot en ny(-gammal) ontologi.

Ar dekonstruktionens vig en vig som fristiller oss till en infinal Sppenhet och befriar oss frin den
sjdlviska avgriansning som bepansrar oss mot en transcendent etik?

Jag vill hir som ett bollplank for att handskas med ontologisk kritik av det alienerade , av
civilisationen korrumperade, sjdlviskt agerande subjektet framstilla en egen spontan skiss av
subjektet sadant det kan tdnkas ha tett sig innan varje sadan splittring som dven Levinas
framstiller'® : Detta subjekt dr forenat med bade Gud och “’the other” i en passiv trygghet och
kirlek. Relationen &r intuitiv, emotionell och organisk (inte empirisk) — subjektet och the other &r
delar av samma livsflode, och det dr en relation priaglad av tillit och sumissivitet: subjektet behover
inte handla eller orientera sig utat, endast ta emot kirlek och trygghet av varat som bir och for detta
flode. Subjektet har inte forforts av begéret eller dess avbilder som hos Levinas. Inga andra
egenskaper av existensen in fortrostandets skadande behover pekas ut. I denna gemenskap finns
inget modosamt utanfor, befolkat av dessa vilka man skulle behova 6vertyga om skil till denna
existentiella trygghet. Relationen till ”the other” bygger inte heller pa beslutsstyrd ativitet utan
liknar passiv medvilvilja eller tillfredsstélld tacksamhet (lika, lika - samma, samma”), subjektet
vinder sig inte till “the other” i diverse olika syften. Allt dr redan taget omhand.

Finns det en vig tillbaka fran alieneringens tillstand? Ett politiskt svar genom Marx implicerade
aterstéllelsen av de i resurskapplopning, produktion och imperialt fortryck forstorda relationerna
ménniskor emellan och mellan ménniska och natur genom ritta produktionsstrukturer och genom
att avskaffa ojusta dgoforhallanden. For kristendomen blir korset och uppstandelsen genvigen
tillbaka till detta ur-tillstand. Derrida i sin tur star for ett tinkande som i det han tar avstand fran
den klassiska ontologin och metafysiken och de religiosa systemen och inte onskar utforska det
apokalyptiska, 6ppnar for ett transcendent fattat inkommande, for event , for “coming of the other”,
for en pagaende dekonstruktiv transformering. Kan dekonstruktionen framverka en syntes dér de
paradigm som determinerat tolkningen av politiska, religiosa och etiska event 16ses fran onodig
dogmatisk fixering och ddarmed bereder vigen for ett vidare universellt forsamlande av etiska
krafter? Detta skulle innebira att de hinder mot forsamlande som de enskilda religiosa kontexterna
skenbart utgjort vore 6verbryggad. Motstandet finns snarare i den visterldndska kulturen som “tit
upp” kristendomens transcendenta giv. Om proberstenen som uppstills &r rittvisan, ses
isolationistiska koncept som soker sitt och som star som etiskt hinder for globalt forsamlande, som

ett objekt for dekonstruktion.

116 Bloechl, STK 2003, nr 4, ss.171, 172.



11.Slutsatser

Ett event som inte "forsamlar” dr ett forgdves event kan man tycka. Trots att vi genom en historisk
tillbakablick kan konstatera detta, vill Derrida inte i dagens tillstand tro pa ett ”forsamlande”. Han
invintar the “coming of the other”, trots att han ir dvertygad om att “both ends do not join™'"’. Han
forordar en transcendens utan religion for att komma undan religiosa paradigm, som han uppfattar
kan inrymma strukturell stelhet. Konfessionalism dr dock, enligt min asikt, inte ett hinder for
transcendent forening/forsamlande kring rittvisans begrepp, kring malet global rittvisa. Samtidigt
bor man emellertid framhalla att vi, och rittvisan i sig, inte vinner pa det som sker (event), om vi
inte har det tillrickligt vl analyserat. I en sadan kollektivt befordrad analys maste dven alla "the
other” horas och den kontextuella asiktsavgransningen som giller det politiska perforeras genom
dekonstruktiva oppningar. Detta implicerar 1 detta skede en empirisk Oppning som inte avstdnger
kunskapen om virlden, en 6ppning som helst inte bortser fran marxismens i detta avseende
oforytterliga arv vad betréffar samhéllsvetenskap, malinriktad forskning och studier, samt en “’ny
realism” som inte ldngre faller till féga for postmodernismens asiktsrelativism.

Event uppfattas avslojande och dekonstruerande. Genom att bispringa dem adagaldgger vi ett
etiskt ansvar. Potentiella event, etiska vittnesmal, som fortrings eller forvanskas av den politiska
makten, fordrojer den 6nskade transformationen i stort. - Inkommandet av nya event kan
fordimmas eller ocksa blir dessa event svara att tolka ritt. Kristendomens allians med politisk makt
kan tinkas gora den oférmdogen att pa ett tillrickligt ansvarsfullt sitt fatta implikationerna av etiska
globala event. Man brukar salunda sillan pa vésterldndskt eller ens kristet hall vilja kdnnas vid
forslaget att utfallet av denna universella kraftmétning som sker mellan de i djupet teistiska
kulturerna och de till sina grundforutséttningar sedan begynnelsen sekulédra imperialistiska
kulturerna kan ha implikationer for var planetira Gverlevnad.

Det vore kanske befogat att reflektera vidare 6ver om Derridas begrepp “rittvisa” som
ickedekonstruktibel storhet dven ensamt ticker in en tillrdcklig vaksamhet mot eller ger uttryck for
ett uttalat avstandstagande fran en sadan féregiven rittvisa som anlitar utilitaristiska eller
materialistiska hjélpkrafter, vilka kan pavisas medfora destruktiv verksamhet som overskrider

planetens bérkraft.
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12. Sammanfattning

Den transcendent baserade etiken har kommit i konflikt med den vdiirldsliga, det vill siga med den
etik som dr uppbunden till av ideologi och politik motiverade strukturer i samhdillet. Detta har skett
i en historisk process som stegvis lett var kultur ut ur att, vad ideologi och praxis betrdffar, relatera
till det transcendenta. For att bereda den transcendenta etiken rum dr det enligt Derrida
nodvandigt att vaka och vara beredd att ta emot “the other”, visa observans och vara beredd pa
att vilkomna inkommande transcendenta event.

I denna uppsats har det varit min avsikt att analysera hur vi kan hantera dessa event som enligt
Derrida dr uttryck for ett i existensen inbyggt transcendent messianskt lofte om rdttvisa.
Jag har analyserat denna frdgestdillning genom att underséka begreppet event ur religios, politisk
och etisk synvinkel, forutsdttningarna for event och hur event tagits om hand. Vad betyder i detta
sammanhang "ansvar”? Jag har undrat om dekonstruktionens syn pa event, Derridas "religion

utan religion” '"*

, och dppenheten och den diirtill hérande ickelasande attityden (indecidability)
mot framtiden, jamfort med till exempel en politisk ram eller det kristna eskatologiska paradigmet,
erbjuder nagra fordelar (vilka?). Jag vill undersoka relationen till event, hiimmandet av event , det
empiriska inarbetandet och omhdindertagandet av ett event, och under vilka forutsdttningar event
medverkar till forsamlande inom ramen for “rdttvisa”, det begrepp som Derrida anvdnder och som

han forklarar vara icke-dekonstruktibelt.
Kapitel 2 innehdaller en kort presentation av Derrida.

I kapitel 3, ”Derridas dekonstruktion och messianska begrepp”, tar jag upp foljande:
Inom dekonstruktionen giiller det att svara pa den etiska utmaningen som foreldggs oss av "the
other”. Forutom "the coming of the other” anvdinder sig Derrida av begreppet "event”,
“intervention”, “invention”. Vikten ldggs inte vid kontexten eller subjektet utan vid "the orther”
vars anmodan utgor utgdangspunkten for vart beslut.

I Derridas texter aterfinns motivet av en uppmaning som dr “pre-originary”, en tidigare
uppfordran som lovar och som svarar innan varje fraga och som forutsdtter en ovillkorlig

bekrdftelse, varvid det svar, det ansvar, det beslut som krivs motsdger jaget och foregar filosofin.

I kapitlet 4, ”Vad dr ett 'event’ ”, utreds nagot om eventets natur. Event dr ett transcendent
begrepp som betecknar héindelser som i avsikt att framverka rdttvisa decentraliserar bestaende

strukturer. Derrida inordnar event inom de messianska kategorierna som uttryck for det i existensen

118 Se till exempel Svenungsson, Guds aterkomst, s. 121 ff.



inbyggda loftet. Ett event omstortar strukturer, medan reformism inte inebdr principiell

nyorientering. Derrida ser religiosa koncept som innehdllande ett visst matt av strukturellt vald och
proklamerar hellre en religion utan religion. Istdillet for andra transcendenta beteckningar brukar han “the
coming of the other” som symbol for oppningen mot framtiden. Dekonstruktionen, som vill en
transformering av den globala imperialismen stdller krav pa ett hogre djupare ansvar dn moralitet.

Aven marxismen dr att se som en utlopare av messianism.

Faran dr att visterlindsk nyhetsformedling haller etiskt komprometterande sanning och vissa event

nedtryckta men TV-mediet kan ocksa medverka till vittnandet om eskatologiska “signs” genom sin
omedelbarhet - en” apokalyptisk” faktor. Idag ser vi pa interndit en vidgad diskurs av populistisk natur
ddr politiska, samhdllskritiska och New Age-element sammanfors. Detta skulle kunna tinkas , inte
minst forenat med framst samhdllsvetenskaplig och politologisk stringens och empiriskt
noggrannhet, bredda jordmanen for och skapa en generell beredskap for ett slags ”Pingst” - en

andlig visshet och konsolidering som forutsdtter kommande etisk transformation.

Kapitel 5, ”Religidsa event”, tar upp fragan om religiosa events allmiina kontext. De event som grundat
religionena har enligt min mening varit sammanbundna med politiska och historiska faktorer, med kris.
Kulturernas nedgang eller imperialistiskt hot har fungerat forberedande, och dven det grundande eventet
har gatt igenom bearbetning, strukturering och ldroprecisering, tills det varit fardigt for att anvindas i
proselytering och forkunnelse. Aven Kristi andra tillkommelse skulle som event nédgas genomgd en liknande
bearbetning, forst av en dvertygad grupp, for att ha nagon majlighet att sla an.

Religionsstiftandet som en kumulativ process, ddr bakomliggande historiska omstdndigheter, ofta
av politisk , nationell, kulturell eller rdttvisenatur natur, utgor bakgrunden, dr inte i frimsta hand
en fraga for idealistiskt spekulativt normgivande, men uppviglar till handling, opposition och
mobilisering. Detta gdillde savdl judarna under Romarnas ockupation vid Jesu fodelse, som vid
kristendomens konsolidering, det gdillde proletariatet innan och under Ryska revolutionen, det kan
tillimpas pa araberna som madste ha haft kinningar om den kommande turbulensen pa omradet,
anloppet fran norr med borjan i korstagen, och vad dekonstruktionen betrdffar utgors utmaningen
av det globala tillstandet ddr den kapitalistiska imperialismen genom att besegra komintern och
sditta hart at Il och 111 virlden med neoliberal agenda, skapat en trangt utrymme for all slags etik.
Motstand dr i dessa fall ingen ideal sak utan nagot som tar all upptdanklig kraft i ansprdk.

Religionerna torde i princip kunna enas om rdittvisa som den onskade globala etikens gemensamma
ndmnare. Problemet utgdrs av att kristendomen och i ndagon man judendomen vuxit fast vid viirldsliga

(vésterldndska) politiska och ekonomiska tinkesditt.

[ kapitel 6, " Politiska event”, granskas bland annat ryska revolutionen som event.

Marx forbereder alltsa ett som han menar historiskt forutbestamt event genom forskning, analys



och empiriska studier. Marxismen som ldra sprids av skolade kdrntrupper — kadrer. Jag ser
marxismen som en kryptoteokratiskt grundad messianism som slog an bdittre, forutom hos de
europeiska intellektuella, hos de ryska livegna dn hos de brittiska proletirerna. Vinningen for
samhdllsvetenskaperna av marxismen ignorerades efter Sovjetunionens sammanbrott av den
neoliberala informationsoffensiven. Derrida anser att det progressiva motstandet idag efter
marxismen dr oorganiserat och splittrat.

Skall vi tro Derrida dr Il viirldens etos egentligen till sin natur opolitiskt. Derrida avsvdr sig
politisk aktivism. Han forordar istdillet vantandets praktik men foresprakar forhandlingar i

brinnande lagfragor.

Enligt Levinas skall det etiska dven horas i det politiska. Han kan ddrvid ses som foregangare och

talesman for engagemang likt 60-talets progressiva aktivistrorelser.

Konceptet ”Democracy to come” , sdger Derrida, mojliggor inom ramen for en politisk kontext ett

samtal omkring det ursprungliga radikala loftet.

Derrida framhdaller den odekonstruktibla transcendenta rdttvisans atskillnad fran all viirldslig riitt.

I kapitel 7, ”Etiska event”, behandlas villkoren for och tolkningen av etiskt inkommande.
Dekonstruktionen mojliggor det etiska inkommandet av "the other” genom att destabilisera
strukturerna av avgrdnsning. 11 september kan ses som ett politiskt och religiost event, men frdamst
som ett etiskt event, som en reaktion pa allsidigt nedtystande av arabiska protester. ”The coming of
the other” dekonstruerar vart inre totalitéira forhallningssdtt och innehdalls i varje religiost koncept.
Ett event i sig implicerar en risk. For att tolka ett event behover vi inte, som Derrida menar, koppla
bort det metafysiska eller ontoteologiska spraket. Spraket, vara traditionella begrepp inom teologi
och forskning , menar Beardsworth, har kapacitet att adaptera till fornyande event. Vi gar vidare
fran radande verklighetsbild och livsaskddning dven enligt Marx, och dekonstruktionen av vart
tidigare tinkande kan inte drabba denna kontext osovrat, utan analys. En ny attityd bor sta i
logisk relation till den tidigare. Samhdllskritik och transcendens bor hora ihop. Derrida sjdlv

foredrar en dppen syn pa det som kommer, utan religios eller politisk bindning.

I kapitel 8, ”Event som neorealistisk dekonstruktiv uppfostrare”, behandlas bland annat det
politiska hdmmandet av potentiella event.
Derrida betonar kanske inte tillrdckligt starkt bandet till det empiriska och politiska.

Inarbetandet av intrdffade event i det kollektiva medvetandet kan formodas leda till en korrigerad



uppfattning av historien. Om man vill bruka ett dialektiskt sdtt att se pa historisk fordandring , kan
man hdvda att ackumulerade fordndringar (av avtagande och tillviixt) efter att ha ndtt en viss
grans, i ett slag kan fordndra samhdillets natur, dess kvalitet. Detta kan i vissa fall ske eruptivt
(revolution, apokalyps). Avstingning av event resulterar i en forfalskad virldsbild. Vi kan referera
till Luthers tre bruk av lagen, det straffande, det undervisande och det avslojande.
Programmatiskt motsédgande och hdimmande av sanningar kan ses som den internationella

politikens idag kanske allvarligaste problem.

Kapitlet 9, "Ansvar och mobilisering”, undersoker det etiska ansvarets villkor enligt Derrida.
Etiskt ansvar utdvas pa egen risk inom det politiska och forsvaras av de strukturella hinder det
politiska uppstdller. Kristendomen har inte enligt Patocka forstatt sitt ansvar. Kristendomens
bundenhet till statsmakten kan vidare inebdira att den inte idag kdnner igen sadana globala event
som dock kan ha etisk-politisk-religios relevans. Enligt Patocka dr religionen ansvar eller ingenting
alls. Religionens korrektiv till historiens felgangenhet, historien sedd som urartning, bor hallas i
atanke. Patocka och Derrida granskar trons paradoxala relation till ansvaret som overgar den
konventionella etikens.

Ansvar kan dven inebdra ett krav pd bearbetning, precisering, mobilisering och delegering. Som
apokalyptiska betecknade event kan tdankas folja en successiv temporal dialektik ddir ackumulerade
skeenden dvergar i en ny fas efter en lingre uppladdning.

Vad kan tinkas impliceras i uttrycket “mdnniskosonens tillkommelse”? - Ett event som skulle
inebdra rattvisans triumf over ordtten dr “event nog ” for att kunna tinkas globalt forsamlande.
Religios partikularism hos judendom, kristendom och islam behover, enligt min dsikt, inte std
hindrande ivigen for ett sadant forsamlande. Endast den vdsterlindska ideologiskt betingade
ldstheten och dess strukturer - det mot vilka den transcendent fattade etiken spanner sig — kan

tankas spjdrna emot.
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Abstract

Key terms: Event, ethics, politics, religion, deconstruction, assembling

Event is as a transcendent happening that is inventing in the existence in a revealing manner. It is
breaking the continuity and opens up for something else. It has to be seen as an ethical call, a
summons, an answer to or expression for a messianic promise that is inherent in existence.

Event is one of Derrida's key terms. The expressive concepts, event, “coming of the other”,
promise, justice, responsibility, lead us in on paths that invite mixed prospects. Can these religious,
political-messianic and ethical traditions with their divided dogms in a simple way assemble
around the demand for justice as their centre, or are the Derridian concept of religion without
religion a necessary solution to free the transcendent concepts from the conceptual violence of
metaphysical or “onto-theological” thinking? I disagree with Derrida that it is a necessary move
to obliterate all traces of onto-theological reasoning and thus deconstruct the theological language,
but it certainly is necessary to be observant of prejudiced concepts which prevent a joint
assembling around the concept of transcendental justice.

Some of Derrida's interpreters wish though a more concrete conceptual, empiric and political
attitude to event and ethics from Derrida's deconstruction. They think that what is revealed by the
event should be conceptually and logically interpreted in an explicite way and thus connected to
the concepts of the previous worldwiew. No event, whether apocalypse or revolution, can,
according to this, leave yesterday totally behind, but has to go on from previous world wiew,
concepts, dreams, feeling and action. This paper wants on its part to stress that the responsible
work to interprete and to cultivate an event, to mobilize and proselyte, is most necessary, if we
want it to assemble and become a noteworthy instance on the trancendent path towards justice and
the fulfilment of the messianic promise for humanity. I agree with Derrida that this cannot happen
without our deconstructive work to join or take in “the other”, but that that task must be
committed not just emotionally and intuitively but with most serious dedication, empirical honesty

and intellectual vigor.



