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Abstract:
This study makes an attempt to show how ethnicity can be analyzed by different
ways of interpreting individual agency in a small, non-profit organization, which
organizational interests lies with the culture of an ethnic group, in this case the
indigenous population of the Nordic countries - the Sami. The organization
operates in a region of Sweden that has an almost non-existing, historical or
traditional local connection with the Sami population.

The organization has a policy of being open to both Sami people and non-
Sami people, and by looking at how different members participate in activities
this study shows how both of these groups are engaged in the process of
influencing the concept of Sami culture. The study also looks at how the Sami
members handle their own ethnic identity as Sami living in a traditionally non-

Sami region.
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Inledning

Vart bor samerna?

Om jag fick fragan "vart bor samerna?” skulle min férsta spontana tanke troligtvis
vara Norrland, fjall och lagvuxen fjallbjork. Nagonstans skulle jag snabbt rota
fram meningen ”"fast Stockholm kallas ofta for Sveriges storsta sameby”.
Sjalvklart skulle jag snart inse mina féordomar och problematisera mina foérsta
spontana tankar dven om jag troligtvis dven ndsta gang fragan stilldes skulle
reagera pa exakt samma satt.

Ndgonstans har detta rotat sig fast i mitt medvetande. Jag har fatt lara mig
att samerna ar Sveriges urfolk, de har ofta renar och de har fargglada klader. Hur
medveten jag dn dr om att detta dr en mycket forenklad och stereotyp bild av
samer och samisk kultur ar den d&ndd den dominerande vid min forsta tanke
kring begreppet "same”. Jag skulle sedan kunna ldara mig all mojlig kunskap och
insikt om samer och samisk kultur men den koltbdrande renskétaren skulle
troligtvis danda komma att manifestera sig i mitt huvud som symbolen for samisk
kultur. I min varld och bland alla dessa stereotypa forestillningar blir darfor
tanken pa samer i de sydligaste delarna av Sverige tamligen avlagsen.

Detta intresserade mig. Genom en snabb sokning pd internet fann jag
nastintill direkt en samisk forening stationerad i framst Skdne for precis - samer
i syd. Denna forening fick fungera som mitt naturliga avstamp fér denna studie.
Studien behandlar hur en forening med ett fokus pa en etnisk kultur fungerar
men ocksad vad det innebar att vara same i en varld dar sddana som jag springer
runt med stereotypa forestillningar om samer pa fjillet och inte p& Osterlen.

Mina fragestallningar kan darféor sammanfattas i féljande:

e Hur kan vi analysera etnicitet utifrdn en mindre organisation som
foreningen Samer i Syd?
* Hur kan bilden av samisk kultur pdverkas genom interaktioner mellan

olika aktorer?



* Vad innebar det att tillhora en etnisk grupp och samtidigt verka i ett

lokalt rum som saknar en traditionell koppling till denna?

Tidigare forskning

Den forskning som bedrivits pa samisk kultur ar bade omfattande och smal pa
samma gang. Mycket har skrivits om samisk historia, kultur och om historiska
konflikter mellan samer och statsmakt. Men mindre har skrivits om samer som
individer och som etnisk och social grupp. Att samisk forskning ar aktuell visas
inte minst genom att det pa Umead universitet idag finns en forskningsavdelning
inriktad pa amnet - Vartoee/CeSam - Centrum for samisk forskning.

Alltsedan 1970-talet har samiska fragor - succesivt - behandlats i en
postkolonial anda dar samerna har fatt ett storre erkdnnande som ett folk med
mer ratt till sjdlvbestimmande (Baer 2008:22). Idag ser vi att det finns exempel
pa att man vill gora upp med kvarlevande koloniala strukturer. I ett forslag kallat
"nordisk samekonvention” arbetar olika instanser for att garantera och behalla
samernas ratt till sjadlvbestimmande 6ver sin ekonomiska, sociala och kulturella
utveckling.1 I denna konvention foreslds bland annat att det skall utféras mer
forskning som tar central utgangspunkt i samiska fragor och som tacker samiska
kunskapsbehov (Baer 2008:23). Detta - menar man - blir ett satt att komma bort
fran en eurocentrisk och etnocentrisk forskning och en maktstruktur som
riskerar att bara gynna vissa delar av samhallet (Baer 2008:22).

I denna postkoloniala anda ser vi hur en del etnografisk forskning kring
samerna har tagit mark. [ en mer postmodern forskningsmiljo riskerar dock aven
samerna som etnisk grupp och som urfolk att bli foremal for analys och kritik.
Carina Green visar pa hur urfolk och urfolksrorelsen delvis ar en idé som i sig
inte ar okomplicerad. Ofta - menar hon - har urfolk storre majlighet att fa gehor
for sin kamp pa en internationell arena dn en nationell eller lokal. P4 en global
skala blir en idé lattare att stodja da man generaliserar den till en abstrakt
helhet. I en lokal kontext utmanas idén i métet med olika kontingenta och

relativa forhdllanden. Hon visar i sin avhandling Managing Laponia - A World

1 (http://www.sametinget.se/1110 [Elektronisk] 2014-06-03)
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Heritage as arena for Sami Ethno-politics in Sweden, hur samerna i en lokal
konflikt anvdnde sig av en form av sjalvmarginalisering och en form av "politic of
difference” dar samerna framholl sig som bade olika och som lika
majoritetsbefolkningen som en strategi for att fa gehor for sina intressen. Green
ar intressant for denna studie da hennes studie paminner oss om att inte dra
likhetstecken mellan en etnopolitisk rorelse och faktiska forhallanden hos
individer och i enskilda lokala kontexter (Green 2009).

Christina Ahrén visar ytterligare pd hur komplex den samiska gruppens
inre dynamik ar nar hon beskriver hur hennes olika informanter bar pa vitt
skilda perspektiv pa att vara same och dirmed vem som 4r same och inte. (Ahrén
2008). Sadana externa patryckningar visar Ebba Olofsson paverkar personers
identitetsforhdllande. Hon gor i sin studie - In Search of a Fulfilling Identity in a
Modern World - Narratives of Indigenous Identities in Sweden and Canada en
omfattande studie over olika personers forhallande till sin identitet. Dessa
personer ar framst personer som har dubbla identiteter dar deras foraldrar har
olika etniska tillhérigheter — avgransade till kanadensiska indianer, inuiter eller
samer. Olofsson visar har hur dessa personer genom sin livstid forhaller sig till-
och upplever sina identiteter och hur dynamiken kring dessa ser ut. Olofsson
behandlar en hel del personer med samisk anknytning och ar intressant for
denna studie dd manga av hennes informanters erfarenheter ibland paminner
om de berattelser mina informanter aterger (Olofsson 2004).

Aven Andrea Amft berér - innan bade Ahrén och Olofosson - samisk etnisk
identitet i sin avhandling "Sdpmi i férdndringens tid - En studie av svenska samers
levnadsvillkor under 1900-talet ur ett genus- och etnicitetsperspektiv”. Hon visar
forutom dynamiken kring en etnisk identitet 4&ven pa sambandet mellan genus
och samisk identitet. Hon visar framst pa hur renskotseln dr och har varit
manligt kodad och hur olika lagstiftning och olika definitioner kring
renskotselrdtten har missgynnat kvinnliga samer. Hennes studie gar ocksa i linje
med Ahréns och Olofssons dir hon diskuterar olika definitioner p& samiskhet och
visar pd hur det - bland samer - existerar olika samiska kategorier och

personliga sjalvuppfattade tillhérigheter (Amft 2000).

Ovan ndamnda studier visar pa olika siatt dynamiken och komplexiteten mellan
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forestdllningen om en etnisk grupp som en sammanhallen enhet och mellan dess
medlemmar. Andra studier har visat pa hur forestdllningar kring den etniska
gruppen ser ut och konstrueras. Genom en form av diskursanalys visar
exempelvis Sara Hagstrom Yamamoto pa hur olika diskurser konstrueras bland
manniskor och minoriteter i Norrland. Hon visar bland annat pa hur
forestdllningar kring det samiska skapas med hjdlp av berattelser, myter och

forhistoria (Yamamoto 2010).

Foljande studie kommer att presentera foreningen Samer i Syd vars verksamhet
och syfte utgdr fran den etniska gruppen samer. Som sadan ar féreningen ocksa
politiskt aktuell da den kan bli intressant for arbetet med samiska fragor inom
kommuner och lan. Under 1980-talet gjordes forskning fran nordiskt Samiskt
Institut kring Samer i Stockholm och deras kulturella behov. I en slutrapport av
projektledare Inga-britt Blindh presenteras sameféreningen i Stockholm, dess
verksamhet och hur denna kan aktiveras som en instans for verksamheter kring
samisk kultur i omradet (Blindh 1985). Som vi kommer att se i denna studie har
aven foreningen Samer i Syd (SiS) manga ganger fungerat som sprakror och

kontaktbar instans for samiska fragor i regionen.?

Det samiska, definitioner mellan konsensus och konflikt,
teoretisk diskussion.

Vem dr same och vad innebar det att vara- och verka samiskt? Forskning har
pekat pa att det inom en intern samisk kontext finns olika forestallningar kring
hur man skall verka, vara och upptrada for att definieras som same (Amft 2000,
Ahrén 2008). Formellt har det framhallits frin renniringslagen att en person
skall vara medlem i en sameby medan sametingets formella kriterier ar bredare
och darmed inkluderar dven den storre - icke-renskdétande - gruppen av samer

(Amft 2000:162. Sametingslag: se fotnot 2).3 Utover de formella definitionerna

2 Jag kommer i det foljande att anvdnda forkortningen SiS for att beteckna foreningen Samer i
Syd.

3”2 § Med same avses i denna lag den som anser sig vara same och 1. gor sannolikt att han eller
hon har eller har haft samiska som sprak i hemmet, eller 2. gor sannolikt att ndgon av hans eller
hennes foraldrar, far- eller morforaldrar har eller har haft samiska som sprik i hemmet, eller 3.
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uppkommer informella samiska Kkategorier sd som exempelvis nysamer,
trottoarsamer, ursamer, halvsamer m.fl. och sddana diffusa kategorier - menar
Ahrén - talar for att det "rader oklarhet i frigan om vem som 4r same” (Ahrén:
158, Amft: 171-172). Dessa forestallningar skiljer sig mellan varje individ vilket
innebar att alla personer som ser sig sjdlva som medlemmar i den etniska
gruppen kan bade sjdlva uppleva en svaghet i och kritiseras av, gruppen i sin
samiska autenticitet (Olofsson 2004: ex 338). Ett viktigt forsta kriterium for att
anses vara same har patalats vara sldktskapet med andra samer och det ar
viktigt att man bar kunskapen om sin egen och om andra samiska slakter (Amft
2000, Ahrén 2008).

Att formellt definiera samisk autenticitet har forekommit sedan 1800-talet
och dr som vi ser dven idag en pagdende process. Mdnga ganger i denna historia
har grupper utdefinierats fran sin samiska tillhoérighet pa grund av dessa inte
ansetts uppfylla vissa - ofta av den svenska staten utformade - kriterier for att
definieras som samer. Under 1800- och boérjan av 1900-talet konstruerades
definitioner och lagar stadgades som hjalpte till att skapa en bild av autentiska
samer, framforallt centrerad kring renskotseln och nomadism (Yamamoto
2010:106, Amft 2000:67-68). Olika grupper av samer har manga ganger
exkluderats fran formella rattigheter som en direkt effekt av statens lagar och
storsamhdllets definitionskategorier (Amft 2000:67-68, 191, Ahrén 2008:47-
48.).4

Aven om definitionen samer idag har en bredare och vixande definition
kvarstar manga forestdllningar kring autentisk samiskhet. Bdde inom och utom
samiska kontexter florerar problematiska forestdllningar om det samiska och
standiga omférhandlingar sker. Exempelvis visade detta sig i en kort diskussion
mellan tva av mina informanter som inte var helt 6verens om huruvida HBTQ-

fragor var nagot som horde till det samiska eller inte.>

har en foralder som &r eller har varit upptagen i rostlangd till Sametinget.” (Sametingslag (SFS
1992:1433))

4 ”Storsamhillet” representerar hir det icke-samiska majoritetssamhallet, dess normer och
uppfattningar och betecknar darmed informella strukturer snarare an statligt formella.

5 Samiska hbtq- och queerfragor 4r ndgot som pa senare tid har uppmarksammats mer inom
samisk kultur. Exempelvis finns idag projektet "Queering Sapmi” som lyfter fram Queerpersoner-
och relationer inom den samiska varlden. (http://queeringsapmi.com [Elektronisk])
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Aven om definitionen pa samer idag alltsd har breddats avsevirt dr bilden
av samisk kultur fortfarande ndgot sndv. Yamamoto visar hur diskursstrukturer
av det samiska byggs upp kring en gemensam samisk forhistoria. I dessa
diskurser framstar det samiska folket narrativt som tamligen passiva aktorer
utsatta for statligt fortryck. Samerna ses vara ett folk som kontinuerligt 6ver lang
tid levt ett liv i och av det natur- och kulturlandskap som idag utgér Sapmi och
dar renen framhalls som den enande lanken.

Renen och renskotseln har fortfarande idag ett stort och centralt fokus i
samisk kultur, trots att man uppskattar att bara 10 % av den samiska
befolkningen i Sverige bedriver renskoétsel och ar medlemmar i en sameby
(Yamamoto 2010:91, Dahre 2005:128, Green 2009:45).6 Samerna ses ofta ocksa
- bade bland samer och bland icke-samer - som ett naturkonserverande folk som
lever i ndra kontakt med naturen och forvantas bara pa en hogre klimatmoral.
Urfolket samer - liksom manga andra urfolk - romantiseras och upphoéjs som ett
folk som lever i harmoni med naturen, ibland jamstillda med Nordamerikanska
indianfolk (Green 2009:175-182, Green 2008:29, Johansson Dahre 2005:12-15,
Amft 2000:163). Denna romantisering ar ett vanligt fenomen i
urbefolkningskontexter varlden 6ver och dven nagot som vi kommer att stota pa
senare i denna undersokning (Dahre 2005:12-15). Det samiska kan ocksa bland
samer innefatta diffusa uppfattningar om sadant som man upplever som samiska
varderingar, attityder och samisk moral (Amft 2000:163).

Det vi ser ar en forenklad bild av de kulturella symboler som gor gruppen
samer till en etnisk grupp. En form av konsensus som ar latt for manga i den
etniska gruppen att enas kring och ar som sadan nédvandig for att den etniska
kategorin skall hdvda sin sarskiljning fran andra grupper. Samtidigt ser vi att det
samiska standigt omférhandlas och problematiseras av samer sjilva vilket
innebar de kulturella symbolerna- och granserna utmanas (Wimmer 2013:102-

103).

6 En Sameby ar en administrativ och ekonomisk sammanslutning som svarar for rennaringen i
Sverige. Det finns totalt 51 samebyar i Sverige. Alla samiska personer ar beréattigade till
renskotsel men maste godkdnnas och bli medlemmar i en sameby vilket nastintill 4r omojligt for
personer som inte redan har bakgrund i en renskétande familj. Personen som vill bedriva
smaskalig renskotsel kan genom godkdnnande och 6versyn fran en sameby 4dga sé kallade
skotesrenar. (Green 2009:45-46).
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Etnisk gruppbildning, teoretisk diskussion.

For att vi skall forstd synen pad det samiska maste vi i ndgon man forsta hur
aktorer forhaller sig till en sddan form av etnisk gruppforestillning. Aven om alla
etniska forestallningar och etniska kulturers symboler och traditioner pa olika
satt kan ses vara konstruktioner och inte essentiella ar de trots allt existerande
och dynamiskt utvecklade 6ver- och i sin tid. Jonathan Friedman menar att en
kulturell transformering i princip alltid innebéar en viss kontinuitet med datiden
(Friedman 1994). Utan Kkontinuitet maste vi tala om ndgon form av
diskontinuitet vilket blir svart da kulturer uppratthdlls av ett sammankopplat
natverk av sociala interaktioner mellan aktorer. Aktorer som pa olika satt
relaterar till en etnisk gruppbild kommer sedan alltid att manipulera denna bild
och infoéra nya kategoriseringar (Wimmer 2013:49). Den kulturella férandringen
kan sedan i sig presenteras som helt ny men processen bakom denna - kan sagas
- alltid vara i viss korrelation med tidigare forhallanden (Friedman 1994).

Denna individuella manipulation innebar att andra aktorers bild utmanas
och i denna interaktion - menar jag - uppstar kulturella transformeringar.
Friedman betonar att en diskontinuitet som exempelvis en helt utomstidende
aktor i en kulturell transformering inte skall bedémas for dess icke-vara utan
efter dess integration i transformeringen (Friedman 1994:134). Genom detta blir
studiet av enskilda individers forhdllande till "det samiska” intressant och
relevant. Etnicitet kan darmed aven studeras utanfor det etniskt sociala- och
kollektiva rummet dvs. utanfér den etniskt samiska gruppen.

Detta ar dven ett satt att komma ifrdn det som Rogers Brubaker kritiserar
som studiet av etnicitet utifran en "gruppism” dar etniska grupper ofta tenderar
att behandlas som klart avgrdnsade entiteter och som egna aktorer. Denna
gruppism dr inte fel men tenderar ofta att 6verdriva eller misstolka betydelsen av
etnicitet hos individer. Att studera enticitet innebar darfér inte - visar Brubaker
- att vi maste sndva in studien i termer av etniska grupper utan att vi tvartom
kan fokusera pd andra bakomliggande faktorer som exempelvis individers andra
praktiska kategoriseringar, situationella ageranden och olika kontingenta
handelser (Brubaker 2004:27). Brubakers podng ar att etnicitet i sig sjalvt inte

kraver etniska grupper utan fungerar genom Kkategorier, scheman, moéten,
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identifikationer, sprdk, historier, institutioner, organisationer, natverk och
handelser och han betonar att: "Groupness’ is a variable, not a constant; it
cannot be presupposed”. Darfor skall vi inte reducera studiet av etnicitet till
studiet av etniska grupper (Brubaker 2004:4).

Som en losning pd sin kritik menar Brubaker b.a. att vi kan studera
kognitiva processer. Istéllet for att titta pa gruppen som analysmaterial kan vi
titta pa de kognitiva processerna bakom "gruppbildande” och "grupphet”. Genom
detta kan vi se hur etnicitet uppkommer och sammankopplas fran en mikroniva
till en makroniva (Brubaker 2004:78-79, 86-87). Vad vi ocksa kan gora - menar
jag - ar att titta pa etnicitet som ett mer dynamiskt natverk av interaktioner dar
vi ser till olika aktdrers unika ageranden. Detta dppnar upp for att studera
enskilda etniska individer men ocksd - som vi kommer se i denna studie - hur
manniskor som i grunden tillhor olika etniska grupper kan interagera mot- eller
inom en enskild etnisk kontext. Det handlar om forestdllningar som skapas i
interaktion och dessa ar alltid pa ett eller annat satt kontingent utvecklade.
Darmed inte sagt att en bild av en etnisk grupp och dess inre kulturella symboler
inte existerar och ar en realitet for manga manniskor, men det paminner oss om
att inte ta den som essentiell och att battre forstd dessa symbolers vaga
marginaler.

Genom att lamna fokus pd en etnisk grupp i dess brackliga helhet kan vi
fokusera pa enskilda aktorer men ocksd pa mindre organisationer sd som
exempelvis dmnet for den har studien féreningen - Samer i Syd. Anledningen till
att SiS inte skall behandlas som en etnisk grupp ar att detta ror sig om en
forening som driver ett arbete for utveckling av samisk kultur och inte en
forening som p& ndgot sitt kan representera en hel etnisk grupp i sig. Aven om
SiS skulle kunna ses som en form av etnisk organisation ar det viktigt att komma
ihdg att sddana manga ginger fungerar som sjidlvutndmnda sprakror for en
etnisk gemenskap och som etnograf ar det viktigt att inte automatiskt gora ett
likhetstecken mellan ett organiserande kring etnicitet och en verklig betydelse

av en etnisk grupp for enskilda individer (Brubaker 2004:22).
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Metod

Som etnograf i falt &r man sarbar. Man ar sarbar i det hanseende att det som
utgor ens kallor och ens data ar hogst levande personer, personer som kan
omkullkasta allt du tidigare tankt, tvinga dig att strukturera om och att forsta pa
nytt (Davies 2008: 112). Pa precis samma satt kan detta ocksa vara en stor fordel
da du som etnograf kan valja att luta dig tillbaka och lata dina informanters olika
narrativa processer beratta for dig varfor du faktiskt skall skriva om dem (Davies
2008:113-114). For min del blev det senare alternativet aktuellt.

Tidigt i min studie blev det tydligt att jag egentligen inte visste vad jag ville
veta ndr jag satte mig ner for att skriva ner ett par huvudfragor till mitt forsta
mote. Min forsta spontana tanke nar jag slog upp sokordet "samer+Skane” hade
varit en tdmligen fordomsfull utgdngspunkt, "kunde man vara same i Skane”?

Av nagon slags etnografisk princip skrev jag ner ett par fragor utan att
egentligen veta om jag ville ha svar pa dem. Inte heller mina informanter forstod
vad min undersokning handlade om och det tog ett tag innan jag fick dem att
forstd att det var de som individer och inte samer och samisk kultur i stort som
var mitt huvudfokus. Bland diskussioner kring samisk forskning i en postkolonial
tid har det betonats att en etisk hansyn skall tas till samerna som urfolk dar
dessa inte skall behandlas - likt tidigare - som "de andra” (Baer 2008:25).
Intressant vid mitt forsta mote med mina informanter var att dessa utgick ifran
att jag var intresserad av samerna som en sarskild grupp, som ett de andra. Det
blev ocksa en utmaning genom hela undersékningen att méta mina informanters
- ibland t.o.m. fordomsfulla - instdllningar och generaliseringar kring andra
manniskor och samtidigt forsoka forsta deras egen etnocentrism.

Trots mitt nagot daliga s.k. informerade samtycke fick jag dnda deras
medgivande och mitt forsta mote visade sig bli valdigt informativt och jag lutade
mig tillbaka och 1t mina informanter succesivt placera den réda traden i min

hand.

For att kunna gora nagon form av deltagande observation i en

foreningsverksamhet var det for mig en sjalvklarhet att férst bli medlem. Min
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forsta kontakt med foreningen skedde via mail och telefonkontakt till ansvarig
kontaktperson. Darefter f6ljde medlemskap med tillhérande vialkomstbrev och
infoblad. Genom mitt medlemskap upplevde jag en kinsla av att oavsett hur
mottagandet och bemoétandet av mitt arbete skulle bli kunde jag alltid falla
tillbaka pa en roll som medlem. Under mitt deltagande pa ett medlemsmote
kinde jag mig mycket valkommen och foéreningens Oppenhet dar alla
medlemmar ar likvirdiga medlemmar, gjorde att jag upplevde mig som en
insider tamligen snabbt. Styrelsemedlemmarna var duktiga pa att inkludera alla,
bdde nya som gamla medlemmar, under motet.

Mitt forsta riktiga mote var med tva av de personer som kan ses som den
mer drivande delen av foreningen. Dessa tva personer hade ett
familjeférhdllande och sjalvklart medforde detta en viss problematik men ocksa
intressanta data. Informanterna tenderade att lattare Kkritisera varandra och
likasa fylla i den andres beréttelser.

D3 mitt falt bestod av en struktur som i grunden var kollektiv d.v.s. en
forening, var det sjalvklart for mig att mestadels utféra mina intervjuer och
observationer i gruppsammanhang eller med enskilda personer som fortfarande
befann sig i ett rum dar spontan social interaktion var méjlig. Metodmassigt
fanns det bade for- och nackdelar med gruppintervjuer och jag upplevde den
storsta problematiken i att kunna styra intervjun efter mina - férvisso - losa
fragor (Davies 2008:116-117). Ibland fann jag mig pendlande mellan att vilja
avbryta och att fortsatta lyssna. Likasd kunde mina intervjuer plotsligt avbrytas
av att en person som befann sig pa platsen borjade samtala med oss om andra
saker. Trots dessa svarigheter sag jag denna interaktion som ndgot fruktbart och
lite av ett tecken pa att min position som etnograf i faltet tonats ner i mina
informanters 6gon och att vi alla deltog pa lika premisser.

En del av mitt presenterade material bestdr av berattelser om tidigare
hdndelser som jag inte sjalv har medverkat pa. Detta ar sjalvklart ett kallkritiskt
problem om vi vill validera dktheten i berattelsen. Nagon sadan kritik ser jag
dock inte vara aktuell i mitt fall dd min undersokning utgar ifran individers egna
uppfattningar och forestéllningar kring sig sjalv och sin omgivning. Sdledes skall

de berittelser som aterges ses som individens egen uppfattning och tolkning av

12



en hindelse och diarmed ses som legitim for hur individen har konstruerat sin
verklighet.

Under en intervju atergav en informant en handelse som hon mindes som
mycket upprorande. Jag markte tydligt hur hon blev upprord bara av att tdnka pa
hindelsen och fokus lades darfér pa hur hon tolkade hindelsen och varfér. Aven
om man som etnograf aldrig kan vara objektiv blir detta ett sitt att inta en
neutral position och sedan forsoka tolka berdttelsen som en representation for
hur min respondent konstruerade sin ontologiska bild och verklighet av
berattelsen (Davies 2008:107).

Som tolkande etnograf existerar alltid en kamp om tolkningsforetrade -
vem som talar med den etnografiska ”sanningen” - mellan mig och mina
informanter (Friedman 1994:111). Min uppfattning ar att mina informanters
uttalanden representerar deras verklighet och darmed deras vad vi kan kalla
ontologiska sanning. Trots en naturlig manipulation i efterkonstruktionen ar
dock min férhoppning att jag ger en sa rattvis bild av mina informanters

uttalanden som mojligt med forbehall for ratten till min egen tolkning.

Mitt mal med undersokningen ar inte att ge en generell bild av dmnet "samer i
syd”, utan snarare att problematisera denna. Att man som etnograf och subjekt
paverkar och manipulerar resultaten av sitt material kan inte understrykas
tillrackligt. Mina resultat skall alltid stdllas mot en bakgrund av interaktion
mellan mig och mina informanter. Trots detta forekommer det en del
generaliseringar dar aterkommande ord och fraser har varit ndrvarande i mina
intervjuer. Sddana aterkommande ord och meningar ser jag i viss man som
representationer for hur en individ tycks kategorisera och strukturera sin sociala
verklighet.

Mitt material samlades in under en manads period mellan april och maj
2014 och bestod av 2 enskilda intervjuer dar jag motte tva av mina informanter
hemma hos en av dem och en annan informant pa ett café i Helsingor. Sedan
foljde ett medlemsmote dar jag medverkade pa aktiviteter bade fore, under och
efter motet. Har fick jag en god chans att observera foreningens inre dynamik
och flera dialoger mellan mig sjalv och medlemmarna i olika spontana samtal i

grupp. Under motet genomfordes dven en del enskilda intervjuer. Nagra veckor
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fore och efter min faltperiod hade jag en del kontakt med mina informanter via
telefon och mail, detta var ett bra satt att komplettera eventuella fragetecken

eller osdkerhet fran min sida.

Bakgrund - Sveriges och vdrldens sydligaste sameférening

Den 25 november 2001 samlades 12 personer med samisk anknytning till ett
mote i Skane. Motet behandlade hur man tillsammans skulle kunna sprida
samisk kultur i s6dra Sverige. Detta var starten pa det som senare den 23 mars
2003 blev foreningen Samer i Syd - “Sveriges och virldens sydligaste
sameférening”. Foreningen bildades som en reaktion pa en samisk forening i
Goteborg dar tanken forst var att bli en del av denna. Nar foreningen bildades
kom man gemensamt fram till att det istdllet skulle bli till en egen férening och
att denna skulle vara en samisk forening for framforallt de sédra delarna av
landet sa som Skdne, Halland, Blekinge men ocksa Danmark. Féreningen innehar
idag 6ver 100 medlemmar och tycks vdxa. Féreningen ar oppen for alla som
stodjer foreningens paragraf 1, d.v.s. foreningen ar dven 6ppen for personer som
inte har ndgon samisk anknytning.

Syftet med foreningen framhalls i paragraf 1 i foreningens stadgar som sa

att:

"§ 1 Syfte
Foreningen ska:
- ... verka, bade internt och externt, for att 6ka och sprida kunskap om

den samiska kulturen.

... starka den samiska identiteten hos foreningens medlemmar.

- ... kontinuerligt arbeta med jamstdlldhet och jamlikhet.

- ... bedriva verksamheten ur ett helhetsperspektiv med fokus pa hela
manniskan.

- ...varareligiost och politiskt oberoende””

7 http://samerisyd.com/bli-medlem/ [Elektronisk]
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Foreningen har sedan starten arbetat med dessa punkter och med samisk kultur
och samiska fragor. Med hjdlp av foreldsningar, filmer, hantverk m.m. har
foreningens medlemmar genom dren arbetat pad olika siatt med att sprida
information om samisk kultur pa skolor, méten, temadagar, nationaldagar etc.
Foreningen arbetar idag ocksa aktivt med det samiska spraket och man har dven
en gavofond som finns for att ge stod till barn och ungdomar som vill utveckla sig
inom traditionell samisk kunskap och sprdak samt att 6ka utbytet av kunskaper
mellan en ung och en dldre generation.

Medlemmar har bade inom och utom foreningen dven arbetat for att
paverka kommuner till att 6ka kunskapen och intresset for samer och andra
minoriteteter. Exempelvis har foreningen medverkat till att det hallits
arrangemang kring samernas nationaldag den 6 februari.2 Man har dven arbetat
mycket aktivt med mediakontakt och har mdnga ganger medverkat i
tidningsartiklar, i tv och i lokala nyheter.

Ar 2013 hade foreningen 10 &rs jubileum och man arrangerade da flera
olika arrangemang bland annat samiska utstallningar, foreldasningar, konserter
och teatrar, mycket i samarbete med Dunkers kulturhus i Helsingborg.
Foreningen arbetar dven tillsammans med andra organisationer med anknytning
till urbefolkningar och traffas kontinuerligt pa olika sammantraffar varje ar. Den
9 augusti varje ar firar man gemensamt FN:s urfolkens dag tillsammans med
andra urfolk i regionen. Likasd medverkar manga av foreningens medlemmar pa
olika minoritetstraffar for att driva samiska intressen som minoritet i sédra
Sverige.

Medlemmarna i foreningen kan dven medverka pa foreningens olika traffar
dar bland annat matlagning med fokus pa samisk mat och sd kallat renkok varit
ett dterkommande inslag. Utover detta traffas ocksa foreningen arligen varje
sommar genom en utflykt till en plats i Skdne som man menar har likheter med
naturlandskapet i Sapmi. Foreningen har dven ett medlemsblad som utges i

digital- och tryckt form nagra ganger per ar.

8 Se exempelvis: http://hd.se/kalender/2014/02/06/fira-samernas-nationaldag/ [Elektronisk]
Publicerad 6 februari 2014 kl. 04:00
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Disposition

Efter ovan presenterade bakgrund till foreningen foljer en mer djupgdende
analys av mitt insamlade material. Analysen ar indelad i tva delar dar den forsta
behandlar foéreningens inre sociala dynamik och interaktioner mellan dess
medlemmar. Har diskuteras hur foreningen forhaller sig till det samiska och hur
man behandlar foérhdllandet mellan samiska och icke-samiska medlemmar.
Materialet som presenteras hir ar av ndgot mindre individbaserad form och
utgdr mer ifran olika uttalanden samt féreningens beslut och dess organisering.

[ del tvd gors en djupare inblick i mina informanters personliga
forhallanden till sin samiska eller icke-samiska identitet och deras upplevelser
av olika sociala situationer dar deras identitet har blivit foremal for diskussion.
Informanternas upplevelser av exempelvis stereotypisering, exotifiering och
genuinitet ar har nagra aterkommande inslag i analysen.

Min koppling till teori gors l6pande. Under analysen har jag dven valt att
presentera en del teori och begrepp som inte tidigare presenterats i teorikapitlet
da det ror sig om teorier som ar behjalpliga for specifika fall i empirin. Detta for
att minimera risken att teorin uppfattas som for stor och svarhanterbar. Efter
analysen foljer en sammanfattning dar jag diskuterar och sammanfattar mitt

material och belyser mina slutsatser.
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Del 1: En samisk forening, dess medlemmar och
representation

Foreningens kulturarbete och kollektiva ansats

Som ndamndes i bakgrunden inleddes féreningens bildande med ett méte mellan
12 samiska personer 2001. Maria - som var en av initiativtagarna till motet -
beskrev det for mig som att "vi kdnde att vi samer utanfér Sapmi behdvde
traffas”. Maria preciserade inte helt vad hon menade med att samer utanfor
Sapmi behovde traffas men betonade det individuella i valet att engagera sig i en
forening som arbetar med fragor kring en etnisk grupp. Hon menade att det
ibland kunde ringa personer till henne som inte var medlemmar i féreningen
men som var nyfikna pa vad de gjorde och bara "ville prata med andra samer”.
Hon menade att dessa personer helt enkelt inte hade tid att engagera sig da det
var for mycket annat vardagligt i vigen. Maria belyser diarmed sjalv nagot av det
teoretiska ramverket i min undersékning, namligen att den etniska identiteten ar
langt ifran lika viktig for alla individer som har mojligheten att identifiera sig
med den etniska gruppen.

Att 6ver 200 personer i Skdne ar inskrivna pa den samiska rostlangden
men bara mellan 10-15 med samisk anknytning dr medlemmar i féreningen ar
intressant. Vi kan diskutera huruvida Samer i Syd ar en foérening som arbetar
med samisk kultur eller om det ar en forening som arbetar utifran en nominell
bild av- och ett begrdnsat antal individers perspektiv pa- samisk kultur. Gunvor -
en av mina andra informanter - menade ocksa att féoreningen har problem att
engagera samiska personer och uttryckte att “manga vill inte vara samer idag”.

Maria menade att ett av foreningens huvudsyften var att sprida och 6ka
kunskapen om samer i samhallet och inte framst vara en forening fér samer. Hon
menade att en forklaring till att det ar manga icke-samiska medlemmar i
foreningen ar att intresset for samisk kultur ar stort.

Foreningen arbetar med kunskapsspridning genom fdreldsningar,
utstdllningar, laromedel m.m. och man berdttar bland annat om Sapmi, om

renskotsel, samisk historia och ibland ocksa om samisk mytologi. Det framhalls
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alltsa tydligt att den framsta kunskapsspridningen bestdr av att sprida de
nominella och generella kulturella symbolerna fér den etniska gruppen samer
och det samiska. Samtidigt betonade mina informanter problematiken med att
kunskapen om samerna var lag och att allmdnheten ofta utgick fran generella,
forutfattade och stereotypa uppfattningar likt de ovan beskrivna. Det uppstar
alltsa en paradox dar den samiska foreningen sjdlva bidrar till att sprida en
forenklad bild av samisk kultur och samtidigt vill arbeta for att ta bort férdomar

och stereotypa bilder av samer.

Den tidigare namnda meningen "vi samer i Sapmi behovde traffas” blir
problematisk da vi kvantitativt kan hdavda att manga eventuellt inte anser detta.
Det ar ocksa viktigt att lyfta fram att olika medlemmar har olika forhallningssatt
till syftet med sitt medlemskap.

Det blir har viktigt att betona att foreningen Samer i Syd inom ett etniskt
rum inte kan hivda sig representera samer i sodra Sverige. Samer i sédra Sverige
kan inte ses som en etniskt samisk organisation dven om foreningen skulle havda
detta. Brubaker paminner oss om att inte missta etnisk gruppretorik for att

representera en hel etnisk grupp.

"the performative nature of ethnopolitical rhetoric, enlisted in
the service of group-making projects, can remind us not to
mistake groupist rhetoric for real groupness, the putative
groups of ethnopolitical rhetoric for substantial things-in-the-

world.” (Brubaker 2004:19).

Aven om vi dirmed maste skala ner och behandla SiS som en férening som i stort
egentligen inte representerar nagot mer an sig sjalv ar det fortfarande en viktig
knytpunkt for medlemmarna, samiska som icke-samiska. Foreningen ar dock en
viktig aktor for hela den etniska gruppen samer i det att de hjalper till att sprida
den allmdnna och formella bilden av samisk kultur och det samiska. Féreningen
kan ocksd fungera som en naturlig instans for samiska fragor i regionen.
Sameforeningen i Stockholm som funnits dnda sedan 1947 har pa olika satt

samarbetat med kommuner i omradet for att fa till stdnd olika samiska
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verksamheter, ddribland ett samiskt kulturcentrum. Under 80-talet genomfordes
ett forskningsprojekt av Nordisk Samsikt Institut for att kartlagga kulturella
behov bland samer i Stockholm. Detta projekt engagerade den lokala samiska
foreningen och det blev en sjdlvklarhet att Sameféreningen i Stockholm skulle
medverka till och vid samiska verksamheter, alltifrdn sprakutbildning till

studiecirklar (Blindh 1985).

Aven Samer i Syd har allt sedan starten arbetat foér att vicka intresset bland
kommuner for samiska fragor. En informant hanvisade ofta till lagar om
minoriteters rattigheter och menade att féreningen har hade en viktig funktion.

N&r en annan av mina samiska informanter vid namn Asa, fick fragan om
varfor hon gick med i SiS menade hon att det var viktigt for henne att "fa traffa
andra samer”. Hon menade att det "liksom dr lattare att prata med samer om det
ar nagot. Man kdnner sig mer hemma.” Hon tillade ofta efter sina meningar att
detta var nagot hon sjilv kdnde och tdnkte. Hon menade dock att hon ocksa
trodde att detta gillde for samer uppvuxna i Skane. Det vi ser ar att Asa ger
uttryck for en viss forestallning om att gruppen samer delar en viss essens som
gor att samer oavsett om de dr uppvuxna i Skdne eller S4pmi kan kommunicera
pa ett annat sitt dn mellan samer och icke-samer. Liknande tankar och uttryck
finns och har funnits i interna samiska sammanhang dir man ser att samisk
kultur dr nagot som ansetts finnas inom varje samisk person (Yamamoto
2010:95). Viktigt ar ocksa att peka pa att Asas syfte med sitt medlemskap framst
rorde sig om motet med andra samer och inte att fa kunskaper i samisk kultur.
Olika medlemmar hade ddarmed olika anledningar att bli medlemmar och delta i
verksamheten.

Aven om vi inte vet hur manga samer som anser det viktigt att engagera sig
till samiska traffpunkter vet vi att det finns samer utanfér samiska sammanhang
som upplever en viss liminalitet mellan "det samiska” och “det andra” (Olofsson
2004. Ahrén 2008). Liknande ménster fick jag hora hade funnits i foreningen.
Tydligast visade sig detta med tvd medlemmar som inte visste om de kunde bara
foreningens medlemstrodja. Mina informanter forklarade att dessa personer "inte
visste om de kunde definiera sig som samer eller inte”. Gunvor betonade tydligt

att "de var samer!”. Maria menade att foreningen kunde hjalpa till att "starka och
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knyta ihop” for personer som upplevde en identitetskonflikt. Man skriver ocksa
explicit i foreningens paragraf 1 att ett av foreningens huvudsyften ar att ” ...
starka den samiska identiteten hos foreningens medlemmar.” Maria forklarade
att detta dock inte var lika aktuellt idag som nar féreningen startades.

Det verkar ha skett ett skifte i foreningen dar den fran borjan fokuserade
mer pa att vara en samisk motespunkt till att bli en mer allman férening som
behandlar samisk kultur och sprak pa flera satt. Under ett medlemsmote gjordes
en omrostning dar det visade sig att foreningen ansdg att arbetet med samiska
spraket och spridandet av den samiska kulturen var de tvd punkter som man

ansags skulle prioriteras hogst.

Oppen for alla men med en samisk bottenplatta

Foreningen Samer i syd ar ndgot unik i det hanseende att det ar en av fa samiska
foreningar som ar oéppen for alla. Féreningens krav for medlemskap ar darfor att:
”Alla som stodjer foreningens § 1 ar valkomna som medlemmar”.? [ manga andra
samiska foreningar kan icke-samiska personer bli “stodmedlemmar” vilket
innebar att dessa inte kan viljas in till styrelsen. Med aren har en del féoreningar
diskuterat att Ooppna upp mojligheterna for icke-samiska personer att bli
medlemmar och vissa har ocksa infort detta.

[ ett radioreportage angdende ett sddant forslag i sameforeningen i
Arvidsjaur/Arviesjavrrie (Umesamiska) forklarade ordférande i féreningen att
man ville skriva om stadgarna i féoreningen sa att dven icke-samiska personer
skulle kunna bli ordinarie medlemmar. Han menade att detta var en gammal
skrivning som egentligen uteslot samer som inte verkade inom
skogssamebyarna i Arvidsjaur/Arviesjavrrie. Han papekade ocks3 att de vill ha
fler medlemmar som stodjer “samernas sak” samt tillade det faktum att ifall man

skall soka statliga medel maste man som férening, vara dppen for alla.

9 § 1 Syfte Foreningen ska: ... verka, bade internt och externt, for att 6ka och sprida kunskap om
den samiska kulturen. ... stirka den samiska identiteten hos foreningens medlemmar. ...
kontinuerligt arbeta med jamstélldhet och jamlikhet. ... bedriva verksamheten ur ett
helhetsperspektiv med fokus pa hela manniskan. ... vara religiost och politiskt oberoende.
(http://samerisyd.com/bli-medlem/ [Elektronisk])
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Som en reaktion pa detta far vi i radioreportaget ocksa ta del av Anna-Greta
Carlsson som var kritisk till forslaget. Hon menade att om samerna forlorar
beslutanderatten blir det inte langre en sameforening utan en "intresseférening”.
Hon papekade ocksa att det vid ett 6ppnande av medlemskapet innebar att det
da skulle bli "deras intressen vi allihop ska foretrada”.10

Samer i syd inforde tidigt ett beslut om att vara en 6ppen férening och
mina tva huvudinformanter som var initiativtagare till foreningen forklarade
detta som att de sag det som en sjalvklarhet. "Vi vill sprida samisk kultur och det
gor vi genom att strdacka ut en hand”. Trots denna 6ppenhet forklarade de for mig
att det var viktigt att foreningen alltid "bottnade i samisk kultur” och darmed
antog foreningen ett beslut om att det skall vara samer som representerar
foreningen vid tillstallningar och delaktigheter.

Denna "samiska bottenplatta” grundade sig i dels en viktig markor for
foreningens samiska koppling men ocksa som en funktion som forsvar av kritik
inifran den samiska social kontexten. Man berdttade om handelser dar
"svenskar” hade agerat i samiska sammanhang fér samer och hur detta hade
kritiserats fran olika hall och Gunvor tillade att "det ar kénsligt det dar nar man
tar in svenskar”. For Maria var det ocksa viktigt att samerna drev sina intressen
och ndmnde ett par ganger under vara samtal att "vi samer maste ta for oss mer
och inte backa som vi ofta gor”. Hon menade att samerna sjilva maste ta mer
plats da det "idag ar svenskar som skriver om samerna”. Gunvor menade att man
som same hade en annan forstaelse och kunskap och att det "ar annorlunda att
ha vaxt upp i ett samiskt hem, da har man det med sig pa ett annat satt”.

Den samiska representationen i foreningen fungerade som en form av
gardering dar Samer i syd inte skulle kunna forsatta sig i en sadan situation dar
man skulle kunna kritiseras for att icke-samiska personer drev samiska fragor
och organisering. “Samer i Syd skall minsann inte vara en férening som hangs ut
for att ha svenskar som for samernas talan”. Man menade ocksa att foreningen
var valdigt "papassad uppifran” da det var en forening langt utanfér Sapmi och

man menade att man fick en negativ etikett som "de dar nere”.

10 http://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=2327&artikel=5502680 [Elektronisk]
Publicerat fredag 12 april 2013 kl 06:09
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Samer i syds 0ppenhet innebar alltsa att foreningens icke-samiska medlemmar
kan valjas till styrelsen och jag upplevde att man var lyhord for allas idéer.
Foreningen har dven icke-samiska personer som ibland ar aktiva foreldsare om
samisk kultur i foreningens regi.

Under ett av foreningens medlemsmote diskuterades tva idéer via Lars, en
mycket aktiv medlem ifrdan Danmark som saknade egen samisk anknytning.
Idéerna bestod av dels en resa till Helsingér dar man senare skulle dka vidare till
Hundested for att beséka Knud Rasmussen hus samt en storre projektidé dar
Samer i syd for de kommande aren skulle planera nagon form av ett samiskt
evenemang i Kopenhamn.!! Bdda idéerna drevs av Lars tillsammans med hans
kompanjon i Helsingor, Claus Oreskov, som ocksa drev projektet Infonor.12

Bada idéerna mottogs positivt och det bestimdes att Gunvor tillsammans
med Lars och Claus skulle driva Képenhamnsprojektet. Gunvor ndamnde snabbt
att hon egentligen inte ville stdlla upp men att hon var tvungen da det inte
annars var nagon annan samisk person med och refererade till foreningens
beslut om att samiska personer skall representera foreningen i olika
sammanhang. Hon tillade ocksa att "det maste vara samer som representerar,
annars blir vi ju en intresseférening”. Gunvor forklarade efter motet for mig att
det var viktigt att detta beslut upprattholls for att ingen skulle kunna kritisera
projektet for att vara ett "icke-samiskt” projekt och nagot som gjorts "av tva

danskar”.

Det finns en dubbelhet i det hir fallet som &r intressant. A ena sidan tillats
Lars som icke-samisk person att driva igang ett projekt som skall presentera
samisk kultur. Han tillats alltsd att bli en intern aktoér for skapandet av det

samiska trots hans egna icke-samiska identifikation. Samtidigt uppstar en radsla

11 Knud Rasmussen var en dansk-gronlandsk polarforskare som gjorde flera arktiska
expeditioner och hade mycket kontakt med olika arktiska urfolk. Lars besatt stora kunskaper om
Knud Rasmussen och talade ofta om hans forskning, hans expeditioner och hans méten - inte
minst med samer.

12 Infonor ar en dansk/gronlandsk forening som forskar om och uppméarksammar urfolk i
Ryssland med ett sarskilt fokus pa de polara folken. (http://www.infonor.dk/velkommen.htm
[Elektronisk]).
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for att den interna gruppen samer skall ifragasatta och kritisera detta ifall det
inte finns en samisk person som for representationen.

Lars bidrar - genom sina idéer och sina kunskaper i samisk kultur - till att
skapa och manipulera bilden av det samiska hos foreningens medlemmar. Han
kan tolkas som en form av extern diskontinuitet i den kulturella kontinuiteten da
han ses som en person utanfér den samiskt etniska gruppen. Men en siadan
diskontinuitet menar Friedman inte skall tolkas i dess kontrast som ett icke-vara
utan skall istdllet tolkas som en integrerande del i en eventuell kulturell
transformering och didrmed som en del av den kulturella kontinuiteten
(Friedman 1994:134). Lars kan alltsa paverka bilden av samisk kultur trots att
han inte uppfattas som en del av sjdlva féorandringen da han inte ar en del av den
etniska gruppen samer.

Hans personliga uppfattning av "det samiska” tilldts att i interaktion med
andra medlemmars ontologiska verklighet intrigeras till en mer gemensam bild
av vad det samiska dr och hur det manifesteras. Han gor detta genom att komma
med exempelvis idéer for foreningsaktiviteter och genom att sjidlv studera
samisk kultur och dela med sig av sina kunskaper. Lars formar alltsa inte bara
"det samiska” externt genom sitt "icke-vara”, utan tillats tvartom ocksa att forma
den internt genom att denna diskontinuitet integreras i transformeringen.

For varje sddan interaktion och integration forandras bilden av det samiska
till en viss grad och i denna process utmanas andra aktorers bild av samisk
kultur. Radslan for att bilden skall forandras i den grad att den helt forlorar
legitimitet uppstar. Radslan for vad det samiska egentligen ar ifall alla manniskor
kan driva samiska projekt innebar att restriktioner for detta uppkommer. Den
"samiska bottenplattan” som féreningen implementerat blir till ett forsvar och
medfor en kdnsla av att det samiska ar i kontinuitet med sig sjalvt. Ulf Johansson
Dahre beskriver detta som att "sd lange kulturen transformeras inom ett
dynamiskt socialt sammanhang finns det uppfattningar om kontinuitet i
transformeringen” (Dahre 2005:74). Vi kan hdr anvdnda meningen foér att
poangtera att: sa lange en erkdnd samisk person finns med upplevs kontinuitet i

transformering av det samiska.
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Bjorn - Undantag, legitimitet och representation

Kravet pa samisk representation i SiS var ett beslut inom féreningen och nagot
som upprattholls inom ramarna for denna. Utanfor denna ram férdandras dock
formen en del och jag fick under ett tillfille chans att trdffa tvda av mina
informanter utanfor foreningen. Det var intressant att da se hur legitimiteten for
samisk representation skiljde sig.

Den 12 maj 2014 bjod Region Skdne in till ett samradsmote for nationella
minoriteter i Malmé. Jag fick tips om motet via en av mina informanter och
bestdmde mig for att medverka. Pa plats motte jag Maria och Bjorn och slog mig
ner vid samma bord. Vil pa plats fragade en av bordets andra gaster vid namn
Leni mig nyfiket vilken minoritet jag tillhérde. Hon presenterade sig sjalv som
Sverige-finne och jag svarade att jag inte tillhérde ndgon minoritet utan att jag
medverkade i studiesyfte. 13 Hon gav mig ett positivt bemoétande och
presenterade Bjorn och Maria foér mig som ”"samer”. Hon var medveten om att
Bjorn inte var same och rattade sig och sa att han representerar samerna, vilket
Bjorn sjalv ocksa avbrot och understrok. Bjorn bar pa sin jacka en pin med
Sapmis flagga och blev fler gdnger under motet sedd som same.

Efter en presentation fran region Skdane ombads vi att bordsvis diskutera
fragor som delades ut. Maria bestdmde sig for att flytta bord da vi var “sa manga
samer har och behdévde sprida ut oss”.

Efter diskussionen presenterade Leni vara svar samt vilka vi var for resten
av motets medlemmar: "jag ar Sverige-finne”, pekade sedan pa Bjorn och sa
"samer” och pekade sedan pa mig och sa "och har ar en icke-tillhorighet”.

Att jag var en icke-tillhorighet ansag jag var en rattvis bedomning och inget
jag lade nagon storre vikt vid. Min icke-tillhorighet bestod i att jag inte var ndgon
minoritet, jag var en vanlig svensk, majoritetstillhorighet. Ddremot ansags Bjorn
trots sin icke-samiska identitet legitimerad att presenteras som representant for
samer. Att han presenterades som samer - i plural - visar pa att Leni var
medveten om att han representerade en grupp och att det inte var hans egen

identitet i singular.

13 Sverigefinnar ar en av de fem erkdnda minoriteterna i Sverige och betecknar framst den finska
befolkning som i stor skala invandrade till Sverige under- och efter andra varldskriget. (Elenius
2006:277-278)
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Bjorn gavs alltsa trots sin icke-samiska identifikation en legitimitet att
representera samer som grupp och Bjorn hade aven till viss del representerat
samer i andra sammanhang dd han lidnge hade arbetat med de svenska

minoritetsgrupperna och fragor rorande dessa i olika former.

Icke-samer och wannabe’s

Under ett besdk i Danmark for en intervju med Lars blev jag medbjuden till en av
hans goda vanner, den tidigare nimnda Claus Oreskov. Claus var antropolog och
jag fick veta att han arbetat med och forskat mycket kring de olika arktiska
urfolken.

Val framme mottes jag av ett idylliskt litet hus, en port gick direkt fran
trottoaren och in pa en liten gard. Har motte Lars och jag Claus tillsammans med
en god van. Jag fick ett tamligen intensivt méte och férstod snabbt att Claus var
en herre med en god portion humor.

Efter en stunds samtalande blev jag medbjuden in till Claus bibliotek. Jag
steg in i ett rum fullt av bocker, tavlor och alla méjliga vanliga och ovanliga
foremal. Claus och Lars plockade fram alla mojliga bocker och berattade for mig
om den ena boken efter den andra som handlade om samer, om indianer och
andra urfolk. Jag sdg mig omkring och lade marke till att vaggarna bland annat
var prydda med tavlor med portratt av samer i kolt.

Ju langre tid vi samtalade ju mer insag jag att vi stod dér, tre personer, olika
generationer och samtalade brinnande om en sak. Samer. Ingen av oss var sjilva
same men jag kidnde i den stunden, i det sdllskapet en samhorighet med det
samiska. Jag kdande hur detta bibliotek inneh6ll mer kunskap om samer dn vad
troligtvis manga samer sjilva hade. Den inneholl forskning skrivna av samer, av
icke-samer, av antropologer och av gamla dventyrare fran 1800-talet. Vad var det
etniska hdr? fragade jag mig sjalv. Vad var den individuella anknytningen och
kanslan av tillhorighet? Kunde det vara sa att det var precis det som skedde i den
stunden som vi kan kalla att konstruera, reproducera, romantisera och
konsolidera olika forestdllningar om det samiska? Samer som icke-samer. Var vi

bara ett par ndrdar, ett par wannabe’s utan en faktisk insikt om vad det innebar
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att vara same eller var vi en del av den etniska gruppen i det hanseende att vi i

den stunden bidrog till att forma den?

Green menar att det finns en asikt hos vissa samiska personer att det idag finns
icke-samiska personer som romantiserar samiskhet och vill lara sig allt om
samernas kultur och kallas ibland fér "wannabe’s”. Green menar att vissa
samiska personer gav uttryck for att vara trotta pa att bli undersokta (Green
2009:30). Som etnograf intresserad av en samisk forening blev jag ibland
pinsamt pdmind om min egen wannabe-stimpel nar jag jagade mina informanter
och stillde fraga efter fraga om deras samiska anknytning och identifikation.

[ Greens fall ser vi att det ar en ganska negativ syn pa dessa "wannabe’s”
som ges. Bland mina informanter markte jag inga sadana attityder och som
namnts tidigare verkade man vara lyhord for alla foreningens medlemmar. Alla
var mycket 6ppna till icke-samiska personer och deras intresse av och kunnighet
i samisk kultur. Under ett medlemsmote visade en nyligen tillkommen icke-
samisk medlem upp sin kollektion av samiskinspirerade knivar vilket mottogs
mycket positivt. Under en intervju med en samisk informant uppkom ocksa
fragan hur hon stéllde sig till samisk sl6jd som skapats av icke-samiska personer
eller saknade sa kallad Duodji-méarkning.1* Hon menade att detta inte var nagot
hon brydde sig om och att hon hade en nidra vian som var icke-same men som
gjorde "jattefina vaskor och armband”. Hon menade dock att hon trodde
instdllningen till detta bland samer blev mer tolerant ju langre séderut man kom.
[ foreningen fanns alltsa en grund i intresset for samisk kultur. Detta intresse
uttrycktes explicit ndr man menade att foreningens syfte var att sprida kunskap
om samisk kultur. Oavsett om det var en samisk eller icke-samisk person som
verkade inom foreningen var intresset for denna specifika etniska grupps kultur
stort och vi pdminns dterigen om att det ror sig om enskilda aktorers intressen
och val oavsett etnisk tillhorighet. For att fortydliga detta kan vi uttrycka det som
att en icke-samisk person kan vara intresserad av samisk kultur medan en

samisk person kan vara totalt ointresserad av detsamma och vice versa.

14 Duodji - En genuinitetsmarkning av samiskt hantverk, d.v.s. huruvida hantverket kan
betecknas som traditionellt samiskt eller e;.
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Langtan efter samiskhet

Nar tva av mina informanter - i tva skilda sammanhang - fick fradgan om de sjalva
hade samisk anknytning understrok de att det inte var samer. De forklarade dock
att de harstammade ifran Norrland och att de holl pa en del med att sldaktforska
for att se ifall de hade samer i sldkten. Bdda menade att det mycket val kunde
tanka sig att det fanns samer i deras slikt. En informant menade att han
harstammade fran ett omrade som hade en bakgrund av en tit samisk befolkning
och menade att det "skulle forvdna honom mer ifall han inte hade samer i
slakten”. En annan informants far harstammade fran Norrland och han menade
att han forsokte "fa ordning pa en eventuell samesldkt” och att han ibland tankt
pa sin farmor och saker hon gjort som ibland kunde verka samiska. Han menade
att han ibland kunde kdnna igen foreteelser och beteenden som Gunvor i
foreningen berattat om, hos sin egen farmor.

Huruvida mina informanter hade samisk slakt eller inte ar inte intressant
for undersokningen. Daremot ar det intressant att bada informanterna gjorde
forsok att klara ut hur det lag till med sina eventuellt samiska sldaktband. Nar
samiskhet en gang i tiden sags som ndgot skamligt valjer idag icke-samiska
personer att forsoka hitta eventuell samesldkt. Fragan ar huruvida vi skall tolka
detta som ett allmint intresse for sin eventuellt samiska slakt, som en
romantisering av att det ar nagot originellt i att ha en samisk slakt eller som en

form av langtan efter en egen samisk anknytning.
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Del 2: ”0Oj bor det samer har?!”

Om att vara same i syd

Under en mdnads tid i november arrangerades det kulturhistoriska pedagogiska
hjalpmedlet ”"Barnens rajd” pa Dunkers kulturhus i Helsingborg. Hit fick
skolklasser komma for att uppleva samiskt bruksforemdl och material som
traditionellt brukades vid rajder.> Barnen kunde har titta p3, kdnna pa och leka
med olika traditionella bruksféremal. Maria, som var ansvarig vid utstallningen,
motte skolklasser for att prata och berdtta om samerna. Hon var kladd i kolt och
under ett mote med en forskoleklass stillde hon frdgan "Amen vad tror ni da,
tror ni det finns nagra samer i Skane?” till barn. En pojke rackte da upp handen
och svarade att det inte fanns ndgra samer i Skdne for de "bodde dar uppe, i
Sameland”. Deras larare nickade da fornojt over att barnen hade svarat ratt och
berattade att de tillsammans hade ldst att samerna bor i Sdpmi - i Sameland.
Maria tittade da pa pojken och svarade, "men du, vet du att jag bor ju har och jag
ar ju same”. Barnens larare hade blivit generad och senare berattat for henne att
de i undervisningen hade varit sd fokuserade pa att samerna bor i Sdpmi att de
inte ens hade reflekterat 6ver det faktumet att det bor samiska personer éver
hela landet.

Ovanstdende text illustrerar ndgot som manga informanter pa olika satt
kunde relatera till. De menade att de ofta stotte pa en forvaning over att de bar
pa en samisk anknytning och bodde i Skdne. Maria berattade flera ganger om hur
hon i olika sammanhang i regionen mott forvaning over att hon var same.

Ebba Olofsson menar att Skane anses vara "the most 'non-saami’ place in
Sweden” (Olofsson 2004:214). Aven om detta antagande inte bekriftas av

vetenskaplig fakta ar det fortfarande ett faktum att det ar en region langt ifran

15 Rajd betecknar de historiska forflyttningar som samiska renskétande familjer gjorde mellan
sommar- och vinterbete forr i tiden. Barnens rajd ar ett kulturhistoriskt pedagogiskt material
som verksamheter kan hyra in via Sdmi Duodji.
(http://www.sameslojdstiftelsen.com/aktiviteter/pedagogiskt-material / [Elektronisk])
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Sapmi och med en mycket svag traditionell koppling till samisk kultur. Madnga av
de samiska informanterna patalade ocksa flera ganger att "inte ens samerna
alltid visste att det bodde samer 6ver hela landet”.

Yamamoto visar pa hur en diskursstruktur har byggts upp kring samiskt liv
dar detta kopplas samman med naturlandskapet Sapmi. S4pmi betecknas som
“samernas hemland” och det omrade som "vi bor i” (Yamamoto 2010:93-95).
Aven om det i skriften Samer - ett ursprungsfolk i Sverige, utgiven av
Regeringskansliet - jordbruksdepartementet och sametinget, stundvis ndmns att
samer ocksd bor pd andra hall ar det ett forhdllandevis stort fokus pa Sapmi.
Lararen i det tidigare exemplet visade tydligt pd hur detta kan ta sig uttryck.
Barnen hade ldst om samerna i sin skollitteratur och detta visar klart hur
etnicitet kan prantas ner och forma bilden av en kultur som sedan far
representera hela den etniska gruppen. Med hjilp av textbaserade laromedel
larde sig barnen okritiskt om samers kultur och vart de bodde. Information och
bilder skapade en forestdllning som sedan oreflekterat holl sig fast hos ldraren
och barnen. Det samiska behdller en form av etnocentrism dar de kulturella
symboler som anses vara mer samiska och mer i centrum, forhojs till det giltiga
och marginalerna suddas ut. I denna etnocentrism reduceras darmed fokus pa en
samisk befolkning till framst Sapmi.

Att mina informanter upplever att det rader en forvaning 6ver att det bor
samer i regionen ar kanske darfor inte sa markligt. Skane och sédra Sverige blir
till en marginal fran Sapmi utefter de rddande forestallningarna. Att leva i denna
marignal blir pa satt och vis att leva i diasporan fran Sdpmi och mina informanter
talade ofta om "de dar uppe” eller i samernas land” ndr man refererade till det vi
kan kalla den samiska kdrnan och Sapmi.

Mina informanter upplevde dven att bemodtandet av dem som samer var
annorlunda beroende pa plats. Maria menade att det var lattare for henne att
vara same i Skdne och att hon dar oftare mottes av positiva attityder. Manniskor
hon motte - forklarade hon - gav uttryck for forvaning och uttryckte sig i stil med
"jaha, finns det samer har, vad spannande, bor du har?” och hon upplevde att
man ville inleda mer av en dialog. Bemétanden praglades ofta av uttryck for
nyfikenhet och av att man "vill veta mer”. Hon menade att detta skiljde sig fran

bemotandet uppe i Norrland och Sapmi dar det fanns mer negativa erfarenheter
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av samer. Ett positivt bemdétande bestod dar mer av ett "konstaterande”, att man
exempelvis papekade att det ar "kul att ni ar har” eller - i de fall man av nagon
anledning bar kolt - "vilken fin drakt du har”.

Det faktum att Skdne och stora delar av sodra Sverige, traditionellt inte har
nagon geografiskt tydlig koppling till samisk kultur kan forklara bade varfor
eventuell forvaning faktiskt kan ha uppstdtt eller varféor mina informanter
upplevde detta. De positiva bemoétandena talar ocksa for att det inte finns nagra
kopplingar till lokala konflikter mellan samer, stat, foretag och dvriga lokalbor sa
som har varit- och ar fallet i stora delar av norra Sverige (Green 2009, Elenius
2006:300-304 Olofsson 2004:188). Bristen pa lokala konflikter mellan
folkgrupperna innebdr att storre jamlikhet uppstar och varderingar av etnisk
tillhorighet blir av mindre betydelse (Wimmer: 102-104). Carina Green menar
att idén om indigenism eller ursprunglighet ofta tenderar att behandlas mer
positivt nar det ror sig om ursprungsbefolkningars kamp langt borta. Nar det
daremot ror sig om en kamp i det nara lokala blir idén till en mer pataglig
"verklighet” och blir dirmed mer svarhanterbar (Green 2008:30).

Aven om férviningen som mina samiska informanter upplevde hos
omgivningen, inte grundade sig i ndgot stod for samernas kamp grundande den
sig i en idé om ett urfolk som i Skane saknade anledning att vara verkliga pa
samma satt som i traditionellt samiska lokaliteter. Att trdffa en same i Skdne blev
nagot spannande och "exotiskt” - ndgot vi behandlar i kommande stycke - och

det saknas traditionellt underlag for eventuella intressekonflikter.16

Det exotiska

Alla mina samiska informanter anvinde da och da ordet “exotisk” for att
beskriva en form av kinsla av hur de ibland bemoéttes och uppfattades.!” Asa

menade att hon bemottes som exotisk, inte bara pa grund av sin samiska

16 Intressekonflikterna ser vi kanske istallet mellan samerna och de andra minoriteterna i
omradet diar mina informanter beskrev sig som nagot 6verskuggade av den romska
minoritetsgruppen vid olika minoritetstraffar runt om i regionen.

17 Har ar viktigt att understryka att ordet "exotiskt” var ett ord som anvédndes av informanterna
sjilva och inte ndgot som de blev kallade for. Det rorde sig alltsa om ett ord for att beskriva en
kansla av sjalvuppfattning paverkad av bemodtandet fran en extern social grupp. Det var sdledes
en sjilvetikett utformad av informanterna sjalva.
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anknytning utan ocksa for att hon talade en annan dialekt. Kanslan av exotism
och férvaning menar hon inte var pataglig i de norrlandska stider hon tidigare
bott i. Hon menade att hon inte upplevde uppfattningen som exotisk som nagot
negativt. Snarare ansag hon att det hela inte var sa konstigt och papekade att det
kunde jamforas lite med "en ovanlig fagel”.

Forvaning fran sin sociala omgivning och kdnslan av att vara speciell ar
som ndmnts nagot som alla mina samiska informanter tyckte sig ha upplevt.
Aven om de i de flesta fall inte hade upplevt denna exotism som ndgot sarskilt
negativt kan det hela dndad resultera i negativa erfarenheter. Exempelvis
berdttade mina informanter om externa patryckningar dar man ibland upplevde
att man forviantades framféra och uppvisa vissa typiskt samiska kulturella
element. Maria menade exempelvis att det ibland hdnde att man under
forelasningar eller andra tillstdllningar, forvantades bara kolt eller att man skulle
framfora jojk.18

Hon berattade hur hon under ett tillfille blivit tillfrdgad om att medverka
pa en stor foretagsfest med flera hundra gaster. De som bjod in henne hade da
undrat ifall hon tankte ha kolt pa sig. Maria hade da fragat om kladkoden och ifall
det forvantades att man hade hogtidsdrakt. Detta visade sig inte vara fallet och
Maria hade talat om att hon i sddant fall inte tdnkte bara kolt. Inbjudan uteblev
pa grund av detta och hon var inte valkommen till festen.

Som en jamforelse beskriver Olofsson hur hon fran olika samiska
informanter fick hora att det manga ganger kunde vara positivt att bara kolt i
Stockholm dd man exempelvis blev inslappt pa alla nattklubbar. Det unika
uppstar och personen i kolt forvandlas fran en individ till att istdllet i huvudsak
ses som en samisk representation (Olofsson 2004:188).

Under ett annat tillfalle hade Maria, av ett sammantraffande blivit intervjuad av
en politiker under ett informationsmote som Region Skane anordnade. Under
intervjun hade en bekant till henne kommit fram och hilsat och vant sig till
intervjuaren och patalat det faktum att Maria var same. Intervjuaren hade da
reagerat med forvaning och hade uttryckt att det inte syntes pa henne. Maria

hade da blivit mycket upprord och sagt till henne att, "nej, det syns inte. Vad

18 Jojk betecknar en samisk traditionell sdngform. Kolt &r namnet pa den traditionella samiska
folk- och hogtidsdrakten.
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hade du forvantat dig? Att jag skulle ha renen i koppel eller vadd?”. Maria talade
med en upprord kidnsla av handelsen nar hon beskrev den foér mig och menade
att hon vid konfrontationen hade blivit mycket upprord och fatt - som hon
uttryckte det - "en ond klump”. Intervjuaren hade inte haft ndgon grund for sitt
uttalande utan hade lite osdkert svarat att hon pa nagot satt tankte att det skulle
synas.

Dessa exempel vittnar om hur vagskalen mellan férvaning och negativ
exotifiering kan tippa o6ver. Aven om intervjuaren inte lade nigon negativ
vardering i sitt uttalande om att det borde synas ger det danda uttryck for en
forestdllning om att en samisk person dr ndgon annorlunda och nagon som
darmed ser annorlunda ut utifran en fenotypisk kategorisering. Vi kan inte har
pasta att intervjuaren pa nagot sitt var klart medveten om att uttalandet var
rasistiskt - eller dtminstone rasialistiskt - utan en snarare en effekt av den
romantisering som ofta sker kring urfolk. 1 Green menar att denna

romantisering manga ganger tenderar att likna idén om den ddle vilden:

"Furthermore, the idea of the Indigenous taps in to a long
standing pattern of thought that has been, and still is, very
common in Western society and that in many ways is parallel
to the idea of the Noble Savage. Simply put, there seem to be a
need for the exotic Other in the Western mind, and today this
thought feed above all from the idea of the Indigenous.” (Green

2008:29).

En stereotyp bild som den ddle vilden kan férvandlas till en kognitiv kategori och
maste inte aktiveras utifran ett maktutdovande utan kan enkelt manifestera sig
som en automatiserad kognitiv process. Stereotyper blir ett sitt att kategorisera
sin sociala omgivning och maste inte innehadlla explicita negativa varderingar.
Det blev tydligt att Marias ndmnda mote utmanade intervjuarens kognitiva

kategori av begreppet same (Brubaker 2004:72-73).

19 Rasialism: en form av horisontell raskategorisering utan varderingar dar det finns en tro pa att
manniskan kan delas upp i raser med avgransade fysiologiska skillnader. Jmf med rasism som da
ofta innefattar negativa viarderingar. (Kwame Anthony Appia i, Goldberg red. 1990:4-5.).
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Likasa ser vi uttryck for en exotifiering nar Maria inte bjuds in till festen om
hon inte kan leva upp till vissa forvantningar. Hon stings ute ifran en
storsamhdillets kulturella kontext och ses istdllet som ett slags romantiserat
utstallningsobjekt - den ddle vilden.

Maria bar, genom sin samiska identitet, pa en representation for ett helt
folk ndr hon moter omgivningens forestallningar. Nar forvaning och nyfikenhet
uppstar beror inte nyfikenheten pa Maria eller mina andra informanter som
personer utan det folk de anses representera. Det ar varken Maria eller
Olofssons koltbarande informanter i Stockholm som egna personer som blir
fokuspunkten for omgivningen utan det etniska folk de representerar. Det ar
darfor viktigt att forstd etnisk identitet bade som en individuell ontologisk
verklighet och som en social relationell konstruktion bade inom den interna
gruppen men ocksa i relation till den externa. For mina informanter valjer de
sjalva nar de vill lyfta fram sin samiska identitet medan de fran omgivningen

garna stamplas efter en etnisk etikett utan denna valfrihet.

Svikandet och skepsisen av genuinitet

Vad innebar det dd fér mina informanter att vara samer inom den etniska
gruppen men vara bosatta utanféor karnomradet Sdpmi? Att det inte var helt
oproblematiskt blev klart ndr mina informanter berdttade om patryckningar
ifran slakt och vanner. En del - menade man - kunde uttrycka mer eller mindre
explicit kritik av deras val att flytta och ifragasitta deras genuinitet och
legitimitet. Gunvor hade manga ganger fatt hora fran sin slakt att hon hade
”svikit sin familj och sitt folk”. Likasd kunde man bli kritiserad i de fall man
engagerade sig i samiska fragor exempelvis genom att sitta i sametinget som
Maria gjorde med hanvisning till att man inte bodde i Sapmi och diarmed inte
ansags ha tillracklig kunskap och insikt. Mina informanter upplevde att de
genom att bosatta sig i sodra Sverige - av vissa - ansags forlora en del legitimitet
som samer.

Gunvor upplevde att hon ofta fick hora sddana patryckningar. Maria

upplevde dock sdllan att ndgon vdgade uttrycka sddana asikter mot henne for att

33



"de vet att jag inte tar sadant”, &ven om hon visste att dsikterna fanns. Hon
forklarade det med att hon var en stark person som vigrade acceptera att folk
uttryckte den typen av asikter mot henne.

Asa som nyligen hade flyttat fran norra Sverige till Skine berittade att
manga hade reagerat med forvaning 6ver hennes val att flytta sd langt sdderut.

Hon hade dock inte upplevt ndgra starkare negativa asikter om detta.

Den egna identifikationen och den egna personen

Som vi precis sag fanns det tendenser till att personer som valt att lamna Sapmi
riskerade att ifragasattas och att forlora en viss legitimitet som samer. En f6ljd av
detta skulle kunna vara att individen upplevde problematik kring sin egen
identitet. Forskning om samiska personers identitet har visat hur samiska
personer ibland har uttryckt svarigheter med forhdllandet till sin samiska
identitet, inte minst de personer som levt utanfor en samisk kontext, bade en
geografisk och en kulturell. Ahrén visar exempelvis pa hur personer som nyligen
valt att utveckla sin samiska identitet har svarigheter att passa in och kidnna sig
legitimerade i en samisk intern kontext (Ahrén 2008). Olofsson visar pa hur
samiska personer utanfér Sdpmi ansag sig ha svarare att vara samer i manga
icke-samiska kontexter, exempelvis genom att bo i Skane (Olofsson 2004:210).

Typiskt for mina samiska informanter var att dessa inte uttryckte nagra
sarskilda svarigheter. Maria uttryckte som tidigare namnts att hon upplevde att
hon blev "mer same” nar hon kom till Halland och senare Skane i slutet av 80-
talet. Asa menade att hon inte kinde att hennes flytt piverkade hennes identitet
namnvart och att hon "nog skulle kunna bo var som helst”. Samtidigt menade
hon att hon gick med i féreningen for att hon ville ha ndgot som paminde henne
"identitetsmassigt”.

En av informanterna papekade flera ganger att man "bar med sig sitt hem”
och anviande ofta en handgest 6ver hjartat for att betona att "kdnner man att man
ar same har, sa 4r man same”.

Sjalvklart paverkades mina samiska informanters identifikation med "det

samiska” pa olika satt genom att flytta till Skane. Kanslan av att bli "mer same” ar
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en forstarkning av en identitet som har en storre anledning att forstarkas da de
yttre patryckningarna fran "den andre” - i detta fall storsamhdllet - blev
tydligare. Samtidigt som det kan bli en forstarkning pa en individuell nivd kan
samma forstarkning uppfattas som en forsvagning fran internt hall. Annorlunda
uttryckt kan personen uppleva sig mer etnisk dn vad gruppen anser personen
vara. Vi ser alltsd dterigen att det i analys blir intressant att sarskilja etnisk grupp
fran etnisk individ.

Pa fragan om varfor Maria startade upp foreningen SiS menade hon framst
att hon alltid varit en féreningsmanniska men papekade ocksa att det inte ar
sdkert att hon hade startat upp en samisk férening om hon hade bott kvar i norr.
Behovet fanns - menade hon - i Skane. Genom att sammanfora samiska personer
kan foreningen tillsammans med verksamheter kring samisk kultur hjalpa till att
skapa en kdnsla av en samisk lokalitet och diarmed aven att starka och
konsolidera den samiska identiteten hos medlemmarna i en - i forhallande till

Sapmi - marginal plats (jmf Olofsson 2004).

Maria menade ocksa att hon hade "gjort Skdne till S4pmi” genom att inreda hela
sitt hem valdigt samiskt exempelvis dekorera samiskt, installera bastu och att
mestadels ata renkott. Hennes icke-samiska man menade hon lite skimtsamt,
fick "finna sig i detta”.

Olofsson skriver om hur en av hennes samiska informanter som flyttat till
Stockholm upplevde att hon med tiden fick svarare att behalla sin tidigare starka
koppling till det samiska och hennes samiska sjalvetikett da det fanns mindre att
identifiera sig med (Olofsson 2004:183). Genom att soka sig till samiska
organisationer menar Olofsson ocksa att hennes identitetssokande informanter
kunde hitta rum fér samisk kultur dven utanfor norra Sverige.

Maria kan sdgas ha hittat en form av identitetshantering diar hon standigt
upplever att hon har ndgot att identifiera sig med. Genom att praktisera det
upplevt samiska genom foreningen och andra natverk samt att inreda sitt hem
samiskt har hon alltid en samisk omvarld att referera till. Maria sitter ocksa som
namnts tidigare i sametinget, ndgot som saklart ocksa bidrar till att stiarka

hennes samiska person och hennes engagemang i samiska fragor.
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Som vi ser i Marias fall ror det sig om en valdigt aktiv och engagerad méanniska.
Hon uppvisar tydligt att hon dr en drivande och stark person och darfor blir det
intressant att diskutera hennes engagemang i samiska fragor. Maria naimnde att
hon var en "féreningsméanniska” och alltid hade varit valdigt drivande. Hon valde
att rikta sitt driv till samiska fragor. Hennes identitet som same innebdar inte per
definition att hon naturligt maste bli intresserad av att driva samiska fragor. Vi
kan fraga oss om det istdllet kan rora sig om att det i hennes egen person fanns
en stark drivkraft vilken hon valt att applicerade pa sin samiska tillhorighet.

Vad vi kan poadngtera med detta ar vikten av att se till en individs hela
innehdll. Vi kan forhalla Marias samiska identifiering till hennes andra
personligheter och hennes individuella ontologiska livsvarld. Det dr inte den
etniska samen som far Maria att agera som en etnisk person, det dr hon sjilv som

individ och som aktor.

"Svensken”

[ vissa verbala sammanhang anvdndes - med en kénsla av sjalvklarhet - ordet
"svensk” for att beskriva det icke-samiska.?? Nagon gdng kunde vissa av mina
samiska informanter saga ”i Sverige” for att betona att det var nagot som rorde
sig utanfor Sapmi. Likasd anviande man inte sdllan ordet "svenskar” for att
beskriva icke-samiska personer. Att exempelvis en icke-samisk person
engagerade sig i samiska fragor och darmed riskerade att skapa kontroverser
inom det samiska samhallet, sammanfattade en informant med meningen "ja, det
ar kansligt det dar nar man tar in svenskar”.

Gunvor skojade ofta friskt om "svenskar” och sa ibland efter ordsprdk hon
uttalat "som svensken sager”. Under en forelasning uppmarksammade jag att
hon ndgon gang refererade till publiken som "ni i Sverige”. Gunvor foreldste om

sin barndom uppvaxt i ett samiskt hem i Norrland dar konstrasten mellan det

20 Nagra enstaka ganger nidmndes en referering till "skaningar” men inte alls i proportion till

epitetet "svenskar”.
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samiska och det svenska rummet var starkare. Med denna erfarenhet viljer
Gunvor darfor att dven distansera sig fran en rumslig dimension och se sig sjalv
pa en abstrakt niva kunna leva utanfor nationen Sverige - eller dtminstone
annorlunda i forhallande till denna.

Eftersom jag i motet med mina informanter rérde mig i en kontext knuten
kring ett samiskt fokus blir det svart att sdga nagot representativt om hur mina
informanter anvdnde sina identiteter i olika sammanhang. Trots detta ar det
dock intressant att papeka att de olika refereringarna till Sverige och svenskar
ofta skedde med sddan verbal automatik att det talade for att det var nagot
sjalvklart for mina informanter. Att bara vara svensk var nagot annorlunda - ett
"ni”, an att vara samisk och svensk - ett "vi”. Jag upplevde att mina informanter
uttryckte en starkare kansla for sin samiska identitet dn sin svenska.

Att fodas i Sverige dar ndgon av fordldrarna innehar svenskt
medborgarskap innebar per automatik att du blir svensk medborgare oavsett om
du ar same eller icke-same. Alla mina samiska informanter bar sdledes pa en
svensk etnisk tillhorighet tillsammans med sin samiska. Alla talade svenska mer
an samiska och levde och verkade inom en svensk kontext. Detta innebar att
mina informanter hade mojligheten att valja mellan tva identiteter. I vissa sociala
sammanhang blev det onskvart att koppla ifran sig sin svenska identitet och
beskriva "svensken” som den andre trots att det aven var en identitet personen
sjalv bar pa. Man skapade ett "de” av en av sina egna tillhorigheter och
distanserade sig ifran detta.

Denna tendens gar i linje med Greens analys over Samernas kamp for
medverkan till varldsarvet Laponia. Green talar om en "politics of difference” dar
hon visar pa hur samerna i utvecklingsprocessen av Laponia, forsokte att
sarskilja sig som annorlunda for att nd en status som kulturellt vardefulla for
bevarande och att fa tillgang till sarskilda rattigheter. Samtidigt behovde de
ocksa pavisa sin likhet med majoritetsbefolkningen for att nd ut och fa gehor i
samhallet (Green 2009). Mina informanter kan sdgas hantera sig sjdlva pa ett
liknande satt nar de lever och verkar i den lokalitet som de betecknar som
"svensk” och samtidigt i vissa sammanhang vdljer att distansera sig och sarskilja

sig fran denna.
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Lars - som ndmnts var en av mina icke-samiska informanter - berdttade om
hur han under en vistelse under Jokkmokks marknad hade rakat ut for en social
isolation fran en person som menat att han inte fick tala med honom eftersom
han vara svensk och icke-same.2! Nar Lars berdttade detta skrattade han lite
over det faktum att han var dansk och inte svensk men sa ocksa att handelsen
hade gjort honom ledsen. Utéver denna enstaka hdandelse hade han dock inte

upplevt ndgot mer socialt isolerande.

21 Jokkmokks marknad ar en dterkommande érlig marknad med fokus pa samisk kultur, samiskt
hantverk och renskotsel. Marknaden har funnit i flera hundra ar och ar en av de storre samiska
traffpunkterna under aret.
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Sammanfattning och diskussion

[ denna studie har jag gett en inblick i en féreningsverksamhet centrerad kring
samisk kultur och etnicitet. Den undersokta foreningen - Samer i Syd - har statt
som analysmaterial och foreningen har pa olika sitt visat pd hur man kan
hantera en etnisk grupps kultur och hur denna kan bidra till att konstruera,
dekonstruera och rekonstruera nya och gamla férestillningar.

Foreningen blir ocksa till en motespunkt for en del samiska personer som
soker sig till moten och aktiviteter som ror samisk kultur. Samtidigt har jag
konstaterat att foreningen har problem med att engagera personer med samisk
anknytning i regionen. Procentmadssigt utgoér icke-samiska medlemmar en
overvdgande majoritet av foreningen vilket kan hdnvisas till ett allméant intresse
for samisk kultur men ocksa till att manga personer med samisk anknytning - av
olika anledningar - valde att inte ta del av en samisk forening. Darfoér
diskuterades att SiS inte skulle ses som representativ for den etniska gruppen
samer utan endast kunde ses representera sig sjilv. Retorik fran SiS skall darfor
inte automatiskt tolkas som representativ for den etniska gruppen samer i ndgon
slags helhet utan skall hanteras utifran foreningens egna premisser och dess
kontingenta struktur. Brubaker betonar i linje med detta att en grupp skall
behandlas som en variabel och inte som en konstant (Brubaker 2004:4).

Foreningen dr en oOppen forening vilket innebar att alla som stodde
foreningens stadgar kunde bli fullvardiga medlemmar och dirmed valjas till
styrelsen. Detta innebar att dven icke-samiska personer dirmed kunde vara med
och paverka beslut. Denna 6ppenhet innebar att icke-samiska medlemmar kunde
bidra till att paverka och manipulera bilden av det samiska genom sin medverkan
och sina perspektiv och kunskaper.

Att icke-samiska medlemmar kunde vara med och paverka i en samisk
forening innebar att det uppkom en radsla for att foreningen skulle motta kritik
fran personer eller organisationer inom den storre etniska gruppen samer. For
att forsvara sig mot sddan eventuell Kkritik valde Samer i Syd ett beslut om att
foreningens olika aktiviteter alltid skulle representeras av minst en samisk

person. Genom att alltid ha en samisk person medverkandes vid olika projekt
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upprattholls en forestillning om en kontinuitet i de transformeringar av det
samiska som kunde bli f6ljden av aktiviteterna.

Foreningen visade genom sin Oppenhet pa hur etnicitet och kulturell
transformering fungerar i ett nitverk av interaktioner och darmed inte kunde
begransas till en transformation inom den egna avgransade etniska gruppen. |
studien visade sig darfor Brubakers teori och kritik mot ett akademiskt fokus pa
grupper som klart avgrdansade entiteter och egna aktorer vara fruktbar. Genom
att se etnicitet ur en storre helhet kunde darfor dven en icke-samisk person bli
relevant for studiet av samisk etnicitet.

Studien har ber6rt hur mina informanter uppfattade sig sjilva och sin
omgivning som samer i en del av landet som uppfattas som en typisk icke-samisk
lokalitet. Genom sina berattelser visade det sig att mina samiska informanter
upplevde att deras omgivning ofta reagerade med férvaning pa deras samiska
bakgrund. Man upplevde att manniskor var nyfikna och intresserade vilket man
menade skiljde sig frdn omgivningens reaktioner i det samiska kdrnomrddet
d.v.s. i Sapmi. Detta kunde hanvisas till att regionen saknade en samisk tradition
och historia. Genom brist pad lokala intressekonflikter - som ar det nuvarande-
och historiska laget i Sdpmi - blir det samiska folket ndgot icke-narvarande i
bilden av de sydligaste delarna av Sverige.

Genom nominella bilder av det samiska diskuterade jag hur fixerade
stereotypa bilder av den etniska gruppen samer uppkommer och cementeras.
Dessa fixerade bilder bidrog till att mina informanter upplevde att omgivningen
reagerade med forvaning och ibland med en form av exotifiering. Detta visade sig
ocksa bidra till negativa erfarenheter dar mina informanter forvandlades till
simpla representationer av det samiska folket snarare dn egna personer.

Forvaningen kunde i sig tala for att manniskors stereotypa forestallningar
utmanades i motet med mina samiska informanter. Ser vi till stereotyper som en
form av en automatiserad kognitiv process av att kategorisera sin sociala
omgivning forklarar detta till viss del reaktionen fran de manniskor som mina
informanter moétte (Brubaker 2004:72-73). Nar en av mina informanter motte en
forvanad reaktion dver att det inte syntes pd henne att hon var same talade detta
for personen bar pa en stereotyp bild av en samisk person som automatiskt da

blev till den géllande.
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Dessa stereotypa bilder visade sig spridas genom nominella kanaler sa som
laromedel och vi berorde ocksd den paradox som uppstod diar foreningen
arbetade med att sprida en ganska generell och férenklad kunskap och bilder av

samisk kultur och samtidigt arbetade for att forsoka relativisera dessa bilder.

Denna studie har fokuserat pa hur vi kan relativisera etniska grupper. Genom att
visa pa problemen med att fixera etnicitet kring sjalvklara kulturella symboler
menar jag att vi kan, och dven bor, studera etnicitet utifrdn individuella och
situationella forhallanden. Féreningen sjilv tillsammans med mina informanters
egna berattelser har visat pa hur nominella bilder kan cementera forestéallningar
kring en etnisk grupp och sedan okritiskt florera bland bade manniskor inom
den etniska gruppen liksom utanfor. Detta visar ocksa att bade interna och
externa aktorer hjalper till att forma en etnisk kultur. Etnicitet visar sig vara
langt ifrdn en enbart kollektiv foreteelse utan aven ndgot varje enskild individ

kan ta till sig och forma till sin egna unika bild.
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