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Inledning

Strax efter det vi kommit till kitan satte dottern pa kaffepannan och gjorde i ordning for att
bjuda pa kaffe. Jag forvanade mig Gver att hon tog fram en bricka och i dvrigt vad som kravdes
for ett enklare kaffebord. Allt sig ut att vara sa rent och snyggt, och under hela tiden jag var hos
dessa lappar kunde jag iakttaga, hur de i forvanansvard grad tillgodogjort sig en hel del av var

kultur.

Detta citat kommer fran samemissionar Gottfrid Alenius. Han ar en av manga missionarer
som arbetat i lappmarken, med syfte att sprida evangelium. Det kravdes ungefar 700 ar av
mission innan kristendomen fick fotfaste bland samerna, och den lapska religionen bibeholl
lange sitt grepp om folkets sinnen. Missionen har sett olika ut under alla dessa ar, med
skiftande fokus pa bade kyrkbygge, nyinflyttning och skolreformer. Ibland har den inre
missionen mot lappmarken kommit att liknas vid kolonisation mot folkets sjalar. Historikern
Anna Lindkvist har kommit fram till att det finns anledning att tro att missionérerna kring
sekelskiftet 1900 sag sig sjéalva inte bara som kristna forkunnare utan ocksa som nationens
foretradare. Medvetet, eller omedvetet, fran deras sida kan det enligt Lindkvist alltsa finnas

fog att se dessa missionarer som kolonisatorer.?

Kolonisatorer brukar ofta forknippas med den stora kolonialism som startade pa 1400-talet dar
den vite mannen skulle upplysa och civilisera den oupplyste “andre”, samtidigt som man var
pa jakt efter rikedomar. Samma monster har konstaterats nar det galler den svenska
statsmaktens hantering av landets samer. Fragan ar hur frikyrkliga missionsorganisationer
forholl sig till detta och hur deras foretradare sag pa samerna och deras kultur. Detta ar temat
for min undersokning, dar jag kommer att studera hur tre samemissiondrer skildrar sin

missionsverksamhet i lappmarkerna omkring sekelskiftet 1900.

! Alenius, Gottfrid, Bland k&tornas folk: minnen och intryck frdn missionsresor i lapplandska fjalltrakter,
Stockholm 1946, s. 13.

2 Widén, Bill, ”Religionsskiftet fran hedendom till kristendom bland samerna i Nord-Skandinavien”: Nord-
skandinaviens historia i tvarvetenskaplig belysning: férhandlingar vid symposium anordnat av Humanistiska
fakulteten vid Umeé universitet den 7-9 juni 1978, Ume4 1980, s. 272; Lindmark, Daniel, ”Den idle vilden och
den okristliga svensken”: Patrik Lantto och Peter Skold (red.), Befolkning och boséttning i norr: etnicitet,
identitet och grénser i historiens sken, s. 127-154, Umeé 2004, s. 127; Lindkvist, Anna, ”Kyrkan, missionen och
kolonisationen i 1900-talets Sverige”: Tuuli Forsgren och Sigurd Nygren (red.), Livsfragor i Lappland: kyrkan
och kolonisationen, s. [88]-115, 2005, s. 102.



Syfte och fragestallning

Det Overgripande syftet med denna uppsats ar att underséka om det finns fog att se kristna
missionarer som kolonisatOrer och svenska nationsbyggare bland landets samer. Historikern
Anna Lindkvist visar i en uppsats om samemission att den missiondr vars texter hon undersoékt
uppvisar koloniala drag i beskrivningen av samerna. Men hon fragar sig samtidigt hur
representativ denna missionar egentligen var.® Detta bildar startpunkten for min undersokning
dar jag kommer att undersoka tre andra bocker forfattade av samemissionarer med fokus pa
beskrivningarna av de personer och den miljé de méter. I min analys kommer jag att anvénda
mig av ett postkolonialt perspektiv, vilket presenteras narmare langre fram i uppsatsen. Jag

kommer i min undersdkning att utga fran foljande fragestallningar:

e Vilken bild av missionsfaltet formedlas? Hur framstélls samernas egenskaper, hem,

levnadsforhallanden och kultur?

e Praglas beréttelserna av ett vi-dem perspektiv? Hur definieras detta perspektiv? Vilken

roll spelar religionen i detta sammanhang?

e Hur framstalls svenskheten och relationen mellan svenskt och samiskt i skildringarna?
Framhalls den svenska kulturen som norm? Eller ar det tvdartom ett

mangfaldsperspektiv som lyfts fram?

Kallmaterial

Mitt kallmaterial bestar av tre bocker vars forfattare kommer fran olika protestantiska
frikyrkosamfund. Gemensam namnare ar att forfattarna varit missionarer hos samerna. Den
ena av bockerna utgors av dagboksskildringar som ar tydligt uppspaltade efter datum, medan
de bada andra &ar skrivna aratal efter vistelsen i lappmarken och gar under benamningen

”minnesbilder”.

Den forsta boken, Pionjar bland fjallens folk, &r en utgdva av Ernst Landers
dagboksanteckningar fran aren mellan 1898-1901, da han var verksam som missionar bland

samerna. Lander var frélsningssoldat och fick 1898 uppdraget att Overta ansvaret for

% Lindkvist 2005, s. 105.



Fralsningsarméns samemission i norra Dalarna, Jdmtland och Hérjedalen. Boken inleds med
en presentation av Lander och kommentarer om samemissionen i Jamtland och Harjedalen av
kyrkohistorikerna Carl Fredrik Hallencreutz och Leif Lindin samt historikern Ingvar
Svanberg. Har far vi bland annat veta att Landers far var folkskollarare i Bjurum i
Vastergotland, att han var yngst bland 14 syskon och att han gick med i Frélsningsarmén
1888. | Landers dagboksanteckningar malas en mangfasetterad bild av lappmarkerna upp.
Hallencreutz och Lindin framhaller Landers goda humor och férmagan att méta svarigheter
samt hans stora vandringsiver. Han gjorde inte mindre an 11 missionsresor i Jamtland och
Harjedalens fjallvarld. Det ar, menar de, patagligt att Lander kénde sig hemma hos samerna

och att han intresserade sig for deras kultur och livsstil.*

Pingstvannen Gottfrid Alenius, som skrivit den andra boken Bland katornas folk, ar fodd och
uppvuxen i Lappland. Boken ar tryckt 1946 och skildrar hans resa fran hosten 1922. Han
befann sig under denna resa framst i omradet kring Sorsele- och Vilhelminafjallen.> Boken &r
uppdelad i kapitel dar Alenius berdttar om sina missionsresor. Ofta &r beskrivningen

detaljerad och kompletteras i vissa fall av fotografier.®

Den tredje boken ar Ester Sundins 40 ar bland nybyggare och samer i Lappland som har
memoarkaraktér, och utgdrs av minnesbilder nedtecknade i efterhand, férmodligen efter det
att hon flyttat hem till Goteborg fran Lappland. Hon var under 40 ar (1914-1954) verksam
som bibelkvinna for Lararinnornas missionsforening, en ekumenisk lagkyrklig organisation
som samlade kvinnor fran flera olika samfund. Boken har en berattande, narmast skonlitterar
karaktar och innehaller utvalda minnen fran Sundins tid som missionar. Hon redogor bland
annat for nybyggarnas liv i édemarken, samernas livsforing, sjukresor, samefamiljer i de

yttersta utposterna och aldringar i fjallen.’

Tillsammans ger dessa tre bocker en god utgangspunkt for att belysa hur representanter for
svensk lag- och frikyrklighet sdg pa samerna och deras kultur i ett vi-och-dem-perspektiv.

Eftersom mitt syfte &r att analysera synen pa samerna behdver jag inte ta hansyn till om den

* Lander, Ernst, Pionjar bland fjallens folk : minnen fran fjallen : Ernst Landers dagboksanteckningar 1898-
1901, Stockholm 1981, s. 12, 28.

® Detta omrade, som ocksd Sundin befinner sig i, betraktades av vissa som det mest svargenomtrangliga och
olandiga omradet i lappmarkerna. Se Lindkvist 2005, s. 97.

® Alenius, Gottfrid, Bland katornas folk : minnen och intryck frn missionsresor i lapplandska fjalltrakter
Stockholm 1946.



bild missionérerna formedlar ar sanningsenlig eller ej, och det spelar heller ingen roll om de
skulle préglas av en propagandistisk strdvan att glorifiera det egna samfundet. Dagbdckerna
var tankta for eget bruk och visar missionarernas kanslor och tankar utan krav pa att behova
overtyga eller “’sdlja in”, som ofta ar fallet da det handlar om missionsrapporter. Som jag
aterkommer till sa gor ingen av forfattarna ansprak pa att ge en neutral bild utan de vill beratta

om sina egna upplevelser, intryck och erfarenheter.

Lander och Alenius tillhorde Fréalsningsarmén respektive Pingstkyrkan, tva frikyrkosamfund
som var en del av den frikyrkliga vackelse som tog fart i Sverige i borjan av 1800-talet.
Pingstrorelsen uppkom i USA i bdrjan av 1900-talet och introducerades i Sverige strax
darefter. Den var under sitt initiala skede sammankopplad med baptistsamfundet men
utvecklades snart till ett eget samfund. En ledande gestalt i den svenska pingstrorelsen var
pastorn for forsamlingen i Stockholm, Lewi Pethrus. Fralsningsarmén grundades i England pa
1860-talet och lanserades i Sverige av Hanna Ouchterlony, som ledde den svenska grenen av
rorelsen fram till 1904. Sundin var medlem i L&rarinnornas missionsforening, en

samfundsévergripande lagkyrklig organisation.?

Tidigare forskning

Forskningen om samer pa 1900-talet ar ganska begransad, och detta galler sarskilt arbeten om
mission och kolonisation i lappmarken. Det finns en monografi fran 2015 av Catarina
Lundstrom, vilken handlar om kvinnliga missionérer i Tunisien och Jamland i ett jAmfdrande
perspektiv, dar hon behandlar missionen bland sydsamerna. Hon utgar liksom jag fran ett
postkolonialt perspektiv, dar motet mellan olika kon, folkslag och religioner star i fokus. Hon
kommer fram till att missionarerna tyckte det var viktigt att bade bevara och forstarka den
samiska sérarten. Trots de yttre olikheterna kunde man ha en relation med “den andre”, och
hon ser att dikotomin mellan vi och dem ibland uppléstes helt, ibland ocksé forstarktes.® Det

finns en hel del arbeten som tar sikte pa kolonisation och mission i lappmarkerna under

"' Sundin, Ester, 40 &r bland nybyggare och samer i Lappland, Géteborg 1968.

& Bexell, Oloph, Sveriges kyrkohistoria 7: Folkvackelsernas och kyrkoférnyelsens tid, Stockholm 2003, s. 136-
140; Brohed, Ingmar, Sveriges kyrkohistoria 8: Religionsfrihetens och ekumenikens tid, Stockholm, 2005, s. 96-
105.

® Lundstrém, Catarina, Den goda viljan: Kvinnliga missionarer och koloniala moten i Tunisien och véstra
Jamtland, Lund 2015, s. 10, 212-213.



tidigmodern tid. For ovrigt bestar forskningslaget av artiklar och delkapitel i antologier, och

det &r inte alltid som forfattaren angett vilket kallmaterial eller exakta metoder som anvants.

| en artikel i en antologi om kyrkan och kolonisationen i Lappland undersoker historikern
Anna Lindkvist den inre kolonisation som bedrivits av Svenska kyrkan och den svenska
statsmakten under 1900-talets forsta halft. Teoretiskt utgar hon liksom jag fran ett
postkolonialt perspektiv. Hennes kallmaterial bestar framst av dagboksanteckningar skrivna
av missiondr Gustaf Lundgren som var aktiv i Svenska Missionssallskapet, som var den
tongivande organisationen for inre mission i lappmarkerna. Lindkvist visar att hans dagbdcker
sager en hel del om hur en lappmissionérs praktiska arbete kunde ga till men ocksa om hans
personliga attityd till det han goér och de han moter. Det framkommer tydligt att han inte
enbart betraktar sig sjalv som kristen forkunnare, da forkunnelsen bara var en liten del av hela
verksamheten, utan ocksa som “en civilisationens och nationens foretrddare 1 vildmarken”.
Lindkvist fragar sig hur representativ Lundgren var for den svenska missionsverksamheten
men konstaterar samtidigt att hans dagbdcker speglar Svenska kyrkan och dess foretradares
roll och vaérderingar i lappmarkerna under 1900-talet. Lappmarkerna sags som
underutvecklade omraden som maste moderniseras, civiliseras och forsvenskas av bade
ekonomiska och forsvarspolitiska skal och evangeliseringsverksamheten var, menar hon, en

del i den svenska kolonisationspolitiken.™

En av de tongivande inom samisk historisk forskning &r Daniel Lindmark. Han har i flera
arbeten diskuterat hur en motbild kan finnas i missionarernas skildringar, alltsa att nar de talar
om “de andra” sdger det ocksd ndgot om missiondrens egen kultur. Hans samiska forskning
géller emellertid framst 1700-talet och har endast indirekt relevans for mitt arbete. Det ar dock
intressant att notera att han ser kristen mission som ett av kolonialismens viktigaste redskap
och att samernas hedendom sdgs som ett hot mot nationsbyggandet och mot den lutherska
enhetskulturen. Han tar ocksd upp en del intressanta aspekter pa missionsberattelsernas
funktion och perspektivet vi och dem, som jag kommer att redogéra nérmare for i
teoriavsnittet. Att man kunde se missionen som ett led 1 den svenska
kolonisationsverksamheten lyfts fram dven i ett arbete av Sélve Anderzén om den kyrkliga

utvecklingen i Kemi och Torne lappmarker under tidigmodern tid. Han framhaller att

10| indkvist 2005, s. 88-89, 101, 105, 107.



missionsintresset var sarskilt framtradande i pietistiska kretsar, dar man hoéll bibeln hogt och

betonade individuell omvandelse.™

Andra arbeten av betydelse for min undersékning ar Anna Maria Claessons avhandling
Kinesernas vanner och Malin Gregersens Fostrande forpliktelser, som handlar om svensk
missionsverksamhet i Kina respektive Sydindien. De innehaller intressanta reflexioner om hur
ett postkolonialt perspektiv kan tillampas pa ett svenskt material, vilket jag kommer att
aterkomma till nedan. Jag har ocksa hamtat inspiration fran Emelie Hermanssons
kandidatuppsats om svenska missiondrer i Kongo. Hon kommer bland annat fram till att det
fanns en slags dubbelhet i skildringarna av kongoleserna och att vi-dem-perspektivet ar starkt

framtradande, aven om det inte alltid skrivs rakt ut.*?

Det jag fatt fram fran tidigare forskning ar att det finns fog att se missionen som en del av den
nationella kolonisationspolitiken och missiondarerna som nationsbyggare under tidigmodern
tid. Missionen i lappmarkerna var till delar ett led i en inre kolonisation som syftande till att
skapa en enhetlig svensk nation pd den protestantiska kristendomens grund. Inom
protestantismen spelade den pietistiskt praglade véackelsen en viktig roll som incitament for
bade inre och yttre mission, och den bidrog till en nyansering av synen pa saval
kolonisatorerna som de koloniserade. Man har inom forskningen inte funnit uttalanden dar
kolonisation anges som motiv for mission utan istallet ar det just det religiésa som lyfts fram.
Det var sdledes mer en konsekvens an som en féljd av en medveten intension fran
missionarernas sida som missionsverksamheten kom att tjana som ett redskap for det som vi

idag benamner som kolonisation och imperialism.*®

1 Lindmark, Daniel, “Syndiga hedningar och &dla vildar : synen p& samer och indianer i tidigmoderna svenska
missionsskildringar”: Hanne Sanders (red.), Mellem Gud og djeevelen: religigse og magiske verdensbilleder i
Norden 1500-1800, Lund 2001, s. 203-230; Lindmark, Daniel, ” En god hedning &r en omvénd hedning :
missionens beriéttelse om individens uttrdde ur kollektivet”: Heidi Hansson, Raija Kangassalo & Daniel
Lindmark (red), Nar sprék och kulturer mots: festskrift till Tuuli Forsgren 2 november 2002, Umeé 2002, s. 239-
254; Lindmark, Daniel, ”Den ddle vilden och den okristliga svensken”: Patrik Lantto och Peter Skold (red.),
Befolkning och boséttning i norr: etnicitet, identitet och granser i historiens sken, Umeé 2004, s. 127-154;
Anderzén, Sdlve, "-att lara them som behdfwa-" :undervisning, byabon och dop i Kemi och Torne lappmarker:
tva bidrag till 1700-talets kyrkohistoria pd Nordkalotten, Umed 1995, s. 4.

12 Gregersen, Malin, Fostrande forpliktelser :representationer av ett missionsuppdrag i Sydindien under 1900-
talets forsta halft, Lund 2010; Claesson, Anna Maria, Kinesernas vanner : en analys av missionens beréattelse
som ideologi och utopi, Jonkdping 2001; Hermansson , Emelie, Att sprida kristendom i Afrikas morker.
Beréttelser om svensk missionsverksamhet i Kongo runt sekelskiftet 1900, Otryckt kandidatuppsats, Lund 2012.
3 Anderzén 1995, s. 4; Lindmark 2001, s. 229-230.



Den vésterlandska bilden av andra kulturer har under senaste decennierna utgjort ett livaktigt
forskningsfalt. Detta har praglat ocksa forskningen om samerna, vilket de ovan relaterade
studierna visar. Lindmark betonar att det &r just insikten om att den egna identiteten formas i
motet med det annorlunda som skapat det starka intresset for reseberéattelser de senaste aren
eftersom att man genom dessa kallor kunnat spara utformningen av den europeiska sjalvsynen.
Genom att lyfta fram likheter och skillnader har forfattarna utmejslat den europeiska
sjalvbilden. | detta fall handlar det om att samerna kontrasteras mot svenskarna, vilket baseras
pa en dikotomiseringsprincip dir folken beskrivs i relation till ytterligheter, sdsom “ddla
vildar” eller ”syndiga hedningar”. Samtidigt podngterar Lindmark att motet med samerna

ocksé kunde ge upphov till kritiska reflexioner dver den egna kulturen.**

Gregersen framhaller att i beskrivningen av den Andre som avvikande framstar den egna
personen eller gruppen som norm eller forebild, vilket hon ger manga exempel pa i sin analys
av svenska indienmissionarers texter. Hon utgar fran postkolonial teoribildning och menar att
forskare som Edward Said utvecklat flera anvédndbara verktyg for att undersoka
omvarldsskildringar. Hon tar fasta pa olika signalord i lasningen av missionérernas brev och
artiklar, utifran vilka hon analyserar representationer av kroppar, hem och egenskaper och
utifrdn detta synen pa indiern och den indiska kulturen. Aven om ménga olika tankefigurer
cirkulerade bland de olika missionsférbunden kan man anda se betydande gemensamma drag.
Hon visar pa den komplicerade relationen mellan kristen mission och en imperialistiskt
praglad diskurs och hur missiondrerna som aktiva textforfattare var delaktiga i formandet av

sin samtids omvarldsbilder.*

Teoretiska och analytiska perspektiv

Néar man hor begreppen vi och dem i koloniala sammanhang tanker man latt pa nagot
utomeuropeiskt land dar det infédda folket framstélls som objekt for vésterlanningars mission
och kulturella paverkan. De andra framstélldes ofta som underlagsna och okunniga medan vi
antas sta Over dessa andra. Men det finns ocksa andra satt att se pa vi och dem. Vi har i
forskningslaget sett exempel pa forskare som visat att definitionen av vi och dem kan se

annorlunda ut fran ett kristet perspektiv. Lindmark menar att den kristna missionen framfodde

14 Lindmark, 2001, s. 203-204, 230; Lindmark 2002, s. 239: Lindmark 2004, s. 127-128, 140.



hedningen, pa samma satt som imperialismen framfodde orientalen. Manniskor sattes in i
kristna ramar och definierades sedan utifran dem som hedningar. Men missionen var samtidigt
kritisk till den vasterlandska imperialismen och dess behandling av de koloniserade. Grénsen
mellan vést och Ost var inte absolut, och gransen mellan kristen och hedning sammanfdll inte
med gréansen mellan kolonisatér och koloniserad, och for de kristna missiondrerna gick
gransen framfor allt mellan dépt och icke-dopt. Som Claesson visar i sin ovan ndmnda
avhandling var det inte kinesen utan hedningen som var den Andra. Missionérerna framstallde
kineserna som medmé&nniskor och medkristna och férmedlade i sina missionsberattelser

kunskap om Kina och kineserna till sina svenska lasare.'®

Lindmark menar att missionarernas skildringar ar tydligt paverkade av de forestéllningar de
forde med sig hemifrdn. | manga missionsskildringar var, konstaterar han, det kristna
liktydligt med att vara europe, men dven i profana texter blev denna uppdelning mellan kristna
och hedningar en viktig del av beskrivningen av och distinktionen mellan det inom- respektive
utomeuropeiska. Man kan till exempel séga att det som forenade samer och indianer var
kategoriseringen som hedningar. Denna indelning kom dock att kritiseras, framst fran den
pietistiskt praglade vackelsens foretradare. Aven Pingstrérelsen, Fralsningsarmén och
lagkyrkliga samfund kan réknas in i denna grupp. De foretradde en omvéndelsekristendom
som utgick fran premissen att aven de namnkristna medlemmarna av Europas folkkyrkor
maste omvandas. Alltsa delades varlden inte bara in i hedningar och kristna utan ocksa i

“nominellt kristna” och ”sanna kristna”.%’

Ocksa Gregersen betonar att missionarernas beréttelser och andra texter som har med religion
att gora utgar fran andra perspektiv pa vi och dem an den gangse koloniala. Det &r inte
hemvisten som bestdmmer om en person fors till den senare kategorin utan relationen till den
kristna tron och bekannelsen, vilket i hennes fall innebar att omvénda indier rdknades in i
gruppen vi, medan en icke-omvénd svensk ingick i gruppen dem. Detta kan ses i ljuset av att
missionarerna bade var delaktiga i en kristen varldsbild och i en visterlandsk tankevarld
praglad av imperialism, rasism och eurocentrism. Som missionérer var de del av en storre

kristen gemenskap, samtidigt som de utgjorde en del i sitt lokalsamhalle som de maste

1> Gregersen 2010, s. 12-13, 22, 28-29, 33-34.
18 Lindmark 2002, s. 242-243; Claesson 2001, s. 208-210.
7 Lindmark 2002, s. 239-240; Lindmark 2004, s. 133.



forhalla sig till. For missiondrerna var identitet alltsa ndgot mangfacetterat. Visserligen
identifierar sig missiondarerna ocksa som svenskar men den kristna identiteten var

overordnad.®

Jag vill i min uppsats underséka om det finns ett vi-dem-perspektiv i de analyserade texterna
och om detta i sa fall rattfardigar uppfattningen att missionarerna var kolonisatorer. Som ett
analytiskt verktyg kommer jag att anvanda mig av Edward Saids teori om orientalism, sa som
den presenteras i hans bok med samma namn samt i Ania Loombas tolkning av denna i boken
Kolonialism/postkolonialism. Said menar att vasterlandska kunskapsproducenter skapat och
formedlat en bild av Orienten i kontrast till det vésterlandska, dér det orientaliska ses som
exotiskt, barbariskt och underutvecklat. Det ar detta han kallar orientalism, vilken kommer till
uttryck i vasterlanningars skildringar av Orienten. Han anvander sig huvudsakligen av nagot
han kallar strategisk placering, vilket r ett sitt att beskriva forfattarens stallning inom en text
med tanke pa det orientaliska material han skriver om”.*® Han menar att var och en som
skriver om Orienten maste placera sig sjélv i forhallande till denna, vilket kommer till uttryck

i textens berattarton, teman och motiv. Ania Loomba uttrycker det sa har:

Said menar att framstallningarna av Orienten i europeiska romaner,

resebocker och andra skrifter bidrog till att upprétta en dikotomi mellan

européerna och de Andra, en dikotomi som var lika central for skapandet av

den europeiska kulturen som den var viktig for att vidmakthalla och utvidga

kontrollen 6ver kolonierna.”
Loomba menar att dessa framstallningar inte bara var en identitetsforstarkare utan ocksa
centrala for skapandet av den europeiska kulturen. Om de koloniserade folken beskrivs pa ett
sétt, var européerna deras motsats. Hon tar som exempel att om de koloniserade folken ar
irrationella ar européerna rationella. Om Orienten ar statisk maste Europa vara
utvecklingsinriktat och framatskridande och praglas den av barbari, kdnslosamhet och lathet,
ké&nnetecknas Europa av civilisation, sjalvbehérskning och strang arbetsmoral. Och for att
Europa ska kunna vara maskulint maste Orienten vara feminin. Denna dialektik har, menar

hon, haft enormt inflytande pa studier av koloniala diskurser. Det &r vért att poangtera att

18 Gregersen 2010, s. 19-20.

19 Said, Edward, Orientalism, Stockholm 2000 (original 1978), s. 87-88; Loomba, Ania,
Kolonialism/Postkolonialism :en introduktion till ett forskningsfalt, Stockholm 2008.

%% Loomba 2008, s. 54.
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manniskors identiteter aldrig ar stabila eller fixerade, utan relaterar till omgivningen utifran

olika positioner, vilket ocksd syns i texterna.?

Vi kan konstatera att om man malar upp det frimmande som nagot avvikande markerar det en
grans for den egna tillhdrigheten som vi ovan sett exempel pa. Missionsskildringar praglas av
missionarernas varldsbild och identitetsforestallningar. Nar en missionar fran Kongo eller
Lappland berattar om sin verksamhet sker det utifran dennes egna tolkningsramar och
tankevérld. Beréttarens forestallningsvarld &r normen och bestdammer vilka som ar vi och vilka
som ar de andra. Det &ar dock, vilket Gregersen behandlar, viktigt att ta fasta pa att
missionédrerna inte medvetet “beréttade 16gner” eller hyste ett personligt agg mot frimmande

folk och kulturer.??

Said har utsatts for kritik. Denna riktar sig framst mot att begreppet orientalism antyder att den
bindra uppdelningen mellan vast och Ost varit statisk sedan antiken fram till idag och att han
inte tar hansyn till historiska nyanser. Pa detta satt reproducerar han bilden av ett enhetligt
vasterland som framstar som lika homogent som den orientalism han kritiserar. Han har ocksa
kritiserats for att i allt for hog grad fokuserat pa kolonialmaktens forestallningar, detta utan att
belysa de koloniserades egna omvarldsbilder. Loomba framhaller till Saids forsvar att man
inte automatiskt kan anklagas for att formedla kolonisatdrernas ideer bara for att man studerar

dem.Z

Saids teori om orientalism kommer ligga till grund fér min analys av missiondrernas
skildringar av samerna och deras liv och kultur. Jag kommer att undersoka om den bild de ger
praglas av den kontrastering och exotisering som utmérker ett orientalistiskt betraktelsesatt
och av ett motsatsforhallande mellan vi och dem. Det &r detta jag avser soka spar av i mina
dagbdcker och missionsminnen. Jag kommer ocksa att ta fasta pd hur de tre forfattarna
forhaller sig till sin text, och hur de placerar sig sjélva i forhallande till denna. Det handlar har
om en slags spegelbild dar skildringarna sager nagot om de egna referensramarna och om den
kultur och det samhalle forfattarna kommer fran samt sist, men inte minst, den religiosa tro

och det samfund de representerar.

21 Loomba 2008, s. 56.
22 Gregersen 2010, s. 13-14; Loomba 2008, s. 54
% Loomba 2008, s. 57, 59; Gregersen 2010, s. 18.
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Metod

Mitt material speglar en subjektiv bild av verkligheten. Jag finner inga orsaker att betvivla
platser, artal eller namn men skildringen av manniskor har sjalvklart skett utifran forfattarens
referensramar som ramverk. Detta ar inget problem for mig eftersom jag avser att undersoka
vilken bild som formedlas i texterna. Ingen av dagbdckerna gor ansprak pa att vara en
verklighetsskildring. Utover hur forfattaren formulerat sig, verkar &ven ldsarens tolkning av
texten spela roll for hur den slutligen uppfattas. Det sker alltid en tolkning ndr man laser en
text. Av dessa anledningar ar en kvalitativ textanalys mest lamplig. Jag kommer saledes att
forsoka satta mig in i missiondrens situation utifran deras egna berattelser men ocksa satta in

dem i den storre kontext som tidigare forskning och mitt teoretiska ramverk erbjuder.
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Historisk bakgrund

Den historiska bakgrunden skulle kunna innehalla allt fran svenska statens olika forsok till
paverkan Gver samerna genom lagandringar, hur samerna utvecklats politiskt genom att ga
fran paverkan utifran till sitt egna sameting eller bara allmént presentera samernas leverne,
seder och bruk. Jag maste begransa mig och kommer darfér bland annat att ta upp deras
ursprungsreligion och vad den innebar, kyrko- och skolutvecklingen i omradet, da
skolutveckling var viktig for samernas kristnande och kristendomskunskap, och &ven kort

diskutera kring mission och kolonisation.

Kristnande, skolutveckling och mission

Kristendomens genombrott hos samerna skedde under 1600-talet, &ven om tidigare forsok
ocksa gjorts for att sprida religionen, dnda sedan 1000-talet. Vara kunskaper om samernas
ursprungliga religion &r ganska bristféalliga. Det vi vet &r att samerna utfvade en schamanistisk
religion, dvs de trodde pd de naturkrafter som hérskade omkring dem. Schamanen, “prasten”,
kunde forsatta sig i extas och trada i kontakt med andra varldar genom att sla pa sin trumma.
Pa detta trumskinn, som man i efterhand funnit, finns symboler for gudar och gudinnor, vilka

liknar de inom asatron.?*

Kyrkor byggdes under 1600-talet pa en rad orter runtom i lappmarken, men de forsta prasterna
var i regel inte samisktalande. Darfor anvandes tolk med ett ofta daligt resultat. Man insag
snart att man behovde fast bosattning genom nybyggare. Denna politik tog sitt uttryck i
lappmarksplakatet 1673, vilket mojliggjorde for nybyggare att med 15 ars skattefrihet flytta
till lappmarken. Som ett led i nationalstatspolitiken missionerade man bland samerna for att
sedermera kunna fa kontroll 6ver omradet och fa in skatt. Den kyrkliga aktiviteten forblev

dock svagt utvecklad under hela 1600-talet och in pa 1700-talet, vilket prasternas berattelser

% EKkl8v, Lage och Bo Lundmark, Bo, Morgon mellan fjallen : en ny ton i sydsamiska bygder, Stockholm 1997,
S. 10-13; Lundmark, Bo, ” Samernas forkristna religion och samemissionen”: Lars Svonni (red.), Samernas
forkristna religion och samemissionen, Stockholm 1974, s. 71-74.
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vittnar om. Manga samer uteblev fran de obligatoriska gudstjansterna och

kristendomskunskapen var bristfallig.2

1723 ars riksdagsforordning, som innebar forandringar for skolan, fick begransad rackvidd
och tog tid att genomfora. Fortsattningsvis var motstandet att skicka barnen till skolan stort
bland samerna, kanske for att skolmdstaren, till en boérjan, ofta inte kunde samiska. Senare
borjade man anvanda sig av s.k. katekeser, kringvandrande samiska l&rare och predikanter
som undervisade barnen i kristendom och lasning. Vid 1800-talet kunde férmodligen halften

av samerna lasa hjalpligt, d&ven om variationen mellan socknarna var stor.?

Befolkningen Okade kraftigt i lappmarken under 1800-talet. Det var en tid av begynnande
industrialisering med 6kad gruvdrift, vag- och jarnvagsbyggen. Nar allméan folkskola infordes
1842 och en sarskild sameskolreform fyra ar senare togs de s.k. katekeserna ur bruk och
undervisningsspraket skulle vara samiska i skolorna dar majoriteten av eleverna var av
samiskt ursprung. Det ar dock svart att fa nagon bild av hur samernas skolgang fungerade.
Man kan konstatera att de pa valgorenhet grundade missionsskolorna spelade en stor roll men

att manga fjallsamer inte hade méjlighet att g4 i skola.?’

1800-talets religiosa vackelse spreds dven till lappmarken. Har kom den laestadianska
vackelserorelsen att spela en sérskilt viktig roll. VVéckelserdrelsens upphovsman Lars Levi
Laestadius var sjalv same och uppvuxen i en samisk miljo. I hans férkunnelse spelade kampen
mot spriten en viktig roll. Vackelsen brot fram mot slutet av 1845 och spred sig 6ver den
samisktalande delen av nordkalotten. Byabdnen var den grundldggande strukturella
forutsattningen for de olika vackelserorelserna i lappmarken, och hér borjade tidigt Laestadius
predikningar lasas. Till byabdonen samlades man till kyrklig gemenskap, by for by i varje
socken. Pa detta satt fostrades lekman till andligt ansvarstagande och till sjalvstandighet

gentemot kyrka och présterskap. Byabonen blev en sjélvklar forutsattning for den norrlandska

% Henrysson, Sten, "Samernas kristnande och undervisning”: Sten Henrysson (red.), Samer, préster och
skolmastare : ett kulturellt perspektiv pd samernas och Ovre Norrlands historia, Umeé 1993, s. 1-7.

% Henrysson 1993, s. 17-18.

" Henrysson 1993, s. 19-23.
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vackelsen och fick sitt komplement i kyrkstdderna dar de avlagset boende sockenborna kunde

bo under kyrkhelgerna.?®

Skolundervisningen blev under 1800-talet mer allmén och obligatorisk vilket bidrog till att
befolkningen fick mer gemensamma referensramar och blev mer sprakligt och religiost
enhetligt. Vid 1900-talets borjan vaxte skolvasendet bade till omfattning och kvalitet. |
lappmarkerna inférdes s.k. “kétaskolsystem” som innebar att skolan kom till barnen, inte
tvartom, och att den kunde anpassas till samernas i manga fall kringresande liv. Man lyckades
pa detta satt na de flesta samebarn med nagon form av undervisning. Men dven kataskolorna
mottes av kritik och efter andra varldskriget reformerades sameundervisningen efter ett
omfattande reformarbete. Den nya samiska skolan skulle fylla samma krav som all svensk
undervisning men dven ge samerna kunskaper om samekulturen.”® Som jag ocksd namnde i
inledningen tog det ungefar 700 ar innan kristendomen fick fotfaste bland samerna och den
lapska religionen bibeh6ll lange sitt grepp om lapparnas sinnen. Detta ar bakgrunden till den

omfattande inre mission bland samer som inleddes under 1800-talet.*°

Mission och kolonisation

Lindmark och Anderzén visar att det under 1700-talet blev ett 6kat intresse for mission, vilket
ledde till 6kade missionsinsatser dven i lappmarkerna. Flera atgarder vidtogs som ett led i en
kolonisation av lappmarkerna — bl.a. kyrklig organisation, sockenbildning och skattlaggning
och man kan se en tydlig samordning mellan statens politiska och ekonomiska intressen och
den kyrkliga missionsverksamheten. Troligtvis ville man genom denna inriktade kolonisation
komma 4t de stora naturtillgangar som fanns i norr, vilket man menade skulle gagna hela
landet. Kolonisationen skulle se till att lappmarken befolkades s& man sd smaningom kunde
utnyttja de stora naturtillgangarna medan missionen mer var ett led i det pagaende
samhéllsbyggandet och syftade till att skapa en gemensam vardegrund. Vi kan se att det kan
finnas anledning att se missionarer som en del i kolonisationspolitiken men ocksa att det &r

just det religiésa som lyfts fram som det huvudsakliga motivet i missionsrapporterna. Denna

% Jarlert, Anders (red.), Sveriges kyrkohistoria. 6, Romantikens och liberalismens tid, Stockholm 2001, s.88, 96-
99.

2 Lindkvist 2005, s. 106, 108; Henrysson 1993, s. 23, 26, 29-30.

% Widén 1980, s. 272.
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dubbelhet framtrader tydligt Lindmarks arbete om kyrka och samhélle i Lappland under 1600-

talet.>!

Men vad ar da kolonisation, och har det forekommit i Sverige? Detta for Tuuli Forsgren en
diskussion kring. Hon menar att svenskarna aldrig fragade samerna om de fick kolonisera
deras mark och att denna process skedde med vald men ocksa med hjalp av handel,
skattlaggning, kristen mission och undervisning. Forsgrens slutklam &r att eftersom det
forekom hot om vald och straff maste lappmarkernas integrering i det svenska riket ses som
det som vi idag kallar kolonisation och imperialism, &ven om missionarerna ansag sig arbeta
for samernas eget basta.®? Detta ar en bra aspekt att bara med sig i analysen av de tre

missionsberattelser som utgor underlag for min studie.

%1 Anderzén 1995, s, 4-5, 15; Lindmark, Daniel, ”Kyrka och samhélle i Lappland p& 1600-talet”, Livsfragor i
Lappland: kyrkan och kolonisationen, S. [30]-68, 2005, s. 62.

%2 Forsgren, Tuuli, “Kyrkan, spraket och bockerna”, Livsfragor i Lappland : kyrkan och kolonisationen, S. [138]-
164, 2005, s. 139-140, 143.
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Berattelser fran det samiska missionsfaltet

Jag kommer har att analysera de tre bockerna med sikte pa hur samernas kultur och
levnadsforhallanden, vi-och-dem-perspektivet samt synen pa svenskt kontra samiskt
framstalls av forfattarna. Redogorelsen ar indelad i olika teman och jag kommer att jamfora de
tre forfattarnas vittnesbord och koppla resultaten av min analys till tidigare forskning och till

den teoretiska ramen.

Samernas egenskaper, hem, levnadsforhallanden och kultur

Egenskaper

Missionarerna i lappmarken var standigt i rorelse, under sommaren med sin vandringsstav och
under vintern pa sina skidor. De ville na varenda sjal och kunde utan tvivel &ka flera extra mil
for att ta en kopp kaffe med en eller ett par lappar. Missionédrerna var beroende av dessa
samers hjalp, bade for mat och logi eftersom de inte hade med sig nagot talt eller liknande.*
Fick de inte uppehélle for natten gick man vidare till né&sta hus eller, &n vérre, nésta by.
Lundstrom framhaller i sin undersokning att samemissionarerna i Jamtland bodde tillsammans
med lokalbefolkningen i kator och delade deras levnadsvillkor. Man kan tinka sig att detta
skulle ha kunnat skapa problem, men tvartom lyfts istéllet samernas gastfrihet standigt fram.
Alenius, som &r fodd och uppvuxen i Lappland, skriver att han redan som barn paverkades
starkt av samerna: ”Nér jag host och var sdg dem draga forbi med sina hjordar, kdnde jag i
min barnasjal en sugande langtan att f folja dem.” Denna kirlek hade, framhaller han, sedan

aldrig avtagit och fanns kvar lika starkt aven nar han var vuxen.*

Denna syn framtrader &ven i sattet Alenius skriver om samerna och i hans beskrivningar av
deras egenskaper. Det forsta exemplet ges i en skildring av ett besék hos en viss Anders

Sjulsons hustru, dir han fick ett géistvdnligt bemdtande. Han skriver att “hdr liksom

% Se ocksa Lindkvist 2005, s. 100, som ett exempel att missionarer ibland anvande talt i nodfall.
% Lundstrém 2015, s. 60; Alenius 1946, s. 40.
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annorstades bjod man pa kaffe och vad man i dvrigt hade till hands. Overallt fann man samma
géstfrihet och vélvilja.” Pa samma sdtt skriver han efter ett besok hos en till synes fattig
familj, dar han konstaterar att “trots den verkliga eller skenbara fattigdomen visade de den
gastvanlighet, som &r sd utméarkande for detta folk. De bjodo utan krus pa vad hemmet
formadde.” Man ser tydligt att Alenius kinde sig vdlkommen och han skriver att denna
gastfrinet 4r ndgot som utmarker just samerna. Aven Lander lyfter fram gastfriheten. Han
noterar att han och hans foljeslagare efter att ha besokt en dldre gumma och hennes hundar
blev “mottagna sasom Herrens sdndebud, och sedan vi forplagat oss med kaffe hvilket vi
funno vara mycke godt samt en god kvéllsmat afslutade vi var dag med en hérlig bénestund.”

Vid ett annat tillfalle skriver han att de mottagos av samerna med stor valvilja.®

Det ar dock inte enbart gastfrineten som lyfts fram som en positiv, framtradande egenskap hos
samerna. De beskrivs ocksa flera ganger som intresserade manniskor som gérna tar sig tid att

samlas for en andaktsstund dven om de har fullt upp med annat.*®

Jag fragade, om vi kunde fa ha en bonestund i hemmet, och det motte intet

hinder fastdn man hade det lite rorigt dérinne. Det &r roligt, ndr manniskor ta

saker och forhallanden enkelt och naturligt och inte “tappa huvudet™ for en

liten situationsforandring. | det fallet klarar sig fjallfolket i allmanhet

finfint.*’
Lander upplever att samerna klarar nya situationer bra och att de tar saker pa enklaste vis.
Ester Sundin upplevde nagot liknande hemma i “mor Gretas stuga”. Nar hon kom dit var det
fullt liv i stugan. Hon beréttar att nadgra man, som just kommit fran skogen, satt vid bordet och
at renkott, och att de forde ett bitvis hogljutt samtal sinsemellan. Nar hon sag, som hon
formulerar det, “dessa fjillets barn och tankte pa nomadlivets manga pafrestningar bade
fysiskt och psykiskt” greps hon av en lidngtan att ge dem vigkost i form av Guds ord. Hon
borjade sjunga en sang och markte da att mannen skyndade sig att ata upp och att de lade ut
kuddar och renskinn pa golvet, vilket hon tolkade som att de tankte ga och lagga sig. Nar hon
reste sig och sade god natt hdrde hon en mansrost sdga ”Ska hon inte halla bona?”. Hon hade

alltsa missforstatt fjallfolket. De tankte inte ga till séngs utan ville bara fa bort dagens arbete

innan de slog sig ner for att lyssna. Sundin konstaterar har indirekt att samerna var fromma

% Alenius 1946, s. 19, 48; Lander 1981, s. 46, 50.
% |_ander 1981, s. 80, 116.
37 Alenius 1946, s. 97-98.
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och sdg fram emot andaktsstunden i stugan.®® Alenius gjorde samma erfarenhet och menar att
samerna i detta avseende var ett foredéme for hela manskligheten. Han beréttar att de under en
renskiljning mitt i bradskan stillade sig kring Guds ord. Detta ar efterfoljansvart, skriver han
och fortsétter: ”Tank, om ménniskor gdve nagot litet av sin brada tid for samling omkring de

eviga tingen, vilken behlining det skulle kunna ge en sénderbrikad mansklighet”.*°

Kanske ar denna positiva beskrivning av fraimmande folk ndgot som utmarker missionstexter
av olika slag. I tidigare forskning om svensk mission har liknande iakttagelser gjorts. Claesson
framhaller i sin studie av svensk kinamission att jamfort med andra skildringar av Kina ger
missionarerna den mest uppskattande bilden. Hon konstaterar att det &r en allméant positiv bild
av kinesen som malas upp. Ocksa Lundstrom konstaterar att motet med den samiska
befolkningen ofta skildras i positiva ordalag. Lindkvist gor samma iakttagelse utifran sin
analys av missiondr Lundgrens dagbocker och konstaterar att han talar varmt om sina moten
med invanarna men, som hon skriver, med en attityd som visar att han sdg samerna som
okunniga och naiva barn med barns egenskaper. Att Lundgren ocksa skriver att missionarerna
hade mycket att lara av samerna och framhaller deras barnsliga tro som forebildlig, andrar inte
pa detta faktum.*® Att man sdg samerna som naiva barn har jag inte sett ngra exempel pa i
mitt material men val att missionarerna imponerades av samernas fasta tro. Sa lyfter
exempelvis Alenius i citatet ovan fram samernas intresse for de religiésa fragorna och den

fredsbringande effekten av ett sadant forhallningssatt.

Lander betonar att samerna ar mycket snélla och hjalpsamma. Som exempel ndmner han att de
gjort vid hans kldder en hel dag utan betalning och att man létt ” blir vélsignad d4 man far
triffa och tala med dessa kéra vinner”. Hans redogorelse innehdller emellertid ocksa
kontrasteringar som exempelvis nédr han noterar att de tar sig fram med stor latthet genom den
svara miljon “med en fart som bara lappar kan gd.” Ocksa vissa negativa beskrivningar och
egenskaper framtrader i texterna. Alenius framhaller att samernas “inspiration till
foretagsamhet” &r ringa och att deras isolering paverkat utvecklingen negativt. Samerna hade,
som han sag det, aldrig tagit sig ur de gamla gangorna, dven om de, som han senare tillagger,

“soka tillgodogora sig den moderna kulturens och teknikens framsteg pa omraden, som ha

% Sundin 1968, s. 14-15.
% Alenius 1946, s. 87.
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betydelse for dem.”* Samerna &r misstanksamma och avundssjuka, enligt Alenius. Detta
menar han berodde pa att de var beroende av sin mark och darfor var misstanksamma mot
utomstaende som skulle kunna tankas sla sig ner alltfor nara deras eget hem. Vad galler
samernas tro sa konstaterar han att de inte bryr sig om teologiska fragor, vilket han ser som
nagot positivt eftersom de d& besparats manga “granatskdrvor”. Négot partisinne” eller

bendgenhet att sluta sig samman i grupper ser han alltsé inte hos samerna.*?

Gregersen visar att kladerna kan framstd som en tydlig markor for tillndrighet som i det
indiska samhallet anvéndes for att positionera sig i relation till omgivningen. I mitt material
beskrivs samernas kladsel eller utseende i stort sett aldrig utan fokus ligger istéllet, som jag

visat, p& egenskaper och forhéllningssatt.*?

Hemmet

Manga hem besoktes under missionarernas resor. Man befann sig standigt i nya hem med nya
manniskor, i allt fran storre orter (sasom Sorsele) till ett 6dsligt hus mitt i vildmarken. Ofta
kommenteras hemmet samerna bodde i, det kunde bade handla om hur renligt det var eller hur

deras sovplats var tillredd. Alenius skriver:

Strax efter det vi kommit till katan satte dottern pa kaffepannan och gjorde i
ordning for att bjuda pa kaffe. Jag forvanade mig 6ver att hon tog fram en
bricka och i 6vrigt vad som kravdes for ett enklare kaffebord. Allt sdg ut att
vara sa rent och snyggt, och under hela tiden jag var hos dessa lappar kunde
jag iakttaga, hur de i forvanansvard grad tillgodogjort sig en hel del av var
kultur.*

Har ar ett tydligt exempel pa gastfriheten samerna visade, dar missionaren forvanas éver hur
de tillgodogjort vér kultur” med bade bricka och kaffekanna, och att det dessutom verkade

vara hygieniskt noterades sarskilt. Alenius fortsatter med att beskriva samma plats, och an en

gang forvanas han 6ver samernas hygien:

%0 Claesson 2001, s. 83; Lundstrom 2015, s. 60; Lindkvist, Anna, “En lappmissionérs dagbocker
berittar”, Vasterbotten 2008:1, s. 26-36, Umeé 2008, s. 34-35.

“! Lander 1981, s. 51, 63-65; Alenius 1946, s. 22-23, 115.

“2 Alenius 1946, s. 25, 124,

*% Gregersen 2010, s. 107.

“ Alenius 1946, s. 13.
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Utanfor katan hade dottern stallt i ordning tvattvatten och lagt fram en ren

handduk, sa att vi skulle kunna gora toalett. Aven denna atgéard forvanade

mig eftersom jag inte hade vantat mig finna en sadan ordning och omtanke

bland nomadfolket.*
Han framhaller har att han blev forvanad éver att samerna héll en ordning i hemmet som han
inte hade véntat sig. Vid ett annat tillfalle skriver Alenius med en lite ironisk underton att
samerna klarar sig fint med nyporna och en téljkniv ndr de &ter och att nymodigheter som
gaffel och kniv inte anvands. Ocksa Lander beror detta nar han skriver att glas ar en lyxartikel
for samerna. Missionérerna var liksom svenskar i gemen vana vid att anvanda glas och bestick

och ans&g darfor att det var vart att notera att det inte var sa for samerna.*°

Bordsskicket har lyfts fram tidigare i forskningen. Gregersen skriver att bordsskicket ar en
avgorande gransmarkaér for vad som anses vara fraimmande och avvikande. Hon framhaller att
de svenska missionarerna i Indien forundrades Gver att manniskor at med fingrarna vilket
skapade en tydlig grans for vad som ansags vara svenskt respektive indiskt. Missionarerna
forsokte emellertid aldrig fa indierna att ata med bestick utan sag handatarkonsten som nagot
frammande och tekniskt svart for en svensk. Inte heller de av mig undersokta missionarerna
forsokte — atminstone finns det inga uppgifter om detta i deras skrifter — forma
lokalbefolkningen att dta med bestick utan néjde sig med att i forbifarten ndmna det hér

tillampade bordsskicket just som nagot frimmande och ovanligt.*’

Lander redogor for forhallanden som ingen av de andra missiondrerna noterar, namligen en
samebostad dar det bodde bade maénniskor och boskapsdjur under samma tak. Hans
kommentarer vittnar om bade forakt for och férbarmande med dessa manniskor: ”Djur och
menska sig forena hvilket liv.” Han avlutar sin redogorelse med att konstatera att platsen trots
allt var ratt trevlig. Vid ett annat tillfalle ség han sma halvnakna barn som fros sa de var bla i
en stuga mitt i 6demarken. Han betecknar det som en hjartslitande syn och fortsatter att notera
att deras hem &r som att bo i en koja med stora springor i vaggarna. Vi kan se att hemmen
beskrivs i olika ordalag, allt ifran positiva med uttalanden om god hygien och likheten med

var kultur till de barn som fros i sin koja aret runt. Aven foremélen i hemmen kommenteras

“ Alenius 1946, s. 14-15.

“® Alenius 1946, s. 19; Lander 1981, s. 105. Se ocksa t.ex. Lindkvist 2005, s. 98, dér hon konstaterar att det
verkar vara en utbredd sed att bre smargdsar med hjalp av tummen. | hennes material framkommer det att kniv
och gaffel séllan anvéands.
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och det noteras ibland om nagot nytt hade inforskaffats som gav status. Sundin skildrar ett
besok hos en gumma i Ammarnéas, som hade en glansande kopparkittel pa den Gppna spisen,
som denna med stolthet pekade pa. Det var, framhaller Sundin, rérande att se hennes gladje

over denna kittel och hon gladdes med gumman.*®

Alenius beréttar om ett besok i ett samehem med jarnspis, vilket enligt honom innebar att
maten kunde tillagas pa vanligt svenskt vis. Detta beskrivs som nagot positivt. Under ett
besok hos tva aldre samer i deras kata redogor han for hur kvinnan gjorde for att tillaga en
nyfangad fisk. Hon delade upp fisken i portioner med sina hander. Handerna blev flottiga av
fisken, gumman slickade av dem och fortsatte sedan delandet. Han fann detta oaptitligt, men
avslutar med att konstatera att det nog var fisken som avlagrades pa hennes fingrar, och inte
fingrarna pa fisken. Vid ett annat tillfalle noterar han under ett besok hos ett dldre samepar att
hustrun kokade bade blodkorv och giddda i samma gryta och konstaterar: “Hon var tydligen av
samma mening som ordspraket, som siger: det ena goda forskjuter inte det andra.” Det vatten
hon tvattat handerna rena med fran korvsmet slog hon sedan ner i grytan, tillsammans med
korven och gaddan.*® Alenius lyfter fram detta som exempel for samernas sparsamhet. Lander
far andra erfarenheter under ett besok i Anderas Larssons kata, dar han bjods bade pa fisk,
kaffe och renost, dkta lappkost” som han uttrycker det. Han noterar att folket inte hade nagra

underklader pd sig och drar slutsatsen att de nog var fullblodiga samer.*

Kultur och levnadsforhallanden

Kéllmaterialet ger endast begransad information om samernas kultur och levnadsforhallanden.
Alenius konstaterar att nomadlivet, som samerna levde, &r primitivt och foérbundet med stor
vedemdda. Som exempel ndmner han en man som berattat att hans forstfédde son foddes
under en gran i skogen. Vidare konstaterar han att samernas vardag ar enformig och att
predikobesok av kringvandrande missionarer upplevs som nagot storslaget. Darfor lyssnade de
mer &n garna till det han hade att sdga. Samerna klarar sitt dagliga uppehélle men kunde i

évrigt inte ha hoga ansprak pa livet. Detta paverkade dven deras metod for renslakt, som han

*" Gregersen 2010, s. 100-101.

“8 Lander 1981, s. 61, 88; Sundin 1968, s. 41.

9 For liknande handelse, se t.ex. Lindkvist 2008, s. 35.
0 Alenius 1946, s. 47, 20, 120; Lander 1981, s. 130.
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ansag vara alltfor primitiv och brutal. Lander uttryckte vidare besvikelse 6ver att samerna inte
hade nagot egentligt julfirande, vilket han erfarit da han firat jul hos samefamiljer. Men under
julottan infann sig mer julstimning: ”Ja s &r dd en jul i fjéllen ett minne blott. Ingen julgran,

ingen julklapp eller dyligt tycks aga ndgot intrisse for folket hér i skogsbygden.”™

Att dricka alkohol ses i manga frikyrkliga kretsar som oacceptabelt for en kristen manniska.
Darfor reagerar Lander och de andra missionérerna ibland kraftfullt mot att samerna verkar
dricka mycket sprit. Superiet bendmns av Alenius till och med som samens skétesynd och
nagot de borde omvandas ifran. Claesson finner i sin forskning att drogrelaterade problem &r
nagot som ocksa missionarer i Kina stotte pa, men dar handlade det inte om sprit utan om
opium, och opiumrdken beskrivs som en ”mordingel fran avgrunden”. Lander skriver om sina
iakttagelser fran en krog dar folk drack sig berusade, och han menade att det inte kunde vara
varre att fa en blick i helvetet &n att se dessa fulla samepojkar krypa pa marken som en grupp
vilja djur. Vid ett senare besok hos en samefamilj beskrevs hemmet som en helvetets forgard,
da hustrun svor och huset var fullt av manniskor som svor och drack till Iangt pa in natten.
Ocksa Sundin fick uppleva spritens verkan hos samerna under ett besék i Ammarnés, dar hon
narvarade vid ett ungt samepars vigsel. Hon beskriver hur spriten flédade och hur
skrammande dess effekter var, vilket hon kontrasterade mot den ljuvliga séndagsfriden som

bérjade infinna sig i naturen utanfor.>

Missionarerna ansag det vara viktigt att omvanda samerna fran superiet bade for livet pa
denna jord men ocksa ur ett evighetsperspektiv. Som Lander sag det var superi ett hinder for
fralsning: Jesus skulle, menade han, snart komma tillbaka och det géllde darfor att sta redo for
hans ankomst. Alenius konstaterade efter att ha bevittnat en fest i vildmarken att manga samer
kopplade ihop lycka med alkohol och beklagar att de inte insag att den kortvariga lyckan som
héamtas ur flaskan var ett intet i jamforelse med den eviga, himmelska lyckan. Missionarerna
hoppades kunna fa samerna att upphora med superiet och beskriver avstandstagandet fran
spriten som en slags omvandelse. S& Alenius berattar om en man av samisk bord som varit pa
Lyckselemarknaden och képt en flaska brannvin, som pa hemféarden hort en inre rost stalla
honom till svars for hans spritvanor. Till slut kunde han inte ursékta sig och bestdmde sig for

att sluta dricka sprit, och sedan levde han, enligt Alenius, som en nykter och god kristen &nda

51 Alenius 1946, s. 48, 20-22, 30-31; Lander 1981, s. 98-99.
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till sin dod. Men exempel pa misslyckade omvandelseforsok lyfts ocksa fram. Lander beréattar
om en man fran lappmarken vid namn Pal Jonsson som varit redldst full och som inte Iatit sig
omvéndas till ett battre liv. ”Och denna lapp som jag trodde lefde i férening med Gud”,
konstaterar Lander uppgivet.>® Alkoholmissbruket ses alltsd som ett tydligt tecken pa att
denna man inte langre, som det hette, vandrade med Gud utan hade gatt fran ljus till morker.
Detta ar nagot jag aterkommer mer till i nasta delkapitel dar jag analyserar hur definitionen av

vi och dem ser ut i kdllmaterialet.

Vi och dem kontra religionens forenande band

Talet om den avvikande framlingen har en Iang historia. Det tycks till och med vara s att &n
idag har de flesta gemenskaper en gréns, en definition, vilken avgor vilka som &r vi och dem.
Ibland medvetet, ibland inte. | historien har det ofta talats om den hotfulle framlingen, det
konstiga folket utanfor, eller inom, vara granser och en sammankoppling av mork hud och
daliga egenskaper har varit néra till hands. Liknelsen med att ljuset, som finns hos oss, ska
lysa upp morkret som rader hos dem, tycks vara narvarande i manga texter, dven
missionstexter. Vi kan konstatera att denna uppdelning av vi och dem inte alltid definieras pa
samma sétt och den kan ges nya definitioner. Missiondrer forfattade en stor del beskrivningar
av frammande folk, och ofta var missiondrerna de forsta att mota dessa. Missionarernas
iakttagelser, har det visat sig, var tydligt paverkade av de forestallningar de forde med sig

hemifran, detta till en grad att definitionen av vi och dem paverkades.**

Den kristna trons féorenande band

Alenius sjalv sager att han mer an en gang tankt pa den férvandlande makt som en
fralsningserfarenhet innebar, och han kéanner sig lycklig over att ha fatt uppleva denna makt.
Efter att ha varit pa en fest i lappmarken skrev han att om han tidigare i livet, fore sin
omvéndelse, hade hamnat i denna situation skulle han férmodligen ha deltagit i supandet och

dansandet. Men nu kéndes det, menar han, bara motbjudande, "ty”, framhdller han, “vid en

52 Alenius 1946, s. 11; Claesson 2001, s. 95; Lander 1981, s. 109, 75; Sundin 1968, s. 32.
%3 | ander 1981, s. 109, 140; Alenius 1946, s. 81-82, 138-139.
% |undstrom 2015, s. 24; Lindmark 2002, s. 239-240, 242-243, 250-251.
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jamforelse med vad vérlden har att ge blir fralsningens skatter s& outsédgligt dyrbara.” Alenius
skriver att varlden inte lockar honom mer och fréalsningen ar den dyrbaraste skatt han nagonsin
funnit. Det han upplevt var livsférvandlande for honom, och det ar forstaligt att han ville
sprida denna fralsningens glédje vidare till andra. Gud och hoppet om evigt liv ar det viktiga

och det galler, menar han, att omvénda s& manga som mojligt medan det annu finns tid.>

I mitt k&llmaterial framkommer definitionen av vi och dem mer eller mindre tydligt, men man
kan se att missionérerna delade in vérlden i kristna och hedningar, eller omvénda och icke-
omvanda. Ett genomgaende drag &r att de som ar omvanda beskrivs med positiva eller
vanskapliga termer, sasom “kamraterna”, broder” eller ”vénnerna” som visar att man har
tillhdrighet med varandra. De icke-kristna beskrivs som ”syndiga” eller "olyckliga”, eller som

“avfillingar” om man tidigare varit kristen men fallit bort frin tron.

N&r man laser Landers dagbok i sin helhet ser man att han bendmner kristna som vanner.
Ibland sker det n&r han ankommer till en ny plats, dar han skriver att de genast traffar vanner
som tar emot dem mycket hjartligt, och konstaterar att det kdanns sa gott att fa vara i ett hem
dar Jesus verkligen dlskades. Vannerna var de som dlskade Jesus. Vid ett annat tillfalle
framhaller han att de hade tva goda moten hos vannerna Wickmans, “hvilka #lskar Jesus”.
Efter en mycket god gudstjanst skriver han att de nog fick manga vanner har, alltsa folk som
borjade folja Jesus. | baptistpastorn Bergstedt fann de en fri och trevlig broder och i varden
Per Larsson en broder i Herren. Vi ser alltsa att folk som beskrivs som véanner ar de som
menas vara fralsta, bade baptistpastorn men ocksa Wickmans. Lander berattar om en by dar
nagra fralsta samer hade bildat ett bolag vars vinst skulle anvandas for att sprida evangelium.
Han konstaterar att manga hade blivit fralsta som ett resultat av denna verksamhet, dven en
syster till en av medlemmarna i bolaget. Tidigare forskning har lyft fram ett liknande monster.
Sa visar Gregersen hur indiska kristna standigt lyfts fram som forebilder med bade goda och
efterstravansvarda egenskaper. Vi kan i materialet ocksa se exempel pa det motsatta, alltsa
folk som var olyckliga eftersom de inte foljde Jesus. Lander beréttar om ett vackelsemdte som

agde rum i februari 1901 dar han sett att manga var mycket olyckliga. Att dessa var olyckliga

% Alenius 1946, s. 83. For liknande exempel, se t.ex. Claesson 2001, s. 116.
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for att de inte dlskade Jesus bekriftas en mening senare: “métte Herren f& gora dem till sina

barn 5956

Vi kan se flera exempel i texterna som vittnar om att personer som varit fralsta pa ett eller
annat sétt avfallit och blivit ”hedning”. Alenius och Lander ger flera sidana exempel. Lander
berattar hur han vid upprepade tillfallen far be for dessa “avfillingar”, till exempel for Elin
Person i Bortnan och for en flicka vid namn Elin Nilsson, ocksa hon en avfalling. Vid ett
annat tillfalle noterar han att det var en man pa deras mote vars hustru tidigare varit fralst.
Aven bland Fralsningsarmens egna medlemmar faller folk bort, s& exempelvis en gammal
kamrat och fore detta kapten Apelkvist som han menade hade kommit riktigt pa villovégar i
sin tro. Alla han moter tolkas utifran dikotomin hedning eller kristen och vi kan se att det gar
att vandra mellan dessa tva olika tillstand, ibland at ena hallet men ocksa fram och tillbaka
igen, skulle det visa sig. Lander ger exempel fran ett besck i Arvaslii dar det fanns en tidigare
avfalling som nu blivit kristen igen. Att man kommer sa nédra personerna i missionarers
skildringar ar nagot som lyfts fram i tidigare forskning. Lindmark framhaller att i
omvéndelseberattelserna blir hedningen en individ som inte langre ar anonym. Vi ser flera
exempel i mitt kallmaterial dar sadana hedningar bendmns vid namn néar de omvént sig och
skiljer sig fran ”de andra” genom att lamna den onda hedendomen. Missionen erbjod pa sa sétt
en unik mojlighet att paverka andra méanniskors liv och skapa nya gemenskaper genom att de

omvanda sdgs som en del av “vi-gruppen”, som kristna broder och systrar.>’

Omvandelse

Alenius beskriver i sin text mer typiska omvandelseberéttelser som handlar om att en
méanniska som befann sig i morkret (synden) kliver in i ljuset och blir frélst.
Omvéndelseskildringarna foljer ett bestamt monster dar tron vécks genom att personerna blir
medvetna om sin synd, eller som Alenius uttrycker det, ”fir syndandd”. Sa beréttar han om en
kvinna vid namn Schova som blev fralst vid en alder av tjugoatta ar, da hon, som han
beskriver det, efter en tid av sjélsligt morker och stor syndandd fick frid hos Gud. Pa samma
satt var det vid ett annat tillfdlle d& han bad med en ung kvinna som “kommit i ndd dver sina

synder och ville bli frélst”. Tidigare forskning har visat pa liknande berittelser. Gregersen

% Lander 1981, s. 125, 81, 104, 66, 132, 71-72, 149; Gregersen 2010, s. 182.
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redogor exempelvis for en berattelse om en omvéand kines som fick en frimodigare och klarare
blick efter sin omvandelse och som dessutom blev generés och offervillig. Detta var for

missionarerna ett tydligt och symboliskt bevis p& den omvandelse som &gt rum.®

Som jag skrivit tidigare var forhallandet till alkoholen ett kriterium for att avgora skillnaden
mellan en omvénd och en icke-omvénd eller — for att anvanda missionarernas terminologi —
kristen och hedning. De som drack sprit ansags vara i extra behov av omvéndelse. Att kristna
inte skulle dricka sprit var, som jag visade i forra delen av undersékningen, en sjalvklarhet for
de frikyrkliga missionédrerna. Nar Alenius ger en situationsbeddmning av kristendomens
utbredning i lappmarkerna anvéander han metaforen av ett nattmérker av vidskepelse som flytt
for sanningens ljus och ”levande kristendom”. De flesta samer levde dock, menade han, &nnu i
morkret, vilket han forklarade med att de, precis som manga andra i Sverige, var beroende av
spriten. Men han framhaller samtidigt att det finns manga exempel pa djupt troende
manniskor bland samerna. Enligt Alenius var alkoholberoendet alltsa det framsta hindret for
samernas omvéndelse till ”Evangeliets sanning”. Han hoppas att hans boner ska leda till en
vackelse hos samerna, sa att manga av dem far komma till tro och bli fralsta. En omvand same
som han traffat hade detta som ett angeléget boneamne.> Detta visar tydligt hur synen pé vi
och dem i missionssammanhang inte konstruerades utifran nationell identitet utan med

utgangspunkt fran den kristna tron och moralen sadan den tolkades av samfundet ifraga.

Kristna och hedningar

Vi kan konstatera att mina texter framst praglas av ett perspektiv pa vi och dem som en
uppdelning mellan omvanda kristna och det som definierades som hedningar. Gransen mellan
dessa bada grupper kunde Gverskridas genom att en person fullstandigt omvande sig till den
”sanna” kristendomen. Claesson framhaller i sin studie av kinamissiondrerna att det var
hedendomen och inte kinesen som var den kristna utopins motbild. Kinesen kunde foras fran
hedendomens morker till kristendomens ljus genom framgangsrik mission, vilket vi dven ser
flera exempel pa hos mina missionarer. Lundstrom och Claesson framhaller att missionarerna

inte alltid anpassade sig till den radande normen om europeisk Gverordning, och att

57 Alenius 1946, s. 83; Lander 1981, s. 63, 129, 70, 136, 82; Lindmark 2002, s. 243, 251.
%8 Alenius 1946, s. 131, 103; Claesson 2001, s. 86.
% Alenius 1946, s. 134-135, 142.
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missionens beréttelse inte per automatisk var en avspegling av den Kkoloniala

vérldsuppfattningen.®

Som vi sag i forra delen av undersokningen beskrivs samerna som ett folk med primitivt liv
och enformig tillvaro som inte fick ha hoga ansprak pa livet. Ocksa i andra sammanhang
utrycktes skillnader bade vad géller egenskaper, hemmet och kulturen. Detta visar pa ett vi-
dem-perspektiv med andra definitioner &n den kristna, och sager dessutom en del om det
svenska samhallet utifran vilket missionarerna tolkade sin omgivning, nagot jag aterkommer
till i nésta kapitel. | Ovrigt ar det den kristna definitionen av vi och dem som standigt

framhalls i de texter jag undersokt, som jag har visat.

Svenskt och samiskt - nationell enhet eller kulturell mangfald

Vi manniskor tycks inte kunna tolka och beskriva var omvarld utan att véardera den, placera
och sortera saker vi ser och gradera dem pa olika skalor.®* Den vasterlandska bilden av andra
kulturer har varit ett livligt forskningsfalt de senaste artiondena. Tidigare forskning framhaller
att samtidigt som skildringar av en fraimmande kultur, exempelvis samernas, har byggt upp
bilden av den frammande kulturen, avspeglades ocksa den svenska kulturen tydligt i dessa
skildringar. Den europeiska sjalvsynen har formats i motet med utomeuropeiska kulturer.
Jamforelser har gjorts, till exempel i missionsskildringar, mellan det europeiska och icke-
europeiska vilket har paverkat sjalvbilden. Lundstrom framhaller att vi tar spjarn mot andra
for att skapa bilden av oss sjdlva och forestidllningar om ’de andra” stélls mot idealbilder av

’oss”. Alltsa, bilden av den vésterldndska och kristna kulturen skapades genom beskrivningen

av det som sags som dess motsats.®

Nar vi beskriver, upplever och tolkar var omgivning sker det alltid utifran vara egna
varderingar, vart eget kulturella bagage. Det som samemissionarerna skriver sager alltsa nagot

om de tolkningsramar som anvants for att tolka den nya miljo de métte i lappmarken.®® Nar

% |indmark 2002, s. 242-243; Lundstrém 2015, s. 212; Claesson 2001, s. 208-210.

81 Detta sétt att kategorisera och rangordna &r en attityd som i samemissionarernas fall kan ses i ljuset av lapp-
skall-vara-lapp-politiken, som vid denna tid var aktuell, vilken innebar att samerna skulle héllas borta fran
svenska civilisationen. Renskdtseln var samens rétta element och om lappen upphdr med sitt nomadiserande liv
skulle den do ut. Se t.ex. Lundmark, Lennart, Stulet land: svensk makt pa samisk mark, Stockholm 2008, s. 152.
62 Lindmark 2004, s. 127; Lindmark 2002, s. 239; Lundstrém 2015, s. 17-18.

8 Gregersen 2010, s. 255-256.
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missionarerna jag undersokt skriver nagot om en samisk kultur sager det nagot om det svenska
samhaéllet, som alltsa utgor deras tolkningsram. Jag vill i denna tredje del av undersokningen
ta fasta pa sadant som beskrivits som unikt fran lappmarken, bland annat med utgangspunkt i
det forsta delkapitlet i denna analys, for att sedan ta reda pa vilken bild av Sverige som

framtréder i missionérernas skildringar.

Hygien och renlighet

Tidigare redogjorde jag for hur missionarerna upplevde samerna med fokus pa egenskaper,
boende och kultur. Missionarerna poangterade att de var férvanade 6ver hur rent flera samers
hem var och hur val de tagit till sig delar av den svenska boendekulturen. Samtidigt uttryckte
de forfaran over den bristande hygienen med exempel som renslickade fingrar och tvattvatten
i grytan. Detta sdager oss flera saker om missiondrerna och Sverige. Vi kan dels se att
exempelvis Alenius utgick fran att svenskar holl rent och snyggt och bendmner detta som “’var
kultur”. P4 samma sitt mélas en bild av Sverige upp som hygieniskt, dar man inte slickar pa
fingrarna, ater med handerna eller blandar konstiga saker i grytan. Att blanda vattnet fran
handtvatten med maten ansags inte bara oaptitligt utan ocksa som farligt. Detta kan vi tolka i
ljuset av hygiendiskursen som véxte fram i Sverige under det sena 1800-talet, da hygien och
renlighet borjade sammankopplas med kroppsligt, mentalt och socialt valmaende. Forbattrad
hygien skulle skapa ett stabilt samhé&lle dar manniskor var mentalt och kroppsligt sunda och
friska och dar sjukdomar effektivt kunde bekdmpas. Detta paverkade saklart synen pa hygien
och hemmets renhet, vilket avspeglar sig i mina texter. Hus som uppfyllde vissa
renlighetskriterier ansdgs vackra. Det uppstod allts& en kontrast mellan vad som sdgs som
bristande hygien i lappmarken och hygienen i Sverige. Sverige var det rena och hygieniska,
lappmarken nadde inte upp till dessa kriterier, &ven om vissa samebostader noterades vara
renare dn vantat. Vi ser hér tydligt den svenska tolkningsram som missionérerna bar med sig

nar de berattar om hur de upplevde samerna.

Nar Lander reagerar pa hur stora springor det ar i vaggarna eller det egendomliga i att boskap
och méanniska delar rum visar det pa en bild av idealhemmet, som &r utan springor och

boskapsdjur. Pa samma satt framhalls i tidigare forskning att de fattiga och enkla hemmen i

& Alenius 1946, s. 120, 19-20, 13; Gregersen 2010, s. 145-146.
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missionsomradena framtrader som en motbild till idealhemmet, i detta fall alltsa ett hem utan
springor som ar rent och hygieniskt. Som jag visat ovan kunde kladseln vara en tydlig markor
for tillhorighet, och bruket av klader har ibland en hygienaspekt. Alenius noterade att en
samefamilj inte hade nagra underklader pa sig, och drog slutsatsen att de nog var fullblodiga
samer. Pa samma satt som man forvanades éver hur rent vissa samer holl i sitt hem, férvanas
missionarerna Gver att de inte har underklader, alltsa en tydlig kontrast i forhallande till det
som missionarerna uppfattade som normalt. Har blev alltsa barandet av underklader en markor
for kulturell tillhorighet. Dessutom fanns det, betonar Alenius, inga matbutiker i Lappland pa
samma satt som i 6vriga Sverige. Detta kan tyckas sjélvklart, men det faktum att Alenius
véljer att lyfta fram detta visar pa kontrasten han upplever mellan det han uppfattade som
normalt och det han upplevde i lappmarken, en kontrast som markerade identitet och kulturell
tillhorighet.®

Boendekultur, arbetsetik och alkohol

Om vi tolkar det svenska samhéllet i ljuset av det jag framhdll tidigare i undersékningen ser vi
att svenskarnas hem dverlag hade en hdgre standard och darfér, som i Sundins exempel, lyfte
missiondrerna fram den stolthet éver en ny kopparkittel som gumman i skogen uttryckte. Det
vanliga svenska séttet att koka mat, som Alenius framhaller, var pa jarnspis, ndgot som var en
lyxartikel i lappmarken. Om samernas liv var enformigt och primitivt var livet for svensken
motbilden av detta. Svensken i gemen firade, till skillnad fran samerna, jul med bade julgran
och julklapp, nagot Lander lyfter fram. Alenius framhaller samernas forsok att tillgodogdra sig
den moderna tekniken, men betonar samtidigt deras bristande foretagsamhet. Detta
sistndmnda ansags alltsd vara en egenskap som kunde bidra till materiella framsteg i
lappmarkerna pa samma satt som redan skett i Gvriga Sverige. Gregersen visar i sin studie om
Indienmissionen att missiondren genom att beskriva en motbild av ett statiskt samhélle
samtidigt framhaller det vasterlandska samhéllet som framatskridande och foranderligt. Men i

vissa fall beskrivs samerna som 6verlagsna. Alenius framhaller exempelvis att kristna i Gvriga

% Gregersen 2010, s. 171, 107; Alenius 1946, s. 50.
30



Sverige utvecklat ett partisinne som lett till religiosa larostrider, nagot som samerna var

besparade ifran.%

Svenskarna framstar som mer stressade och mer radda for situationsforandringar an samerna,
enligt Alenius skildring, och han ser samernas forhallningssatt som en forebild for “var
sargade mansklighet”. Detta géller frimst samernas formaga att ta sig tid och deras férmaga
att hantera nya och ovantade situationer med bravur. Lander konstaterar att samerna till
skillnad fran de flesta vanliga svenskar var villiga att arbeta utan I6n. Vi ser alltsa att de
analyserade texterna dven visar pa kritiska reflexioner 6ver den egna kulturen, och att
missionarerna inte ansag att denna pé alla punkter var battre &n samernas kultur.®” Tidigare
forskning har ocksa lyft fram detta och menar att missionarers kontakt med andra folk ibland

inneburit att de tagit stallning mot kolonialismen for de koloniserade.®®

Det ar hela tiden olika bilder som kontrasteras mot varandra i de tre texterna jag analyserat.
Jag har tidigare visat att spriten fungerade som en skiljelinje mellan vi och dem, men jag hittar
inget i mina kallor som pekar pa att det skulle drickas mer hos samerna &n 6vriga Sverige,
alltsa ingen tydlig motbild. Det betyder att samma kontrastering som gjordes mellan hedning
och kristen i lappmarken, gar att géra pa hela Sveriges befolkning. Den frélste samen i Sorsele
kunde saledes sta dver den drickande hedningen i Stockholm i missionarernas dgon. Bilden
som framkommer av Sverige &r en bild dar det svenska samhallet framstélls som mer
hygieniskt och modernt samtidigt som missiondrerna kunde se saker som var béattre hos

samerna och alltsa rikta kritik ocksa mot den egna kulturen.

% Sundin 1968, s. 41; Alenius 1946, s. 47, 48, 20, 22-23, 115, 124-125; Lander 1981, s. 98-99; Gregersen 2010,
s. 180.

67 Alenius 1946, s. 97-98, 87; Lander 1981, s. 65.

8 | indmark 2004, s. 127-128; Lindmark 2002, s. 250-251.
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Avslutande diskussion och resultat

Jag stéllde inledningsvis tre fragor: Vilken bild av missionsfaltet formedlas? Praglas
beréttelserna av ett vi-dem perspektiv? Hur framstalls svenskheten och relationen mellan
svenskt och samiskt i missionsskildringarna? For att undersoka bilden som férmedlades fran
missionsféltet delade jag in undersokningen i tre kapitel utifran kategorierna egenskaper,
hemmet samt kultur och liv. Vad galler egenskaper fann jag att det standigt poangterades hur
gastfria samerna var, och att det betonades att de visade stor vélvilja trots fattigdom och bjod
pa vad hemmet formadde. Samerna beskrivs som intresserade manniskor som garna tar sig tid
att samlas for en andaktsstund, &ven om de har fullt upp med annat. De klarar nya situationer
bra, tar saker pa enklaste vis och ses pa sa satt som ett foredome for hela manskligheten.
Ocksa vissa negativa egenskaper framtrader i texterna. Det kan handla om att samernas
“inspiration till foretagsamhet” brister och omdomen om att forhallandena kunnat vara battre
an vad de ar. Samerna sdgs aldrig ha tagit sig ur ”de gamla gangorna”, &ven om de sdka
tillgodogdra sig den moderna kulturens och teknikens framsteg pa omraden, som ha betydelse

for dem. Utdver detta beskrivs samerna som misstanksamma och avundssjuka.

Missionarerna forvanas Gver hur rena vissa av_hemmen ar och hur vél samerna tillgodogjort
sig moderna landvinningar som bruk av bricka och kaffekanna. De forfarades ¢ver hem dar
det bodde bade méanniskor och boskap och dar det bodde sma halvnakna barn som fros sa de
var bla. Vi kan se att hemmen beskrivs i olika ordalag, allt ifran det positiva med god hygien
och likheten med var kultur till de barn som frés i sin koja aret runt. Det vanliga svenska viset
att laga mat pa en spis, kontrasterades mot samernas mer primitiva matlagningskonst. Vi ser
ocksa exempel pa dalig hygien dar man slickar pa handerna mitt i matlagningen. Det
framkommer ocksa att vissa familjer inte hade nagra underklader pa sig. Samernas liv ar ett
nomadliv som beskrivs som primitivt och fyllt med vedermdda. De levde i obygden och deras
vardag beskrivs som en enformig tillvaro. Vidare konstaterades att samerna inte firade jul pa

samma satt som i Sverige och att de drack valdigt mycket sprit.

Vad galler fragan om vi och dem kan vi konstatera att denna uppdelning inte alltid definieras
pa samma satt och att den kan ges nya innebdrder. Missionarernas iakttagelser var tydligt

paverkade av de forestdllningar de forde med sig, vilket givetvis praglade definitionen av vi
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och dem. Ocksa deras djupt férankrade kristna tro har paverkat hur de sag pa sin omgivning.
Definitionen av vi och dem framkommer mer eller mindre tydligt, men man kan se att
missionarerna delade in varlden i kristna och hedningar, eller omvanda och icke-omvénda. Ett
genomgdende drag dr att de som dr omvidnda beskrivs som “kamraterna”, “broder” eller
”véannerna” som visar pa gemenskap och tillhérighet. De icke-kristna beskrivs som ”syndiga”
eller "olyckliga”, eller som “avféllingar” om man tidigare varit kristen men avfallit fran tron. I
texterna finns exempel pd manniskor som tidigare varit kristna men nu blivit en avfilling”.
Det finns ocksé flera exempel dér hedningar blir frélsta och “kliver in i ljuset”. Alkoholen var
nagot som kunde tjana som en markering pa skillnaden mellan kristen och hedning. Vi kan
konstatera att mina texter framst praglas av ett perspektiv pa vi och dem som en uppdelning
mellan omvénda och icke-omvanda, kristna och hedningar. Tillhérigheten var emellertid inte
en gang for alla given utan den kunde Gverskridas nar en person omvande sig till den kristna

tron och borjade leva ett kristet liv.

Bilden av Sverige framkommer i skapandet av sin motsats. | skildringar av en frimmande
kultur avspeglades ocksa den svenska kulturen. Nar vi beskriver, upplever och tolkar var
omgivning sker det alltid utifran vara egna varderingar och vart eget kulturella bagage. Néar
missionarerna jag undersokt skriver nagot om en annan kultur sager det nagot om det svenska
samhéllet, som alltsa ar deras tolkningsram. Sverige malas upp som hygieniskt, ndgot vi kan
tolka i ljuset av hygiendiskursen som véxte fram i Sverige under det sena 1800-talet. N&r
missionarerna reagerar pa hur stora springor det ar i vaggarna eller det egendomliga i att
boskapsdjur och méanniska delar rum, visar det pa en forestallning av idealhemmet, som é&r
utan springor och boskapsdjur. Svenskarnas hem hade éverlag hogre standard, vilket gjorde
att man dar inte skulle ha reagerat pa samma satt 6ver en ny kopparkittel som samegumman i
skogen gjorde. Alkoholkonsumtion ansags vara en synd i de samfund som mina missionarer
tillnorde, och de negativa uttalandena om superiet géllde alltsa inte bara samerna och skiljer
sig darfor fran skildringen av klader, hemkultur, bordskick och hygien dar kontrasten ar tydlig

och en bild av det svenska samhallet framtradde.

Syftet med denna uppsats har varit att underséka om det finns anledning att se kristna
missionarer som kolonisatorer och svenska nationsbyggare bland landets samer. Jag ndmnde
tidigare i uppsatsen att Anna Lindkvist i sin undersokning av en samemissiondrs texter

kommer fram till att det finns koloniala drag i skildringarna. Det framkommer tydligt att
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missiondren inte enbart betraktar sig sjdlv som kristen forkunnare utan ocksd som “en
civilisationens och nationens foretrddare i vildmarken”. Han talar ofta varmt om de personer
han mdter, dven om de ibland beskrivs som naiva ”Guds barn” och det framkommer tydligt att
han rangordnar manniskor i sin omgivning. Vi ser att inre mission i Sverige alltsa hade manga
bottnar. Lindkvist fragade sig dock hur representativ denna missionar var och det ar ur detta
pastaende som min undersokning tar sin utgangspunktpunkt och det &r detta jag nu

avslutningsvis vill reflektera kring utifran mina forskningsresultat.

Jag staller mig bakom Lindkvist och hennes resultat da hon framhaller att missionar Lundgren
rangordnar manniskor i sin omgivning och att hans satt att framstalla dem som forebilder vad
géller tillit och trosvisshet till Gud ar ett uttryck for detta. 1 mitt kélimaterial framkommer
liknande resonemang, exempelvis nédr det talas om samerna som goda exempel for
manskligheten vad géller att ta sig tid for de eviga tingen. Det visar sig ocksa i framhallandet
av att samerna saknar partisinne och inte bryr sig om religiosa tvistefragor, vilket visar pa en
paternalistisk attityd. Lindkvist framhaller ocksa de positiva omdémena om samerna, vilket
jag ocksa noterat i mitt material dar de framstalls som mycket gastfria och generdsa. De
negativa sidorna framstalls ocksa, men inte alls i samma omfattning. Lindkvist framhaller att
forkunnandet av Guds ord ingick som ett led i en bredare civilisatorisk verksamhet med syfte
att forandra samernas levnadssitt, vilket hon bland annat baserar just pa att omgivningen

rangordnas och att samerna framstélls som barn.

Jag ifragasatter inte denna tolkning men skulle anda vilja modifiera den. Det faktum att
missionarer papekar att folket inte anvander bestick, som i mitt material, behover inte betyda
att de forsoker forandra samernas levnadsvanor. Jag staller mig ocksa kritisk till Lindkvists
slutsatser att evangeliseringen bara skulle ha varit en liten del av den verksamhet som
missiondrerna &gnade sig at. | mitt material framtrader tvartom sjalva spridandet av den
kristna tron som det helt centrala och var det fundament varpa hela missionarens arbete
vilade; i skildringarna jag undersokt lag fokus, néstan enbart pd missionsarbetet, alltsa pa att
sprida evangelium till lappfolket. Missionadrerna framstéller sina iakttagelser och upplevelser
utifran sina kristna tolkningsramar, och fran deras utgangspunkt kunde samen i lappmarken
sta over direktoren i Stockholm om den forstnamnde till skillnad fran den sistndmnde hade
omvant sig och blivit fralst. Uppdelningen i omvénda och icke-omvanda innebar alltsa inte

nagon nedvardering av just samer.
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Med allt detta i atanke vill jag framhalla att det trots allt finns visst fog att se de missionérer,
vars texter jag undersokt, som kolonisatorer. Den svenska tolkningsram missiondrerna bar
med sig medfor att de ger oss en bild av samerna som har paternalistiska drag. Detta visar sig i
skildringarna av samers egenskaper, hem och kultur, och i den bild de malar upp av det
svenska majoritetssamhéllet som mer upplyst och modernt. Men vi ser samtidigt att
kategoriseringen i vi och dem gors oberoende av ursprung eller kultur, baserat pa den kristna
tolkningsramen. Missiondrerna framstaller alltsd inte samerna som en sérskild ”dem-grupp”
och som vi sett kunde ocksd gamla kaptener fran fralsningsarmén hamna under denna

kategori.

Tidigare forskning om 1900-talets forsta halft visar att missionarernas texter pa flera satt
paminner om koloniala texter men samtidigt ger uttryck for avvikande perspektiv, som
stracker sig forbi det koloniala. Det har ocksa tydligt visats att det fran missionarernas
utgangspunkt var just missionen som stod i fokus och att stréavan att sprida den kristna tron
utgjorde det framsta incitamentet. | svenska missionarsskildringar har man inte kunnat finna
nagra uttalanden dar kolonisation anges som motiv for mission. Att sedan kulturkolonisation

kan félja som en indirekt effekt av den kristna missionen &r en annan sak.®®

Min undersdkning visar att de missionarerna jag undersokt inte kan ses som kolonisatérer och
svenska nationsbyggare. Jag kan inte se att varken Alenius, Lander eller Sundin sa som de
framstaller sin verksamhet i de analyserade texterna, forsoker paverka samerna att anta
svenska levnadsmonster. Dessutom utgar de fran den kristna tolkningsramen i sin
kategorisering av vi och dem, dvs. kristen eller icke-kristen, vilket innebar att de etniska och
kulturella kategoriseringarna ges en underordnad betydelse. Lindkvist avslutar sitt arbete med
att skriva att ”mitt 1 all vilmenande gudfruktighet och omsorg om de nddstdllda kunde
missionaren i 1900-talets lappmarker inta en férmyndarroll och framstélla sig sjalv som bade
foredome och fralsare i civilisationens och nationens tjinst.”’® Jag skulle vilja byta plats pa
orden i den meningen och hellre formulera det sa har: trots att missionaren ibland visar pa
koloniala tendenser i sin skildring av omgivningen &r det den valmenande gudfruktigheten,
fokuseringen pa att sprida evangelium och omsorgen om de nddstallda som gang pa gang syns

och framhalls i texterna.

% Anderzén 1995, s. 15, 17; Gregersen 2010, s. 261-262; Hermansson 2012, s. 63-65.
" Lindkvist 2005, s. 109-110.
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