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Abstract

The feminist theological perspective reveal and criticize a patriarchal language in the Christian
church — all the feminist theologian agrees on this. However, there are different ways of
approaching the issue to create an adequate god-language to use in the liturgical prayer and on
a daily basis in the Christian faith. One is to have a gender-neutral language and the other is to
introduce feminine god-language. The aim of this essay is to examine, describe and discuss the
problems with a patriarchal language of God from a feminist perspective and to explain
different feminist ways of tackling the problematic with such language. This is examined by
two American feminist theologian: Elizabeth Johnson and Gail Ramshaw and the question of
the thesis is: 1) What does Johnson and Ramshaw sees that are problematic with the language
of God and 2) what alternatives do they propose?

Johnson and Ramshaw is the main characters in the analysis but my reading of Sallie
McFague and Janet Soskice gives the thesis a wider perspective and helps to understand how
the feminist theological discourse work for a gender-inclusive language of God.

With a several analysis question | identify that a language gives meaning in a context and
can affect an individual’s life and world view, which is the consequence of an excluding god-
language. Johnson argue for a feminine language of God, together with the masculine language
and Ramshaw argue for a gender-neutral language.

My conclusion in this thesis is that feminine god-language should be introduced. Gender-
neutral god-language can thought succeed to the desired change over time. An experimental
with metaphors and expression should always be alive in the liturgical prayer to keep in time

with the zeitgeist.

Nyckelord: feministteologi; feminism; gudssprak; spraket om Gud; konsinkluderande;

Elizabeth Johnson; Gail Ramshaw;
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1. Inledning

Vad &r ett adekvat satt att tala om Gud pa? Hur ser ett sadant sprak ut? Jag vill verka for
ett ”inkluderande” sprak om Gud ifraga om kon och genus. Det kan lata enkelt och trivialt
men troligtvis svarare an vi formodar. Jag vill tro att om en hierarkisk ordning existerar i
de bilder och metaforer vi anvander i det religiosa spraket skapas omedvetna hierarkiska
ordningar for andra saker i livet sa som hur vi ser pa kon. Och det &r har vi har ett problem.
“Fader”, “Herren” och att regelbundet referera till Gud som “Han” é&r frekvent
forekommande idag. Detta far oss att associera till en manlig Gud som i sin tur far oss att
associera till en gudomlig man. Konsekvenserna av det blir att det manliga konet far en
sarstallning gentemot kvinnan ocksa i vardagslivet. Ett konsinkluderande gudssprak,
tanker jag, talar om och genom Gud for alla — inte bara mén som faller inom normen.

Vad hander & andra sidan med oss och var omgivning om Gud beskrivs i kvinnliga
termer och begrepp? For mig sker nagot riktigt revolutionerande da helt andra, tidigare
osynliga, associationer skapas. Och dven om det bor finnas en medvetenhet om att inte
tanka pa de “traditionellt feminina” egenskaperna s som empati och omsorg, blir Gud
narmre och varmare for mig nar jag tanker pa Gud som en kvinna. Ett kdnsneutralt sprak
ar ocksa en vag att ga, men forandringsprocessen gar langsamt. Varfor kan vi inte fa ha
en Gud som kan vara bortom de stereotypa konsrollerna?

| min kandidatuppsats kommer jag fokusera pa tva amnen som intresserar mig:
feminism och religionsfilosofi. Darfor vill jag lara mig mer om hur vart sprak, vara bilder
och metaforer kopplat till kon och genus paverkar oss. Min vision &r att givna sanningar
— hur kan vi tdnka om och gora spraket mer inkluderande? Det &r vi som bestammer vilket
sprak vi vill ha och darfor maste vi ocksa diskutera detta for att komma framat till en
fungerande modell. Mitt arbete bidrar till ett omrade fullt av feministiska argumentationer
mot ett konventionellt sprakbruk men med fa eller ingen forskning som kontrasterar och
jamfor argumentationerna. Malet ar delvis att ppna upp en dialog, feminister sinsemellan
for ett bra samtalsklimat, dar diskussioner kan fora feministteologin framat istallet for att
hévda en egen agenda.

Jag ska ocksa séga nagot kort om att jag som man gor detta. Jag har genomgatt en
resa de senare aren dar jag mer och mer har sett vara dagliga monster av sexism och
fortryck. Jag anser att vi kan na en mer fredlig och karleksfull véarld genom jamstélldhet
och darfor vill jag anvanda mitt kandidatarbete till att forsoka bidra till ett jamstallt

gudssprak och i langden en jamstalld kyrka och samhaélle.
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1.1 Bakgrund

Varfor ar "Herren” och “Fader” normativt medan "Moder” och ”Hon” om Gud éar
provocerande? Det kristna spraket om Gud innehaller till storsta del manliga metaforer
och pronomen och detta kritiseras fran feministiskt hall da det kvinnliga underordnas det
manliga. | feministisk teologi talas det om att se pa spraket om Gud utifran ett jamstallt
perspektiv och framst utifran kvinnans erfarenheter, pa grund av bristen pa detta.

For att fa en definition av vad feminism &r sa definieras dettta av Lena Gemzoe som:

En feminist &r en person som anser 1) att kvinnor ar underordnade méan och 2) att detta

forhallande bor andras.

Denna uppsats behandlar vilket sprak om Gud som ar adekvat utifran en feministisk
utgangspunkt. Gemzo6e menar att det inom teoribildningen av bland annat sprakfilosofi ar
vanligt att prata om diskurs. Diskurser handlar om hur ord ges en viss betydelse genom
sattet att tala inom ett visst sprakligt sammanhang. Spraket ger mening pa tva plan: a) hur
vi uppfattar varlden samt b) hur vi uppfattar oss sjalva och var identitet. De politiska
maktforhallandena i ett samhalle avgor vilken diskurs som blir dominerande. Det vill sdga
i sociala sammanhang, till exempel en kyrka, anvands ett sprak som far betydelse i
sammanhanget. Det finns alltid en dominerande diskurs och det kan finnas en eller flera
underordnade diskurser, som forséker utmana den radande diskursen.?

Uppsatsen amnar att analysera olika feministteologiska texter om gudssprak som
soker utmana den radande diskursen i spraket om Gud. Vilket da handlar om feministisk
teologi inom amnet religionsfilosofi. Feministisk teologi har enligt Maria Jansdotter

Samuelsson tva huvudsakliga uppdrag:

Att a) kritiskt syngliggdra och granska patriarkala strukturer och androcentriska normer

inom trostraditioner” samt att b) “konstruktivt bidra till fordndring genom att presentera

alternativa perspektiv, som inkluderar eller, i vissa fall, sarskilt framhaller kvinnor”.3

Daremot ar det inte sa enkelt att feminism och den feministiska teologin enbart

sysslar med att framhalla kvinnor. Faltet ar mycket storre &n sa och en distinktion mellan

1 Gemzoe 2014, 16.
2 Gemzoe 2014, 135f.
3 Jansdotter 2011, 27.
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genus och kon bor goras har. Att det kvinnliga konet har varit och ar underordnad det
manliga konet, ar hela idén med feminism och en legitim sadan. En problematik i detta
handlar om att det kan finnas vissa som inte identifierar sig med det motsatta konet eller
med varken man eller kvinna. Genus handlar om sociala normbildningar av kon samt hur
synen pa kvinnligt respektive manligt formas av sociala sammanhang. Feminismen
verkar aven for att synliggora att kvinnlighet hos mén ar undertryckt, till exempel.

Feministisk teologi har sina rétter i 1800-talets kvinnororelse, da fokus lag pa
kvinnans medborgerliga rattigheter. Bibeltexter studerades och ansags ha misstolkats ur
ett androcentriskt perspektiv samt vara ett medel for kvinnofortryck. Feministteologin
utvecklades dock i huvudsak under senare delen av 1900-talet. Malet var en kvinnlig
frigorelse fran patriarkala normer och maktordningar — ett synliggorande av en
systematisk underordning. Feministisk teologi anvander ofta kvinnors erfarenheter som
kalla eller norm till att utforma en teologisk tolkning, till exempel moderskapet. Genom
detta kan kvinnor da kanna sig inkluderade. Under 1990-talet bérjade en problematisering
av subjektets erfarenheter, det vill sdga att alla kvinnor inte ar likadana. Subjektets
dignitet splittrade feministteologin och ur det skapades flera olika riktningar, bland annat
queerteologi, som inte langre ser kategorierna man och kvinna som givna. En sadan
teologi utgdr ifrdn en problematisering av kéns- och sexuella kategorier.*

Nagon som har som syfte att analysera och kritisera den feministiska teologin ar
Manfred Haukes med sin bok Gud Fader eller Gud Moder? Han soker syna den
feministiska teologins mal och mening. Hauke menar att det finns tva varianter av
feminism: 1) en gynocentrisk varldssyn, det vill sdga att kvinnan eller det feminina satts
i centrum samt 2) de som efterstravar jamstalldhet. Den feministiska teologin ar dock
éverens om, oavsett grundhallning, att den bibliska mansguden och det androcentriska
metaforspraket bor avvisas. Till en borjan har den helige Anden forsokts feminiseras pa
grund av dess ursprungliga hebreiska feminina grammatik, men Hauke menar att trenden
gar mot att forse alla delar av treenigheten med kvinnliga drag. Treenighetslaran kritiseras
dock i sin helhet som “ohjélpligt patriarkal” och betoning ligger hos feminstteologin pa
kvinnans autonomi och som en individuellt praglad méanniska och kritiserar alla f6rsok
att reducera henne till hennes kvinnlighet. Hur ska problemen atgardas da? Det liturgiska

spraket ar viktigt att andra pa for feministteologin, menar Hauke, da sprakbruket ar ett

4 Jansdotter 2011, 29-34.
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led i att forandra hela samhillets androcentrism.> Spraket om Gud i vardagsliv,
forsamlingar och liturgi bor darfor innehalla ord och metaforer dar alla inkluderas oavsett
kon.

Nar jag har last in mig pa detta &mne har jag funnit tva skilda hallningar inom den
feministiska teologin dér den ena sidan vill gora spraket konsneutralt och den andra sidan
vill lagga till ett kvinnligt bildsprak. Tva vagar som bada har som syfte att hitta ett
konsinkluderande sprak om Gud. | detta arbete kommer den feministiska kritiken mot det
patriarkala spraket att forklaras och sedan visa pa nyanser i hur den kritiken framfors for

att sedan diskutera detta.

1.2 Syfte och fragestéllning

Uppsatsens syfte ar att undersoka, beskriva och diskutera det problematiska med ett
patriarkalt sprak om Gud utifran ett feministiskt perspektiv samt forklara olika
feministiska satt att angripa det problematiska pa. Da det rader delade meningar om vad
syftet med och innebdrden av vad ett feministiskt gudssprak ska verka for, vill jag i min
uppsats forst beskriva och sedan diskutera tva sidor av detta. Sedan beskriva och diskutera
tvd argumentationer om hur ett nytt adekvat sprak om Gud ser ut. Fragestallningen
besvaras med hjalp av ett antal analysfragor som redovisas i metoden nedan. Min

fragestallning lyder:

1) Vad anser feministteologerna Elizabeth Johnson och Gail Ramshaw ar

problematiskt med spraket om Gud och 2) vilka alternativ foreslar de?

1.3 Metod

Uppsatsen amnar att utréna forfattarnas argumentation mot det nuvarande spraket om
Gud samt vad deras feministiska sprak om Gud gar ut pa och hur det ar utformat.
Huvudpersonerna i analysen kommer vara Johnson och Ramshaw men fler perspektiv

hamtas in. I min lasning av Janet Soskice och Sallie McFague drar jag nytta av deras

5 Hauke 1998, 73, 77, 83, 116.
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argumentationer och tankar dels for att férsta Johnson och Ramshaw lite battre och dels
for att ge en djupare forstaelse om hur den feministiska teologin arbetar i fragan om ett
konsinkluderande sprak om Gud. Alla dessa ar teologer som arbetar for att na ett
inkluderande av kvinnor i den kristna traditionen och teologin — det vill sdga bade i det
religiosa vardagslivet men ocksa i den akademiska, teologiska, kontexten. Detta &r ocksa
intressant ur min synvinkel som teolog.

Metoden for analysen gar ut pa en beskrivning av teologernas kritik mot det
nuvarande spraket om Gud samt deras argument for ett hallbart gudssprak. Sedan vags
argumenten mot varandra dér likheter och olikheter synas samt att argumenten stélls i
diskussion med varandra.

For att besvara fragestallningen analyseras texterna utifran ett antal analysfragor:

a) Vilken kritik framfors mot det radande spraket om Gud?
b) Vilken roll har kvinnan i sprakbruket?

c) Vad far ett sprak for konsekvenser i vardagen?

d) Hur anfors ett feministiskt sprak om Gud?

e) Vad behover andras och pa vilket satt?

f) Vilken kritik finns mot treenighetsléran?

g) Hur tolkas treenighetsldran pa ett feministiskt satt?

Fraga a), b) och c) har fokus pa att besvara den forsta delen av fragestallningen: 1) Vad
anser feministteologerna Elizabeth Johnson och Gail Ramshaw &r problematiskt med
spraket om Gud? Analysfragorna behandlar kritiken mot det radande spraket om Gud
som ar grundlaggande for den feministiska teologin i spraket om Gud och darfor centralt
for detta arbete. Analysen dyker sedan ner i kvinnans roll i det radande spraket om Gud
samt vad spraket far for konsekvenser for det vardagliga livet. Fraga d) och e) soker
besvara den andra delen av fragestallningen: 2) Vilka alternativ foreslar de?
Analysfragorna undersoker hur teologerna vill att spraket om Gud bor se ut.

Fragorna f) och g) liknar frdga d) och e) pa sa satt att analysfragorna soker finna
konkreta forslag och tolkningar pa hur ett feministiskt sprak om Gud ser ut. De valda
teologerna i form av Johnson och Ramshaw ldgger stor vikt vid att utforma en teologi
utifran treenighetslaran. Avsnittet om laran kommer behandla hur dogmen ér
problematisk utifran ett feministiskt perspektiv samt hur det problematiska bor hanteras,

eller relateras. Med hantera menar jag att anta tradition och laror som de ar for att sedan
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se om det gar att hitta olika satt att tolka den accepterande laran utifran ett feministiskt
perspektiv. Med relatera menar jag att tradition och laror forsoker relateras genom ett
storre fokus pa en omformulering som ligger i linje med, i detta fall, att kvinnor ska
inkluderas. | detta avsnitt kommer fyra feministiska teologers kritik och argument
beskrivas samt diskuteras: Soskice, McFague, Ramshaw och Johnson.

1.4 Forskningsoversikt

Fa liknande arbeten i form av analyser av feministiskt gudssprak existerar, daremot finns
det gott om feministiska arbeten som analyserar det konventionella sprakbruket samt
anfor en egen argumentation. Skillnaden ligger i att min uppsats vill analysera och
diskutera de olika feministiska argumentationerna. Darfor kommer jag presentera ett antal
forfattare som angriper det problematiska med det nuvarande, patriarkala, spraket om
Gud med ett fokus pa narliggande forskning. Fokus har legat pa att finna svensk forskning
darfor att Sverige ar ett av de lander dar jamstalldneten mellan kvinnor och mén har natt
langst. Férhoppningen ar att dessa arbeten da ska ligga i framkant vad géller feministiskt
gudssprak. Tva arbeten av Anne-Louise Eriksson presenteras samt artiklar av Karin
Johannesson, Hanna Stenstrom, Peder Thalén och Erica Appelros. Ett arbete av
amerikanskan Sallie McFague och ett arbete av kanadensaren Janet Soskice presenteras
har. En artikel av amerikanska Cynthia A. Snavely anvénds for att den &r ndrmast mitt
arbete i form av en analys av olika satt att angripa spraket om Gud pa.

Anne-Louise Erikssons avhandling vid Uppsala universitet, The meaning of Gender
in Theology: Problems and Possibilities, handlar om dialogen mellan feministisk teori i
sociologin och feministisk teologi. Erikssons arbete granskar Kyrkohandboken fran 1986,
dar hon vill synliggdra den genusproblematik som finns i den Svensk-kyrkliga liturgin.
Eriksson menar att det existerar en tydlig kdnsmaktsordning och att den uppréatthalls
genom liturgi, traditionen och teologin. Eriksson menar att 1) Gud (som ar manlig) ar
Overordnad manniskan (som dar kvinnlig) och 2) hos ménniskan & det maskulina

overordnad det feminina. Erikssons lésning pa detta ar att anvanda manliga och kvinnliga
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gudsbilder och metaforer i gudstjanstliturgin och att hela tiden systematiskt och medvetet
testa nya ord och begrepp.®

Cynthia A. Snavelys artikel (God Language: Expanding Language, Expanding
Concept) konstaterar att det finns tre olika satt att tala om Gud: 1) kdnsneutralt, 2) i
manliga gudsbilder samt 3) i kvinnliga gudsbilder. Hon argumenterar for ett anvandande
av dem alla for att na ett inkluderande sprak om Gud med fokus pa kon. Snavely
konstaterar att gemensamt for alla som soker ett inkluderande sprak om Gud med fokus
pa kon &r insikten att Gud ofta och for lange varit beskriven och avbildad som en
manniska av manligt kon.”

En utvald arbetsgrupp av Férsamlingsnamnden fick i uppdrag ar 2000 att utforma en
ny reviderad version av kyrkohandboken med uppgift att géra den mer kdnsinkluderande.
Karin Johannesson vid Uppsala universitet samt Peder Thalén vid Hogskolan i Gévle
skriver artiklar om just detta. Johannesson kritiserar i sin artikel: (Inklusivitet och
metaforer — Forslaget till Kyrkohandbok for Svenska Kyrkan) férslaget och menar att
arbetsgruppens mal har varit att gora spraket mer konsneutralt, nar hon istallet vill se ett
inforande av kvinnligt gudssprak. Johannesson argumenterar fér att om ett
konsinkluderande ska fungera bér en omformulering av spraket ske dar bada kénen blir
lika synliga. Att gora det kdnsneutralt forminskar visserligen den direkta kopplingen till
manlighet men Johannesson menar att ett ”du” fortsétter vara en forestdllning av ’han”
och darfor forblir en manlig Gud. Vidare varnar Johannesson for att anvénda de
traditionellt stereotypa “kvinnliga” egenskaperna nir vi talar om Gud som en kvinna.®

Thalén haller till viss del med Johannesson i hans artikel: (Kosmetisk teologi?
Synpunkter pa Svenska kyrkans forslag till ett nytt sprak). Artikeln &r en sprakfilosofisk
kritik mot arbetsgruppens mal och mening. Thalén menar att ett ordvalsbyte fran manliga
egenskaper till kénsneutrala termer inte racker. Ett sadant sprak forblir abstrakt, stelt och
relationslGst. Han ar dock positiv till motivet till sprakfornyelsen, men menar att det kravs
en ny sprakpraxis. Thalén menar att Johannessons forslag att komplettera spraket med
kvinnliga metaforer riskerar att bli en lika ytlig férandring som det kdnsneutrala forslaget.
Problemet ligger djupare, menar Thalén, och for att fa till en forandring kravs att
anvandningen av termerna i sprakbruket andras. Han menar att ett sprakbruk om ett ord

har en lang historia som avspeglas i olika skikt. Det dr alltsa skikten som maste forandras

6 Eriksson 1995, 18, 66, 84f, 149.
7 Snavely 2003, 56f.
8 Johannesson 2003, 35-38.
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och om Thalén fick valja skulle kvinnliga metaforer ha en naturlig plats i sprakbruket om
ordet ”Gud”.®

Janet Soskice bok The Kindness of God: Metaphor, Gender and Religious Language
ar det mest aktuella skrivet i @mnet (2007). Soskice star i en tradition nara det som
Johannesson kritiserar, det vill saga jag forstar Soskice som att hon foresprakar ett sprak
som lyfter bortom kon. Att hon vill férandra var syn pa de kristna metaforerna sa att vi
kdnner nagot positivt, snarare an en hierarki och ett fortryckande sprak. Soskice bok
handlar om att kritisera det patriarkala spraket och fokus ligger pa att hantera
kristendomslaran som den ar. Vid sidan av detta kritiserar hon andra feministiska
argument som gar ut pa att stada bort och omformulera historien. Soskice menar till
exempel att utan metaforen Gud som Fader blir kristendomen en annan religion, darfor
bor all teologi utgd ifrén den lara och tradition som finns.

Hanna Stenstroms forskning kommer ocksa fran Uppsala universitet och forsoker
likt Soskice hantera fadersmetaforen genom boken Kan vi tro pa Gud Fader? | denna
analogi har hon samlat ihop artiklar som vill visa pa olika forfattares teoretiska och
teologiska forstaelse av kristendomen utifran ett feministiskt perspektiv. Forfattarna ar
hamtade vérlden 6ver men for mitt arbete ar det Stenstroms egen artikel (Tror vi pa Gud
Fader allsmaktig?) som ar av intresse. Dar diskuterar hon hur spraket om Gud ar sa
fokuserad pd en “allsméktig fader” att kvinnors inkluderande ldggs i skymundan. Jag
forstar henne som att hon vill nyansera bilden av den feministiska teologins ingang mot
den patriarkala beskrivningen av Gud, att det inte handlar om att bara byta ut kénet pa
Gud. Stenstrom menar att om kvinnor ska uppvérderas kravs ett tillskrivande av kvinnliga
metaforer och egenskaper hos Gud. Hon ser darfor anférande, likt McFagues feministiska
modell, som positiva i att na dit.*

Den amerikanska teologen Sallie McFague anfor i sin bok Gudsbilder i en hotfull tid
en ekofeministisk teologi som till stor del handlar om att forsta den kristna doktrinen i
ljuset av en ekologisk forstaelse samt en argumentation om en tredelad feminin modell
om Gud. Hennes teologi gar ut pa att forena Gud och méanniskorna med varlden och att
genom modellen Gud som Van, Karlekspartner och Moder fa manniskorna att forsta Guds
karlek.?

9 Thalén 2003, 81f, 86, 94f, 97.

10 Spskice 2007, 68f, 73, 82, 116, 118.
11 Stenstrom 1992, 35, 37.

12 McFague 1994, 10f, 19.
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Erica Appelros fran Lunds universitet skriver en artikel (Tank om Jesus hade varit
min syster) som problematiserar Jesus Kristus kon. Appelros kritiserar sjalvklarheten i
Jesus kon, men till exempel att etniciteten och utseende enkelt kan transformeras i olika
kontexter. Hon menar att konet inte ar sjalvklart och att kvinnor skulle kunna kanna ett
narmre forhallande med Jesus Kristus genom att tanka om gudomligheten som kvinnlig.t®

Eriksson som inledde denna forskningsoversikt med en dialog mellan sociologi och
feministisk teori i kyrklig miljo skrev nagra ar senare boken Kvinnor talar om Jesus. Déar
utgar hon ifran ett empiriskt intervjumaterial med kvinnliga praster och pastorer som
stélls emot den feministiska teoribildningen inom religionsfilosofi och teologi. Precis som
Eriksson namnt i avsnittets borjan argumenterar hon, utifran ett erfarenhetsperspektiv, for
ett regelbundet anvandande av bade kvinnliga och manliga gudsbilder i liturgin. Ur ett
teologiskt perspektiv hévdar Eriksson att ett forsta steg ar att rensa bort manligt
gudssprak. Samtidigt menar hon att teologin har misslyckats med sin uppgift att tolka och
skapa mening for manniskan om manniskans erfarenheter inte fangas upp i en
inkluderande ldra och sprak.t*

Forskningsoversikten visar pa olika satt att hantera den kristna ldran ur ett
feministiskt perspektiv. Jag skiljer mig fran dessa da jag specifikt vill undersoka samt
beskriva tva feministiska hallningarna i fragan om spraket om Gud. Daremot &r den
feministiska kritiken hos framst Eriksson, Johannesson och Stenstrém likt den jag funnit
hos de teologer som denna uppsats analyserar. Snavelys artikel ar narmst mitt arbete da
hon analyserar de olika satt att tala om Gud pa och vad deras uppdrag ér.

1.5 Material

Uppsatsen kommer att utga ifran ett arbete av Elizabeth Johnson: She who is: The Mystery
of God in Feminist Theological Discourse samt ett arbete av Gail Ramshaw: God beyond
gender: feminist Christian God-language. De for en tydlig argumentation i dessa verk
och framfor dven kritik mot andra feministers forsok till ett satt att tala om Gud. Deras
argumentation &r inte slutgiltig, i den mening att nya argument kommer hela tiden, och
jag amnar inte att stanga in nagon i ett horn och beratta i vilken tradition de star. Utan

istallet visa pa tva tydliga exempel som kan anforas i denna feministiska debatt. Darfor

13 Appelros 2009, 9-12.
14 Eriksson 1999. 25f, 196-201.
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véljer jag att inte kontakta dem idag, utan vill endast aterge en bild av deras resonemang
i dessa verk.

Johnson (1941-) &r professor i teologi och verksam i New York, USA, och &r en
erkand feministisk teolog. Den valda boken behandlar gudssprak och feminism. Johnsons
stora syfte med boken ar att utifran Bibeln utforma ett sprak om Gud som utgar ifran att
Gud ir ”Visdomen”, synonymt med “Sofia. Hon skapar en modell utifran denna tanke
som genomsyrar hela den kristna teologin. Jag kommer dock frdmst anvanda mig av
hennes delar berérande allman kritik mot ett patriarkalt sprak, kort om hennes tankar
kring treenigheten och vad hennes feministiska argumentation for ett inkluderande sprak
om Gud handlar om. For Johnson &r detta troligtvis nagonting i periferin av hennes
verkliga syfte, samtidigt som att det & genom denna argumentation och roda trad hon
bygger sin tanke framat. Delvis ar dock hennes syfte att visa pa varfor kvinnliga
pronomen och gudsbilder behovs — det ar ocksa viktigt i mitt arbete. Jag kommer alltsa
inte lagga nagon storre vikt vid hennes Sofia-tanke. Detta dels pd grund av
utrymmesbegrasning och dels pa grund av att jag inte vill fastna i en debatt om den tanken
ar rimlig eller inte. Aven om jag gérna visar pa hur det &r ett sétt att anfora ett feministisk
inkluderande sprak.

Flera feminister star i en annan tradition an Johnson da deras feministiska kritik mot
det patriarkala spraket yttrar sig genom att gora spraket konsneutralt. Ramshaw ar
pensionerad professor i religion och har varit verksam i Philadelphia, USA. Jag har valt
Ramshaw som foresprakare for denna argumentation for det forsta att hennes arbete har
till uppgift att lyfta Gud och spraket om Gud bortom kon, eftersom hon menar att vart
sprak ar manskligt begransat. For det andra har hennes bok latits dversattas till svenska
och anses vara det verk som kyrkohandboksgruppen anvént sig av nér de skulle revidera
det liturgiska spréaket i kyrkohandboken &r 2000.1° Fér det tredje ar hon vald pa grund av
hennes tydlighet och skillnad gentemot Johnson, de bada skulle slarvigt kunna placeras
som ytterligheter pa en feministisk skala om ett tillfredsstallande gudssprak.

Soskice arbete: The Kindness of God: Metaphor, Gender and Religious Language
och McFagues arbete: Gudsbilder i en hotfull tid kommer att anvédndas som resurser i
dialogen om ett feministiskt passande sprak om Gud. Deras arbeten skapar nyanser i
Ramshaws och Johnsons argumentation som ger nya insikter och en djupare forstaelse av

den storre feministiska skalan i spraket om Gud.

15 Johannesson 2003, 38.
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1.6 Disposition

Dispositionen i uppsatsen ar som sa att den fortsatter med en analysdel som ar uppdelad
i en ordning i linje med mina analysfragor och min metod. Analysen bérjar med en
problematisering av det patriarkala sprakbruket i en kristen kontext. For att sedan féljas
upp med forslag pa I6sningar pa detta patriarkala sprak om Gud, i ljuset av ett feministiskt
perspektiv. Vidare kritiseras treenighetslaran samt en illustration av teologernas konkreta
forslag efter deras tolkning av laran. Slutligen belyses kdrnan i Johnsons respektive
Ramshaws resonemang. Efter analysdelen foljer en sammanfattning och en avslutande
diskussion som understryker det viktigaste i uppsatsen samt en avslutande del om vad

vidare forskning kan fokusera pa.

2. Analys

Analysen utgar ifran de analysfragor som namnts i metoden. Dessa fragor har anvants i
min lasning av teologernas anféranden. Analysen dmnar visa pa, i huvudsak Ramshaws
och Johnsons, kritik mot ett patriarkalt sprak. Samt hur deras, alternativa, feministiskt
sprak om Gud bearbetas och presenteras. Fler perspektiv beskrivs och diskuteras i ljuset
av huvudpersonerna: Johnson och Ramshaw.

Analysfraga a), b) och c) behandlas i det forsta avsnittet 2.1 Kritiken mot det
patriarkala sprakbruket, frdga d) och e) i avsnitt 2.2 Problematisering och

l6sningsforslag samt fragorna f) och g) i avsnitt 2.3 Treenighetslaran.

2.1 Kritiken mot det patriarkala sprikbruket

Den forsta analysdelen av uppsatsen behandlar de tre forsta analysfragorna: a) vilken
kritik framfors mot det radande spraket om Gud? och b) vilken roll har kvinnan i
sprakbruket? samt c) vad far ett sprak for konsekvenser i vardagen?

Hur ska vart sprak om Gud se ut? Johnson menar att det religiosa spraket ar ett
verktyg for att forsta livet och varlden samt att spraket om Gud representerar det som

anses vara det hogsta varat och den djupaste sanningen. Hon menar vidare att detta sprak
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formar forsamlingens identitet och dess praxis, pa sa satt att om en religion till exempel
talar om en krigande Gud som slar sonder sina fiender skapas ett aggressivt
gruppbeteende. Pa samma satt kan ett sprak om en éalskande Gud som forlater
overtradelser rikta forsamlingen till forlatelse och omsorg mot andra manniskor. Johnson
menar att spraket om Gud formar bade férsamlingens och individens installning till andra
manniskor och livet i allmanhet. Spraket ger upphov till tankar och en forstaelse av det
religibsa mysteriet samt av relationer, principer och vérderingar. Vidare skapas en
varldsbild och en forstéelse av den samtida varlden.®

Johnson menar att pa grund av de fler bendmningar av Gud som manlig an kvinnlig
skapas tankar och en forstaelse av varlden som exkluderar eller underordnar kvinnor,
eftersom spraket om Gud fyller en funktion ocksa i vardagen. Ett manligt gudssprak
skapar patriarkala strukturer som uppratthalls genom till exempel: kyrkans dogmer,
boner, teologi, sprak och ledarskap. Darfor vill Johnson undersoka ett adekvat sprak om
Gud som har en emancipatorisk utgangspunkt, det vill saga befriande eller frigérande,
som gagnar hela skapelsen och manniskans relation till varlden — bade mén och kvinnor.
Johnsons syfte &r att forena feministteologi med en traditionell katolsk lara som &mnar
till att lyfta alla varldens kvinnor och inte en specifik grupp. Hon argumenterar for att
jamstélla kvinnan och mannen eftersom hon menar att de ar skapade jamlika till Guds
avbild.t’

Det traditionella spraket om Gud anses vara fortryckande pa sa sétt att det exkluderar
kvinnor och man som inte faller inom det normativa ramarna, menar Johnson. Ramarna
skapas mojligen omedvetet men uppmuntrar traditionell, stereotyperande, manlig
dominans och makt. Konsekvenserna blir en sexism som gor att en jamlik varld forblir
en utopi. Det traditionella spraket om Gud blir ocksa rent avgudadyrkande darfor att det
manliga gudsspraket upphojs som det enda ratta sattet att tala om Gud, menar Johnson.
Det begransar djupet och langden i Guds mysterium pa sa satt att Gud malas in i ett horn
for att vara pa ett visst satt. Nar teologins uppgift bor vara att varda och framja menar
Johnson att detta enformiga gudssprak skadar sanningen om Gud, det vill sdga Guds
mysterium.*®

Ramshaw menar att diskussionen om ett tillfredsstallande sprak om Gud ar en

komplex och kontroversiell fraga som maste undersokas noga innan ett sadant sprak kan

16 Johnson 2001, 3f.
17 Johnson 2001, 4-6, 8.
18 Johnson 2001, 18f.

13



Martin Wallén Lunds Universitet

bli verklighet. Hon ser dock, likt Johnson, att det androcentriska gudsspraket &r ett
angeldget problem. Syftet med Ramshaws bok God beyond gender: Feminist Christian
Language &r att se dver det nuvarande manliga gudsspraket till och om Gud i liturgin och
i det vardagliga, kristna, spraket om Gud.!® Alla ord och metaforer om Gud maste
analyseras och synas for att se om det verkligen sager nagot om Gud eller om den som
talar, till exempel en manlighet i metaforen. P4 sa satt menar Ramshaw att
feministteologin kommer val till hands nér det galler att anvanda en diskursanalys och
upptécka vilka ord som till exempel talar om manlig makt &nh om Guds barmhartighet.
Som bokens titel asyftar kan alltsa en feministisk hallning hjalpa det kristna gudsspraket
lyfta bortom genus och mot Guds mysterium. Ramshaw menar att vart sprak &r
metaforiskt. Allt vart sprdk, och i synnerhet religiost sprak, innehaller bilder och
metaforer som pa nagot satt soker forklara verkligheten och de personliga erfarenheterna.
Johnson namner ovan att spraket om Gud far konsekvenser for individen och
forsamlingens instéllning till andra manniskor. Ramshaw menar likt henne att det sprak
som anvands i liturgin och anammas av férsamlingen blir meningsfullt for individen men
det &r ocksa pa detta satt forsamlingens identitet skapas.?°

Bade Ramshaw och Johnson anfér en argumentation om att ett manligt sprak om
Gud ar standard idag som innebér att patriarkala strukturer uppratthalls genom ledarens
och forsamlingens liturgiska sprak och darigenom forsamlingens identitet. Detta ar den
radande diskursen de bada kritiserar och forsoker utmana.

Den manliga symboliken hos Gud ar inbakad i spraket utan kritik, menar Johnson,
dar ord som Kung, Herre, Fader och brudgum &r betraktade som normala. Ord som
Moder och Gudinna blir pa samma gang snabbt kritiserade och betraktade som onormala.
I den liturgiska bonen ber ledaren till Fadern, genom Sonen och i enighet med den helige
Anden. Andra exempel finns i var kultur som Johnson menar ar skapade pa grund av en
androcentrism i dess tid. Till exempel skapar Michelangelos bild av Gud och Jesus i
Sixtinska kapellet en forestallning om tva manliga gestalter som har ett speciellt band till
varandra. Johnson menar att forestéliningen av detta blir en manlig Gud, medvetet eller
omedvetet, pa grund av de bilder vi ser. Om vi talar om Gud som en “Fader” blir det
ocksa en symbol dar faderskapet blir nagot vi plockar med oss in i det teologiska djupet,

det vill s&ga i laran och sanningen om Gud. Anvinds metaforen “kung” om Gud sa sdger

19 Min kursivering och distinktion: Ramshaw skiljer sig fran Johnson s till vida att hon har en snallare
ingang &n Johnson.
20 Ramshaw 1995, vii, 5f; Johnson 2001, 4.
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det nagot om vad det innebar med ett (heligt) kungaskap. Pa samma satt blir det med att

manligheten anses gudalik, medan kvinnligheten hamnar i periferin.?

2.1.1 Fler perspektiv

Nedan foljer fler perspektiv under samma tema dar lasningen av Eriksson, Soskice samt
McFague fran forskningséversikten har varit en resurs i att férstd Ramshaw och Johnson
tydligare samt for att ge analysen en djupare diskussion.

McFague ser ocksa problem med den manliga symboliken hos Gud och anfor ett
antal argument mot en fadersmodell som metafor for Gud, i alla fall om det inte finns en
parallell modersmodell. Hon menar for det forsta att om vi tanker att Gud ar sa mycket
storre an vad vi kan forsta, blir det avgudadyrkan att tdnka om Gud pa ett satt, som en
manlig fader. Det blir det for att beskrivningen av Gud, om forhallandet mellan Fadern
och sina barn (manniskorna) blir som ett filter for allt annat tal om Gud och ménniskan —
modellen faller pa sin egen premiss. For det andra ar bada konen skapade till Guds avbild
och darfor bor spraket innefatta just bade kvinnliga och manliga metaforer om Gud. Men
McFague tror att manga &r radda for att anvanda kvinnliga metaforer om Gud, vid sidan
av de manliga metaforerna, vilket forstarker bilden av en ojamnstélld maktférordning.
Forklaringen till det menar McFague kan vara att ett kvinnligt bildsprak uppror eftersom
vi ar sa vana med manliga metaforer. Nar kvinnliga metaforer anvands blir vi medvetna
om att ett knsneutralt sprak inte existerar, att vi ar tva kon och att Gud inte &r en avlagsen
manlig gestalt. Men for att poangtera och tydliggéra menar McFague att det traditionella
spraket om Gud ar ett manligt sprak, inte icke-konsligt. 22

I linje med Johnson och McFague ligger Eriksson. Erikssons forskning med det
liturgiska spraket i den svenska kyrkohandboken pekar mot en ordning dar en Gud
tillskrivs goda kvaliteter och refereras till som en man, det heliga subjektet. Kvinnan
kopplas ihop med ménniskan som hela tiden &r underordnad Gud och blir darmed ett
passivt objekt.?

Soskice talar om att feministteologin sag behovet av ett jamlikt sprak nar insikten
om att spraket om Gud var androcentriskt. Soskice menar att tolkningar och metaforer

som hamtas fran Bibeln ar avgérande for hur ett fortryck kan uppkomma och bli legitimt.

21 Johnson 2001, 33f, 37.
22 McFague 1994, 135f.
23 Eriksson 1995, 18, 66, 84f, 149.
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Till exempel att kristna teologer har lagt sitt fokus pa skapelseberattelsen som beréttar
om att Eva skapas ur Adam i en hierarkisk ordning. Tolkningen har varit att kvinnan inte
skapade nagot nytt forutom hennes reproduktionsformaga, medan mannen redan var
fullkomlig samt att kvinnan skapades for att vara mannens séllskap och hjalpreda. Soskice
menar ocksa att ofta nar spraket talar om man i allménhet asyftas hela manskligheten
forutom nar spraket vill tala om specifika kvinnliga saker — som ocksa ofta innebar nagot
slags problem, s& som graviditet, barnafodande och abort.?

Soskice menar vidare att Gamla testamentets Gud nastan enbart beskrivs med
maskulina egenskaper, dar endast ett fatal gudsbilder ar feminina. Johnson soker trots
detta utveckla en feminin Gud legitimt hamtad ur bade GT och NT. Hon gor det genom
skalet att den ursprungliga benamningen pa ande ar grammatisk-feminint samt anvander
Bibelns text om Sofia, Visdomen, som genomgaende beskrivs som feminin. Soskice
kritiserar detta pa grund av majoriteten av maskulina beskrivningar och forsoket att stada
bort traditionen. Det problematiska fortsatter i NT nér Jesus talade om Gud som sin Fader
och larde sina larjungar bonen Var Fader, till exempel. Fadersgestalten ar djupt rotad i
den kristna tron, men Soskice menar att problematiken inte ligger i att Gud framstalls som
manlig, utan mer i att det “heligt manliga” beskriver ndgon som ar full av makt, ar
dominant och oférsonlig. Hon menar da att konsekvensen av detta blir att kvinnan blir
underordnad i spraket. Den tidiga kyrkan var praglad av sin antika kontext dar det blev
gudomligt rattfardigt att hierarkiskt inordna allting i dikotomier, det vill sdga motsatspar.
Rollerna manligt och kvinnligt passade val in i paren: aktiv/passiv, maktig/maktlos och

overlagsen/underlagsen.®

2.1.2 Sammanfattning analysfragor

Sammanfattningsvis besvaras analysfraga a) vilken kritik framfors mot det radande
spraket om Gud? genom att alla perspektiv i denna analysdel menar att det alderdomliga
patriarkala spraket behover evalueras och omformuleras. Detta pa grund av en
exkludering av kvinnan. Analysfraga b) vilken roll har kvinnan i sprakbruket? far ett
vagare svar men fragan hanger delvis samman med analysfraga a), da det konstateras att

kvinnan &r exkluderad i spraket om Gud. Fraga c) vad far ett sprak for konsekvenser i

24 Spskice 2007, 3, 42f.
2 Spskice 2007, 69-72.
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vardagen? besvaras av Ramshaw och Johnson att spraket ger mening at individen och

forsamlingen och paverkar darfér omgivningen.

2.2 Problematisering och 16sningsforslag

Den andra analysdelen av uppsatsen behandlar de tva analysfragorna: d) hur anférs ett
feministiskt sprak om Gud? samt e) vad behdéver andras och pa vilket sétt?

Vad ser teologerna for I6sning pa problemen som ett patriarkalt gudssprak medfor?
For Johnson &r det gudomliga mysteriet i Gud bortom manniskans forstaelsehorisont, och
darfor kan det vara legitimt att beskriva Gud som nagot bortom var verklighet och som
inte kan fangas i bilder. Pa samma gang menar Johnson att det &r lampligt att tala om en
teistisk Gud, det vill sdga personlig. En transcendent Gud som ar immanent — en Gud
bortom det jordiska som samtidigt &r personlig och narvarande i vérlden. Har skiljer sig
Johnson med Ramshaw da Ramshaw menar att ett konsneutralt sprak och ett upplyftande
av Gud bortom var verklighet ar riktningen vi borde ta. Johnson menar att ett konsneutralt
sprak om Gud ar positivt i att rubba det androcentriska spraket, men inte tillrackligt
positivt for att lyckas hela vagen. Problemet, menar Johnson, ar att den personliga delen
av det heliga mysteriet forsvinner.2

Ett satt att komma till bukt med denna problematik &r att utveckla var repertoar av
gudsbilder genom att l&gga till feminina symboler, argumenterar Johnson. Det ar dock
inte sakert att det leder till ett emancipatoriskt sprak — ett sprak som frigor underordning
och slapper fram jamstalldhet. Riskerna som finns med ett feminint gudssprak ar om
gudsbilderna tolkas bokstavligt samt om feminina “traditionella” egenskaper sa som
omsorg, omtanksamhet och empati anvands som stereotyperar kvinnan. I sa fall skulle ett
fortryck uppratthéllas. Fordelarna ar dock storre an nackdelarna, menar Johnson, eftersom
diskursen trots allt utmanar manligheten i det klassiska spraket om Gud och kommer
tillbaka till det Johnson vill — att atervinna kvinnans roll och dignitet som skapad, jamlik
med mannen, av Gud.?’

Ramshaws argumentation visar pa bade likheter och olikheter till Johnson. En likhet

handlar om den transcendenta idén om Gud, bada paminner lasaren ofta om de

2 Johnson 2001, 44; Ramshaw 1995, vii, 5f.
27 Johnson 2001, 45.
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begransningar som existerar med ett antropomorft sprak om Gud. De é&r olika genom deras
forklaring pa hur narheten i relationen mellan Gud och manniskan ska narmas.

Ramshaw konstaterar att ett metaforsprak hjalper oss forsta och forklara var
omgivning. Men det kan ocksa legitimera 6nskningar och handlingar. Hon menar att det
ar saker vi vill ha och behdver i vara liv som vi sedan ber till Gud om att fa hjalp med,
och nér vi gor det forestaller vi Gud som manga olika saker. En beskyddare mot fienden
i ett krig eller en faraherde som tar hand om sin flock nér bedjaren soker efter trygghet,
till exempel. Medan vi manniskor kan misslyckas med dessa roller, kan inte Gud det.
Vara egna antropomorfa metaforer om Gud ar begransade till manniskans kapacitet,
samtidigt som Gud alltid &r bortom var ménskliga kapacitet.?®

Ramshaw gor en distinktion mellan kdnsneutrala och sé kallade sexuella” metaforer
om Gud. Jag tolkar Ramshaw som att de sexuella metaforerna & synonymt med
personliga, ibland intima, beskrivningar av Gud dar Alskare, Moder och Fader ar exempel
pa dessa. Hon kritiserar att spraket om Gud som en “Moder” har gitt for langt — detta
sprak ar mer sexuellt och psykiskt beskrivande an Fader-spraket nagonsin har varit.
Moder-spraket innefattar livmoder och brost till exempel, medan Fader-spraket aldrig
innehallit ndgot om penis eller testiklar. Ramshaw varnar har for att om det kristna spraket
ska innehalla beskrivningar om Gud i metaforer som handlar om den kvinnliga kroppen
— borde det ocksa finnas beskrivningar om den manliga kroppen. Annars finns det en risk
att kristna man kan hamna i samma situation som det medeltida celibat-idealet, det vill
sdga att sexualiteten nedvarderas. Det ar ocksa problematiskt pa grund av att metaforen
Fader oftast anvands for att visa pa en patriarkal auktoritet istallet for en sexuell eller
biologisk bild av faderskapet. Men péa grund av Ramshaws argumentation att Gud det
antropomorfa spraket blir begransat maste det alltid kommas ihag att Gud ar alskare,
moder och fader men Gud &r ocksa inte dlskare, moder och fader. Ramshaw menar att
beskrivningar om Guds armar, 6gon, éron, rost och ansikte till exempel bér uppmuntras
dé de ar konsneutrala.?®

Johnson ser problem med vad ett feminint gudssprak ska innehalla, for att spraket
inte ska bekrafta stereotyper om kvinnan och Iasa henne i de rollerna. Ramshaw ser
problem med det feminina gudsspraket pa grund av de associationer som skapas. Jag

forstar henne som att hon inte vill inte ha for intima metaforer for att nd malet om en Gud

28 Ramshaw 1995, 97.
2 Ramshaw 1995, 102, 107f.
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bortom spraket. Ett metaforsprak som handlar om den manskliga kroppen skapar en
narhet i relationen mellan Gud och manniskan — ett fokus pa en immanent Gud — och
trycker pa betydelsen av imago Dei. Teologerna ar dock oense om hur den relationella
narheten till Gud ndrmas. Kan Gud som Moder och gudsbilder som handlar om
moderskap vara en vag att ga?

Bade Ramshaw och Johnson ar 6verens om att ett sprak om Gud som Moder ar
problematiskt och innehaller bade fordelar och nackdelar. Ramshaw menar att det &r
problematiskt pa grund av att 1) alla kvinnor inte ar médrar, 2) alla médrar uppfostrar
inte sina barn 3) for vissa modrar har barnafédande inte varit en positiv upplevelse samt
att 4) vissa manniskor kan ha anledningar till att inte vilja hedra sin moder. Sammantaget
forstar jag Ramshaw som att dessa moderliga gudsbilder inte kommer géra Gud till sin
fulla ratt, d& moderskap inte ar mer markvardig 4n faderskap till exempel.

For Johnson handlar problemet i anvdndandet av moder som analogi for Gud i den
sociala konstruktionen av vad moderskap innebér, som ar fargad av patriarkala normer.
Den konstruktionen innebér att det ligger i moderns natur att reproducera och uppfostra
barn samt att kvinnan endast blir fullkomlig nar hon gar in i den rollen. Om de
traditionella samhélleliga forvantningarna inom sociologi och politik far styra forflyttas
kvinnan in till hemmet, det privata, och halls utanfor samhéllets offentliga rum samt
forvantas att till och med ta hand om mans behov. Det vill sdga, ett idealiserande av
kvinnan och hennes moderskap gor att hon blir fortryckt och underordnad pa grund av de
forvantningar som stalls pa henne — hon tvingas in i ett horn. Det innebar mer att vara
kvinna &n att bara vara en moder. Johnson menar att spraket har en viktig roll har, att
skilja pa de riktiga kvinnliga erfarenheterna och det, av patriarkala institutioner,
romantiserande av kvinnan. Spraket om Gud som Moder har till uppgift att ta tillbaka den
befriande, frigdrande, kraften i moderskapet och inte begrénsa kvinnan till moderskapets
praktiska uppgifter.®

Moderliga gudsbilder pekar mot en karleksfull inneboende relation mellan Gud och
varlden, menar Johnson. Dar fokus hamnar pa samhérigheten mellan méanniskor pa grund
av samma ursprung och en moderlig omsorg om den vérld Gud som Moder skapat. Pa
grund av det grundlaggande forhallandet mellan en moder, sitt barn och sin varld skapar

moderligt gudssprak en sé kallad “helig frihet” instiftad i sig sjdlv — relationen blir

30 Ramshaw 1995, 106.
31 Johnson 2001, 176f.
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immanent hos Gud, men pa grund av de moderliga metaforerna blir immanensen
omsesidig. Och inte pa det sattet som den transcendenta fadersguden &r langt borta.
Johnson menar att den transcendenta modersguden alltid &r relationell i sin essens.*?
Ramshaw har en viktig poang i att ett omformulerande av gudsspraket med fokus pa
moderskap inte nodvandigtvis leder nagon vart, da det mojligtvis i framtiden blir
detsamma som faderskapets roll idag. Daremot finns det nagot i moderskapet som inte

existerar i ett faderskap, som Johnson poangterar, pekar mot en varmare relation.

2.2.1 Fler perspektiv

Likt foregaende analysdel anvander jag har McFague, Soskice, Johannesson samt
Eriksson for att ge en djupare diskussion och forstaelse for de olika argumentationerna.
Johnson vill, precis som McFague, lagga sig mitt emellan spanningen av Guds tvetydiga
natur — bortom kon och genus men samtidigt i relation med oss. Medan Ramshaw star i
kontrast till dessa och vill forflytta spraket till en mer transcendent niva. Samtidigt ar alla
Gverens om att de antropomorfa beskrivningarna begransas till en mansklig niva som
aldrig kan saga ndgot om Guds allomfattande natur.

McFague gor en distinktion mellan “kvinnliga” och ”feminina” termer. McFague ser
samma problem som Johnson i att beskriva Gud i feminina termer. Den forstndmnda
handlar om konet kvinna, medan den andra innefattar de egenskaper vi lagger in hos
kvinnan, det vill séga stereotypa forestéliningar som vi traditionellt sett forknippar med
kvinnor. Om Gud beskrivs i sddana feminina termer forstarks normerna och de
samhalleliga forvantningar pa vad det innebar att vara kvinna respektive man —
patriarkatet uppréatthalls och ojamstalldheten fortsatter. McFague vill att vi ska anvanda
Hon och Han — manliga och kvinnliga pronomen om Gud darfor att en manniska som
handlar &ar antingen en man eller en kvinna. En kritik kan framforas mot detta, da det kan
finnas personer som inte identifierar sig som varken man eller kvinna. Men McFague
pekar ocksa pa att samtidigt som Gud &r en avspegling av vara kon och vi ar en avspegling
av Gud, sa ar ocksé Gud bortom kon och genus. ”Gud &r en Han och en Hon och varken

eller”.33

32 Johnson 2001, 185f.
33 McFague 1994, 137f.
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Eriksson ser en lésning pa detta genom ett regelbundet anvandande av bade
kvinnliga och manliga pronomen om Gud som skapar jamstélldhet mellan kénen.
Johannesson haller med Eriksson och menar att ett ”du” eller frekvent anvindande av
”Gud” istillet for “han” inte forindrar ndgot dd var manliga bild av Gud kommer besta.3*

Soskice haller inte med Eriksson, Johannesson eller McFague da hon menar att om
vi lyfter vart fokus forbi enstaka ord och benamningar i liturgin sa inser vi mystiken i
kristendomens lara och vidare i treenighetensdogmen. Soskice vill bevara metaforen
”Gud som Fader” och menar att det gar att finna en feministisk forstaelse av laran genom
att de kan symbolisera bade maskulin och feminin fortplantning, pa grund av fodandet av
en Son.®

Om vi vill ha en Gud som &r relaterad till véarlden och en fralsning som &r nara,
inklusivistisk och icke-hierarkisk sd menar McFague att vi bor anvanda metaforerna
Moder, Karlekspartner och Van for att beskriva relationen mellan Gud och véarlden. Hon
argumenterar for personliga metaforer och menar att det starkaste argumentet ar att
metaforerna aterspeglar en forstaelse for Guds handlande i varlden. Det aterspeglas pa ett
satt som ar immanent, relationellt och 6msesidigt da det ar vara inre relationer som ar
mest personliga och intima — de foder och uppehaller liv. Darfor ar Gud som Moder, Véan
och Karlekspartner mycket battre &n Gud som Kung eller Herre. En kritik av till exempel
Ramshaws kritik kan dock lyftas mot detta: att metaforerna Moder och Karlekspartner
blir for intima och personliga. McFague forsvarar kritiken med att metaforerna handlar
om Guds relation till varlden, inte som en relation i endast tvasamhet. Med dessa ges en
etik som innebar gensvar och ansvar mot andra ménniskor och allt liv i varlden.®

Likt Johnson och McFague menar Soskice att nar Gud framstélls som Kung,
Hirskare och “den allsmiktige Fadern” blir den gudomen langt borta — en avlagsen
skapargud langt bortom universum, en transcendent Gud. Istallet menar hon att fokus bor
ligga pa att Gud ar karlek och kanske gar detta att finna i den feministiska idén om en
kristen Gud genom Moder-Dotter-Ande, som McFague anfor? Soskice menar dock att,
likt Johnsons feminiserande av Gud, skalen for ett sddant sprak i Bibeln &r begransat.
Dessutom kan en sadan modell fortfarande tolkas hierarkiskt. En annan idé ar att tala om

34 Eriksson 1995, 18, 66, 84f, 149: Johannesson 2003, 35-38.
3 Soskice 2007, 82, 118.
3 McFague 1994, 113, 119f, 123f.
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Gud som “varat”, men precis som den allsméktige harskaren blir Gud en avlagsen
entitet.>’

Soskice argumenterar for att Gud inte saknar kon utan dverstiger det, likt Ramshaw.
Genesis lar ut att manniskor ar skapade i Guds avbild, bade man och kvinna. Vidare om
en tanker att Kristus ar fullandningen av mansklighet sa ar Jesus, dven om han var av
manligt kon, en fullandning av kvinnlig mansklighet ocksa. Soskice ar misstanksam mot
att “snygga till” berittelser och att darfor rensa bort stétande, manliga, metaforer.

Soskices anforande liknar Ramshaws pa sa sétt att de bada fokuserar pa att hantera
traditionen dar istallet McFague och Johnson forsoker relatera traditionen. Med detta
menar jag att Soskice och Ramshaw accepterar traditionen som den ar for att pa olika satt
visa att den gar att tolka feministiskt. Medan McFague och Johnson tolkar om traditionen
och argumenterar for en rimligare tolkning, som kvinnor lattare kan relatera till. Eriksson

och Johannesson skulle aven tolkas som att de forsoker relatera traditionen.

2.2.2 Sammanfattning analysfragor

Sammanfattningsvis besvaras analysfragan: d) hur anfors ett feministiskt sprak om Gud?
genom att Johnson argumenterar for ett tillférande av kvinnliga gudsbilder och metaforer.
McFague vill ocksa ha kvinnliga och manliga gudsbilder samtidigt som Gud &r bortom
kon och genus. Ramshaw vill ha ett kdnsneutralt sprak. Fragan e) vad behéver andras
och pa vilket satt? besvaras delvis pa samma satt som ovan under fraga d) men besvaras
ocksa genom att det patriarkala spraket maste minimeras eller tas bort. Argumenten
handlar ofta om att teologerna vill at det personliga hos Gud — immanensen, och att ett
patriarkalt sprak ar for transcendent, det vill séga for avlagset.

2.3 Treenighetslaran

Den kristna treenighetsldran ar essentiell for att forsta kristendom. | denna uppsats &r den
ocksa viktig pa grund av att den feministiska teologin lagger stor vikt vid att tolka laran

samt hantera eller relatera den. Ur en feministisk synvinkel &r laran problematisk pa grund

37 Soskice 2007, 72f; Johnson 2001, 8-10, 82-87.
38 Soskice 2007, 115f.
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av det patriarkala sprakbruket. Denna analysdel behandlar analysfragorna: g) Vilken kritik
finns mot treenighetslaran? Samt h) hur tolkas treenighetslaran pa ett feministiskt satt?
Avsnittet ar uppdelat pa sa satt att Fadern, Sonen och Anden &r uppdelade i varsin
del dé&r fyra teologers kritik mot traditionen och deras argumentationer framfors: Soskice,
Ramshaw, Johnson och McFague. Johnson och McFague anvénder laran och vander pa
den till att forstas i ljuset av femininitet. Ramshaw och Soskice forsoker hantera laran och

applicera ett feministiskt perspektiv pa den.

2.3.1 Fadern

Gud som Fader djupt rotad i den kristna traditionen och legitimt hdmtat ur evangeliet —
hur hanterar teologerna detta och vad upptéacks nar de gar pa djupet med denna modell?
Ramshaw menar att &ven om GT:s Gud sallan beskrivs som Fader har det i hebreisk
tradition till exempel funnits en bild av att kungen &r Guds son. Vidare under tiden NT
skrevs var benimningen av “Fader” det vanligaste séttet att tala om Gud pa under det
forsta arhundradet, varfor de forsta kristna gjorde det ar dock oklart. Tidiga teologer
talade om Fader, Son och Ande som etiketter snarare &n metaforiska bilder av Gud, menar
Ramshaw. Hon menar att de tidiga teologerna havdade att Gud uppenbarade sig genom
det bibliska namnet Fader och det da inte handlade om att Gud agerade som en Fader.
Ramshaw menar att samtida teologer gor ett misstag genom att anta att spraket om Gud
som Fader &r en metaforisk modell. Om Gud som Fader inte &r metaforiskt forsvarbart pa
grund av ursprungstanken fran de tidiga teologerna blir det ocksa fraimmande for den
ortodoxa doktrinen och dess anvandande bor ifrdgasattas.®

Vidare anvands person som ord for delarna av treenigheten. En person forknippar vi
ofta med en individuell identitet och fullgdr inte mysteriet i treenigheten, menar
Ramshaw. Hon Kritiserar dven detta for att vi synonymt med person tanker pa nagon av
manligt kén, pa grund av de tva maskulina orden: Fader och Son. Ramshaw menar att tre-
persons-laran ar en modell for relation for allt som ar. Det vill sdga, de tre sa kallade
personerna i treenigheten ar relaterad till varandra — och &r ingenting utan varandra. |
enlighet med Ramshaw menar Soskice att Fadern &r ingen Fader utan Sonen eftersom de
ar en familj. Soskice 16sning pa det patriarkala hierarkiska problemet ar att det finns en
fader for att det ar en familj, inte det motsatta. Och nar Jesus séger att han och Fadern ar

3% Ramshaw 1995, 77-82.
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en, da forsvinner ocksa hierarkin dem emellan. Utan Sonen kan vi inte heller forsta eller
se Fadern.*°

Gud som Fader beskrivs 11 ganger i GT i jamforelse med 170 ganger Jesus sjalv
talar om Gud som Fader i NT. Soskice menar att det mer ytliga faderskapet i GT pekar in
I NT mot en intim relation mellan Jesus och hans Fader, &ven om detta faderskap kan
tolkas som att det inte langre &r en-konsligt. Eftersom den teologiska tolkningen av denna
relation innebér ett fodande av en son ar det inget klassiskt faderskap det talas om utan
en moderlig Fader som snarare ar bi- eller transsexuell, menar Soskice.*!

De 170 ganger Jesus talar om Gud som sin Fader gar att dekonstruera an mer, menar
Johnson. Fader-spraket verkar vara en teologisk konstruktion i NT enligt Johnsons
undersokning. | Markus omnamns Gud som Fader 4 ganger, 15 i Lukas, 49 i Matteus och
109 i Johannes. En 6kning noteras efter varje evangelium. Vidare undersdker Johnson
hur manga ganger Jesus tilltalar Gud som Fader (det vill sdga det arameiska abba) vilket
far en dramatisk torn: Markus 1, Q-kéllan 1, Lukas 2, Matteus 1 och Johannes 73.
Eftersom Johannesevangeliet dateras senast av alla evangelier beror detta méjligtvis pa
en teologisk konstruktion. Overlag visar alla evangelierna pa att det finns en variation och
pluralism i Jesus tal om Gud, snarare &n enbart en fader-gestalt. Detta Oppnar upp for ett
uppluckrande av det rotade fader-spraket och en storre mojlighet att anvanda andra och
fler metaforer om Gud.*?

Ramshaw menar att ménniskans natur innefattar relation istéllet for rationalitet och
att Gud &r relaterad till varlden, till sin skapelse, som Gud alskar. Gud &r och utgor
relation. Vidare &r ocksa treenighetslarans relationer utan underordning eller éverordning.
Bade Soskice och Johnson haller med Ramshaw och menar att det inte ar en underordning
I treenigheten. Det &r ingen forsta, ingen andra eller tredje, ingen dominant eller
marginaliserad. Istallet &r det bara en treenighet som ar en 6msesidigt sammanhéngande
enhet.*

Sammanfattningsvis talar Soskice om treenighetslaran problematik. For det forsta
menar Soskice att dogmen ar problematisk sa till vida att den bekréaftar hierarki och visar
pa en manlighet hos Gud. For det andra har den helige Anden allt som oftast raknats som
den tredje entiteten lagst ner i hierarkin. Gud som Fader och Son i treenigheten

40 Soskice 2007, 79-81; Ramshaw 1995, 82-84.
41 Soskice 2007, 75, 82.

42 Johnson 2001, 81.

43 Ramshaw 1995, 84f; Johnson 2001, 2109.
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uppratthalls inte pa grund av doktrinen, utan doktrinen uppratthalls genom vart sprak om
delarna som ar hamtad fran NT. Vidare ar ordet Fader en titel som &r tekniskt beroende
av att ha ett barn for att kunna fungera. Darmed blir den tekniska betydelsen ett relationellt
begrepp. | treenighetslaran har alla tre en roll men de ar ocksa sammanflatade. Fadern
foder sonen, Anden utgar ifran Fadern och Sonen — men Sonen &r dven upphdjd i Anden.
Fadern &r Fader pa grund av sitt barn och allas relationer utgar ifran varandra. Sonen &r
pa samma satt ingen Son utan sina foraldrar och gor darfor Gud till sin Fader/Moder.
Sonen foder kyrkan, men det ar Anden som upphdjer Sonen efter uppstandelsen.**
Diskussionen har visat genom Ramshaw att Gud som Fader nddvandigtvis inte maste
tolkas som en metaforisk modell. Dessutom visar Johnson att Gud som Fader kan vara en
teologisk konstruktion. Har ar Johnson och Ramshaw Gverens om ett ifrdgasattande och
uppluckrande av fader-spraket. Om Fader endast ar ett opersonligt namn pa Gud menar
Ramshaw att det inte ar lika legitimt att anvanda det langre. Det 6ppnar da upp en
mojlighet att rikta in sig pa det Ramshaw vill — att lyfta Gud bortom manniskans sprak.
Samtidigt menar jag att detta fortfarande ar problematiskt ur ett relationellt perspektiv pa
grund av det manliga associationerna vi far av ordet fader. En kvinna kan inte vara en

fader, till exempel.

2.3.2 Sonen

Sonen &r kanske den viktigaste komponenten i treenighetslaran som gor kristendomen till
vad den &r. Johnson menar att nagot gatt fel i kristologin och hon havdar att den laran &r
den mest anvénda doktrinen i kyrkan for att exkludera och fortrycka kvinnor. Historiskt
klev den kristna laran i den grekisk-romerska ’kostymen” och detta tog sig till uttryck i
idéer som applicerades pa kristologin. Namligen att Jesus Kristus var den kosmiska
ordningen, den hérskande kungen i all sin prakt, principen av ledarskap, den gudomliga
uppréatthallaren, styrande av det jordiska riket samt kyrkans och familjens 6verhuvud.
Johnson ifragasatter dock inte att Jesus var av manligt kon utan endast ett ifragasattande
av det stora fokus som legat pa Jesus kon. For aven om Jesus blir manlig i treenighetsléran
sa menar Johnson att det finns en outnyttjad potential i den historiska Jesus att Kritisera
den patriarkala gudsbilden. Efter kyrkométet i Kalcedon sa antogs laran om att Jesus blev
Gud, en hypostatisk forening, att Jesus blev transformerad till att vara av samma entitet

44 Soskice 2007, 110f, 113, 117f.
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som Gud. Det intressanta med detta ar att endast Jesus kon har transformerats och tagits
i beaktande till laran — inte Jesus socioekonomiska status, alder, nationalitet, etniska
harkomst och sa vidare. Var och en av dessa komponenter hade kunnat skapa en helt
annan bild av heligheten hos Jesus som inte hade handlat om en patriarkal gudsbild.*®

Ramshaw kritiserar den kristna laran for att vara androcentrisk pa grund av att Gud
inkarnerar sig sjalv i en manlig ménsklig kropp. Vilket har gjort att vi misstar Gud for att
vara just en man. Dessutom har denna bild spatts pa ytterligare menar Ramshaw genom
bland annat i hur Vatikanen foreslar att romersk-katolska praster endast kan vara man.
Ramshaw ar starkt kritisk och menar att om vi likstaller Gud med mannen Jesus tas
kvinnan bort fran fralsningshistorien helt och héllet. Aven om Jesus var en judisk man
under forsta arhundradet sa handlar Ramshaws kritik om att Gud forestélldes som av
manligt kon, genom sprak och maktordningar under det forsta arhundradet. Det galler,
enligt Ramshaw, att minimera manliga pronomen i berattelser och doktriner nar det talas
om Kristus. Ett teologiskt sprak maste varda paradoxerna i tron sa att det blir synligt i
spraket. Ramshaw menar att kristna maste avskaffa konets betydelse i talet om Jesus och
den kristna laran i allménhet.*®

Johnson och Ramshaw liknar varandra och ar bada mycket kritiska till hur laran om
Jesus Kristus har skapat en kdnsmaktsordning, déar kvinnan &r underordnad. Ett
ifragasattande finns hos bada kring det stora fokus som ar pa Jesus kon, snarare &n nagot

annat som hans socioekonomiska status till exempel.

2.3.3 Anden

Anden ér for Johnson den levande Gud nérvarande i varlden och i den manskliga historien
och allt som sags om Anden &r ett sprak som ocksa handlar om mysteriet i Gud. For att
kunna skapa en feministisk teologi med fokus pa spraket om Gud och gudshilder handlar
det om tre viktiga saker: den transcendenta Gudens immanens, en gudomlig passion for
frigorelse samt den grundlaggande relationens natur. 1) Att Gud &r bortom var varld, men
anda nara oss i en relation. Sofia-Anden handlar om att leva nara varlden. 2) Att andra
och anvanda Andens gudomlighet till att fokusera pa frigorelse och frihet. 3) Relation ar
intrisikalt, inbyggt, hos Anden som karlek, en gava och en van bade till varlden och till

det heliga mysteriet i Gud. Vidare menar Johnson att genom sa kallade feminina

45 Johnson 2001, 35, 151f; Appelros 2009, 9-12.
46 Ramshaw 1995, 31f.
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egenskaper blir Anden tydligare i sin roll och Johnson syftar da inte pa det stereotypa
kvinnligt utan pa saker som intelligens, granslos maktfullnet och en generositet av
godhet.*’

Ramshaw lagger ingen storre vikt vid att behandla Anden djupgaende utan det som
ar namnt ovan under avsnittet om Fadern ar det som min analys om henne har kommit
fram till. For Ramshaw ligger fokus pa en treenig icke-hierarisk modell dar alla &r
relaterade till varandra och &r ingenting utan varandra.*®

Resultatet av analysen visar illustrerande exempel pa hur Johnson och Ramshaw, i
forhallande till fragestallningen och syftet, kritiserar ett patriarkalt sprak om Gud och hur

ett feministiskt anférande ser ut.

2.3.4 Sammanfattning analysfragor

Sammanfattningsvis besvaras analysfraga g) vilken kritik finns mot treenighetslaran?
med att dogmen &r problematisk da en visar pa en manlighet hos Gud och bekréaftar en
hierarki. Ett for stort fokus pa kon hos Sonen kritiseras. Analysfraga h) hur tolkas
treenighetslaran pa ett feministiskt satt? besvaras genom att alla teologerna poangterar
dess icke-hierarki och att alla tre delar &r en sammanflatad enhet. Ett argument av Soskice
handlar om Faderns sexualitet i och med ”fédandet” av en Son, ett annat av Johnson
handlar om att Gud som Fader ar en teologisk konstruktion och darfor inte helt legitimt.
Soskice forsoker hantera och tolka ldaran utifran hur den ar konstruerad, Johnson vill

dekonstruera modellen for att 6ppna upp fér en omformulering.

2.4 Ett hallbart sprak

| detta avsnitt kommer jag kort beskriva karnan i bade Johnson och Ramshaws
argumentation. Har soker analysen besvara den andra delen av fragestallningen, hur
Johnson och Ramshaw anfor sina alternativa tolkningar efter den kritik som uppkommit

tidigare i uppsatsen fran de bada. Darfor ar analysfraga d) hur anfors ett feministiskt sprak

47 Johnson 2001, 146-148.
48 Ramshaw 1995, 82-84.
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om Gud? den som anvénts for att hitta dessa argumentationer. For tydlighetens skull ger

jag de bada teologerna en varsin rubrik.

2.4.1 Johnsons slutsats

Johnson namner tre feministiska vagar och forsok till att fornya spraket kring Gud, dar
endast ett av dessa ar gangbart. Forsta alternativet 1) handlar om att ge Gud “feminina”
egenskaper, det vill sdga de klassiska kvinnliga attributen — s& som omsorg och empati.
Problemet med detta ar att Gud fortfarande i grunden kommer att vara en manlig. Ett
andra alternativ 2) vill hitta en ”feminin” dimension av Gud — detta har framst varit
fokuserat pa att omvandla den helige Anden. Dessa forsok menar Johnson faller pa grund
av att en riktig forandring aldrig hédnder. Anden tolkas oftast som den tredje entiteten som
ar langst ner i hierarkin i treenighetslaran. Ett tredje och adekvat alternativ 3) handlar om
ett gudssprak med symboler som inkluderar den feminina manskligheten, den manliga
manskligheten och den kosmiska verkligheten — alla dessa tre pa ett likstallande,
ekvivalent sétt. Det tredje alternativet kan till fullo ge rattvisa at kvinnors dignitet och
sanningen av det heliga mysteriet.*®

Detta alternativ som Johnson foresprakar handlar om att det heliga fangas i bilder pa
ett likvardigt satt mellan manliga och kvinnliga erfarenheter men ocksa med vérldens
natur. Daremot kan inte mysteriet i Gud forstas helt genom att forklara Gud som man
eller kvinna, eftersom Gud &r nagot transcendent ofattbart for oss. Eftersom Gud skapar
man och kvinna till sin avbild borde déarfor bada konen fungera som metaforer pekande
mot mysteriet. Faktum ar, menar Johnson, att bada behovs for att gora spraket om Gud
fullstandigt. Johnson menar att omedvetna manliga monster i teologi, katekeser och
liturgi behover brytas upp. Det rétta talet om Gud och treenigheten, ar enligt Johnson, att
fora in kvinnligt bildsprak. P4 samma satt som mysteriet i fralsningen mitt i varldens

lidande &r detta kvinnliga tal om Gud en ljuspunkt mitt i den patriarkala verkligheten.*

2.4.2 Ramshaws slutsats

Ramshaw anvander en analogi av hur spraket forandras 6ver tid som pekar mot vart hon

vill med hennes argumentation om det feministiska gudsspraket. Hon menar att spraket

49 Johnson 2001, 47.
%0 Johnson 2001, 54-56, 211-213.
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luckras upp Over tid och att det har gjort det genom att till exempel prast, doktor, rektor
och brevbarare historiskt sett har varit manliga yrken och darfér haft en maskulin
innebérd. Detta har suddats ut och de ndmnda exemplen talar numera for alla kon.
Ramshaw menar att ett konsneutralt sprak om Gud endast kan lyckas genom att kristna
tror pa att ett sddant sprak ar adekvat. Uppgiften att gora spraket om Gud konsneutralt ar
ett stort atagande da allt maste andras — beteckningar, metaforer, egenskaper och det
dogmatiska talet. Denna mall nekar vissa metaforer och accepterar andra. Gud som en
van ar fungerande medan Gud som konung inte ar det, pa grund av dess maskulina
innebdrd. Ramshaw menar dock att vara antropomorfa gudsbilder inte sdger nagot om
Gud utan bara om en forharligad bild av oss sjalva.>

Ramshaw menar att en spraklig forandring behdvs samtidigt som bevarandet av
traditionen ar essentiell. Spraket behéver dock begransas, da till exempel om Gud ar en
superhjélte eller en moder Oppnar det upp for flera tusen tolkningar. FOr vissa ar det en
fara att bevara den liturgiska traditionen att det religiosa spraket kvavs, for andra ar faran
att personliga uttryck fargar gudstjanstordningen. Det vill sdga, traditionens bevarande
stélls mot nytdnkande och personliga uttryck — ar kyrkan stérre an den som har hand om
liturgin? Eller finns det utrymme att experimentera med ord och metaforer? Ramshaw
menar att folks tro och fromhet maste behandlas med respekt. Férandringar bor ske, men
de bor ske l&ngsamt. Och forandringarna méaste vara rotade i den kristna traditionen. >

Vidare anser Ramshaw att de som lar ut och predikar maste studera traditionen men
ocksa soka nya metaforer och végar i det liturgiska spraket — for att metaforspraket sedan
ska bli meningsfullt i den aktuella kontexten, genom férsamlingens anvandande och
forstaelse av samma sak. Forsamlingen maste tillsammans réra spraket framat, hur
mycket personliga gudsbilder an betyder, for att det liturgiska spraket ska fortsatta
utvecklas. Spraket i kyrkan maste ha en balans mellan att & ena sidan innefatta innovativa
ord, metaforer och olika sétt att visa pé en forstaelse av Gud i ett nytt ljus. A andra sidan
maste kyrkan vara medveten om och bevara spraket hamtat ur dogmer fran den teologiska
historien och den kristna ordboken. Tillsammans hjalper balansen forsamlingen framat.>

Sammanfattningsvis argumenterar Ramshaw for att vi ska anvanda metaforer och ett
sprak som beskriver Gud konsneutralt. Att siga “han” ir lika daligt som att siga ”Guds

livmoder”. Vi kommer framét i spraket genom att experimentera och hela tiden ge Gud

51 Ramshaw 1995, 20f.
52 Ramshaw 1995, 131.
53 Ramshaw 1995, 132.
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nya beskrivningar i form av verb och objektiva metaforer — och det tar tid att andra ett

sprak.>*

3. Sammanfattning

Syftet med uppsatsen var att undersoka, beskriva och diskutera det problematiska med ett
patriarkalt sprak om Gud utifran ett feministiskt perspektiv samt forklara olika
feministiska satt att angripa det problematiska pa. Detta undersoktes med hjélp av ett
urval teologer med fokus pa tva: Elizabeth Johnson och Gail Ramshaw, dar
fragestallningen lydde:

1) Vad anser feministteologerna Elizabeth Johnson och Gail Ramshaw ar

problematiskt med spraket om Gud och 2) vilka alternativ foreslar de?

Denna problemformulering besvarades genom en analys av feministteologiska texter,
med hjélp av ett antal analysfragor:

a) Vilken kritik framfors mot det radande spraket om Gud?

b) Vilken roll har kvinnan i sprakbruket?

c) Vad far ett sprak for konsekvenser i vardagen?

d) Hur anfors ett feministiskt sprak om Gud?

e) Vad behover andras och pa vilket satt?

f) Vilken kritik finns mot treenighetslaran?

g) Hur tolkas treenighetslaran pa ett feministiskt satt?

Bade Ramshaw och Johnson kritiserar det konventionella manliga sprakbruket och
Johnson menar att det religiosa spraket ar en nyckel for att forsta livet och varlden.
Forsamlingens identitet och installning till andra méanniskor formas genom detta sprak.
Spraket fyller en funktion i vardagen och skapar aven relationer, varderingar och
principer som appliceras pa individens varldsbild. Kyrkans och liturgins sprak anammas

av forsamlingen och vidare skapar en identitet for bade forsamling och individ.

5 Ramshaw 1995, 134f.
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Ramshaw menar att en diskursanalys kravs for att upptdcka vilka ord som verkligen
talar om Guds mysterium. Johnson vill underscka ett emancipatoriskt sprak om Gud som
inkluderar alla da teologins uppgift ar att skapa ett sprak som vardar och framjar mysteriet
hos Gud. Bada teologerna ar 6verens om att feministteologins uppgift handlar om att
synliggora det manliga spraket och gora nagonting at det for att inkludera dven kvinnor.
Diskursen behdver dndras.

Johnson menar att manliga metaforer bakas in i spraket utan kritik medan kvinnliga
metaforer snabbt kritiseras. Dessutom upphgjer till exempel metaforen ”Kung” om Gud
ett heligt kungaskap, manligheten anses vara gudalik. Hon kritiserar andra former sa som
konst for att vara androcentrisk som hjalper till att skapa medvetna eller omedvetna
forestallningar att Gud ar manlig.

Fler perspektiv handlar om att Eriksson, Johannesson, McFague och Soskice &r
Gverens om att det konventionella sprakbruket behover andras. Eriksson, Johannesson,
McFague samt Johnson vill lagga till ett kvinnligt bildsprak medan Soskice menar att
Gud som Fader till exempel kan fungera da det finns gudsbilder som pekar mot feminin
fortplatning, i och med fédandet av en son.

Ramshaw och Johnson &r dverens om att antropomorfa gudsbilder inte kan fanga
Gud men Ramshaw menar att ett kdnsneutralt sprak om Gud &r adekvat for att ligga i linje
med forstaelsen av Guds transcendens. Ramshaw kritiserar for personliga och intima
forklaringar av Gud och uppmuntrar mer koénsneutrala metaforer som innefattar till
exempel hénder, armar, 6gon eller 6ron istéllet for brost eller livmoder.

Johnson menar att ett konsneutralt sprak inte fangar den personliga aspekten hos
Gud. Risken med ett kvinnligt gudssprak ar dock att traditionella feminina egenskaper
tillskrivs i sprakbruket och konsekvensen blir ett stereotyperande. Spraket har en viktig
roll i att skilja pa en idealiserande bild av kvinnan som ar skapad ur patriarkala normer
och istallet riktiga kvinnliga erfarenheter. McFague liknar Johnson pa sa satt att hon
foresprakar en feminin modell: Moder-Van-Karlekspartner som en annan tolkning av
treenighetslaran. McFague menar att de personliga (och kvinnliga) metaforerna om Gud
handlar om vara starkaste relationer som foder och uppréatthaller liv.

Soskice menar att problemet inte ligger i att Gud framstalls som manlig utan det som
laggs i det som dr “heligt manligt”. P& grund av det blir kvinnan underordnad. Soskice
ser problem med att Gud &r en transcendent, avlagsen, Gud. Hon har dock svart att hitta

overtygande skal i McFagues eller Johnsons tankar. De utgar for lite fran Skriften och
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traditionen. Pa grund av att bade mannen och kvinnan ar skapade till Guds avbild
argumenterar hon for att Jesus ocksa fullandar kvinnlig mansklighet.

Min forstaelse ar att Soskice och Ramshaw soker hantera traditionen och Skriften
medan McFague och Johnson forsoker relatera densamma.

Ramshaw menar att bade maskulina och feminina gudsbilder ska bort, som hon
argumenterar for genom att inneborden av ord blir kdnsneutrala pa sikt. Spraket utvecklas
genom forsamlingen dar en balans bor finnas mellan att bevara traditionen och att
experimentera med ord och metaforer. Johnson menar att det radande sprakbruket ar
overvagande manligt behdvs darfor ett inforande av kvinnligt bildsprak, men i slutandan
behdvs bade manligt och kvinnligt gudssprak, menar Johnson.

Johnson och Soskice haller med Ramshaw och alla menar att treenighetslaran ar en
omsesidig sammanhéangande enhet. Soskice menar att treenighetslaran uppréatthalls
genom vart sprak om den, samtidigt som hon menar att det finns skl att tainka om Gud
som bi- eller transsexuell pa grund av fodandet av en Son.

Johnson menar att metaforen Gud som Fader kan vara en teologisk konstruktion.
Sammantaget visar alla evangelier pa en pluralism i talet om Gud och detta ger skal for
ett uppluckrande av den cementerade faders-gestalten. Johnson menar att kristologin &ar
den del som anvants mest av kyrkan for att fortrycka och exkludera kvinnor. Ramshaw
ar éverens med Johnson nar de bada menar att konets betydelse i talet om Jesus maste

avskaffas.

4. Avslutande diskussion

For att besvara del 1) av fragestallning sé kritiserar bade Ramshaw och Johnson att den
radande diskursen i spraket om Gud ar ett manligt gudssprak. Johnson menar att det
spraket verkar utan kritik, medan nar ett kvinnligt gudssprak kommer pa tal blir det genast
kritiserat och betraktat som onormalt. Dessutom gor ett manligt sprak om Gud att vi ocksa
tanker gudomligt om det manliga. Detta ar intressant da bade Ramshaw och Johnson
havdar att ett religiost sprak (om individen ar troende och/eller ingar i en férsamling) ger
mening at subjektets liv och varldsbild. Relationer, principer och varderingar skapas

utifran spraket som skapar en identitet bade for forsamlingen och individen.

32



Martin Wallén Lunds Universitet

Pa grund av den stora inverkan spraket far pa individens liv, skapas dramatiska
konsekvenser om ett sprak ar destruktivt pa nagot satt. Det har beskrivits i denna uppsats
att det kristna spraket ar exkluderande och fortryckande gentemot kvinnor. Om detta
sedan anammas av individen fargas hennes varderingar och instéllning till andra
manniskor. | sa fall skulle ett exkluderande foérhallningssétt sprida sig mot andra
manniskor och, om i tillrackligt stor skala, samhallet i stort. P4 samma satt har nu ett
feministiskt forhallningssatt spridit sig fran samhallet in i kyrkans véarld. Johnson menar
att om ett religiost sprak till exempel innehaller karleksfulla egenskaper om Gud skapar
det ett positivt gruppbeteende mot andra méanniskor, men det kan ocksa skapa ett
aggressivt gruppbeteende om aggressiva egenskaper laggs in hos Gud.

Vidare menar Ramshaw att spraket kombinerat med ett religiost tillbedjande kan
legitimera onskningar och handlingar. Det vill saga, ett exkluderande forhallningssétt
eller till och med ett aggressivt beteende kan legitimeras av bade spraket och
gudomligheten. Det blir alltsa en s kallad ”ond cirkel” i detta som inte gér att stoppa. A
andra sidan bor det fungera likadant om ett gudssprak &r positivt och innehaller till
exempel fred, karlek och generositet. Om ett sprak om Gud hamtas fran de feministiska
stromningar som kommer fran andra delar av samhéllet blir formodligen detta en “’god
cirkel”. Ett sddant sprék skulle utga ifrén normkritik och ett inkluderande.

Kritik fran bade Ramshaw och Johnson uppkommer mot treenighetslarans
hierarkiska androcentrism. Dels mot Gud som Fader och de bada ifragasatter legitimiteten
i metaforen, men ocksa mot konets betydelse hos Sonen. Hade andra aspekter av Jesus
tagits i beaktande hade det kunnat skapa helt andra bilder av helighet &n en patriarkal
sadan. Om den socioekonomiska statusen haft storre betydelse, till exempel, hade ett
enkelt och fattigt liv uppmuntrats i kyrkans lara. Johnson och McFague skulle h&vda att
det religiosa spraket om denna dogm kan skulle kunna &ndras, da ett feministiskt
perspektiv har alla méjligheter att omtolka dogmen pa grund av att den &r formulerad
efter biblisk tid. Jag upplever dock att alla ar forsiktiga i att vara alltfor radikala. Ramshaw
och Soskice forsoker dessutom hantera laran och accepterar darfor dess inneb6rd men
forsoker tolka den som sa att den pekar mot nagot bortom kon och genus.

Sprakbrukets strukturer uppratthalls genom den liturgiska ledarens och
forsamlingens sprak, och genom att andra pa spraket finns en I6sning. Vilket for oss in

pa del 2) av fragestallningen: Ramshaws och Johnsons alternativ till ett problematiskt
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sprak, dar deras alternativ handlar om vad som behdver goras at problemet och hur det
ska atgardas.

Johnson anfér, tillsammans med andra (Johannesson, McFague, Eriksson) att ett
sprak om Gud som kompletterar det konventionella sprakbruket med kvinnliga pronomen
och metaforer. Det finns dock problem med detta, som Johnson & medveten om, att
spraket riskerar bli stereotyperande gentemot kvinnan och att fortrycket uppratthalls.
Spraket har makten och en viktig uppgift i att aterta kvinnans roll som jamlikt skapad
med mannen av Guds avbild. Johnson menar att problemet med stereotyperna ligger i en
social konstruktion av patriarkala normer och det ar darfor ett kvinnligt gudssprak har
makten i sina egna hander — om en medvetenhet skapas pa alla nivaer: individ, forsamling
och samhalle.

Ramshaw vill ha ett sprak som ar kénsneutralt med uppgift att lyfta Gud bortom kén
och genus. Hon menar att tidigare maskulina termer som prést, brevbarare och doktor har
blivit kdnsneutrala éver tid. P4 samma satt menar hon att ett frekvent anvandande av
kdnsneutrala termer och metaforer om Gud skapar en forandring och medvetenhet 6ver
tid. Ramshaw kritiserar for intima, personliga, metaforer och foreslar istéllet ett sprak om
till exempel Guds hander, 6gon, 6ron och hjarta. Hon menar vidare att en spraklig
forandring maste ske langsamt for att respektera manniskors fromhet samt att spraket
maste vara rotat i den kristna traditionen.>®

Johnson menar att ett konsneutralt sprak om Gud inte blir helt adekvat. Att
immanensen hos Gud gar forlorad samt att det patriarkala forestallningarna ligger kvar
bakom det nya ordvalet. Ramshaw tillsammans med Soskice kritiserar ett kvinnligt
gudssprak som ett hot mot traditionen och att det finns for fa skal i Skrift och tradition
for att legitimera ett sadant sprak. Istéllet bor vi lyfta blicken bortom ordens betydelse for
att na Guds mysterium. Medan Johnson anser att Guds mysterium handlar om den
personliga narvaron.>®

Har tolkar jag det som att Ramshaw och Soskice har sitt fokus pa att hantera tradition
och Skrift medan Johnson och bland andra McFague vill relatera densamma. En
relatering innebér har att Gud, genom ett fokus pa Guds immanens, lattare kan forstas och
relateras till for alla (i detta fall kvinnor, barn och mén utanfoér normen). En hantering

5% Ramshaw 1995, 20f, 107f, 131f.
56 Johnson 2001, 44; Ramshaw 1995, vii, 5f; Soskice 2007, 82.
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handlar har om att applicera ett feministiskt perspektiv pa traditionen, med en forsiktighet
for att bevara men med en uppgift av att hitta luckor som gar att omtolkas.

Avslutningsvis vill Ramshaw stada bort det manliga gudsspraket men ett rimligt
argument ar det som Johannesson menar: att ett ’han” till ”du” fortfarande en association
till det forstnamnda. Ramshaw menar dock att de androcentriska associationerna
forsvinner pa sikt. Dar &r jag beredd att halla med, aven om det kan ta flera generationer
innan ett valutformat sprak skapar det heliga mysteriet Ramshaw vill at. Ett kdnsneutralt
sprak som utgar ifran Ramshaw skulle kunna skapa ett adekvat gudssprak som ar
konsinkluderande.

Feministteologin mal och mening handlar dock om att omformulera spraket om Gud
nu och inte i en avlagsen framtid. Darfor anser jag efter att ha véarderat bade Ramshaw
och Johnson, att kvinnliga gudsbilder och pronomen bor foras in i det kristna spraket om
Gud — vid sidan av de manliga sa en jamstélldhet skapas. Jag tror pa att laborera med
metaforer och modeller (precis som Ramshaw) for att hela tiden hanga med i tidsandan,
och darfor ar McFague ett viktigt bidrag i denna diskussion. McFague gor inga ansprak
pa att ha ett sanningens sprak, men tror pa en feminin gestaltning av Gud. Genom Gud
som Van, Karlekspartner och Moder. Darfor ar Johnsons argumentation essentiell med
en syn pa ett sprak som inkluderar manlig- och kvinnlig mansklighet samt den kosmiska
verkligheten. Vidare kan en kritik framféras mot att enbart tala om en binar
konsuppdelning, da samtida debatter handlar om att det finns fler konsidentiteter an bara
man och kvinna. Den kritiken kan bast forsvaras genom ett konsneutralt sprak. Men med
Johnsons egna ord om att fordelarna ar storre an nackdelarna i atanke blir inforandet av

ett kvinnligt bildsprak vart risken.

5. Vidare forskning

I december 2015 slapptes ett nytt forslag till hur kyrkohandboken ska vara utformad, som
ar pa remiss under perioden 1 januari-15 maj 2016. Det kan darfor vara av intresse for
vidare forskning att undersoka dessa forslag for att se hur gudsspraket ar formulerat. Fler

forslag har lagts fram sedan det forslaget ar 2000 som min uppsats tar upp, bland annat
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ett forslag ar 2012. Dessa olika forslag skulle kunna jamforas med den nuvarande fran
1986 samt det nyaste forslaget for att se hur det Svensk-kyrkliga arbetet fortgar.>’

En kort kritik om talet om en bindr kénsuppdelning framkom i den avslutande
diskussionen. Detta blir idag ett allt storre omrade som queerteologin arbetar med. Malet
att upphava de bindra kénsidentiteterna ar bara ett av manga inom queerteologin. Bland
annat handlar riktningen om att inkludera sexuella och konsliga minoriteter. Vidare
forskning skulle kunna anvanda queerteologi for att finna ett mer lampligt sprak om
Gud.*®

6. Efterord

Min forhoppning ar att denna uppsats ska paverka den radande diskursen inom gudssprak
samt 6ppna upp for ett samtalsklimat for feministteologin dar feminister diskuterar och
samarbetar istéllet for att kritisera varandra.

Det jag tar med mig fran arbetet ar att vi behdver forandra vart sprak om Gud pa
grund av den varldsbild och identitet som anammas i en férsamling och av dess sprak. Da
jag anser att ett feministiskt, normkritiskt, angreppssatt bor vara vedertaget ocksa i
kyrkan. Utan att ha last det nyaste forslaget fran Svenska kyrkans till den nya
kyrkohandboken sa visar att det &nda hander saker, vilket kdanns positivt. Forhoppningsvis
kan ett konsinkluderande spréak snart bli verklighet.

Jag tar ocksa med mig en stor kunskap om detta &mne samt en varmare och storre
gudsnérvaro i form av en mer feminin Gud. Fler behdver upptécka detta och darfor vill
jag tro att ett sprak om Gud som innehaller bade feminina och maskulina metaforer
upphajer det religiosa livet till en ny niva. En dimension det kristna spraket tidigare

saknat.

57 ”K yrkohandboken férnyas” 2015.
58 Cheng 2015, 159.
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