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Abstract

The aim of this essay is, in the light of Juan de la Cruz poem Canciones de alma, to study
the dialectic of Gods absence and presence in contemporary theological thinking. Central
to the study is Gianni Vattimo, David Tracy and Gustavo Gutierrez, three important

voices in contemporary theological discourse.

The method used is a comparative text analysis in combination with a conceptual
analysis. In a comparative way I analyse how the concepts of God's absence and
presence is depicted by Juan de la Cruz and of the three contemporary theological

thinkers.

Essential for Juan is the dark night in which the soul is purified on its way to God. In the
dark night the human is freed from her self-orientation and deprived of the faculties that
create meaning, she then experiences life as meaningless and that nothing is. Yet is there

something, a friendly presence that engenders faith.

The three theological thinkers each describe a false image of God, which in different
ways is marked by the experience of modernity. Gutierrez’s description of Job’s fate
portrays that experience. Crucial for Job is when he’s driven into the night. The
theological frames of reference collapse, the meta-narrative, with its meta-truths is

shattered and a new image of God emerges.

Juan de la Cruz, Vattimo, Tracy and Guiterrez all view the former image of God in the
light of the new image of God, therefor the new image of God is perceived as more

authentic. Juan’s main contribution is his testimony that it is in the night that we are
closest to God, when the image of God is destabilized, it is in the night the human can

experience a friendly presence that leads one in the dark.
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Kapitel I: Inledning
1.1 Introduktion

Fran hotellets tradgérd ser jag den trettiotva meter hoga kristusstatyn. Upphojd, upplyst av
hundratals stralkastare. Fran sitt panteon blickar Guds son med 6ppna armar ut over
Tegulcigalpa. Skotten ekar mellan de morka grinderna i staden nedanfor. Ytterligare en faller
till marken. Under mitt besok i Honduras mordas tjugo personer varje dygn, landet liknar en

krigszon. Vilsignar han eller fortvivlar han dver staden?

Minnesbilder blixtrar forbi, ansikten, roster, doda kroppar och tomma limburkar. En kvéll
innan jag kliver ur bilen fragar jag ménniskorittsaktivisten Josefina, min guide och
mojliggorare i Honduras, "Kédnner du hopp?" Hon tittar pa mig. Ler med trétta 6gon, "Det dr

svart" konstaterar hon.

Strommen gér pa hotellet. Stadens ljus blir klarare. Ljudet av skotten vixer sig starkare. Ett
automatvapen smattrar i natten. Hur kan man tala om Gud 1 nattens morker? Hur talar man
om Gud efter Auschwitz? fragade sig Johann Baptist Metz. Hur talar man om Gud i
Tegucigalpa, dir djavulskapen gar pa torra land? Nir de gingse trosmodellerna har brustit och

inte ldngre bér. I Guds tillsynes totala franvaro.

Werner G. Jeanrond skriver i sin bok Guds ndrvaro att "ett av de slaende dragen i de flesta
texter ur den kristna mystiken &r den traumatiska erfarenheten som Guds franvaro eller Guds
dod framkallar. Alla de Gudsbilder som troende har blivit vanda vid nér de inlemmats i en
kristen gemenskap blir pa nagon punkt radikalt utmanande. Det tycks som om varje dkta
sokande efter Guds nérvaro pa nagot stadium maste komma till tals med denna erfarenhet av

Guds franvaro".!

Tre viktiga roster i1 det teologiska samtalet idag dr Gianni Vattimo, David Tracy och Gustavo
Gutierrez. Samtliga vittnar om att sokandet efter Guds nirvaro inte sillan gar genom en ofta

smirtsam uppgorelse med sig sjdlv och med Gud och de bilder som 4r knutna till tolkningen

av Gud. Denna uppgorelse eller resa har skildrats av den spanske mystikern Johannes av

Korset i dikten Sjdlens sdng. Jeanrond skriver att Johannes av Korset, instidngd i fingelse i

1 Jeanrond 1998, 15



Toledo, fick uppleva Guds totala franvaro men att han i den "radikala ensamheten upptickte
ett nytt sétt att forstd Gud.".” I den upplevda franvaron erfor han en ny niirvaro. Det 4r denna

erfarenhet som ligger som grund for verket Sjdlens sdng.

Jag lamnar tradgarden och ror mig mot mitt rum, huset dr nedsléckt, och jag ser inte min vég.
"Det dr svart", hor jag Josefina konstatera. Gar det att tala om Gud i det svara? Johannes av
Korset har formulerat foljande i Bestigningen av berget Karmel: "forstandet maste befinna sig
i morker och blindhet och lata sig leda sig uteslutande genom tron, ty det dr tack vare detta

morker som forstdndet férenas med Gud, och det ér i detta morker som Gud doljer sig".’

Josefinas svar rymde ocksa ett leende. Ett leende som 6ppnade sig mot outforskade djup och

som kanske kunde ge begreppet hopp ett vidare innehall.

1.2 Syfte och Problemformulering

Dialektiken mellan Guds franvaro och Guds nérvaro utgor ett centralt teologiskt motiv hos
Johannes av Korset och har forblivit ett betydande inslag dven inom efterféljande seklers
teologi. Uppsatsens syfte dr att med utgdngspunkt i Johannes av Korsets kommentarer till
Sjdilens sang visa hur detta motiv &r levande och produktivt inom nutida teologiskt tdnkande.
Det handlar om hur det som uppfattas som en falsk gudsbild far trida tillbaka for det som
upplevs som en mer autentisk gudsbild.* I fokus fér uppsatsen star Gianni Vattimo, David
Tracy och Gustavo Gutierrez, tre viktiga roster i det samtida teologiska samtalet. Utifran
uppsatsens Overgripande syfte vill jag i ett forsta led undersoka hur dialektiken mellan
franvaro och nérvaro kommer till uttryck hos de tre teoretikerna. I ett andra led vill jag i
dialog med de tre tinkarna, utifran Johannes av Korsets ursprungliga formulering av motivet,
studera och visa hur relationen mellan Guds franvaro och Guds nirvaro dr levande i nutida

teologiskt tdnkande.

2 Jeanrond 1998, 21
3 Johannes av Korset 1978, 102

4 Mer autentisk (liksom sannare) gudsbild 4r problematisk eftersom de utgar fran forestillningen om att
kunna bedéma utifrdn en neutral punkt samt forestallningen om objektiva sanningar. Formuleringarna
kommer dock att anvindas eftersom tidnkarna ofta hamnar i sddana resonemang. I kapitel 5 kommer det
diskuteras ytterligare. | sammanhanget bor mer autentisk snarare forstds som upplevelsen av mer
autentisk gudsbild.



Utifran detta syfte kan f6ljande huvudfraga formuleras:

Hur ir dialektiken mellan Guds franvaro och Guds nirvaro, sisom den dr formulerad av

Johannes av Korset i Sjdlens sdng, levande i nutida teologiskt tinkande?

For att besvara den fragan maste forst ett antal underfragor besvaras:

Hur skildrar Johannes av Korset dialektiken mellan Guds franvaro och Guds nirvaro i sina

kommentarer till sjdlens sang?

Hur kommer dialektiken mellan Guds franvaro och Guds nérvaro till uttryck hos Gianni

Vattimo, David Tracy och Gustavo Gutierrez?

1.3 Metod och Teori

I den hir uppsatsen kommer jag att undersoka hur dialektiken mellan Guds franvaro och Guds
nérvaro, sasom den skildrats av Johannes av Korset, kommer till uttryck hos tre teologiska
tankare idag. Uppsatsen &r strukturerad utifran fragestéllningens tematik. Metoden jag
anvinder dr en komparativ textanalys 1 kombination med en begreppsanalys. Narmare bestimt
analyserar jag pa ett jamforande sitt hur begreppen Guds franvaro respektive ndrvaro kommer
till uttryck dels hos Johannes sjélv, dels hos de tre nutida teologiska tdnkarna. I min ldsning av
Johannes har jag framfor allt sokt efter begrepp, formuleringar och beskrivningar som han
anvénder for att skildra erfarenheten av Guds franvaro respektive nédrvaro. Dessa har sedan
sammanstéllts for att utmejsla en motivkrets. I studiet av de tre teologiska tdnkarna har jag
undersokt hur de framstéller, beskriver och kritiserar gudsbilder som de uppfattar som
felaktiga och falska. Pa likartat vis har jag undersokt hur och vilka gudsbilder de beskriver

som mer autentiska och sanna.

Mot bakgrund av detta metodologiska grepp bor ndgot sdgas om uppsatsens teoretiska och
framfor allt hermeneutiska grundantaganden. Den objektiverade verklighetsuppfattning som
dominerat delar av modernitetens vetenskapliga perspektiv, forutsétter att det finns en
verklighet som vi kan na och férmedla objektivt bortom sprak- och situationsbundna

tolkningsmonster. En av 1900-talets storsta hermeneutiska insikter 4r att médnniskans



formedling av verkligheten &r sprakligt strukturerad och att det inte d4r mojligt att tolka
verkligheten utifran en neutral, kontextlos position bortom oss sjdlva. Ett teoretiskt
grundantagande i1 den hér uppsatsen dr att médnniskans forestillningar och férmedlingar av
verkligheten &r bundna till ett icke-neutralt sprak och tolkningsmonster. Vi ér fran borjan
ohjilpligt indragna att sté i relation till det vi 6nskar studera.” Tolkningen ir alltsd alltid
kontextuellt bunden och féargas av tolkarens sociala, politiska, historiska och ideologiska
situation. Uppsatsen utgar ifran en kontextuell tolkningssyn, vilket dock inte innebar att
ménniskor antas vara fullstandigt instdngda i sin egen tolkning och berévad mgjligheten att
samtala med andra. Den kontextuella tolkningssynen i den hir uppsatsen handlar snarare om
en hermeneutisk medvetenhet om att tolkning alltid handlar om vems tolkning: det existerar

inget objektivt, intresselost perspektiv.®

Konkret innebir mitt metodologiska tillvigagangssiitt att jag i ett forsta led studerar Johannes
av Korset och hans tva kommentarer till sin dikt Sjdlens sdang: Bestigningen av berget Karmel
och Sjdlens dunkla natt. Jag kommer att gora en nérldsning av Johannes kommentarer utifran
motiven Guds franvaro — nérvaro och belysa hur dialektiken mellan motiven uttrycks hos
Johannes. Likt tolkaren av en text sa dr forfattaren till en text priglad av sin livssituation.
Mellan Johannes av Korsets liv och idag vilar mer @n 400 ar. Kontexten som Johannes
forfattade sina texter i skiljer sig markant fran den kontext inom vilken den hir uppsatsen
skrivs. Johannes anvénder ett sprak som utgar fran en verklighetsforstaelse som stundtals kan
tyckas mérklig och frimmande. Som Jeanrond papekar sa kan Johannes formuleringar och

reflektioner verka stétande och “hans sirskilda sitt for sokande” kan aldrig blir vért.’

Johannes ska snarare ses som en medvandrare som tillhandahaller en begreppsapparat och
motivkrets 1 sokande efter Guds nédrvaro. Det &r inte heller mojligt att fullkomligt begripa
Johannes forstéelsehorisont eller finna textens ursprungliga mening. Aven om textens
ursprungliga betydelse, d.v.s. sasom Johannes avsag den att tolkas, dr betydelsefull for
tolkningen idag, sa dr malet for denna uppsats texttolkning inte primaért att forsta den
ursprungliga meningen med texten. Ambitionen 1 uppsatsen dr snarare att ’befria textens

betydelserikedom”, alltsd utgér studiet ifran en forstaelse om att texten levandegors ”genom

5 Vikstrom 2005, 46-47
6 Vikstrom 2005, 22-26
7 Jeanrond 1998, 30



upprepade omlésningar i nya yttre omstéindigheter”.® Textens mening ir aldrig entydig eller
given utan forverkligas snarare nér den tolkas, dock bér tolkaren alltid ett ansvar att behandla

sina kéllor pa ett kritiskt och respektfullt sétt.

Ett annat teoretiskt antagande i1 uppsatsen &r att Johannes kommentarer &r en vittnesbord om
en mystik erfarenhet och att erfarenheten som han skildrar kan fungera som ett urmotiv for att
studera dialektiken mellan Guds franvaro och nérvaro hos David Tracy, Gianni Vattimo och
Gustavo Gutierrez. Viktigt att fortydliga dr emellertid att nér jag studerar dialektiken mellan
Guds franvaro och nirvaro sa utgar jag inte fran en forutbestdmd definition eller forstaelse av
franvaro-nérvaro dialektiken. Min ldsning och analys av Johannes av Korset har som
huvudsyfte att tillgodose en sadan forstaelse, ett motiv for dialektiken, som sedan diskuteras

utifran de tre tinkarna.

I ett andra led behandlar jag motivet Guds franvaro respektive Guds nérvaro utifran de tre
nutida tdnkarna. Motiveringen bakom valet av dessa tre personer ér flera. Den viktigaste ar
strdvan att skapa ett produktivt samtal kring gudsbegreppet. Min forestéillning &r att det mest
kreativa sittet att skapa en substantiell debatt &r att vélja deltagare som delar vissa
grundpremisser. I detta fall utgors dessa grundpremisser av de teologiska referensramar som

de tre tdnkarna delar och som jag strax ska aterkomma till.

Med ovanndmnda resonemang om hermeneutisk medvetenhet dr en given kritisk fraga: vems
tolkning? I detta fall handlar det om tre dldre mén som befinner sig i samma internationella
teologiska samtal. Sjédlvklart kan det vara problematiskt eftersom en rad vésentliga perspektiv
ofrankomligen exkluderas. Ett alternativ vore att vélja tinkare fran mer olikartade traditioner
med vitt skilda teologiska perspektiv. Risken &r dock att ett sadant samtal skulle handla mer
om ténkarnas olikheter och analysen skulle formodligen inte bli lika givande for uppsatsens
huvudsakliga syfte att undersoka hur Johannes motivkrets dr levande 1 nutida teologiska
samtal. De tre tinkarna dr ungefér i samma alder, de &r katoliker, samtliga dr barn av Andra
Vatikankonciliet, de har haft ambivalenta relationer till Vatikanen och de vittnar alla om ett
sOkande efter Gud idag som inneburit intressanta uppgorelser med vedertagna Gudsbegrepp.
De likheter som likval finns ligger i deras olika kontexter, d.v.s. de skriver fran tre olika

kontinenter, fran olika sociala och ekonomiska omsténdigheter samt har olika sitt att ndrma

8 Vikstrom 2005, 45,48



sig Gud. David Tracy och Gustavo Gutierrez &dr dessutom teologer medan Gianni Vattimo &r
filosof. Forhoppningen ér att deras olika akademiska bakgrunder genom dialogen pa ett

konstruktivt sitt ska kritiskt belysa varandra.

I uppsatsens avslutande del tar jag med mig resultatet fran den komparativa textanalysen och
diskuterar denna i relation till Johannes av Korsets motiv fran Sjdlens dunkla natt. Utifran
diskussionen ovan om hermeneutisk medvetenhet ir det adekvat att ytterligare tydliggora
vilka teologiska, hermeneutiska och teoretiska grundantaganden jag bir med mig in i det
teologiska arbetet. Sérskilt viktig dr den forstaelsehorisont utifran vilken jag analyserar och

diskuterar materialet.

Mitt arbete ar systematiskt teologiskt och genomfors i en akademisk kontext. Min uppfattning
om dmnet systematisk teologi ar att det ror sig 1 grianslandet mellan det teknisk-instrumentella
sprakbruket, som kinnetecknar det vetenskapliga, samt det poetiska och symboliska spraket
som kénnetecknar det religitsa.” Systematikens uppgift #r att befinna sig i detta grinsland och
konstruktivt och kritiskt arbeta med teologi, d.v.s. reflektera kritiskt och sjdlvkritiskt 6ver den
kristna tron.'” Att mitt arbete ir systematiskt teologiskt innebér dock inte att jag intar ett
renodlat systematiskt teologiskt tolkningsperspektiv, utan jag menar att den mest kreativa

metoden &r att lata tolkningsperspektiv lekfullt samspela med varandra.

1.4 Material

Avsikten med den hir uppsatsen ér att studera dialektiken mellan Guds franvaro och nirvaro
hos tre samtida teologiska roster utifran den medeltida mystikern Johannes av Korsets motiv.
Vad som gor Johannes intressant for den hér uppsatsen édr hans detaljerade beskrivning av
sjdlva vigen mot gudsforening. Johannes har skrivit flera bocker om dmnet och
materialurvalet styrs av uppsatsens intresse for franvaro-nérvaro tematiken. Motivet
behandlas frimst 1 bockerna Bestigningen av berget Karmel (original: La subida del monte
Carmel) och Sjilens dunkla natt (Orginal:En una noche oscura). De tva bockerna &r
kommentarer till Johannes dikt Sjdlens sdang (Canciones de alma). En una noche oscura

oversitter jag sjdlv fran spanska, men vid tillfdlle, ndr originaltexten dr svar att Gversitta utan

9 Vikstrom 2005, 60-61
10 Jeanrond 1998, 125



att forlora den implicita meningen, tar jag hjilp av Gudrun Schultz dversittning i

karmeliternas upplaga fran 2008 (vilket da markeras i fotnot).

Kommentarerna &r skrivna under 1500-talet och det har sedan dess gjorts otaliga studier
lasningar av Johannes verk. Darfor har det varit viktigt att gora ett valovervagt urval av
sekundadrlitteraturen. I min ldsning av Johannes tar jag hjdlp av forskare och teologer som &r
relevanta for uppsatsens syfte. Werner G Jeanronds bok Guds nérvaro utgor en viktig resurs i
tolkningen av Johannes av Korset. Likasa gor Wilfrid Stinissens foretal till de svenska
Oversittningarna av kommentarerna (Sjdlens dunkla natt 2008, Bestigningen av berget
Karmel, 1978) samt Antoon Geels avsnitt om Johannes i Medvetandets Stilla Grund fran
2008. Thomas Merton bidrar ocksa med en viktig mystik tolkning av tron, (Den inre

erfarenheten, 2007).

I centrum for studiet star tre gestalter som dr viktiga roster i det teologiska samtalet idag:

Gianni Vattimo (f. 1936) dr uppvuxen i Italien under efterkrigstiden. Han utvecklade tidigt ett
intresse for politiska och sociala fragor och hans grundliggande syn pa médnniskan och
samhdllet utformades i den lokala katolska forsamlingskyrkan. Som filosofistuderande sokte
han en ny kristen humanism. Filosofiskt placeras han in i den hermeneutiska traditionen och
ar influerad av framfor allt Friedrich Nietzsche och Martin Heidegger. Filosofistudierna samt
det sdrskilda intresset for Nietzsche och Heidegger fick Vattimo att forst rora sig bort fran den
kristna tron. Forst nagra innan han skrev verket Belief (Credere di credere) 1996 forstod
Vattimo att studierna i Nietzsche och Heidegger paradoxalt nog hade lett honom tillbaka till
sin kristna tro."' Tematiken Guds frénvaro-nirvaro utvecklar Vattimo frimst i Belief och After
Christianity (Dopo la Cristianita) fran 2002, vilka foljaktligen ligger till grund for min

analys.

David Tracy (f. 1939) dr katolsk prist och teolog som framfor allt varit verksam vid Divinity
School of Chicago University. Doktorsexamen avlade han vid Gregorianska universitetet i
Rom. Teologiskt kan han, om &n inte helt oproblematiskt, sorteras in i den

fundamentalteologiska traditionen. Han star ocksa i stindig dialog med den samtida

11 Sigurdsson&Svenungsson 2006, 108-109



filosofin.'? I framstillningen av Tracys teologi utgar jag framfor allt fran boken On Naming
the Present frdn 1994 samt tva artiklar, "The Post-Modern Re-Naming of God as
Incomprehensible and Hidden” frdn 2000 och ”The Hidden God: the divine other of

liberation” fran 1996. Citaten som anvands oversatter jag fran originalsprak till svenska.

Gustavo Gutierrez (f. 1928) dr verksam katolsk prist fran Peru och innehar en professur vid
Notredams universitet. Gutierrez har spenderat storre delen av sitt liv med att arbeta med de
fattiga och fortryckta i Lima, Peru. I folkmun brukar han kallas befrielseteologins grundare
efter sin bok Teologia de liberacion (1971). Utmérkande for Gutierrez teologi dr att Gud har
en preferens for de fattiga.”” Verken som jag huvudsakligen studerar i denna uppsats 4r Beber
en su propio pozo (svensk titel: Vi dricker frdan var egen brunn) fran 1983 och Hablar de dios
desde el sufrimiento del inocente (svensk titel: Lidande) fran 1986. De tva bockerna dr
centrala verk i1 Gutierrez forfattarskap. I Beber lar man kénna Gutierrez teologi och tro medan
Hablar explicit behandlar relationen mellan den oskyldigas lidande och Gud. Citaten som
anvinds Oversitter jag fran originalsprak till svenska. Vid ndgot tillfdlle, p.g.a. otydligheter,

tar jag hjdlp av Carl-Erhard Lindahl 6versittning Lidande fran 1994.

1.5 Forskningsoversikt

Det har inte skrivits sérskilt mycket om Gudsbegreppet de senaste decennierna i den
skandinaviska kontexten och av det som har skrivits har ytterst lite berort denna uppsats syfte.
Valet har funnits att vidga sokféltet utover den skandinaviska forskarkontexten och soka
engelsksprakig och spanskspréakig forskning. Det skulle dock innebéra ett alldeles for stort
forskningsomrade eftersom det har skrivits otaliga avhandlingar, bocker och artiklar om
dmnet vilka inte vore mojliga att redogora for 1 uppsatsen. Eftersom jag skriver uppsatsen i en
svenskkontext har jag darfor valt att begrénsa forskningsoversikten till den skandinaviska
kontext jag befinner mig i. Jag har samtidigt valt att vidga sokfiltet och lata
forskningsoversikten inbegripa artiklar, bocker och avhandlingar som tangerar temat inom

ramarna for systematisk teologi, men dven texter i grinslandet till religionsfilosofi.

12Sjgurdsson&Svenungsson 2006.,45-46
13 Gutierrez 1994, 11-14
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1.5.1 Jayne Svenungsson

I avhandlingen Guds dterkomst fran 2002 behandlar Svenungsson Gudsbegreppets aterkomst i
delar av den postmoderna filosofin. Hennes syfte &r att "undersoka den idéhistoriska
bakgrunden till att gudsfragan aterintrétt inom vissa grenar av den visterlédndska filosofin
under 1900-talets avslutande decennier" samt "kritisk belysa det gudsbegrepp som kommer
till uttryck inom delar av den samtida filosofin utifrin ndgra samtida teologiska perspektiv"."
Svenungsson podngterar att hennes tes dr att den filosofiska kontext i vilken Guds aterkomst
mojliggjorts kan relateras till begreppet postmodernism. Nietzsche, Heidegger och Levinas
blir foremal for ndrmare studier eftersom de &r centrala tinkare for forstaelsen av Guds
aterkomst i samtida filosofi. I ett andra steg studerar Svenungsson tva exempel av
gudsbegreppet, de av Jacques Derrida och Jean-Luc Marion, alltsa formulerade inom den
postmoderna filosofins ramverk. Som ett sista steg gor Svenungsson en kritisk analys av dessa
gudsbegrepp utifran samtida teologiska perspektiv. Hon avslutar med att argumentera f6r hur
den filosofiska och den teologiska diskursen "bor sté i ett omsesidigt kritisk forhallande till

varandra" samt hur respektive reflektion kring gudsbegreppet kan "belysa varandra pa ett

konstruktivt kritiskt satt".'

Svenungssons avhandling bidrar med viktig information. Framfor allt for forstaelse om
gudsbegreppets aterkomst i den postmoderna teologiska och filosofiska diskursen. Bade
David Tracy och Gianni Vattimo kan sorteras in 1 den grupp tdnkare som associeras med det
samtalet. Kritiken som Svenungsson lyfter mot Derrida och Marion dr ocksa viktigt tankestoff
som kan fordjupa uppsatsens avslutande diskussion om Vattimo, Tracys och Gutierrez
gudsbilder. Sarskilt intressant och viktig &r kritiken mot det apofatiska sprakbruket och
medvetenheten om att det inte bor stanna vid apofatisk teologi. Hennes avsnitt om Nietzsche
och Heidegger &r ocksa ett bidrag for min forstaelse av Vattimos ldasning av dessa. Det dr
dock viktigt att fortydliga att Svenungsson presenterar en alternativ lasning, Vattimo en
annan, dven om de i mangt och mycket dr kompatibla. Likt Svenungsson sa anser jag att den
teologiska och filosofiska diskursen berikar varandra genom att sinsemellan kritiskt granska
respektive samtal om Gud. Forhoppningen ér att Gianni Vattimo pa ett naturligt sitt kommer

tillfora ett konstruktivt kritisk perspektiv i uppsatsens diskussion.

14 Syenungsson 2002, 4
15 Svenungsson 2002, 203
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1.5.2 Negativ Teologi

Negativ Teologi gavs ut av Carl Reinhold Brakenhielm och Mattias Martinsson ar 2003. Det
ar en samling texter fran forskare som deltog i ett symposium i samband med arsmétet for
Akademi for teologi. Bokens ambition 4r att visa forskarnas olika perspektiv pa den negativa
teologins problem och mojligheter.1 Boken innehaller en Gversittning av delar av Johannes
av Damaskus bok Framstdllning av den ortodoxa tron for att illustrera ett typiskt apofatiskt
teologiskt tinkande. Den innehéller ocksa en text om Johannes av Damaskus och hans teologi
skriven av Anders Ekenberg. Teologen Jayne Svenungsson utgar fran diskussionen om det
postmoderna och de tva franska filosoferna Jacques Derrida och Jean-Luc Marion. Mattias
Martinson dgnar sitt kapitel at att diskutera kroppens och det kontextuellas problem. I sitt
kapitel riktar religionsfilosofen Catharina Stenqvist skarp kritik mot den negativa teologin och
mot en Gudstro som hivdar att Gud inte kan uppfattas. I det avslutande kapitlet reflekterar
teologen Jan-Olav Henriksen 6ver problemet i den populira religiositeten nir Gud ofta
uttrycks som ett svar pa ménskliga behov och begir.'® P4 ett sitt tangerar nigra av artiklarna i
Negativ Teologi dmnet for den hér uppsatsen. Bidraget till den hér uppsatsen ar fordjupad

forstaelse om det apofatiska och katafatiska teologins problem och mojligheter.

1.5.3 Thomas Emil Horneman-Thielcke

Dansk Teologisk Tidsskrift publicerade 2009 artikeln “Jeg tror for at elske - Den negative
teologin hos Johannes af korset” av Thomas Emil Horneman-Thielcke. Artikeln bygger pa
forfattarens kandidatuppsats vid det teologiske fakultet i Kopenhamn och har tre syften.
Forsta syftet dr att studera hur Johannes av Korset anvédnder den apofatisk teologi som grund
for sitt andliga program samt visa pa hur Johannes anvénder Kristus angest och smirta som
modell for sjilens lidande i den dunkla natten. Det tredje syftet dr att placera in Johannes
negativa teologi 1 dagens post-moderna teologiska diskurs och se om en annan ldsning &r
mojlig. For sitt tredje syfte lyfter Horneman-Thielcke fram tre samtida tinkare som pa olika
satt arbetat med den negativa teologin. Rowan Williams, Jacques Derrida och Graham Ward.
Hans slutsatser é&r att tron pa Kristus dr sjédlens enda ljus i den dunkla natten i vilken
ménniskan frigors fran falska gudsbilder. Han menar, i motsats till Derrida, att den negativa

teologin inte slutar 1 ett omojligt tal om Gud. Slutligen menar han att den sjdl som genomlevt

16 Brikehielm&Martinsson 2003, 7-10
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den dunkla natten "kan derfor intet andet ggre end at lade sit hjerte flyde over med

keerlighedens doksologi og bekende, Kristi er opstanden, han er sandelig opstanden.'”"

Det finns uppenbara likheter mellan Horneman-Thielckes artikel och denna uppsats. Han
utgar fran Johannes av Korsets Sjilens dunkla natt och Bestigningen av berget Karmel samt
att han soker spar av Johannes teologi i tre samtida tinkare. Det finns ocksa tydliga skillnader.
Intresset hos Horneman-Thielcke dr den andliga metoden och att ldsa in Kristus lidande 1 den.
I den hiir uppsatsen anvidnds Johannes kommentarer framst som en motivkrets for

erfarenheten av dialektiken mellan Guds franvaro-nirvaro.

1.6 Disposition

I uppsatsens andra kapitel ges en biografiskt introduktion till Johannes av Korset, darefter
redogor jag for de tva kommentarerna Bestigningen av berget Karmel och Sjdlens dunkla natt.
Fokus for studiet kommer att ligga pa de tva nétterna, Sinnenas natt och Andens natt.
Kapitlets syfte ar att beskriva det teologiska grundmotiv som ligger till grund for studiet av

Vattimo, Tracy och Gutierrez.

I kapitel tre behandlas temat Guds franvaro. I kapitlet analyserar jag hur det kommer till
uttryck hos de tre valda teoretikerna. Ambitionen &r att skapa utrymme for ett samtal mellan

tankarna och genom detta samtal visa pa likheter och olikheter i resonemangen.

Pa liknande vis behandlar kapitel fyra temat Guds nirvaro. I kapitlet framtréder gestalternas
gudsbegrepp med foregaende kapitel som bakgrund. Férhoppningen ér att kontrasterna mellan
formuleringarna i kapitel tre och fyra ska visa hur sokandet efter ett gudsbegrepp som svarar
an till och som dr mer kongruent med tillvaron gar genom ett uppgivande av den gamla

gudsbilden.

Det femte kapitlet dgnas at en diskussion kring Vattimos, Tracys och Gutierrez formuleringar
1 mote med Johannes av Korsets motiv. Hir eftersoks ett konstruktivt samtal kring motivet. I

det sista kapitlet ger jag en kort sammanfattning av uppsatsens diskussion och slutsatser.

17 Horneman-Thielcke 2009, 19
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Kapitel 2: Juan de la Cruz — En una noche oscura

2.1 Biografi

Juan de Yepes y Alvarez senare kind som Johannes av Korset foddes den 24 juni 1542 nira
Avilai Spanien. Hans familj levde ett svért liv priiglat av fattigdom och hart arbete. Ar 1564
intrddde han i Karmelitorden och préstvigdes 1567. Samma &r motte han Tereza av Avila, den
dé 52 ariga nunnan som pabdrjat sina planer att reformera Karmelitorden. Ar 1568 bekinde
sig Juan till den strdngare regeln, Barfotakarmeliterna och tog namnet Juan de la Cruz,

Johannes av Korset.'®

Johannes och Terezas reformation var framgangsrik och allt fler barfotakarmelitkloster
upprittades. Framgangarna betraktades som ett hot av foretrddarna for den icke-reformerade
delen av ordern. Johannes tillfingatogs och spérrades in i fangelse i Toledo. I nio ménader var
Johannes fingslad. Det enda ljus som kom in i den morka cellen var fradn en smal springa
hogst upp pa viggen. Han levde under usla forhallanden och utsattes regelbundet for andlig

och fysisk fornedring och misshandel."

Till en borjan fann han trdst i sina boner, Jeanrond
beskriver denna trost som att "Han kéinde Guds nirvaro".*” Detta kom dock att radikalt
fordndras. De miserabla forhéllandena, de intensiva smértorna och fullkomliga ensamheten
tog tillslut ut sin ritt och Johannes "fick lida Guds fullstindiga franvaro".*' Det gick inte
langre att be, hans liv framstod for honom som meningslost och bortkastat. Han upplevde sig
fullkomligt Gvergiven i sin totala fornedring. Jeanrond forklarar att det var dér, 1

"0kenupplevelsen... i denna radikala ensamhet" som Johannes gjorde erfarenheten som fick

honom att forsta sig sjélv och Gud p4 ett nytt sitt.*>

Mot slutet av sin tid i fingenskap fick Johannes en ny vakt som var barmhaértigare. Han fick
bittre mat, klader och ett skrivhidfte med penna. En augustinatt efter nio ménader i féngelse

flydde Johannes efter att vakten limnat porten 5ppen.> Efter en tid som prior for klostret

18 Geels 2008,143

19 Lozano 1994,17-30, 48-50
20 Jeanrond 1998, 21

21 Jeanrond 1998, 21

2z Jeanrond 1998, 21

23 Lozano 1994, 50-51
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Calvario i Andalusien drog Johannes sig tillbaka i ensamhet efter att nya oroligheter uppstétt
bland karmeliterna. Han dog fyrtionio & gammal av en feberinfektion. Ar 1726 kanoniserades
han och 1926 utségs han till kyrkolédrare. Hans lyrik betraktas idag som bland de frimsta inom

spansk litteratur.**

2.2 En dunkel natt

Enligt Johannes av Korset sker sjédlens forening med Gud i den dunkla natten. Dikten
Canciones del alma, skrev han enligt vittnesmal i fingenskap eller kort dérefter. Till den finns
tva kommentarer, Bestigningen av berget Karmel och Sjdlens dunkla natt. Kommentarerna
bidrar med tva olika infallsvinklar. I Bestigningen av Berget Karmel ligger fokus framfor allt
pa vad ménniskan gor. I Sjdlens dunkla natt beskrivs vad Gud gér med ménniskan.
Tillsammans bildar de en enhet som behandlar samma &mne: manniskans forening med
Gud.”® Johannes syfte med kommentarerna ir att ge en "kirnfull, solid lira" som visar den
smala vigen som leder rakt till Gud.*® Johannes skriver kommentarerna med sitt arbete som
sjdlasérjare som bakgrund, kommentarerna blir verkstad i Johannes sjilavardande samtal.”’
Johannes talar om Den dunkla natten som en metafor for denna védg. Han skriver att "denna
natt, som vi kallar kontemplation, skapar hos andliga ménniskor tva olika slag av morker eller

rening, motsvarande de tvé olika delarna hos ménniskan, den sinnliga och den andliga".*® Han

véljer darfor att forklara natten som tva nétter, Sinnenas natt och Andens natt.

Han skriver att;

Den forsta natten eller reningen, varigenom sjélens sinnliga del renas och utblottas,
anpassar sinnena efter anden. Den andra natten eller den andliga reningen, varigenom
sjdlens andliga del renas och utblottas, forbereder den och sétter den i stand att inga

karleksforening med Gud.”

24 Geels 2008, 145

25 Stinissens 1978, 14

26 Johannes av Korset 1978, 30
27 Stinissens 1978, 12

28 Juan de la Cruz 2012, 81

29 Juan de la Cruz, 81
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2.2.1 Sinnenas natt

Den dunkla natten dr vigen genom Nada till Todo, genom Intet till Allt. Johannes forklarar
det som att "for att na fram till Gud s maste sjilen frigora sig fran allt som inte 4r Gud".” I
den forsta natten, Sinnenas natt, innebér detta att "avldgga sin dtra efter de virldsliga tingen"
genom att avsta fran sina sinnen: att lyssna, se, dofta, smaka och kénna.’’ Johannes talar om
det som en natt eftersom att forsaka sina sinnen upplevs som att "ljuset sldckes" och
ménniskan ldmnas i "nattsvart morker".>> Han formulerar det som att sjilen méste "losgora sig
frén allt skapat", att viinda sig mot Gud genom att vinda sig bort fran Guds skapelse.”® Viktigt
att poéngtera dr att det inte dr tingen, d.v.s. skapelsen, i sig som hindrar madnniskan att nd Gud
utan minniskans relation till dem. Det dr den dgarmentalitet, den djupt rotade egoism och
egenkirlek genom vilken ménniskan forhaller sig till tillvaron, som hindrar henne fran att na
Gud.’* Thomas Merton forklarar det som att manniskan maste upphéra att "vigledas",
"styras" och vara "beroende" av tingen.>> Eller som Johannes sjilv uttrycker det, "det ér inte
sjélva tingen som uppfyller sjélen eller fororsakar henne ndgon skada... utan endast det

intresse och det begir hon hyser inom sig".*°

Om maélet med den andliga utvecklingen dr forening med Gud sa kan ménniskan inte langre
ha sig sjdlv, sitt sjdlv, som orienteringspunkt. Gud kan inte sdkas for ndgon annan 4n "Guds
1".37

egen skul Dirfor méste ménniskan i sitt sokande alltid ha Gud istéllet {or sig sjdlv for sina

ogon.

Eftersom Gud aldrig kan begripas, varken med tankar, kinslor eller fantasi, sa kan sokandet
efter Gud aldrig ske pa det forstdndsmaéssiga planet. Gud kan inte uppfattas med négot sinne.

Johannes poidngterar att "i detta liv kan man 6ver huvud inte fatta Gud sddan han ar" >

Sinnenas natt dr ndr Gud for in ménniskan i ett kontemplativt tillstand 1 vilken sinnenas

dominans borjar brytas. Johannes forklarar att eftersom sjédlen endast kan ldra kinna Gud

30 Johannes av Korset 1978 72, 220
31Juan de la Cruz, 37-38

32 Juan de la Cruz, 38-39, 35

33 Juan de la Cruz, 86

34 Johannes av Korset 1978, 15

35 Merton 2007, 42

36 Johannes av Korset 1978, 40

37 Johannes av Korset 1978, 94

38 Johannes av Korset 1978, 82
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"genom vad han inte dr" sd méste minniskan "forsoka nd fram till honom pa liknande satt",
d.v.s. genom att "helt och héllet avstd fran sina fornimmelser och iakttagelser" och "frén sina

egna verk och fardigheter... fran det skapades sitt att bedoma, att uppleva och att kéinna.".*

Vigen handlar ytterst om "en levande korsddd, i sinnligt och i andligt avseende".*

2.2.2 Andens natt

Den forsta natten beskrivs av Johannes som smértsam och fruktansvird eftersom méinniskan
méste ge upp sina formagor och inte ldngre kan ledas av sina sinnen. Upplevelsen av den
andra natten beskriver han som dn mer forskricklig eftersom det dr hennes ande som renas.
Den andra natten nas endast genom en "djupgaende frigorelse fran allt skapat och en
handlingskraftig sjélvfornekelse".*' I den renas minniskans sjilsformdgenheter, den
fornuftigare delen: forstand, vilja och minne. For Johannes, i1 enlighet med den augustinska
forstaelsen, utgdrs minniskans relation till Gud av dessa tre sjdlsformogenheter. For att na
fram till Gud sa maste hela méanniskan, alltsa bade hennes sinnen och hennes
sjalsformogenheter, renas pa allt som inte &r Gud. Johannes skriver "Han uppfyller forstandet
med mérker, viljan med torka, minnet med tomhet.”.** Hon maste alltsi ge upp allt som hon
betraktat som sitt. Allt som hon identifierat sig med. Johannes kan uttrycka det som att
manniskan maste "d bort ifrén sig sjalv".*® Reningen 4r djupare och natten upplevs som

morkare eftersom ménniskan inte langre kan forlita sig pa varken sinnen eller

sjalsformogenheter. Wilfri Stinissen ger foljande dramatiska beskrivning av Andens natt:

Han liknar denna smérta vid den tortyr en minniska som skall hdngas far genomlida:
alla naturliga stodjepunkter tas nu bort. Oférmégan att ga till Gud pé det sétt som man
var fortrogen med, dr en outséglig pina. Det var ju bara fér Gud man levde. Nu ar det

ingen mening mer med att man finns till.**

Mainniskan upplever i den dunkla natten att Gud har 6vergivit henne och tillvaron framstar

som meningslos for henne. Meningslds dérfor att hon inte langre har tillgéng till det

39 Johannes av Korset 1978, 86, 207-208

40 Johannes av Korset 1978, 97

41Juan de la Cruz 2012, 262 dverséttning: Sjdlen dunkla natt, 2008.
42Juan de la Cruz 2012, 135

43 Juan de la Cruz, 262

44 Stinissen 2008, 17
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meningsskapande system genom vilket hon tolkar tillvaron.*’

Johannes formulerar det kraftfullt:

Pé ett sddant sétt forkrossar och nedriver Gud sjdlens andliga substans och inhdljer
henne i ett s& djupt och svart morker att sjilen vid anblicken av sitt elinde kénner sig
forintad och utslocknad och tror sig prisgiven ét en fasansfull andlig dod... Men vad
den angestfyllda sjédlen lider mest under, det ar tanken att Gud av allt att doma har
forskjutit henne och stortat henne ut i morkret som en avskyvird varelse. ... da
upplever hon pé ett mycket levande sétt dodsskuggor, dodstonanden och helveteskval.
Detta tillstadnd bestar i att kdnna sig leva utan Gud, att kénna sig straffad och forkastad

46
av honom...

Johannes hédvdar dock att denna upplevelse av 6vergivenhet ér ett "lyckosamt 6de" eftersom
det 4r i detta tillstand som Gud &r nira.*” Ménniskan kan fornimma en "vag kinsla av att Gud
ar dér, utan att hon likvil fattar nagot sérskilt, ty forstindet ligger som sagt i morker".*® Det ar
mitt i lidandet och misédren, i den fullstdndiga kédnslan av Gvergivenhet och meningsloshet som
sjdlen kan, trots allt detta morka, &nda tillfélligtvis kinna "en viss vénlig nirvaro och kraft,
som alltid foljer henne och som stirker henne.".* Gud upplevs som franvarande men ir som

mest nirvarande, Johannes skriver att ”det ér i detta morker som Gud doljer sig”.”°

I den dunkla natten &r tron avgorande for Johannes. Det handlar inte om tro i bemérkelsen
forsanthdllande, att instimma i dogmatiska sanningar. For Johannes &r tron alltid nagot
dunkelt, ndgot bortom begripliga former, "tron far en chans endast nér forstandet ar 'frigjort
och renat fran allt som det klart kan forsta, forsankt i djup ro och tystnad™.”' I den dunkla
natten maste méanniskan 1ita sig ledas, inte av gripbara ting, inte av sinnets formégor eller
andens meningsskapande tolkningssystem, utan endast av tro. Det dr forst ndr Gud "vrider

dina dgodelar ur dina hiander" som Gud "tar dig vid handen och leder dig som en blind pa

45 Juan de la Cruz 2012, 31

46 Juan de la Cruz 2012, 145-146
47 Juan de la Cruz, 210-211

48 Juan de la Cruz, 182

49 Juan de la Cruz, 185

50 Johannes av Korset, 1978, 102
51Johannes av Korset 1978, 19
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. . 52
morka végar".

Johannes ger f6ljande beskrivning:

Det var i fattigdom och hjdlploshet och utblottning av min sjéls tankar, d.v.s. 1 mitt
forstands morker, 1 min viljas dngslan, i mitt minnes bedrdvelse och sorg, som jag gick
ut; och jag dverlimnade mig blint &t den rena tron, som &r som en mork natt for alla
mina naturliga sjélskrafter; endast min vilja, plagad av sorg och smarta, var uppfylld av
langtan efter Guds kérlek. Och jag gick ut ur mig sjélv, det betyder att jag limnade mitt
elindiga sitt att fatta Gud, mitt ynkliga sitt att dlska honom. ...>

2.3 Sammanfattning

For att forsoka sammanfatta Johannes av Korsets forklaring av den dunkla natten sa gar det
att urskilja ett aktivt respektive ett passivt moment. Somligt ligger pd ménniskan att gora.
Samtidigt som hon pé fundamental niva &r fullkomligt utlimnad till Guds handlande, "Gud
kallade och sjélen gick. Driven endast av kérlek till Gud, men helt upptdnd av denna kirlek,
gick hon ut i den mérka natten”.>* I Sinnenas natt dréneras ménniskan pa sin atré till virlden
och dirmed frigdrs fran dgarmentaliteten, sjdlvorienteringen och sjdlvupptagenhet. Andens
natt gér djupare och upplevs dirfor som morkare. I den frintas ménniskan alla de
grundldggande strukturerna som ger mening till hennes liv. Hennes tillvaro, livet och déden
framstar som totalt meningslost eftersom ménniskan berdvas sina svar och forklaringar. Det
vill siga Gud, den som nér henne i tillvaron, som orienterar henne, serverar mianniskan
hennes forklaringar. Det som tidigare upplevdes som nérvaro, d.v.s. att dga svaren,
forklaringarna, meningen, var blott en illusion, Guds nérvaro identifieras med kontroll. I
andens natt blir minniskan berévad upplevelsen av mening, upplevelsen av att Gud finns.
Guds franvaro identifieras med att forlora svaren. D& upplevs det som att ingenting finns och

dnd4 finns déar ndgonting, en vinlig ndrvaro som skapar tillit. Det dr i natten som ménniskan

ar Gud narmast. Thomas Merton skriver:

Under trons "morka natt" maste man lata sig ledas till verkligheten, inte av synliga och

52Juan de la Cruz 2012, 211
53Juan de la Cruz. 2012, 137-138
54Juan de la Cruz 2012,1.1:4
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handgripliga ting, inte av sinnenas bevis eller forstdendets kunskap, inte av idéer som &r
laddade med naturlig fortrostan eller glddje eller fruktan eller begér eller sorg, men av
"mork tro" som Overstiger allt begir och inte soker ndgon minsklig eller jordisk

tillfredstillelse, utan det som dr Guds vilja eller fsrbundet med Hans vilja.>

55Merton 2007, 42
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Kapitel 3: Ett mo6te i den dunkla natten

3.1 Inledning

Som Werner G. Jeanrond skriver s tycks det som att sokandet efter Guds nirvaro i ndgon
mén gr genom en erfarenhet av Guds franvaro.”® Som vi sett i foregaende kapitel si menar
Johannes av Korset att upplevelsen av Guds franvaro hor samman med erfarenheten av att bli
berdvad sina svar, sitt meningsskapandesystem och sina gudsbilder. I detta kapitel ska jag
studera hur erfarenheten av Guds frdnvaro kommer till uttryck hos Gianni Vattimo, David

Tracy och Gustavo Gutierrez.

Tracy skriver att teologins historia dr "historien om det stdndiga skiftande férhillandet mellan
Guds verklighet och den gudomliga verkligheten s& som den upplevs och uppfattas inom
ramen for ett specifikt logos, d.v.s. en sirskild forstaelsehorisont".”” Tracy forklarar att
teologens uppgift dr att forsoka korrelera theos, d.v.s. den gudomliga uppenbarelsen, med
logos, forstaelsehorisonten. Han menar att for att forstd hur forhallandet mellan theos och
logos ter sig idag ér det avgdrande att kdnna till hur forhdllandet betraktats och hur uppgiften
utforts under moderniteten.® Det ér alltsi angeldget att begripa modernitetens Jogos. Med
modernitet avses den epok och erfarenhet av mangfaldiga, sociala, politiska, ekonomiska,
kulturella och mentala fordndringar i vastvérlden fran femtonhundratalet och framat. En
omvandling som innefattar bl.a. industrialisering, urbanisering, rationalisering, kapitalismens
uppkomst, individualismens utbredning och bejakandet av fornuftet och vetenskapen. Genom
fornuftet, sinnena, ett rationellt tankesitt och korrekta vetenskapliga metoder skulle vérlden
avfortrollas.” En av modernitetens frimsta bedrifter var utvecklandet av det historiska
medvetandet i vilket historien betraktades som linjér, kontinuerlig och som ledde fram till ett
slutmal: den visterldndska moderniteten. I detta teleologiska schema har Gud pa olika sétt

spelat en avgorande roll, antingen som en nédrvarande och viktig aktor, teism och panenteism,

eller som en franvarande men likvil viktig del av schemat, teism och agnosticism.*

56 Jeanrond 1998, 15

57 Tracy 1994, 36

58 Tracy 1994, 36

59 Engdahl&Larsson 2006, 277-280
60 Tracy 1994, 42
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3.2 Franvaro — en gudsbild far trada tillbaka

Med definitionen av modernitet som bakgrund ska jag hir visa hur Guds franvaro uttrycks av
Vattimo, Tracy och Gutierrez. Centralt for deras teologi dr ndmligen deras olika erfarenheter

av moderniteten och foreteelser anslutna till moderniteten.

Gianni Vattimos erfarenhet av Guds franvaro har sitt ursprung i hans filosofistudier, och
framfor allt de om Fredrich Nietzsche och Martin Heidegger. Det var de som fick Vattimo att
gora upp med Gud och kristendomen. Det &r viktigt att forst klargora att Vattimo ser ett
samband mellan de tva filosofernas budskap, Guds dod och Metafysikens slut, eftersom de

enligt honom behandlar samma fenomen.*'

Som Vattimo tolkar det bygger Nietzsches proklamation om Guds dod pa idén om att Gud 1
formodern tid var den fundamentala principen for tillvaron som sékrade den éngsliga
ménniskan 1 hennes behov av trygghet. Gud var en nérvarande storhet i det teleologiska
schemat. Enligt Vattimos tolkning av Nietzsche sé var tron pa Gud "en méaktigt instrument 1
den rationalisering och disciplinering” som mdjliggjorde for manniskan att ldmna ett primitivt
tillstand for ett mer civiliserat.®” Tron pa Gud var ocks4 viktig bestdndsdel i framvixten av
den vetenskapliga synen pa vilden "vilket rojde vig for teknik och dess trygghetsskapande
effekter.".”” T och med det moderna samhillets framviixt, och rérelsen ur ett primitivt tillstand
till ett upplyst civiliserat tillstdnd blev tron pd Gud inte ldngre en nddvéandighet for
méinniskan. Gudstron betraktades av Nietzsche som dverflodig och obsolet eftersom
méinniskan inte ldngre var i behov av en forestilld moralisk Gud som genom beldning och
straff kunde vigleda minniskan. Guds dod var alltsa en konsekvens av att ménniskans

levnadsvillkor blev biittre.®*

For Vattimo &r det uppenbart att Nietzsches proklamation om Guds déd handlar om den
moraliska gudens dod, eller "overskridandet av den moraliske guden".®” I ett avsnitt om
Nietzsche i Jayne Svenungssons avhandling Guds dterkomst, skriver hon att "Vid en mer

noggrann lasning stdr det klart att Guds dod har betydligt vidare konnotationer &n blott 'den

61 Vattimo 2002, 2-5
62 Vattimo 2002, 12
63 Vattimo 2002, 12
64 Vattimo 2002, 12
65 Vattimo 2002, 12

22



gamle gudens' abdikering. Deklarationen 'Gud dr dod' riktar sig i lika hog grad mot de
moderna vetenskaperna och ideologiernas kvasi-gudar som snabbt skyndar till att inta den

plats som limnats tom efter den kristna Guden."®

En liknande tolkning kan skonjas 1
Vattimos ldsning av Nietzsche, han forklarar bland annat att Nietzsches forkunnelse inte ér
ndgon presentation av en "ateistisk metafysik" eftersom det skulle innebéra ett ansprak pd att
kunna forklara en verkligheten frén vilket Gud da vore utesluten och skulle egentligen bara
"vara ytterligare en form av tro pd den moraliske guden” d.v.s. en ~objektiv vérldsordning

som denne grundligger och garanterar”.®’ Han skriver:

Nietzsche skulle inte kunna hivda en tes likt Guds icke-existens eftersom dess
ansprak pa absolut sanning vore att uppratthdlla en metafysisk princip, alltsd om
verklighetens sanna struktur, innehavande samma funktion som den traditionella

metafysiska guden.®®

Utifrdn Vattimos lasning av Nietzsche kan saledes konstateras att moderniteten, forstddd som
rorelsen ur ett primitivt stadie till ett civiliserat, inneburit den moraliske gudens dod. Det har
alltsa inneburit att en gudsbild som upplevs som falsk, som tidigare statt i vigen for en

gudsbild som upplevs som mer autentisk, har rdjts at sidan.

David Tracy, vars ambition &r att studera forhallandet mellan theos och logos, bidrar med en
annan forstdelse av modernitetens inverkan pa talet om Gud. Om Vattimo menar att
moderniteten inneburit att den moraliske guden dott, sa hiavdar Tracy att Gud, eller Guds
uppenbarelse, blivit finge i médnskliga begrepp. Han forklarar att theos under den moderna
eran kommit att domineras av logos. I syfte att begripliggora Gud, i enlighet med den
vetenskapliga revolutionens ideal och med positivismens verktyg d.v.s. det tekniska fornuftet,
kom fradgan om Guds verklighet att omformuleras i moderna termer. Upptagna av att finna
den mest adekvata och korrekta metoden med de bista obestridliga argumenten kom teologin
under den moderna eran att priglas av sokandet efter ett suverdnt /ogos. "Den moderna guden
blev snart finge hos de moderna *ismerna’." skriver Tracy och syftar pa den moderna onto-

teologi, d.v.s. sokandet efter ett suveréint modernt Jogos som skulle omfatta hela theos.” Detta

mynnade vidare ut i en méngd ismer: deismen, teismen, panteism, panenteism, m.fl.
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Problemet som Tracy ser med de moderna ismerna dr att de forlorar kontakten med "Guds
heliga, forfarande och storande verklighet".”” I sin ambition att begripa riskerar de i vérsta fall
forsoka beharska, upptagenheten ligger snarare pd metoden och forstaelsehorisonten istillet

for Guds verklighet.”' Theos far trida tillbaka for det ett dominant logos.

Ett liknande resonemang kring ménniskans misstag i att forsoka behdrska Gud aterfinns hos
Gustavo Gutierrez. Influerad av Johannes av Korset talar Gutierrez om "orédttfardighetens
dunkla natt” i vilken Latinamerikas folk vandrar genom "den strukturella och etablerade
orittfardighetens 6ken" i vilken "bilden av Gud renas".”” Gutierrez klargér att han talar fran
en kontext som préglas av extrem fattigdom med hdg barnadddlighet, med koleraepidemier,
inbordeskrig och en aggressiv exploatering av befolkning och natur.” I boken Hablar de dios
desde el sufrimiento del inocente, soker Gutierrez med utgdngspunkt i Jobs dde efter ett sétt
att tala om Gud. Han ser en potentiell allméngiltighet 1 Job-gestaltens oskyldiga lidande. Den

blir for Gutierrez en aterspegling av folkets lidande i orittfardighetens dunkla natt.”*

Centrala gestalter 1 berdttelsen om Job &r vdannerna som enligt Gutierrez foretrdder "en
traditionell doktrin om vedergéllning relaterad till gérningen", alltsd den onde straffas och den
gode beldnas av Gud.” For Job och saledes for den fortryckta méanniskan innebir detta att
lidandet 4r en gudomlig vedergéllning for den som handlat orattfardigt. Doktrinens slutsats &r
att Job &r orsak till sitt eget lidande. Hans plikt dr att erkénna sin synd och be Gud om
forldtelse. Gutierrez kan se hur detta tankesétt, denna teologi, under historiens gang préiglat

bade kyrka och samhille 4nda in i var tid idag.”
Viénnerna gor enligt Gutierrez sig skyldiga till tv misstag. Det forsta dr att genom att hdvda
att de vet och kan forklara allt om Gud och didrmed fornekar de Gud. Deras Gudsbild har for

Gutierrez, blivit en "prefabricerad, timjd Gud, en Gud gjord av minniskohand", en avgud.”’

Det andra &r att vinnerna foretrdder en teologi som Gutierrez harleder till djavulen 1
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beréttelsens inledande kapitel. Det dr djdvulen som i borjan av berdttelsen misstror att Jobs tro
skulle vara osjdlvisk. For djavulen kan ménniskan inte tro och handla for ingenting, for
honom kan inte en religids Overtygelse existera utan en forvintad beloning. Vénnerna
representerar samma uppfattning om tron. De argumenterar for en teologi med en gudsbild
som baseras pa uppfattningen om girningar och deras 16n. Gutierrez forklarar att med en
sadan "en nyttoinriktad" teologi som bygger pa prestation; investering och utdelning, kommer
inget verkligt gudsméte dga rum.”® Istillet skapar man sig snarare avgudar, att tro for
beldning. Frin sin sjélvupptagenhet och egocentrism betraktar vannerna virlden som nagot
skapat for att vara nyttig for mdnniskorna, en resurs for sin teologiska princip. Gud betraktas

endast som en verkstillare och dédrmed 4r Guds handlande forutsigbart.”

Det som vinnerna gor sig skyldiga till &r i sjdlva verket att hivda ett logos som gor ansprak pa
att fullkomligt begripa theos. Deras tro, pd den traditionella doktrinen om vedergéllning
relaterad till gdrningen, 4r en tro pé en objektiv virldsordning uppritthallen av en
transcendent franvarande Gud, alltsa vildigt lik den Gud som Vattimo menar att Nietzsche
dodforklarat. Vattimo kan uttrycka det som en tro pa en ”Suverin princip”.*® Nietzsche

proklamation dr egentligen inget annat &n ett fornekande av denna metafysiska princip, ett

erkdnnande att det inte finns en "yttersta grund".>!

Ett liknande resonemang finner Vattimo i Heideggers tanke om metafysikens slut. Vattimo
hévdar att metafysikens slut har for Heidegger samma innebérd som Guds déd. Vattimo
skriver att "Det Heidegger kallar metafysik dr tron pa en objektiv vérldsordning, vilken méste
erkdnnas sd att tankar ska kunna likritas med dess beskrivning av verkligheten och dess
moraliska val”.** Det handlar i bada fallen om en moralisk Gud som blivit Gverskriden.®
Heideggers tolkning av Nietzsches Guds dod ar i grund och botten ett problem med
metafysiken. Gud &r bara ett begrepp, ett namn av flera namn pa en "9versinnlig vérld som
metafysiken upprittat pa den sinnliga virldens bekostnad".**Det #r alltsa metafysiken som

Nietzsche egentligen gor upp med, en vanforestéillning av verkligheten. Den Gud som har dott
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ar inget annat 4n en begreppsliggjord Gud, "en tom metafysisk konstruktion".® Vattimo talar

ibland om ”naturreligionernas valdsamma Gud”.* P4 liknande vis menar han att metafysiken
kan betraktas som valdsam eftersom den hdvdar en objektiv och naturlig ordning som p.g.a.
sitt ansprik inte ldngre kan vara foremal for diskussion. Den dr valdsam eftersom den tystnar

och avbryter all form av dialog, den tillater inte fragor eller sokandet efter nya svar."’

Vattimo forklarar att det som vederlégger metafysiken och tron pa en objektiv, ofordnderlig,
vilgrundad ordning for varat dr framfor allt "explosionen av virldsbilder”.*® Moderniteten
har genom historiska och idéhistoriska processer lett fram till det senmoderna samhéllets
pluralism som undergraver varje forsok till sanningsansprék, en enhetlig vérldsordning &r inte
langre mojlig och de moderna meta-beréttelserna "som gjorde ansprék pa att aterspegla varats
objektiva struktur har fallit i vanrykte”.*” Med andra ord, Guds dod betyder egentligen slutet
pa alla metanarrativ. Vattimo véljer att anvinda termen postmodernitet for att fanga in de
samhilleliga skeenden och fenomen samt de idé€historiska skiften som markerar kontrasten till
det moderna samhillet.”® For honom kan metafysikens slut anvindas som en "general ram for

att karaktirisera erfarenheten av det senmoderna".’’

3.3 Sammanfattning

For att sammanfatta, kan man konstatera att Guds franvaro hos de tre tdnkarna kan
identifieras med att en gudsbild som upplevs som falsk star i vidgen for en gudsbild som
upplevs som mer autentisk. For Tracy innebér det att theos, under moderniteten, fangslats av
ett dominant /ogos. I sin ambition att begripa tenderar det moderna /ogos istillet att forsoka
behérska det gudomliga. For Gutierrez erfars Guds frinvaro i den oréttfirdiga natt som Job-
gestalten tvingas genomlida. Den falska gudsbilden, som foretrdds av vinnerna och som
anvénds for att legitimera lidande, konstrueras utifran en nyttoinriktad teologi som bygger pé
prestation och beloning. Viannerna representerar en tro for att f4 ut ndgonting, en tro for

beldning. Aven hos Vattimo, vars utgangspunkt ér Nietzsche och Heidegger, kan Guds
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franvaro kopplas till upplevelsen av att en falsk gudsbild statt i vigen for en sannare. For
Vattimo har den falska gudsbilden utgjorts av en vanforestdllning av verkligheten. Utifrén
Nietzsches begreppsvérld handlar det om tron pa den moraliske guden; utifran Heideggers
tainkande om forestillningen om en metafysisk verklighet. De béda filosoferna beskriver
enligt Vattimo slutet pa en enhetlig véirldsordning, slutet for tron pa en objektiv, oforidnderlig
ordning for varat, slutet for den begreppsliggjorda Gud som endast var en tom metafysisk
konstruktion. Historiska och idéhistoriska processer under moderniteten har lett fram till den
sa kallade falska gudens oundvikliga dod. Det har ocksa betytt slutet pa alla metanarrativ och

att en gudsbild som upplevs som falsk tvingats att trdda tillbaka.
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Kapitel 4: En vanlig narvaro
4.1 Inledning

I foregaende kapitel konstaterade jag att Guds franvaro identifieras med upplevelsen av att en
falsk gudsbild statt i vigen for en gudsbild som upplevs som mer sann och att historiska samt
idéhistoriska processer lett fram till att gudsbilderna blivit radikalt utmanade och ddrmed fatt
trida tillbaka. I kapitlet om Johannes av Korset utrontes att det &r i natten, alltsd nér
ménniskan upplever sig bli berovad svaren och meningen, nér gudsbilderna dér, som
ménniskan dr Gud niarmast. Det dr alltsa i erfarenheten av natten som Guds nirvaro kan
komma till tals. I detta kapitel ska jag diskutera hur erfarenheten av Guds nérvaro uttrycks hos

de tre tinkarna.

4.2 Narvaro — En ny gudsbild framtrader

I brist pa ett bittre begrepp anviander Tracy postmodernitet for att forsoka fanga in den
paradigmatiska fordndring som skett i det teologiska samtalet. Han menar att postmodern
teologi 4r ett drligt "forsok att lata Gud komma till tals som Gud".”* Det som for Tracy &r
karaktéristiskt for den postmoderna teologin ér att "den bryter med den moderna
historieuppfattningen, den avsldjar den moderna rationalitetens ansprak och kraver att
uppmaérksamheten riktas mot de andra, alla de som glomts bort och marginaliserats av och
genom det moderna projektet".”” Liknande resonemang &terfinns hos Vattimo som menar att i
det postmoderna samhillet som préglas av pluralism har andra beréttelser och kulturer, i
spillrorna av de eurocentriska metaberittelserna, fatt ta plats. Berdttelserna tilldts trangas sida

vid sida utan ett centrum och utan en hierarki.”*

Pa samma sétt som det inte ldngre finns ndgon metaberittelse forklarar Vattimo att det inte
langre finns ndgot normativt metasprak. I det postmoderna samhéllet har det
medvetandegjorts att ménniskan alltid ar indragen 1 spréket och att var forstaelse av
verkligheten ir betingad av spréket d.v.s. ens sociokulturella ramverk.” Vattimo forklarar att

varje manniska fritt associerar &mnen till inre bilder och ljud. Det &r forst nidr samhaéllet
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stabiliseras och det framtrdder en hirskarkast som ménniskan tvingas anvinda hérskarnas
metaforer eftersom alla andra uttryckssitt avisats som poesi. Vattimo sdger sig istéllet
forespraka ett "svagt tinkande", ett tinkande som inte gor ansprék att avspegla hela
verkligheten som “erkénner att den egna positionen aldrig blir mer &n en 6dmjuk tolkning".”
Niér det normativa metaspraket fitt trida tillbaka har metaforerna frigjorts och det har dterigen

blivit mojligt att tala om Gud.”

Tracy beskriver det som att logos har forlorat sin dominans dver theos. I det postmoderna
samhillet har theos atervént, men inte som en ny -"ism", inte heller som "en ny spekulation —
men som den of6rutsidgbara, befriande, fordolda guden”.98 I kolvattnet av den moderna
teologin soker han efter ett alternativt sprak for att ndrma sig Gud. Han forklarar att den
postmoderna teologin framfor allt inspirerats av tva traditionella kristna sprakbruk, det

profetiska och det mystika.

Inspirerad av det profetiska spraket talar Tracy om Gud som "uppenbarar sig sjalv i det
fordolda: i korset, i det negativa, i "det lidande som drabbar allt och alla som blivit
marginaliserade av modernitetens meta-beréttelse, asidosatta och forvandlat till icke-
maénniskor, icke-hédndelser, icke-minnen och icke-historia".”” Korset dr centralt eftersom det &r
1 korset som Guds fordoldhet uppenbaras. Det édr den frdnvarande guden som uppenbarar sig i
Jesus rop Varfor har du overgivit mig? Tracy forklarar med ett exempel, den frinvarande
Guden pa korset ar samma Gud som uppenbaras i den afroamerikanska bluesen och
spirituals."” Sanger som sjungs i fortvivlan och skénker trost. Det dr den fordolda-

uppenbarade guden som tringer fram i det kimpande folkets gospelsanger.'®!

I denna paradoxalitet, seger 1 historiskt nederlag, uppenbarar sig Gud som livets Gud, som ett
hopp for den slagna ménniskan, som ldngtan, som en del av deras kamp mot véld och for
frihet. Tracy skriver att ”Gud kommer ocksa som en dnnu djupare féordoldhet — den fantastiska
kraften, fasan, hoppet bortom hoppldsheten som ofta upplevs i kampen for sjdlva befrielsen...
Jobs Gud”.'”
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Guds nérvaro erfars alltsd nidr modernitetens logos, d.v.s. forstéelsehorisonten som med sitt
vetenskapliga ideal forsokt begreppsliggora och begripliggdra Gud, far trada tillbaka. Den
Gud som da framtrdder dr de andras Gud, alla de som marginaliserats och asidosatts av
modernitetens metaberéttelse. Gud uppenbarar sig och nirvaron erfars i det fordolda, i

overgivenheten, i Jesus rop pa korset. Tracy refererar till Gutierrez bok om Job.

For Gutierrez dr det uppenbart att bibeln framstiller Gud som ett mysterium och att
grundprincipen for allt teologiskt tdinkande bor vara att vi vet mer vad Gud inte dr 4n vad Gud
ar. Att Gud uppenbarade sig 1 Kristus tyder dock pé att Gud &r en kédrleksfull Gud som genom

103 1 perittelsen om Job ar

Jesus handlingar visar sin kdrlek for de enkla och foraktade.
vénnerna representanter for en falsk Gudsbild. Deras nyttoorienterade teologi kontrasteras av
Job-gestalten. Job dr oskyldig och réttfardig, hans tro &r osjélvisk tro och befriad frén
forvintan pa beloning.'” Job delar egentligen véinnernas teologiska referensramar men nir
han drivs in 1 "oréttfardighetens dunkla natt" sé bryter de teologiska konstruktionerna

samman.'” Job vigrar dérfor att "acceptera den teologiska tvangstrdja" som vénnerna vill

tvinga pa honom.'"

Job forkastar aldrig Gud, understryker Gutierrez, snarare ifragasatter han,
i erfarenheten av lidandet, tolkningen av relationen mellan Gud och ménniska. Gutierrez
betonar vikten av Jobs erfarenhet. For det &r den ménskliga och religiosa erfarenheten av livet
och doden, som utgor grundforutsittningen for det "ofta smirtfyllda ndrmandet till Gud"."”’
Ett nirmande som "sjdlvsékra och teoretiserande teologer", representerade av vinnerna, "ofta
ar helt obekanta med och vars teologi endast leder ut i tomma intet och skapar forakt for den
minskliga varelsen och dirmed bidrar till att deformera Guds ansikte."'*® Gutierrez

poingterar att Jobs teologvénner talar endast "om Gud, men aldrig till Gud, som Job gor".'”

Gutierrez menar att i berdttelsen om Job och hans lidande gar det att utldsa tva rimliga sétt att
tala om Gud, tva sprak for Gud, det profetiska spréket (jfr David Tracy) och det

kontemplativa spraket.''’ For att forsta Gutierrez tolkning av de tvé spraken ar det forst
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viktigt att kénna till att for Gutierrez &r teologin, d.v.s. talet om Gud, endast en andra handling.
Den forsta handlingen &r tystnad, begrundan och handlande enligt Guds vilja. Den andra dr
tal, alltsd att formulera teologi. Tystnaden, d.v.s. bonen, kontemplationen, det praktiska
arbetet och engagemanget for de utsatta dr forutsittningen for talet. Utan tystnaden tenderar

talet att bli inadekvat och innehallslost. !

Det profetiska spréket, handlar om engagemanget for de lidande. Jobs horisont vidgas genom
sina erfarenheter, frdgor och samtal med sina vénner. Han kommer till insikt att han maste ga
bortom sin egen personliga erfarenhet, hans lidande delas av de fattiga och marginaliserade.
Insikten fick honom att forsté att solidaritet med de fattiga dr ett krav "som stélls av hans tro
pa en Gud som hyser kirlek for de fortryckta och exploaterade i mansklighetens historia".''?
Karleken &r enligt Gutierrez grunden for det profetiska spraket. Engagemanget for de
fortryckta dr det framsta uttrycket for en osjdlvisk tro och endast ur ett sddant engagemang

kan det vixa fram ett sprak om Gud som paverkar den troendes sitt att vara.'"

Parallellt med det profetiska spréket vixer det kontemplativa spraket fram ur Jobs mystika
méte med Gud, “endast Job och Gud finns kvar”."'* I métet forstar han att ménniskan inte
intar en suverdn plats i skapelsens centrum och att han har haft sig sjdlv som

orienteringspunkt.'"

I motet med Gud begriper Job ocksa att virlden innehéaller ondska, men
ar inte i sig sjilv ond och att "den centrala kraften i virlden ar Nad"."'® Det forsta steget till
denna insikt for Job &r inte att forneka sitt lidande, tvirtom, genom att géra upp med
orittvisan och sitt orittfardiga lidande s Gppnar han sig for andras lidande och for Gud.'"”
Gud forblir, trots motet, ett mysterium for Job "men det okénda &r inte langre ndgot monster"
och genom att forkasta sina vénners princip befrias Gud fran de tringa teologiska formerna.''®
Gud ér for Job, for den fortryckta och lidande ménniskan "en nérvaro som végleder i morkret

och smirtan, en hand som skénker fortroende".'"”

David Tracy dterkommer flera ganger i sina bocker och artiklar till Gutierrez. Han tycks
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betrakta honom som ett typexempel for den postmoderna teologin. Gutierrez betonar, likt
Tracy, det profetiska spraket och det finns ocksa ett tydlig mystikt drag i Gutierrez teologi.
Som jag tidigare ndmnt sa menar Tracy att detta mystika drag &r karaktéristiskt for den
postmoderna teologin. Enligt Tracy ar det framf0r allt kérleksmystik och apofatisk mystik
som varit viktiga influenser i den postmoderna teologiska diskussionen. Tracy anser att det ar
intressant med de mystika traditionerna eftersom de pa ett ansprakslost sétt formar bryta med
den moderna teologins forstaelsehorisont. Exempelvis sd betraktades kirleken som relationell
under moderniteten och darmed ocksa Gud. Kristna mystika traditioner kan istdllet med rakt
motsatta termer resonera utifrn "radikala apofatiska positioner" om Guds kirlek som
fullstandigt obegriplig.'* "Karlekens Gud ir bortom vara och transcendens, bortom
rationalitet och relationalitet. Gud &r kérlek, omaéttlighet, gava, det Goda." skriver Tracy och
menar att en sadan tanke aldrig kan inbegripas eller omfattas av ett logos.'*' Om teologin
under moderniteten betraktade Guds obegriplighet som en brist hos ménniskan, d.v.s. en brist
pa ritt metod att begripliggora Gud, sé betraktas Guds obegriplighet inom den mystik-
inspirerade postmoderna teologin som ett tecken pa Guds verkliga verklighet. Det tjinar som
en vigvisare mot "Guds verklighet som mysterium", alltsé en "Gudom bortom Gud".'** Tracy
varnar dock for att den mystika teologin riskerar att forlora den politiska och etiska aspekten.
Som ett foredome for en apofatisk teologi som inte forlorat kontakten med det etiska lyfter

Tracy Emmanuel Levinas. Han skriver:

Levinas vet att den huvudsakliga frigan idag &r frdgan om den andre ... Levinas
vet ocksa att frdgan har en etisk-politisk dimension: den andres ansikte bor frigora
oss fran all var langtan efter totalitet och Oppna oss for en verklig kinsla for

evigheten i vart namngivande av och tankande om Gud.'*

I Tracys analys av det profetiska och mystika spraket kommer han fram till att de tva spraken
pa ett Omsesidigt konstruktivt sétt kritisk kan belysa varandra. Tracy menar att sokandet efter
ett nytt sétt att tinka kring Guds verklighet inte uteslutande kan ske med det ena eller det
andra spraket. Tracys analys landar i tva gudsbilder, en fordold-uppenbarad Gud och en
begripligt-obegriplig Gud. Han forestiller sig att genom att de tva spriken kritiskt belyser

varandra kommer det leda till en frigorelse 7sé att de (spriken) dterfinner varandra, och

120Tracy 2000, 243
121Tracy 1994, 44
122Tracy 2000, 243

123Tracy 2000, 244
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genom att se den andre, finna nya, dppningar till Guds outgrundliga mysterium som

obegriplig och fordold”."**

Som ndmnts ovan sa erfars Guds nérvaro nér logos fér tréda tillbaka for theos. Tracy
konstaterar att det har skett en idéforskjutning i rorelsen frdn modernitetens sokande till
postmodernitetens sokande efter Gud. Guds obegriplighet som under moderniteten
betraktades som ett resultat av en otillracklig vetenskaplig metod, betraktas under
postmoderniteten som ett uttryck for Guds verkliga verklighet. Nar modernitetens logos, d.v.s.
den falska gudsbild som varit knutet till modernitetens forstaelse av verkligheten och det
gudomliga, fatt trada tillbaka soker nya sprik att tala om Guds nérvaro. Tracys sdkande
hamnar i motet mellan det profetiska och det mystika sprakbruket. Han sdker nya gudsbilder

bland en fordold-uppenbarad Gud och en begripligt-obegriplig Gud.

Har finns en intressant polemisk punkt mellan David Tracys och Gianni Vattimos slutsatser
av det postmoderna talet om Gud. Vattimo ser en problematik i det postmoderna samtalet om
Gud, framfor allt sasom det enligt honom fors av Emmanuel Levinas.'>> Han menar att Gud
riskerar att behandlas som fullsténdigt transcendent, som den "helt andra".'** Den Gud som d4
atervint dr Gamla testamentets Gud och inte Nya testamentets Gud, d.v.s. Gud inkarnerade 1

Jesus Kristus. Vattimo skriver:

Gud som den helt andra vilken mycket av nutida religionsfilosofi talar om ér inte
den inkarnerade kristna guden. Det dr samma metafysiska Gud, forestélld som den
yttersta otillgdngliga grund... som motiveras genom sin menineta objektivitet,

stabilitet och definitivitet.'*’

Vattimo menar att en Gud med egenskaper som transcendent dr egentligen metafysikens
gamla Gud eftersom gudsbilden vilar pa en forestdllning om Varat som en stabil och evig
struktur som r otillginglig for den rationella diskursen och dirmed &nnu mer objektiv.'*®
Vigen ut ur moderniteten kan inte gd genom att dterhdmta idén om Varat som stabilt och

evigt. I enlighet med sitt heideggerianska perspektiv foresldr han istéllet att tinka sig Varat

124 Tracy 2000, 247

125 viktigt att papeka, jag anser Vattimos lisning av Levinas ar problematisk vilket diskuteras i kapitel 5.
126 Vattimo 2002, 37
127 Vattimo 2002, 38
128 Vattimo 2002, 43
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som nagot pagdende, som en hdndelse. Vattimo menar att metafysikens slut har inneburit en
rorelse ’en Overgang fran uppfattningen om varat som en struktur till uppfattningen om varat
som en tilldragelse, vilket kéinnetecknas av en tendens till forsvagning”.'* Forsvagningen av
varat emanerar fran att forestéllningen om varat, som en stabil struktur har rubbats. Varat dr
inte pd ndgot sdtt objektivt eller ofdrédnderligt utan en handelse hir och nu som vi ér
inneslutna i. Vattimo ser denna férsvagning av varat, ex. "de starka strukturerna bort vittring”,
som en rdd trdd genom historien och som ett kéinnetecken dven for det postmoderna, ex.

metanarrativens slut.'>°

Vattimo menar att denna forsvagning svarar mot kérnan i den kristna tron, d.v.s. Guds
inkarnation. Kenosis, att Gud uttdémmer sig sjilv for ménniskan, har for Vattimo ett tydligt
sliktskap med varats forsvagning.””' Som redaktorerna till Postmodern teologi uttrycker det,
"Gud som uttommer sig sjélv for ménniskan och ddrmed pé ett paradigmatiskt satt markerar
motstand mot varje form av starka eller tvingande strukturer".'** Varat ska allts inte forstas i
metafysiska termer utan snarare som en hindelse, han skriver: ”en hindelse som ér ett utfall,

av vilket jag 4r ett resultat, en arvinge, en adressat”."”

Vattimo menar alltsa att paradoxalt nog var det Nietzsches proklamation om Guds déd som
mdjliggjorde att ménniskan ater kan tro pd Gud. Det dr ndmligen nir Gud inte lingre kan
godtas som tillvarons yttersta metafysiska grund som det aterigen har blivit mdjligt att tro péd
Gud."** Det Vattimo, med hjilp av Nietzsche, konkret vittnar om &r att den falska gudsbilden
méste do for att den autentiska ska framtrdda. Den Gud som enligt Vattimo har dtervént ér
inte metafysikens eller skolastikens Gud. Det dr istéllet den Gud som avfardats under
moderniteten av rationalism och metafysiken. Nya testamentets Gud, den som uppenbarar sig
1 Kristus och som genom inkarnationen utraderar all transcendens, obegriplighet och
mysterium. Det dr genom kenosis som ménniskan har givits mdjligheten att bli vin med Gud

135

och inte enbart en tjdnare till det transcendenta. ~” Tron &r "en kénsla av avhéngighet" skriver

129 Vattimo 2002, 23

130 Vattimo 2002, 22
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Vattimo, "en medvetenhet om att min frihet dr ett initiativ som har initierats av ndgon

annan"."’® Vattimos personliga erfarenhet har handlat om "att tro pa tron"."’

4.3 Sammanfattning

Sammanfattningsvis s kommer alltsd Guds nérvaro till uttryck i relation till erfarenheten av
Guds franvaro. Det dr ndr den gudsbild som upplevs som falsk tvingats tillbaka som en
gudsbild som upplevs som mer autentisk gudsbild kan trdda fram. I spillrorna av
modernitetens metaberéttelser och metasprak uppstir nya gudsbilder. For Tracy dr det framfor
allt de andras, de lidande och marginaliserades Gud som framtrader, det &r Jobs Gud.
Erfarenheten av Gud skildrar Gutierrez som upplevelsen av en nirvaro i morkret. For bade
Gutierrez och Tracy forblir Gud ett mysterium som inte gar att fogas in i ett allomfattande
logos. Pa liknande vis menar Vattimo att Guds dod och metafysikens slut, d.v.s. slutet for tron
pa en metafysisk princip och verklighet, inneburit att Gud atervént. Den sa kallade falska
gudsbilden som préglats av det metafysiska grundantagandet har fétt trida tillbaka for en
verklig Gud, Nya testamentets Gud, Gud som uppenbarar sig i Kristus. Vattimo menar att all

franvaro och otillgdnglighet genom kenosis har utraderats.

136 Vattimo 1999, 92
137 Vattimo 1999, 93
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Kapitel 5: Diskussion

Syftet med denna uppsats dr att utifran Johannes av Korsets ursprungliga formulering av
motivet, studera hur dialektiken mellan Guds franvaro och Guds nirvaro ir levande inom
nutida teologiskt tinkande. I de tvd foregaende kapitlen har vi sett hur det uttrycks av Gianni
Vattimo, David Tracy och Gustavo Gutierrez. I detta kapitel, som ett andra led i uppsatsen,
samlas de tre tdnkarna i en dialog kring Johannes motivkrets med forhoppningen att visa hur
motivet dr levande i1 nutida teologiska tdnkande. Det finns en avgorande skillnad mellan
Johannes och de tva teologerna och filosofen som ar viktigt att lyfta hér i borjan av
diskussionen. Johannes ambition dr att beskriva en vdg mot forening med Gud. Han ar
sjdlasorjare och hans texter blir verkstad i de sjdlavardande samtalen. Vattimo, Tracy och
Gutierrez ir tidstolkare och tolkar tidens tecken teologiskt och filosofiskt. Det betyder att
deras utgdngspunkter dr olika men intresset for Johannes ligger inte hos honom som

sjdlavardare utan i hans motivkrets.

For att aterkomma till citatet av Werner G. Jeanrond: ”Det tycks som om varje dkta sokande
efter Guds nédrvaro pa nagot stadium maste komma till tals med denna erfarenhet av Guds

o 138
franvaro”.

Johannes talar om att vigen mot sjilens forening med Gud gér genom tvé nétter. Forst genom
Sinnenas natt i vilken manniskan frigérs frin dgarmentaliteten, sjdlvorienteringen och
sjalvupptagenhet. Sedan genom Andens natt i vilken ménniskan frantas alla de grundlédggande
strukturerna som ger mening till hennes liv. Hennes tillvaro framstar som meningslos
eftersom hon blivit ber6vad Gud, den som nér henne i tillvaron, som orienterar henne,
serverar manniskan hennes livsforklaringar. Det som tidigare upplevdes som nérvaro, d.v.s.
att 4ga svaren, var blott en illusion. Guds frdnvaro identifieras med att forlora svaren, att
forlora Gud. Ménniskan upplever det som att ingenting langre finns i detta morker och dnda ér
dér ndgonting, en vanlig ndrvaro som skapar tillit. Det dr i natten som ménniskan pa
paradoxalt vis &r Gud nirmast. Resultatet av 1dsningen av Johannes bekréftar Jeanronds
pastaende om att erfarenheten av Guds nirvaro kommer forst till tals med en erfarenhet av

Guds franvaro.

138Jeanrond 1998, 15
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Pa liknande vis kan det konstateras att Vattimo, Tracy och Gutierrez ocksa vittnar om hur
sOkandet efter nidrvaro gir igenom ett stadium av frinvaro, hur en gudsbild som upplevs som
falsk fér trada tillbaka for en gudsbild som upplevs som mer autentisk. Viktigt att padpeka ér
att den mer autentiska gudsbilden betraktas i ljuset av den tidigare gudsbilden. P4 liknande vis
betraktas den falska gudsbilden i efterhand i ljuset av den nya gudsbilden. Det &r i jimforelse
med den gamla, sa kallade falska gudsbilden som den nya upplevs som mer autentisk och som
den gamla upplevs som falsk. Det betyder inte att gudsbilderna objektivt &r mer sanna eller
falska. Som de tre tdnkarna vittnar om finns det inte ett metasprék eller ett logos som kan
omfatta allt. De vittnar ocksa om att det inte gér att gora ansprak pé ett metanarrativ eller
hénga upp sig pa metafysiska sanningar. Samtidigt tycks vi vara i behov av att gora just det.
Vi tenderar att forhalla oss till tillvaron genom att jaimfora, genom att stélla det ena mot det
andra, det gamla mot det nya, liksom fast i jimforandets-forbannelse. En viktig insikt som
samtliga teologiska tdankare i uppsatsen formedlar &r den om méanniskans begransningar, det

enda vi kan sdga om Gud ar ndrmevirden.

Denna foreteelse, att betrakta den gamla gudsbilden i ljuset av det nya, kommer till uttryck
hos Vattimo genom idén om Guds ddd, ur vilken en annan Gud kunnat uppsta. For Tracy har
det inneburit att theos varit fangslat av logos. For Gutierrez att gudsbilden kunnat renas i
orattfardighetens gudsforgétna natt. Trots att de tre forfattarna skriver fran tre skilda kontexter
finns det likartade drag i deras beskrivning av Guds franvaro, d.v.s. likartade drag i den sa
kallade falska gudsbilden. Gemensamt &r att de olika bilderna pa olika sétt kan kopplas till
begreppet modernitet. Samtliga beskriver en gudsbild som pé olika sétt priglats av
erfarenheten av moderniteten. Forestéillningarna om att Gud nds genom fornuft, sinnen och
vetenskapliga metoder. For att anvdnda Tracys ord, det tekniska fornuftets logos gor ansprik

pa att kunna omfatta hela theos, den gudomliga uppenbarelsen.

Gustavo Gutierrez menar i sin bibelteologiska kommentar till Jobs bok att det finns en
potentiell allméngiltighet 1 Job-gestalten. For honom &terspeglar den folkets lidande i
orattfardighetens dunkla natt. Jag vill pasta att berdttelsen om Job ocksd kan tolkas som
erfarenheten av steget ut ur moderniteten och dess teologiska tvangstrdja. Gutierrez tolkning
av vinnerna i berittelsen om Job kan std som foretrddare for samtliga av dessa falska
gudsbilder. De foretrader namligen en doktrin, en suveréin princip, en metasanning: den
rattfardiga beldnas, den oréttfardiga straffas av en transcendent upprétthallare och rattskipare.

De hidvdar ett logos som gor ansprak pa att begripa theos.
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I métet med Johannes av Korsets motivkrets gar det att konstatera att vinnerna personifierar
den d4garmentalitet genom vilken ménniskan hela tiden tenderar att forhélla sig till tillvaron
och Gud. Enligt Johannes &r det sjdlvupptagenheten, sjdlvorienteringen och egenkérleken som
hindrar ménniskan att nd& Gud. Viannernas Gud dr en tdmjd Gud, en Gud som de behédrskar
genom fornuft och sinnen. Deras teologi dr vélarbetad och bygger pé en genomténkt rationell
logik om investering och utdelning. En nyttoinriktad teologi som baseras pa prestation. Tron
ar sjélvisk, sjdlvupptagen och drivs av egenkérlek. Gud dr en prefabricerad Gud som av
ménniskohand gjord till en resurs for att uppfylla ménniskans behov av teologisk dverblick.
Deras teologi dr maktens teologi, metanarrativens teologi, den som vars enda syfte ar att
legitimera vélstdndet hos ndgra och ndden hos manga. Det &r en teologi som sdker Gud for

ménniskans egen skull. Det dr djévulens teologi; att tro for nagonting, for att fa ut ndgonting.

Pa vagen mot Gud berdvas, enligt Johannes, ménniskan sig sjidlv som orienteringspunkt. Till
skillnad frdn vdnnerna, menar Johannes att Gud endast bor sokas for Guds egen skull, eller
med Mertons ord, inte for en ménsklig eller jordisk tillfredstillelse. Vannernas Guds nirvaro
identifieras med kontrollen &ver tillvaron, att dga svaret pa fragorna. For Johannes ér det dock
tydligt att svaren pd de mest angeldgna frdgorna har vi inte, "i detta liv kan man 6ver huvud
inte fatta Gud sadan han &r"."*” Behovet av kontroll tillfredsstills genom att det
meningsskapande systemet, eller logos, héller verkligheten som gisslan. Befrielsen ligger 1 att

frigdra méinniskan frdn motivet att behirska tillvaron och Gud.

Gutierrez tar sjilv hjdlp av Johannes motivkrets nér han soker efter en latinamerikansk teologi
som talar for och utifrdn den lidandes perspektiv. Gutierrez talar om oréttféardighetens dunkla
natt 1 vilken Latinamerikas folk vandrar. Jobs erfarenhet ar erfarenheten av just
orattfardighetens dunkla natt som Job ofrivilligt fors in i. For att &n mer anvénda Johannes
begreppsapparat sa fors Job in i Sinnenas och Andens natt. Det forsta som sker &r att Job 1 sitt
lidande vidgar sin horisont och ser att han maste g bortom sin egen personliga erfarenhet:
hans lidande delas av de fattiga och marginaliserade. Sjdlvorienteringen, dgarmentaliteten och
sjalvupptagenheten bryts. Det 4r modernitetens logos, alltsd anspraket att kunna behérska

tillvaron och Gud, som far trida tillbaka. Job far en insikt om alla de andra, alla de som

139Johannes av Korset 1978, 82
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Vattimo och Tracy talar om, de som marginaliserats och forskjutits av modernitetens

metaberittelse.

Det andra som sker ér att Job upplever sitt lidande och sitt liv som fullstindigt meningslost.
Precis som Johannes beskriver det i Andens natt, upplever Job sig vara évergiven av Gud. Job
delar forst sina vinners teologiska referensramar nér han ofrivilligt fors in i natten.
Erfarenheten av natten far Jobs teologiska konstruktioner att bryta samman, inget teologiskt
eller meningsskapande system finns att nira Job i hans lidande. I Andens natt havererar alla
konstruktioner. Det moderna projektet, med sitt exkluderande metanarrativ, sitt metasprék och
sina meningsskapande system, slés till spillror. Johannes uttrycker det som att Gud "vrider
dina dgodelar ur dina hinder", d.v.s. ménniskan frantas forklaringsmodellerna och svaren.'*’
Utifrn Vattimo skulle detta kunna forstas som att explosionen av vérldsbilder och den

. . . . o . . . 141
babelsliknande tillvaron vrider sanningsansprdken ur médnniskans hénder.

Det ér inte langre
mdjligt att hdvda ett metanarrativ, en metafysisk sanning, ett allomfattande logos, en suverdn
princip. Vénnernas argument faller tomma till marken eftersom Job gjort en erfarenhet som
inte formas fogas in i vinnernas teologiska ramverk. Det som sker i Andens natt dr att
gudsbilderna trdder tillbaka, for Vattimo &r det vanforestdllningen av verkligheten som skjuts
at sidan, metafysikens Gud har dott. For att anvidnda Tracys begrepp sa har Logos trétt

tillbaka, Job har inte ldngre en forstaelsehorisont med vilken han kan begripliggora tillvaron.

For Johannes ér tron avgorande i den dunkla natten. Det handlar inte om en tro 1 bemérkelsen
forsanthéllande utan beskrivs som nagot dunkelt, ett nagot som blir verkligt forst nér sjélen
befinner sig i natten. Tron dr for Johannes som nédr Gud "tar dig i handen och leder dig som en
blind pa morka vigar".'*? Det 4r en "mérk tro", en tro ut i morkret. En liknande beskrivning
av tron finns hos Gutierrez. Gud éar, for den lidande méanniskan i natten "en narvaro som
vigleder i morkret och smértan, en hand som skénker fortroende".'* Tron 4r ocksa central
hos Vattimo och jag tolkar att det 4r tron som leder honom tillbaka till kristendomen. Han
skriver att den religiosa erfarenheten, tron, r ”en kinsla av avhingighet... en medvetenhet
om att min frihet 4r ett initiativ som har initierats av nagon annan”.'** En kénsla av beroende,

kan enligt mig, tolkas som en kénsla av tillit. Ingen av dessa beskrivningar handlar om att en

140 jyan de la Cruz 2012,s.211
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tro 1 avsikt att uppna nagot som Jobs vinner och djdvulen hdvdar. Det handlar istdllet om den

tro som Job personifierar, en tro for ingenting, en tillit till inget-ting.

Den Gud som framtrider i natten beskriver Johannes som en vdnlig ndrvaro. En tydlig
parallell finns hos Gutierrez som beskriver Gud som en ndrvaro som vigleder i morkret.
Tracy tangerar samma forstdelse av Gud som nérvaro i natten nir han skriver att Gud
uppenbarar sig i det fordolda, 1 Kristus fortvivlade rop i 6vergivenhet. Samma tydliga referens

till Gud som nérvaro i den upplevda frinvaron éterfinns inte hos Vattimo.

Gemensamt for de tre tinkarna dr dock att de trader ut ur natten med forhoppningarna att
finna nya sprak for Gud. En gammal gudsbild har genom den renande natten fétt trida tillbaka
for en ny gudsbild som upplevs som mer autentisk. Det finns gemensamma drag i Gutierrez
och Tracys teologiska sprak. Bada talar om ett profetiskt och ett mystikt, eller som Gutierrez
kallar det, kontemplativt sprék. Tracys slutsats &r att de tva spraken, som é&r tidstypiska och
viktiga influenser i det teologiska samtalet, bor pé ett dmsesidigt konstruktivt sétt belysa
varandra. Omgestaltningen av Guds verklighet bor enligt Tracy utgd frén en férdold-
uppenbarad Gud och en begriplig-obegriplig Gud. Jag tycker mig kunna se en intressant,
skillnad mellan Tracy och Gutierrez i hur de ser pa spraken. For Tracy handlar det profetiska
spraket om att Gud har dtervént som hopp for den marginaliserade och fortryckta. For
Gutierrez dr det profetiska spraket istillet en konsekvens av, eller snarare vixer fram ur, ett
aktivt engagemang for de lidande. Gutierrez menar att engagemanget, for de som Gud framst
hyser kirlek till, ar det frimsta uttrycket for en osjélvisk tro och endast ur ett sddant
engagemang kan det vixa fram ett profetiskt sprék. Det finns ett passivt drag i Tracys
resonemang medan Gutierrez resonemang handlar om handling. Fér Gutierrez ér all teologi
en andra verksamhet som foregas av ett gora. Kanske beror skillnaden pé att de skriver fran
tva olika kontexter, den ena fran ett universitet, den andra fran storstadsslum. Det finns alltid
en risk att fran elfenbenstorn romantisera fattigdom, fortryck och méanniskors kamp ur
lidandet. En viktig fraga d&r om minniskan maste vandra genom oréttfardighetens dunkla natt

for att Gud ska ta en 1 handen?

Parallellt med ett genuint profetiskt sprak vaxer enligt Gutierrez ett kontemplativt sprak fram.
Trots Jobs gudserfarenhet sd forblir Gud ett mysterium, men erfarenheten meddelar honom att
detta mysterium dr nad. Ur erfarenheten av Gud som nad och nidrvaro vixer det kontemplativa

spréket fram. Enligt Tracy &r det just kdrlek- och apofatisk mystik som influerat den
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postmoderna teologin. Han bendmner Gud som begriplig-obegriplig och dven med Master

Eckhards begrepp, en gudom bortom gud.

Om det finns nyansskillnader mellan Tracy och Gutierrez forstaelse av teologins mystika sida
sa framtrdder en mer pétaglig kontrast nér vi ser till Vattimos syn pa mystiken. Vattimo riktar
en kritik mot dessa mystika influenser, sérskilt de hos Emmanuel Levinas. Vattimo menar att
en sadan teologi doljer bara den gamla metafysikens Gud. Forestillningen om Gud som
transcendent, som obegriplig och fordold, som tillvarons fundament, utgar frdn en
forestillning av Varat som bestdndigt, stabilt och evigt. Som otillgingligt for den rationella
diskursen framstér Gud som dn mer objektiv. Denna kritik av den postmoderna teologin kan
ocksa riktas mot Johannes av Korset vars teologiska ramverk bygger pd den medeltida

skolastiken.

For Vattimo kan védgen ut ur moderniteten inte g4 genom att dterhamta iden om Varat som
stabilt och evigt. Istdllet foreslar han att tinka Varat som hindelse, vilket kdnnetecknas av en
tendens till forsvagning. Vattimo menar denna forsvagning svarar mot kérnan i kristendomen,
kenosis. Inkarnationen dr Guds forsvagning in i viarlden. Genom den har Gud blivit tillgénglig
och Kristus har raderat ut all transcendens. Det finns ndgra problematiska drag i hans
resonemang. For det forsta att han forutsétter att Gamla testamentets Gud ar en otillgénglig
och transcendent valdsam Gud. Jag vill pésta att gudsbilden i Gamla testamentet snarare ar
dynamisk och de olika berittelserna presenterar flera gudsbilder. Gud ar bade transcendent,
otillgidnglig och fordold men ocksa immanent, tillginglig och uppenbarad, ett exempel ar i
berittelsen om Job. Om Vattimo med sin tolkning av kenosis menar att Gud blivit
begripliggjord sa riskerar han att géra samma misstag som Jobs teologvinner, alltsé att
forsoka behdrska Gud. Hans idé om kenosis bygger pa kristna premisser och grénsar till
ersittningsteologi. Gamla testamentets valdsamma Gud fér tridda tillbaka for Nya testamentets
kérleksfulla Gud. John D. Caputo riktar viktig kritik mot Vattimos ldsning av Levinas i boken
After the Death of God. For Levinas dr Guds ansikte transcendent och det enda séttet for
ménniskan att se Gud ar i sin medménniskas ansikte. Caputo skriver att ’varje gang vi
forsoker rikta var blick mot Gud 1 hdjden ’avleds’ den av Gud till vdra medménniskor hér pa
jorden”.'"” Levinas judiska deflektion (avledning), nedbojning, fungerar inte med Vattimos

kristna kenosis. Caputo lyfter hir fram en viktig podng, Jesus var jude som nytolkade judiska

145 Robbins 2007, 78
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laror men utan ambitionen att starta en ny religion. Caputo menar darfor att Jesus lara om att
dlska sin nista handlar om det som Levinas skriver om, Gud aterspeglas i den andres ansikten,
pa medménniskan.'*® Vattimos privilegierande av kristendomen exkluderar andra religioner

och forsvarar for mojligheten till religionsdialog.

146 Robbins 2007, 78-79
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Kapitel 6: Avslutning

Uppsatsens syfte har varit att utifran Johannes av Korsets ursprungliga formulering av motivet
i Sjdlens sang visa hur dialektiken mellan Guds franvaro och Guds nérvaro &r levande och

produktivt 1 nutida teologiskt tdnkande.

For att besvara huvudfragan visade jag forst hur dialektiken mellan Guds franvaro och
nérvaro skildras av Johannes av Korsets. Centralt for Johannes &r natten, eller nétterna som
sjdlen maste passera genom pa sin vig mot Gud. I Sinnenas natt frigérs ménniskan fran
dgarmentaliteten, sjialvorienteringen och sjdlvupptagenhet. I Andens natt frantas médnniskan de
meningsskapande strukturerna och hennes liv framstar som meningslost eftersom méanniskan
blivit berdvad Gud, den som nér henne 1 tillvaron och serverar henne svaren. Det som tidigare
upplevdes som Guds nérvaro, d.v.s. att 4ga svaren, visar sig vara en illusion. Guds franvaro
identifieras med att forlora svaren, att forlora Gud. I den dunkla natten upplever ménniskan
det som att ingenting finns och @nda ar ddr nagonting, en vinlig ndrvaro som skapar tillit.
Johannes forklarar att Gud ér alltid ndrvarande men det &r i natten som ménniskan dr Gud
ndrmast. For Johannes &r tron avgorande i den dunkla natten. Det handlar inte om en tro i
bemairkelsen forsanthallande. Tron dr alltid nagot dunkelt, ett ndgot som blir mojligt forst nar
sjdlen befinner sig i natten. Det dr en "mork tro", en tro ut i morkret. Det dr forst nidr Gud
"vrider dina dgodelar ur dina hinder" som Gud "tar dig vid handen och leder dig som en blind

pa morka vigar".'"

Det andra steget i uppsatsen har varit att studera hur dialektiken mellan Guds franvaro och
Guds nérvaro uttrycks av Vattimo, Tracy och Gutierrez. Trots att de tre tankarna skriver fran
tre skilda kontexter finns det likartade drag i deras beskrivning av Guds franvaro, d.v.s.
likartade drag i den gudsbild som upplevs som falsk. Gemensamt ir att de beskriver en
gudsbild som pa olika sitt préiglats av erfarenheten av moderniteten. Forestillningarna om att
Gud nés genom fornuft, sinnen och vetenskapliga metoder. Gutierrez beskrivning av Jobs dde
gestaltar den erfarenheten. Jobs vénner foretrdder samtliga av de falska gudsbilder som denna
uppsats tre teoretiker gjort upp med. De hdvdar ett logos som gor ansprak pa att begripa theos.
De foretridder suverdn princip, en moralisk Gud, en metafysisk sanning. De personifierar den

dgarmentalitet som hindrar ménniskan fran att na Gud. Vinnernas Gud ér en timjd Gud som

147Juan de la Cruz 2012, 211
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de behirskar genom fornuft och sinnen. Det dr en nyttoinriktad teologi som baseras pa

prestation. Tron r sjilvisk, sjalvupptagen och drivs av egenkirlek.

Avgorande i vart ssmmanhang &r Jobs utdrivande i natten. De teologiska referensramarna
bryter samman, metaberittelsen med sina metasanningar och metasprak slas i spillror och
véannernas logos framstar som otillrackligt, de kan inte langre att hdvda en metafysisk
sanning. Den Gud som framtréader &r for Tracy de andras Gud, en férdold-uppenbarad Gud
och en begriplig-obegriplig Gud. For Vattimo &r det den Gud som uppenbarat sig i Kristus,
den Gud som genom kenosis utraderat all frimlingskap och transcendens. Gutierrez beskriver,

sakert inspirerad av Johannes av Korsets symbolsprak, en nidrvaro som vigleder i morkret.

Navet for denna uppsats har varit att laborera med det som upplevs som en falsk och en
sannare gudsbild. Gemensamt for de fyra rosterna i uppsatsen ér att de betraktar den tidigare
gudsbilden i ljuset av den nya och som dirfor upplevs som mer autentisk. Kontaktytan mellan
de fyra tdnkarna &r i den natt dédr gudsbilderna destabiliseras. Tracy och Vattimo visar pa hur
denna natt fungerar som motiv for en grundldggande forstaelse av senmoderniteten, vi lever i
destabiliseringens tid, det finns inte ldngre ndgra metanarrativ eller metafysiska sanningar att
hénga upp sig pa. Samtidigt tycks vi vara i behov av att soka just sadana svar. Johannes
framsta bidrag dr vittnesmalet om att det &r i natten vi 4r Gud ndrmast, alltsa nédr gudsbilderna
havererar. Bade Johannes och Gutierrez forklarar det som en fruktansvérd natt. Samtidigt
finns dér en vinlig ndrvaro som leder en 1 morkret. En tillit som ligger bortom det rimliga,
kanske Josefinas outgrundliga leende i den dunkla natten, ett leende som &r féorbundet med
nagot bortom den konfessionella betydelsen av begreppet hopp sasom: det kommer att bli

bittre. Hur skapar man forutsittningarna for att gang pa gang latas sig ledas in i den natten?
For vidare studier vore det intressant att med utgangspunkt i Vattimos kritik av den apofatiska

teologin och idé om Varat och Gud som tilldragelse studera Johannes av Korset och den

spanska mystikens teologi vars forstaelsehorisont &r influerad av antikens metafysik.
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