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Abstract

In this bachelor thesis I study the prevalence of tagiyya among a group of Swedish Muslims
belonging to the Twelver Shia sect. Furthermore I examine their opinions regarding its use
and whether tagiyya is relevant in a contemporary Swedish context. Beside the empirical
study, I use social theories to examine how the individual relates to their own right to
religious interpretation outside the paradigm of religious authority. As well as examining how
group dynamics are shaped to be forgiving towards members who break against core values
and condemning against outsiders that replicate the same action. In addition the study uses a
semi-structured interview method.

The conclusive results that are yielded in this study are the following. Firstly, only a minority
of my informants practice tagiyya and in general the informants do not see tagiyya, as
something that is needed in a Swedish contemporary context.

The study shows a new correlation regarding what group tagiyya is used against. The
empirical and theoretical studies of tagiyya show that tagiyya is generally used by a Shia
minority, against a majority of another creed. However my study shows signs of a new
paradigm, where a minority uses tagiyya against another minority, and not against
representatives of mainstream society.

Keywords: Islamic studies, Taqgiyya, Shia, Ithna Ashariyya, Twelver- Shia, Swedish
contemporary context.
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1 Inledande Kkapitel

Under min tid som islamologistuderande vid Lunds universitet blev jag introducerad till
sharia. Genom detta blev jag dven introducerad till begreppet tagiyya. Den klassiska
tolkningen eller doktrinen av tagiyya eller tagiyah innebér att genom ord eller handling
forneka ens religiosa tillhorighet i situationer dir ens liv eller egendom hotas.! Det vill siga
att, 1 de flesta fall, framstélla sig sjélv som tillhdérande en annan religios tradition. I teorin kan
en troende muslim tillimpa tagiyya sé lange detta inte strider mot sharia. Dock kan denne
samtidigt akalla darura eller "nédvandighet”, vilket innebér att en muslim kan bryta mot
specifika sharia-regler. Detta kraver att situationen &r sadan att det hotar individens liv eller
en annan muslim, detta géller &ven om situationen uppfattas hota det muslimska samfundet
eller umman. For de icke-shiitiska lagskolorna?® dr tagiyya mer av en “olycklig nédvindighet”
och begreppet dr omdiskuterat, &ven bland shiiter. Gleave menar att bland de shiitiska tolv-
imamiterna var tagiyya ett sétt att imitera imamerna och samtidigt bevara det shiitiska
samfundet. Tillimpningen kunde dven ses som en handling av trofasthet eller fromhet inom

den tolv-imamitiska traditionen.’

Under historiens gang har shiiter varit en minoritet 1 forhallande till den sunnitiska
majoriteten 1 den islamska vérlden. Som en politisk och vérldslig nédvéandighet fann shiiter
sig darfor tvungna att anvinda sig av tagiyya for att 6verleva. Med tiden kom detta begrepp
att f4 en central betydelse inom shiismen. # Vissa forskare, bland annat Clarke, menar att
anvindandet av taqiyya, speciellt bland tolvimamitiska shiiter, &r pa nedgang. > Med den
iranska revolutionen och shiismens allt starkare stéllning i vérlden, bland annat rent politiskt,
sa kan den gamla kvietistiska hallningen ha forsvagats och pé sé sétt dven anvidndandet av
begreppet tagiyya. Utifran detta dr det intressant att fraga om detta dr ndgot som vi kan se

aterspeglas 1 dagens Sverige.

1_0xf0rd Bibliographies, "Taqiyya (Dissimulation)”, hamtad 2016-01-20:
http://www.oxfordbibliographies.com.ludwig.lub.lu.se /view/document/obo-9780195390155/obo-
9780195390155-0077 xml?rskey=I16jun&result=1&q=taqiyah#firstMatch”

2 Till exempel Hanafi, Hanbali, Maliki och Shafi.

3. Gleave, Robert, 2013, s. 415 och 416. "The Legal Efficacy of tagiyya Acts in Imami Jurisprudence: ' Ali al-
Karaki's al Risala fi l-taqiyya”, Al- Qantara: Revista de Estudios Arabes, 34:2, s. 415-438.

4 Clarke, L. 2005, s. 45-50, 52, 53, 58 och 59.”The rise and decline in Twelver Shi'ism”, i Lawson, Todd
(red.), Reason and inspiration in Islam: theology, philosophy and mysticism in Muslim thought: essays in
honour of Hermann Landolt. London: Tauris, s. 19-32.

5 Clarke, L. 2005, s. 55-59.



Vad som bland annat gor tagiyya till ett aktuellt &mne &r hur det anvénts av islamofobiska
element i Europa. Enbart genom att géra en sokning pa internet kan det snabbt konstateras hur
tagiyya likstdlls som en form av allmént bedrageri av muslimer mot icke-muslimer. I Sverige
har bland annat sverigedemokrater anvént tagiyya for att havda att Koranen uppmanar
muslimer till att ljuga.® Vidare finns det dven en tradition bland vissa sunnitiska element att
anvénda tagiyya som ett polemiskt verktyg mot shia i storsta allménhet, vilket dr baserat pa
dldre kiillor. ” Detta har har gjort, att tagiyya som begrepp, blivit omdiskuterat och
problematiskt bland tolv-imamiter i stort.® Clarke skriver att tagiyya gjort att det &ppnats en
apolegetisk diskurs som gjort att shiiter tonat ner tagiyyas betydelse, vilket kan forklaras vara

ett led i att forsdka nirma sig sunni-islam.’

1. 2 Problemformulering, syfte och frigestillningar

Den antropologiska och sociologiska forskningen kring begreppet tagiyya i en svensk kontext
ar begransad. Detta avser bdde hur begreppet anvinds 1 praktiken av muslimer och hur de
resonerar kring begreppet. Det bor tilldggas att forskningen av tagiyya som kan hittas via
Index Islamicus dr nagot sparsam. Framforallt avser jag da, forskningen kring, hur tagiyya
tillimpas 1 praktiken och hur shiamuslimer resonerar kring begreppet. Det har inte gjorts
nagra ingdende studier av hur shiamuslimer 1 en nutida svensk kontext forhéller sig till
tagiyya och vilka uppfattningar om begreppet som finns. Vidare &r det intressant att utforska
om tagiyya tillimpas av shiamuslimer i en modern svensk kontext. I min uppsats gor jag en
empirisk studie baserad pd semi-strukturerade dér jag angriper detta problem. Jag hoppas att
kunna synliggora tillampandet av taqiyya bland svenska tolv-imamiter och tagiyyas relevans i

en svensk kontext inom ramarna av islamologi som dmne.

Syftet med denna uppsats ir att synliggora tagiyya som ett begrepp bland svenska

shiamuslimer 1 en nutida svensk kontext och utforska dess relevans hos dem. Jag méste

6 Se till exempel David Nystroms artikel i Gefle Dagblad, fran 2014-07-01. Himtad 2016-01-20:
http://www.gd.se/opinion/ledare/jimmie-akessons-taqiyya.

7 Halldén, Philip. 2011, s. 47 och 56.”al- Zarqawis anti-shiitiska retorik”, i Larsson, Géran & Olsson,
Susanne (red.), Islam och Politik. Lund: Studentlitteratur, s. 45-61.

8 Gleave 2013, s. 423-425. Kohlberg 1995, s. 354-360. "Taqiyya in Shi’i Theology and Religion”, i
Kippenberg, H.G & Stroumsa, G.G, Secrecy and Concealment: studies in the history of Middetrranean and
Near Eastern religions. Leiden: Brill, s. 345-380.

9 Clarke 2005, s. 55-59.



papeka, att jag pa intet sitt, forvantar mig finna slutsatser och tendenser bland mina
informanter, som &r helt unika i forhallande till tidigare forskning. Utan avsikten med denna
studie dr att gora en pilotstudie och utforska tagiyya. Darmed hoppas jag kunna ge ett
underlag for kategoriseringar och hypoteser som skulle kunnat ligga till grund, for eventuella

framtida studier som ar mer statistiskt underbyggda och med mer generaliserbara resultat.

- Hur kan tillimpandet av tagiyya se ut i en nutida svensk kontext?

- Hur relevant ar tillimpningen av tagiyya bland svenska shiiter idag, i en nutida svensk
kontext?

- Hur forhaller sig svenska shiiter till tagiyya och vilka asikter dr framtradande gillande

begreppet?

2 Metod & Material

2.1 Metodval

Jag har valt att anvinda mig av en metod som brukar kallas semistrukturerad intervju. Denna
intervjuform ger en frihet for den intervjuade att reflektera 6ver de fragor som stills enligt
dess foresprékare. Jag har valt vad O’Reilly kallar for en antropologisk approach, alltsé en
Oppen dialog dir den som intervjuas ses som medskapare av slutresultatet. Detta kan bidra till
méojligheter att fi en bittre forstielse for informanternas synpunkter i en viss fraga.!® Att fa
del av de intervjuades perspektiv var viktigt for att fa en djupare insikt i mina informanters
standpunkter. Min metod &r ndrmast vad Krag kallar "den informella forskningsintervjun",
dér de som intervjuas far diskutera ett liknande tema med ett dvergripande syfte. Formen kan
beskrivas som dppen i sin natur, vilket ger de som intervjuas chansen att delge oss
information som vi inte hade kunnat ana péa féorhand. Metoden gor det aven mojligt for de
intervjuade att komma med egna antaganden och slutsatser som vi vanligtvis sjdlva inte hade

vagat gora enligt Krag.!!

10 0 ‘Reilly, Karen 2012, s. 16-121. Ethnographic Methods (andra uppl.). London: Routledge. Krag,
Jacobsen Jan 1993, s. 13. Intervju: konsten att lyssna och frdga. Lund: Studentlitteratur.
11 Krag 1993, s. 13 och 31.



O’Reilly kallar dessa 6ppna samtal for "Guided Conversation”; de har enligt henne en
informell karaktir som utgar frin ett valt &mne och som hon menar ger den som intervjuar
samt den intervjuade, béttre mojlighet att vara mer reflekterade. Avsikten &r att den
intervjuade skall formas att reflektera och fordjupa sina svar, dven ifragasatta de fragor eller
funderingar som stills. For den som intervjuar innebér det att hela tiden reflektera Gver hur
samtalet fors. Samtidigt papekar O’Reilly att &ven om formen for samtalet eller intervjun ér
oppen s dr den inte utan styrning.'? Ddremot s4 stiller denna intervjuform krav pa oss som
viljer att anvdnda oss av den, till exempel sa maste vi ta till oss vissa aspekter och vilka
faktorer som kan paverka intervjun.!* Som forberedelse men dven som ett hjilpmedel har jag

till mina intervjuer utformat en sa kallad intervjuguide (se bilaga 2).

2.2 Material och etik

Det optimala hade varit att kunna genomfora intervjuerna ansikte mot ansikte i en lugn neutral
miljo. Den totala midngden intervjuer som gjordes var sju till antalet. Endast tre gjordes
ansikte mot ansikte”, varav tvéa gjordes pa ett kafé¢ och en utomhus pé en biank i Malmo. Tre
av intervjuerna fick goras via Skype, vilket var nddvandigt da informanterna inte kunde
triffas fysiskt”. Slutligen gjordes dven en intervju pé telefon, vilket dven detta var till foljd

av att informanten inte hade mojlighet att triffas.

Det ér viktigt med 6ppenhet med hur arbetet kommer att publiceras och vilka parter som
kommer att {3 tillgang till arbetet. Det dr ocksa viktigt att undersdkningens syfte &r sé tydligt
som mojligt sa att informanten &r inforstddd med vad som efterfragas. Jag efterstrivar i
intervjuerna att forsoka eliminera oklarheter. Det ska dven tilldggas att informanten bor ges
tillfalle att ta del av undersokningens resultat. Da mina fragor kunde upplevas som kénsliga
for informanterna var det ocksa viktigt att efterstrdva en sa stor anonymitet for informanten,
som mojligt. Detta kan vara problematiskt med tanke pa att jag valde att mota vissa pa kaféer.

Detta hade kunnat resultera i att de kéindes igen av nadgon. Det kan sdgas att vi gor det vi kan

12 patel, Runa & Davidson, Bo 2011, s. 81-85. Forskningsmetodikens grunder, att planera, genomféra och
rapportera en undersokning. Lund: Studentlitteratur. O'Reilly 2012, s. 116-121. Jacobsen 1993, s. 28 och
31.

13 Krag 1993, s. 28, 31, 34.



for att garantera anonymitet, men i slutiindan kan det vara bortom var kontroll.'* Jag valde att
spela in mina intervjuer pa band, vilket O’Reilly menar kan motas med viss motvillighet av
informanter. I sex av mina sju intervjuer gick det bra, men en informant ville inte bli inspelad,
vilket jag 16ste genom att ta anteckningar. O’Reilly skriver dven att det &r tidskrdvande att

transkribera inspelat material, vilket jag ocksa fick erfara.!®

2.3 Avgransning

Under det att jag planerade min undersokning valde jag inledningsvis att gora intervjuer
enbart med shiamuslimska mén. Jag gjorde detta for att jag trodde att det skulle bli svart for
mig att fa en jimn fordelning mellan mén och kvinnor. Jag antog att det skulle bli svart att
traffa muslimska kvinnor ensam for att gora en intervju. Av praktiska skil valde jag att
inledningsvis begrinsa det geografiska omrédet till att endast omfatta Malmg. I slutindan
anvénde jag ett Facebook- forum for rekryteringen av informanter. Gruppen heter Sveriges
Shiamuslimer och har dver 3500 medlemmar. Hér lyckades jag fa kontakt med sju
informanter, varav fyra var mén och tre kvinnor. Detta gav storre mojligheter att intervjua
kvinnor och fa en storre geografisk spridning pé informanterna. Saledes blev motet och
etablerandet av kontakter med kvinnor inte ett problem pa det vis jag tidigare befarat.

Jag bestaimde mig fOr att trdffa mina informanter pa allmén plats. P4 en restaurang eller ett
kafé, i tron att detta skulle kénnas tryggast for dem. Att bjuda ndgon till mitt hem eller till en
mer avsides plats skulle kunna {4 dem att kénna sig obekvdma med intervjusituationen. Rent
tidsmaéssigt tdnkte jag att den ideala tiden for en intervju ar ca 45 minuter. Av hénsyn till den
metod jag valt, sd var detta inte nagot jag holl strikt pd, utan jag ldt intervjuerna ta den tid de
tog. Dér det inte gick att tréffas rent fysiskt, genomfordes intervjuerna via internet (Skype)
eller via telefon. Avslutningsvis valde jag dven att avgrénsa studien till att omfatta endast
tolv-imamitiska shiiter, vilka dr huvudfaran av shiiter idag. Under studiens gang gjorde dven
en intervju med en alawit. Dock till f61jd av att hans uppfattning och redogorelse av tagiyya
var sa annorlunda jimfort med mina andra informanter, valde jag att inte ta med detta i

analysen.

14 Patel & Davidson 2011, s. 73-75. American Anthropological Association, Ethics Blog:

http://ethics.aaanet.org/category/statement/. Himtad 2015-12-30.
15 O'Reilly 2012, s. 152 och 153.



2.4 Informanterna

I detta avsnitt kommer jag i korthet ge information om mina informanter och mina intervjuer
med dem. I hinsyn till att mina informanter ar eller har varit medlemmar i den Facebook-
grupp jag valt att undersoka. Vill jag darfor begransa méngden information och minimera
risken att de blir avslgjade som informanter. Jag har bland annat valt att ge mina informanter
pseudonymer, men samtidigt har jag valt att ge lite information om informanterna d& det kan

vara av betydelse for analysen.

Suleyman

Suleyman dr en man i 30-arsaldern och som spenderat merparten av sitt liv i Malmdo. Hans
fordldrar ar turkiska azerer fran Iran. Vi dr bekanta sedan tidigare. Han var véldigt positivt
instélld till att bli intervjuad. Han uppger att han kédnner att shiiter far allt for lite
uppmérksamhet i samhéllet, bdde medialt och akademiskt. Detta kunde mérkas i intervjun da
han uppvisade ett allvar som jag annars inte brukar se hos honom. Det gjorde sig pamint
under intervjun som antog en pataglig mer formell karaktér 4n till exempel om vi hade haft ett

vanligt samtal.

Fatima
Jag bedomer att Fatima ar runt 30 ar gammal och hon forefaller ha sina rotter 1 Libanon.
Fatima ville inte bli inspelad, dérfor fick jag ta anteckningar. Inledningsvis var hon reserverad

gentemot mig, ddremot avtog detta efter hand. Intervjun gjordes via Skype.

Khaled

Khaled ér en man i 20-25-arsaldern och uppvaxt i Malmo med rétterna i Iran. Han var noga
med anonymiteten och ville forst inte visa sitt ansikte pa Skype. Han gav ddremot med sig
efter det att jag intygat att endast ljudet skulle spelas in. Efter det att intervjun inleddes

uppvisade han inga fler reservationer, utan var aktiv 1 sitt deltagande.

Bilal

Bilal &r en man 1 20-25 ars dlder och uppvuxen i Malmo med rétterna i Irak. Intervjun med
honom gjordes via Skype. Han var vildig aktiv och drev emellanét samtalet, vilket gjorde att
vi kom in pa sidospdr. Slutligen kdnde jag mig tvungen att sjilvmant avbryta intervjun da

samtalsdmnet var méttat.



Zeynab

Zeynab ér en kvinna 1 30 drséldern med rotterna i Irak och har spenderat merparten av sitt liv i
Malmé. Intervjun blev dven min forsta och enda telefonintervju, ndgot som jag inte var
forberedd pa. Daremot visade sig detta inte var ndgot problem nér vi vél pabdrjade intervjun.
Rent metodiskt s& var intervjun en utmaning da det 6ppna intervjuformatet inte riktigt passade
Zeynab. Hon forvéntade sig att jag skulle stilla fragor och jag uppfattade att det blev en del
pauser i samtalet. Har fick jag improvisera och stélla fler frdgor én vad jag var van att gora.
Det skulle d4ven kunna vara en konsekvens av att vi hade samtalet via telefon, vilket

ofrankomligen eliminerar gester och 6gonkontakt som annars underléttar ett samtal.

Amina

Amina dr en kvinna 1 20- 25 arsaldern med rotterna i1 Irak och bosatt i Malmd. Vi méttes pé ett
kafé i centrala Malmd. Innan vi pa borjade intervjun samtalade vi och Amina {orefoll
avspand. Nar jag paborjade inspelningen, blev hon dédremot nervos och det tog en liten stund

att komma igdng” med samtalet.

Malik

Jag tror att Malik &r i 35-40 &rsaldern med irakiska rotter, han lever i sydvéstra Skane. Malik
var svar att avtala en tid med. Slutligen trdffades vi pa ett kopcenter i Malmo. Han tog aktiv
roll 1 samtalet. Det visade sig att han inte l4st det informantbrev jag skickat ut till
informanterna. Déarfor blev han forvanad nér vi skulle prata om tagiyya och var emellanat
reserverad gentemot mig, vilket avtog efter det att jag intygat honom att jag inte var nagon

sverigedemokrat.

3 Tidigare forskning

En forskare som dr aterkommande i forskningen géllande tagiyya ar Ethan Kohlberg. Han dr
verksam vid the Hebrew University of Jerusalem och har skrivit tvd publikationer som jag

valt att ta med 1 uppsatsen. Den forsta artikeln, ’Some Imami Views on Taqiyya” (1975)



diskuterar Kohlberg huruvida tagiyya kan ses som ett utmarkande drag for tolvimamiterna.
Han redogor samtidigt, att trots, att tagiyya varit som en doktrin fér ménga shiiter sa har
martyrskapet existerat som ett parallellt fenomen.'® I sin andra artikel “Taqiyya in Shi’i
religion and theology” (1995) gor han en redogdrelse for hur tagiyya-doktrinen fungerat bland
shiiter tidigare nir deras méjligheter for dppen politisk eller viirldslig kamp var begriinsad.!”
Vidare gor Kohlberg dven en analys av tagiyya i dess olika former av tillimpning och
kategoriserar dessa in i olika grupper. Han gor dven distinktioner géllande huruvida tagiyya
tillampas mot shiiter eller icke-shiiter. Han kommer bland annat fram till att taqgiyya oftast

anvinds mot icke-shiiter och inte andra mot andra shiiter, &ven om detta forekommer'®

En annan tongivande forskare inom féltet &r Lynda Clarke som &r verksam vid Concordia
University i Montreal. I sin publikation ”The Rise and Decline of Taqiyya in Twelver
Shiism”, stéller hon fragan huruvida forekomsten av tagiyya, pa bade ett teologiskt samt
vardagligt plan, alltmer tappat faste och relevans bland ithna ashariyya. Att ramarna inom
vilket tagiyya bedéms vara vedertaget, enligt sharia och allmén praxis, blivit smalare i
modern tid. Detta skall bland annat vara till f6ljd av att shiiterna alltmer kunnat etablera 6ppet
shiitiska samhallen. I samband med detta har tagiyya forpassats mer till det forflutna. Hon
utforskar dven tagiyyas mer esoteriska aspekter och har en tes om att begreppet skulle ligga
till grund for att bevara en social hierarki under tiden d& shiiter fann sig nodgade att vara

politiskt passiva.'’

I sin artikel ”The Legal Efficiacy of taqiyya Acts in Imami Jurisprudence: ' Ali al-Karaki's al
Risala fi I-taqiyya” gar Robert Gleave in i detalj hur den ldrde shiiten al-Karaki (1464-1533)
ser pd begreppet 1 en teologisk bemaérkelse. Gleave dr verksam vid Exeter University 1
Storbritannien. Generellt gav imammitiska ulama shiiter tillatelse att kringga sharia i
situationer dir tagiyya anségs vara nddvandigt. Ali al-Karaki gjorde ett tillagg till tagiyya dar
han stéillde fast vissa handlingar som var tillatna inom ramarna for tagiyya, men som
samtidigt stred mot sharia och krdvde darfor nagon form av religids kompensation av
individen. Gleave kommenterar al-Karakis verk och analyserar reaktioner fran senare ulama

till vad al- Karaki skrivit. Vidare menar Gleave att Ali al-Karakis verk var ett forsok att fa

16 Kohlberg, Etan. 1975. "Some imami views on Taqiyya”, Journal of the American Oriental Society, nr. 95, s.
395-402.
17 Kommentar: Detta avser framst perioden 661- 1501, men dven senare.

18 Kohlberg, Etan. 1995.
19 Clarke, L. 2005.



bukt med fenomenet dér tagiyya anvindes for att ursdkta beteenden som var i strid med

sharia och utanfor det som al-Karaki ansig att tagiyya var avsett for.2°

Forskaren Shafique Virani skriver sin artikel ”Taqiyya and Identity in a South Asian
Community” om ismailitiska guptier i Indien som identifierar sig som hinduer och ismailiter, i
vilken han utforskar deras dualistiska tillvaro. Genom att anvianda tagiyya kan dessa individer
undvika upptéckt samtidigt som de kan bevara sin synkretistiska virldsbild. I sitt empiriska
arbete, menar Virani, att guptiernas tillimpande av taqiyya vittnar om att islam har en
assimilerande kapacitet. Att &ven om guptiernas tillvaro kan anses vara nagot heterodox av
utomstéende, sa visar deras tolkning av det transcendenta och islam, att islam har denna
kapacitet. Slutligen visar Virani att de verkliga eller politiska omstédndigheterna ofta reglerar

till vilken grad tagiyya tillimpas och under vilka former begreppet utévas.’!

En annan publikation som har en empirisk framtoning ar Boris Pétric artikel om
tolvimamitiska, sa kallade, ironis i Uzbekistan och deras tillimpning av tagiyyya i modern tid
(1800 till idag). I samband med att Uzbekistan blev en del av Sovjet fick Uzbekistans shiiter,
under samlingsnamnet ironis, dolja deras dagliga religidsa praktik. Genom tagiyya kunde
ironierna bevara sina religiosa traditioner och samtidigt fa en mer framstaende roll i det
uzbekiska samhéllet. Med sovjets fall blev Uzbekistan ett sjdlvstdndigt land. I samband med
detta fick sunni-islam en tilltagande storre roll i det offentliga rummet. Sammantaget med en
radikalisering bland vissa sunniter, sa har tagiyya aterigen blivit ett sitt for ironierna att

anpassa sig till forindrande omstindigheter.??

Louis Dupree var professor, arkeolog och antropolog med en specialisering i afghansk kultur
och historia. I sin artikel ’Further notes on Taqiyya: Afghanistan” diskuterar han hur det
finns en diskrepans mellan teologi och praktik gillande taqiyya i Afghanistan. Att detta dven
ar patagligt pa en lokal niva mellan ulama och shiitisk ortsbefolkning, i detta avseende skriver

han framst om hazara-folket. Dértill skriver han dven om gizilbash, vilka dr en annan shiitiskt

20 Gleave, Robert. 2013.

21Virani, Shafique N. 2011. "Taqiyya and Identity in a South Asian Community”

The Journal of Asian Studies, 70:01 (february), s. 99-139.

22 Pétric, Boris. 2010. "The Ironis in post-Soviet Uzbekistan: the virtue of mental dissimulation (taqiyya) in
a context of Sunnization”, i Marvin, Sabrina (red.), The Shi‘a worlds and Iran. London: Saqi Books och
Institut Francais du Proche- Orient, s. 193-214.



minoritet i Afghanistan, som pa ett framgangsrikt sitt tillimpade taqgiyya for att undvika

forfoljelse och samtidigt bibehalla en framtridande position i det afghanska samhillet. 3

Yarden Mariuma dr verksam vid Columbia University och 1 sin artikel Taqiyya as Polemic,
Law and Knowledge” diskuterar han tagiyya utforligt och ger en forskningsoversikt av amnet.
Vidare kritiserar han pé vilka premisser forskningen kring taqiyya bedrivits. Generellt pekar
han mycket pa att det utforts alltfor f4 empiriska studier i &mnet. Forskare har lagt for stor
tonvikt pa att forsoka forsta och analysera vad shiitiska teologer utryckt gillande begreppet.
Han menar dérfor att det finns en bristande forstaelse for hur vanliga shiiter tillimpar tagiyya.
Med detta sagt anser han att det bor goras mer empiriska studier gidllande den faktiska
praktiken av tagiyya. Slutligen avhandlar &ven Mariuma likt Clarke och andra forskare hur

begreppet forefaller ha fatt minskad betydelse, speciellt efter den iranska revolutionen.?*

Slutligen ér islamologi-professorn Jan Hjirpe av vikt 1 min studie d4 han diskuterar det som
kan beskrivas som diskrepansen mellan vad ”vanliga” médnniskor praktiserar i sin vardag och
vad religidsa auktoriteter uttalar. Det vill sdga, det som de foregadende anser, bor vara den
religidsa normen. Som Hjérpe skriver dr religioner som fenomen skiftande och inte konstanta
1 sin natur. Religionen har blivit alltmer privatiserad” i samhéllet och det offentliga rummet,
individer tar sig darfor alltmer friheten att tolka” sjélvstdndigt. Relationen till det som kan

definieras som det traditionellt religidsa har blivit mindre utpriglad.?

4 Teori

I artikeln “Influence of Intragroup Dynamics and Intergroup Relations on Authenticity on
Organizational and Social Context” diskuterar socialpsykologerna Lyubomirova Mateeva och
Plamen Loukov Dimitrov gruppens inre dynamik och dess relationer med andra utomstaende

grupper. De utforskar dven hur relationer mellan grupper 1 sin tur kan paverka den egna

23 Dupree, Louis. 1979. "Further Notes on Taqiyya: Afghanistan”, Journal of the American Oriental Society,
99:4 (oktober- december), s. 680-682.

24 Mariuma, Yarden. 2014. "Taqiyya as Polemic, Law and Knowledge: Following an Islamic Legal Term
through the Worlds of Islamic Scholars, Ethnographers, Polemicists and Military Men”, The Muslim World,
nr. 104, s. 89-108.

25 Hjarpe, Jan. 2003. Tusen och en natt & den elfte september: tankar om islam, Stockholm: Prisma.
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gruppens dynamik. Slutligen hur denna process omfattar den enskilde individens erfarenheter,
beteende och relationer med andra individer, bdde inom och utanfor den egna gruppen.?®

Nér ménniskor kategoriseras in i grupper, sa blir skillnaderna mellan dem och andra grupper
tydligare och mer distinkta. I detta sker samtidigt en process dér den egna gruppens
variationer minimeras. Dessa tendenser anses, inom deras félt, som en dynamik vilken ar
naturligt forlagd inom gruppen och dess relationer med andra grupper. Pa ett individuellt plan
paverkas individen genom att denne tenderar att vara mer forladtande mot medlemmar av den
egna gruppen dn mot utomstaende. Individens sjdlvkinsla dr dven ndra knuten till gruppens

och dérfor tenderar denne #ven att forstirka den egna gruppens positiva attribut.?’

Samtidigt som gruppen dr sd betydande for individen, s& kan den dven vénda sig mot den.
Bedoms individen vinda sig fran gruppens determinerande normer eller beteenden, si kan
denne snabbt bli ett ”svart far”. Hir kan gruppen dven vara hardare i dess bemotande av det

svarta faret, in mot utomstiende som uppvisat ett liknande beteende.?®

Jag har valt denna teori da den kan hjédlpa mig forsta hur shiiter ser pd andra individer, vilket
avser bade individer inom den egna gruppen och medlemmar av andra grupper. Genom
gruppens relationer med den “andre” paverkas den egna gruppens dynamik. Férhoppningsvis
kan denna teori tillféra en tolkning till hur mina informanter férhéller sig till andra grupper
som berdrs 1 min studie. Vidare pd vilket sitt paverkas den enskilde shiiten av den egna

gruppens relationer, med till exempel majoritetssamhillet eller sunni-islam.

I en annan artikel “The Actors of Modern Society: The Cultural Construction of Social
Agency”, sd menar de tvd forskarna John W. Meyer och Ronald L. Jepperson, att det finns en
modern kulturell europeisk diskurs. Inom denna diskurs konstrueras den sa kallade moderna
aktdren och blir foljaktligen en auktoriserad agent”.?” I denna diskurs dr samhillet uppbyggt

av nationsstater och “aktorer”. Dessa aktorer dr bemyndigade att agera sjilvstandigt,

26 Mateeva, Nadya Lyubomoriva & Dimitrov, Plamen Loukov 2013, s. 204. "Influnce of Intragroup
Dynamics and Intergroup Relations on Authenticity on Orgazational and Social Contexts: A Review of
Conceotual Framework and Research Evidence”, Psychological Thought, nr. 6, s. 204- 240.

27 Mateeva & Dimitrov 2013, s. 212.

28 Mateeva & Demotriv 2013, s. 215.

29 Meyer, John W & Jepperson, Ronald L. 2000, s. 100-102. ” The "Actors" of Modern Society: The Cultural
Construction of Social Agency”, Sociological Theory, 18:1 (mars), s. 100- 120.
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obehindrade av kulturella begransningar. Tidigare har auktoritet varit bundet till en kulturell

kontext och dessa kontexter har havdat sin auktoritet fran Gud.*°

Nu ér denna mellanposition borta och istillet dr det individer samt organisationer som dr de
frimsta formedlarna av auktoritet. Enskilda manniskor ges darmed formégan och auktoriteten
de behover for att fordndra och representera samhéllen. Istéllet for att samhéllet talar for
individen, far nu individen formégan att agera for kollektivet. Ddrmed dven for Gud och det
transcendenta eller religiosa, enligt Meyer och Jeppson. Dessa aktorer tillskansar sig en agens
som tillater dem att agera eller "tala” for andra och kollektivet, vilket dven giller i fragor dér

aktdrens egen kunskap #r begrinsad.’!

Slutligen kan det ségas att den moderna aktorens framfart kan forklaras vara en del av en
process ddr aktorskapet, att “tala” for Gud, har flyttats fran den kulturella kontexten eller
samhillet dir auktoriteten tidigare harstammat ifrdn. Devalvering har gett individen foretridet

att agera for kollektivet istillet for att kollektivet skulle agera for individen.>?

Genom denna teori kan jag forsoka fa storre forstaelse hur forhallandet till taqiyya utmérker
sig for den enskilde shiiten. Speciellt med hénsyn till att mina informanter, kan anses, befinna
sig inom den moderna diskurs som Meyer och Jepperson skriver om. Det ar knappast orimligt
att anta att mina informanter i ndgon bemarkelse agerar fritt, 1 religidsa tolkningar, frin
traditionellt bundna auktoriteter. Detta dr ddremot delvis bundet till huruvida de passar in 1

teorins definitioner géllande det moderna aktorskapet.

5 Historisk oversikt

Enligt Goran Larsson och David Thurfjell utgor shia-muslimer ca 15 % av vérldens muslimer.
Vidare menar de att shia-muslimer utgdr en till antalet betydande minoritet i Mellandstern. De

ar 1 majoritet i Iran, Azerbadjan, Irak och Bahrain. Det finns dven betydande minoriteter i

30 Meyer & Jepperson 2000, s. 100-2 och 112.
31 Meyer & Jepperson 2000, s. 100-102, 104, 105,107 och 112.
32 Meyer & Jepperson 2000, s. 101.
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Saudiarabien, Pakistan, Indien och Libanon.*® Ordet Shia kommer frin Shi’at Ali och syftat p&
dem som tog stillning for Alis sak efter det att den tredje kalifen Uthman blev mérdad ar 656
1 Medina.

En av de centrala frdgorna som skiljer shiiter och sunniter &t, dr fragan gillande vem som
borde ha eftertritt profeten efter hans dod. Det var Abu Bakr som utségs till profeten
Mohammeds eftertrddare. Shiiterna menar att det borde ha varit profetens kusin Ali ibn Abi
Talib. I shia-islam har Ali och hans familj en sdrskild betydelse. Han och de efterfoljande
imamerna eller ledarna for shia-islam kan beskrivas "som ofelbara uttolkare av vad sann islam
ar".>* Dessa anses ha en speciell formaga att tolka uppenbarelsen som kom fran Gud till
Mohammed. Vidare har shia-islam generellt haft en negativ syn pa de tre forsta kaliferna, Abu
Bakr, Umar och Uthman och detta har varit en tydlig vattendelare mellan sunni- och shia-
islam. Ali blev slutligen kalif, efter det att missndjet med kalifen Uthman blivit sa stort att han
mordades, vilket delvis berott pa att han gynnade sina klanfridnder, varav manga antagit islam
relativt sent. Manga av de foregéende tillhorde Umayya-klanen och blev Alis storsta

motstdndare, vilka hade sitt féste i Syrien dér deras ledare Muawiyya var provinsguvernor.>

Det forsta slaget mellan muslimer var mellan imam Ali och profeten Mohammeds fru Aishas
styrkor, 1 vilket Ali segrade. Direfter mottes Umayya-klanens Muawiyya och Ali i slaget vid
Siffin &r 657, vilket slutade oavgjort trots det att Ali hade ett 6verlidge. Genom en
overenskommelse genom medling 14t Ali Muawiyya gé, vilket resulterade i en splittring inom
Alis egna led. Kharijiiterna formade en egen radikal falang. Ali lyckades inledningsvis
besegra dem, men en kharijiit mérdade sedan Ali i vad som nu dr Najaf, dar hans grav ligger.

Enligt forskaren Heinz Halm har schismen som uppstod efter profetens dod aldrig likts.*®

Krisen géllande ledarskapet kulminerade i massakern eller slaget vid Kerbala ar 680, dér Alis
son Hussayn blev dodad pa order av kalifen Yazid. Enligt islamologen Ethan Kohlberg kan

detta beskrivas som "focal point for the martyrdom motif"*’ och Husayn beskrivs bland annat

33Larsson, Géran & Thurfjell, David. 2013, s. 13. Shia-muslimer i Sverige: en kortfattad éversikt. Stockholm:
Namnden for statligt stod till trossamfund.

34 Hjarpe, Jan. 1992, s.72. Islam: Idra och livsménster (tredje uppl.), Stockholm: Nordstedts.

35 Halm, Heinz. 1991, s.1 och 7. Shiism. Edinburgh: Edinburgh University Press.

36 Halm 1991, s. 3, 5 och 9-13.

37 Kohlberg, Etan. 2003, s. XVI. "Introduction”, i Kohlberg, Etan (red.), Shi’ism. Ashgate: Aldershot, s. XV-
XXXVII.
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som “the prince of martyrs”*. Detta #r en central hiindelse inom shia-islam. Detta ses av
shiiterna som en véldigt tragisk héndelse speciellt med hinsyn till att profetens sldkting blev
mordad av andra muslimer. Varje &r uppmérksammas denna hindelse av shiamuslimer under
sorgemanaden muharram och shiismen beskrivs av Jan Hjirpe som en "sorgens religion".*’
Genom dessa héndelser skedde det en schism inom islam, i vilket det ursprungliga umma
splittrades. For shiiternas del ledde slaget vid Kerbala till att de 1 stort trddde tillbaka frén den
virldspolitiska scenen, nigot som Kohlberg beskriver som en “period of passitivity”. °

Som namnet indikerar s tror tolvimamiterna pd en rad av 12 imamer. Den tolfte imamen
Muhammed al- Mahdi, gémdes enligt traditionen av sin far i tidig alder, vilket han enligt
Halm gjorde utav “caution” eller tagiyya. Efter att hans far dog gick al-Mahdi i den lilla”
ockultationen. Genom olika budbérare holl han kontakten med vérlden, fram till och med den
sista budbérarens dod ar 941. Det ségs att al-Mahdi har gétt in i den “’stora” ockultationen
eller ghayba, vilket sigs vara for att det blivit for mycket fortryck och forfoljelse i varlden. En
dag kommer han att atervénda for att hjdlpa shiiterna att besegra sina fiender. Enligt Halm
blev den tolfte imamens ghayba ett sitt att anvidnda tagiyya eller “caution” for att undvika
sina motstandare. Vidare fick vanliga shiiter imitera imamens exempel och sjdlv anvénda sig
av tagiyya for att kunna bevara sin tro pa honom. Shiiterna har pa grund av sin tro ofta

befunnit sig i ett oppositionsforhédllande till den sittande makten och detta har foljaktligen

format traditionen.*!

Shiismen i Iran blev i stort introducerad pa 1500- talet. Ismail den forste (r. 1501-1524)
invaderade och erdvrade Tabriz, r 1501, vilket var en betydande stad for omradet. Inom ett
decennium hade Ismail erdvrat mycket av vad som idag dr det moderna Iran. I samband med
erdvringen paborjades en konversion av befolkningen till shiismen, trots detta fanns det fickor
dar manniskor forblev sunniter genom hela 1500-talet. Tolvimamismen forblev betydande
dven efter Ismails att, safaviderna, gick under (1501-1736). Shiismen var fortsatt viktig i

omradet men blev sirskilt betydande i samband med den iranska revolutionen (1979).4?

38 Halm 1991, s. 15.

39 Hjarpe, Jan. 1992, s. 73. Islam: Idra och livsménster (tredje uppl.), Stockholm: Nordstedts.

40 Kohlberg 2003, s. XVL.

41 Halm 1991, s. 35-38.

42 Oxford Bibliographies, "Islam in Iran”, hdmtad 2016-01-21:
http://www.oxfordbibliographies.com.ludwig.lub.lu.se /view/document/obo-9780195390155/0obo-
9780195390155-0044.xml
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Traditionellt sett var imam Alis anforvanter baserade i Kufa (dagens sddra Irak). Harifran
hiarstammade mycket av shiismens politiska eller vardsliga motstand, samt manga betydande
militéra uppror (680-800). Sodra Irak forblir idag en av tolvimamismen starka fésten, 1 Najaf
aterfinns imam Alis grav och i Karbala, imam Husseins. Dessa stader dr forutom Medina och
Mecca de heligaste platserna inom shia-islam. Arligen samlas miljontals pilgrimer i dessa
stdder och sodra har Irak dédrfor bade en stor historisk och religids betydelse inom traditionen.
Det dr dven hem till ménga inflytelserika shiitiska ulama sa som ayatollah Ali al-Sistani eller

sayed Mugtada al-Sadr.*?

5.1 Shiamuslimer i dagens Sverige

Enligt Larsson & Thurfjell tillhr majoriteten av alla shiamuslimer i Sverige Ithna ashariyya.
Vidare dr shiamuslimer i Sverige uppdelade i manga olika grupper och etniciteter och de kan
skilja sig stort géllande praktik och teologi. Den stdrsta gruppen ar arabiska shiamuslimer och
kommer framst fran Irak och Libanon. En majoritet av de "religiost organiserade shiiterna" i
Sverige tillhor denna grupp. Vidare har de flesta av mina informanter sitt ursprung i denna
grupp. En annan stor grupp av shia i Sverige édr de av afghanskt och iranskt ursprung som talar
persiska. Ddremot &r manga iranier i Sverige inte ldngre sa nira forknippade med shiismen,
enligt Larsson & Thurfjell. En av mina informanter, Khaled, har ursprung inom denna grupp.
En annan grupp som ér liten till antalet dr de frdn Azerbajdzjan, vilka inte bendmns som
sirskilt religidst organiserade. ** Suleyman, en annan informant, #r azer, fast med rétterna i
Iran.

Enligt Larsson & Thurfjell ar det svért att bedoma antalet shiamuslimer 1 Sverige, di det inte
fors statistik over vilka religioner Sveriges invénare tillhor. En utrdkning frén 2012 uppskattar
antalet shia-muslimer i Sverige till ca 165000. Representanter for shiasamfund uppskattar
snarare antalet till 200000-250000. Slutligen gér SST bedomningen, enligt Larsson &
Thurfjell, att procentuellt borde shiiterna utgéra ca 30-35% av Sveriges muslimer med hdnsyn

till de stora grupperna av medborgare med iranskt och irakiskt ursprung.*’

43 Berkey, Jonathan, 2003 s., 130 och 131. The Formation of Islam, Religion and Society in the Near East,
600-1800. New York: Cambridge University Press.

44 Larsson & Thurfjell 2013, s. 15-19.

45 Larsson & Thurfjell 2013, s. 22-25.
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6 Analys

6.1 Tillimpandet av tagiyya: Analys och genomgang av intervjuer

6.1.1 Tagiyya och mudarat: med respekt

Malik och Amina dr de enda av mina informanter som faktiskt uppger att de anvénder sig av
tagiyya. I Maliks fall var det nagot han tydligt klargjorde tidigt under intervjun. I Aminas fall
var det inte lika tydligt inledningsvis huruvida hon faktiskt anvinde sig av tagiyya. Det var
forst efter avslutad intervju som det framkom att hon anvinde sig av begreppet. Under
intervjun férmedlade hon att hon stér oppet for det hon tror pa, att det dr nagot som ar svart
for henne att dolja, ndgot som hon bér med sig i hjdrtat. Detta kan framstd som nagot av en
paradox, da hon senare i efterhand beréttar att hon anvénder sig av tagiyya. Problematiken
kring att samtidigt hdvda att en star oppet for sin religion och samtidigt doljer aspekter av sin

religisa identitet med tagiyya, dr nagot jag dterkommer till senare.

Amina beréttar for mig att hon anvénder tagiyya mot sunniter men dven mot andra shiiter.
Detta gor hon for att undvika konflikter. Som ett exempel berittade hon om praktiken bland
vissa shiiter i vdrlden, att sla eller piska sig sjdlva blodiga vid hogtiden Ashura. Det kallas for
tatbir och ar nagot hon sjilv inte dr positivt instdlld till och darfor gérna undviker att prata om
1 de fall dér det rdder meningsskiljaktigheter. I ett e-postmeddelande skriver hon som

foljande:

Jag brukar alltid anvénda mig av takiya. Alltsé 4ven om jag hamnar i diskussion med sunniter
forsoker jag alltid respektera deras asikter och kéanslor dock séger precis vad jag anser men
forsiktigt. Kommer vi inte dverens sa avslutas diskussionen utan négra storre konflikter. Det har

alltid varit sa for mig. Har alltid diskuterat sénna dmne pa skolan.

I ett andra e-postmeddelande berittar hon att hon ser pa tagiyya som ett satt att undvika att
sdga nagot “dumt” infor en sunnimuslim. Ett exempel hon anvénder sig av dr just synen pa de
tre forsta kaliferna. Shiiter har historiskt sett haft en negativ syn pa dessa gestalter, samtidigt
som sunniter haft en hdllning som kan ndrmast beskrivas som motsatt. Enligt henne handlar

det ddrmed om att undvika att sdra nagons kénslor. Vad som &r intressant &r att den befintliga
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forskningen ofta forutsatter att tillampandet av tagiyya, dr nagot som tillimpas framst for att
undvika fysisk skada. I Aminas fall verkar hon inte vara driven av denna aspekt. Det framstar
snarare som att hon gor det utifrdn premissen att hon vill undvika konflikter och for att inte

sara andras kénslor.

Likt Amina undviker Malik att prata om sin syn géillande vissa viktiga historiska gestalter
inom sunniislam. Han menar att han undviker detta frimst for att respektera andra ménniskors
kénslor. Jag uppfattar det som att han anvinder tagiyya for att undvika konflikter eller som
han sjdlv sdger att “komma i skiten”. Daremot menar han att hans tagiyya inte &r total, da han
ibland har svért att halla tillbaka gillande vissa makthavare. Han podngterar att han inte
anvénder tagiyya utifran radsla utan snarare for att undvika onddiga konflikter. Skulle han till
exempel stota pé ett aggressivt gang s gor han det utifran premissen att han tycker att det dr
onddigt att dsamkas nagot. Speciellt nér en sddan situation kan undvikas genom att anvinda
sig av tagiyya. Han berittade bland annat att han sdnkte rosten nér vi satt tillsammans, just for
att forbipasserande inte skulle hora vart samtal med tanke pé dess kénsliga natur. Han
anvénder likt Amina tagiyya mot andra shiiter. Det intressanta i Maliks fall dr att han séger att
de flesta konflikter och hot han fatt 4r frén andra shiiter. Malik beskrev under vér intervju att
detta var nagot aterkommande och att det varit ndgot vars konsekvenser, emellanat drabbat

honom hart personligen.

Kohlberg definierar tagiyya som nagot som gors utifran radsla eller forsiktighet som en form
av sjdlvforsvar. Syftet dr att vdrja en sjélv fran en dverhidngande fara, detta hade kunnat ses
som rekvisitet eller ett krav for att f4 anvinda sig av tagiyya. Han viljer vidare att dela in
tagiyya i olika former, en av dessa kallar han for dissimulation”. Denna aspekt av begreppet
innebdr att genom handling eller ord forvirra eller missleda en motstdndare. Detta har varit
vanligt bland shiiter genom historien till f61jd av att de som minoritet ofta befunnit sig i direkt
opposition till den dominerande majoriteten, som ofta dven varit fientlig gentemot dem. I
Amina och Maliks fall anser jag att deras bruk av tagiyya stimmer vl in pa det som Kohlberg
definierar som dissimulation. Specifikt talar han om ett begrepp gér in under dissimulation
och ses som en gren av denna aspekt och kallas for mudarat. Mudarat &r en form som gar ut
pa att behandla ndgon pa ett vanligt manér eller, som i fallet med Malik och Amina, att iaktta

forsiktighet gillande vad man siger i en “motstindares” nirvaro.*®

46 Kohlberg 1995, s. 345-349.
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Den femte imamen Muhammad al-Bagqir (&r 676-733) skall ha utryckt att Gud uppmanat
Moses att anvinda sig av mudarat mot sina fiender da det som sades till honom av Gud var
hemligt. Vidare ansdg han att profeten Mohammed skall ha sagt att den som anvénder sig av
mudarat far, efter déden, status som shahid [martyr] nar denne trdder in i himmelriket. I
verket Figh al-Rida, skrivet av den attonde imamen Ali al-Reza (ar 765-718), star det “The
believer received Kitman from God, medarat from His Prophet and patience in adversity from
his Imam”. Kitman &r det som Kohlberg definierar som “concealment” eller dljande och jag
tolkar att medarat dr en annan stavning for mudarat.*’ Den sjétte imamen Ja’far al-Sadiq (&r
702-765) skall ha sagt till sina foljeslagare, dterger Kohlberg, att forsoka avsté fran att
provocera sina meningsmotstandare. Han uppmanade dem istéllet att behandla sina fiender
med vénlighet, besdka dem nér de var sjuka och gé till deras begravning nér tiden var inne.

De kunde dven be med dem i moskén eller vittna till deras fordel i en rattssak.*®

Malik och Amina diskuterar att de anvander tagiyya mot sunniter och andra shiiter. En
intressant distinktion som Kohlberg gor, ar den gillande vem bruket av tagiyya riktas mot,
huruvida det géller mot en icke-shiit eller en annan shiit. Kohlberg har valt att kalla bruket
som dr riktat mot icke-shiiter for “prudential” eller “klok” tagiyya. Detta skulle troligtvis vara
en av de mest vanligt forekommande formerna utav begreppet, enligt Kohlberg. I de fall dér
begreppet anvinds mot andra shiiter viljer han att kalla det for “non-prudential” eller "icke-
klok” tagiyya. Ett exempel pa detta dr av den attonde imamen al-Rida (ar 766-818) som skall
ha haft en foljeslagare som skall ha klagat till honom Over att andra shiiter talat illa om
honom. Imamen ansag att dessa personer skall ha varit okunniga och inkapabla till att
verkligen forsta. Darfor borde mannen anvanda mudarat mot dessa médn. Daremot papekar
Kohlberg att “non-prudential” tagiyya séllan ndmns i kéllorna och verkar darfor inte ha varit
sa vanlig. Speciellt nér det giller “dissimualation” eller dissimulering”. Han menar snarare
att en annan form av tagiyya kallad for “concealment” eller ”do6ljande” borde ha varit
vanligare att anvinda mot andra shiiter. “Concealment” innebar likt ordet att délja nagot, till
exempel att dolja eller undanhélla viktig information, ndgot som gjordes mot bade shiiter och
icke-shiiter. I forsta hand kunde det handla om att undanhalla eller d6lja viktig information
som vid dess avsldjande kunde leda till att ndgon skadades eller blev dodad. Ett exempel hade

kunnat vara en shiitisk ledare eller imams gdmstille.*’

47 Kohlberg 1995, s. 345.
48 Kohlbeg 1995, s. 345, 363 och 364.
49 Kohlberg 1995, s. 345, 346 och 364.
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Enligt Hjarpe kan det ofta finnas en stor diskrepans mellan vad “vanliga” ménniskor gor och
vad religidsa teologer uttalar. °° De religidsa auktoriteternas behov att gora uttalanden ér ett
tecken pa att “vanliga” ménniskor inte foljer teologin pa det vis som religidsa experterna vill
att de ska gora. Hur hade dé en shiitisk teolog stéllt sig till Maliks och Aminas anvindning av
tagiyya, da den inte &r styrd utav nagon riadsla? Detta skulle kunna beskrivas som ett fall dar
”vanliga manniskor faktiskt kringgar de religidsa auktoriteternas tolkning i frigan. Annars
menar att det sannolikt beror pa en vilja att undvika konflikter som kan vara angenéma att

undga och ett intresse att visa vederbdrande respekt.

Dock visar en del av forskningen om tagiyya, att det finns en stor anpassningsbarhet i det
praktiska tillimpandet av begreppet. Det vill siga att individen tillméts ett relativt stort
forhandlingsutrymme i hur de viljer att nyttja begreppet. Malik berdttade sjdlv att han ansag
att omstiandigheterna spelade en stor roll gillande anviandandet av tagiyya, att begreppet
formas efter rddande forhdllanden pa en given plats. Enligt Shafique Virani kan begreppets
tillimpning 1 praktiken verkligen foréndras i forhallande till de omsténdigheter som rader pa
en given plats. I sin artikel skriver han om hur dessa guptier anvinder tagiyya i syfte att
framstélla sig som hinduer och ddrmed undvika forfoljelse. Dessa personer tillhor ett storre
hinduiskt kast dir de undanhaller sin ismailitiska identitet frin andra kastmedlemmar.’!
Emellertid finns det ingen tydlig dikotomi mellan deras hinduiska och ismailitiska identitet.
Bakom sitt bruk av tagiyya doljer guptierna sin synkretistiska varldsbild som innehéller
ismailitiska och hinduiska element. Virani menar att tagiyya som begrepp i detta fall visar en
stor forméaga till anpassning 1 forhéllande till de omstandigheter som rader. Vidare menar
Virani att guptiernas sitt att tolka och tillimpa tagiyya ér ett tecken pa islams kapacitet till

assimilering.

Vilka mojligheter ger tagiyya Amina och Malik att kunna anpassa sig till férhallanden i
Sverige? Ar begreppet pa nigot vis relevant som ett verktyg for nigon typ av assimilering?
Sammanfattningsvis gdllande den forskning jag ldst om taqiyya, sé skall det foreligga nagon
overhéngande fara for att en shiamuslim skall fa anvinda sig av tagiyya. Begreppet forefaller,

enligt min mening, vara avsett for situationer dér en troende riskerar forfoljelse eller skada.

50 Hjarpe, Jan. 2003, s. 41 och 42.
51 Virani 2011, s. 99-102 och 128-133.
52 Virani 2011, s. 113-118 och 122-125.
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Amina och Malik riskerar varken forfoljelse eller skada, enligt deras utsagor, oansett detta
anvander de sig 4nda av tagiyya. De tilldgger vidare att de inte anvinder tekniken utifran

nagon ridsla.

Malik uppger emellertid att han kan téinka sig anvidnda tekniken i farliga situationer.

Han berittar sjdlv att han varit i manga konflikter till f61jd av sin stora kéft” och att han
anvénder tagiyya for att undvika sadana situationer samt att han anser det vara onodigt, att
kasta bort livet eller hilsan for en konflikt. Detta tinkesétt dterkommer hos flera av
informanterna, att liv eller hilsa inte skall riskeras for nadgot utan storre virde. Om daremot
uppoffringen bedoms vara viktig, det vill sdga att den ger en kvarvarande effekt, sa skall en

shiit vara handlingskraftig.

Rent historiskt har tagiyya som begrepp ofta anvints, enligt forskningen, av en shiitisk
minoritet for att forhalla sig till en majoritet som varit fientligt instilld. Det ar ett forhallande
som bland annat forskaren Robert Gleave diskuterar 1 sin artikel om den larde al-Karaki
(1464-1533).% For Malik och Amina, mina informanter, verkar anvindningen vara mellan
minoritet till minoritet. Det jag avser med detta, &r att dessa informanter anvénder framst
tagiyya mot den egna gruppen eller mot sunni-muslimer, bada dr minoriteter i dagens Sverige.
Informanterna ndmner aldrig under vara samtal, att de anvinder eller har anvént taqiyya mot
majoritetssamhéllet. Uppenbarligen kan jag aldrig veta huruvida de anvént begreppet
gentemot mig. Om taqgiyya bildar en del av ett integrerat ’sunt fornuft”, varfor skulle de inte

kunna anvédnda det mot majoritetssamhaéllet?

Jag anser att detta dr en empiri som illustrerar Hjdrpes tes om diskrepansen mellan vad
teologer uttalar och vad vanliga ménniskor praktiserar.>* Amina och Maliks relation till
begreppet rent vardagligt, verkar inte ha nagot direkt stod teologiskt. Forskningen pekar pa att
det finns ett juridiskt ramverk for tagiyya, vilket i praktiken betyder att det finns vissa tydliga
rekvisit for anvdndningen av tagiyya, att begreppet inte skall anvidndas godtyckligt. Vad
Clarke avser med “juridisk” tagiyya ér likt det Gleave definierar (se Inledande kapitel), som
tagiyya tillampat utifran specificerade handlingar som inte bryter direkt mot nagra sharia-
regler. Vidare de tillimpningar som innefattas av darura, det vill sdga handlingar som strider

mot sharia men som ér tillatna da de anses hota liv, egendom eller den muslimska umman i

53 Gleave 2013, s. 423-429.
54 Hjarpe 2003, s. 41 och 42.
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stort. Detta kan kontrasteras mot Clarkes beskrivning om det som hon definierar det
“esoteriska” tagiyya som ar rétt vasensskilt fran ”juridisk” tagiyya (se mer under rubriken
”Avslutande anmirkning”. °> Clarke anser att det juridiska ramverk inte forindrats nimnvért
under historiens gang, diremot sa har den enligt henne stramats it och blivit mer strikt eller
sniivt i dess tillimpning.>® Emellertid s menar andra forskare som bland annat Mariuma att
det knappast finns ndgot enhetligt ramverk for tagiyya, han tilligger dven att det finns manga

motsigelsefulla element.’’

Ali al-Karaki (1464-1533) som Robert Gleave skriver om ansag att tagiyya applicerades
alltfor 10st av shiiter. Fenomenet beskriver Gleave som “legal laxity” eller slapphet i relation
till den gudomliga lagen, sharia.’® Karaki kan ses som ett exempel pé en lird som upplevde
behovet av att dtgirda “vanliga” méinniskors felsteg i deras dagliga praktik. Vad hade denne
larda auktoritet, verksam kring 1500, haft att sdiga om Maliks och Aminas praktik i dagens
Sverige? Fragan ar naturligtvis omojlig att besvara. Vi kan bara spekulera. Icke desto mindre
kan den vara intressant att fundera dver. Al-Karaki dr siklart inte den enda som haft
ambitionen att inskrdnka “vanliga” shiiters tillimpning av tagiyya. Hamid Enayat skriver om
en grupp som han kallar for "modernister”, vilka hade liknande avsikter. Det kan knappast
forvana nadgon verksam religionshistoriker eller islamolog, att ménniskor omforhandlar eller
bryter tidigare etablerade ramar for religiosa foreteelser. Det skulle kunna definieras som

nagot “naturligt”.

Modernisternas avsikt var att fa shiiter att terigen forhélla sig till klassiska juridiska
ramverken for tagiyya. De ansag att det fanns en diskrepans mellan hur shiiter ”borde” agera
enligt teologiska riktlinjer och hur de faktisk praktiserade tagiyya.’® Overhuvudtaget ir detta
inget uppseendevickande inom islamologi som @&mne, utan det finns minga exempel att

hédmta gillande detta.

Mateeva och Dimitrov avhandlar, som tidigare skrivet, hur en grupps inre dynamik delvis

formas beroende pa hur relationen med andra grupper ser ut. De uppfattade skillnaderna mot

55 Gleave 2013, s. 415 och 416, 423-425. Clarke 2005, s. 46-48.

56 Gleave 2013, s. 418 och 421. Clarke 2005, s. 55-59.

57 Mariuma 2014, s. 91.

58 Gleave 2013, s.423-427.

59 Enayat, Hamid, 1982, s. 175-180. Modern Islamic political thought: the response of the Shi’i and Sunni
Muslims to the twentieth century (andra uppl.). London: Tauris, 2005. Originalupplaga: London och Austin:
Macmillan och University of Texas..
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utomstidende kontrasteras kraftigare 4n mot medlemmar av den egna gruppen. Samtidigt
minimeras skillnaderna inom den egna gruppen och gruppens uppfattade “likheter”
generaliseras, likasd andra gruppers skillnader. Enligt Mateeva och Dimitrov ar en individs
sjdlvkinsla néra knuten till den egna gruppen och gruppen dr dérfor mer forlatande mot de

egna medlemmarna samtidigt som de ir mer démande mot utomstiende.*

Ser d& Amina och Malik sunniter som en del av den egna gruppen? Ser informanterna de
sunniter som de anvinder tagiyya mot, som en del av den egna gruppen och att de darfor
tillimpar samma forldtande egenskaper mot dessa? Samma egenskaper som Amina och Malik
uppvisar mot andra shiiter som de ocksa anvénder tagiyya emot. Det dr ddremot tydligt nér de
markerar skillnad mot en annan grupp, som Malik ndmligen beskriver som “wahhabister”.
Med dessa antar jag att Malik menar radikala sunniter i stort, vilket dven frimst avser de som
ser shia-islam som en kéttersk tradition och shia-muslimer som kafir eller ”otrogna”.
Wahabismen dr egentligen en sunnitisk tolkningstradition som har sitt faste och ursprung i
dagens Saudiarabien. Den kdnnetecknas bland annat for sitt motstand mot det ser som shirk
("avgudadyrkan”) och dedikation till tawhid (absolut monoteism). I modern tid har namnet,
wahabism, blivit kiinnetecknande som samlingsnamn for salafism” och “jihadism”.%! Dessa
formar en tydligt definierad grupp som sérskiljer sig fran Maliks egen. Det kan tolkas som att
de formar ett direkt hot mot Maliks vérldsbild, enligt det Mateeva och Dimitrov tar upp, vilket
g0r att dessa definieras tillhora en grupp som stir utanfor den muslimska umman. Detta
bidrar, for Maliks del, till en kénsla av forstirkt tillhorighet till den egna gruppen. Samtidigt
mojliggor detta en mer forlatande instéllning till gruppmedlemmar som avviker fran hans

gruppdeterminerande normer.®

Jag anser att vi i detta dterkommer till diskrepansen mellan ”vanliga” méinniskors praktik och
de religidsa auktoriteternas tolkningar. Genom den moderna aktorens diskurs, tillats denne
kringga tidigare kulturella och religidsa begransningar och pa sa sitt agera obehindrad av
dessa. Enligt Meyer och Jepperson édr den agens med vilken den moderna aktdren agerar,

nirmast gudalik. Malik och Amina hade kunnat ses som moderna aktorer i egen mening.

60 Mateeva & Dimitrov 2013, s. 212.

61 Oxford Bibliographies, "Wahhabism”, hdimtad 2016-01-21:
http://www.oxfordbibliographies.com.ludwig.lub.lu.se/view/document/obo-9780195390155/obo-
9780195390155-0091.xml?rskey=Nh9H9c&result=165

62 Mateeva & Dimitrov 2013, s. 204, 212, 213 & 222.
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Vidare skriver Meyer och Jepperson att entiteter som vanligtvis kan definieras som agenslosa,
som islam i detta fall, kan ges agens genom auktoriserade agenter som sidger sig representera

islam. %

Det kan dérfor ségas, i enlighet med denna devis, att Amina och Malik ges utrymme genom
det moderna aktorskapets diskurs att tolka samt tillimpa tagiyya enligt deras egna tolkningar.
Det kan sdgas att informanterna i slutdndan ger sig sjilva auktoriteten att sjdlva tillimpa och
tolka taqgiyya fritt fran de religiosa auktoriteternas inblandning. Det vill séga att de som
“moderna” individer kan kringga religiost etablerade normer eller direktiv. Att de till exempel
kan bortse fran det som al-Karaki skriver. De har friheten inom denna diskurs att gora egna

tolkningar da de i egenskap av moderna aktorer sjilva ger sig ’friheten” att gora detta.

6.1.2 Tagiyya: ”nie”

Fatima hivdade att tagiyya var fullstindigt okéint for henne. Aven efter det att jag berittat om
tagiyya, sa menade hon att det var nagot som hon inte kinde till. Vidare menade hon att
begreppet snarare var ndgot som bestdmt inte dr utméirkande for shiismen utan snarare talar
emot dess centrala etik och vérderingar. I samband med att vi nddde denna punkt i intervjun
sa uppfattade jag en viss problematik med att jag tvingades forklara tagiyya for informanten.
Som islamolog ska jag helst undvika att definiera islam for den enskilde muslimen. Jag ska
hellre tolka deras definitioner av vad islam &r. Samtidigt &r det inte helt omdjligt att
informanten kénde till begreppet sedan tidigare, men valde av oklara skél, att inte tala om det.
For som Venetis skriver kan vi som undersoker ett begrepp som tagiyya aldrig vara sikra pa
att vi sjilva inte blir "utsatta” for det.** Fatima beskrev att shiismen var nigot som for henne
lag i blodet, fornekelsen som hon tyckte att tagiyya innebar, var nagot som var omajligt for

henne och dven for dven andra shiiter som hon sig det.

Informanterna Suleyman, Khaled, Bilal och Zeynab kénde till begreppet. Jag uppfattade att de
ansag att taqiyya skulle anvéndas i situationer dir det gédllde att vdrna om sitt eget eller ndgon
annans liv. Suleyman beskrev begreppet som nagot som var dmnat for forintelseliknande

scenarion. Han berittade att han vid ett tillfdlle valde att avsta frin en tatuering. Skulle det ske

63 Meyer & Jepperson 2000, s. 100-102, 105, 112 och 113.
64 Venetis 2006, s. 28.
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en forintelseliknande forfoljelse av muslimer i Sverige, sé ville han inte béra en tatuering som
kunde avsl6ja honom som shiit. Detta hade i sig sjdlv kunnat tolkas som ett tillgrepp av
tagiyya, alltsd det faktum att han avstod frin att skaffa en viss tatuering. Overhuvudtaget var
Suleyman motvilligt instélld till hela tanken av att behdva anvinda begreppet, framforallt for
egen del. Han berittar att han endast vid ett tillfalle under sitt liv, upplevt behovet av att
anvinda taqiyya, vilket var vid ett moskébesok nir han var mindre. Nar en man upptackte att
han bad med armarna riktade rakt ner, vilket &r enligt shiitisk tradition, s& forsokte mannen

med vald korrigera hans hdnder sé att han bad enligt sunnitisk sunna.

Informanten Khaled uppger att han aldrig anvént sig av tagiyya, da han inte upplever nagot
direkt behov av att gora detta i nutida Sverige. Han utrycker bland annat: “...jag kdnner att
Sverige e ett sé pass sdkert land idag att man kan prata om sina asikter eh..sa jag anvénder inte
det...”. Han verkar som sagt anse att tagiyya framst &r reserverat for livshotande situationer.
Skulle Khaled till exempel fa ett vapen riktat mot sig, sa hade han inte “tvekat en sekund” att
tillaimpa tagiyya. Vidare summerar han sin instillning till fragan pa foljande vis “...jag har
aldrig ként ett behov att om jag sdger min riktiga asikt s kommer jag att fa ett skott i pannan
eller nagot sant...”. Bilal har en liknande syn pé tagiyya och kénner heller inga reservationer
mot att anvdnda begreppet, om ndden si kriaver det. Samtidigt likt Khaled sdg han daremot

ingen mening eller nagot behov for att tillimpa tagiyya i en nutida svensk kontext.

Zeynab som lever i Malmo, har pd den senaste tiden upplevt en tilltagande hotfull stimning
mot sig, vilket hon upplever varit till foljd av att hon &r shiit. Ett exempel som hon uppger, ér
nir hon satt i en taxi och chaufforen borjade skrika pa henne nér han fick veta att hon var
shia-muslim och irakier. Zeynab har ddaremot, trots detta, valt att inte tillampa taqiyya da hon
anser att detta gar emot hennes personliga overtygelser. Dock anser Zeynab samtidigt att det

inte ar fel av andra shiiter att tillimpa tagiyya.

Suleyman, Khaled, Bilal och Zeynab lagger en stor betoning pa det egna valet. Detta dr bland
annat, likt nagot som Ethan Kohlberg skriver. Han menar att shiitiska teologer utifran det
juridiska ramverk som finns for tagiyya, betonat att det i slutindan &r upp till individen att

t.95 Vidare betonar mina

avgora huruvida en tillampning av begreppet dr nddvindig
informanter att omstdndigheterna ar valdigt avgorande for huruvida tagiyya ér relevant eller

¢j. Mariuma och Kohlberg skriver att anvdndandet av taqiyya ar véldigt beroende av de

65 Kohlberg 1995, s. 367.
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ridande politiska omstindigheterna i en given kontext.%® Bilal och Khaled berittar som sagt
att de skulle kunna tédnka sig anvinda begreppet, om omstindigheterna i Sverige var sadana

att de kravde det.

Dupree skriver i sin artikel om bland annat hur omstédndigheterna pé en given plats kan
paverka huruvida taqiyya tillampas. I sin publikation skriver han bland annat om Afghanistan
och den shiitiska minoriteten gizilbash. De kom inledningsvis till Afghanistan pa 1730-talet
genom en av Nadir Shahs (1688-1747) militdra kampanjer och intog en framstaende position i
det afghanska samhaéllet. I samband med att det politiska landskapet fordndrades i landet pa
1830-talet, sa gjorde gizilbash shiitiska tillhérighet, till att de blev maltavlor. Som en
konsekvens av detta borjade de anvinda sig av tagiyya for att d6lja sin identitet och kunna

bevara sin framstdende position i det afghanska samhillet.%’

I forhallande till Malik och Amina forefaller Khaled, Suleyman och Bilal ha en striktare
tolkning under vilka omstiandigheter som taqiyya far anviandas. Detta kan vara en del av det
som Clarke skriver om. Hon menar att definitionen av nér tagiyya far anviandas har blivit

snavare.®®

Mateeva och Dimitrov skriver bland annat om sa kallade realistiska och symboliska hot, vilka
riktas mot individers omedelbara grupper. Realistiska hot, avser de hot som uppfattas gd emot
gruppens fysiska, materiella, kinsloméssiga eller politiska vélstdnd. Symboliska hot riktar sig
mot sagda grupps virldsbild eller gruppmentalitet. Dessa hot bestar av en annorlunda syn pa
varderingar, trosuppfattning eller moral. I samtalen med Bilal, Khaled, Suleyman och Zeynab
sa var vissa radikala sunniter ett &terkommande hot. Suleyman pratade dven om

Sverigedemokrater som ett potentiellt hot.

Vad som ir utmérkande &r att informanterna fraimst upplevde sina antagonister som sunniter
eller sé kallade “wahhabiter”. Nir Khaled och Bilal talar om hotbilder framstills sunniter mer
som en realistisk hotbild utomlands och mer som en symbolisk hotbild i Sverige. Ser da
informanterna att sunniter som en del av den egna gruppen? Mateeva och Dimitrov ndmner

ndgot de kallar for “the black sheep effect”. Detta innebér att en grupps medlemmar, kan

66 Kohlberg 1995, s. 366-368. Mariuma 2014, s. 93.
67 Dupree 1979, s. 680-682.
68 Clarke 2005, s. 55-57.
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agera mer negativt mot medlemmar av den egna gruppen én mot utomstaende, om dessa
viljer att avvika frén den egna gruppens “prototyp”. ® Reagerar mina informanter starkare
mot s kallade “wahhabiter” och sunniter som uppvisar ett ”avvikande beteende”. Att dessa
upplevs tillhora den egna gruppen men sedan valt att “avvika” fran gruppens etablerade
prototyp och far dirfor en starkare reaktion &n vad ndgon utomstaende hade fatt for

motsvarande handling.

Mina informanter forefaller falla vil inom det moderna aktorskapet, som Meyer och
Jepperson talar om. Khaled, Bilal, Suleyman och Zeynab ldgger en stor betoning pa det
personliga valet, vilket faller vdl inom den moderna aktdrens forestillningsvérld och dennes
tro pa sin egen auktoritet. D& denne kan tolkas agera for sig sjdlv, at islams végnar, sé kan
denne dven uppfattas kunna ta stdllning i religiosa frdgor pa egen hand. Samtidigt kan
motvilligheten till att anvinda sig av taqiyya, dven bero pa att informanterna saknar kunskap
om begreppet.’’ Det kan siklart Aven bero pa att de lyssnat pa shiitiska teologer som betonat

det personliga valet kring tillimpandet av tagiyya.

6.2 Asikter om tagiyya: Analys och genomging av intervjuer

6.2.1 Vad har du att siga om taqiyya?

Khaled valde att ge mig en historisk genomgéang av begreppets historia, vilket visar pé att det
ar viktigt for forskaren att ha forkunskaper i amnet denne valt att undersoka. For att summera
Khaleds instéllning till tagiyya, sa sag han begreppet som négot som tidigare varit av stor
betydelse inom shia-islam. Speciellt under de umayyadiska (ar 661-750) och abbasidiska
kalifaten (&r 750-1258). Han utrycker sig pa foljande sétt:

“...det innebér att hade dom inte levt i tystnad o véntat pa alltsé att sprida sitt budskap
till ratt ménniskor...det vill sdga nio utav tio av religionen sa hade jag idag inte kunnat

vara en shia for dd hade alla dom dott darfor dr nio utav tio av var religion taqiyya...”

69 Mateeva & Dimitrov 2013, s. 212-214.
70 Meyer & Jepperson 2000, s. 101-104.
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Bilals berittelse om taqgiyyas historia ar véldigt lik Khaleds, vilket delvis kan bero pa att de
faktiskt kénner varandra i1 verkligheten. Bilal beréttar om vikten av att kunna fora sitt eget
andliga jihad, vilket tidigare inte hade varit mojligt utan tagiyya. Malik betonar dven under sin
intervju begreppets historiska signifikans, att de tidiga imamerna inte hade kunnat dverleva
utan tagiyya. Att imamerna dirigenom accepterade att leva i stater med tyranner, for att
mojliggéra dem att sprida sitt budskap vidare. Malik sdger samtidigt att ingen som sprider det
“rétta” budskapet kan d6. Han menar diarmed att en person som dor till foljd av detta, far som
shahid en garanterad plats i himlen, vilket egentligen betyder att martyrskapet pa sa vis gor en
ododlig. Oavsett var Bilal, Malik och Khaleds atergivning for mig, om begreppets historia,
nagot som till ansenlig del liknar det forskningen sdger. Mariuma refererar till forskaren
Goldziher som beskrev tagiyya som en “major judicial and theoretical principle” med syftet
att skydda liv och egendom fram till det att Mahdin &terviinder.”' Forskaren Clarke beskriver
det som en kvietistisk hallning som var till for att garantera sdkerhet for en tradition som
befann sig i en cykel av lidande. Nagot som hon beskriver som en ren politisk nodvéndighet,

for att kunna méjliggora traditionens dverlevnad.”

Bilal menar att nér tagiyya ar det “rdtta” valet, sa stills individen mellan att vélja religionen
eller att radda sitt eget liv, men genom begreppet sé ger religionen individen en mdjlig utvag.
Khaled menar att tagiyya enbart ar for livshotande situationer. Han ger ett exempel pa en
grupp av shiitiska saudier pa hans campus i Polen, som inte vagar ga pa den majlis som de
andra shiiterna arrangerar. Detta dr pd grund av rddsla for att regimen 1 hemlandet skulle fa

veta.

Khaled kommer in pé att det inte gar att anvianda tagiyya for att réttfardiga ndgon form av
l6gner, att detta skulle vara en form av missbruk. Suleyman nédmner ett fall av missbruk som
han hort talas om. Han hade en bekant som dkte med en grupp vénner till Turkiet for att festa.
Vil pa plats var mottagandet nagot svalt hos det motsatta konet, vilket de uppfattade vara till
foljd av att de hade arabiskt ursprung. De valde dirfor att hinga kors om halsen och séga att
de var greker, vilket drastiskt andrade det mottagande de tidigare fatt. Han menar att detta ar
ett typexempel pa hur man inte skall gora och han ville poéngtera att tagiyya ar reserverat for
livshotande situationer. Om vi diskuterar rekvisiten for att fi anvinda taqiyya, sa aterger

Gleave att den liarde al-Karaki ansdg att det fanns en viss slapphet bland shiiter nir det géller

71 Mariuma 2014, s. 91.
72 Clarke 2005, s. 45-50, 52,53, 58 & 59.
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anviandandet av tagiyya. Karaki anséag att tagiyya var nagot som skulle anviandas under tvang.
Samtidigt menar Gleave att det funnits en storre debatt inom shiismen géllande tagiyya och
dess anvindning. Karaki forsoker daremot strama upp ramverket for tagiyya genom att ligga
fram tva krav, som enligt honom skall vara gillande. Det forsta kravet dr behov, personer
skall befinna sig i situationer dér de “behover” anvinda sig av begreppet. Detta dr en allmin
dispensation fran sharia till situationer dar foregdende kriterium kan appliceras, alltsd
situationer rent allmént. Det andra kriteriet som kravs for att fa anvinda tagiyya, enligt al-
Karaki, dr de fall dér situationen dr specificerad av shiitiska teologer. Nagot som kan antas
orsaka en del oegentligheter. Mariuma menar att det inte finns ett enhetligt ramverk for nir
tagiyya far anviindas.”® Suleymans exempel, hade troligtvis kunnat klassas som en situation

dir den allmiinna dispensationen inte giller.”*

Ett stt att anvanda taqiyya, som forefaller vara anti-polemiskt, ar bruket att undvika att
“fordoma” viktiga historiska gestalter, som &r framstaende 1 sunnitisk tradition. Ett exempel ar
de tre forsta kaliferna. Malik berittar att det finns ett underlag i shiitiska hadither for att fa
fordoma dessa historiska gestalter “...for deras brott.”. Enligt Malik har ddremot en majoritet
av shiitiska larda forbjudit denna praxis med hénsyn till de negativa konsekvenser det medfor.

Resonemanget paminner om begreppet mudarat som jag tagit upp tidigare.

Malik anviander som sagt tagiyya mot andra shiiter. Ett exempel han ger ér gillande huruvida
man &r pro-iransk eller ej, vilket han menar ir ett kdnsligt amne. Det finns en strid mellan
olika shiitiska auktoriteter géllande till vilken grad religidsa teologer bor involvera sig i det
vérldspolitiska i viantan pa Mahdins dterkomst. I Iran, dar doktrinen velyat e faqih ar starkast,
forordas framst en aktiv politisk roll. Ayatollah Sistani i Irak star for en tolkning dir de
religidsa auktoriteternas involvering i det politiska bor begriansas och endast under digra
omstindigheter bor teologerna ta involveras.” Ett exempel pa detta ir Ayatollah Sistanis och
hans fatwa dér han uppmanade alla vapenféra mén i Irak att ta virvning for att kunna

bekdmpa ISIS.

En aterkommande aspekt i denna studie &r “vanliga” ménniskors kunskap eller dsikter kontra

de religiosa experternas. Malik beskriver ndgot som han upplever som en kunskapsbrist eller

73 Gleave 2013, s. 416, 423-429. Mariuma 2014, s.91 & 93.
74 Gleave 2013, s. 423,425,427 & 429.
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okunskap géllande tagiyya. Med detta avser han fraimst Facebook-gruppen ”’Sveriges
Muslimer”, dér alla mina informanter 4r medlemmar. Han upplever att denna okunskap bestar
trots att han ldgger upp sunnitiska och shiitiska kéllor som har beldgg for taqiyya, enligt
honom. Vidare menar han att endast ett fatal vet vad tagiyya &r for nagot, att begreppet ar
relativt okéint. Aven om det finns individer som tar tiden att forsoka forklara hur tagiyya skall
anvéndas, sa far detta lite gehor bland medlemmarna. Okunskap gillande tagiyya ar nagot
som dven finns hos sunniter menar Malik. Han uppfattar bland annat att en del sunniter dérfor
tror att han anvénder tagiyya sé fort han har ett samtal med dem. Han beréttar vidare att dessa
sunniter dven tror att han undanhéller hemliga heretiska trossatser. Ett exempel ér att Ali
skulle ses som en gud bland shiiter. Syftet bakom att délja dessa trossatser, skulle enligt
Malik, vara att underlétta konverterandet av sunniter till shia-islam. Enligt Malik skulle detta
samtidigt vara svart med tanke pa att ingen skulle vela stanna i en religion som &r byggd pa
16gner. Han tror att detta beror pd en 1400 &rig sunnitisk tradition som bestér av att
demonisera shia-islam. Malik sdger att “en 10gn &r en 16gn”, vilket jag tolkar som att han
menar, dr ndgot som aldrig kan forsvaras. Detta skulle kunna tolkas som nagot paradoxalt, av
utomstaende, med tanke pa att manga aspekter av tagiyya, som bland annat dissimulering kan
uppfattas av en icke-initierad som en form av 16gn. Jag uppfattar ddremot att Malik, anser att
det finns en tydlig dikotomi mellan 16gn och tagiyya, nagot som dven resonerar hos andra
informanter. Overhuvudtaget anvinder ingen av dem ordet 15gn, utan hellre ord som

”forneka”.

Forskningen ér ritt tydlig géllande forekomsten av tagiyya som aterkommande motiv i
sunnitisk polemik gentemot shiiter. Overhuvudtaget har shiismen blivit nira férknippat med
tagiyya och detta har bland annat setts som ett av traditionens fundament. Att shiiter darfor
kan mdtas med misstro och ses som hycklare, dr kanske darfor inte sa uppseendevickande.
Mariuma aterger att den kénde sunnitiska teologen Ibn Taymiyya anvént tagiyya i ett
polemiskt syfte riktat mot shiismen. Vidare har sunnitiska polemiker menat att 1 dispyten om
de tre forsta kaliferna, har shiiter tillimpat tagiyya, for att forneka uppenbara positiva

sanningar gillande kaliferna.”®

For Zeynab kan tagiyya besta utav manga olika saker. Hon menar att imamerna eller

“shiamdsterna” kom pa begreppet for att skydda sig sjdlva. Zeynab uppger att en individ inte

76 Clarke 2005, s. 55-57. Mariuma 2014, s. 89, 91 och 97. Kohlberg 1995, s. 395. Gleave 2013, s. 415.
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behover vara “jétteshiitiskt” for att fa anvdnda tagiyya. Om en shiit kénner sig oséker pa en
plats eller i ett givet omrade, s& menar hon, att tagiyya ar ett alternativ for alla troende, oavsett
hur religiost aktiva de dr. Ddremot sd dr Zeynab sjdlv motvillig till att anvdnda begreppet, da
detta gér emot hennes personliga virderingar. Hon séger sig redan ha riskerat sin hilsa genom

att vara Oppen med sin religion framfor att anvinda sig av tagiyya.

6.2.2 Shahida versus tagiyya

Négot som varit dterkommande i intervjuerna ir synen pa martyrskapet inom shia islam och
hur detta star i forhallande till tagiyya. Enligt Moomen ar det paradoxalt att dessa tva begrepp

kan existera parallellt med varandra, inom en och samma tradition.”’

Khaled framhéller att Gud dr “al-rahim” vilket han dversitter till “the most merciful”. Khaled
uppger att Gud ldter oss vélja mellan liv och dod. Han vill inte gora livet “omdojligt” for oss—
en troende skall fa mgjligheten att vélja livet framfor doden. Utan kunskapen om taqgiyya,
skulle en person tvingas till doden, vilket inte &r rattvist enligt Khaled. Det kan inte enbart
finnas martyrskap. Khaled anser daremot att det 4&r ménga shiiter som &r av den uppfattningen.
Som jag forstdr det anser han att detta &r till f61jd av en bristande forstdelse for Islam och dess
essens. Han har inga reservationer géllande att anvinda sig av tagiyya, da han vet att det ar
tillatet sa ldnge de ratta omstindigheterna rader. Khaled och Amina menar samtidigt, att om
de stills infor en oréttvisa, sa har de inget annat val dn att vélja martyrskapet och folja
imamerna Ali och Husseins exempel. De betonar att detta dr extra viktigt nir det géller en
ordttvisa som beror barn. I en sddan situation kan en vuxen vélja att ga i doden, det vill sdga

att vélja martyrskapet, i syfte att rddda ett barns liv.

Martyrskapet innebar for Bilal att “bear witness”. Tagiyya handlar om att dolja sin ideologi
for att 6verleva. Han beskriver de tva begreppen som motsatta poler som har samma syfte,
vilket &r att tjina samhéllet. Ett exempel han tar upp avser en shiitisk l4rd i Irak som var
verksam under Saddam Husseins tid vid makten (1979-2003). Den lérde shiiten hade

ambitionerna att fordndra Irak. Detta ledde till att han stilldes infor regimen och 1 realiteten

77 Momen, Moojan 1985, 5.236. An introduction to Shi'i Islam: the history and doctrines of Twelver Shi'ism.
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fick han tvé val. Antingen doden eller livet, mannen han valde doden. Bilal anser att nér en
individ stélls infor martyrdoden, sa maste denne avviaga vad som tjdnar samhdillet bist. Valet
star da mellan att fortsitta leva eller att do. Att antingen tjina samhillet och den shiitiska tron
genom att vara kvar i livet eller att genom martyrddden, tjdna ett hogre syfte och dstadkomma
en fordndring i varlden. I fallet med den larde shiiten anser Bilal att han borde ha héllit sig vid
liv. Detta 4r med hénsyn till det han bidrog med nér han levde. Khaleds och Aminas asikter
stimmer vél in med Bilals, att virdet av ens handlingar bor avvédgas innan en person véljer att
tillampa taqgiyya eller att bli shahid. Khaled uppger ocksa samtidigt att det hade varit svart att

inte ingripa, samtidigt som han anser att ingen bor kasta bort sitt liv.

Amina menar att Guds straff vantar den som kastar bort sitt liv utan syfte. Jag far anta att Gud
samtidigt 4r den som avgodr huruvida syftet dr vért offret. Exakt vad ett sddant syfte skulle
vara, gick ingen av informanterna in i detalj pa, utan det definierades 16st som nigon form av
ordttvisa. Detta kan dven tyda pa att ingen riktigt vet mot vem eller mot vad denna potentiella

ordttvisa kan riktas, ndgot som forefaller svart att definiera.

Relationen mellan tagiyya och martyrskapet ar ndgot paradoxalt. Khaled och Bilal nimner
bada i intervjun att de anser att begreppen faktiskt kan “krocka” med varandra. Déremot
forsokte bada tva ge forklaringar som kunde ge mening at begreppens samexistens. Da
intervjuerna var Oppna anser jag att de gavs mojligheten att forsoka visa pa hur dessa begrepp
kan existera parallellt med varandra. Malik menar att begreppen har haft olika betydelse under
historiens gang, att det i perioder varit mer relevant med tagiyya och i andra martyrskapet.

Han ser darfor inte deras parallella existens som motsagelsefull.

Hos Malik, Khaled, Bilal och Amina finns det en ambivalens géllande martyrskapet och
tagiyya. Denna instillning delas inte i lika stor bemarkelse av Suleyman och Zeynab.
Suleyman och Zeynab anser att det inte dr nagot fel med att anvanda sig av tagiyya. Nar det
diaremot géller dem sjélva s dr de motvilliga till att anvinda sig av det. De verkar snarare
framhéva martyrskapet som ideal. Det kan &dven vara en del av deras profilering som
sjdlvstandiga aktorer, ddr 6ppenhet eller réttframhet 4r en dygd, i linje med det Meyer och
Jepperson skriver. Det vill siga att passivitet r nigot av en motsats till dessa dygder.”®
Tagiyya ses som ett matt av passivitet och dirmed nagot som den moderna aktéren girna inte

forknippas med. Oavsett utrycker Zeynab att det hade varit svart for henne och de shiiter hon

78 Meyer & Jepperson 2000, s. 107.
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kénner att tillimpa tagiyya. Detta ar en foljd av att hon upplever att shiismen “...ligger i deras
blod...” och att dess tillaimpning hade inneburit att forneka imam Husseins martyrskap eller
offer. Zeynab utrycker att det dr acceptabelt att anvinda sig av tagiyya, samtidigt som hon
utrycker att det inte riktigt dr det. Detta visar hur asikterna géllande dessa tvd begrepp och
deras forhallande till varandra, varierar, vilket &ven kan gélla hos en och samma person. Detta
kan synliggora, att det faktiskt finns en problematik géllande deras samexistens, likt det

Momen pépekar.”

Fatima, hade som sagt ingen tidigare kainnedom om tagiyya eller det var d&tminstone vad hon
hévdade i sitt samtal med mig. Efter en kort diskussion om begreppet, s kunde hon
omgjligen se hur begreppet skulle kunna vara nagot shiitiskt. Vidare menar Fatima att shiiter
alltid behovt “std upp” for sina trossatser, dd de saknat samma réttigheter som andra
traditioner haft. Tagiyya verkar inte pa nagot sétt passa in i hennes varldsbild. Den passivitet
infor vérldens oréttvisor som det kan forefalla innebéra stimmer inte dverens med hennes
starka tilltro till idealet om martyrskap. Likt Zeynab och Amina pratade Fatima ocksd om
imam Husseins offer i starka termer. Att det var nagot som hon, bildligt beskrivet, bar med i
hjértat. Fatima hade en rétt avog instéillning till begreppet. Hon menade att det var omdjligt att
tagiyya skulle vara nagot shiitiskt med tanke pa att s manga shiiter blev dodade av ISIS i

mellandstern. Detta skulle 1 sin tur vara ett tecken pa att snarare var 6ppna med sin tro.

Som begrepp, har martyrskapet och tagiyya, existerat parallellt med varandra under mycket av
shia-islams historia. Under tidig shiitisk historia blev tagiyya nagot av en doktrin . Trots att
tilliampandet av tagiyya var nagot som predikades av shiitiska teologer, sé fanns det shiiter
som faktiskt valde motstandet och martyrskapet. Vidare har shiiterna en rik historia av att
faktiskt géra motstand och detta skedde ofta med hoppldsa odds.®’ Dennis McEoin skriver i
sin artikel ”Aspects of militancy and quietism in imami shiism” att martyrskapet och tagiyya,
som tva olika paradigm existerade parallellt med varandra, i ett tillstind av friktion. Vidare
framfor han att religiosa traditioner tenderar att acceptera saidana motstridiga forestillningar

eller tillstdnd inom deras egna paradigm.®!
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Att definiera och etablera en dikotomi mellan sddana forestillningar ar sillan lyckad, enligt
McEoin. Han menar dven att dagens betoning pa politisk aktivism och opposition mot
orittvisa, har lagt shiismens historiska tonvikt pa political quietism”, i dunkel.®? Enligt
Clarke kan tagiyya ha fatt mindre betydelse i modern tid och Mariuma menar att begreppet
delvis forlorat sin betydelse tack vare Ayatollah Khomeini inflytande och syn pé tagiyya. Han
har bland annat tidigare utryckt att tagiyya endast fick anvéndas i de fall ddr martyrskapet inte
tjinade nigot uppenbart syfte.®> Doktrinen velayat e faqih ir i sin natur anti-kvietistisk, enligt
Smyth, som menar att det pagar en kamp om inflytande mellan foresprakarna for velayat e
faqih i Iran och Ayatollah Sistani i Najaf. Sayed Sistani representerar den sa kallade
kvietistiska och semi-kvietistiska grenen av ithna ashariyya.®* Det ir dirfor mojligt att
forestilla sig att velayat e fagih har ett inflytande d&ven pa mina informanter. Fatima och
Suleyman forefaller inta en tydlig anti- kvietistisk héllning, vilket kan kénnas igen hos
foresprakarna av velayat e faqih. Narmast i opposition till dessa tva informanter har vi Malik
och Amina, vilka bdda har ett irakiskt ursprung och en nidgot mer valvillig instillning till

tagiyya, vilket kanske delvis kan hérledas till Ayatollah Sistanis inflytande.

Den moderna aktdren, sdsom denne konstrueras i mycken sociologisk teoribildning, forvéntas
agera fOr sina egna intressen. Jepperson och Meyer menar dven att den enskilde aktoren kan
Overfora sin agens till andra individer och dven entiteter som egentligen inte innehar en egen
agens. Som jag tidigare diskuterat kan vissa av mina informanter ses som aktorer som overfor
sitt aktorskap till islam, att de agerar och ger liv at islam genom sina handlingar. Aktéren
foljer vissa vedertagna regler eller forhallningssétt. Meyer och Jepperson skriver att attributen
hjalploshet, okunskap och passivitet dr typiskt méanskliga, dock dr det inga attribut som en
effektiv agent anses inneha. ®° Tagiyya och dess tillimpning kan med, all rimlighet, definieras
som en passiv handling och som kan ses som ett tecken pa hjilploshet. Det kan ddrmed finnas
en grund for mina informanter, om de skall ses som moderna aktdrer, att forespraka
martyrskap fore tagiyya. Att de som proponenter for sitt eget aktorskap, inte har nagot att
vinna 1 att propagera for eller agera passivt. Detta dr sarskilt pdfallande hos Suleyman och
Zeynab samt dven till viss del i Fatimas fall. Darfor kan detta ses som en tolkning vilken &r

vard att begrunda.
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6.3 Relevansen av tagiyya: Analys och genomgang av intervjuer

6.3.1 Relevant eller ej, situationen ir som sidan

Khaled beréttar att “taqiyya e nanting som ar tillatet i en livshotande situation..”. Dock menar
han att “...jag kinner att Sverige e ett s pass sdkert land idag att man kan prata om sina
asikter eh..sd att jag..jag anvénder det inte...”. Bilal ser heller ingen anledning, for egen del,
att anvédnda sig av tagiyya i det nutida Sverige. Daremot har han full forstaelse om begreppet
anvénds utomlands, till exempel i Irak. Nér det géller Sverige, sa anser han att ingenting hotar
honom hir till en sddan grad, att han skulle beh6va anvénda sig av tagiyya. Han kénner
snarare att han kan vara 6ppen med den han &r 1 Sverige. Bilal uppger att han visserligen
kénner till svenska shiiter som anvénder sig av tagiyya, vilket de framst gor genom att inte
Oppet forbanna historiskt viktiga sunnitiska personer. Bilal och Khaled beréttar att de fatt
erfara en del negativa erfarenheter pa internet av sunniter som &r véldigt kritiska mot
shiismen. Det &r emellertid inget som pdverkar dem eller gor att de behdver anvédnda sig av
tagiyya. Halldén skriver att sunnitisk polemik gentemot shiiter inte &r nagot nytt, utan det ar
baserat pa dldre kéllor. Enligt Halldén bygger den pa stereotyper i dldre sunnitisk litteratur

som tar sig uttryck i en projicering av ofordelaktiga karaktirsdrag pa den andre. 3

Zeynab hévdar att hon inte kanner till nagra shiiter som tillimpar tagiyya i Sverige, samtidigt
talar hon om omsténdigheter som skulle kunna réttfardiga dess anvédndning. Hon vittnar om
en rad olika obehagliga incidenter som hon fatt erfara den senaste tiden. Hon kénner att
Malmo blivit en osékrare plats just for shiiter till f6ljd av det som sker i Mellandstern, bland
annat med Daesh. Hon menar att situationen for shiiter i Malmo ser “dalig” ut. Samtidigt som
hon har denna upplevelse av situationen i Malmd, bibehéller hon uppfattningen att hon inte
vill anvinda sig av begreppet, da hon skulle se det som ett svek mot sina religiosa
overtygelser. Hon har ddremot inga reservationer mot att andra shiiter tillimpar tagiyya, det ar
enligt henne en hogst personlig sak. Varfor Zeynab ser pa taqiyya pé detta vis hade kunnat
forklaras enligt vad Clarke skriver, att taqiyya i stort blivit mindre relevant. Hon menar att det
i modern tid kommit en ihallande trend dir definitionerna av vad som é&r tagiyya alltmer har
stramats at. De juridiska ramarna inom vilka tagiyya far anviandas har blivit mindre och dess

relevans har samtidigt forminskats. Det passar inte in 1 det som Clarke definierar som den
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moderna shiitiska aktivismen. Hon skriver dven att Khomeini utryckt att tagiyya ér nagot som
bést passar i det forflutna. Clarke menar att det snarare existerar en tendens, som foresprékar
oppen debatt och uppriktighet, framfor tagiyya. 8’ Slutligen aterger Mariuma att Khomeini
skall har beskrivit tagiyya som en “olycklig nodvéndighet” som inte har en storre relevans i

dagens virld.®

Aven Amina vittnar om situationer som skulle kunna betecknas som obehagliga och som
utspelats till foljd av att hon &r shiit. Hon beréttar om ett tillfdlle nér hennes forening skulle
boka en viss lokal i Malmo for firandet av Ashura. Istéllet hade en somalisk férening redan
bokat lokalen, for att se till att shiiterna inte fick mojlighet att fira Ashura dér. Enligt Amina
ar detta ett tecken pa ett dolt hat som finns mot shiiter, ndgot som hon och andra hon kénner,
fatt uppleva. Hon har daremot inte ként ndgra direkta behov av att anvinda sig av tagiyya i
dessa situationer. Amina anvander som sagt begreppet, som en samtalsstrategi for att undvika
onodiga konflikter. I stort ser hon dock ingen anledning att anvénda begreppet hér i det nutida

Sverige. Samtidigt kéinner hon av principskal att det inte borde behdvas.

Suleyman séger att han séllan hamnar i situationer, som skulle gora tagiyya relevant for hans
del. Det hinder visserligen att han kommer 1 hetsiga diskussioner med sina sunnitiska vénner,
men han upplever aldrig ndgon direkt fara. Han vill helst inte anvénda sig av tagiyya
overhuvudtaget for egen del. Suleyman beréttar pa ett bildligt sdtt hur han, nir han ldmnar sin
bostad, tittar sig 4t bada héll. Han uppger sig uppleva ett kommande hot fran de han viljer att
beteckna som sverigedemokrater och ISIS-anhdngare. Suleyman anser att radikala sunniters
inflytande blivit mer patagligt i Malmo. Enligt honom finns det moskéer i Malmo som
foresprakar extrema asikter, lika de asikter som ISIS sdger sig star for. Daremot upplever han
inte att dessa moskéer &r sé aktiva, diremot 4r han orolig 6ver hur 6ppet vissa personer visat

sitt stod for ISIS 1 Goteborg.

Suleyman ser ingen uppenbar anledning med att tillimpa taqiyya i relation till
majoritetssamhaéllet. Speciellt 1 hiansyn till det omgivande samhillets oférméga att skilja pa
vilka muslimer som ar sunniter och shiiter. Nar jag fragar huruvida tagiyya skulle vara

relevant 1 Sverige uppger han foljande: “Jag hoppas inte...det jag vet inte...jag har inte
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hort...jag hoppas inte det...verkligen jag har inte varit med om det som sagt. Jag och mina

vanner som &r shia vi e véldigt stolta shia vi...vi visar det pd manga sétt”.

Fatima menar att begreppet borde vara irrelevant 1 Sverige. Detta dr pd grund av att de som
invandrat till Sverige inte later meningsskiljaktigheterna som rader i hemlandet dterspeglas
hir. Darmed kan dessa olika grupper samexistera, enligt Fatima. Samtidigt menar hon att
gruppen eller kollektivet, har mindre betydelse hér 1 Sverige. Hér stér individen i fokus. Den
enda formen av motséttningar som hon vet att shiiter far erfara, dr de negativa attityder som
riktas mot slojbarande kvinnor. Hon tycker att det &r markligt att diskutera att det skulle
finnas ndgra motsittningar overhuvudtaget. Det enda negativa hon upplever i nuldget, dr den
polemik som Sverigedemokraterna driver mot muslimer och deras forestéllning om att
Sverige skulle vara pd vig att islamiseras. Fatimas intervju dr pd manga sétt unik pd det vis att
hon inte kénde till tagiyya som begrepp. Hon verkade inte uppleva ndgon opposition fran
ndgon heller. Det kan dven vara att hon inte riktigt vill kéinnas vid begreppet. Enligt Mariuma
kan tagiyya biara med sig negativa konnotationer for en del shiiter. Han menar dven att ordet
ljuga dr en sa kallad “’term of abuse” i det engelska spréket, vilket eventuellt &ven hade kunnat
appliceras pa det svenska spriket.®” Kohlberg beskriver tagiyya som ett begrepp som ir svart
att bibehélla eller forsvara och Gleave beskriver det som “problematiskt och kontroversiellt”

for den enskilde att forsvara tagiyya.”

Malik uppger att det &r svart att diskutera relevansen av tagiyya i Sverige, speciellt da han
upplever att endast ett fatal shiiter verkligen kdnner till tagiyya. Han uppger att manga unga
shiiter forefaller vara sérskilt ovetande. Detta upplever han vara en del av en storre okunskap
gillande deras egen religion. Notera dock att detta &r nagot som Malik dterger och det ar inte 1
forsta hand hans egna upplevelser vi talar om hér, utan saker han observerat och valt att uttala
sig om till mig. Sa detta &r nagot av ett sidospar, dock intressant. Han anser dven att det finns
ett problem i deras sitt att se pa shiismen. Nagot som &r fargat av kulturella element. Att
manga av de unga har bekanta med alla mojliga bakgrunder och de forstér inte riktigt det som
sdgs 1 moskén. Enligt Malik skulle detta paverka deras forestillningar av traditionen. Han
anser att manga av ungdomarna genomsyras av nirmast folkliga mytforestallningar, som till
exempel att det skulle vara farligt att dammsuga pa kvéllarna, da det skulle kunna locka fram

djinner. I Facebook-gruppen far de déarfor ofta arbeta med dessa ungdomars forestillningar,

89 Mariuma 2014, s. 104 och 105.
90 Kohlberg 1995, s. 354-360. Gleave 2013, s. 423-425.
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vilka de ofta fatt fran media eller fordldrar. Vidare paverkar detta dven deras bild av tagiyya
enligt Malik, sammantaget med att de inte fatt uppleva den atmosfér som tidigare radde 1

deras foraldrars hemlander.

Att skriva om eller att diskutera tagiyya i Facebook-gruppen, dr nagot som Malik generellt
upplever, vicker héftiga debatter. Han beréttar att moderatorerna i gruppen vid ett tillfalle fatt
stdnga av sju eller atta medlemmar under en diskussion om tagiyya som fullstidndigt sparade
ur. Han papekar samtidigt att det dr hogst ovanligt att s manga medlemmar stdngs av pd en
och samma géng. Detta visar snarare pa hur kontroversiellt tagiyya ar i vissa shiiters 6gon.
Malik anser dven att manga av dessa personer har manga féordomar géllande tagiyya. Trots att
manga forsoker ldgga upp kéllor gillande begreppets ursprung och validitet inom traditionen,
sa kvarstar fortfarande problemet. Enligt Malik verkar ménga helt enkelt bara ignorera dessa
kéllor. Har blir Hjarpes resonemang om diskrepansen mellan “vanliga” méinniskors asikter
och de religidsa teologernas tolkningar, iterigen géllande.”! Aven Dimitrov och Mateevas
resonemang om den sjilvstindiga agenten, kan vara aktuellt 1 det fall. Ungdomarna véljer att
bortse frn de religidsa auktoriteterna och dven erkénda kéllor fran uppenbarelsen, da deras

egna personliga forestéllningar av religionen ir det som determinerar.”

Malik forsoker summera dessa forestdllningar om tagiyya med att méanga likstéiller begreppet
med att ljuga, ndgot som manga verkligen inte vill forknippas med. Han upplever att manga
dven likstdller det, likt vissa sunniter, till en allmén dispens till att & ljuga. Sammantaget med
ménga andra faktorer, som till exempel nivan av religiositet i gruppen eller utbildning, blir

tagiyya ett begrepp som é&r vildigt omdiskuterat i Maliks 6gon.

Nar det géller relevansen av tagiyya i Sverige sa forefaller Malik tro att det dr betydligt mer
utbrett &n mina andra informanter. Han tror det att finns manga shiiter som pé sina
arbetsplatser véljer att undanhélla att de faktiskt ar shiiter. Vidare tror han att det finns manga
shiiter som gor detsamma nir de ber i sunnitiska moskéer av riadsla for vilka reaktioner de kan
mota ddr. Att ménga kinner sig hotade. I intervjun beréttar han dven att situationen i Sverige
blivit sémre for shiiter. Detta beror pd, enligt Malik, det han bendmner som ISIS propaganda.
Da den ar sé viélgjord riskerar vi att alltfler sunniter véljer att gé at det hallet &n att fortsdtta

vara moderata enligt Malik.

91 Hjarpe 2003, s. 41 och 42.
92 Mateeva & Dimitrov 2013, s. 204, 212-213 och 222.
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Malik anser att “wahhabisterna” fatt ett starkt inflytande i Malmd. Samtidigt menar han dven
att shiiterna som grupp ir starka och att det darfor skulle kunna ske nagon allvarlig kollision
mellan dessa parter. D4 bruket av bomber i Malmo knappast dr ndgot nytt, s menar han att
det skulle vara en taktik som skulle kunna anammas i en eventuell konflikt mellan shiiter och
“wahhabiter”. Faktum é&r att han befarar att motséttningarna och konflikterna som utspelar sig
1 Mellanostern skulle kunna spridas hit. Han séger sig ha prata med shiiter som beréttat att

deras moskéer blivit hotade.
Enligt Malik hor relevansen av taqiyya ihop med vilka omstdndigheter som rader pa en given

plats, vilket dven dr aterkommande i forskningen. Under vissa perioder géller fred, andra krig.

Huruvida han anser att vi 4r i en period dir tagiyya ar nodvandigt, framkom inte.

7 Slutresultat

Som jag tidigare beskrivit dr det endast tva informanter som faktiskt uppger att de tillampar
tagiyya och deras bruk riktar sig enbart mot andra muslimer, vilket dven inkluderar andra
shiamuslimer. En reflektion jag har géllande detta &r att med tanke pa att tagiyya har nagot av
en negativ konnotation hos mina informanter, detta skulle da kunna innebéra, att de likt det
Amina och Malik gjort mot andra, anvént tagiyya mot mig, for att halla en ’god ton”. Da de
vill férmedla en positivare bild av shiaislam till ndgon som uppfattas representera
majoritetssamhallet. Det kan hérledas till Clarkes resonemang om att tagiyya inte anses passa
in i den aktivism som idag priglar tolvimamiterna.”® Som Venetis papekar kan vi heller aldrig
vara helt sikra att vi sjdlva inte blir utsatta for taqiyya nér vi utfor en empirisk undersokning

om begreppet. **

Om jag diaremot véljer att f6lja mina informanters utsagor, sa anvénder de tagiyya som en
minoritet mot en annan, i detta fall mot sunniter, i ett samhélle diar bada grupperna ar i

minoritet. Det intressanta &r att forskningen generellt beskriver tagiyya i sammanhang dar det

93 Clarke 2005, s. 55-59.
94 Venetis 2006, s. 28.
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anvinds av minoriteter mot fortryckande majoriteter. I detta avseende innebér det att min
studie visat en ny kombination, det vill sdga en minoritet som anvander tagiyya mot en annan
minoritet. Detta dr dven en bra grund for fortsatt forskning. Gérna med ett statistiskt underlag

och ddrmed mer generaliserbara resultat.

Ett annat patagligt resultat som jag anser att min studie visar &r att relevansen av att anvinda
sig av tagiyya, hos mina informanter, ar rétt lag. I forsta hand kan det ségas att en majoritet av
dem inte anvénder sig av begreppet i ndgon utstrickning. Den minoritet som faktiskt anvénder
sig av det ger inget intryck av att begreppet skulle vara speciellt relevant for dem heller. Utan
endast 1 en begrinsad omfattning och pé ett sitt som inte korresponderar med forskningen i
ovrigt, géllande situationer dar tagiyya, pa ett teologiskt plan, far anviandas. Vidare uppger en
majoritet av informanterna att de inte tror att begreppet ér sdrskilt relevant bland shiiter i
Sverige i1 en nutida kontext. Undantaget 4r Malik, som verkar mena att det kan finnas en viss
relevans av begreppet hos shiiter i Sverige. Det kan darfor sdgas, utifrdn mina informanters
utsagor, att i en nutida svensk kontext sd har tagiyya en 1ag relevans hos dem som min studie
ber6r. Detta dr, om vi ska knyta an till forskningen, inte sd uppseendeviackande. Som Dupree,
Petric och Virani konkret visar i sina studier, sa dr bruket av tagiyya knutet till de politiska
omstindigheterna i ett givet samhille pa en given plats. Jag hdvdar att, de politiska och reella
omstdndigheterna som radde i Sverige, vid den tidpunkt da jag genomforde min studie, inte

var sddana att mina informanter behévde anvénda sig av tagiyya.

Min tredje slutsats bygger vidare pa den foregaende, men dr mer av en hypotes. En minoritet
av mina informanter, Zeynab, Malik och Amina, berdttade om situationer som skulle kunna
klassas som hotfulla. Vidare gav de dven en bild av att ldget for shiiter skulle ha forsdmrats
mot hur det varit tidigare. Malik och Zeynab uppgav vidare att de 4ven hade farhagor om att
det i framtiden skulle, kunna forsdmras &nnu mer. Darfor rent hypotetiskt antar jag att

relevansen av tagiyya i Sverige bland shiamuslimer, kan vara pa vag att 6ka.

Den sociala teorin utarbetad av Meyer och Jepperson stipulerar att den egna gruppen dr mer
forlatande mot de personer som identifieras vara en del av samma grupp. I Maliks och
Aminas fall verkar de till en 6vervdgande grad identifiera sunniter som en del av den egna
gruppen. Denna observation baseras pa deras tillampning av tagiyya i form av mudarat
gentemot sunniter, i syfte att undvika konflikt och for att visa respekt eller ”god ton”. Deras

tillampning av mudarat, visar i detta fall, en forlatande tendens hos informanterna gentemot

39



de sunniter, som de viljer att ha diskussioner med. Da de behandlar andra shiiter pa samma
sdtt, sd hade jag med hénsyn till Meyer och Jeppersons teori utga fran att Amina och Malik i
den bemaérkelsen identifierar de sunniter som de utévar mudarat emot som en del av den egna

gruppen.”

8 Avslutande anmirkning (om en detalj som inte kom med i

analysen).

Jag gjorde totalt atta intervjuer. Den dttonde intervjun kom inte med i den egentliga studien da

informanten var alawit. For att fa en tydligare avgrinsning valde jag att inte ta med hans
intervju i materialet. Jag véljer nu att kort ta med lite av denna intervju i slutdiskussionen da
den visar en sadan kontrast till mina andra intervjuer. For att underlitta véljer jag att kalla
denna informant f6r Anas och dd han verkligen betonade vikten av att férbli anonym sa
kommer jag inte avsldja mer dn att han dr alawit och man.

Denna intervju kontrasterar mot mina andra intervjuer pa frémst tva plan. Den fOrsta &r
gillande relevansen av tagiyya i en nutida svensk kontext. Mina informanter uppgav ett
samlat resultat av att de ansag att relevansen av tagiyya i Sverige idag var 14g. Anas berittade
daremot att taqiyya var hogst relevant for hans personliga del, vilket dven géllde andra
alawiter i hans nérhet. Som jag forstod det var han sidllan 6ppen med att han faktiskt var
alawit. Alawiterna som grupp, menade Anas, gjorde det de kunde f6r att forbli dolda. Vi
talade inte mycket om vilka konsekvenser det skulle innebira for Anas om han blev
“avsldjad”. Han nimnde ddremot att det i manga situationer, enligt honom, skulle kunna leda
till fysiska konfrontationer. Vidare nimnde han att han faktiskt emellanat tog konfrontationen,
hellre dn att behova lyssna pa ndgon som uttalade sig kritiskt mot alawiter.

Vad jag dven vill ta med, dr Anas syn pa anvindandet av tagiyya gentemot andra alawiter.
Malik och Amina anvéinde tagiyya mot andra shiiter for att halla en ”god ton”. Anas berattade
att alawiter, i vilket han inkluderar sig sjdlv, anviande tagiyya mot andra alawiter emellanat for
att undanhélla kunskap. Det som Kohlberg hade valt att kalla for ”concealment”. Enligt Anas
ar detta pd grund av att en person maste na en viss mognad och beddmas som “mottaglig” for
att fa ta del av viss information. Det som annars kan ske, dr att denna kunskap forvaltas pé
’fel” sitt eller nar ut till en varld som dnnu inte dr mottaglig. Detta &r for att undvika fitna

eller kaos. Denna tillampning av tagiyya ér vad Clarke och Kohlberg hade kallat for

95 Meyer och Jepperson 2013, s. 100-102, 105, 112 och 113.
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“esoterisk” eller mystisk tagiyya. Ingen av mina informanter i min egentliga studie nimnde
nagot som liknar det esoteriska aspekterna av tagiyya, férutom Anas.”®

Clarke har dven en tes om att denna metod av att forvara kunskap dven var ett sitt att forvirva
socialt kapital. Att framstélla sig som sanningsbdrare i en tid av begrinsat vérldsligt
inflytande, dar odlandet av tdlamodet for Mahdins aterkomst &r fundamental for traditionens

overlevnad, var ett sitt att ge det religiosa ledarskapet legitimitet.”’

9 Kallforteckning

Kallor

”Amina”, informant. 2014. Intervjuad av forfattaren Viktor Harrison. Malmd, 24 november.
Inspelning och transkribering dr hos forfattaren.

”Malik”, informant. 2014. Intervjuad av forfattaren Viktor Harrison. Malmg, 26 november.
Inspelning och transkribering dr hos forfattaren.

”Bilal”, informant. 2014. Intervjuad av forfattaren Viktor Harrison. Via Skype, 20 november.
Inspelning och transkribering dr hos forfattaren.

”Fatima”, informant. 2014. Intervjuad av forfattaren Viktor Harrison. Via Skype, 12
november. Anteckningar dr hos forfattaren.

”Khaled”, informant. 2014. Intervjuad av forfattaren Viktor Harrison. Via Skype, 13
november. Inspelning och transkribering ar hos forfattaren.

”Suleyman”, informant. 2014. Intervjuad av forfattaren Viktor Harrison. Malmo, 9 september.
Inspelning och transkribering dr hos forfattaren.

”Zeynab”, informant. 2014. Intervjuad av forfattaren Viktor Harrison. Via telefon, 20
november. Inspelning och transkribering ar hos forfattaren.
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10 Bilagor

Bilaga 1

Informantbrev:

Hej mitt namn dr Viktor Harrison och jag studerar Islamologi vid Lunds Universitet. Just nu
jobbar jag med en uppsats om shiamuslimer i Malmo och jag skriver till er i hopp om att
nagon av er skulle vara villiga att bli intervjuade av mig. Gor ni det far ni en mgjlighet att
bidra till forskningen. For som det &r nu sa finns det inte mycket skrivet om shiamuslimer i
Sverige, med er hjélp hoppas jag kunna utdka denna kunskap. Specifikt vad det innebér &r att
jag vill genom intervjuer fa reda pa, hur vissa av er tinker och upplever er identitet som shia
muslimer. Det som jag specifikt vill lara mig mer om, &r 1 fall ni upplevt ndgra férandringar 1
manniskors attityd till er. Speciellt med tanke pa den utveckling som sker i Mellandstern just
nu, sd vill jag veta om ni kinner av efterverkningarna hér i Sverige. Utover detta undrar jag
hur ni resonerar kring anvdndandet av tagiyya, vilket ar i hdnsyn till nuldget men aven till vad
ni varit med om under era liv. Genom detta vill jag veta mer om era tankar kring begreppet.
Jag vill dven papeka att dessa intervjuer inte dr sd formella, utan de dr mer som ett samtal
mellan oss. Jag vill frimst hora vad ni har att séga kring allt detta, era upplevelser och tankar,
det dr ni som kommer vara i centrum och jag vill frdmst lyssna pa vad ni har att sdga. Dessa
intervjuer kommer i Gvrigt vara anonyma och spelas in pa ljudband, samt sé far ni gédrna ta del
av dem och uppsatsen i efterhand. Jag dr framst intresserad av att intervjua mén i 20-35 érs
alder och om ni &r intresserade eller bara har fragor, eller synpunkter for den delen, s far ni
gérna kontakta mig. Hade ni velat trdffa mig innan ni gor en intervju, si gir dven det alldeles
utmarkt. Jag hoppas att ni finner detta lika intressant som jag gor.

Med vénlig hédlsning, Viktor.
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Bilaga 2

Intervjuguide

Teman att diskutera:

Inledning

- Anonymitet

- Syfte med uppsatsen
- (Muntligt avtal)

- Bakgrund

2

’Avpratning”
- Léta informanten slappna av

- Tala om diverse saker
- Borja forst ndr informanten kdnns ndgorlunda sidker och avslappnad

Upplevelser
- I héansyn till att de dr Shia

-Da & Nu
- [ framtiden (hypotetiskt)

Attityder
- Deras uppfattning, postitivt och negativt?

- Narrativ
- I 6vrigt hypoteser om framtiden

Tagiyya

- Kénner de till det?

- Har de anvént sig av det? Tidigare och i nutid? I framtiden (hypotetiskt)?

- Asikter gillande dess anvindning? Ar det relevant for dem? Varfor?

- Om de inte anvént sig av det, kan de tinka sig det, om det beh6vs? Nar? Varfor? Hur? 1
framtiden?

- Omedvetet, finns det tecken pa ett anvindande i praktiken?

Icke- verbalt
- Kroppssprak, gester och utseende?
- Generell instéllning? Till mig? Till &mnet? Till frdgorna?

- Nervositet?
- Sprékbruk?

Antagonister
- Vilka relaterar deras utsagor till? Majoritetssamhéllet? Sunni? Andra Shia?

Asikter

- Till det som diskuterats, rent generellt?

- Kan vi se ett sammanhang av en personligt stillningstagande i frdgorna?

- Uppfattningar? Kan de karaktiriseras som individuella eller ur ett kollektivt perspektiv?
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