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Abstract

Title: For the benefit of the realm and the bliss of the people. The structure and significance
of the confession, from the Church Order of 1571 to the Church Law of 1686 and Church
Manual of 1693.

The confession played a central role in Sweden during the 17th century. The only way for a
Christian person to reach salvation and eternal life was through confession. Further on,
confession served as a tool to keep the realm in peace and out of Gods anger. During this
time, the confession was a multifaceted phenomenon. The confession could be between God
and the sinner, between the sinner and another person, a common ritual in the congregation,

or a sinner could confess in front of the whole congregation.

The confession is a complex and central ritual during the 17th century and it played a vital
role in people’s daily lives, as well as in governing decisions. The focus of this thesis is the
view on sin and confession in Sweden during the 17th century. | seek to answer the question:
How is the relation between the disciplinary and pastoral dimensions of the confession, and
the view of sin, formed and expressed over the timespan covering the Church Order of 1571,
the Church Law of 1686 and the Church Manual of 1693?

The thesis begins with an outline of the development of the views on confession between the
Church Order of 1571 and the Church Law of 1686. The chapter provides an analysis of the

differences between the two documents and of the developments over the timespan.

In the two following chapters | analyse the development of confession from the perspective
of the understanding of sin in the 17th century. The analysed material consists of printed

sermons, the Hymnbook, the Prayer Book and the Church Manual.

The last chapter is a summary and a discussion on the complexity of the use of confession
during that time, as well as the important role the confession played for the whole society in
Sweden. Faith, and the theological view on sin played a vital role for people in the 17th

century.
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1. Inledning
Synda icke ty Gudh thezt seer,
Anglarna sorja och Satan leer.
Ddden forraskar och Helwetet braskar,
Ackta tigh wal til Lijff och Siél,
Leff Christeligh s& door tu wal.!

| en tid da manniskan levde utsatta for krig, sjukdomar och missvaxt blev sokandet efter
forklaringar pa varlds- och livshandelser en viktig faktor i samhéllslivet och denna dikt

sammanfattar darfor val 1600-talets syn pa manniskans relation till synden, Gud och déden.

1600-talet ar ett omdanande arhundrade i Europa och en spannande tid for Sverige, bade for
landet och for kyrkan. Sverige gar fran att bli en stormakt till att en bit in pa nasta arhundrade
forlora det hela. Krigen, pesten och hungersnéden utgor arhundradets plagor och méanniskors
vardag. Kyrkan forsoker darfor ge forklaringar till livets och rikets svarigheter och samtidigt
finna sin nya roll i statsstrukturen och i manniskornas vardag. Genom kyrkan flétas stat och
befolkning samman och kyrkan blir en del av “det nya” storre Sverige, ett kitt som bade ska

halla landet och folket enade i relationen till varandra och till Gud.

| den teologiska forklaringen till tillvaron i varlden star synden i fokus. Under 1600-talets
utgar den dominerande synen pa manniskans viktiga relation till Gud fran ett tydligt synd-
perspektiv. Vedergallningens teologi ar aterkommande i forklaringarna till varfor plagorna
drabbar kollektivet eller den enskilda mé&nniskan. Folkets syndiga leverne med grund i
arvsyndens benégenhet till ondska, djavulens list och manniskors ogudaktiga leverne vécker
Guds vrede och straffar Guds folk. | detta far skriftermalet en avgoérande roll i formandet av

samhéllet, det kyrkliga livet och fér den personliga tron.

Den ibland nagot negativa bilden av synd och skam som pa senare tid malats upp, hanvisas
ofta till denna tid och kan pa ett sétt sdgas ha ett ursprung i 1600-talets teologi och dess
framvéaxande stats- och kyrkostruktur. Efter min kandidatuppsats, dar jag gick igenom
lagtexter och kyrkoordningar, samt viss andaktslitteratur, for att titta pa hur skriftermalet
framstalldes, upptackte jag att det inte gar att generalisera bilden av synden och anvéandandet

1 Bluttherus, G.B. (1644).s.41.



av skriftermalet, till att enbart ha utgjort en grund och ett redskap till fortryck och kontroll av
manniskor. Jag vill i denna uppsats undersoka skriftermalet som fenomen och struktur samt
vilken betydelse skriftermalet haft for 1600-talets manniskor ur en teologisk
forklaringsmodell av synden och syndens roll for vérldshandelserna samt for manniskans

relation till sig sjélv, vérlden och till Gud

1.1. Syfte

Genom att studera lagtexter, predikan, psalmer och boner vill jag forséka komma narmare
synen pa synd och skriftermalet som fenomen, dess betydelse fér manniskor och for
samhéllet. Uppsatsen syftar till att belysa skriftermalets dualitet. Skriftermalet har historiskt
anvants dels som ett maktredskap for kyrkan och andra makthavare, och dels fungerat som ett
satt for manniskor att stilla sin angest genom fdérsoning med Gud och ett 16fte om evig
salighet. Denna komplexa dualitet utgér en intressant aspekt av skriftermalet och kan bidra
till fordjupad forstaelse av synen pa synd och en forstaelse av bade samhallslivet och det
enskilda livet under 1600-talet i Sverige. Jag syftar i uppsatsen pa att bidra till ytterligare en
historisk dimention av 1600-talets samhélls och vardagliga liv och genom begreppen synd
samt genom bruket av skriftermal visa pa vikten av den andliga dimentionen i mannikans

hela vardag.

1.2. Fragestallning

Fran 1571 ars kyrkoordning till kyrkolagen 1686 sker en férandring i, och utveckling av,
beskrivningen och synen pa skriftermalet. Denna utveckling utgor grunden for uppsatsens
fragestallning, men ar beroende av att sattas in i sin kontext. Vad som ségs om skriftermal
och synd i predikan, samt vad som kommer fram i psalmer och béner under 1600-talet blir
viktiga utgangspunkter for forstaelsen av 1600-talets syn pa synd och skriftermalets betydelse
i samhallet och det dagliga livet. Dessa texter utgor darmed grunden for min fragestallning.

Uppsatsens tva huvudfragor blir:

Vilka skillnader foreligger i synen pa skriftermalet och synd mellan 1571 ars kyrkoordnng
och 1686 ars kyrkolag samt kyrkohandboken 1693?

Hur utformas och uttrycks relationen mellan den diciplinerade och den sjalavardande
dimenssionen av skriftermalet och synen pa synd i predikningar, psalmer och bonbdcker
mellan 1571-1718?



1.3. Avgransning

Som titeln pa uppsatsen avslojar sa stracker sig mitt arbete mellan aren 1571 och 1693 med
ett fokus pa 1600-talet. Kyrkoordningen 1571, Kyrkolagen 1686 och handboken 1693 blir de
ramar som jag haller mig inom. Tidsspannet har valts med utgangspunkt i uppsatsens syfte,
att titta pa den utformning och uttryck skriftermalet utifran lagen och kyrkoordningstexten far
i 1600-talets samhallsliv. Min anvandning av predikningar har strackt sig nagot langre an till
1683, detta har jag gjort medvetet av tva anledningar. En anledning &r att det finns fa tryckta
predikningar att tillga. Vad som é&r desto viktigare ar dock att jag vill fanga en forstaelse av
hur skriftermalet och synden omskrevs och togs emot efter kyrkolagen och handbokens
stadfastande. Jag har for predikan valt att satta en gréns vid Karl XllI:s dod eftersom detta

oftast anses vara envaldets och stormaktstidens slut.

| uppsatsen berors manga intressanta aspekter och omraden som verkar i kolvattnet av
skriftermalet.  Till dessa intressanta omraden hor, bland annat, duk-penningen,
skriftermalslangder och skriftbok samt hur ofta nattvard firades i forsamlingarna och vilken

ordning eller form massan hade i forhallande till skriftermalet.

Dukpenningen var den avgift som under en stor del av 1600-talet betalades vid nattvardsgang
och ofta blev forknippad med skriftermal, da den &ven ibland kunde kallas skriftpeng. Den
avskaffades genom en kunglig férordning 1681 och avgiften efter laglighet koncentreras till
paskdagens paskpenning som betalades for de som under pésk gick till avlosningen.? Duk-
och skriftpenningen ger perspektiv pa skriftermalets komplexa natur, men utifran
fragestéllningen och arbetets form samt for tids- och utrymmesmaéssiga skal har jag inte
kunnat ta med detta perspektiv i arbetet.’

Skriftbok och skriftermalslangder fordes 6ver de som gick till skrift. Har antecknades vilka
kristendomsstycken de kunde, hur ofta de gick till skrift och nattvard samt hur val de kunde
lasa och skriva. Dessa langder och forteckningar kommer senare att fa benamningen
husforhorslangder och bli grund for den svenska folkrakningen och folkbokféringen. Fran

1600-talet finns fa av dessa langder bevarade och den aldsta som man kanner till ar fran

2 Kongl. may:tz (1681).
3 Se Jarlert, A. (2005). s. 41-42. for ett utforligare resonemang om "dukpenningar”.
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1640-talet.* | detta arbete har jag valt att inte titta narmare pa dessa langder, eftersom mitt
fokus inte ligger pa att undersoka frekvensen av skrift eller vilken kunskap som manniskorna
anammade vid skriftermdlet. Dessa perspektiv ar inte ovasentliga i forstaelsen av
skriftermalet, men utifran min fragestallning och arbetets omfattning har jag inte kunnat ga
igenom det ringa material som finns bevarat av skriftermalslangder. | arbetet narmar jag mig
lagstiftningen och praxis kring att de fors for att kontrollera vilka manniskor som kommer till

skrift och nattvarden men gar inte narmare in pa och analyserar enskilda skriftermalslangder.

Nattvarden och skriftermalet har under denna tid och dven senare haft en stark koppling till
varandra. Nattvardsgasterna kallas ofta for skrifterfolk och de som gar till skrift for
nattvardsgaster. Att nattvarden inte firas sa ofta som kyrkans foretradare onskar syns i det
material som jag gatt igenom, men jag valjer i detta arbete att inte titta narmare pa hur ofta
manniskor gick till nattvarden, om nattvardsfrekvensen var beroende av skriftermalets
utformning och bruk, inte heller tittar jag pa massans form och struktur i relation till
skriftermalet. Detsamma galler i hur stor grad méassan firades pa andra satt eller om den i
storre utstrackning borjade firades i nara anslutning till skriftermalsgudstjansten. Dessa
perspektiv kraver ett arbete i sig och jag har darfor valt att lagga arbetets fokus at ett annat
hall.

1.4. Kéllor och material

Uppsatsen har sin utgangspunkt i tre olika typer av kallor. Lagtexter, forslag till lagtexter och
andra normerande kallor utgor basen for analysen av den férandring som sker av
skriftermalet. Psalmer och kyrkohandbdckerna som normerande skrifter anvands tillsammans

med predikningar och bonbdcker for att 6ka forstaelsen av synen pa synd.

1.4.1. Lagtexter och normerande kallor

Kyrkoordningen 1571 samt kyrkolagen 1686 ligger till grund for min jamforelse och analys
av den forandring som sker rorande skriftermalet. Bada dessa texter har uppkommit praglade
av tidsandan, vilket paverkat deras utformning som normerande texter. De har dock bada haft
stort inflytande pa debatten och varit val kanda av praster och de styrande i riket.
Kyrkoordningen 1571 samt kyrkolagen 1686 utgor en tydlig ram som uppsatsen forhaller sig
till. Trots att dessa texter dr lagtexter och darmed haft stort inflytande 6ver kyrkan och sin

samtid kan vi inte se dem som ett enhélligt vittne fran och om sin samtid da de kan ses utgora

4 Se Montgomery, L. (2002). s. 251-256.



den ”segrande” synen fran, oftast, ménga diskussioner och olika viljor. Lagtexterna kan vara
ett uttryck béde for konservativa 6nskningar om bibehallande av gamla utdéende seder® och
ett uttryck for ett segrande nytt synsédtt som inte, trots lagens 6verhoghet, accepterades
oOverallt. Det galler att kunna se bortom lagtextens bokstavliga mening och i jamforelse med

andra kéllor forsoka nd en forstaelse bortom textens bokstav.

For att fa en forstaelse for vilka uppfattningar som varit vagledande i utvecklingen av
skriftermalet som syns i kyrkolagen 1686 anvands de forslag pa kyrkoordningar som finns
bevarade fran 1600-talet. Forslagen &r oftast verk skrivna av en eller flera personer och ger
uttryck for ibland radikala och ibland konservativa perspektiv fran sin samtid. | vissa fall,
som med Nova Ordinantia, kan dessa forslag eller texter ses som utvecklingar och
fortydliganden bade for sin samtid och for de lagtexter som de avser forbattra eller fortydliga.

1.4.2. Kyrkohandbocker och psalmboken

| denna uppsats anvander jag mig av 1614 ars kyrkohandbok (HB 1614) och 1693 ars
kyrkohandbok (HB 1693). Kyrkohandbockerna beskriver hur kyrkans olika ceremonier ska
ga till. Hit raknas bland annat dop, gudstjansten, dktenskap, begravning och sjukbesok.
Kyrkohandbdckerna skulle dven kunna raknas in under kategorin bonbocker och psalmer, da
de brukats i det praktiska utdvandet. Jag raknar dock dem framst till normerande skrifter
eftersom de inte &gts av gemene man (bortsett fran de utdrag som var tryckt i psalmboken)
utan har varit ett redskap for prastens utdvning och inte primart for den egna personliga
andakten. Bade psalmboken och kyrkohandboken é&r otroligt viktiga da de funnits i varje

kyrka och da psalmboken &ven varit vida spridd i manga hushall.

Kyrkohandboken var den bok som prasten, forutom bibel och psalmbok, framst anvéande i sitt
“dagliga” arbete. Bockerna reglerar de kyrkliga ceremoniernas ordning och tillvagagangsatt
och rymmer darigenom motet mellan teologi, lagtext och manniskors vardag och avgérande
livshandelser. Nar det kommer till skriftermalet regleras detta inte i nagon storre
utstrackning, i handbdckerna. Ingen av de bada handbdckerna tar upp skriftermalet i nadgon
storre utstrackning vilket medfor att den praktiska kunskapen rorande skriftermalets
utformning fran ledningen for kyrkan och riket inte finns utforligt nedskriven. Vid
kyrkolagens tillkomst hénvisas en del som tidigare funnits med i KO 1571 till
kyrkohandboken, och dven om kyrkolagens formella titel & Kyrkio-Lag och Ordning har

5 Se mitt resonemang rorande det hemliga skriftermalet i kap. 2.
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mycket av kyrkoordnings- och handboksavsnitten som funnits med i KO 1571 tagits bort och
hénvisats till kyrkohandboken. Av denna anledning anses tidigare handboken HB 1614
behova revideras for att passa ihop med KL 1686. Detta resulterar i en reviderad HB 1693.
Trots revisionen aterfinns inga sarskilda kapitel eller avsnitt rérande skriftermalet, och i de
avsnitt som beror skriftermalet har ingen storre forandring skett, vilket kommer visa sig i det
kommande arbetet. Kyrkohandbdckerna utgdr en viktig inblick i kyrkoordningens och
kyrkolagens praktiska tillampning vid dess bestamda delar. For dven om de inte agts av
vanligt folk, har de utgjort en central punkt i méanniskors vardag under 1600-talet, da de
utgjort prastens organiserade grund for firandet av gudstjanst och for motet i livets stora

skeenden.

Psalmboken &r som sagt ett viktigt bidrag till det har arbetet da den varit mycket spridd och
brukad. Psalmerna och bdnerna i psalmboken har inte bara brukats i kyrkan utan &ven varit
foremal for husandakter och daglig lasning, sdng och ”fritid” i hemmen. Psalmer och
psalmsang har varit ett viktigt inslag for reformationens kyrkoliv och bidragit till de
reformatoriska kyrkornas utbredning och tillvaxt. Psalmerna har anvénds som undervisande
texter rorande kyrkans teologi och det kristna livet. Fram till och med 1695 har det figurerat
olika psalmbdcker i Sverige, men genom de enhetliga stromningarna under 1600-talets slut
vacks aven tanken pa en enhetlig psalmbok for svenska kyrkan. Detta resulterar i 1695 ars
psalmbok, samt en utgava 1697 med noter. Eftersom det ar svart att veta vilka psalmer som
sjungits i anslutning till skriftermal, eller vilka som anvants frekvent i hemmen under 1600-
talet har jag valt att titta pa psalmerna utifran den kategorisering de har fatt i 1695 ars
psalmbok. Jag gor inget ansprak pa att mena att dessa psalmer &r de som anvants mest och de

som framst representerar gemene mans uttryck och forstaelse av sin samtids teologi.

1.4.3. Predikan och bonbocker

Valet av predikningar som en del av mina kallor baserar jag pa predikans roll i bade
samhaéllslivet och mannikornas vardag. Istéllet for att fokusera pa endast lagtexterna och dess
syn pa synd och skriftermal anser jag att predikningarna ger en ytterligare dimention och ett
forsok till att formedla en tolkad teologi. De tryckta predikningarna utgdér darfor en stor del
av kallmaterialet for uppsatsen. Under 1600-talet holl en prast manga predikningar for sin
forsamling, dessa forbereddes noga och hélls ofta utifran ett manus. Predikan var présten
tydligaste redskap att undervisa sin férsamling om teologi och hur ménniskorna skulle leva

sina liv efter Guds vilja, vilket gav predikan ett stort inflytande Gver hur kristendomen
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tolkades och togs emot ute i férsamlingarna. Av alla dessa predikningar som préaster holl
under 1600-talet finns det fa bevarade, de finns fa manus kvar av de handskrivna

predikningarna och det var verkligen inte alla predikningar som trycktes.

Jag har valt att i mitt arbete ga igenom tryckta predikningar fran 1600-talet samt de tidiga
aren pa 1700-talet. De predikningar jag tittat pa har hallits pa sondagar eller helgdagar, samt
vid prastmoten. Jag har darmed inte tittat pa likpredikningar hallna vid begravning eller
predikan hallna vid brollop. Detta dels for att avgransa mig, men aven for att analysera en
likvardig genre av predikan, dock har jag dven tittat pa nagra predikosamlingar och postillor.
Av de ca 50 predikningar jag gatt igenom mellan aren 1600-1718 har jag gjort ett urval och
anvant mig utav de som beskriver eller namner skriftermalet pa ett sarskilt satt. Vid min
analys av synen pa synden utifran predikan har jag valt ut de predikningar som pa ett
kraftfullt satt beskriver synden och dess plats i manniskans vardag. Darmed har predikningar
som inte har utryckt nagon tydligt resonemang kring synd och skriftermal valts bort. Detta
urval har inte fatt paverka min ambition att fa en sa jamn spridning fran hela

undersokningsperioden.

Vid anvéandning av tryckta predikningar &r det viktigt att stalla sig den kritiska fragan i hur
stor grad dessa har blivit lasta. Ibland kunde en predikan blivit tryckt av prasten sjélv eller pa
bekostnad av nagot annan person, men sedan inte blivit last. Huruvida den framforda
predikan varit baserad pa originalmanuset eller verkligen hallits i en forsamling &r ocksa
viktiga parametrar att vaga in. Darfor gar det inte utifran de tryckta predikningarna att dra allt
for langtgaende slutsatser om hur predikningar mottogs eller var de hélls. Ingen av de tryckta
predikningarna kan med en sdkerhet sdgas ha forankring i den forsamling dar de forst holls,
utan de far snarare vittna om och anses utgéra ett axplock av de predikningar som kunde
hallas under 1600-talet. Dessa predikningar far i uppsatsen ge en bild, om an langt fran
heltackande, av det predikade ordet, och trots den censur de fick genomga innan tryck vittna
om en “tolkad” teologi och bidra till mitt forsok att se den normerande teologins praktiska

mote med 1600-talets manniskor.

Av de tryckta predikningar jag gatt igenom har jag sttt pa nagra predikningar hallna vid
prastmoten. Dessa predikningar skiljer sig i viss man fran de andra predikningarna. Dessa ar
tryckta for att spridas och lasas av stiftets praster och antagligen har dessa pa sa vis troligen

blivit lasta och paverkat en del praster och lekfolk.
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Det b6r dven ndmnas att av predikningarna jag anvéander i uppsatsen &r 16 av dem skrivna
utav praster som varit kyrkoherdar under sina vekrsamma ar, tre av dem var &ven
riksdagsledamater. | 6vrigt har sex biskopar, tva superintententer och en prost varit forfattare
till nagra av de predikningarna jag anvander. Trots att bocker var dyra att trycke har det inte
avspeklats helt i att det endast ar biskopar som haft rad att trycka sina predikningar. Denna
korta summering av forfattarna bakom predikningarna visar pa att kyrkoherdarna é&r
overrepresneterade som forfattare, men det bor nog understrykas att manga av de
predikningar jag gatt igenom har varit betalta av valgorare (rika familjer) i forsamlingen eller

av rikare bekanta till prasterna.

De tryckta predikningarna kunde, om de blev lasta av andra &n praster, anvandas till den
enskilda andakten och lasas om man missat hdgmassan. | denna personliga andakt kom dock
psalmboken och bénbdckerna att spela en stor roll. Bonboken i psalmboken, samt de fa andra
bonbocker som trycktes, har fungerat som praktiska redskap for husfadern och husandakten.
Dessa har varit foremal for lasundervisning och utgjort det dagliga redskapet for enskild
(kollektiv i husandakten) kontakt med Gud. Dessa boner far en betydelse for den enskilde
manniskans samt Kkollektivets forstaelse for det kristna livet. De vittnar om en teologisk

tolkning av kristendomens paverkan pa det dagliga livet.

1.5. Forskningsoversikt

Under 1900-talet har ingen storre forskning om det svenska skriftermalet utforts. Den
forskning som jag har tittat narmare pa och som skriver om skriftermalet kan réaknas till en
handfull. Den befintliga forskningen fokuserar dessutom framst pa andra tidsepoker och inte
specifikt pd 1600-talet eller s& ar forskningen inriktat pa ett visst skriftermalssatt och dess
utveckling over tid, eller fram till min undersokningsperiods borjan. For att visa pa den
tidigare forskningens olika omraden och hur min uppsats férhaller sig till dem kommer jag i

detta avsnitt presentera den forskningen.

Sixten Ekstrand ar den som senast har skrivit om skriftermdlet. Hans bok Om allméant
skriftermal kom ut 2005 och tar upp utvecklingen av skriftermalet i Finska kyrkan fran KL
1686 fram till 2000-talet. Det ar en kort bok och darfor kan inte mycket tid &gnas at att
beskriva 1600-talets skriftermal, dock ar hans inledningskapitel anvandbart. Han redogor dar

pa ett tydligt satt for forandringen och utvecklingen av det allméanna skriftermalet fran KO
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1571 och KL 1686. Detta kapitel ar till stor hjalp i min egen analys av denna férandring och
bidra till goda perspektiv, dock ar den inte lika heltdckande som den jag kommer presentera

utan har ett smalare drag for att passa bokens tema om det allmanna skriftermalet.

Lars Eckerdal utkom med sin avhandling Skriftermal som nattvardsberedelse ar 1970, och &r
den som skrivit om skriftermalet nast innan Ekstrand. Eckerdals huvudfokus for
avhandlingen ligger pa perioden mellan 1811 ars kyrkohandbok och 1942 ars kyrkohandbok.
Trots detta har Eckerdal ett inledande avsnitt som berér 1600-talets skriftermal som
nattvardsforberedelse och dess utveckling. | sitt inledande kapitel visar Eckerdal pa hur
skriftermalet fran 1571 fram till 1700-talet kom att knytas an mer till nattvardsforberedelsen,
och hur det hemliga skriftermalet kommer att glémmas bort i den forandringen och nya

gestaltningen.

Innan Eckerdal &r det Ake Andrén som &r den som skrivit om skriftermalet och detta i en
avhandling fran 1952. Avhandlingen Nattvardsberedelsen i reformationstidens svenska
kyrkoliv fokuserar som titeln sa utforligt foreskriver, pa nattvardsberedelsen under 1500-talet.
Andréen redogor for privatabsolutionens roll for nattvardsberedelsen, Luthers inverkan pa de
svenska reformatoriska processerna samt utvecklingen fram till KO 1571. Andréns
redogorelse visar hur statusen pa det privata skriftermalet mellan den enskilde och Gud, allt
mer kom att forsvagas ju langre ifran reformationen samtalen och teologin fordes. Andréns
avhandling &r darmed till hjalp i min forstaelse for tiden innan 1600-talet och kan forklara
den komplicerade dynamik som funnits under tidig reformatorisk tid bade i Sverige och i
Tyskland.

Bikt och avlosning heter Sven Hedenbergs prastmotesavhandling fran 1941. | denna narmar
sig Hedenberg bikten och avldsningen, gér till dess “’legitima” grund i bibeln och redogdr for
dess plats i historien och hur bikten setts av teologer genom historien med ett utmynnande i
ett kapitel om biktens fornyelse. | ett av avsnitten gar han in pa bikten och avldsningen i
1600-talets Sverige dar han for en intressant diskussion om biktens dubbelsidiga betydelse
som syndaférlatande moment men dven som en kontrollerande instans. Han for aven ett
resonemang om den uppenbara skriften, om staten och kyrkans forsok att genom den driva
fram béttring och erkdnnande. Detta resonemang som dven ger utryck for ett dominerande
perspektiv anser jag blir svart att acceptera da analysen enligt min mening blir en annan néar

kallorna tillats mota skriftermalet och syndamedvetenhetes breda kontext. Tolkningen av
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synden och vérldsbilden utgor ett komplext element for det manskliga livet under 1600-talet,

hog som lag.

Sven Kjollerstrom ar den forsta som under 1900-talet skriver om skriftermalet i sin bok
Enskilt och allmant skriftermal i historisk belysning, vilken utkommer 1940. Har redogor
Kjollerstrom for det enskilda och allmanna skriftermalets historia framst under 1500-talet
men aven fram till 1600-talets slut och varfor det enskilda skriftermalet kom att falla ur bruk
och erséttas med det allmanna nattvardsférberedande skriftermalet. Kjollerstrom fokuserar
framst pa 1500-talet men stracker sig fram till 1600-talets slut i sin beskrivning av den
forandring och nya uttryck som detta skriftermal far. Hans teorier rérande det enskilda
(hemliga) skriftermalets fall pa bekostnad av det allmanna (i KL 1686) nattvardsforberedande
skriftermalet ar intressanta och bidrar till analysen av hur skriftermalet kom att forandras

under 1600-talets lopp.

Det bor aven namnas att Christer Pahlmblad genom sin avhandling Méassa pa svenska (1998)
bidragit till okad forstaelse av det reformatoriska skriftemalets ursprung och bruk. |
avhandlingen behandlar Pahlmblad det svenska reformatoriska skriftermalet pa 50 sidor. Han
kritiserar delvis Ake Andréns tidigare pastdenden och vissa av Sven Kjéllerstréms
antaganden rorande bikten, nattvardsforberedande skriftermalet samt det allmanna
skriftermalet. Palmblad fokuserar pa reformationstiden och hans arbete stracker sig darmed

sig fram till borjan av 1600-talet.

Mitt arbete placerar sig i den tidigare forskningens mellanrum. Jag valjer att inte anvanda
tiden 1600-talet enbart som bakgrund eller som avslut, utan valjer att lata mitt fokus pa
skriftermalet bli kvar i denna, som tidigare forskning bevisat, foranderliga tid. | detta arbete
valjer jag att undersoka skriftermalet under 1600-talets fulla bredd i betydelse och uttryck och
hoppas déarigenom kunna bidra till den tidigare forskningens kontinuitet i att fordjupa
forstaelsen kring 1600-talets syn pa skriftermalets uttryck och dess betydelse for den tiden.

1.6. Metod

Grunden for mitt arbete utgors av kélltexter i form av lagtexter, forslag till lagtexter samt
tryckta predikningar. Lagtexterna och forslagen till lagtexterna anvéndes for att jamfora och
undersbka hur formuleringar fordndras over tid. | jamforelsen mellan dessa normerande

texter forsoker jag hitta tendenser som forklarar dessa forandringar. | analysen anvéander jag
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ocksa, predikningar, psalmtexter samt boner fran tiden. Den tidigare forskningen har varit till
hjalp for att forsoka finna forklaringar pa de forandringar som sker och vilken betydelse
skriftermalet haft i lagtexternas olika tillkomsttider. Arbetet baseras pa lagtexterna och den
utveckling och tendens till forandring som visar sig mellan KO 1571 och KL 1686.

Predikningarna anvands primart for att forstd synen pa synd och nad, for att forsta
forhallandet mellan individen och det kollektiva samt for att belysa spanningen mellan den
sjalavardande och den diciplinerande dimentionen. Tva predikningar anvéands dven for att
forklara varfor vissa forandringar sker mellan lagtexterna. I min lasning av predikningarna
lyfter jag fram deras resonemang kring synd och hur det teologiska resonemanget om synd
kommer till uttryck i1 predikningarna. Predikningarna ligger till grund for mitt teologiska
resonemang rorande 1600-talets syn pa synden och for min analys éver hur detta resonemang
paverkat hur skriftermalet uttryckts och beskrivits. | detta resonemang anvander jag mig av
psalmverser och utdrag ur kyrkohandbdckerna for att belysa den samtida teologiska synen

och tidsandans resonemang.

Uppsatsen kan anses rora sig i en diskussion om norm och praxis, termer som jag dock inte
anvander explicit utan snarare ligger till grund for mitt resonemang och min ldsning av
kéllorna. 1 min analys och framstéllning forsoker jag undersoka i vilken man normen kommit
fore praxis eller om praxis styrt normen. Sokandet efter ”vad som kom forst” kan darfor
indirekt anses paverka min analys och hur arbetet varit upplagt. | arbetet har jag inte heller
onskat att fastna i tidigare indelningar av 1600-talets tidsepoker. Jag undviker att kategorisera
tiden som den ortodoxa perioden i svensk kyrkohistoria och jag gor vid min anvandning av
kallorna ett forsok att bortse fran de tidigare uppsatta granserna och forestallningarna mellan

kyrka — stat och en patvingad konfession utan grund i den levda och upplevda tron.

1.7. Definitioner

Kollektivet: Detta begrepp anvander jag framst for att beskriva den svenska kristna helheten
som grupp. Sveriges befolkning som under 1600-talet ansags vara kristna och tillhérande den
radande konfessionen raknas in i begreppet kollektivet. Kollektivet utgor dock inte bara
befolkningen i sin helhet utan till kollektivet kan dven ménniskor i den enskilda
forsamlingen, bygden eller garden raknas. Till kollektivet i uppsatsen raknas endast de
svenskar som sags som Guds utvalda folk, och som tillhdrde den ratta religionen, vilket

medfor att kollektivet i hog utstrackning anvands som ett begrepp kopplat till riket.
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Individen/méanniskan: Individen och manniskan anvénds som kollektivets motsats. Ofta
anvéander jag individen och méanniskan for att beskriva den enskilda kristna nér det handlar
om en person och dennes relation till Gud och till sitt liv. Begreppen anvands for att beskriva
datidens syn och darmed far begreppet redan fran bérjan en kristen grund. Det ar den kristna

manniskan eller individen som det handlar om.

Manniskor eller ibland manskligheten anvéander jag for att beskriva synen pa mansklighetens
slédkte och Guds plan for dessa. Detta speglar tidens satt att utrycka sig vilket ger dven dessa
begrepp ett kristet fortecken. Manniskorna och manniskan far i dessa fall sta for 6nskan att

hela vérlden ska bli kristna och Guds plan for hela den skapade manskligheten.

Riket utgor Sveriges geografiska omrade under denna tid, hit raknas de provinser Sverige
erbvrat i krig, vilka kommer att skifta under 1600-talets lopp. Riket utgdér darmed det
geografiska omrade vari medborgarna riknas till gudsfolket och tillhérande den ritta”
religionen. Men Riket inrymmer dven ibland hela statsapparaten, nar kung och riksdag verkar

for riket.

Kyrkan definieras av den som vi idag skulle kalla Svenska kyrkan. Under 1600-talet fanns det
I princip bara en kyrka till vilken alla tillhdrde. | uppsatsen beskrivs denna statskyrka och

rikets kyrka som kyrkan.

1.8. Disposition

| det andra kapitlet redogor jag for de forandringar som jag ser i jamforelsen mellan 1571 ars
kyrkoordning och 1686 ars kyrkolag samt hur skriftermalet framstélls och beskrivits i dessa.
Jag delar upp det kapitlet utifran de olika former som figurerat under 1600-talet rérande
skriftermalet och visar pa olika uttrycksatt och forandring som sker i de olika

skriftermalsformerna.

| det tredje kapitlet narmar jag mig synen pa synden under 1600-talet i Sverige och jag tittar
narmare pa vilka teologiska grundtankar som legat till grund for skriftermalets utformning
och betydelse under arhundradet. | kapitlet redogor jag for synen pa arvsynden, Guds vrede

genom landsplagor och varldsligt straff samt synen pa den aktivt skapande och narvarande
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guden och dennes standiga inbladning i méanniskors liv. Har ligger fokus pa kollektivets

utsatthet och den enskildes paverkan pa kollektivet.

Det nast sista kapitlet belyser synen pa syndens, vredens, straffets och angestens motsats
namligen naden. Jag gar har in pa nadens och omvandelsens inverkan pa viljan till skrift och
hur stravan att na evig salighet kan forstas som den enda fria vagen till kollektivets och
individens lycka. Jag lyfter aven fram synen pa vikten av en ratt beredelse infor nattvarden,
déden och domedagen, och hur den eskatologiska férestallningen drivit pa viljan att omvanda

sig och ga till skrift.

| det sista kapitlet redogor jag utifran mina analyser for den samlade bilden av forstaelsen av
skriftermalet som helhet under 1600-talet. Jag lyfter fram hur hur skriftermalet spelat en
central roll i manniskornas vardag men &aven for byggandet av samhallets struktur under
1600-talet. Att det kollektiva och det individuella verkar i stor samklang med varandra och &r
tatt ssmmanflatade och hur detta tydligt visar sig i synen pa synden, naden och behovet av att
ga till skrift for det kollektiva rikets béasta och den enskilda manniskans salighet.
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2. Fran enskilt ansvar till kyrklig kontroll — forandring av
skriftermalets utformning och betydelse fran 1571 ars kyrkoordning
till 1686 ars kyrkolag

| det har inledande kapitlet vill jag redogéra for nagra forandringar som sker rorande
skriftermalet mellan 1571 ars kyrkoordning (KO 1571) och kyrkolagen 1686 (KO 1686), men
aven fram till kyrkohandboken 1693 (HB 1603). Jag har valt att fokusera pa den férandring
som sker i kapitlen om skriftermal i allméanhet samt det hemliga, allmanna och uppenbara

skriftermalet, och pa den historiska utveckling som visar sig genom dessa forandringar.

Préasterna skola formana Folcket, at tacka Gud, som then foérsoning,
hwilken war Herre Jesus Christus, for oss och wara Synder, genom sin
Pijna och Dod giort hafwer, sa tackeligen anammar, at han icke
allenast i Dopelsen tager oss til Wanskap, och forlater Synderna, utan
och nar nagon igenom Djefwulens &ggelse och Koétzens onda
begarelse, ater faller uti swara och fordommeliga Synder, wil han icke
hafwa Nadenes Port tilstdngd, utan then samme altijd 6ppen lemna,
allom i gemen, samt hwar och en i synnerheet, som sig til en ratt

Christelig Syndaboot skicka, och af hiertat omwénda willia.®

Bade KO 1571 och KL 1686 inleder sina kapitel om skriftermal och avldsning pa ett liknande
satt. Ovan har jag citerat inledningsparagrafen i kapitel VI i kyrkolagen, men KO 1571s
inledning av kapitlet rérande skriftermal ar, om nagot langre, av samma karaktar och med ett
liknande innehall som det ovan citerade. Detta visar pa den koppling de bada texterna har till
varandra och att de bada star i relation till varandra. Bade forfattarna till KL 1686 och
forarbetet infor kyrkolagen vérnar delvis om kopplingen till KO 1571, och KL 1686 vill
knyta an till den Svenska kyrkans reformerade historia. KO 1571 kan anses utgdra det
grundval som den foljande utvecklingen bygger p&’ och férutom inledningsparagrafen finns
det fler forandringar och skillnader som uppkommit under arhundradets lopp av for- och
omarbeten. Arbetet med att skriva en ny kyrkolag paverkades av tidens, teologins, landet och

den radande varldsbildens standiga forandring och dess handelser.

6 KL 1686.s. 22-23.
7 Kjollerstrom, S. (1944), s. 26-27.
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KL 1686 uppkom efter ett arhundrade av forsok att fylla ett tidigt behov av en ny
kyrkoordning/kyrkolag efter KO 1571. Innan jag gar narmare in pa forandringarna mellan
kyrkoordningen och kyrkolagen tankte jag ge en kort sammanfattning av det arbete som
ledde fram till KL 1686.

Fram till 1600-talets forsta artionde sker ingen storre strid gallande KO 1571. Det som hade
uppkommit efter 1571 var Nova Ordinantia som tydliggjorde nagra av KO 1571:s oklarheter.
Nova Ordinantia ansags dock ha reformkatolska drag vilket medférde att dokumentet
forkastades vid Uppsala mote 15938 vilket medforde en allman uppslutning kring KO 1571.°
Det ar forst hertig Karl, senare Karl 1X, som efter sitt 6kade inflytande vill se en férandring
av KO 1571. Han sag vissa brister i den, samt méjligheten att infoga katekesen och andra
tankar in i en ny reviderad kyrkoordning. Vid riksdagen 1602 beslutas det om en revision av
KO 1571, ett beslut som kan ses som startskottet pa den langa diskussion som leder fram till
KL 1686.1° Denna forsta revision resulterade i kyrkoordningsforslaget 1608 (KOF 1608).
Under Gustav Il Adolfs regeringstid fortsatte préasterna arbeta med KOF 1608 for att forbattra
och forfina den, ett arbete som fortsatte under drottning Kristinas formyndarregering.*!

Nér drottning Kristina tilltrader fortsatter hon det arbete som startats av hennes far och drivits
av formyndarregeringen. | detta arbete identifieras ett problem, att stiften anvénder olika
kyrkoordningar och skoter sina ceremonier pa olika satt. Kristina ville darfor, bland annat,
uppna enhet inom kyrkan och tillsatte 1650 en kommitté, bestaende av praster och lekman for
att utarbeta en ny kyrkoordning.*? | denna grupp lade biskop Olof Laurelius fram ett forslag
som i stort baserade sig pa KO 1571 men med négra tillagg. Efter de lagre présternas
patryckningar lades forslaget fram till riksdagen 1655, men till det riksmotet inkom &ven ett
anonymt kyrkoordningsfdrslag. Diskussionen mellan standen rérande de tva forslagen gjorde
det svart att fatta ett beslut och aterigen uppdrogs det at en grupp att fortsatta arbeta fram ett
forslag. Pastor primarius, sedermera biskop i Strangnds, Erik Emporagrius ombads bli
redaktor for ett nytt kyrkoordningsforslag.t® Under Karl Xl:s formyndarregering kom den

8 Tegborg, L. & Andrén, A. (1999). s. 169-174, 258.
9 Se Kjollerstrom, S. (1971), s. 224-225, 227.

10 Kjollerstrom, S. (1971), s. 229-230.

11 Kjollerstrom, S. (1971), s. 234-235.

12 Kjollerstrom, S. (1971), s. 238-239.

13 Kjollerstrom, S. (1971), s. 241-244.
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kyrkliga traditionalismen att segra i Sverige, och man foresprakade ater igen en noga

forankring i KO 1571 vid revisionen.'4

Eftersom avsaknaden av en anvéndbar kyrkoordning var stor hos férsamlingsprasterna och
arbetet dragit ut pa tiden hojdes aterigen roster for att arbetet med en ny kyrkoordning skulle
paskyndas. Vid riksdagen 1668 beslutades att det pabdrjade arbetet med en revidering skulle
fortsatta. ©° Karl XI, som malmedvetet hade genomfort en strang centralisering av makten,
och darigenom stérkt envéldets koncentration till kungamakten, blev dédrmed den starkaste
kraften for genomforandet av en ny kyrkolag.'® Han befallde prasterna att inkomma med ett
forslag pa kyrkoordning som i stort sett grundade sig pa Laurelius tidigare forslag.l’ 1682
hade sedan stdnderna forklarat for kungen att det tyckte det var orimligt att de skulle horas
varje gang som kungen skulle utfarda stadgar, plakat, reglementen och forordningar, vilket
medfdrde att de overlat till kungen efter behag att meddela de andringar, forklaring eller
forbattringar som han gjorde i Sveriges lag. | och med detta inrattade Karl XI en
femmannakommitté som fick i uppdrag att utarbeta ett nytt férslag pa kyrkoordning. Denna
kommitté fick stort inflytande och inskrénkte kyrkans rétt att vara med och bestdmma 6ver
kyrkliga fragor.'® Prasternas forslag 6verlamnades till kommittén och blev 1683 underként av
densamma.'® Efter ytterligare diskussioner kom ridderskapet fram med sitt forslag. Har tog
man fasta pa KO 1571s rubriksattning, men i deras forslag visade det sig att delningen mellan
en kyrkohandbok och en kyrkolag hade skett och att tanken pa en ny kyrkoordning Gvergetts.
Trots att denna uppdelning gillades av lekmannen, togs forslaget inte mot med 6ppna armar.
Ytterligare en kommitté, bestdende av praster och lekman, tillsattes och kunde efter en forsta
tids strider enas kring ett forslag som efter en granskning av kungens radsherrar kunde antas
av riksdagen och stadfastas av kungen 1686.%

Detta var en kort sammanfattning av det langa och omfattande arbete som lag bakom
formandet av KL 1686. Det &r bra att kénna till KL 1686 brokiga tillkomsthistoria nér jag nu
borjar redogora for de forandringar som skett mellan de bada texterna och den utveckling

detta medfort. FOr &ven om den traditionalistiska rérelsen med ortodoxins tankar som forebild

14 Kjollerstrom, S. (1971), s. 245-246.
15 Kjollerstrom, S. (1971), s. 247-249.
16 Montgomery, I. (2002)s. 156.

17 Kjollerstrom, S. (1971), s. 247-249.
18 Montgomery, . (2002).s. 156.

19 Kjollerstrom, S. (1971), s. 247-249.
20 Kjollerstrom, S. (1971), s. 250-251.
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ville ga tillbaka till grunden i KO 1571 sa speglar kyrkolagen en storre forandring som beror

pa en skiftande teologisk uppfattning, syn pa riket och bilden av den enade Svenska kyrkan.

De nedanstaende tabellerna sammanfattar kort de storre forandringarna och skillnaderna som
sker mellan 1571 ars kyrkoordning och kyrkolagen 1686.

Tabell 1
KO 1571 KL 1686

Hemligt skriftermal X X

Daglig syndabot infér Gud X X

Endast infor Gud X

F6r nagon annan an prasten X

FOr présten X X

Tydliga regler for tystnadsplikten X

Skriftermal som X X

nattvardsférberedelse

Frivillig privatabsolution hos X

préasten

Kunskapsinstans X X

En och en till skrift X

Gemensam skrift (X)% X

semens_am skrift av en hel X Regleras i HB 1693

drsamling

Uppenbar skrift X X

Uppenbar skrift av enskild vid X X

uppenbar synd/ kyrkotukt

Alla ska genomga uppenbar skrift X X

Ko6pa sig mildare uppenbarskrift X

vid l6nskalage

Uppenbar skrift vid kyrkporten X

Uppenbar skrift i kyrkans mitt X

Tabell 2

Beteckningar och dess KO 1571 KL 1686

skillnader - -

Allmant skriftermal Ar den skrift som sker nar en hel Betecknar det nattvardsforberedande
forsamling gemensamt och allmént skriftermalet.
bekénner sin synd, vid bondagar eller i
gudstjanstens borjan.

Hemlig skrift Hit raknas det skriftermal som kan ske Hit réknas enbart den form som kan ses
vid sérskilda synder infor enbart Gud, som bikt infor en prast for sarskilt svara
en prast eller ndgon annan fortrogen i synder
skriften.

Uppenbar skrift Kan ske pé tva satt: 1. Gemensam med Efter utdomt straff vid uppenbara
en hel forsamling. 2. Efter utdémt straff | synder.
och uppenbara synder.

21 Kunde férekomma men inte att foredra enligt KO 1571.
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2.1. Hemlig skrift

| KO 1571 samt i de forsta kyrkoordningsférslagen har den hemliga skriften presenterats som
bestaende av tva typer, det ar forst i prasterkapets och ridderskapets kyrkolagsforslafg denna
tvadelade form forsvinner. Dessa beskrivs i KO 1571 som att for det forsta “wara
tweggihanda slagh, Itt for Gudh, och ellies vthtryckeligha for platt ingen”?2 och for det andra
”slaghet, ther en bekenner sigh saledes vthtryckeliga och for ndghon menniskio”?3. Detta sétt
att se pa det hemliga skriftermalet kommer under 1600-talet att férandras och i KL 1686
kommer det senare utkristalliseras till tva olika typer varav en kommer réaknas till hemlig och

den andra till allmén.

KO 1571 och KL 1686 till viss del dverens om vilka synder som réknas som hemliga. Nar
synden enbart &r kand av Gud och syndaren sjélv, raknar bade KO 1571 och KL 1686 den
som hemlig. Vad som rédknas som hemliga har dock under 1600-talet preciserats till att dven
inbegripa synder som ar kanda av Gud och syndaren och nar tva eller tre ytterligare ocksa
ké&nner till den, vilket medfor att KL 1686 beskriver det som ”Nar Synden dr sa hemlig, at

hon ingen annan, &n Gud och syndaren, eller flera i Synden deelachtige, kunnig &r[...]%*.

Den syndabekénnelse som dagligen ska utforas av en god kristen ar en bekannelse som bade
KO 1571 och KL 1686 gar in pa. De bada lagger detta som en grund for ett gott kristet
beteende innan de kommer in pa den hemliga och uppenbara skriften. Det som dock &r
intressant att notera ar att kyrkolagen inbegriper ett storre spektra av olika beké&nnelser i
denna dagliga bekannelse. Allt fran den enskilda bekéannelsen till den som gors av en hel
forsamling. Aven om bada talar om en daglig syndabekannelse s& har KO 1571 valt att
reglera och beskriva flera moment och delar rérande skriftermal i allmanhet, men hemligt
skriftermal i synnerhet. Detta kanske inte ska uppfattas som allt for anmarkningsvart
efterssom KO 1571 har formen av att vara en blandning av ett bekénnelsedokument, kyrkolag
och handboksforklaring, men dar KL 1686 har renodlats mer till en lagtext. Skillnaden héar

emellan orsakar nagra av de forandringar jag senare presenterar.

22KO0 1571.s. 67.
23 K0 1571.s. 67.
24 KL 1686.s.23-24.
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Dessa forandringar visar pa ett intressant drag hos kyrkolagen och pa en intressant forandring
i synen pa och i utvecklingen av det hemliga skriftermalet som jag hoppas kunna belysa

tydligare i kommande delar.

2.1.1. Enskilt infor Gud

Liksom “Publicanen j Templet”?® skriftade sig infér Gud, kan dven méanniskor tyngda av
synder vanda sig bara till Gud och genom sin bekannelse bli forlatna genom Guds nad.
Denna utgangspunkt har den forsta av de tva former pa hemlig skrift i KO 1571. Den
enskilda kristna ménniskan har en rétt, given i Skriften, att direkt kunna be till Gud och
darigenom skrifta sig och bli forlaten. ”[...] ther och naghor saledes for Gudhi sig rett
scrifftat haffuer, honom warder all synd forlaten, dhuad han sig sedan for menniskiom
scrifftar eller ey [...]”%. Individens frihet att sjalv géra upp med sin synd utan att blanda in
nagon annan understryks starkt i KO 1571. Som kristen kan du direkt vanda dig till Gud och

genom anger, bot och tro pa Guds forlatande kraft undfa syndernas forlatelse.

Den enskilda skriften mellan syndaren och Gud ska inte forvéxlas med den dagliga
syndaboten. KO 1571 beskriver den dagliga syndaboten som en grundforutséttning for alla
kristna. Denna dagliga syndabot dr “then bittring eller syndaboot som wij allesammans
dagligha for hender haffua maste, bekennandes altijd in for Gudh oss wara syndare [...]"?".
Den enskilda hemliga bekannelsen infor Gud ska darmed likstéllas med det andra hemliga
skriftermalet, det infor ndgon annan manniska. Bedrévelsen eller sjalavandan éver den enskilt
begangna synden eller att allmant bekanna sig som en syndfull manniska i behov av forlatelse
utgor den tydliga distinktionen mellan den hemliga skriften och den dagliga bekannelsen och
omvandelsen. Har ges utrymme for en kristens frihet att sjalv klara av att skrifta sig for Gud

nar nagot svart tynger en, detta som en egen “bikt” med Gud.

Detta hemliga skriftermal mellan syndaren och Gud allena aterkommer i de
kyrkoordningsforslag som uppstar under 1600-talet och férandringen visar sig forst i de tva
kyrkolagsforslagen fran prasterna och ridderskapet. | KOF 1608 har det inte skett nagra
forandringar och dven i de tvd kyrkoordningsforslag som utkommer 165028 samt 1652

beskrivs denna form av hemlig skrift. | Erik Emporagrius kyrkoordningsforslag 1652 gar det

25K0 1571.s. 68.
26 KO 1571.s. 68.
27 K0 1571.S. 68.
28 Biskop Olof Laurelius kyrkoordningsforslag.
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dock att marka en forandring i beskrivningen av det hemliga skriftermalet mellan syndare och
Gud. Samtidigt som Emporagrius framhaver detta skriftermals starka betydelse for var
fralsning, foreskriven i bibeln som den enda vagen till forlatelse och salighet,?® likstalls den
inte med en fullgod nattvardsberedelse, eller som mdjligt alternativ till hemlig skrift med en
annan person. Istallet far denna form av skrift en aura kring sig som en del av den dagliga
bekénnelsen och omvéndelsen. Emporagrius anser att en rittrogen méanniska ”’pa alla orter
sigh skriffta”*° genom denna form av hemliga skriftermal mellan syndare och Gud. Vidare
anser han att denna form av skrift sérskilt har sin plats i Guds forsamblings sammankomst
och Herrans Tempel”®!. Istillet for att springa runt p& kyrkbacken och prata strunt &r det ett
gott kristet sitt att “strax widh son ankomst till Kyrkian, ther ingd, sokia hwar sitt rum, falla
pa sin kni, och sin syndabekennelse gora 16nligen for sigh sielfwa [...]%2, présterna skall
sedan formana sin forsamling att sa ofta som majligt nar tillfalle ges under gudstjansten gora

sitt hemliga skriftermal infor Gud®,

Denna senare beskrivning over formen av skriftermalets plats och betydelse i den enskildes
och i férsamlingens liv paminner om det som i KO 1571 beskrivs som ett av de uppenbara
skriftermédlen. D4 “een heel Forsambling, eller en sampt medh hela Forsamblingenne
vppenbarligha bekenner [...]3*. Emporagrius ger uttryck for att denna form av hemlig skrift,
for sérskilda synder, till Gud allena under 1600-talets mitt borjar omtolkas och intolkas i
redan etablerade former for syndabekdnnelse: Den dagliga syndabekannelsen samt den

uppenbara/allminna bekannelsen som bedes vid gudstjanstens inledning och efter predikan.®®

For i forslagen fran prastestandet och ridderskapet som senare leder fram till KL 1686 ar det
bara ridderskapet som ndmner den enskilda skriften mellan Gud och syndaren: ”Thet hemliga
Skrifftermal ar twaggehanda; thet ena sker Gudi allena ock thet andra sker i Londom bade
Gudi s& och Guds Ords Tidnare [...]%%. Présterskapet har i sitt forslag valt att lyfta ur detta
perspektiv och ga direkt in p& den bekénnelse som gors for Guds ords tjanare,®” de verkar

anse att det skriftermal som sker mellan Gud och syndaren allena kan raknas under den

29 Emporagrius. (1652). s. 52.

30 Emporagrius. (1652). s. 53.

31 Emporagrius. (1652). s. 53.

32 Emporagrius. (1652). s. 53.

33 Emporagrius. (1652). s. 54.

34 KO 1571.s. 75.

35 Se HB 1614. s.39-41, 52-53 samt HB 1693. s. 38, 63-64.
36 Ridderskapets. (1685). s. 266.

37 Prastestandet. (1682).s. 33.
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dagliga syndabekannelsen och omvéndelsen samtidigt som lekméannen dnskade behalla denna

uppdelning.

| KL 1686 kommer prasterskapets forkortade variant bli den segrande lydelsen och
utvecklingen av ett nytt synsétt etablerats i skrift. Har beskrivs i korta ordalag den dagliga
omvéndelsen och syndaboten som grunden for ett kristet liv, men att det i lagen endast
stadgas om tre typer av skriftermadl. Istéllet forseskrivs att folket skall “underwijsas, at wil
atskillia then Boot och Battring, som dageligen bor skee [...] och then Syndabekennelsen
som hir nu omtalas [...]*8. Denna skrivning vittnar om en tydlig vilja, att markera skillnaden
mellan dessa olika syndabekannelser. Att de bada ar viktiga men att de fyller olika syften och

att ingen av dem kan bortses for att na saligheten, eller salighetsmedlen.

Kyrkolagen kan genom det sista citatet ses begransa den enskilde kristnes frihet att pa eget
satt valja hur denne vill skrifta sig. Genom KL 1686 slas det fast att den hemliga skriften
mellan Gud och syndaren inte langre réknas till en skélig beredelse fére nattvard, eller som
ett alternativ till ’bikten”. Denna form av bekédnnelse har fran 1600-talest mitt mer och mer
glidit ihop med den dagliga syndabekannelsen och den beké&nnelse som gemensamt gors i
forsamlingens narvaro i borjan och efter predikan i gudstjansten. Denna form av hemligt
skriftermal far ge vika for den nya uppdelningen mellan den kristna friheten, att i hemmet
ansvara for att sjalv skota sin kontakt med Gud och det kollektiva ansvaret, som genom
kyrkans mén kanaliseras till att undervisa, kontrollera och forsdkra sig om att folket skriftar
sig pa ratt satt och inte sétter sin egen sjal eller kollektivets sakerhet pa spel. Det gar inte helt
att forklara denna forandring med att lagtextformatet begransar KL 1686:s beskrivning och
uppdelning.®® Att det skett en utveckling rérande den enskildes och kyrkans olika ansvar
visar sig tydlig genom att den tillats smalta samman i teorin men delas upp i tva former av
bekénnelse, den ena som finns beskriven i handboken och den andra som ligger till grund for
ett kristet liv. En forandring som sker pa bekostnad av den utopiskt reformatoriska tanken pa
den kristna ménniskans frihet i relationen mellan sig sjalv och Gud — mellan sin egen

fordémelse och sin fralsning.

38 KL 1686. s. 23.
39 Se Ekstrand, S. (2005) s. 28.
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2.1.2. Hemligt skriftermal for prasten eller ndgon annan

Den andra formen av hemligt skriftermal ar, som jag tidigare namnt, det som sker mellan
Gud och syndaren och &dven infor en ytterligare person. De synder som har bekanns &r
fortfarande de som &r hemliga, de som bara Gud kanner till eller (som beskrivs i de senare
lagtexterna) synder som aven nagra fa kanner till. Oavsett &r de synder som inte kanda av sa
manga. Detta skriftermal genomgar en stor forandring under perioden 1571-1686. Framst
forandras synen pa vad som raknas till hemlig skrift. Det &r inom det hemliga skriftermalets
ramar som det nattvardsforberedande skriftermalet har sitt ursprung, och denna form av
skriftermal kommer jag in pa senare. Jag lamnar av denna anledning dimensionerna av
nattvardsforberedelse i det hemliga skriftermalet och fordjupar mig har kring dess mer
biktliknande former.

I KL 1686 beskrivs det hemliga skriftermélet enbart som en form av bikt. “Thet hemliga
Skriftermalet skeer da, nar en fér Gudz Ordz tienare uppenabrar nagon grof Synd [...]*. Det
hemliga skriftermalet ska enligt kyrkolagen ske mellan syndaren och Guds ords tjanare och
ske nar nagon grov (hemlig) synd ar begangen och syndaren kanner angest och svar nod av
den anledningen. | KL 1686 har mojligheten att skrifta sig med nagon annan person an Guds
ords tjanare forsvunnit, detta samtidigt som kraven pa tystnadsplikt skarpts samt mojligheten
att &ven lyfta riktigt grova synder (synder som kunde straffas med stranga straff och som
vanligen landat under uppenbar skrift). Den senare av dessa kommer jag in pa langre fram i
arbetet och haller mig i detta avsnitt till att g& narmare in pd de férandringar som ror

skriftandet infor en préast och nagon annan.

Mojligheten att skrifta sig for en person (da inte prasten) som var val fortrogen i skriften, det
ar en tanke som finns med fran KO 1571 och aterkommer fram till och med ridderskapets
kyrkolagsforslag. 1 KO 1571 sags det hemliga skriftermalet ske nar man ocksé gar till ™[...]
naghon menniskio [...]”*! och for denne beréttar sin synd for att av ndgon annan kunna héra
forlatelsens ord och bli starkt i tron. Senare utvecklar KO 1571 detta resonemang och
forklarar vilken denna méanniska dr som man kan gé till: ”[...] man gar til Kyrkiotienaren,
eller ock nigon annan, som j scrifftenne #r forfaren [...]”*%. | detta sétt att resonera lyser den

reformatoriska synen pa syndabekannelsen igenom. Eftersom bikten inte ar ndgot sakrament

40 KL 1686. s. 23.
41KO0 1571.s. 67.
42K0 1571. s. 68.
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eller ndgot man tvingas att genomga utan nigot som “doch for saker skul nyttigt, at Christet
folk och s& henne [bikten] behaller [...]”** s& dppnar detta upp mojligheten for en kristen
person fortrogen med skriften att lyssna pa en medkristens syndadngest. Detta menar Luther
gar att havda eftersom det &r i nattvarden som den framsta syndaférlatelsen ligger, eftersom
den &r given av Gud.** KO 1571 éppnar for mojligheten att lata andra &n prasten, ndgon som
ar fortrogen med skriftens ord, hora bekénnelsen och ur skriften rédcka syndaren trést och

forlatelsens ord.

Denna majlighet, att skrifta sig infor nagon annan nar du som syndare lider av svara synder
finns med i 1600-talets olika forslag. Till detta ska dock understrykas att det da inte handlar
om den skrift som forberedelse till nattvarden utan enbart for den hemliga skriften. Aven om
det i KO 1571 ges mojlighet att skrifta sig for nagon annan infor nattvarden sa verkar det
praktiskt inte ha skett s& efter Uppsala mdéte.*® Darfor ar den mojlighet som aterkommer
genom 1600-talets lagférslag den, att kunna skrifta sig med biktens form for ndgon annan
utan att behdva blanda in prasten. Mot slutet av 1600-talet framkommer en vilja, att begrénsa
mojligheten att skrifta sig for “nigon annan”. Bade préastestandets och ridderskapets
lagforslag talar om mojligheten att i skrifta for ndgon annan men da endast [...] i hogsta
nodfall [...]”* eller som ridderskapet uttrycker det: [...] eller uti nodfal ndgon gudfruktig
ock i Guds Ord vil forfaren Menniskia [...]”*'. Detta visar p& en &tstramning av mojligheten
att ga till nagon annan for hemlig skrift. Nodfallsargumentationen inférs har med tydlighet
och det ar latt att dra kopplingarna till ndddopet och en underliggande forestéllning av
skriftermalets hogst viktiga funktion. Du som méanniska maste kunna, om ndéden kraver, ga
till skrift och ratt be Gud om forlatelse och fa hora de tréstande orden. Detta satt att beskriva
det hemliga skriftermalet visar pa skriftermalets starkta roll som beredelse infor nattvarden
men aven som beredelse infor doden. En beredelse som mot 1600-talets slut verkar ha fatt en
sa stor betydelse att det kénts fel att lita pA nagon annan att genomfdra detta, om det inte var i
yttersta nodfall.

Att plocka bort mojligheten till skrift for nagon annan i KL 1686 kan te sig nagot taget ur

luften. Det dr nog snarare mojligt att tdnka sig, att dven bilden av prasten som den som

43 KO0 1571.s. 68.

44 Se Andrén, A. (1952). s. 32-35.
45 Se Ekstrand, S. (2005). s. 23-25.
46 Prastestandet. (1682).s. 34.

47 Ridderskapet. (1685). s. 266.
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utforde skriften varit en stark forestalining under 1600-talets gang. Redan biskop Laurelius
ger uttryck for i sitt kyrkoordningsforslag 1650 att skriften enbart sker infor prasten. Han
forklarar den hemliga skriften som att ”Néar en fattigh syndare, som dr bejakat medh it
angsligit och swart samwetzquaal, kommer til nogon Prestman, och fér honom allena [...]
bekenner sin hemliga missgerning brist och feel [...]*®. Redan har beskrivs den hemliga
skriften som nagot som forutsatts utforas av prasten. Denna syn pa skriftermalet som nagot
som utfors av prasten verkar vara den som blev segrande i kyrkolagen, och den syn som &n
idag &r verksam. Den reformatoriska forhoppningen att skriftermalet kunde utforas av "nédgon
annan” an prasten fick stryka pa foten nir vikten av att pa rétt satt skrifta och bereda sig fick

ga segrande.

Prastestandets och ridderskapets forslag kan ocksa forstas som ett sétt att starka den folkliga
viljan att anvanda sig av det hemliga skriftermalet. Att sla vakt om det reformatoriska arvet
men dven att gora denna bikt till mer brukad &n den kanske var. Det hemliga skriftermalet
tappar mark och minskar i bruk enligt flera texter ju narmare 1700-talets mitt en kommer.*°
Detta visar sig bland annat hos Sven Bealter som skriver i sin bok Historiska anmarkningar
om Kyrckoceremonierna under 1700-talets mitt, att han med viss sorg blickar tillbaka och
tycker det &r synd att det hemliga enskilda skriftermalet kommit ur bruk.>® Belter anser att
denna form av skrift har fatt sta tillbaka framfor det skriftermal som ar forberedande for
nattvarden. Han anser att under 1670-talet hade sd manga borjat ga till skrift att prasterna
klumpade ihop férsamlingen och den enskilda hemliga skriften borjade bli mindre brukad.>*
Att prasten tydligt fran medeltidens bikt till KL 1686:s hemliga skrift forknippats med detta
forfarande kan anses ha medfort att den reformatoriska tanken pa bikt till nagon annan aldrig
riktigt slog igenom bland préster och forsamlingsbor. Det &r kanske av denna anledning som
prastestandet och ridderskapet forsoker ateruppratta statusen pa den hemliga enskilda skriften
infor en person. Genom att gora det mojligt att i nodfall skrifta sig for nagon annan bevaras
prasternas kontroll dver skriftermalet och tystnadsplikt samtidigt som det enskilda hemliga
skriftermalet och det nyttiga bruket av det forstarks genom att i nodens stund kunna utféras

av nagon annan.

48 Laurelius. (1650).s.171-172.
49 Se Eckerdal, L. (1970).s. 17-22.
50 Beelter, S. (1762).s. 522.

51 Beelter, S. (1762).s.521-523.
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2.1.3. Tystnadsplikten och vad som ska goras med Lijfz- och Hogmahls Saak

Sven Kjollerstrom anser i Enskilt och allméant skriftermal i historisk belysning att
kyrkolagens beskrivning av det hemliga skriftermalet kan ses som ett satt att antingen sla
spiken i kistan for detta skriftermal eller som ett forsok till att radda det hemliga
skriftermalets natur och bruk.>? Av dessa béada forklaringsmodeller tror jag att den senare ar
mer trolig vid en narmare studie av det jag namnde tidigare samt rorande hur KL 1686
skarper tystnadsplikten men 6éppnar aven upp for mojligheten att bekanna fler (typer av)

synder inom ramen for detta enskilda hemliga skriftermal.

| och med att skriftermalet som nattvardsberedelse bryts ut ur det hemliga skriftermalet allt
mer, sa att det i KL 1686 helt ar separerat fran varandra, far dven det hemliga skriftermalet ett
nytt syfte och innebdrd i kyrkolagen. Syftet med det hemliga skriftermalet i KL 1686 visar
sig i det som vi idag anser vara bikt. KO 1571 talar om hemlig skrift som bade
nattvardsforberedande och ett sétt att latta sin samvetsborda infér Gud och bli trostad av
nagon annan och lagger detta inom samma begreppsramar. Det &r forst i KL 1686 som dessa
bada former dven pa ett formellt skriftligt plan i lagtexten separeras och delas upp. Mot denna
bakgrund tror jag att vi delvis kan forklara de forandringar rérande tystnadsplikten och vilka

synder som under denna form av skriftermal far bekannas och yppas.

| KO 1571 beskrivs inte prastens tystnadsplikt pa nagot tydligt satt. | och med den sed som
aterfinns pa landsbygden, att praster hjalper varandra nar det ar skriftetider beskrivs
tystnadsplikten i forbifarten. Det gar da bra att férsamlingsborna gar till en annan an sin

lokala prast,>® men det understryks att:

Doch huar thes férinnan nagrom aff them naghot férekommer, som
Pastor loci behoffuer weta, thet skal han honom kungora. Sa skola
Presterna med synnerligh flijt tagha sigh til wahra at the thessa
samgwemder icke vthi naghon motto missbruka til 6fferflodig Collatz,
l6sachtigt taal, eller annor sadana fafengio, then Prestméanz personer

altijd illa stdr men vthi sddana sampnat platt olidelighen.>*

52 Kjollerstrom, S. (1940). s. 3-5.
53 Se KO 1571.s.70.
54 KO 1571.s.70-71.
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Hér verkar det som att tystnadsplikten inte ar lika ”’helig” och omgérdad av regler som vi ser i
KL 1686. Har handlar det snarare om ett kunskapsutbyte mellan prasterna om vilka som ar
vardiga att ga till nattvarden. Prasterna som hjalper den lokala kyrkoherden maste kunna
beréatta om det skett nagon sarskild synd eller nagot sarskilt som beror dennes forsamlingsbor
och som han maste veta som herde for sin hjord. KO 1571 leder oss enkelt att tro att det inte
finns né&gra tydliga restriktioner rérande att rdja det som berattas i hemlig skrift.>> I Nova
Ordinantia, ett fortydligande bek&nnelsedokument till KO 1571, finner vi dock en skarpare
skrivning rorande prasternas tystnadsplikt. De praster som rojer nagot som kommit fram
under hemlig skrift ska forlora sitt ambete och aldrig fa aterta det.®® Trots KO 1571:s
bristande formulering visar det sig finnas en stark bild av att det ar viktigt att halla hemligt
vad som sags under det hemliga skriftermalet. Detta samtidigt som det ar viktigt att prasterna
blir varskodda om det foreligger nagot som sdgs inom skriftermalets vaggar som paverkar

den skriftande personens mojlighet att ga fram till nattvarden.

Tystnadsplikten verkar pa ett tvadelat satt bade kopplat till sjalva den synd som begatts och
till sjalva skriftermalet som fenomen. A ena sidan kopplas tystnadsplikten till just den form
av synd som begatts. Prasten ska halla den synd hemlig som endast Gud och syndaren kanner
till. Men & andra sidan beskrivs det hur viktigt det ar att forsakra sig om att ingen av de som
kommer fram till hemlig skrift &r belastade med rykte eller uppenbara laster som skulle fa
prasten att satta sig i en obekvam situation. KO 1571 skriver att den som gjort sig skyldig till
uppenbara synder inte far bli avlost i hemlighet utan maste genomga uppenbar skrift.>” De
uppenbara skrifter som &r kanda av alla, eller som hor till livs- eller hgmalssak maste
prasten uppmana personerna att erkanna och offentligt genomga det vérldsliga straffet och
den uppenbara skriften. Nar det hemliga skriftermalet omfattar att beskriva bade det enskilda
bekdnnandet for enskilda synder och det “allmidnna” som anvinds vid nattvardsberedelse
omskrivs vikten av att noga se till att inga kommer till det hemliga skriftermalet med
uppenbara synder eller med synder rorande livs- och hogmalssaker. | Laurelius
kyrkoordningsforslag blir det tydligt ndr han varnar prasterna for att sldppa fram dessa
personer till skrift. Han beskriver att i det fall det ror sig om skriften som beredelse till

Herrens nattvard ar det viktigt att préasterna inte later folk med uppenbara synder komma fram

55 Se KO 1571.s.72-73.
56 Nova Ordinantia. (1575). s. 238.
57K0 1571.s. 71.
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och bli avldsta.®® Detta for att de obotfardiga forst méaste vilja forsonas med férsamlingen och

uppenbart skrifta sig for att anses réatt bereda sig till nattvarden.

Né&r Laurelius beskriver den sérskilt hemliga skriften talar han om de sérskilda hemliga
synder som en syndare bekanner och dessa synder far prasten inte avsl6ja och beratta for
nagon annan.®® Har syns en tydlig koppling mellan sjalva synden men sérskilt for hur typen
av synd utgor ramen for tystnadsplikten. Laurelius menar ocksa att prasterna skall vara
forsiktiga att lata nagon med uppenbara synder komma infér hemlig skrift da Gud for dessa
har instiftat en annan ordning for dem att géra sin bot och &nger.®° Detta visar hur viktigt det
ar att det som sags under den sarskilt hemliga skriften halls hemligt och ej yppas, da ett
sadant forfarande skulle kunna skada préastestandets trovérdighet och rykte.®* Tystnadsplikten

knyts av Laurelius aven till sjélva préstrollen och inte enbart till formen.

Att Laurelius anknyter detta sa tydligt till prastrollen kan forklaras med att han, i sitt forslag,
plockat bort méjligheten for nagon annan an préasten att hora en syndares skriftermal. Det gar
mot denna bakgrund att anta att tystnadsplikten rorande det hemliga skriftermalet &ven
tidigare varit knuten till prasten och dennes roll och da inte till sjalva foreteelsen hemligt
skriftermal. Biskop Erik Emporagrius foreslar i sitt kyrkoordningsforslag en intressant
I6sning pa lekméannens plats i den hemliga skriften. Han likstaller lekman som hor hemlig
skrift med en prist som gor det. I sitt forslag skriver han: ”Roijer henne leekman, der
syndaren sigh for honom skrifftadt hade, eller ndgon annan, som foruthan skrifftefadern af
synden kunskap wiste, wari medh them och theras gerningh, efter propotion, samma lagh
[som for pristerna].”®? Aterigen knyts tystnadsplikten till sjalva momentet och &r inget som
kommer med &mbetet. Det hela kan ses som att tystnadsplikten hor sjalva formen hemlig
skrift till och att den som innehar rétten till att lyssna till denna form av skrift ar skyldiga att
lyda dess tystnadsplikt — eftersom denna ska pd samma satt som Gud lyssnar och forlater

synden ocksa som Gud glémma den.

Genom en tydligare uppdelning inom det hemliga skriftermalet — vad som rdknas som

nattvardsberedelse och vad som &r nyttigt till sjdlens och manniskans trost och béttring —

58 Laurelius. (1650).s. 168.

59 Laurelius. (1650).s.171-172.
60 Laurelius. (1650).s.173.

61 Laurelius, (1650).s. 172.

62 Emporagrius. (1652). s. 65.
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oppnas ocksa en mojlighet att i det hemliga skriftermalet fa bekanna grovre synder utan att
bli nekad sin mojlighet till skrift. Denna utveckling kan spegla och bero pa tva saker, bade att
det sker en tydlig uppdelning och distinktion mellan de bada skriftsatten men &ven en vilja att
oppna upp en kanal for att faktiskt kunna be om forlatelse for grova synder utan att kénna sig
svarmodig eller hysa en réadsla for straff och skvaller. Om denna skérpta och kontrollerade
form av hemlig skrift medfor att det inte langre gar att anvanda sig av lekméannen for denna
bekannelse eller om présternas monopol pa all syndabekénnelse instiftades for att starka
moralen for tystnadsplikten, gar inte att helt utlasa fran detta.

| KL 1686 ger lagstiftaren en storre frihet att komma infor prasten och bekanna grova brott
och Overtradelser, prasten beldggs med en strangare tystnadsplikt som &r kopplad till det
hemliga skriftermélet. Aven om nagon star pa lur och sprider det hela vidare innefattas denne
av tystnadspliktens skarpa formulering. 5 Tystnadsplikten kan darmed ses &terspegla
kopplingen bade till ambetet och till formen. Samtidigt som det hemliga skriftermalet
begransas till en form och infér prasten i sin hemforsamling i KL 1686 sa ges dar storre
utrymme att bekanna sina svara och grova synder i hemlighet (detta sa lange de inte &r
allmant, uppenbart kanda) och dar fa avlosningen fran dem efter visad bot och battring.
Denna férandring kan tankas spegla kyrkolagens forsok att vilja f& manniskor att bekanna
sina synder, att inte radas och ga och dra pa dem, men dven att ge ett redskap till prasten att
verkligen ha koll pa sin forsamling sa att de pa ett tydligt satt kan férmana och férkunna dem

ut ur synden till en ratt omvandelse och salighet.

2.2. Skriftermalet som nattvardsforberedelse

Att ratt bereda sig for nattvarden ar ett dterkommande perspektiv i bade KO 1571 och KL
1686. Dessa perspektiv harstammar delvis fran den medeltida bikten och det reformatoriska
arvet. Ake Andrén anser att skriftermélet som nattvardsforberedelse hamnar i en klamd
situation i reformationstiden och i den svenska kyrkans forsok att bade behalla dess form och
frihet. De lutherska kyrkorna kunde inte pabjuda obligatorisk bikt infor prasten (eftersom
denna inte var ett sakrament) innan nattvarden. Manniskan var ju réatt beredd om denne infor
Gud tyst i hjartat bekande sin synd och visande en fast och stark tro pa hans forlatelses kraft.

Men samtidigt gar inte bikten att forbjuda fore nattvardsgangen da absolutionen ses som en

63 KL 1686. s. 24.
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gava fran Gud till den trossvage. Luthers forfattarskap om bikten praglas av denna dubbla

instéllning,% en dubbelhet som &terkommer i 1600-talets diskussioner rérande ny kyrkolag.

Skriftermalet som nattvardsberedelse kommer utvecklas till att starkas under 1600-talet. |
1571 ars kyrkoordning finns fortfarande en frivillighet rorande att ga till skrift innan
nattvarden, men redan i Nova Ordinantia som utkom nagra ar efter KO 1571 uppmanas
pristerna att “allfuarliga och flijteliga formana och halla folcket ther till, att ingen foracktar
eller 6ffuergiffuer skrifftamalen [...]7 vilket kan ses vara borjan pa att gora skriftermalet till
ett obligatoriskt inslag i nattvardsberedelsen. Aven om det inte var uttalat s& hade
forandringen och forskjutningen till en organiserad obligatorisk nattvardsberedelse
paborjats.®® Fragan om denna forandring var pabjuden av den kyrkliga ledningen eller genom
en dmsesidig utveckling mellan kyrkans ledning och den folkliga viljan att ratt bereda sig, &r

nagot jag hoppas kunna narma mig i det kommande avsnittet.

2.2.1. Ingen nyhet med skrift innan nattvarden

Att skriftermalet kan, bor eller ska anvandas som nattvardsberedelse ar ett aterkommande
inslag i texter fran KO 1571 till KL 1686, men hur starkt kravet ar skiljer sig emellan dem.
Fran att varit en frivillig privatabsolution till att bli obligatorisk for en storre grupp ar den
tydligaste forandringen mellan KO 1571 och KL 1686. Jag har dock sett i min genomgang av
dessa lagtexter och de lag- och kyrkoordningsforslag som figurerat under 1600-talet att det
inte helt gar att utesluta den folkliga viljan till att ga till skrift som nattvardsberedelse.
Samtidigt som prasterna alaggs formana folket att g till skrift och nattvard®’ &ldggs dem
aven att halla god uppsikt 6ver vilka som tar sig fram till denna nattvardsforberedande skrift.
Det gar kanske att havda att den inbyggda kopplingen mellan bikt och nattvard i den
medeltida kyrkan som Ake Andrén talar om®® lever kvar i ménniskors och kyrkans tradition
aven efter reformationen. Den dubbla installningen till friheten i skriftermalet och
absolutionens stottande kraft for den trossvage (som visar sig i kyrkoordning- och
lagtextforslag)®® understodde kanske omedvetet en fortsatt vilja och stod for att skrifta sig

innan nattvarden.

64 Andén, A. (1952).s. 36.

65 Nova Ordinantia. (1575). s. 231.

66 Ekstrand, S. (2005). s. 24-25.

67 Biskopen Isac Rothovius skriver i sin predikan, som sinds ut 6ver hela Abo stift, p s.5 att de som 6nskar g till
nattvarden och bor nira kyrkan ska ga till skrift om l16rdagen. Detta visar pa att kravet pa skrift innan nattvarden var
en 6nskan och forhoppning fran biskopen.

68 Se Andrén, A. (1952). s. 22-23, 32-36.

69 Se Andrén, A. (1952). s. 32-36.
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| KL 1686 har nattvardsberedelsen blivit ett obligatoriskt inslag och kallas for allmant
skriftermal, och som jag tidigare beskrev ar detta inte nagot nytt krav. Skriftermalets och
absolutionens starka koppling till nattvardsforberedelse syns dven i HB 1693. Dar har ett nytt
moment infogats efter forbonen/litanian. Detta moment &r en bon for de som skall ga till
nattvarden. I bonen lyfts det fram att de avldsta ménniskorna [...] intet upsateligen
ofwertrida hwad the/wid afldsningen in for titt [Guds] helga ansichte utlofwat hafwa”®
Denna tydligare koppling till nattvarden hade redan biskop Erik Emporagrius uttryckt i sitt
kyrkoordningsforslag 1652 genom sin rubrikséttning ”Om Skrifftermal for an man gaar till
Gudz bord, och sedeles beredelse ther till”’* samt genom hans inledande ord till samma
kapitel ” Det #r i Gudz ord budit, och elliest hogt aff nddenne, at the, som willia ga till Gudz
bord, sigh ritt bereda [...]”"2 att det gdrna sags som ett krav fore nattvarden. Det sista citatet
vittnar om det som aven KO 1571 och Martin Luther ger uttryck for, ndmligen att for att ta
emot Herrens nattvard, som ses som den framsta syndaforlatelsen, s& maste man ratt bereda
sig.”® Denna ratta beredelse kan dock goras sjalvmant och p& egen hand, men om présten
kanner sig oséker pa den skriftades ratta uppsat infor nattvarden menar KO 1571 att prasten
framst skall forhora sig om dennes kristendomskunskaper.” Den utveckling som vi kan se
borja ta sin utgangspunkt i KOF 1608 ar en sammanslagning av dessa bada perspektiv. Denna
sammanslagning mellan den rétta beredelsen genom syndernas bekénnelse, genom en stark
tro samt mojligheten till att kontrollera kunskaper om den kristna laran i allmanhet och
nattvarden i synnerhet skapar till en obligatorisk nattvardsberedelse i KL 1686. Dér det till ett
allmant skriftermal “[...] kommer Folcket fram for Skrifte-Fadern, stundom faa, stundom
ménga, som sina synder bekinna [...]”" och infor kyrkoherden eller kaplanerna later de sig
skrifta detta efter att de [...] ndgot forut, hoos Predikanten sig angifwa [...]”®. Kyrkolagen
slar ihop dessa bada perspektiv och vill genom anmaélan forsakra sig om att ingen ovérdig

smiter fram till skrift och Herrens nattvard.’’

70 HB 1693. s. 84.

71 Emporagrius. (1652). s. 67.
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Denna sista kontrollinstans av att anméla sig innan ersatter det som tidigare forslag forsokt
styra genom att klockaren och prasten noga skulle halla koll pa vilka som kommer fram till

skrift.”® Och som Emporagius skriver:

Anr prasten dnnu om alla, som framkomma icke wiss och saker, td ma
han i begynnelsen pa skriftningen en alfwarlig férmaning medh faa
ord stélla till heela hopen formanandes och radandes, at der nagon
fremmande, eller elliest hindrat, hade instuckit, han willie sielfkrafd
wijka ther ifra. Han skal och wid sddana handelse i aflésningen séija,
at syndernas forlatelse them botferdigom allenast forkunnes, och sidst
warna och forbiuda the hindrade och okiende sigh till nattwarden
begifwa.”

Prasten behover ha koll pa vilka som kommer fram till denna skrift eftersom de aven skall
motta nattvarden, vari en obotfirdig syndare kan riskera att dta och dricka sig sjalv domen.®°
Genom att infora listor och anmalning innan skriftermalet kan préasten noga forbereda sig pa
vilka som kommer, undersoka om de har nagra uppenbara laster och hindra obotfardiga att
komma fram infor Herrens bord. KL 1686 ar dock tydlig pa en punkt, med hanseende till
detta, att: ”Ingen Priastman ma, for ett 16st Thal, eller ogrundat Rychte skull, stinga nidgon
ifrdn aflésning och Herreans Nattward.”8! Ytterligare visar sig nattvardens och avlosningens
starka samband tydligt i KL 1686, och i HB 1693 finns ett moment infogat, att hela
forsamlingen ska be en bon for de som gar till nattvarden. Denna bon knyter &n tydligare ihop
banden mellan avlésningen och nattvarden med orden éver kommunikanterna: *[...] sdledes
intet upsateligen ofwertrada hwad the wid aflésningen in for tit [Guds] heliga ansickte

utlofwat hafwa.”8

Prastens anknytning till skriftermalet som nattvardsforberedelse kan ses vara oemotsagt i allt
fran KO 1571 till och med KL 1686. Aven om det frdn borjan har funnits mojligheter att
bereda sig pa egen hand eller skrifta sig hos nagon annan, verkar just skriftermalet som
foregar nattvarden varit forbehallet prasten. Redan i KO 1571 foreskrivs prasten att sitta i

kyrkan en timme innan hogmaéssan for att héra manniskors skrift. Dessa sa kallade “tider och

78 Se Emporagrius. (1652). s. 75. samt Laurelius. (1650). s. 166-167.
79 Emporagrius. (1652). s. 75.

80 Se KL 1686. 5. 26-27.

81 KL 1686.s. 27.
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rum” har redan i KOF 1608 utdkats med att &ven inbegripa l6rdagskvéllen. 1 KL 1686
foreskrivs att préasten tar emot de som vill begd nattvarden ”Uti Stdderne, ther som thet
tilférende sa warit brukeligit, skola the forsamlas i Kyrckian, om Logerdagen, [...]. Men pé
landet, skal Folcket om en Séndagz- Hogtijdz eller stoor Bondagz Morgon skriftas [...]"%.
Redan i KO 1571 och i Nova Ordinantia talas det om hur prasten skall anvénda sig av
skriftermalet som ett satt att forhdra sig om personens kristendomskunskaper och da sarskilt
nattvarden. 8 Det &r kunskapskontrollen som &r det viktiga i denna form av
nattvardsberedelse, och dar har prasten ett sérskilt ansvar for undervisningen och att ratt

forvalta sakramenten.

Till kunskapsperspektivet hor daven aspekten av en ratt forstaelse. Spraket blir, for denna form
av skriftermal, mycket viktigt och de reformatoriska dragen angaende folksprakets
anvandning visar sig tydligt i det nattvardsforberedande skriftermalet och da sérskilt rérande
absolutionen. I KO 1571 foreskrivs att prasterna ska avkunna absolutionen “icke med Latinsk
ord eller form, [...] vtan thet skal skee, sdsom och alt annat, p& almenneligit maal [...]”% och
detta for att personen som Onskar bli avlost [...] magha forstd hwad til them sagdt warder,
och haffua ther affs& myckit mera trost och forbattring.”®®Att verkligen forstd och ta till sig
avlésningens ord ar en av hornstenarna for skriftermalets starka stallning. Det ar i ordets
forstaelse och i tron pa det som du verkligen blir avlgst och vérdig. | KL 1686 har detta
forstarks och det uttrycks med att ”Fremmande af wér Religion, som intet kunna wart Sprak,
mage skriftas igenom nigon, som emellan Pristen och them talcka kan.” 8 Denna
formulering visar pa en forandring i synen pa kyrkans och skriftens doméner, “wér religion”
innefattar nu dven personer av annat sprak. Sverige har under arhundradet vaxt och blivit en
stormakt, med bade nya landvinningar och stor arbetskraftsinvandring och skriftermalet ses
hér som en viktig hornsten i det religidsa livet och i beredandet infor nattvarden, dér
forstaelsen och det undervisande perspektivet upplyfts. Genom att forsakra att den enskilda
kristna far kunskap om hur denne rétt ska bereda sig, ratt ska tro och om den rétta innebdérden
av sakramentet, ges personen ett eget ansvar att sjalv rannsaka sig infor sitt moéte med Gud

och det heliga.

83 KL 1686. s. 26.
84 KO 1571. s. 70. Nova Ordinantia. (1575). s. 236.
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2.2.2. En eller flera till skrift?

Kravet pa att det hemliga skriftermalet (eller allmanna i KL 1686) skulle utféras en och en
luckras upp ju mer uppdelat skriftermalet blir mellan bikt och nattvardsforberedelse. 1 KO
1571, dar bada aspekterna infogas i samma typ av skriftermal betonas vikten av att inte lata
flera ga tillsammans i skrift. P4 denna punkt uttrycker sig Nova Ordinantia sig mycket
tydligt. Prasten skall formana folket att ga en och en till skrift och ej sta for nara varandra sa
att de kan hora vad som ségs.® Denna skarpa skrivning visar pa ett visst bruk att ga till skrift,
att manga ville ga och att det kunde bli trangt i kyrkan. Prasterna verkar under vissa tider om
aret ha fatt hjalpa varandra for att klara av alla som 6nskat skrifta sig.8 Eftersom KO 1571
ger den skriftande friheten att dven under detta skriftermal bekénna sérskilda synder behovs
vissa ramar sattas upp sa dessa kvarstar som hemliga. Aven om den skriftande inte uttrycker
nagra sarskilda hemliga synder ska den skriftande ges maéjligheten att anda sérskilt kunna

bekanna nagon hemlig synd.

| takt med att ett tydligt nattvardsberedande skriftermal utkristalliserar sig paverkas synen pa
hur manga som skulle kunna komma fram till skrift samtidigt. Nar den lokala préasten ocksa
tillskrivs det enda ansvaret for denna form av skrift verkar det nédstan praktiskt omgjligt att
uppratthalla ett uteslutande enskilt skriftande av alla. I KOF 1608 uttrycks ingen férandring i
synen pa detta trots att skriftermalet som obligatorium for nattvarden blivit tydligare. Denna
forandring syns forst tydligt i Laurelius kyrkoordningsférslag 1650 dér han beskriver att det
till nattvardsforberedande skrift kommer fram nagra eller fa och att detta ar brukligt i de
svenska forsamlingarna samt att det dven forekommer att en enskild person kommer fram
infor skriftefadern, och att dessa “begge sitten uthi sit ritta bruuk dre loflige och skola
behollas, och sd myckit medh limpa och fogligheet skee kan [...]”%. Har visas en férandring
att antalet som slapps fram ar beroende pa laglighet. Om présten ska skrifta en och en eller en
mindre eller stérre grupp infor deras nattvardsbesok baseras pa praktiska och genomforbara
premisser. Mojligheten till enskilda forhor blir i storre grupper svarare att uppratthalla och
biskop Emporagrius menar i sitt forslag att detta forhor skulle kunna éverga fran det enskilda

utfragandet till ett storre gemensamt utfragande, bekéannande och avldsande. Han skriver:

88 Nova Ordinantia. (1575). s. 73.
89 Se KO 1571.s.70-71.
90 Laurelius. (1650).s. 165-166.
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Ta en heel hoop framkommer till Skrifft uthi hwilken hwar och en for
sigh sin syndz och troos bekennelse icke beqwemligen gora kan, ta
skal skriftefadren uti ett kort taal forehalla them alla [...]. Der effter
skal skrifftefadren sporia them, som sigh skriffta, om alla thesse
stycker i synnerheet: nempligen om the kienna, bekienna, angra och
afbidia sina synder? Om the troo, att Gudh &hr them nadigh, och will
forlata synden [...]. Afflosningen skal skie pa thetta séttet at
skrifftefadren séger till then, eller them, som sin bekennelse gjordt
hafwa.%!

Ju mer tanken pa att ga till skrift infor nattvarden infunnit sig i kyrkobesdkarnas och
prasternas medvetenhet och férmaningar sker av praktiska skal en pragmatisk omtolkning av
denna form av skriftermal som slutar med att det i KL 1686 i princip antagit en struktur som
egen gudstjanstform. Genom sin tydliga plats, kvéllen innan eller pa séndagens morgon, ges
denna form av skriftermal en gudstjansts ram. Skriftermalet sker allmént av alla narvarande,
och inleds med psalmsang, boner och akallan, vartefter prasten forrattar skriftermalet med det
samlade skriftefolket. > Om denna forandring skriver Belter i sin bok Historiska
anmarkningar om Kyrckoceremonierna att den sker redan 1673, da han menar att det sker en
avgorande forandring, att fler och fler gar till skrift i storre grupper (da undantaget vid
sjukbesok och i fangelser) och hans slutsats ar att présterna bdrjade finna detta mer

bekvamt.3

2.2.3. Det Overlevande skriftermalet

Vid en 6kad féormaning och undervisning om att ga till nattvarden och att ratt bereda sig
genom skrift och syndaomvandelse, ar det forstaligt att den pragmatiska hallningen fick ta
overhanden och att skriftermalet som nattvardsforberedelse Gvergick till den form som,
allmant skriftermal ger uttryck for i KL 1686. Det privata och enskilda forhoret och
mojligheten till ett bekannande av enskilda synder fick stryka pa foten for det kollektiva och
mer praktiska forberedande skriftermalet med allman undervisning och forhor,
trosforvissning och avlosning. Denna form av nattvardsforberedande skriftermal var det av
dessa tre som kom att Overleva langst i den svenska kyrkohistorien. Dar bikten (det hemliga

skriftermalet) i borjan pa 1700-talet glomdes bort och dar senare den uppenbara skriften

91 Emporagrius. (1652).s. 76-77.
92 Se KL 1686. s. 26.
93 Beelter, S. (1762).s. 522.
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under 1800-talets slut upphorde sa fick skriftermalsgudstjansten infor nattvarden leva kvar en

bra bit in p& 1900-telet, for att i 1942 &rs handbok infogas i hgmassan.®*

2.3. Den uppenbara skriften efter uppenbara synder

Det finns tva typer av uppenbar skrift enligt KO 1571. Den forsta ér den skrift som [...] een
heel Forsambling, eller en sampt med hela Férsamblingenne vppenbarligha bekenner sigh
haffua syndat emoot Gudh [...]”%®, vilken inte ska forvaxlas med den nattvardsférberedande
skriften, utan detta ar den skrift som sker i gudstjansten och pa boén- och botdagar. Jag
aterkommer kort om denna form av skriftermal senare i 2.4. Den andra form av skrift som jag
i detta avsnitt titta narmare pa, dr den skrift som nigon ska genomgi di en syndare 7[...]
haffuer bedriffuit naghon last een eller flere, sa at thet ar vppenbart och allom kunnogt
wordet [...]%. N&r en synd ar uppenbar behéver syndaren férsonas med dem som syndaren
genom sin synd har skadat eller gjort upprorda, det vill sdga i detta fall bade Gud och hans
forsamling och i den uppenbara skriften be Gud om forlatelse och forlika sig med
forsamlingen.®” Just att de uppenbara synderna dven kraver en forlikning med forsamlingen
medfor att de maste skriftas uppenbara for forsamlingen. Detta eftersom att
forsamlingsmedlemmen som syndat har syndat mot bade Gud och mot hela forsamlingen och
for att visa ratt anger sa maste denna bekéanna sin synd och be bade Gud och den som blivit
drabbat av synden (forsamlingen) om forlatelse. Eftersom synden begatts bade mot Gud och
mot forsamlingen, stangs den uppenbara syndaren ute fran forsamlingens gemenskap till dess
att denne genomgatt sin syndabot och visat sin anger. Da kan den botfardiga pa nytt upptas i

forsamlingens gemenskap, som ytterst symboliseras i deltagandet vid nattvardsbordet.®

De synder som raknas till de uppenbara ar livs- och hogmalsbrott, samt brott och synder som
beror hela forsamlingen vilka ar uppenbara och erkéanda efter lang sedvénja och historia. Till
dessa synder hor bland annat barnamord, horeri, mord och mened.*® Ofta 4r den uppenbara
skriften kopplad till ett varldsligt straff och efterféljer en av den varldsliga makten utstélld

dom, samt béter till kyrkan.'® Den forandring som sker rérande den uppenbara skriften

94 Se Ekstrand, S. (2005).s. 9-13.

95 K0 1571.s. 75.

96 KO 1571.s. 75.

97 Se KO 1571.s. 75.

98 Imf. KO 1571.s. 74-81. Emporagrius. (1652). s. 88-90. Prastestdndet. (1682). s. 40-42. Ridderskapet. (1685). s. 268-
269. Samt KL 1686. s. 28-29.

99 Enligt KO 1571, s. 76, ar nagra av dessa synder: "Barnsdodh, meenedh, hoor, mandrap, frendspild, ketterij, och
tydelagh medh fad” se Nova Ordinantia. (1575). s. 252-254 for en utforligare lista.

100 Se KL 1686. s. 28.
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mellan KO 1571 och KL 1686, tar sig framst uttryck i en skérpning, att gélla alla oavsett

varldsligt stand.

2.3.1. Alla ar lika infor den uppenbara skriften

Bade KO 1571 och KL 1686 &r noga med att poangtera att den uppenbara skriften skall
genomgas av alla som begatt och blivit domd for en uppenbar synd. »Thet ar aff dagelig
forfarenhet kunnogtt, att inthz werlzligitt regemente, hushald eller scholor kunne forkofras,
tillviixa, blifwa langwarige och stindaktige [...]”%%' om [...] ther icke tilborligh agha, tuktt
och diciplin emott them [...] wid maktt halles.”'%> med de orden inleder KOF 1608 sitt
avsnitt rorande uppenbar skrift och kyrkolagen inleder senare med att beskriva den uppenbara

skriften:

Uppenbara Skrift och Kyrckioplicht, ar then Synda-bekénnelse, som
en Syndare, Lagwunnen och saakfalter gior, in for Forsamlingen ta
han tilstar, sig wara uti then Saak bratzlig, for hwilken han uppenbart
skriftas, och betygar sin anger, 6fwer bemélte synd, beder Gud och

Forsamlingen om forlatelse, samt utlofwar boot och battring. %

Den uppenbara skriften skal drabba alla och présterna ska inte missbruka hur de utfor sitt av
Gud givna ansvar, utan detta dr en skrift som finns for allas nodvéndiga tukt och aga, sa att
bade hushall och hela landet ska kunna bli kvar i och fortsatta véxa i Guds nad och ara. Nova
Ordinantia tydliggor att prasterna inte av vanskap eller annan orsak missbruka sitt &mbete
och lata en syndare lattare undgad. En sadan prast skall infor biskopen stallas och dar
undervisas och straffas samt i en tid bli avtagen sitt ambete.’%* Det &r ju latt att tdnka sig att
det som prast ibland kunde vara svart att std pa sig mot hdga ambetsmén, storbénder, bekanta
eller slaktingar, och att det sa tydligt understryks att det ar viktigt att halla denna distinktion
mellan &mbete och person eftersom att:

Nar Gudz ordz tienare thet gora, gora the thet icke pa sijna wegna,
vthan heller pa Christi Gudz Sons befalningh, huilkens tienare the aro,

och kunna the icke med hitt godt samueet, vthan synd och Gudz

101 KOF 1608. s. 82.

102 KOF 1608. s. 82.

103 KL, 1686. s. 28.

104 Nova Ordinantia. (1575). s. 257.
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wredes och straffs foruentelse, sadana tilborligitt kyrkiostraff haffua
fordragh.1%

Infér synden &r alla lika. Gud tycker inte om synd och han straffar sitt folk om de inte
bekénner och férsonar sig med Gud. Guds straff for de uppenbara synderna kan drabba hela
forsamlingen, och synden anses darfér inte begangen enbart mot Gud utan mot hela
forsamlingen.'® Denna likhetsprincip visar sig mycket tydligt i HB 1693 och i ordningen for
kyrktagning vid lonskalage eller hor. Har har denna ordning genomgatt en
jamstélldhetsforandring” 1% . Tidigare har denna ordning enbart berort kvinnor som i
I6nskalage fott barn och sedan latit sig bli kyrktagen. | HB 1693 har denna ordning utokats
till att dven inbegripa [...] s& man som qwinna: sasom och andre the ther grofua synder
begéngit och til kyrckio plicht démde &ro [...]"% Harmed likstills synden mellan kénen och
den uppenbara synden kopplas tydligt ihop med det vérldsliga straffet. Detta vardsliga straff
kan ses som ett straff givet direkt av Gud, av den makt Gud gett landets ledning. Detta blir
det straff som inte kan undgas, och kyrkoplikten blir syndarens tydliga bevisning pa sin anger
och vilja till forsoning, framforallt med férsamlingen men dven med Gud. Skriftermalet blir
darefter hojdpunkten dar syndaren infor sin forsamling och Gud ber om forlatelse, visar sin
battring, blir avlost, och som det tydligaste tecknet pa ett aterupptagande i forsamlingen,

begér nattvarden.1%®

Kopplingen med det vérldsliga straffet ar viktigt, det &r inte prasterna som ar satta till att
doma en syndig manniska. Den ratten ar av Gud given till den vérldsliga makten eftersom
”Thet dro thu atskeleige kall och embethe, som icke skola blandas i hoop, nempliga werlzligh
offuerheetz mackt och Ewangelij tienst.”*1% Aven préstestandet talar om detta i sitt lagforslag
nar de bland annat vill kunna se, i nodfall, en pragmatisk 16sning pa kravet att forst fa sin
dom och sedan genomga den uppenbara skriften. Om det vérdsliga straffet drojer och

syndaren befinner sig i sjalslig vanda, och har erkéant och bekant sin synd, da skall denna fa

105 Nova Ordinantia. (1575). s. 252.

106 Se KOF 1608. 5. 93.

107 Texten for sjdlva kyrktagningsceremonin dr den samme som i HB 1614 dar den ar skriven for kvinnor som fott
barn i synd och som aterupptas efter anger till forsamlingens gemenskap. Kvinnan har darmed utgjort subjektet i
texten, men efter att denna ceremoni i HB 1693 dven foreskrivs gilla de mdn som genom grov synd orsakat havandet
och forlossningen, sa forandras texten marginellt genom ett byte av subjektet. Istillet for att hon, syster och hennes
utgor det normala subjektet for texten stills dessa ord i parentes och far dirmed ge plats for de manliga subjekten
han, broder och hans. Detta sker trots att texten troligtvis fortsitter ha en stor 6vervikt av kvinnliga subjekt.

108 HB 1693.s. 128.

109 Jmf. Prastestandet. (1682). s. 60-62.

110 Nova Ordinantia. (1575). s. 249.
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ga till uppenbar skrift och nattvard. Detta om domaren trots konsistoriets papekande anda
dréjer med domen.*! Har syns ett tydligt uppdelade av samhallet, en syn p& samhallet som
aterfinns i hustavlan och Luthers beskrivning av det andliga och varldsliga regementet. Det &r
tydligt att Gud har tillsatt tva grupper i samhéllet med tva olika uppgifter och att man sa lite
som majligt skall ga in pa varandras omraden. Den uppenbara skriften ar ett tydligt exempel

pa nar dessa bada sfarer ska samarbeta for att ge Gud fullkomlig ara i sin skapelseordning.

Jag inledde detta avsnitt med att tala om hur bade KL 1686 och KO 1571 var eniga om att
alla skulle genomga denna typ av skrift, vilket de &r i sak. | férslagen under 1600-talet har det
hojts roster som velat gora det majligt att komma igenom den uppenbara skriften pa ett
formildrande satt. Da for de som haft rad eller innehaft hogre positioner i samhallet. Biskop
Emporagrius borjar i sitt kyrkoordningsforslag 1652 att beskriva om en sérskild ordning for

férndmare uppenbara syndare:

Om then brotzliga woro uti forndmbligit &mbete stadder, eller elliest
af synnerligh myndighet och warde, och af fornahm att ther iempte
kommen, och for predikanten sin anger och battring nogsampt
forklarade, kunde han blifwa férskont medh plichtebenken och
skrifftandet pad golfwet, och i det stéllet std nagra Sondagar ifran
Kyrkian, eller effterst i henne uti ndgors annars benck, och pa then
dagen han skal forsonas medh forsamblingen sta pa kna i sin egen
benck, latandes presten af predikstolen forkunna sin synd och béttring,
bidia forsamblingen om wanskap, och trada ther uppd med
skriftefadren uti Sacristian, att ther i ndgras narwaru gora sin
skriftermal och undfa aflosningh, samt ga strax medh the andra till

Herrans Nattward.1?

Har onskar biskopen att de som ar hogt uppsatta eller av fin slakt skall skonas fran den
radande ordningen for uppenbar skrift. Sjalva skamdelen reduceras fran att slippa sitta i
skriftbanken langst bak i kyrkan, till att fa sitta i en annan béank &n sin egen. Detta kan ha
varit lika forodmjukande, att degraderas fran sin sarskilt tilldelade plats. Det bor dock noteras

att det foreskrivs en skillnad. Den andra skillnaden &r att personen far bli kvar i sin bank vid

111 Prastestandet. (1682). s. 249.
112 Emporagrius. (1652).s. 103.
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forkunnelsen. Har behover personen inte som de andra knafalla infor férsamlingen utan far
sta pa kna i sin egen bank. Det verkar vara nagot skrammande att bli kallad fram infor alla,
att momentet att ga fram och inte fa vara kvar vid sin egen plats varit skrammande och att fa
sta kvar i banken setts som en formildrande omstandighet. Den storsta skillnaden och storsta
befrielsen i jamforelse med Ovriga ar att denna person far forratta sitt skriftermal inne i
sakristian med nagra vittnens narvaro och inte infor hela forsamlingen. Dessa olika
formildrande omstandigheter verkar finnas for att minska skammen och forédmjukelsen for
dessa personer. Detta skulle kunna vittna om hur skamfyllt det var att genomga den
uppenbara skriften och att dven om du skulle upptas och ses som en likvardig medlem i
forsamlingen igen, fick du bara marken efter ditt snedsteg och utsta en viss brannmarkning
aven efter. HB 1693 vittnar om att det fanns behov av att varna folket efter de uppenbara
skrifterna (kyrktagning for man och kvinnor vid hor och lénskalage) att de som inte sag den
botfardiga och avldsta personen som syndfri och som en fullvardig medlem av férsamlingen
skulle da [...] wederborligen nipst och straffat warda”'®. Den uppenbara skriften utgjorde
en brannmarkning av personen som fick utsta den, och trots prasters och handbokens forsok
att formedla en nadefull syn och utdoma straff 6ver de som satte sig 6ver Guds handlande
igenom avldsningen verkar det fortfarande varit en stigmatiserande handling. Att da vissa
personer skulle kunna f4 en “mildare” uppenbar skrift kanske kan ses vara for att uppratthalla
den vérldsliga ordningen, att vanligfolk kunde bibehalla respekten for dessa &mbetsmén och
hoga stand som var satta av Gud att regera.

Praststandet foreslar aterigen detta forfarande i sitt forslag till kyrkolag, men forandrar det
nagot, att i sakristian skall skriften och avlsningen ske i férndma manniskors narvaro samt
att de som genomgatt denna skrift maste betala 100 RD* som allmosa.l*® I ridderskapets
senare forslag utelamnas dock all mdjlighet till formildrande omstandigheter,'® och i KL
1686 ges inga formildrande omsténdigheter for personer av hdg rang och éra, utan den enda

formildrande omstandighet som ges &r vid uppenbar skrift rérande I6nskalage:

Then sig med Londkelager forseer, sa Man, som Qwinna, skal en
sondag, under Hogpredikan, st pa ett sardeles, ther til férordnat,
Plichtepall [...], efter afkunnandet pa Predikstolen, i hela

113 HB 1693.s. 133.

114 fork. riksdaler.

115 Prastestandet. (1682). s. 61.

116 Se Ridderskapet. (1685). s. 268-269.
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Forsamkingens narwaro, aflosas [egen kursivering]. Wil nagon
therfore forskonas, sd gifwe Etthundrade Daler Solfwermynt,
halfparten til Socknekyrckian, och then andra halfparten, antingen till
Hospitalet, eller til the Fattige i Forsamlingen, ther brattet skiett ar,

och blifwe sedan i Sacristian aflost.1’

Bade man och kvinnor likstélls infér denna sarskilda ordning, ndgot som vittnar om den
principen att ingen oavsett kon eller rang kan undkomma den uppenbara skriften. Alla har
syndat mot Gud och foérsamlingen och maste darigenom bekéanna och forlikas med de bada.
Mojligheten att kunna kopa sig fri ar det nya i KL 1686, summan overtas fran prastestandets
lagforslag men mojligheten att kopa sig fri fran all form av uppenbar skrift begréansas till
enbart lonskalédge och begransas endast till den forsta och andra resan. Om brottet upprepas
till tredje resan skall syndarna genomga uppenbar skrift och kyrkoplikt samt betala 200 daler
silvermynt.!!® Denna forandring skulle kunna tolkas utifran tva perspektiv. 1) Antingen valjer
lagstiftarna att infora denna forandring i kyrkolagen och bortse fran prasternas forslag da de
fall dar dessa hoga ambetsman begar en uppenbar synd ar da de begatt lonskalage. Darfor far
dessa personer i lagforslaget en fordelaktig réttighet och kan slippa den offentliga fornedring
som den uppenbara skriften medfér. 2) Kyrkolagen valjer att gora alla lika infor lagen, ingen
manniska, oberoende stand och dmbete, ges majligheten att betala sig fri fran skriftermalet
utan de kréver att alla uppenbart skriftar sig till Guds och férsamlingens behag. Men att
synen pa lonskalage har mildrats, och forandrats, och darfor Oppnar lagen upp for
mojligheten att vem som &n begatt Ionskalage kan slippa den uppenbara skriften i allas asyn

om de har rad att betala.

Troligtvis gar det att anta att bada dessa motiv/perspektiv ar maéjliga for den skrivning som
sker i KL 1686. Att synen pa lonskalagets grovhet har forandrats marks i denna majlighet till
formildrande omstandigheter, men trots detta sa skarps synen pa den uppenbara skriften, alla
likstalls med den, bade méan och kvinnor, som vi ser i HB 1693 maste genomga
“kyrktagning” vid lonskaldge och hor. Ingen kan undga sitt straff fran Gud, genom den
varldsliga ratten, eller behovet att forlikas med férsamlingen och aterigen bli en vardig gast

vid nattvardsbordet.

117 KL 1686. s. 28-29.
118 Se KL 1686. s. 29.
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2.3.2. Vid kyrkporten eller i kyrkan?

Platsen for den uppenbara skriften genomgar ocksa en forandring under 1600-talet vilket
ocksa medfor en forandring av tillvagagangsattet vid den uppenbara skriften. | KO 1571 och i
Nova Ordinantia foreskrivs att det uppenbara skriftermalet skall géras utanfor kyrkporten,°
vilket visar sig i det jag beréttat ovan ha forandrats till att i kyrkolagen ska ske inne i kyrkan.
Det sker en forflyttning fran den mindre (om &n) publika kyrkbacken till golvet framme i

kyrkan, mellan forsamlingen och predikstolen, i forsamlingens mitt.

| Nova Ordinantia &r skrivningen mot att forratta den uppenbara skriften inne i kyrkan eller
hemligen i sakristian mycket hard. Dar star att ”All vppenbara skrifft skal forhandlas vthan
for kyrckiodoren, och icke innne i kyrkionne, som nogorstedz her til skedt &r, mykit mindre
inn om lyckte dorer antingen i Sacrestien eller elies i kyrkionne.”'?° Det verkar darmed ha
forekommit platser dar uppenbar skrift kunde utforas bade inne i kyrkan och i sakristian. Har
understryks vikten av att denna skrift skall ske offentligt utanfor kyrkan eftersom denne
person forst efter utford skrift och avlosning ater igen blir en fullvardig medlem av Guds
forsamling. KO 1571:s harda sétt att halla skriftermalet utanfor kyrkan vittnar om en vilja att
halla den uppenbara syndaren utanfor férsamlingens gemenskap och da aven i rumslig
bemarkelse.'?! Nar KO 1571 skriver “Kyrkian ma wil warda them [den uppenbara syndaren]
pa nagon tijdh, hwariom som hans saak ér til, forbjuden, doch magha the wal wara inne nar
Gudz ord predikas [...]"1?2s& visar detta pa dess tydliga vilja att skilja pa den uppenbara

syndarens status som “hedning” till att bli en del av férsamlingen igen.

Né&r biskop Emporagrius skriver sitt kyrkoordningsforslag 1652 verkar det som att det ar
sjalvklart att den uppenbara skriften skall ske inne i kyrkan. Han ndmner dess
tillvagagangssatt som att den skriftande forst ska sitta pa skriftbanken langst nere i kyrkan en
eller flera séndagar, nar det sedan ar dags for skrift skall han komma fram mitt pa golvet,
falla pa kné, varefter forbli pa kna nar prasten forkunnar dennes synd. Sedan gor syndaren sin
forsakran om sin battring, gor sitt skriftermal och far av présten sin avlosning, varefter
syndaren tillsammans med andra ur forsamlingen gar till nattvarden.*?® Detta visar att bruket

att uppenbart skrifta inne i kyrkan, som under 1575 beskrevs som ett oskick och ett daligt

119 Se KO 1571 s. 77. Samt Nova Ordinantia. (1575). s. 256.

120 Nova Ordinantia. (1575). s. 256.

121 Se Nova Ordinantia. (1575).s. 255. Samt KO 1571. s. 80-81.
122 K0 1571. s. 80.

123 Emporagrius. (1652).s. 103.
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bruk, fatt en stérre genomslagskraft och anvants flitigare an vad 1571 ars kyrkoordning velat.
| en tryckt prastmotespredikan hallen i Strangnas 1622 av Jacobo Petri Rondeletius, méarks en
nyansskillnad mellan KO 1571:s beskrivning om den uppenbara skriften. Istallet for att i
enlighet med KO 1571 skriva att syndaren ska bekénna sin last “vppenbarligha badhe for
Gudh och menniskior”'? skriver Rondeletius: ”Nar uppenbare syndare warda stilte in for
hela Forsamlingena”'®. Aven om han senare i sin predikan sdger att det uppenbara
skriftermalet har skett och sker pa olika satt ute i forsamlingarnal?® sa visar det tidigare pa att
det finns en ett skifte i synen pa den uppenbara skriftens plats — att det borjar ske en flytt in i

kyrkan.

Var skriftermalet har varit placerat har under 1600-talet troligtvis skett pa olika satt i olika
forsamlingar dar det ena sattet varit vanligare an det andra beroende pa nér under 1600-talet
det skett. Det ar intressant att se pd HB 1614 och hur denna beskriver ordningen for
kyrktagande av en kvinna som fott efter l1onskalédge. | HB 1614 ska denna kyrktagning av
kvinnor som fott barn efter I6nskalage ske inne i kyrkans mitt.*?” Detsamma galler nar HB
1693 beskriver denna kyrktagning (dd med tilligget att d&ven mén ska genomga den).!?®
Skillnaden i denna form av uppenbara skrift ar att den forra skulle ske efter predikan pa en
tidegards-dag®?® och den senare ska utféras i hogmassan en sondag'®, bada efter utford
kyrkoplikt. Vad som raknas till en tidegards-dag &r svart att séga, men det skulle kunna vara
en dag (s6ndag eller helgdag) da tidegarden skulle uppratthallas. Vilket troligen inte skedde
pa landet varje sondag, da det till en borjan endast foreskrivet att halla tidegard storre helg-

och séndagar.*®!

| prastestandets lagforslag 1682 ar det en sjalvklarhet att skriftermalet sker inne i kyrkan och
inte vid kyrkporten. Denna forflyttning in i kyrkan far sedan sitt befastande i KL 1686. Det
uppenbara skriftermalet har an mer blivit forsamlingens angelagenhet, dess mdjlighet att
utforas i enskilt rum har begransats till 16nskalége, annars skall det genomféras av alla som

begatt och blivit lagford for sina synder och detta i forsamlingens mitt infor allas askadan. Att

124 K0 1571.s. 76.

125 Rondeletius, ].P. (1622). s. 34.

126 Rondeletius, ].P. (1622). s. 36.

127HB 1614.s. 112.

128 HB 1693.s. 128.

129 HB 1614.s. 112.

130 HB 1693.s. 129.

131 Se Montgomery, . (2002). s. 265-267.
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uppenbara syndare inte ar en del av férsamlingen hindrar inte formen, att halla skriftermalet
inne i kyrkan. Bruket att halla det uppenbara skriftermalet inne i kyrkan gick inte att
motarbeta, utan av olika anledningar (praktiska och demonstrativa) har det fatt flytta in till

forsamlingens verkliga mitt.

2.4. Férsamlingens gemensamma bekadnnelse

Den gemensamma forsamlingsbekénnelsen raknas i kyrkoordning och kyrkoordningsforslag
fram till och med 1600-talets mitt till en del av den uppenbara skriften. I KO 1571 beskrivs
den som en av de tva delarna som utgér den uppenbara skriften, en mer allman form av skrift
med sin plats framst i férsamlingens gemenskap och i gudstjanstens form. Enligt KO 1571
sker denna form av skrift ”’[...] strax effter Predican eller ock ellies, ther Predicaren eller
Presten fortiljer Scrifftorden for folkena, och foket sigher effter [...]”1%2, en plats som
bekraftas bade i HB 1614 och HB 1693. | dessa bada handbocker syns aven den liknande
enskilda och gemensamma skriftermél som inleder varje gudstjanst.’** 1 KO 1571 och fram
till Emporagrius kyrkoordningsforslag fick denna form av skriftermal raknas till det
uppenbara. Detta far innebdrden att fram till och med Emporagrius séa raknas detta skriftermal
inte helt vara bundet av riten i kyrkan. Rummet och handboken sétter inte dess granser utan
denna form av uppenbar skrift bar sig sjalv som fenomen genom kyrkoordningens

beskrivning.

| forarbetena till kyrkolagen &r den uppenbara skriften inte langre tudelad och senare i KL
1686 finns denna form av uppenbar skrift med en hel forsamling inte langre med.3* Det
allmanna  skriftermalet som  kyrkolagen  beskriver —ror den  gemensamma
nattvardsforeberedelsen och den uppenbara skriften har helt blivit renodlad till den kyrkoplikt
och det forlikande mellan forsamling, Gud och uppenbara synder som jag beskrev tidigare.
Det skriftermal som haft sin naturliga roll i gudstjanstens form kan tyckas forlora sin roll som
uppenbar skrift i och med kyrkolagen och bli en del av den dagliga syndabekannelsen en
kristen manniska skall gora, dock ar det viktigt att understryka att denna form av uppenbar
skrift inte forsvinner utan aterfinns i hanboken. Det som sker ar snarare en forandring av de
annorlunda rubriker KO 1571 forsokt satta pa redan existerande moment. Det &r intressant
att tillagga att i gudstjanstordningen for hovforsamlingen 1602 presenterar Karl IX en

132 K0 1571.s. 75.
133 HB 1614. s. 39-41, 52-53 samt HB 1693. s. 38, 63-64.
134 Se KL 1686. s. 28. Prastestandet. (1682).s. 40-41., Ridderskapet. (1685). s. 268-269.
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sammanslagning av det nattvardsforberedelse skriftermalet och denna form av uppenbar
skrift. | sitt forslag lyfter han in det frageformular pa skriftermalsfragor som kommer att ligga
till grund for det hemliga skriftermalet och dess utveckling till nattvardsférberedande.!3®
Denna sammanslagning sags dock alldeles for reformert och slog darfor aldrig igenom.
Formen och kyrkohandbokens trygghet rérande denna uppenbara skrift later den istallet bli
till en naturlig del i den gudstjanstfirande gemenskapens rytm men som ett komplement och
som en del av ett annars utbyggt och tydligt skriftermalspaket och det blir framst genom
bondagarnas tydliga sprak som den kollektiva bekannelsen blir personifierad och uttryckt

offentligt.

2.5. Sammanfattning

Det ar manga forslag och forarbeten som leder fram till KL 1686. En kyrkolag som i sin
ansats vill ta utgangspunkt i KO 1571 och visa pa de kyrkohistoriska kopplingarna till sitt
reformatoriska arv och ursprung. Detta samtidigt som det har skett en utveckling som visar
sig i de forandringar som KL 1686 ger uttryck for. Den inledande texten till kapitlet om
skriftermal, samt de tre rubrikerna rérande de olika skriftermalstyperna, binder samman de
bada texternas intentioner med skriftermalet samtidigt som ramen fylls med ett utvecklat och

delvis nytt synsétt.

En grundlaggande utveckling som forandringarna pavisar ar hur en kristen manniskans frihet
i sin relation till Gud begransas och struktureras om i KL 1686. Det blir inte langre mojligt att
enskilt skrifta sig till Gud som en regelratt beredelse och syndabot fér den fulla
kyrkogemenskapen. Den enskilde kristnes ansvar forskjuts fran ett fritt ansvar utan kontroll
av nagon annan till att narma sig en frihet under kontrollerat ansvar. En kristen manniska kan
forst efter undervisning och den kollektiva (genom prasten) forvissningen om en stark tro,
ges ansvaret att rannsaka sig sjalv och sin lamplighet till omvéndelse bot och béttring och
mottagande av nattvarden. KL 1686:s nya satt att se pa skriftermalet ger en uppdelning
mellan den kristna manniskans frihet att i hemmet ansvara for sin egen dagliga relation till
Gud och det kollektiva ansvaret som genom kyrkan kraver undervisning, kontroll och
forsakring om att manniskorna uppréatthaller denna goda relation till Gud. Detta sa att
forsamlingen skriftar sig ratt och inte satter sin egen salighet eller kollektivets trygghet pa

spel.

135 Se Karl IX, ordning for hovférsamlingen. s. 14-21.
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Att pa ett riktigt satt vilja bereda sig infor nattvarden verkar ha varit en utveckling som foljt
en vilja som levt kvar med rotter i den forreformatoriska bikten. Traditionen att under vissa
tider pa aret skrifta sig (for prasten) och ga till nattvard verkar ha varit narvarande och
troligen paverkat majligheten till den starka kopplingen mellan beredelse genom skrift och
nattvard. Denna skrift fylls, istallet for att enbart fokusera pa syndarens synder, med
undervisning och formaning. Genom undervisningens moment som vaxer fram fran KO 1571
far den kristne syndaren redskap att sjalv upptiacka sin synd, sjalv forsta trosten i
avlésningens ord och nattvardens innebdrd. Kyrkans beredelse genom skriftermalet gar fran
det enskilda lyssnandet pa varje persons onskan till forsoning med Gud till att i stora drag
undervisa till sjalvrannsakan, en gemensam overtygelse om tron och pa eget ansvar, av sann
anger, ta emot avlésningen och nattvarden. HB 1693 tydliggor den starka relationen mellan
en ’réatt” beredelse, avldsning och ett deltagande i nattvarden genom den nya bén som infogas

i hdgmassans ordning fér kommunikanterna.

Det blir svart for andra an prasterna att halla koll pa sin férsamling och ansvara for de
skriftades beredelse, kunskap och trosvisshet. Prastens roll som forvaltare av sakramentet
starks genom skriftermalet som nattvardsforberedelse. Har &r prasten stalld som forvaltare av
himmelrikets nycklar till att férvissa sig om att ingen ater och dricker sig sjalv till domen.
Genom denna syn starks dven skriftermalets stallning, fran att vara ett nyttigt pabud fran Gud
till méanniskors hjélp, till att garantera en réatt beredelse infor nattvarden och det eviga livet.
Skriftermalets nya forhojda statud och ansvaret for rikets vélstand och sjdlarnas frélsning
lagger skriftermalet i préastens hander. Den egna méanniskan ar kapabel att sjalv bestimma
over sin omvandelse och relation till Gud, men prasten maste ansvara for att denne pa alla

mojliga satt verkligen bereder sig ratt infor Herrens bord och det eviga livet.

Detta understryks av KL 1686:s syn pa allas likstallande infor sin synd. En begangen synd &r
lika stor oavsett vem det ar som begar den, vilket visar sig tydligt i handlandet med de
uppenbara synderna. Oavsett kon eller rang ses du som lika syndig och har darigenom
fortjanat Guds dom och vérldens straff. Genom din synd har du bade forsakrat dig om din
egen dod och varit del i orsakandets av Guds vrede 6ver kollektivet. Utvecklingen visar pa att
den kollektiva synden och viljan att bade markera dess allvar och dess ratta botgoring

verkligen flyttar in, bade rumsligt och bildligt, till forsamlingens mitt.
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Viljan att bevara det hemliga skriftermalet kan ses 6ppna upp for mojligheten att undga viss
uppenbar skrift. For genom att tillata syndare att bekanna grovre synder och pa ett tydligare
satt skarpa prasternas och tjuvlyssnares tystnadsplikter sa 6kas friheten att bekanna synder.
KL 1686 vill hjalpa manniskor att verkligen bekénna sina synder, att de inte av réadsla for
skam och straff ska halla dem for sig sjalv och darigenom riskera sin egen samt sina

medkristnas olycka, straff och dod.
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3. Guds vrede over alla — en syndares ansvar for sig sjalv i det
kollektiva

Synden har en central plats i forstaelsen av skriftermalet och dess utveckling. Det finns en
tydlig koppling mellan syndabekéannelse och synd — utan synd inget behov till bekannelse av
den. Det blir viktigt i forstaelsen for betydelsen och utformningen av skriftermalet att stanna
upp vid synen pa synd i 1600-talets Sverige. Hur synen pa synden som fenomen tar sig i
uttryck paverkar i sin tur synen pa skriftermalet och dess betydelse for manniskor, kyrka och
rike. | detta kapitel narmar jag mig synen pa synd utifrdn predikan, psalmer,
kyrkohandbdcker och boner i 1600-talets Sverige. Eftersom tillgangen pa predikningar inte
varit jamnstor over hela undersékningstiden har jag inte kunnat genomféra en jamférande
studie i hur synen pa synden utvecklas i dessa, och med det bristande materialet fran de olika
artiondena gar det inte att gora adekvata jamforelser mellan predikningarna som bade skiftar i
omfang, textanvandning och tema. Jag véljer istallet att anvanda mig av den predikningarnas
samlade bild av synden. En bild som jag, i det undersokta materialet, inte kunnat se
forandrats i nagot avsevart hanseende under 1600-talet. Psalmerna, kyrkohandbdckerna och
bonerna anvéander jag for att tydligare kartlagga tidens bild av synden sa att den blir sa

heltdckande som mojligt.

De som foddes till varlden under 1600-talet i Sverige foddes syndfulla av naturen. Vissa barn
sdgs aven vara fodda an mer olydiga, otuktiga, ostyriga, sjalvsvaldiga och ogudaktiga &n
andra, och att foraldrarna da onskade att Gud skulle kalla hem dem igen. Barns barnslighet
sag inte som nagot gott utan som ett beteende som sa snabbt som mojligt skulle tyglas.
Genom tukt och disciplin mejslades en individ fram ur den naturligt grova manniskogestalten
— de djuriska dragen forsvann allt mer och en manniska kunde ta form.**® | en barnpostilla
forklaras Gud som 1. At han understundom/ sig emot the sina hérd stéller/ och ldnge med sin
hjelp ute blifwer. 2. At Herren Gud the sina icke forskjuter uthan theras tarar och theras
elinde anser/ och them hielper.”*” Manniskan ses som Guds barn; alltid i behov av att tuktas
och formas till sanna kristna vuxna, vilket fatt en tydlig bas i predikans undervisande och
formanande form. 1600-talets predikan hade en tydlig férankring i bibelordet och

karaktériserades som ett undervisande och viktig moment i den kristna forsamlingens och

136 Hakansson, H. (2014) s. 48.
137 Langhansen, C. (1707).s.573.
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hela Sveriges liv, hog som 13g.1® Predikan kan anses ha haft en central roll i métet mellan
teologi och vardagsliv och legat till grund for den folkliga utbildningen och forstaelsen av

Gud och hans vasen.

Bdnbdcker och boner knyter an till predikan och reformationens pedagogiska instéllning. De
har en undervisande karaktar bade for det kristna livet i sig och som verktyg att pedagogiskt
leda in den bedjande pa ratt spar i sin egen andakt och den egna relationen till Gud. Att
manniksor ska be och att bonen anses viktig och bottnar i en dubbel forklarling, att be utgor
bade ett tecken pa lydnad, utifran den kristnes plikt att be efter Guds pabud och som viljan att
be vécks av det 16fte Gud ger om bdnesvar. Guds bud och befallning, att be, sammanknyts
med Guds I6fte om boénhorelsen — till trost och uppmuntran for syndaren. Detta medfor att
Guds befallning och l6fte ger a ena sidan en anledning att be men manniskans egen nod star

som huvudorsak & den andra sidan.®®

Psalmsangen var ett viktigt inslag i 1600-talets liv och en central del i den reformerade
kyrkans framvaxt. Psalmboken var den bok som flest ménniskor, genom 6kad l&askunnighet,
prioriterade och forsokte ha rad med att kopa.'“° Den innefattade, psalmer, bibeltexter, boner
samt Luthers lilla katekes. Den innehdll med andra ord det som en kristen manniska behdévde
i livet och for sin dagliga andakt. Psalmsangen knéts nara predikan och dess undervisande
drag, psalmerna skulle bade formedla ett andligt djup och samtidigt undervisa forsamlingen i
kristendomens grunder. Psalmsangen kan darmed ses ha skapat delaktighet i gudstjénsten, en
kénsla av samhorighet och samtidigt gett en fordjupad innebdrd och inlevelse till
gudstjanstfirandet och de teser som predikades.*! Psalmerna har haft en stark undervisande
och fostrande stallning tillsammans med predikan och bonerna som manniskor bad och hérde
bedjas. Dessa tre former av trosutévning formedlar darmed en sarskild bild av 1600-talets syn
pa teologiska fragor, den bild kyrkan hoppades férmedla och den lasta bild som blev en del i

méanniskors vardag.

HB 1614 och HB 1693 var tva viktiga dokument som brukades flitigt. Dessa fanns ute i
forsamlingarna och var varje préasts, férutom bibeln, katekesen och psalmboken, viktigaste

arbetsredskap. De styrde ceremoniernas utformning, vilka utgjorde centrum i det kristna livet.

138 Andrén, C. G. (1998).s. 104.

139 Estborn, S. (1929).s. 277-278, 281-285.
140 Gudmundssen, D. (2014). s. 94-95, 99.
141 Gudmundssen, D. (2014).s. 92-93.
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Den senare handboken bygger pa den forsta och i hanseende till skriftermalet och synen pa

synd har dér inte skett nagra storre forandringar i text mellan de tva. 4

Vid ett narmande av detta och nasta kapitels teologiska tankar pa synd och det straff som
kunde vénta en syndare maste vi delvis lamna vara egna ideal rérande fortryck och utsatthet.
Det som vi idag kanske ser som fortryck under 1500- och 1600-talet, sags troligtvis av de
manniskorna utifran ord som befrielse och raddning. Som en smartfylld men nédvandig

befrielse fran de laster och tunga drag som band ménniskan till jordens angest.1*3

3.1. Var utsatthet och syndiga vdasen — arvsynden och fralsningshistorien

Som grund for manniskornas tillvaro i varlden ligger for méanniskan i Sverige pa 1600-talet
tanken pa arvsynden. Aven i predikningarna ligger denna teologiska medvetenhet som en bas
till forstaelsen av vérlden och det som sker. I en bot och béttringspredikan av Johannes
Rudbeckius 1635 framkommer denna grundldggande forstaelse tydligt da forordet for lasaren
utgors av en forklaring 6ver de forsta manniskornas fall och hur det paverkat Israels folk och
méanniskorna sjilva dar efter.*** Grunden for den méanskliga tillvaron och dess benégenhet till
att synda grundar sig pa de forsta manniskornas overtradelse och att manniskosléktet ar deras
arvingar. Adam och Evas 6vertradelse mot Gud och hans bud och Guds efterfdljande straff,
medfor att manniskan fods in i varlden som en del av ett syndfullt slékte. Hon blir en syndig
manniska redan fran och med sin tillkomst och fodelse. Méanniskan & genom den syndiga
saden och moderns syndfulla avlande!*® helt fodd genom och ur synd till varldens morker och
utsatthet fran djavulen®. I psalmerna som behandlar temat “om Menniskiones fall och
Upprittelse” dr manniskans utsatthet och grundldggande hopploshet genom syndafallet det
grundlaggande temat. [...] then gamle Adam Medh synden haar forderfwat”'4’ manniskan
och genom sitt fall och slaktskapet med Adam gor att synden fatt sitt faste i manniskans

hjartan.148

Syndafallet och den arvsynd som det medfor kan beskrivas som ett enskilt moln som kommer

in 6ver en klar himmel. Det moln som indikerar och forebadar ett kommande molntacke 6ver

142 Se Montgomery, L. (2002).s. 160.

143 Imf. Hakansson, H. (2014). s. 49.

144 Rudbeckius, J. (1635) s. 2-4.

145 Muraeo S. L. (1641).s. 8.

146 Molinus, H. (1632). s. 20.

147 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 217, v. 3.
148 Then swenska psalmboken(1695 [1697]). Psalm 218, v. 1.
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varlden.* Det lilla molnet som ett uttryck for arvsynden visar pa det arvsynden for med sig
namligen manniskans bendgenhet att synda. Manniskans stora utsatthet for djavulens list och
brist i skydd fran hans list far det lilla molnet att vaxa sig till ett molntacke som tacker hela
himlen. Det uppstar en vagg mellan Gud och manniskan — en atskillnad mellan himlen och
jorden.? Det &r sedan Jesus som méaste komma och latta p&d molnticket och aterigen lata

méanniskan fa skada himlen.

Ordet skuld i Herrens bon “och forlat oss véra skulder” forklaras som saval en bon for
forlatelsen av arvets synd, som en forlatelse for var syndiga natur och som benagenheten till
att synda, samt som bon om forlatelse for vara verksynder®®l. Ordet skuld omfattar bade
verksynden och arvsynden.®? Redan genom fodelsen fortjanar manniskan doden, detta
samtidigt som hon genom sin arvsynd blir &n mer bendgen att vanda sig fran Gud och lockas
av djavulens list till att synda an mer och annu mer fortjdna Guds dom och straff. Denna syn
kanaliseras 1 den allménna skriftermalsbonen “Jag fattig syndig ménniska” som genom Olaus
Petris omarbetning varit bedd och last genom historien. Manniskan &r fattig och syndig i
valden, fattig av brist pad Guds nad och genom synden ej kapabel till att na saligheten av egen
kraft. Genom denna bons inledning befésts tanken pa arvsynden och manniskan som ett
syndfullt vasen — ’som i synd béade aflad och fodd 4r; och jamwal sedan alla mina lijfsdagar
ett syndigt lefwerne fordt hafwer.”*® Har i koncentreras den teologiska bild som legat till
grund for forstdelsen av samtiden under 1600-talet och synen pa manniskans relation till

synden och Gud.

Bengt Hagglund sammanfattar i sin bok Teologins historia ortodoxins syn pa skapelsen och
manniskans fall. Han skriver att skapelsen fran borjan var god och att det onda forst

149 Rudbeckius D. N. (1674). s. 23-24.

150 Rudbeckius D. N. (1674). s. 23-24.

151 Verksynd forklaras enligt Nationalencyklopedins ordbok som: "handling, ord eller tanke som star i strid med Guds
vilja”.

152 Kexlerus, A. S. (1680). s. 26.

153 HB 1614. s. 40. Hela bekédnnelsen atergiven: "Jagh fattigh syndigh menniskia/ som i synd bade afladt och fodd ar/
och jemwall sedhan i alla mina lijffsdaghar/ itt syndigt leffuerne fordt haffuer/ bekenner migh aff alt hierta in for tigh
Alswoldighe ewighe Gudh/ min kidre himmelske Fadher/ at iagh icke haffuer elskadt tigh d6ffuer all ting/ icke min
Nésta sdsom migh sielff. Jagh haffuer (ty werr) medh mina Fadher i margfalligha matto/ syndadt emiit tigh och tijn
helgha budhord/ badhe medh tancker/ ord och gerningar/ och weet migh for then skul Heluetidt och ewinerligh
fordomelse werd wara/ om tu skulle fa doma migh som tin stranga rattwijso kraffuer/ och mina synder fortient
haffua. Men nu haffuer tu kdare himmelske Fadher/ vthloffuat/ at tu wilt giora nadh och miskund medh alla fattigha
syndare/ som sigh omwenda wilia/ och medh een stadigh troo flyy til tijna obegrijpeligha barmhertigheet/ medh
them wilt tu 6ffuersee/ i hwadh matto the emoot tigh brutidt haffua/ och aldrigh meer tilrdkna them theras synder.
Ther forlater iagh migh vppa arme syndare/ och bedher tigh trosteligha/ at tu effter samma titt 16ffte/ werdighas
wara migh miskundsam och nadheligh/ och forlata migh alla mina synder/ titt helga napn til prijs och dhro.”.
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tillkommit senare. | den forsta skapelsen fanns manniskan i fullkomlighet och harmoni, med
gudskannedom och vishet i forstandet och rattfardighet genom Gverenstammelse med Guds
lag i viljan, samt méanniskans odddlighet. Men fallet, som genom djavulens list framkallade
overtradelsen, medforde forlusten av den ursprungliga rattfardigheten. Den naturliga
fullkomligheten raserades for manniskans totala korruption som genom sléktets enhet fors
vidare. Manniskan star under Guds vrede och doden hanger tatt samman med méanniskans
synd. Eftersom manniskan, genom fallet, forlorade den naturliga rattfardigheten behovdes
denna aterinforas i varlden. Genom Kristi dod och uppstandelse aterskapas kontakten mellan
manniskans, det av Gud skapade, naturliga/ursprungliga tillstand och ménniskans fallna
tillstand. Genom ordet och sakramentet skapas mojligheten till ett mote mellan den fallna
manniskan och rattfardigheten i den nyskapade fralsningsvagen fran synden. Det liv som
genom Adams fall gick forlorat fods pa nytt genom Kristi férsoningsgarning och manniskans

tro pa den.*®*

Arvsynden ska darmed inte ses om ett synd baserat pa ett arv orsakat av tidigare slakten utan
som ett efter fallet naturligt tillstand for den ménniska som fods. Luther beskriver denna synd
som Natursiinde und Personsiinde, da den fordarvat hela naturen och hela skapelsen samt
maéanniskans person. Denna Natur- und Personsiinde utgor roten till all verksynd och ondska
som manniskorna gor. Manniskan fods, efter syndafallet, syndig till sin natur och person och
ar darmed redan genom fodseln till naturen i Guds 6gon fordarvad och fodd in i ett syndfullt
slakte. Oavsett om en méanniska inte skulle tala, gora eller tanka nagot ont (vilket redan &r en
omdjlighet for den méanskliga naturen i detta livet efter Adam och Evas fall) skulle hon dnda
redan av sin natur vara syndig. Manniskan ses vara, av detta redan skedda fordarv till sin
natur och person, anklagad och férdomd av Guds lag sdvida hon inte far del av Kristi

fralsning.>®

Genom arvsynden har manniskan forlorat livet och sitt ursprungliga tillstand och det ar
endast genom tron pa Kristi fralsande handling som méanniskan kan na tillbaka till sitt
naturliga ursprung. Arvsynden giller alla och dven om det ”Eljest gives vil ibland

méanniskors barn atskillnad af alder, kon, stand, och vérde” i det jordiska livet dr en ”’[...] uti

154 Higglund, B. (2003). s. 290-291.

155 Se Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter: Konkordieformeln. s. 548. Dessa ord forklaras sedan pa s. 556 som foljande:
"Uttrycken Natursynd, personsynd och vdsentlig synd forklarar Luther sjalv s, at han menar, att icke blott manniskans
ord, tankar och garningar dro synd, utan hela hennes natur, person och vasen ar i grund och botten genom arvsynden
helt och hallet férdarvad. ”.
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detta [...] aldeles ingen atskillnad utan alla lika den ene med den andre, den hogste sa val
som den nedrigaste [lagste]**® . Genom Guds ord och i sakramentet éppnas molnticket och
hon kan ater igen skada himlen och fa en 6kad gudskannedom. Arvsynden sa som kopplad
till mé&nniskans natur och person gor dock samtidigt manniskan mer benégen till synd och i
storre utstrackning svag for djavulens list och utsatthet. Detta koncentreras i
inledningsférmaningen i HB 1614 och HB 1693, infor kyrktagning efter utomaktenskapliga

forseelser, genom orden:

Fromme Christne/ edher ar witterlighit at thenna forestdlte person
haffuer igeno Dieffuulens tilskyndan och dggelse/ och sin onda
forderffuade natwrs wana/ emoot the férmaningar achta ut haff Guds
ord/ fallit [...].%7

Manniskan har genom fallet bevisat sin brist i tillit pA Gud och genom sin (nya) natur, person
och syndfulla leverne dragit pa sig Guds vrede och straff. Det finns endast en, for den kristne
under 1600-talet i Sverige, som kan hjélpa ut ur déden och férdémelsen och det ar ingen
annan an Gud sjalv, genom sin son Jesus Kristus, pa vilken den fallna syndaren med Andens

hjalp maste ha en fast och sann tro.

3.2. Varlden ar ett fangelse — Guds straff over syndare

Jagh &r en fattig fange,

| thenna har werlden sa lange,
Som ett far uppa en 66:

Jagh kan icke hadan komma,
Utan Gudh sénder migh sin Anda,

Nér jag af werlden skal 6.1

Ménniskan ar med bakgrund av fallet satta till varldens fangelse, fjattrad vid syndens boja
och utsatta for Guds straff och vrede. Vérlden som den hemska plats den &r, med pest,
hungersnod, krig och varldsbrand forklaras utifran manniskans synd och Guds vrede. Det &r
pa grund av fallet som sjukdomar hérjar pa jorden, for dven om det finns yttre orsaker till

sjukdomen, sa ar den verkliga orsaken Eva och Adams Gvertradelse. De forde med sig det

156 Aurivillius, M. (1709 [1936]). s. 39.
157 HB 1614. s. 113, samt HB 1693. s. 129.
158 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 249, v. 2.
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onda in i vérlden, ur och fran vilken synden och ddden uppstar.r>® Bilden av livet pa jorden
som en vedervérdig plats forstarks av Agneta Horn och hennes Beskrivning 6ver min
vandringstid. Agneta Horn var en svensk adelsdam som levde i mitten av 1600-talet, i hennes
sjalvbiografi som tillkom nagon gang runt 1657 i sorgen efter sin kara makes dod, far vi en
unik inblick i ett hogaristokratiskt tankesatt frén mitten av 1600-talet. ° Redan i
sjalvbiografins inledning beskriver Horn sitt liv som en ”ildanda och myket wederwartiga
wandringstidh™®L, I sitt liv far hon kénna pa Guds vrede genom manga olyckor och ondska,
men trots detta blir hon fast i tron pa Guds rika nad och att han raddar henne ur elandet efter
sitt behag. Gud som en allharskande god fader som straffar sitt husfolk ar ett genomgaende
tema i bade predikningar, psalmer, boner och i kyrkohandbdckerna, samt i Horns
sjalvbiografi. Horns och tidens syn pa Guds allmakt kan sammanfattas med hennes ord:
“Hwadh min goda Gudh wil altidh thet sker. Hans wilia #r then bésta.”*%? Gud har darmed
sina orsaker, som vi manniskor inte kan veta, till varfor vara hjartan angslas och vi drabbas

av olyckor.'63

3.2.1. Guds straff 6ver syndare

For Gud, utifran 1600-talets synsatt, finns det bara ett sétt att agera mot synden och den
syndande manniskoskaran, vilket ar att straffa henne.’®* Genom straff som krig och andra
landsplagor, som méanniskan genom synden fortjanar, ses Gud kunna skipa rattvisa bland sin
syndiga mansklighet och driva sitt utvalda folk till battring.*®® Svenskarna ses namligen som
Guds utvalda folk, med tydliga jamforelser till israeliternas sérstéllning i gamla testamentet.
Denna bild ar ofta dterkommande i predikan och psalmsang. Guds rattvisa baseras pa hans
ratt som allvetande hérskare att straffa de som inte lever efter hans lag och de som inte visar
honom fruktan. De olydiga méste Gud straffa'®® och han gor detta genom sin eld som allt kan
fortara. 1" Precis som David Gudmundsson i sin avhandling Konfessionell krigsmakt

identifierar ett tydligt monster p& utkorelsetanke for svenskarna i krig, %8 aterfinner jag

159 Muraeo, S. L. (1641). s. 23-24.

160 Horn, A. (1959).s. V.

161 Horn, A. (1959).s. 3,

162 Horn, A. (1959). s. 22.

163 Swedberg, J. (1713).s.55.

1641 HB 1693 pa sid. 205-217 finns ett avsnitt mot slutet som tar upp alternativa forboner. Dessa forboner utgar fran
tanken pa manniskans synd och hur Gud pa grund av den straffar sin befolkning. Bénerna ar indelade i olika
kategorier, dar en bon tar upp straff orsakade av det ursprungliga fallet och de verksynder manniskan begér och
andra boner tar upp nodtider, krig, pest, hungersnéd, for goda skordar osv.. Bonerna fokuserar pa manniskornas
syndfulla leverne och deras behov att omvinda sig for att undslippa néden och na saligheten.

165 Reuter, S. (1664).s.9, 11.

166 Dryselius, E. B. (1690) s. 7-8.

167 Stuure, P. (1687). s. 44.

168 Gudmundsson, D. (2014). s. 157.
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samma syn pa landets invanare i de predikningar jag gatt igenom. Utkorelsen av svenskarna

ger dem en sarstallning i sin relation till Gud bade i motgang och medgang.

Som Guds utvalda folk i den fallna varlden ges det svenska folket ett stort ansvar att leva ratt
och undvika synden. Genom reformationens starkta syn pa Guds allmakt medfors
mojligheten att tanka sig Guds starka och aktiva ingripande i allt som sker i vérlden'®®. Precis
som han vandrat med Israel och gett dem vélgang nar de élskat Gud och motgang nar de vant
sig bort fran honom, sa verkar Gud aktivt i varlden for 1600-talets manniskor. Han later sin
vrede rada 6ver syndare och utdomer straff och landsplagor. Detta synsatt ligger till grund for
att Johan Friedrich Mayer, ' generalsuperintendent och professor vid universitetet i da
svenska Greifswald, i sin predikan 1707 kan tolka stadens stora pestepidemi och de olyckor
som drabbar staden som Guds vrede och straff for stadens syndfulla leverne, det & genom
ondskans plats i varlden som manniskan straffas.!’* Guds vilja att ingripa i vérlden visar sig
utifrdn den varldsordning och den uppdelning av roller som aterfinns i teorierna kring
hustavlan.}’? Gud beskrivs som en god fader vilken genom karlek till sina barn agar dem till
battring.1”® Synden kan Gud endast besvara pa ett satt och det ar genom straff, vilket uppstar
ur hans vrede 6ver manniskans évertradelser.t’* Straffet ar aven inbyggt i den av Gud ansett
uttdnkta vérldsordningen, dar Gud straffar syndare till battring, dar kungen straffar lagbrytare
i landet och dar husfadern i sitt hem straffar och agar sitt husfolk till ett gudfruktigt och battre

leverne.

P& samma gang som tanken pa straff kan ses som en destruktiv och jobbig tanke, ges genom
detta synsatt noden och utsattheten en storre mening. Nar det inte finns nagra naturliga
forklaringar pa landsplagor, krig och hungersndd ger 1600-talets manniskor dem en mening
och forklaring i Guds straff. Plagorna kan ses bli till hjélp och till ett starkande av den redan

existerande tron, genom sin drivkraft till ett battre leverne och sokande efter Gud. Synen pa

169 Se Herbertsson, J. (2016). s. 80.

170 Se Montgomery, I. (2002): ]J. F. Mayer (f. 1650 och d.1712) var en starkt antipietistisk superintendent for de tysk-
svenska provinserna. Vid ett besok i Stockholm 1694 lyckades Mayer med drkebiskopens tillstdnd fa kungen (Karl XI)
att utfarda ett plakat mot pietismen. Plakatet Offener Brief und Edict wieder alle Schwermery der Enthusiasten,
Chiliasten etc. forfattades pa tyska och skulle spridas i kampen mot pietismen. Mayer hade ett stort fértroende hos
Karl XI vilket dven han dven fick hos Karl XII, som kom att paverkas av Mayers tankar och ortodoxa instillning. Mayer
fick darmed Karl XII att skdrpa bestimmelserna mot pietisternas trosform ytterligare, en trosform Mayer kallade fér
"katterier”.

171 Mayer, J. F. (1707). s. 27-28, 87.

172 Se Herbertsson, J. (2016). s. 81-87.

173 Muraeus, S. L. (1641).s. 7.

174 Reuter, S. (1664).s. 11.
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Gud som allas allenaradande fader som agar sina barn knyts darmed an till radande

varldsordning och familjesituation.

Guds straff forklaras av Ericus Svenonis i en botpredikan éver en text fran Joels bok 1623
som uppdelad pa tva satt. Det forsta séttet forklaras som grymhetens sétt, det sker nar Guds
grymhet och stora vrede maste drabba de som vagrar att omvéanda sig. Dessa, som enligt
Svenonis raknas som del av Kains slékte, straffas precis som egypterna straffades pa grund av
sin forstockelse och ovilja att omvanda sig och tjdna den ratta guden och sldppa Israeliterna
fria fran slaveriet. Det andra sattet som Gud straffar pa ar, som jag beskrev har innan, av
faderlig godhet. De botfardiga straffar och agar Gud av godhet och barmhartighet, for att de
ska vilja omvinda sig genom Guds népsande kraft och korsets renande smarta.*” Guds straff
ska ses som ett verkligt straff som kan drabba den som syndar mod Gud. Vissa ménniskor,
menar en forfattare bakom en postilla, ar rddda mer fér manniskornas och vérdens straff &n
for Guds straff och later darmed ej omvéanda sig och bekénna sin synd. Detta anses markligt,
eftersom Guds straff varar i evig tid men vérldens straff bara en kort tid, men ocksa markligt
eftersom synen pa det varldsliga straffet var sddan att dven det var Guds straff.1’®

Kére Brodher/ effter tu nu &st gripin och satt i hachtelse for tina
misgerningar/ sa loffua och tacka Gudh for alla delar/ intet twiflandes/
at jw sa haffuer warit hans helga wilie/ Ty ingen hade kunnet komma
sijn hand widh tigh/ medh mindre Gudh hadhe thet tilstadt/ Och &stu
ratsligha Guds fange och icke menniskiors/ Ty Gudh haffuer alt

Regemente i sina hinder/[...]}"’

Citatet visar hur en kristen anses genom att genomlida varldens straff ta pa sig Kristi kors och
ur insikten av sin syndfullhet, later sig omvéndas och déarigenom na evigt liv istéllet for evig

fordomelse. Allt detta eftersom straffet ar utdomt av Gud foér syndarens synders skull.

Den radande samhallsordningen forklarade darmed Guds straff som rattvist over den
syndfulla naturen, att straffet utfordes av Guds kérleksfulla handlande till méanniskornas aga

och mognad i tron. Ur detta satt att se pa sin tillvaro skapades nog bade en frustration och ett

175 Ericus, S. (1626).s. 17.
176 Arenius, 0. M. (1661). s. 16.
177HB 1614.s. 171.
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tvivel pa en karleksfull Gud, samtidigt som synséttet kan ses ge en forklarande mening och

uthallighetskraft till att utharda de plagor som drabbade en.

3.2.2. Vart kors — Kristi kinnetecken

Den bedrévelse som vi far utsta i varlden ses som Guds straff men dven som de kristnas kors
att béra i livet. | psalmboken visar sig detta redan i titeln till avsnitt VIII som b&r namnet
”Psalmer i Bedrofwelse/ Kors och Anficktning”!’®. Det onda som drabbar oss drabbar inte
bara de onda och gudltsa utan ibland drabbar detta aven de gudfruktiga. Det drabbar dem,
inte enbart, for deras synders skull utan forklaras genom de kristnas lott, att for att fortjana
naden och fralsningen genom Kristi dod, far aven de lida korsets plagor och nod har i livet.
Som kristen far manniskan genom noden ta del i Kristi plaga pa korset, anfaktningen tar hos
de gudfruktiga, korsets gestalt.1”® Det blir viktigt att dven i nodens plagor, som utsanda av
den goda Guden till straff och som korsets anfaktning, standigt vanda sig i bon till Gud och
be om hans narvaro, och i hjartat langta efter honom, samt be om raddning fran korsets

lidande.1&

Tanken pa att néden och svarigheten i livet ocksa kan ses som prévning och manniskans del i
Jesu pina pa korset aterkommer dven i en annan predikan. Har har korsperspektivet fatt en
innerligare symbolik for narheten till Kristus. Korset och bedrévelsen fogar manniskan, sa att
hon kan ka&nna en hjartans lust och gladje. N&r hon sitter i det jordiska morkret och anfaktas
av djavulens ondska och hennes 6gon inte langre kan skada himlens fullkomliga liv, da ska
hon istallet for Gvergivenhet se gladje. | denna anfaktning av korsets plagor kan den kristna
manniskan se Kristus. Korset &r i denna varlden det ratta k&nnemarket for Kristi narvaro. |
provningens och lidandets stund pa jorden ska den kristne darfor ha stort talamod och satta
sin tillit till Gud som hjalper ur noden.®! Bada handbockerna kan darfor inleda sitt trosterika
anforande for den sjuke vid sjukbesdk med att tala méinniskans téliga lidande: [...] Lijd
toleligha thenna werck och swedha/ s som hans Fadherligha Rijs/ och tacka honom therfére
[...]7*82 Alla kristna som vill leva gudfruktigt och ndrma sig Gud maste, precis som Jesus

genomled sin pina, utstd bedrovelse, sorg och bekymmeri®, »bijd och lijd/ tag gierna mot

178 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Kap. VII, s. 566.
179 Laurentius, L. (1618). s. 23.

180 Laurentius, L. (1618). s. 26-27.

181 Muraeus, S. L. (1641).s.9-10.

182 HB 1614.s. 119, samt HB 1693. s. 135.

183 Muraeus, S. L. (1641).s. 8.
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Thenna werldsens hoot [...]”*®*. Nar minsta forkylning och sjukdom kunde leda till doden,
och i en tid fylld av kyla, missvéxt och hungersndd blir strdvan stor efter en varmande
forklaring pa utsattheten. Synen att den som tror, genom sitt lidande kommer narmare den
lidande Kristus kanske kunde ge en smula hopp om att det inte bara var i nattvarden, utan
aven i livets lidande en gudfruktig manniska kunde fdrenas med Kristus sjalv. Ett
resonemang som for oss blir svart att forstd men som for 1600-talsmanniskan mynnade ut till
att de i den hopplésa noden kunde fa narhet varme och ljus om de i 6dmjukhet vande sig till
Gud:

Ofwergif migh icke, min here och gudh, och drag icke tina faderliga
handh ifran migh. Gud min salighhet, min hialp och mitt beskarm, tig
alena befaler iag mig och beder tig 6dmiukeligh, at tu wile hiélpa

migh vtur alt ont, som migh kan pdkomma.'8

3.2.3. Gud ar god aven i néden

Akalla mig/ séager Herren/ i nddenes tid. S& wil jag hielpa tig/ och tu
skalt prisa mig. Later oss bedia. O Herre Gud/ af hwilkom god
begarelse/ rattsinnig rad och rattfardiga gierningar utgd/ gif tina
tienare then friden/ som werlden icke gifwa kan/ at ware hiertan mage
wara tin helga bud undergifne/ och all radsla for fiender sa forkomma/
at wara dagar mage under titt beskiarm rolige blifwa/ genom Jesum

Christum war Herra/ Amen.1

Pa grund av arvsynden och den standiga verksynden som manniskan gor genom djavulens
listiga patryckningar &r hon, som beskrivs i syndabekinnelsen, “helwetit och ewinnerlig
fordomelse wird wara”!8’. Gud ses enligt citatet inte gora nagot fel i att straffa manniskan,
eller utsatta landet for plagor och oroligheter. Gud som allradande forbarmar sig darmed Gver
vem han vill och forhardar sig mot vem han s& onskar.188 | varldens fangelse & méanniskan
satt for sin naturliga och personliga synds skull, och hennes straff blir hardare eftersom hon
fortsétter att synda. | detta ar Gud den goda fadern som genom sin aga hjalper ménniskan pa

184 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 287, v. 2, s. 583.

185 Horn, A. (1959).s.13.

186 HB 1693.s. 209-210. Denna alternativa forbon i HB 1693 aterfinns bland andra boner for sarskilda situationer.
Detta ar en bon for den nodstallde och manniskor som ar ute i noden.

187 Then swenska psalmboken (1695 [1697]).s. 1087.

188 Swedberg, ]. (1713).s.47.
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ratt vag. Det ar Herrens ord som hjélper manniskan pa den ratta vagen pa hennes vandring i
den falska och snarofylda varlden, och genom korsets anféaktelser finner och férnimmer hon
Andens trost i doden.'8® Nar manniskan ber och inte kanner att Gud lyssnar ar det inte for att
han inte dr god, utan for att hans vrede Over manniskans synder dverrostar hennes boner till

honom.1%°

Gud visar annars sin godhet genom att utebli med landsplagorna och andra straff. Genom fred
och goda skordar visar Gud sitt nadefulla vésen. Detta synsatt visar sig i nagra
nyarspredikningar, da predikanten understryker att det varit ett gott ar och att Gud har varit
nadig. De som anda lever under sjukdom och ndd, bor inte knorra mot Gud utan mot den, sin
egen synd, som orsakat det straff de utstdr.'®! Nar Gud visat sin nadd Gver landet far den
enskilde forsta sin utsatthet utifran sitt eget syndfulla leverne. Den enda trost i detta ar att
Gud ar god och genom att battra sitt leverne och omvanda sig sa kan aven denne syndare
nalkas Guds godhet.® Gud vandrar med sitt folk bade med den enskilde och med den
kollektiva skaran, han straffar landet for kollektivets syndfulla natur och leverne och den
enskilde for dennes syndfulla och ogudaktiga beteende. Den fred och seger som Gud kan
skapa ar inte beroende av manniskors verk och bedrifter, utan endast av Guds Vvélvilja och
hans godhets nad. En valvilja som snabbt kan vandas ater till straff och aga om méanniskorna

aterfaller i allt for manga synder.%

Ty then samme Herren godh/
Som oss sargar / slar och spaker/

Synda-saren &ter laker.1%*

Historien och ménniskoddet vilar darmed i Guds hénder och det & han som kan hjalpa
manniskan genom varldens jammerdal. Gud ar inte ond nar han later plagor och annat drabba
varlden. Utan han ses som en god och rattvis herre och domare som endast utdémer det straff
som méanniskan genom sin synd och lagens utddmande fortjanar. Bilden i predikningarna och

i psalmerna visar pa en syn pa varlden som ett fangelse. Ett fangelse dar manniskan ar satt

189 Stuure, P. (1687).s. 51.

190 Rothovius, I. (1633). s 6-9.

191 Petrus, P. (1625).s.7.

192 Petrus, P. (1625).s.7.

193 Se Dryselius, E. B. (1690). s. 12.

194 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 294, v. 2, s. 598.
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baserad pa sin naturliga synd fran Evas och Adams overtradelse. De ar fjattrade vid syndens
boja i varlden och fran den finns bara en raddning, att omvénda sig, och stadigt tro pa Gud
och pa hans son som aterlést manniskan och lattat pa molntécket. Detta perspektiv visar sig
tydligt i HB 1614:s och HB 1693:s inledande férmaning 6ver den sjuke vid sjukbesok:

[...] effter Gudh haffuer krenckt tigh/ s& twifla intet ther pa/ at sadant jw
skeedt &r for titt basta skul/ Ty han &r tijn elskelighe Fadeher/ och weet och sa
wil hwad tigh &r nyttigt [...] Ty sa fortérne wij war himmelska Fadher medh
wara dagligha synder/ at han aff Fadherligh barmhertigheet/ nodgas til at

leggia oss vnderstundom sa dana swedha och werck vppd/ som tu nu lijdher/
[ ]195

| vérldens fangelse kan manniskan ana Kristus genom korsets plagor, Guds kérleksfulla aga,
men aven genom Herrens ord och nattvard utstakas en vag fran varldens morker, genom tro,
till himlen och det eviga livet. | denna nagot morka och destruktiva syn bor det aven funnits
utrymme for en gladje och nyfikenhet pa varlden. Nar livet blev glatt och nar freden och
maten fanns att tillga fick detta kanske bli till ett bevis pa Guds nadefulla natur, bli till ljuset i
det annars s& vanliga morka fangelset varlden kunde vara. Det som predikas'® och genom
psalmerna formedlas, ar 6nskan for manniskorna att slippa detta bundna liv uti syndens land

och genom tron pa Kristi fralsning och aterlosning na saligheten.

Han sade til sin enda Son:

Nu &r tijd til forbarma:

Far nidh uthi thet syndaland/

Och 16s the fangar arma

Af theras synd och stora nodh/
Fréls them ifran then ewiga dodh/
Och 1&t them medh tigh lefwa.®’

195 HB 1614.s. 119-120, samt HB 1693. s. 135.

196 | en predikan pa Kristi himmelsfards dag 1714 i Kristianstad forkunnar predikanten Turo Liebman att Jesus
genom sin uppstandelse och himmelsfard har befriat manniskan fran vérldens fangelse och 6ppnat for dem en vag till
himmelen (se sidan 4).

197 Den svenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 219, v. 4.
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3.3. | krig mot synden — Gud som forkampe i striden mot synden

Djavulen &r Guds och méanniskans storsta fiende, det ar mot honom Gud maste segra och det
ar mot honom Gud och de gudfruktiga maste fora sin strid och kamp. Djavulen beskrivs ofta
som en varelse som aktivt gar runt pa jorden, och med list lockar méanniskor och sprider
rddsla och olycka. ”Min storste fiend dr Djafwulen wist/ medh argan list Drifwer han sin
skalcka [illistig]'® stycke [...]”'% sjungs det i psalm 280 men djavulens listighet, skurkaktiga
och farliga vasen beskrivs aven i predikningarna. | tre av de predikningar jag tittat pa samt i
HB 1614 och HB 1693, omnamns djavulen eller satan som var fiende, som gar runt i varlden

200 en fara som natt och dag gar runt i varlden.?°! Djavulen &r en verklig

som ett rytande lejon,
och aktiv fara i varlden, ndgon som manniskorna maste akta sig for. Han &r opalitlig och
listig, och kottets lust for manniskan in i hans fallor och hon later sig snarjas av djavulens list
och lockande erbjudanden. Satans mal och vilja med méanniskan ar att ta kontroll 6ver hela
kroppen, och da inte bara att hos manniskan orsaka kroppslig skada utan aven sjalslig sadan.
Han lurar ménniskan att slappa in honom i deras hjarta och ddrmed tranga ut Gud. 2°2 | och
med tanken pa en narvarande Gud med ett aktivt ingripande i varlden blir dven tanken pa en
aktiv motpol till Gud en realitet. Djavulen eller satan spelar en aktiv roll i den pagaende
striden mellan ont och gott. Som Kristi absoluta fiende finns djavulen och de som inte tror
och lever efter Kristi ord tillhér inte 1angre honom utan hans fiende djavulen.?°® Kroppen kan
bara ha en herre och méanniskan kan darfor inte tjana bade Gud och satan och anda bli

salig.2%

Striden mellan Gud och djavulen sker dagligen, varldens skeenden och méanniskornas liv star
darmed standigt pa slagfaltet mellan de tva polerna ont — gott. Dar synden anfaktar
manniskan och utsatter denna for Guds vrede sa ar detta resultatet av den dagliga kamp Gud
for i sitt forsok att segra 6ver det onda. Den ménskliga kroppen blir den centrala arenan for
denna kamp och detta krig mot ondskan och djavulen. | det stora perspektivet sker krigen

runt om i vélden, och déar bevisas Guds forsok att segra 6ver de onda fienderna och syndarna

198 Ordet skalk forklaras i Svenska akademins ordbok 6ver svenska spraket som bl.a. "en person som handlar 1. beter
sig skurkaktigt 1. gement 1. illistigt 1. bedragligt 1. begar skurkstreck 1. (i ond avsikt) spelar ngn fula spratt 1. narras
1. lurar ngn, skurk, bov, skialm, kanalje missdadare, ogarningsman; bedragare, 'rav’ o.d.; av. numera, bl. alderdomligt
[-]"
199 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm, 280, v. 2, s. 567.

200 Arenius, 0. M. (1661).s. 81, samt HB 1614.s. 120 och HB 1693.s. 136.
201 Kexlerus, A. S. (1680). s. 30., Muraeo, S. L. (1641). s. 44.

202 Arenius, 0. M. (1661).s. 182.

203 Rudbeckius, J. (1625).s.13.

204 Arenius. 0. M. (1661). s. 189.

64



pa slagfaltet, men i det lilla perspektivet i det dagliga livet later Gud denna kamp ske i den
egna kroppen. | manniskans utsatthet for djavulens dagliga belagring (av kroppen) maste Gud
utkdmpa striden mot det onda, i vilken strid kroppen kan komma till skada men sjélen raddas
till evig salighet. Det sker med andra ord en tydlig och aktiv kamp mellan djédvulen och Gud
— mellan det onda och goda inne i manniskans hjarta.?® Den kristna och syndfulla manniskan
utgor det slagfalt som maste utsta striden, med det lidande och den utsatthet ett sadant krig
medfor. Precis som Kristus tog pa sig manniskornas synder far varje manniska for sin synds
skull utsta kottets kamp och Guds vredes krigsforing mot det onda. Kroppens sjukdom och
plaga blir darmed sjalens likedom och raddning.?®® ”[...] Men nu médhan tu haffuer besokt
migh medh Siwkdom och Swagheet besinner iagh thet”?°’. Ménniskans enda vapen mot
djavulen blir hennes fasta tro pa Gud, tilliten till hans raddning och genom att leva efter hans
ord och lag sta pa Guds sida i striden.

Hjalpen mot ondskan och den morka fienden, djavulen, kan endast komma fran Gud.2®
Manniskan kan genom ett ratt leverne och sann tro underlatta och paskynda Guds hjalp, men
utan Gud finns ingen raddning. Gud &r den enda som kan bevara méanniskorna fran Djavulen
vilket dven ar hans storsta vilja,?% han ar den troende manniskans skold och borg?'® och den
manniska som den helige anden 6verger &r det mycket synd om.?*! Gud &r namligen den som
vill manniskan val, han vill férlana henne en vag ut ur synden och ondskan, och ar
manniskans enda hopp i kampen mot det morka och den onda djavulen. [...] Ty iagh
haffuwe ingen annan/ then iagh kan tryggelighare gaa til [...]%2. Gud ut6var en for
manniskorna hogst pataglig och blodig strid, vilken inte sker i en parallellvarld eller i
manniskornas fantasi, den sker i 1600-talets har och nu. Den sker i det dagliga vérvet, i
nattens vanda, genom sjukdomens anfaktning pa slagfaltet i den egna kroppen. Guds narvaro
och aktiva handlande i ménniskans dagliga liv utgér en av grunderna for tillvaron. Utan Gud
(hans ande) &r manniskan helt utelamnad i djavulens vald och later sig da bidra till vérldens
formorkande och djavulens rikes utbredning. Manniskan behdver Guds vélsignelse och hans
hjalp for att kunna st emot djavulen och utkdmpa striden mot morkret. For det ar forst nar

205 Mayer, J. F. (1797).s. 75.

206 Muraeus, S. L. (1641).s. 45.

207 HB 1614.s. 124, samt HB 1693. s. 139..

208 Mureaus, S. L. (1641).s. 35.

209 Kexlerus, A. S. (1680). s. 29.

210 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 284, v. 3, s. 575.
211 Arvidus, 0. (1645).s. 11.

212HB 1614.s.122.

65



213 och nar Gud ar med den

Gud vélsignar en manniska som hon inte har nagot att frukta
syndfulla méanniskan och hon i tro och sann botfardighet omvander sig, da triumferar Gud

och djavulen flyr ut ur hennes kropp. I omvandelsen drivs djavulen ut ur kroppen.?4

Looffuar tu hér effter medh allo slijt wilia tagha tight il wara for
sadana synder/ béttra titt leffuerne/ elska Gudh/ genom héra Guds ord/
bidia Gudh om then helghe Andes bijstand och regering emoot
Dieffulens/ weldennes och titt onda kots anfechning och frestelse??'®
[...] Kédmpe emot Dieffuulen/ sitt onda kott och thenna werldennes

4dggelse och onda exempel [...]%°

Gud framtrader bade som skdlden och forkampen, den som leder och forsvarar den kristna
manniskan fran djavulen och i kampen mot ondskan. Gud verkar darmed bade pa det
kollektiva och det enskilda planet. Det ar Gud som &r utvagen ur morkret och plagorna i
denna varlden, bade for den enskilda syndaren och hela landet och det kollektiva
“gudsfolket”. Aven om Gud &r vred och later sin ande lamna manniskan, vilket medfor
bedrdvelse och anfaktning i kroppen, & Gud god. Genom Kiisti fralsningshandling har Gud
lovat och forsakrat sitt kristna folk, sina barn, en raddning, en person som raddar dem.?’

Striden mellan det onda och goda &r precis som att Gud &r verklig och aktivt narvarande i
varldens skeenden, en verklig och fullt aktiv strid i varlden och i ménniskors kroppar under
1600-talet. Gud ar bade den som genom sin starka hand beskyddar sina barn och genom
faderlig aga vander bort handen och later manniskan undga djavulens fulla kraft och ondska.
Den syndfulla manniskan behéver Guds valvilja for att kunna segra dver det onda, med egen
kraft kan manniskan inte besegra djavulens list och grymhet. Omvandelsen fran synden star i
manniskans makt men sker med hjalp av Guds ande och ord.?® Den syndiga méanniskan
behéver Gud och tron pa Kristi seger dver doden och det onda. Genom denna tro blir Gud,
skolden klippan och borgen, den krigande forkd&mpen som segrar dver det onda och som leder

sin troende, angerfulla och botfardiga skarn till seger och nad for riket och ut ur véarlden

213 Petrus, P. (1625). s. 29.

214 Liebman, T. (1714).s. 11.

215HB 1614.s. 115, samt HB 1693.s. 131.
216 HB 1614.5s. 117, samt HB 1693.s. 132.
217 Stuure, P. (1687).s. 19.

218 Ericus, S. (1626). s. 11.
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genom segern éver synden och ondskan till ett liv utan synd och fri fran djavulens list och

anfaktning for den enskilda individen.

Therfore ma wij och wal wara gladhe at wij snart hedhan/ til itt annat
leffuerne komma kunne/ ther wij icke sa fortorne then milda och
godha Fadheren/ och maghe wara frij for dieffuulens list och forsaat.
Ty giff tigh Gudhi i wold kare brodher (syster) och latt honom gora

medh tigh effter sin heligha wilia/ [...]**°

Denna strid och syn pa kampen mellan ont och gott, Guds inblandning och méanniskans
ansvar i kriget ssmmanfattas i en av Luthers mer kanda psalmer, bade i Sverige och i varlden.
I psalmen ”Var Gud ar oss en vildig borg” beskrivs denna kamp mellan morkrets furste och
Gud. Psalmen &r en parafrasering av en psaltarpsalm, vilket var en vanlig form av
psalmdiktning bade for Luther och for hans samtid. | psalmen ses manniskans makt vara allt

for svag och hon kan inte segra utan Gud, det ar Kristus som maste segra 6ver det onda.

1. War Gudh &r oss en waldig borg/
Han &ar war skéld och waérja:

Han hielper oss af nédh och sorg/
Som oss wil hér besnérja.

Wiar fiende batsck ar oss sa hatsck;

Pa macht eller list hafwer han eij brist;

Pa jorden &r icke hans like.

2. War egen macht war har forswag/
Thet maste wij sielfwe réna:

Ty gick for oss til thetta slagh

Christus/ then k&mpen skitna.

Herren Sebaoth bewiste oss godt:

Then kdmpen Godh/ som gaf oss modh/

Han wann seger och &hro.?%

219 HB 1614.s. 120, samt HB 1693.s. 136.
220 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 56,v. 1-2 (av 4),s. 113-114.
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3.4. En enad skara — kollektiv bon vid landsplagor

Som jag tidigare beskrivit uppfattades krig och andra plagor som ett Guds straff for det
“utvalda” folkets synder. Ju fler som syndar desto storre blir orenheten och Guds vrede vaxer
sig storre. Fler som syndar medfor ett storre straff fran Gud och kréaver en storre bot och fler
som omvander sig.??! Det blev viktigt att hitta vagar till att forlika sig med Gud och mildra
Guds vrede Over manniskornas synder. Som en av vdgarna, fanns den gemensamma
syndabeké&nnelsen i gudstjansten, men dven séndagens forboner och 6vriga boner tjanade till
att be Gud att forbarma sig, skanka sin andes kraft och lyssna pa manniskornas botfardighet.
Bondagar fick som ett ytterligare redskap i moétet med Gud och manniskors kollektiva bot
och béttring en starkare och tydligare roll i samhallet och det kyrkliga livet genom Gustav Il
Adolf. Han utvecklade de tidigare bondagarna och systematiserade dem. Folket uppmanades
att fira bondagarna pa ett vardigt satt med fasta och eftertanksamhet. Alla som kunde borde
ga till kyrkan pa bondagen for att gemansamt bekéanna sin synd och i ett sadant handlande

uppvisa en fast tro genom att garna ga till nattvarden.???

Dessa bondagar och fastedagar halls som viktiga och genom dem bevisas folkets béttring och
bot. Gud kan genom dem bli blidkad nér folket kommer infér honom och ber om forlatelse
for sina synder.??® Nar Gud later folket drabbas av plagor i form av krig, pest och hungersnod
gor han detta till foljd av kollektivets syndfulla leverne, och straffet drabbar alla som da
behéver be Gud om forlatelse och visa sin kollektiva anger och bot. En enskild person
behdver forsta att naden ar viktig men aven forsta att genom sin synd har personen fortornat
Gud, smittat och forargat sin forsamling med synd samt orsakat och forokat allmén
landsplaga.??* Enskildas synder ses darfor fa kollektiv paverkan d& Gud straffar sitt folk for
deras syndiga leverne. Darmed blir den kollektiva bekannelsen en bekannelse for kollektivets
syndfulla leverne i sak och ménniskans syndfulla leverne i stort. Guds vrede drabbar darmed
bade synare och gudfruktiga men oavsett kéllan till synd ses endast den kollektiva bénen och
battringen som den vag manniskorna kan ga for att stilla Guds vrede och visa sin battring.
Detta medfor inte att de enskilda syndarna inte ska battra sig, de ska fortséatta formanas till att

omvanda sig, be om forlatelse och battra sitt leverne??®, utan detta ger kollektivet ett ansvar

221 Arenius, 0. M. (1661). s. 243.

222 Imf. Montgomery, L. (2002).s. 87.
223 Rudbeckius, ]. (1635) s. 7-8.

224 Rondeletius, J. P. (1622). s. 30.
225 Rudbeckius, J. (1635) s. 7-8.
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for allas synd och som ett kristet folk ansvar for varandras omvandelse, salighet och

frélsning.

Folkets fasta och 6dmjukande handling pa bondagarna underlattar deras insikt om Guds stora
makt i relation till deras egen litenhet och syndfulla vasende.??® Ur den insikten fods viljan att
bekanna sin synd for Gud och battra sitt leverne sa att de landsplagor som drabbar dem gar
fran att vara en fortarande eld till ett av Gud, faderligt ris, till aga och uppfostran.??’
Bondagarna organiseras av de styrande i Sverige for att uppratthalla och aterfa Guds
valsignelse 6ver landet, staden eller bygden. Bdondagarna manifesterar den kollektiva synen
pa synd och Guds straff, riket som en forsamling sarskilt utvald av Gud, en férsamling vari
dess olika lemmar syndar mer eller mindre och dar Gud av vrede straffar folket av faderlig
godhet till omvéndelse och vélsignelse.

| en nyarspredikan av Petrus Petri hallen 1625 forklarar han sju steg till valsignelse, framst
for den enskilda vélsignelsen men som i slutdndan &ven handlar om den kollektiva
valsignelsen fran Gud. 1) Om manniskan Onskar att Gud ska tdnka pa henne och vilsigna
henne s& maste hon tanka pa honom och frukta honom. Gér manniskorna detta sa 2) valsignar
Gud henne som han vélsignade Israel och Aron, darfor ska folket frukta Herren som Israel
och Aron fruktat Herren. 3) Av hela hjartat frukta och tjana Gud — da blir folket vélsignade
som alla de gudfruktiga. 4) Om Gud ska kunna valsigna alla (barn, unga, gamla, friska, sjuka
osv.) maste alla lara sig frukta och tjana Gud. 5) Och vill méanniskan dka sin valsignelse allt
mer och mer ska hon frukta och tjana Herren allt mer. 6) Onskar manniskan att bli valsignad
fran slakte till slakte, maste hon lara sina barn att frukta och tjana Herren sa att de lar nasta
slakte och i sin tur nasta. 7) Vill manniskan sedan bli kvar som Herrens vélsignade skara sa

maste hon séka dem och hélla sig till dem som dagligen lovar och prisar Gud.??

| Petrus resonemang aterfinns ett tydligt drag och tema, det handlar om tva saker for att vinna
Guds valsignelse — att tjana och frukta. For att fa Guds valsignelse dver sig sjalv, hela landet,
kollektivet och sina barn och barnbarn, behdver en kristen person lara sig frukta och tjdna
Gud. Genom att bevisa sitt tjanande och sin fruktan for Herrens allmakt och storhet visar

manniskan sig lojal till Gud och blir ddrmed vérd” hans beskydd och vélsignelse. Nér

226 Se Rudbeckius, ].(1635) s. 16.
227 Petrus, P. (1625). s. 31.
228 Petrus, P. (1625). s. 25. (min egen atergivning).
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landsplagorna drabbar landet finns det en styrka att samla sig tillsammans och i gemensam
bon forenas i sin vilja till battring och att bli kvitt de plagor som drabbar alla. Som psalmen
307 uttrycker det: ”S& #r thet war trost alleen/ At wij tilsammans i gemeen Tigh dkalle
[...]7%°. Nar den enda forklaringen pa de stora plagor som drabbar vérlden och folket i landet
ar Guds vrede eller djavulens ondska, i vilket manniskan delvis ar skyldig och dar hon
samtidigt star maktloés utan hjalp fran Herren, ar det forstaeligt att kollektivet behGver en
gemensam samlingspunkt och ett gemensamt sitt att forsoka paverka Gud att med mildhet se
deras néd och anger och vanda deras olycka till battre tider. Detta for att inte kanna en allt for

stor maktldshet till naturens och onda krafters olyckor.

Den kollektiva bonen om raddning och Guds vélsignelse och beskydd fran krig, pest och
hungersnéd har med denna bakgrund vuxit sig stark. Sa stark att den fick sina egna helgdagar
utéver den i Gudstjansten sa viktiga kollektiva syndabekannelsen, vilken enligt Rothovius
skulle ske efter klockringningen samt efter kollektbdnen, dar de férsamlade skulle upphdja ett
kollektivt rop till Gud om deras synders forlatelse.?*° Detta kollektiva element blir bade en
trost i den egna maktlosheten infor vérldens fasor och Guds allmakt, samtidigt som det ger
uttryck for idealet att visa sin fruktan for Gud och sin vilja att tjana honom. Béndagarna och
den kollektiva syndaboten kan ses bade som en psykologisk hjélp ur néden, att finna trost i
varandra och i den gemensamma stravan bonen utgdr, om hjélp och beskydd. Men de kan
ocksa ses som ett bra satt for kyrkan och rikets ledning att se till sa landets invanare pa ett
sakert satt uppratthaller sitt tjanande leverne till Gud, rannsakar sig sjalva och sin egen
syndfullhet och i fruktan for domen och Guds vrede vander sig till sann bot och battring.
Dessa bada perspektiv kanske inte gar att separera utan de ar bada sammanflatade i varandra.
Manniskornas enskilda forehavanden flatas aterigen samman med kollektivets ansvar och
relation gentemot Gud. Den egna ménniskans frihet att inte frukta Gud och dlska honom, kan
drabba daven de Gudfruktiga i kollektivet och den gemensamma uppgivenheten infér de stora
katastroferna flatar dessa bada sidor samman i den kollektiva bonen, omvandelsen och

beviset av gudsfruktan och tjdnande.

3.5. Sammanfattning

Maénniskan fods in i en syndig vérld pa grund av det ursprungliga syndafallet som Adam och

Eva orsakat. Nar ondskan hérskar i vérlden blir den till ett fangelse fér manniskans syndfulla

229 Then swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 307, v. 2. 5. 622.
230 Rothovius, I. (1633). s. 12-13.
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natur och person. Denna grundldggande synd, binder ménniskan till lagens dom och den
orsakar hennes utsatthet for Guds vrede. Manniskan ses som genom arvsynden mer benégen
till synd och extra utsatt for djavulens list och snaror. Overtradelser som enligt lagens
domslut ytterst straffas med ddden.

Sambhallsordningen under 1600-talet forklarade ndd, sjukdom och krig som ett straff av Gud.
Gud ansdgs masta straffa manniskan for dennes syndfulla natur och hennes standiga
overtradelser mot Guds vilja. Denna syn pa en straffande och hart démande Gud, verkar
skapa en viss frustration mot Gud sjalv. Frustrationen Gver att bli drabbad, att aldrig ga fri
och trygg fran de olyckor som drabbar en. Men i denna frustration visar sig aven tryggheten i
att fa en mening och forklaring pa det som sker. Det oférklarliga blir forklarat for 1600-talets
manniskor. Sjukdomen, noden och hungern beror pa djavulens intag i varlden, pa
méanniskosléktets ursprungliga fall och benédgenhet till synd, och dess dom och straff for
dessa synder. Frustrationen forklaras och stavjas med tanken pa manniskans delaktighet i
Kristi lidande. 1600-talets gudfruktiga manniskor far, nar det kollektiva straffet drabbar dem
vara med och béra Kristi kors. Genom den insikten blir de ett med Kristus och kan i noden fa

ana hans narhet.

Varlden blir ett fangelse som ett resultat av arvsyndens handling och utfall. Att ménniskan
genom den inte sjalv kan orsaka foréandring till den bittra tillvaro som varlden under 1600-
talet visade sig vara. Arvsynden forklarar det oundvikliga, att ménniskorna fotts in till en
hard varld dar noden och hungern &ar pataglig och dar morkret och osédkerheten standigt
hanger over livet. Denna utsatthet beror pa det ursprungliga syndafallet men &ven pa den strid
som Gud standigt maste utkdmpa i varlden och i manniskornas kroppar. Kriget som Gud for
mot synden, gestaltas i varldshistoriens stora skeenden, med krig, pest och hungersnéd, men
den tar sin ndra kamp i manniskans egna kroppar. Ondskan drabbar, for 1600-talets
manniska, dem i kroppen, djavulen tar den i besittning och ondskan styr henne. Guds ande
blir utdriven ur kroppen och flyr bort. Kampen mot ondskan maste ta sin utgangspunkt i den
enskilda manniskan, i hennes relation och tro pa Gud. 1600-talets méanniska maste dagligen
omvanda sig till Gud och lata Gud strida for hennes atergang till dopets 16fte. Precis som
Kristus tog pa sig manniskans synder, far varje enskild manniska utsta kéttets kamp och Guds
vredes krigsforing mot det onda.
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Under 1600-talet ses Gud verka bade for och mot den enskilde, samtidigt som han verkar for
och mot det kollektiva. Riket utgjorde en fdrsamling, det utvalda gudsfolket, vari
forsamlingens olika lemmar syndar mer eller mindre, men dar Guds vrede dnda drabbar hela
sitt folk. Oavsett om de &r syndare eller gudfruktiga. Bondagarna blir for 1600-talets
samhéllsbyggare viktiga redskap for att kunna samla ménniskorna, att gemensamt bekénna
och be om Guds forlatelse. Att forsakra sig om att alla visade sig tjana och frukta Gud, och
gemensamt formana de fortsatt syndiga att omvanda sig och leva ett gudfruktigt leverne. Den
kollektiva syndaboten tar utgangspunkt i den enskilda manniskans synd, men eftersom hela
maéanniskosléktet ar ett syndfullt slakte av naturen, flatas det kollektiva och enskilda ihop och
Guds vrede drabbar alla oavsett om det ar de som syndat eller ej. Den kollektiva syndabotens
psykologiska drag att finna trost i gemensamt handlande sammanflatas med den enskilde
syndarens rédsla for domen och av den en vilja till bot och battring.

72



4. Evig salighet genom nad - syndens forlatelse genom bot och fast
tro

Ménniskan &r enligt 1600-talets ideal inte domd till att forbli i synd om hon véljer att
omvanda sig. Genom Kristi fralsningshandling har Gud namligen gett manniskan naden, ett
I6fte om salighet och ett evigt liv for de som tror. Manniskan ar satt till sitt harda liv i varlden
pa grund av sin syndiga natur, vilken driver henne bort fran Gud. Genom Kristi déd och
uppstandelse lattas molntacket och den méanniska som angrar sin synd, och tror pa Guds l6fte
kan fa ta del av den ndd som Gud visar genom Kristi dod och uppstandelse, genom syndernas

forlatelse i dopet och nattvarden.

For att nd detta mal som kristen och komma till insikten att lata sig omvéandas och aterforena
sig i dopets l6fte finns ett redskap som Gud gett kyrkan och den kristna férsamlingen. Lagen
och evangeliet maste verka tillsammans och ses darmed som ett redskap for att na en fast tro
och undfa naden och saligheten. For 1600-talets praster utgor Luthers teologi om lag och
evangelium en grund for predikan och pastoralt utdvande. Prasterna ska noga anvanda lagen
och evangeliet likvardigt for att undervisa ménniskorna om sin synd och ge dem trost i
angesten. Genom undervisningen om lagens domande kraft och manniskans trost och

raddning i evangeliets ord, ges individen en egen frihet att sjalv valja att ndrma sig Gud.

| detta kapitel forsoker jag svara pa vad som fick manniskorna att i sin stora nod och
syndfullhet dnda soka efter naden och vilka redskap och drivkrafter som legat bakom detta
sokande. Jag forsoker dven svara pa vad som kan ha begransat och hammat manniskorna att
verkligen uppfylla samtidens fromhetsideal och méjlighet att stilla sin oro och syndaangest.

4.1. Av lagen uppenbaras var synd — formaningens omvandande kraft

Luther argumenterar under reformationen for en tydlig koppling mellan lag och evangelium,
att dessa tva ska ses som noga sammanflatade, och da de forutsatts for omvéandelsen och den
sanna boten anses de utgora kérnan i det kristna livet. Bengt Hagglund sammanfattar Luthers

teologiska tankar rérande lag och evangelium pa féljande satt:

Genom lagen utfor vredesdomen sitt verk, sa att samvetet anklagas,
och manniskan kommer till insikt om att allt hos henne &r synd.
Genom evangelium forkunnas forlatelsens ord, som uppvacker tro pa

Guds barmhartighet och nad och omvandlar manniskan, sa att hon far
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ett nytt sinne och vander sin blick bort fran sitt eget till det som

Kristus ar och gor.?%

Lagen blir manniskans spegel vari de kan inse sin synd och skynda till omvéndelse.?®? Den
sager till manniskan vad hon ska gdra under hot och straff.?®®> Genom denna spegel ser

manniskan att hon fallit fran Gud och inte lever efter Guds vilja.

Det & Gud som utgor férsamlingens hogsta domare och eftersom Bibeln anses vara Guds
ord, bibelordet den framsta domaren. Guds lag blir darmed hans fysiska domare och dom i
vérlden, och de som inte lyder skriftens ord och erkanner dess domande makt, de straffas av
Gud.Z* Guds lag utgérs av skriften och séarskilt av Mose lag, vilkens under svenskt 1600-tal
ses som kyrkans och varldens lag.?*® Lagen avspeglar i grunden, under 1600-talet, den forsta
maéanniskans rattfardighet och renhet i Guds skapelse, samt den senare uppenbarade lagen vid
Sinai (dekalogen). Guds lag kraver inte enbart yttre gédrningar utan manniskans hela
overrensstammelse med Guds vilja.?*® Det blir viktigt att ha med sig detta vid forstdelsen av
1600-talets resonemang rdrande lagen och Guds domsmakt. Gud & domaren och vérldens
framste styresman, det &r han som doémer och utfor straffen. Eftersom lagen aterfinns i Bibeln
ar lagen indirekt Guds ord, vilket gor lagen till Guds vérldsliga domare i livet och den enda

tolkningsnyckeln till varfor Gud later ondskan harja och genom motgang straffar sitt folk.

Av lagens mangfasetterade budskap formedlar den framst Guds vrede 6ver synden och den
syndfulla, och underkastar alla syndare fordomelsen.?” Det &r genom lagen som Gud kan lata
sin vredesdom verka.?®® Lagen utgér de ord som hotar, anklagar och démer méanniskan,?%
men som ocksa kan féra manniskan mot omvandelsen, boten och saligheten. Det rop som
lagen sander ges manniskan for att de ska uppvackas fran sin synd. | ropet fran Gud ska
manniskan lata sitt syndahjarta krossas av lagens harda ord, sa att hon kan rannsaka sig sjalv

och motta evangeliets lakande kraft.?*° Kyrkohandbdckerna later den sjuke i sin bekannelse

231 Hagglund, B. (2003). s. 201.

232 Mayer, J. F. (1707).s. 85.
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sdga: ”[...] Jagh bedhes nddhen och icke rétten/ handla medh migh nddheligha/ som tu

vtloffuat haffuer/ och icke stringeligha/ som iagh fortient haffuer.”?*!

Men lagen driver dven méanniskan ur radslan for den eviga déden och helvetets grymhet, som
de genom sin synd fortjanar, till omvandelse och trost.?#? Det ar nir lagen tilldts vara
anklagande och férdomande och som en spegel, den kan pavisa manniskans synd.?*® Denna
form av spegeltanke visar sig i Caspar Mellisanders Een nyttig bonebook, genom lagens bud
later Mellisander manniskans olika synder bli speglade. Pa ett systematiskt satt gar han
igenom buden och kopplar olika synder manniskan begar till dem. Syndaspegelns mal ar att
visa manniskorna, lasaren, att manniskan &r ett syndfullt vasen, &ven om personen inte menar
sig bega speciella enskilda synder, sa visar Guds lag pa mer &n sa att hon genom sitt
syndfulla vasen bryter mot lagen. Manskligheten ar av naturen syndfull och hon begar synder
nar hon pa olika satt vander sig fran Gud och inte standigt lever i och med Guds lag och

bud.?*4

Eftersom manniskan inte formar att uppfylla lagens fulla mening blir dess uppgift att vittna
om ménniskans brist och synd.?*® Enligt Luther fungerar lagen som en spegel for manniskans
sjél, och visar manniskans verkligt syndfulla natur. Han anser att genom lagen kan den réatta
angern fodas, den anger som ligger i forkrosselsens insikt, den som genom lagen vécks till liv
nar manniskan inser att hon star helt under syndens forbannelse.?*® Lagen kan och ska
anvandas till formaning. Prasterna ska ofta stda och formana forsamlingen och folket till
battring och omvindelse.?*” Eftersom lagen blir manniskans enda redskap till att upptécka
och inse sin synd och ur upptéckten driva sig mot omvandelsen, har prasten ett ansvar att
hjalpa sin forsamling att spegla sig i lagens spegel innan det ar forsent. Lagen maste
anvandas i ratt tid s& att syndaren far tid att vakna.?*® Detta s& att den tillats krossa syndens

hérda skal och later uppvécka syndaren.?4°

241 HB 1614.s. 124, samt HB 1693. s. 140.
242 Arenius, 0. M. (1661). s. 265.

243 Se Hagglund, B. (2003).s. 199.

244 Melissander, C. (1609). Del 2, kap. 2.
245 Hagglund, B. (2003). s. 295.

246 Hagglund, B. (2003). s. 200.

247 Laurentius, L. (1618).s. 23.

248 Rothovius, I. (1633). s. 5.

249 Arenius, 0. M. (1661). s. 145.
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Eftersom lagens uppgift ytterst ar till for att uppvécka syndarens sinne och insikt om sin synd
och litenhet, kan den inte sta sjalvstandig. For att omvandelsen ska kunna ske behovs Guds
ord i evangeliet. Gud anses i Evangeliet formedla budskapet om hur Kristus har fullkomnat
lagen, levt med den och i den, han har sedan frikopt manniskan fran lagens harda dom
orsakade av hennes overtradelser. 20 | evangeliet far ménniskans sedan, efter lagens insikt
om sin syndfullhet, 16ftet om Guds frélsning. Lag och evangelium verkar tillsammans, och
det &r bara dd som en manniska kan bli omvand, nar hon kan ga fran doden och vredens
tillstand till livet. Denna omvéndelse utgor det fenomen som kallas for boten och &r den
innerliga betydelsen for uppfattningen av boten.?>! Den sanna och rétta angern som behdvs
for omvandelse och ett mottagande av Guds forlatelse och nad, ar den anger som fods ur

insikten som lagen ger, den om ménniskans underkastelse under syndens forbannelse.

| angern aterfinns omvandelsen och star dar i manniskans egen makt, men den sker inte
enbart av lagens patryckning utan av Guds ord bade i lagen och i evangeliet. Guds ord, i
dubbel bemarkelse, later manniskan kunna omvinda sig med andens hjalp.?? Lagen och
evangeliet, den senare vilken jag i nasta avsnitt ska narma mig, ar bada viktiga i manniskans
omvéndelse. Lagen utgor den ena delen av préstens och Guds viktiga redskap till att formedla
salighetens budskap och genom lagen leda sin férsamling till en rétt insikt om sin litenhet,
insikten som behdvs for en sann bot och omvandelse. Férmaningen genom lagen ska darfor
anpassas till ahorarnas olika forutsattningar, att manniskorna i lagens formaning kan spegla

sin individuella sjal i dess spegel.?®3

250 Arenius, 0. M. (1661).s. 114.
251 Hagglund, B. (2003). s. 295.
252 Ericus, S. (1626).s. 11.

253 Rothovius, 1. (1633). s.5.

76



4.2. Naden en gava fran Gud — endast genom en sann tro

Bort mit hierta medh the tanckar/

Lijk som wore tu uthstott:

Halt tigh fast widh Guds Ords anckar/
Och alsingen motgang skiot.

Ast tu ond och full medh skuld?

Sij/ sa & Gudh from och huld:

Fast tin synd fortjenar doden/

Fralser Gudh tig doch uhr néden.?*

Det beskrivs att forkunnelsen av lagen och evangeliet maste ske tillsammans, det ar bara nar
de bada arbetar med varandra som en sann bot och anger kan véckas och Gud visa sin
fralsande nad. En syndfull manniska maste forst, precis som skriftens heliga méan, lara kanna
sin manskliga svaghet genom lagens harda spegel, och dar ur fortrosta p& Gud.?>® Evangeliet
kan darmed ges genom Guds ord till manniskorna som ett budskap om Guds nad. Det &r
genom evangeliets kraft som en syndfull ménniska i angesten kan finna Guds trést och hans
nadefulla ord. | evangeliet far manniskan vetskap om Guds I6fte, att forlata de botfardiga, och
en tro pa detta 16fte ger nad och forlatelse till syndaren. Evangeliet predikar Guds nad i
Kristus varigenom de botfardiga far forlatelse och evigt liv genom tron pa loftet.?%® Ett
resonemang som later evangeliet och Guds ord bli det satt, pa vilken Gud kan locka
manniskan till bot och béttring.?>” N&r hon efter lagens spegel sett sin uselhet, ges manniskan
i evangeliet en utvag och predikanten kan darigenom formedla ett 16fte fran Gud, om evig

salighet efter battring och tro.

Evangeliets karnfulla budskap beskrivs som Jesu handlande och ord. | en predikan poangteras
hur synderskan?®® som tvattar Jesu fétter forst blir medveten om sin synd och &ngrar detta
genom sitt handlande. Nar hon med sitt har tvattar Jesu fotter visar hon en sann anger och tro

pa Kristi person, att Jesus avloser henne fran hennes synder.?® I en annan predikan forklaras

254 Then Swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 243, v. 1, s. 482.

255 Arenius, 0. M. (1661). s. 144.

256 Stuure, P. (1687).s. 20.

257 Ericus, S. (1626). s. 25.

258 Berattelsen aterfinns i Luk. 7: 36-50, i predikan antas det att synderskan dr Maria Magdalena vilket var en gingse
tolkning av denna text under 1600-talet. [ dagens bibelforskning finns inga beldgg for att denna icke namngivna
synderska ar den samme som Maria Magdalena som dyker upp i Lukasevangeliet forst i efterfoljande kapitel.

259 Ericus, S. (1626).s. 19.
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lagens drivkraft och evangeliets styrka utifran Jesu samtal med rovarna pa korset, dar den
botféardiga rovaren inser sin synd och Jesu fullkomlighet vari han bekénner sin synd och tror
pad Guds rike. Har uppmanas de syndfulla méanniskorna pa 1600-talet att ta efter révarens
exempel och lyssna till Guds ord, se hans storhet, bekdnna och tro.?®° Evangeliet och ordet

262 gch det ar

frén Gud ses féra manniskan ratt i den morka varlden,?®! det uppvacker syndaren
darfor det ar sa viktigt att det predikas. Nar ordet predikas av prasterna, lararna och kyrkan
sjalv (vilket bl.a. sker i bondagsplakaten), i deras dubbla mening — bade med lag och
evangelium — fors folket till rannsakan, bot och béattring?®3. En syndare ska anvéanda sina 6gon
till att skdda Guds verk och sina 6ron till att lyssna pad hans ord.?8* Detta s& att syndaren i tid
vaknar och Guds fralsnings-verk kan ske hos varje syndfull sjal. Lag och evangelium
symboliserar ve och lust, dar det senare, evangeliet, skdnks ménniskan for att uppvacka

hennes tro.25°

Evangeliets ord anses formedla ett nadens l6fte. En syndfull manniska far genom detta ord
hora hur Gud lovat att stotta och vara nadefull éver syndaren. Manniskan kan darmed se en
utvég ur varldens grymhet och dess lidande, och genom det anses hon kunna lata sig drivas
till omvandelse och bot i stravan efter Guds nad. Den syndfulla méanniskan ser da naden som
den enda vagen till trygghet och skydd mot evig dod och fordémelse. Naden later henne, som
en predikant skriver, ta sin boning i Kristi sar, de sar som star emot djavulens anféktning och
som vittnar om det lidande som behévdes i striden mot det onda.?®® Guds nad kan ses som
sattet for manniskor att finna trost i all sin utsatthet.?®” Det framhavs att det endast & genom
att forvissa sig och allt mer forsakra sig om, att fa del av Guds nad, som angslan, utsattheten

och angesten kan fa trost.

| de bada gudsorden lag — evangelium ges 1600-talets manniska forutsattningen att vilja
omvénda sig och goéra sin bot. Denna omvéndelse utgoér sedan forutsattningen for att ratt
kunna tro pa Guds l6fte om naden, och fa Guds avlésning och forlatelse. Den som sant
bekénner, édmjukar och omvander sig, sager en predikant, att denne ska inte nekas

260 Arenius, 0. M. (1661). s. 288.

261 Stuure, P. (1687). 51.

262 Then Swenska psalmboken (1695 [1697]). Psalm 255, v. 5.
263 Dryselius, E. (1690).s. 12.

264 Muraeus, S. L. (1641).s. 36-32.

265 Ericus, S. (1826). s. 16.

266 Stuure, P. (1687). s 14.

267 Ericus, S. (1626). s. 28.
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avlosningen oavsett synder.?®® Lagen och evangeliet mojliggor for manniskan att bekinna
och omvéanda sig men det ar inte det som i sig skanker naden och forlatelsen. Forlatelsens
kraft ar inte beroende av méanniskans prestation, dess anger och goda uppsat, utan enbart
beroende av Guds nad.?®® Genom en sann omvandelse och bittring visar Gud sin karlek dver
en syndig manniska.?’® Evangeliets ord skanker méjligheten for den syndiga méanniskan att
tro, och i trons frukt ligger botfardigheten. Viljan till bot férutsatts som en yttring av tron, och
tron som en forutsattning for forlatelsens ord.?’* Den som ej ar botfardig kan inte undfa
avlosningen,?’2 da dennes tro inte &r stark nog att inse sin brist och forlita sig pd Guds I6fte
om forlatelse. Att inte tro pa forlatelsens ord gor inte Guds ord mindre verksamma i sig, men
de anses inte kunna sla rot i syndarens sjal. Den réatta tron ses behova foregd av en sann

anger, vilken kraver en horsamhet till Guds ord och en fast lydnad till Gud och hans bud.?"®

Med lagens och evangeliets ord 6nskar predikanterna féda en sann tro, som leder till
omvandelse, bot, forlatelse och ett liv med Gud i evig salighet. Det ar genom en stadig tro
och anger som en syndfull manniska anses kunna komma till himmelen.?" Det ultimata
stadiet for en kristen manniska under 1600-talet blir att forsoka halla sig fast i sin tro, nagot
som &r omojligt till naturen, vilket darmed kraver daglig och stdndig omvéandelse for att
kunna uppratthalla samvaron med Gud. Detta visar sig i HB 1614:s och HB 1693:s ordning
for hur en prést ska handla med de som ska avréttas. | denna ordning finns ett moment vid

avrattningen da prasten ska uppmana dem:

[...] som dren hidr vthkomne medh thenna war brodher/ som nu skal
skilias ifra oss medh dddhen/ jagh formanar edher at i falle med
honom pa edhor knaa/ och haffuer edhra innerligha boon til Gudh for
honom/ at han ma doo i een stadigha troo til war Frelsare Jesum

Christum.?"

268 Rondeletius, J. P. (1622).s. 39.

269 Imf. Rondeletius, J. P. (1622). s. 40-54.

270 Arenius, 0. M. (1661). s. 39.

271 Rondeletius, J. P. (1622).s. 37.

272 Rondeletius, J. P. (1622). s. 40.

273 Liebman, T. (1714).s. 10.

274 Arenius, 0. M. (1661). s. 288.

275HB 1614.5s.177-178, samt HB 1693. s. 189.
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Det eviga livet och saligheten visar sig hir uppnés genom en sann och fast tro,2’® darmed blir
det viktigt att standigt rannsaka sig sjalv och lata sig uppvéckas av Guds ord genom den
heliga anden till en sddan tro, sérskilt i en manniskas dodstund.?”” Av egen kraft kan inte
ménniskan helt omvéanda sig, hon behover att Gud genom anden tander en tro som skapar ett
botfardigt hjarta.?’® Detta kan Gud bara géra genom lagens hardhet och evangeliets trost. Den
som tror ska namligen fa evigt liv och syndernas forlatelse genom tro p& Guds ord.?’® Anden
ska latas verka i manniskans hjarta sa hon far lust till Guds lag, ovilja for synden. Detta sa
hon &ngrar sin synd och fornimmer att hon snart far nad och forlatelse av Gud.?®

Det forkunnas att det ar genom en fast tro pa Guds I6fte, fodd ur insikten av méanniskans
litenhet och omdjliga situation, driven genom gudsfruktan och anger och nard av Guds ord
och andens forlatande kraft som 1600-talets manniska kan leva ett gott liv.?8! ”Nir en
Syndare thet med en sann Troo sig tillignar/ sa betacker och Gfwerskyler thet alla hans
Synder.”?8 Lagens bud och evangeliets trost blir viktiga komponenter i allt frn forkunnelsen
till manniskornas kristna dagliga liv. I allt som sker behdvs de bada gudsorden for att driva
méanniskan till omvéndelse och en fast tro. I Melissander bonbok gestaltas denna tydliga
uppdelning och symbios mellan lag och evangelium. Som jag tidigare skrivit har han ett
kapitel som beror lagens spegel, hur syndaren kan spegla sig genom Guds lag, direkt i
kapitlet efter aterfinns boner som vittnar om evangeliets trosterika kraft och om Guds nad
omvittnat i evangeliet. Naden ges i forlatelsens ord till alla botfardiga syndare som tror pa
detta Guds l6fte.

Skriftermalet far mot denna bakgrund en central plats, i dubbel bemarkelse, i 1600-talets
kristna liv i Sverige. | en varld forklarad genom syndens glasdgon spelar bekannelsen och
omvandelsen fran den, en viktig roll, men dven mellan begreppen lag och evangelium far
skriftermalet en central plats som uttryck for sjalva omvéndelsen, vilken ligger till grund for

en sann tro. Bengt Hagglund sammanfattar synen pa bot och omvandelse under ortodoxins

276 Se Olaus, M. (1620).

277 Arenius, 0. M. (1661). s. 291.

278 Laghansen, C. (1707).s. 574-575.

279 Molinus, H. C. (1632).s. 18.

280 Swedberg, J. (1713). s. 290.

281 Ericus, S. (1626). s. 28.

282 Mayer, J. F. (1707).s. 32.

283 Melissander, C. (1609). Del 2. Kap. 3 och 4.
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tidevarv, att den sker mellan tva poler, forkrosselse och tro, dar forkrosselsen skapas av

lagens kunskap och dér tron fods av evangeliets ord.

Genom lagen drives manniskan till insikt om synden och Guds vrede
samt till anger; genom evangelium uppténdes tron eller vissheten om
syndernas forlatelse for Kristi skull, varigenom det forkrossade
samvetet upprattas. Pa den tro folja goda gérningar, levernets

forbattring, sdsom trons frukt.284

284 Hagglund, B. (2003). s. 296.
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4.3. Skyddet kring Guds bord — sjukkommunionens steg

| det andra kapitlet beskriver jag hur skriftermalet under 1600-talets lopp fick en allt tydligare
koppling till nattvarden i bade bruk och lagtexter. Denna koppling kan ses manifestera ett
Okat ’skydd” kring nattvardens sakrament. Samtidigt som reformatorerna och kyrkans ledare
i Sverige verkade for att lara folket om kristendomens olika innebdrder kom skriftermalet att
fa en viktig uppgift, bortsett fran predikan och Gvriga undervisningstillfallen, att kontrollera
och undervisa manniskorna om sakramentens och kyrkans innebord.?% Denna nya betydelse
av skriftermalet som kunskapskontrollerande instans kommer jag in pa senare. Har kommer
jag fokusera pa sjukkommunionen och hur den beskrivs i HB 1693. Handbokens beskrivning
av sjukkommunionen ger en god inblick i skriftermalets plats som forberedelse och som
’skydd” for bade méanniskorna och forsamlingen att inte adra sig Guds vrede och dom vid

firandet av nattvarden.

Sjukbesoken &r detaljerat omnamnda i kyrkohandboken. Det ar tydligt foreskrivet vilka
moment som prasten bor lata den sjuke genomga, oavsett om det ska firas nattvard eller ej.
Fram till kommunionen &r det 12 steg/moment som présten ska leda den sjuke igenom och
denne Kklara av. Féljande steg/moment ingér enligt HB 1693 i en sjukkommunion:23®

1. Prasten haller ett tal till trést och forklaring av orsaken till sjukdomen (vilket ar Guds
vrede dver synden).

2. Prasten ska uppmana den sjuke att bekanna sin synd.

3. Den sjuke gor sin egen allmant hallna bekénnelse 6ver sin syndfullhet, sitt
skriftermal.

4. Den sjuke ber en bon, forslagsvis Jag fattig syndig mdnniska...

Den sjuke kan gora sarskilt skriftermal for enskild synd.

6. En bekannelse Gver tron pa absolutionens kraft samt prastens ratta utdvare av denna

Guds nadefulla makt avkunnas av syndaren.

Présten utdvar absolutionen.

8. (Om den sjuke fortfarande &r tyngd av samvetskval ska préasten och de forsamlade be
om en stark tro och trost for och hos den sjuke).

9. Prasten haller en formaning om nattvardens innebord och ratta bruk.

10. Den sjuke och de forsamlade beké&nner sin réatta tro (trosbekénnelse).

11. Présten laser instiftelseorden.

12. Prasten avfordrar av den sjuke en bekraftelse pa att denne tror att Kristus verkligen ar
narvarande i nattvarden och att den sjuke tror pa sakramentets ratta och fulla kraft.

13. Kommunionen.

14. Tackbon for den genomforda handlingen.

15. Vlsignelse.

o1

~

285 Se Ekstrand, S. (2005). s. 23, och Pahlmblad, C. (1998).s.171.
286 Punkterna dr min sammanfattning av HB 1693 kap. VII Huru handlas skal med the siuka, och them, som dro
dngslige éfwer sina synder och trosswaghet, och vad som dér féreskrivs for moment vid ett sjukbesok.
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Att sjalva kommunionen ar “skyddad” av manga steg gar det enkelt att se i en sadan
uppstélining och kategorisering. Detta skydd ska garantera att ingen &ter och dricker sig sjalv
domen. Detta beskriver KL 168627 men synsattet ar dven en aterkommande utfastelse i de
predikningar jag last. Denna skarpa hallning kring nattvarden och de som ovardiga gar fram

baserar predikanterna,?® kyrkolagen och handbockerna pé& Paulus ord i 1 Kor 11:27-2928

Hwilken nu owerdeligha ater aff thetta brodh/ eller dricker aff Herrans
kalk/ han bliffuer saker pd Herrans lekamen och blodh. Men proffue
menniskian sigh sielffua/ och &te sa aff thet brodhetl och dricke aff
then kalken. Ty then owerdeligha ater och dricker/ han é&ter och

dricker sigh sielffuom domen icke atskiliandes Herrens lekamen.?%

Radslan for att méanniskor ska dricka sig sjalva domen och synda mot Guds hogsta sakrament
och darigenom riskera bade att dra domen 6ver sig sjalv och Guds forsamling ar stor, och
prasterna och kyrkans ledning vill inte ta nagra risker. Den reformatoriska tanken att det
allmanna skriftermalet i massan, infor nattvarden skulle riacka som forberedelse,?®! far ge
vika for en starkare kontroll och forsékran av nattvardsgésterna. Som syns i bibelordet verkar
nattvarden oavsett om du ar vérdig eller ej, Kristus ar nérvarande i brédet och vinet oavsett
maéanniskornas prestation, vardighet eller tro. Den som inte ar vardig mottar Kristus sjalv och
begér en otroligt grov synd.?°2 Denna person har dé& skandat inte bara forsamlingen utan dven
Gud sjélv.

| sjukkommunionens olika delar syns dessa skyddande stadier, dar prasten kan forsakra sig
om att han har gett kommunikanten mojligheten att bli vardig sakramentet. Det som goér en
person vardig att ta emot nattvarden &r en fast tro pa Guds ord och Kristi narvaro i nattvarden
och att han genom den forlater synder och forvarvar manniskorna det eviga livet. De ovérdiga
saknar den ratta tron och drar domen och Guds vrede 6ver sig sjalva.?®® Darfor blir det viktigt

att personen omvander sig av tro och stravar efter forlatelse. | mottagandet av nattvarden som

287 KL 1686. S. 26-27.

288 Se Rudbeckius, J. (1629). s. 5, samt Arenius, 0. M. (1661). s 243.

289 Bibel 2000 skriver "Den som &ter Herrens brod eller dricker hans bagare pa ett ovardigt satt har darfér syndat
mot Herrens kropp och blod. Var och en maste préva sig sjalv, sedan kan han dta brodet och dricka bagaren. Ty den
som dter och dricker utan att tinka pa vems kropp det giller, han ater och dricker en dom 6ver sig.”

290 Biblia. 1 Kor 11. Colijn. L. (red).

291 Pahlmblad, C. (1998). s. 167.

292 Catonius, S. H. (1632).s. 31.

293 Rudbeckius, J. (1629).s. 16.
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ett likemedel?® for synden maste personen tro pd dess verkan och pé det sattet visa sig
vardig att ta emot Gud sjalv i sitt hjarta. Syndare behdver nattvarden som ett starkande

lakemedel fran synden och som en naring for sin tro.

Rudbeckius sammanfattar den ratta forberedelsen utifran tre steg. Det forsta steget handlar
om att 1) ratt &ra och minnas Jesu dod och uppstandelse att forkunna denna Guds vélsignelse
samt bekanna sin synd och be om forlatelse. Det andra steget utgors av att 2) tro pa att Gud
forlater manniskorna av nad, och darefter kommer det tredje steget 3) da méanniskan ska
betdnka vad Gud genom Kristus offrat for manniskornas synd och med kraft battra sitt
leverne.?® Dessa tre steg ar integrerade i sjukkommunionens olika moment, vilka ska verka
for att hjdlpa manniskorna att inse vad de i nattvarden ger sig in pa, ge dem kunskap och
samtidigt kontrollera deras trosvisshet och verkliga intention, sa ingen méanniska ater och

dricker sig sjalv till doms eller drar synd och vrede 6ver sig sjalva och Guds férsamling.

Samtidigt som predikanterna uppmanar sina forsamlingar att omvanda sig och ga till
nattvarden ofta och garna, verkar det inte vara helt enkelt. Nattvarden forenar det andliga och
det lekamliga livet och ger en forsmak av evigheten hos Gud. Méanniskorna far genom
nattvarden rétt kanna Gud och blir delaktiga i det eviga livet?®® och den skanker forlatelsens
ord. Efter en sann omvandelse och bekannelse fran synden utgor nattvarden den ultimata
forlatelsen av Gud. Det anses nyttigt att ofta omvanda sig och ga till nattvarden. Catonius
vittnar dock i sin predikan att det ar manga manniskor som inte gar till nattvarden for att de ar
osakra pa om deras stora synder kan bli forlatna eller om de da utsatter sig for en storre fara
genom att ga fram. De &r radda for att de da skulle lagga en stor synd pa en annan synd, och
ddrigenom binda sig dnnu starkare till domen?®’ Catonius understryker dock vikten av att
omvanda sig och ga till nattvarden, och att det ar en stérre synd att inte omvanda sig och
forbli utestangd fran Guds bord. Maltiden &ar anda for de som ber om forlatelse och omvénder

sig och da &r ingen synd for stor for Gud.%®

Réadslan for att vara ovardig och &ta och dricka sig sjalv till domen verkar ha kunnat hindra

vissa fran att ga till nattvarden sa ofta som préaster och kyrkan 6nskade manniskor gora det.

294 Se Catonius, S. H. (1632). s. 24-25.
295 Rudbeckius, J. (1629). s. 23 ff.

296 Rudbeckius, J. (1629).s. 23.

297 Catonius, S. H. (1632). s. 44.

298 Catonius, S. H. (1632). s. 44-46.
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De skydd som handboken satter upp kring nattvarden, med skriftermalet och trosvissheten i
centrum verkar kanske ibland vara kontraproduktivt i stravan om att fler skulle ga till
nattvarden. Ju mer manniskor lat rannsaka sig sjélva, desto mer osakra blev vissa pa sin egen
vardighet att ga fram till Guds bord och ta del av det andliga livet. Nar nattvarden blir sa pass
omgérdad av forberedande moment och nar en osakerhet om sin rétta vardighet orsakar
osakerhet i att ga fram till nattvarden, uppkommer frdgan om nattvarden under 1600-talet
kunde ségas vara ett effektivt nademedel? Effektivt i den bemarkelsen att Gud aktivt handlade
i nattvarden. Det blir inte tydligt i predikan och de normerande skrifterna i vilken man
nattvarden var av betydelse for en aktiv inverkan och forandring av manniskan. Da syndernas
forlatelse redan ges av Gud i absolutionen framhavs nattvarden endast som en forvissning om
syndernas forlatelse som d& redan &r mottagen. 2*® Herren har visserligen befallt att
manniskorna ska bruka nattvarden till aminnelse av Kristi vardiga dod och blodsutgjutelse for
deras synders skull.3% Detta forsakras dock endast genom en fast tro och det &r forst da som
manniskorna kan forvissas om ett evigt liv med Kristus.®* Guds handlande i nattvarden kan
anses oviss bade i predikan och i de férberedande momenten som pa ett sétt tar bort udden av
nattvarden. | HB 1693 visar sig dock en nagot fortydligande hallning i den da nyinfogade
forbon for de som ska ga till nattvard. Hér ber forsamlingen om “tin [Guds] H. Anda/ at the
then wirdeligen undfd/ sin tro til styrckio och forsdkran om syndernas forlatelse [...]"%%. |
nattvarden sa verkar Gud genom sin ande till att starka manniskornas tro pa hans forlatelse,
men &ven att Gud aktivt ateruppréttar och “Rétsligen fornyia thet forbund/ hwilket the i
dopelsen ingat hafwa”3%%, | nattvarden verkar darmed Gud handla genom att &teruppritta
forbundet, vilket dock &ven absolutionen beskrivs kunna géra. Det som kvarstar i HB 1693
som nagot en manniska inte tidigare riktigt kunnat tillga utanfor bordets gemenskap, det &r att
bli delaktig i den himmelska maltiden. En virdig nattvardsgést blir ”Pa thet the med alla

Christ trogna méage osider af then stora nattwarden i himmelen dehlachtige blifwa.”3%

Trots detta sista citat ar den nagot ovisst pa vilket satt nattvardens sags som ett effektivt
nademedel, om det &r sa att nattvarden inte sags eller genom teologin tappade en viss roll som

effektivt nademedel har jag inte nagot storre utrymme att fortsatta diskutera i denna uppsats,

299 HB 1614.s. 74.
300 HB 1614.5s.73.
301HB 1614.s. 74.
302HB 1693. s. 84.
303 HB 1693. s. 84.
304 HB 1693. s. 84.
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bortsatt fran den problematisering jag redan pavisat. Oberoende av nattvardens aktiva och
effektiva gudsinverkan visar det sig att nattvarden har utgjort en viktig del av och haft en stor
inverkan pa och i manniskors vardag. Ingen ville bli utestangd fran nattvarden da den &nda
ansags garantera” saligheten och narheten med Gud. Att vagra en obotfardig syndare
tilltrade till nattvarden kunde darmed ses och anvéndas som ett gott redskap i férmaningen
till omvandelse.®® Samtidigt ville man inte ovérdig ta emot den och riskera evig dom och
Guds vrede dver sig sjalv och forsamlingen. | detta blev skriftermalets olika moment och
forberedelser infor nattvarden viktiga for att forsékra sig om sin egen vérdighet i

manniskornas stravan att na upp till kyrkans nattvardsideal.

Then sigh henne aff synden swar/ han ritt til thetta Bordet gaar.3%

4.4. En kristen manniskas frihet genom kunskap — ett eget ansvar for sin fralsning

Kopplingen mellan skriftermal och nattvardsberedelse omskrivs som jag tidigare namnt redan
i KO 1571 och Nova Ordinantia. I dessa bada texter framkommer denna form av forberedelse
utifrén kunskapsmassiga grunder.®*” Fokus ligger vid att kontrollera kunskap och formedla
kunskap rorande synd och forlatelse samt nattvardens ratta innebord. Skriftermalet far darfor
inte formen av en enkel och snabb syndabekénnelse och avldsning. Huvudsyftet blir istallet
till att kontrollera forsamlingens kristendomskunskaper, genom katekesforhor och dylikt.>%
Bengt Hedenberg skriver i sin avhandling Bikt och avlésning att skriftermalet, da sarskilt den
enskilda bikten, bade anvands som kontrollinstans och som en mojlighet till syndernas
forlatelse. Skriftermalet kan ses ha bada dessa element av en tydlig formedlare av Guds
forlatelse samtidigt som det kan anvandas som en kontroll av den enskilde manniskans
kunskap.3®® | detta kan kyrkan ses i ett tidigt skede onska bibehéalla sitt reformatoriska arv
men samtidigt varna om det allmanna skriftermalets status som forberedelse infor nattvarden.
Ett synsatt som sedan krockar med det andra idealet, vilket &r att utbilda och undervisa

forsamlingen till kristna individer med kunskap att sjalv ansvara for sin egen fralsning.

Nar skriftande manniskor inte langre behdver rakna upp alla sina synder vid skriftermalet

utan enbart kan erkanna sin syndfulla natur, visa sin anger och be om forlatelse med ett l6fte

305 Swedberg, J. (1709).s.30-31.

306 Catonius, S. H. (1632). s. 46.

307 K0 1571. s. 70, samt Nova Ordinantia. (1575). s. 236.
308 Ekstrand, S. (2005). s. 23.

309 Hedenberg, S. (1941). s. 63-83.
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om battring fran synden finns det utrymme for att fraga, lara och formana var och en rérande
deras kristendomskunskaper.®!® Reformationens ideal att bemyndiga de kristna manniskorna
med kunskap om att leva i sina dop, deras syndfulla natur, Guds nad och altarets sakraments
innebdrd, medfor att den kristna manniskan ska kunna ta eget ansvar for sin frélsning och
detta far en tydlig arena i skriftermalet. Som vi sag innan kan préasten nu undervisa samt
forsakra sig om att syndaren verkligen &r av en ratt tro och vill omvénda sig. Han kan dven
varna syndaren for vad som hander om denne ovardig gar till nattvarden, men ocksa ge
kunskap om kristendomens inneb6rd. Prasten ger genom sin undervisning i predikan,
skriftetal och i hela det kyrkliga handlandet manniskorna kunskapen att sjélva ansvara for sin
sjalvrannsakan och sin trygghet gentemot Gud. Skriftermalet kan trots att det inte ses som ett
krav i ett tidigt skede pa 1600-talet, &nda ses som en vytterligare garant och skydd fran
djavulens listfyllda3!! lockelse till den eviga domen, en garant som av prasterna bor

uppmuntras och garna foresprakas.3'?

Viljan att kontrollera och undervisa i tron skapas av idealet om individens frihet i Kristus och
den sjalavardande medmanskligheten att inte Iata ndgon méanniska kastas i fordomelse eller
orsaka skada Gver gudfruktiga. Méanniskan far frinet genom sin kunskap, hon kan da sjélv
inse sin synd, inse vikten av omvandelse sa att hon kan ta del av forlatelsen, Guds nad och
Gud sjalv i nattvarden. Denna frihet kraver en stor tillit till individens mojlighet att gora
denna sjalvrannsakan och genom sin kunskap bli salig. Skriftermalets skyddande effekt infor
nattvarden blir ett sitt for préasterna att utfora sin plikt som herde for sin hjord och att
kontrollera denna frihet under ansvar. Genom lagens férmaningar och evangeliets trost kan
de hjalpa manniskorna att rétt bereda sig och hjélpa dem att inse att deras synd inte &r for stor
sa lange de har en fast och rétt tro pa Guds ord och I6fte. En full frihet under ansvar blir en
nagot for oséker installning for 1600-talets kyrka, da Guds vrede standigt hotar riket och
forsamlingen. Darfor kan inte farens herde, présten, ta nagon risk, utan det blir av stor vikt att
genom skriftermalet se till att ingen pa nagot satt drar Guds vrede Gver varken sig sjalv eller

forsamlingen.

310 Rondeletius, J. (1622). s. 29.
311 Rondeletius, J. (1622). s. 29.
312 Se Rothovius, I. (1633).s.9.
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4.5. Herrens dag narmar sig — eskatologin som en drivkraft till omvandelse

Fruktan for Herrens narstdende dom var aterkommande under 1500- och aven under 1600-
talet. Den yttersta tiden ansags i ndra antagande. De stora krigen, pestepidemierna och
naturfenomenen satte skrack och fruktan i manniskor och skapar en forvissning om att
historien var nara att 16pa ut och att Kristus var pa vag for att skorda vetet och som domare
skilja agnarna fran det samt branna ograset i den fortarande elden.®™ | predikningar och det
andliga livet ligger vetskapen om domedagens nara forestaende som en mork fond som
manar till omvéandelse och battring. Satans starka narvaro i varlden forklaras i1 termer av

denna tidens narstaende slut.

Ingen kan veta nér domens dag kommer men kanslan att den nalkas verkar infinna sig hos
1600-talets praster och folk. | en predikan spekuleras och resoneras det kring nér Herrens
yttersta och slutgiltiga vilodag ska komma, att den borde nalkas snart. Gud skapade varlden
pa 6 dagar och pa den 7:e dagen vilade han vilket beskrivs i Genesis 1. Detta &r ett handlande
som har skett, men eftersom Gud standigt verkar och skapar i varlden kan hela historien och
livet ses som Guds aktiva skapande i relation till den forsta skapelsen. Eftersom bibeln da
aven foreskriver att for Gud ar en dag som 1000 ar s& borde Gud skapa aktivt i vérlden i 6000
ar innan han ska fora sin skapelse in i den eviga sabbatsdagen. Enligt predikan &r det ca 6000
ar sedan jorden skapades vilket far betydelsen att Herrens sabbatsdag ar nara forestaende,
men att vi inte kan veta exakt nar.314 Det blir ddrmed viktigt att omviénda sig och flitigt ga till
nattvarden.®® Réadslan for att domens dag ar nara medfor formaningar om att dagligen be och
battra sig och vara vaksam for synden. Manniskosonen ska komma ater nar manniskorna
minst anar det.3!® Kanslan att Gud for vérlden mot den yttersta tiden,®!’ och “synnerligh nu i
thenne sidste bedroffuelse tijden”3!8, far présterna att forkunna och férmana folket till
omvéndelse. Hér visas deras yttersta herdeskap, detta sker inte for landets bésta utan for att
radda s& manga sjélar undan helvetets eld. Darfor predikar de for att fa ut Guds goda ord som

manar till omvandelse och frélsning, detta samtidigt som de med samma ord Onskar kvéva

313 Hakansson, H. (2014). s. 66.
314 Rudbeckius, N. (1674). s. 9-10.
315 Catonius, S. H. (1632).s. 15.
316 Johannes, M. (1658).s. 27.

317 Catonius, S. H. (1632).s. 5.

318 Laurentius, L. (1797).s. 17.
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ograset och krossa ondskans makt.3!® Det galler for pristerna att sd i den goda jorden och

hoppas att sadden genom andens fortjanst rotar sig val till domens dag.

Denna tro pd Guds narstaende dom, dels i verklig mening i varlden, men dven att den yttersta
tiden var narvarande och att Kristus, domaren, snart skulle komma ater satte bade skrack och
hopp i ménniskor. Det var av stor vikt att standigt vara beredd, be om forlatelse, och tvatta
sitt hjarta rent. Bradskan som kan finnas i predikningarna att snabbt omvanda®? sig vittnar
inte bara om en vilja att stavja samtidens olyckor och plagor utan &ven en vilja att vara

standigt beredd pa Herrens yttersta dag.

Om det nu var ovisst om ndr domens dag skulle infalla fanns det en annan dag som man var
mer viss om. Den egna doden &r nagot manniskor i alla tider har fruktat och tagit for en
sjalvklarhet. Ingen vet dock nar man ska do, om man inte ska bli dodad eller later sig sjalv tas
av daga, vilket dven gor dodsdagen oviss. For 1600-talets ménniskor ar det Gud som allvis
harskare som bestammer ndr en manniska skall kallas ur livet. Det & Gud som kallar en och
tar en ur livet niar man inte anar eller vet det.®?! Precis som med ovissheten om domens dag
blir det i detta fall minst lika viktigt att vara beredd. En manniska vill inte ga in i doden
oskriftad, den risken vill man inte ta. Darfor blir det viktigt att inte bara férmana till
omvéndelse infor domens dag utan &ven infor den egna dodsdagen. Méanniskorna ska inte
vara vardslésa med den korta tid de har i livet, utan standigt omvanda sig i bot och battring

och tjana Gud.3??

For att inte riskera ndgot ska man dagligen skrifta sig infor Gud och sarskilt i en nara
anstaende nod.3> Det blir viktigt att i ratt tid omvanda sig och be om forlatelse innan doden
intraffar,32* det ses som fruktansvart om Gud skulle kalla en hadan utan att man fatt géra en
ratt beredelse. Det eviga livet borjar i livet pa jorden med en ratt beredelse, mottagandet av
nattvarden och kontakten med Gud och hans nad.3® Eftersom déden kan drabba en med hast
behdver manniskorna dven har vara standigt beredda, vaka och be att Gud later dem vara ratt

319 Catonius, S. H. (1632). s. 6.

320 Se Rudbeckius, J. (1625). s. 2-4.

321 Swedberg, J. (1713). s. 66.

322 Swedberg, J. (1713). s. 66.

323 Rondeletius, J. (1622).s. 18.

324 Langhansens, C. (1797).s.576-577.
325 Bluttherus, G. B. (1644). s. 43.
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beredda nir de kallas in i doden.3?® Malet &r att f& komma till saligheten, vilkomnas till
himlen som den forlorade sonen, syndaren, han som Gvergav sin fader men angrade sig och

atervande och dar alla i himlen ska gladjas at den syndare som omvander sig och kommer dit
in.327

De tva forestaende dagarna den ena mer viss an den andra skapar fruktan och blir en drivkraft
och mojligt redskap i projektet att omvanda och fa manniskor att dagligen skrifta sig infor
Gud. Att vara ratt beredd vid nattvarden var viktigt men att vara rétt beredd infor sin déd och
i slutdandan infor domens dag, vilket doden endast var en vilande vantan pa, var an viktigare. |
denna beredelse 1ag den dagliga omvandelsen och att ofta ga till nattvarden. Att fullt ut leva
efter Guds bud, bekanna sin synd och undfa forlatelsen genom avldsningen och nattvarden,
kunde ge en kristen manniska en férsmak av det eviga livet och en foérhoppning om ett glatt
valkomnande i himmelen som den férlorade son de verkligen kunde kénna sig som.

Larer Menniskior alla/

Gora battring i Tijdh/

At nar Gudh eder kallat/

Hans ma ta finnas Blidh/

En mild och nadigh Gudh/

Och til sitt Rijke fora/

Sasom sin kara Brudh.328

4.6. Sammanfattning

Lagen och evangeliet maste enligt predikanterna verka tillsammans for att den enskilda
manniskan ska kunna omvanda sig och nd naden och saligheten. Lagen far fungera som en
spegel for manniskans vésen, att de genom den ser sin syndfulla natur och person. Lagen ska,
I rdtt tid, och med anpassning till individen driva den enskilde méanniskan till insikt om sin
syndfullhet, vari det fods en angest som 1600-talets predikanter anser att manniskan forst
maste hamna i for att ens kunna ta emot evangeliets fulla budskap. Guds ord och lofte i
evangeliet utgoér da ljuset och hoppet i angestens morka insikt. Evangeliet trostar i

bedrdvelsen, och vécker enligt predikanterna en ménniskas vilja att omvénda sig och be Gud

326 Arenius, 0. M. (1661). s. 291.
327 Se Swedberg, J. (1713). s. 68-69.
328 Bluttherus, G. B. (1644). s. 42-43.
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om forlatelse. Orden i evangeliet ger manniskorna mojligheten att tro och darigenom fa ta

emot Guds nad.

En intressant observation i jamforelse mellan detta och det foregaende kapitlet ar nadens
koppling till individen. Nér det handlar om Guds vrede understryks individens ansvar i
kollektivet, att olyckor kan drabba den enskilde men &ven hur de kan drabba kollektivet, efter
de enskilda manniskornas samlade synd. Med naden ar fokus alltid den enskilda individen,
hur denna genom lagen och evangeliet ska se Guds 16fte, omvanda sig tillbaka till sitt dop,
och i tro be och bekanna. Nar Gud vander olyckan ifran landet och manniskorna ar inte detta
for att i forsta hand bringa manniskorna salighet utan i det handlandet visar Gud sig som den
nadige Gud han &r. Néar landsplagorna flyr landet och sjukdomen lamnar en syndig manniska
uttrycks ett bevis pa Guds nadefulla natur. For i 6verenstaimmelse med teologin visar sig Gud
nadig da battring gors och omvandelse sker. Den enskilda manniskans salighet ar dock helt
beroende av den individuella omvandelsen och Guds nad. For att na evig salighet med Gud
behover 1600-talets manniska inse sin synd och i fast tro bek&nna den och battra sitt leverne.
Genom denna dagliga bothandling uppratthaller den enskilda manniskan sin relation till Gud,

samtidigt som hon gor det mojligt for Gud att lata sin nad synas i kollektivets gemenskap.

Prasten som herde for sin hjord, sin forsamling, far darmed ett sérskilt ansvar for helheten
men ocksa for det enskilda faret. Nar Guds vilja om att hela vérlden ska tro, manar alla till
omvandelse och béttring far préasten ansvaret att se till detta. Da det eviga livet varvas genom
den enskilde individens omvandelse och mottagande av sakramentet, blir dennes personliga
kunskap allt viktigare. Genom att garantera den enskilde kristnes kunskap, férvaltar kyrkan
reformatorernas arv: de ger den kristna ménniskan dess egen frihet att rannsaka sig sjalva.
Den enskilde manniskan blir sjalv ansvarig for sin relation med Gud och sin eviga salighet.
Préasternas ansvar for sin hjord, och det reformatoriska arvet om den kristna méanniskans
frinet, skapar en komplex situation. For nar manniskor, med eller utan bristfallig kunskap,
fortsatter synda mot Gud eller vagrar omvénda sig, drabbar detta inte bara den enskilda
manniskans eviga liv. Hennes vagran att omvénda sig drabbar dven kollektivet har pa jorden,
da Gud séander sin vrede over landet i hopp om allas uppvaknande och battring. Eftersom
nattvarden ses som manniskans ultimata narhet med Gud, far denna en central plats i livet,
nar Gud ar narvarande i person ses synden annu stérre om den begas da. En ovardig

nattvardsgast skandar inte bara forsamlingen utan Gud sjélv.
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Naden och det eviga livet ar en viktig drivkraft for manniskornas vilja till skrift. 1 en varld
dar osékerheten infor framtiden, med krig och vérldsbrand bakom varje hérn drivs manniskan
att forsakra sig om en trygg framtid. Funderingar 6ver doden och vilket mojligt liv efter den
som vantade skapade en osakerhet och en standig vilja att vara beredd for Guds ankomst. Om

det sa skulle ske vid domens dag som den dag Gud valde att kalla ndgon hadan.
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5. For rikets basta och manniskors salighet — en sammanfattning

Sa gor tu titt skriftermal uti titt hierta/ fraga titt samwete hwad for
synder tu har tils begangit och ther med hulpit till/ at reta Gud till thet
myckna onda och pakomen nod; bekant hem med Tarar och sag:
Sannerligen jag hafwer syndat emot Herren Israels Gud/ sa och sa

hafwer jag gjiort.3?°

| citatet av Mayer framkommer syndens individuella och kollektiva samverkan och
sammanfattar synen pa skriftermalet bra, sarskilt den mot 1600-talets slut. Det syns hur
synden ar individuell, men hur den péaverkar kollektivet och genom samverkan mellan
individen och gruppen skymtar strdvan att som gudsfolket blidka Gud for landets basta
genom de enskilda manniskornas botgoring till salighet. Titeln pa uppsatsen och detta kapitel
For rikets basta och manniskors salighet vittnar om ett genomgaende drag for skriftermalets
utformning och betydelse i det studerade materialet. Dessa bada perspektiv, det kollektiva och
det individuella utgor for det svenska 1600-talet en sammanflatad dualitet beroende av
varandra. Riket ses som en kropp utvald av Gud, vari individerna &r lemmar som genom sina
missgarningar kan skada kroppen och hota dess frid. Kroppen kan inte na salighet utan kan
endast ana Guds nad, saligheten kan endast individen undfa. Alla individers mal maste
utstakas att vara evig salighet, eftersom detta & den enda vagen for kollektivet, kroppen, att
undfa gemensam valgang. Mitt i detta aterfinns skriftermalet som majliggorare for allt detta.
Skriftermalet later koncentrera denna bild av kollektivets och den enskildas ovillkorliga
samarbete och blir tillfallet/skarningspunkten dar dessa bada perspektiv méts for att fungera
tillsammans — dar kollektivet och det individuella verkar for rikets valgang och den enskilda

méanniskans salighet.

Till grund for synen pa Guds vrede, ondskan i varlden samt manniskans utsatthet ligger
forestaliningen om manniskosléktets ursprungliga fall. Genom Adam och Evas Overtradelse i
urtiden anses ondskan ha strommat in i vérlden och Guds “perfekta” skapelse har ddrmed
beflackats. Manniskoslaktet samt individen anses genom sin natur och person vara ond, vilket
far forklara varldens oroligheter, dess morker och méanniskans angestfyllda tillvaro. Denna
grundlaggande forestallning for manniskoslaktets tillvaro samt tanken pa Guds aktiva

handlande och skapande i vérlden foder for 1600-talets predikanter bilden av den stridande

329 Mayer, J. F. (1707).s. 7-8.
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Guden. | ett arhundrade standigt anfaktat av krig och oroligheter dr kanske metaforen inte
langsokt. Gud strider mot detta morka och onda vid de fysiska slagfalten men ocksa i
manniskornas vardagliga liv dar striden inbegriper ménniskans individuella kroppar. Den
individuella manniskan blir slagféltet i kriget mot dennes enskilda synd och ondska samtidigt
som hon anses kunna bli offer for Guds kollektiva straff nar det samlade gudsfolket har
syndat. Det visar sig att manniskan som anféktas av plagor och lidelse, utstar dessa for sina
synders skull men ocksa for andras synders skull och far genom detta en gemenskap med
Kristus sjalv och hans lidande.

Det hemliga skriftermalet vittnar i badde KO 1571 samt KL 1686 om kampen mellan Gud och
djavulen. Den dagliga omvandelsen anses for 1600-talets méanniskor utgdra det
grundldggande forsvaret mot djdvulens list. Genom omvéndelsen och den enskilda
syndabekénnelsen anses manniskan hjalpa Gud i striden mot djavulen och eftersom den
naturliga och personbundna synden goér manniskoslaktet bendget att synda behdver
manniskan dagligen enskilt bek&nna sin synd. Darigenom motas djavulen bort och hon
atervander till Gud och dopets grundldggande forbund. | KL 1686 har (trots sin avskalade
form i jamforelse med KO 1571) det hemliga skriftermalet fatt en starkt betydelse. Den
dagliga omvéndelsen fortsatter ligga till grund for en god tillvaro samtidigt som den hemliga
skriften (bikten) ges en storre 6ppenhet”. I kyrkolagen har malet att utrota alla synder stirkts
och Oppnat upp for mojligheten att i det hemliga skriftermalet bekanna grovre synder. Néar
malet starks dkar behovet av att hitta former for manniskorna att bekanna sina synder och inte
lata manniskorna halla dem oskriftat hemliga. Det hemliga skriftermalet 6ppnas upp for att
sakra sin egen plats men ocksa for att sakerstélla att fler syndare bekanner sig och hjalper
Gud i striden mod ondskans makter.

Skriftermalet blir i slutet av 1600-talet till ett Guds vapen mot synden och samtidigt utgor det
ett redskap for manniskorna att verka for kollektivets valgang och sin enskilda salighet. |
detta vapen eller redskap far omvandelsen en stark rost. Skriftermalet kanaliserar den dagliga
omvandelsen och den omvandelse fran synd till salighet som predikanterna, psalmerna och
boénerna talar om. For omvandelsen utgor skriftermalet en central roll. Gud och predikanterna
ses genom lagen kunna visa ménniskorna deras slédktes medfédda svaghet och brist samt
delaktighet i véarldens morker och ondska. Lagen fér manniskorna till angestens insikt och
genom evangeliets trost later Gud vittna om en mojlighet att fly fran varldens fangelse och

undfa hans nad och salighet. Skriftermalet mojliggor, i samspelet mellan lag och evangelium,
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for manniskorna ett satt att utfora sin omvéandelse och visa sin fasta tro, och blir darmed det
enklaste och mest effektiva sattet att strida pad Guds sida samt for att halla sig ratt” beredd

infor sin egen dod och den for 1600-talets predikanter ndra stundande domedagen.

Den ratta beredelsen sker genom alla former av skriftermal men far sitt tydligaste uttryck i
nattvardens forberedande skriftermal. Har visar det sig hur den ratta beredelsen spelar en
ytterst viktig roll, inte bara infor déden och domen, utan dven for métet med Gud sjélv i
nattvarden. Skriftermalet som nattvardsforberedelse blir den form av skrift som lever kvar
langst i Sverige men ocksa den form av skrift som forstarks mest genom KL 1686. | denna
beredelse finns manga dimensioner, men det handlar framst om tva delar, en sann anger och
en ratt tro. Nar nattvarden anses vara det ultimata métet med Gud pa jorden behdver det
skyddas sa att ingen individ drar pa sig Guds vrede och darigenom dventyrar kollektivets
relation till Gud. Den ratta beredelsen till nattvarden visar sig vila pa det reformatoriska
idealet om en kristen méanniskans frihet. | KO 1571 &r privatabsolutionen frivillig och ses
som ett nyttigt redskap att forsakra sig om en god beredelse. Den kristna méanniskan anses
darmed ha rétt att sjalv skrifta sig och gora sin omvandelse, men i och med en tydligare
radsla for Guds kollektiva vrede, samt synen pa det svenska folket som Guds utvalda folk
sker en okad vilja att kontrollera den enskilda manniskan. Skriftermalets
nattvardsforberedelse blir en mojlighet att undervisa och kontrollera att ménniskorna har fatt
den kunskap de behdver for att kunna gora sin sjalvrannsakan och bekénnelse och att de har

insikten om vikten av en rétt tro.

Néar KO 1571 infor majligheten att anvanda skriftermalet som ett kunskapsférmedlande och
kunskapskontrollerande moment for att starka den kristna méanniskans frihet utvecklas detta
till att i KL 1686, nar det nattvardsforberedande skriftermalet blivit en egen gudstjanst,
anvandas bade till att ge de kristna manniskorna sin frihet och samtidigt kontrollera s att de

brukat sin frihet pa ratt satt.

Genom kunskapsbemyndigandet av den enskilda individen laggs aven ett stort ansvar pa
dennes axlar. Vikten att ga till nattvarden och vikten av att gora detta har ofta omgardas av
angesten att inte vara ratt beredd och darmed orsaka sig sjalv och kollektivet stor skada.
Genom den kunskap som reformatorerna velat bemyndiga individen ges hon ansvaret att
sjalv rannsaka sin syndfulla natur, omvéanda sig och battra sig. Individen far sjélv lita pa att

Gud forlatit synderna och avgéra huruvida den egna tron é&r tillrackligt fast. Det
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nattvardsforberedande skriftermalet blir under slutet av 1600-talet till ett bemyndigande av
individen genom kunskapsférmedlingens nya ansvar, men dven till en hjélp att forsékra sig
(ocksa fran préasten sida) om att vara ratt skriftad och beredd att motta Gud sjalv. |
nattvardens forberedande skriftermal aterfinns essensen i 1600-talets svenska uppfattning av
skriftermalet, hur kyrkan pa reformatorisk grund ville bemyndiga sitt kristna gudsfolk med
kunskap och egen individuell relation med Gud, samtidigt som denna frihet under ansvar sags
som allt for riskabel da detta kunde hota kollektivets goda relation med Gud. En rétt
beredelse for nattvarden blev med andra ord en angeldgenhet for bade rikets sakerhet och

maéanniskornas salighet.

Skriftermalet som forberedelse for nattvarden har ett, for detta skriftermal, huvudsyfte att
skapa en kunskapsférmedling for individuell sjalvrannsakan och samtidigt utéva en kontroll
av samma sjalvrannsakan. Nar skriftermalet darmed utgors av ett bekraftande av individens
tro, en kollektiv avlésning for de som av sig sjalva och prasten funnit sig vardiga, blir
behovet av ett enskilt (hemligt) skriftermal som forberedelse till nattvarden av mindre vikt.
Det blir lattare att halla detta skriftermal i grupp da ansvaret for att veta om en sjélv ar ratt

beredd flyttas delvis dver till individen.

Individens koppling till kollektivet visar under 1600-talet sig tydligast i den uppenbara
skriften. Den enskilde syndaren ska efter brott mot rikets, och darigenom Guds lag, bekanna
sin synd och forlika sig med bade Gud och forsamlingen. Dessa grova synder mot kollektivet
och Gud &r inget som 1600-talets styrande ser med blida 6gon pa. Dessa synder rubbar den
goda balansen mellan Guds folk, riket och Gud. Darfér maste dessa straffas for sina
overtradelsers skull men ocksa for forsoningens skull. Genom straffet far syndaren lida Guds
straff i varlden och pd samma satt som Gud straffar kollektivet och den enskilde till
formaning och insikt om behovet av omvéndelse och béttring, straffar han den grova
syndaren genom det vérldsliga straffet till dennes insikt att vilja omvénda sig och forlika sig
med Gud och hans forsamling. N&ar den kollektiva tillhdrigheten som Guds utvalda folk
forstarks under 1600-talets lopp kommer den uppenbara skriften att flytta sig langre in i
forsamlingens mitt. Den uppenbara skriften uttrycker darmed dven genom sin placering i
kyrkorummet den centrala del den spelar for den enskildes ansvar for kollektivets relation till
Gud.
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Med ménniskans syndafall som bakgrund ser 1600-talets méanniska i Sverige sin tillvaro i
vérlden som ett fangelse. | fangelset bestdende av armod, hunger och morker sitter manniskan
pa grund av sin onda natur och person. Méanniskans natur efter syndafallet gér henne redan
utsatt for ondska och motgang redan fran fodseln och det ar bara Gud som anses kunna hjélpa
henne ut ur ndden, eftersom han anses vara aktivt skapande i véarlden samt ménniskans och
vérldens ursprung och mal. Trots att manniskan i grunden genom syndafallet ar ond och
darigenom orsakar olycka, anses hon genom sina verksynder kunna orsaka sig sjalv och
kollektivet ytterligare skada. Gud forklaras for ménniskorna vilja fora alla till sig, han vill
inte forlora nagot far av sin hjord utan hoppas att alla ska na salighet. Darfér maste han mana
till standig omvéndelse och battring vilket sker genom straff och vredesyttringar Gver

manniskor och folk.

Precis som uppenbara syndare bade forargar Gud och férsamlingen, bidrar de enskilda
synderna varje manniska genom sin natur och person mer eller minde utfér till den kollektiva
syndabdrdan. 1600-talets kollektiva synsatt adderar landets samlade syndfullhet till en stor
landssynd vilken fortérnar Gud och orsakar hans vrede. De stora landsplagorna som krig, pest
och hungersndd forklaras genom att detta beror pd Guds vrede 6ver folkets samlade synder.
En vrede som drabbar alla oavsett storlek pa synden. Den kollektiva syndabekéannelsen och
forsamlingens gemensamma bekénnelse och tacksagelse vid landsplagor eller fred kommer
att bli mycket betydelsefull for 1600-talets kollektiva ideal. Genom att samlas till bondagar,
ges manniskorna en hjalp till att forsta det som hander, de tillats gemensamt uttrycka sitt
hopp och sin tro i det lidande som de utsatts for. Tillsammans kan de dér starka varandra till

att battra sig och lata sig omvandas, vilket framstalls vara deras enda hopp.

Det kollektiva syndabekannelsen kraver den enskildes delaktighet, den brustna kollektiva
enheten anses inte kunna bli hel om inte dven den enskilde syndaren varnar om sin egen
salighet och omvénder sig. Den gemensamma bekénnelsen for landet och bygdens samlade
synder manifesteras tydligast genom bdndagar. Gud ses darfor kunna blidkas av det
kollektiva bekannandet men kommer vredgas aterigen om den enskilde syndaren fortsatter
synda utan att omvénda sig. Den kollektiva bekénnelsen tappar ddrmed sin betydelse om den

enskilda inte tanker pa sin salighet och sitt ansvar for helheten.

Den kristna friheten kan ses bli bakbunden av kollektivets patryckningar. Detta da den kristna

manniskans fria val later sig paverka kollektivet i bade positiv och negativ riktning blir
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kollektivets patryckningar pa den enskilda manniskans val i livet viktiga och manande ord till
likriktning och gemensam stravan efter salighet. For genom en kristen ménniskas frihet att
kunna avsta fran gemenskapen med Gud riskerar denna syndare att dra Guds vrede 6ver de
gudfruktiga och forsatta landet i en plaga och en Guds vrede. | skriftermalet far den kristna
friheten sitt utlopp framst som en frihet till kunskapen, men samtidigt maste den givna
friheten styras nar bruket av friheten paverkar kollektivet. Skriftermalet blir detta styrredskap
I den kristna friheten. Genom kunskapen, lagen och evangeliet fdds manniskans insikt om sin
litenhet och eviga dod, ur angesten fods trosten och hoppets evangelium som leder till den
enda logiken och svaret pa Guds givna frihet — att genom omvandelse narma sig Gud och for

allas och sin egen skull soka Guds ndd och barmhértighet.

Skriftermalets disciplinerande och sjalavardande drag aterfinns i stravan for rikets och
kollektivets basta och genom végen att na detta mal som endast kan ske genom alla enskildas
vilja att omvanda sig i en ratt tro och soka sin egen salighet. Skriftermalets enskilt viktigaste
betydelse och kanske dess enda mal blir under 1600-talet att pa bred front ge uttryck och
verka for att utrota synden hos varje manniska. Detta ses kunna uppnas genom daglig
omvandelse samt undervisning till sjalvrannsakan och kollektiv bot. Tva redskap for Gud att i
alla lagen verka for att utplana synden, men samtidigt ett satt for de troende méanniskorna att
blidka Gud varigenom de kan ge riket fred och framgang och samtidigt forsékra sig om sin

egen salighet genom en sann omvéndelse och tro.
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then 17. junii 1712. Som sedan pa wyrd. presterskapets astundan, &r med: kongl. maj:tz
nadiga frinet, af trycket vtgangen af Jesperus Swedberg ... Tryckt i Skara, af Anders
Kiellberg, ahr 1713., Skara, 1713.

Then swenska psalmboken: medh the stycker som ther til hora, och pa féljande bladh
upteknade finnes uppa Kongl. May:ts nadigste befalning ahr 1695 oOfwersedd och
nodtorfteligen forbattrad och ahr 1697 i Stockholm af trycket uthgangen, Thule, Stockholm,
1939[1697].
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