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Abstract

The aim of this thesis is motivated by three parallel discussions; the popular Lutheran
rhetoric in placing law against grace, the discussion in contemporary moral philosophy
where a neutral perspective on ethical assessments is assumed, and a recent Swedish
case and public debate in which a minority group's need for bodily integrity was
breached with reference to universal principles. These discussions intersect in the issue
of how universal principles are to be weighed against the needs of particulate people in
certain situations. The purpose of the thesis is to contribute to the discussion of how an
ethical discourse may contain universal claims and yet be rooted in the particular. More
specifically, the thesis’ main question asks whether - and if so, how - it is possible from a
Protestant doctrine of grace to articulate a theological foundation for an ethics of
casuistry capable of balancing the universal and particular, so that concepts such as
truth and justice are not emptied on content while at the same time protecting
intangibility and difference. In order to study this question, I analyze how grace is
framed in a theological, feminist and Protestant discourse by studying the theologians
Anna Mercedes and Serene Jones’ doctrines of grace, and the concepts of grace in a
philosophical discourse represented by the philosophers Alain Badiou and Jacques
Derrida. By analyzing these theological and philosophical conceptions of grace and
thereby discussing them against each other, the conversation of the relationship
between law and grace, as well as universality and particularity is deepened.

My conclusion is that the doctrine of grace, successively elaborated by deepened debates
may serve as a constructive theological recourse for an ethics of casuistry. By
emphasizing grace as situated in the particular; in stories, bodies and a living hope of the
Coming, an eschatological dimension of universalism appears which, I argue, fills the
ethics with content and direction whilst avoiding reducing the truth to what is already

known.
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Kapitel 1 Inledning

1.1 Bakgrund

Det finns tre diskussioner som pa olika stillen pagatt under de senaste tva aren och som
tillsammans inspirerat denna uppsats. Tva av dessa handlar om etik och fors framforallt
i ett offentligt och medialt samtal har i Sverige, men ocksad i viss man internationellt. Den
tredje ar framforallt en inomkyrklig diskussion som i forsta hand beroér Svenska kyrkan,
men aven andra lutherska samfund och i férldangningen den varldsvida kyrkan. Jag vill
inledningsvis kort redogora for dessa diskussioner och visa pa hur de ar sammanvavda
och varfor de utgor en bakgrund till min fragestallning.

Den forsta diskussionen handlar om det moralfilosofiska samtalets forutsattningar
och aktualiserades i samband med de oegentligheter som uppdagades pa Karolinska
Institutet i anknytning till det som kommit att kallas Macchiariniskandalen. I
svallvadgorna efter detta publicerade Dagens Nyheter en debattserie som bland annat
handlade om den syn pa etik som representeras av det etiska rad som institutet
instiftat.! De grenar som i modern tid dominerat vasterlindsk moralfilosofi - och som
aven har stort inflytande i Karolinska Institutets etiska rad - har i Sverige huvudsakligen
representerats av konsekventialistisk etik som utilitarism och deontologi (pliktetik och
rattighetsetik). Jag kommer inte att fordjupa mig i de olika argument som finns bade for
och emot ett dessa positioner. En fraga som aktualiseras av bada dessa hallningar ar
emellertid huruvida det 6verhuvudtaget ar mdjligt att hitta en neutral eller objektiv
utgangspunkt fran vilken det gar att formulera universella principer som ska ligga till
grund for vara handlingar. En annan fraga ar huruvida dessa universella principer nar
de val tillampas pa komplexa verkliga situationer inte riskerar att genomdrivas pa
bekostnad av specifika individers integritet, frihet och vardighet.

Detta leder mig vidare till den andra debatt som inspirerat uppsatsens tema. Pa olika
satt har det i Sverige saval som i ovriga Europa, forts en diskussion om huruvida
minoriteters krav pa integritet ska gd fore de principer och virden som
majoritetssamhallet antagit som universella. Ett konkret exempel ar diskussionen om
huruvida det ar ratt eller inte att i offentligt finansierade badhus inféra separata
badhustider for de kvinnor, huvudsakligen med muslimsk identitet, som inte vill eller

anser sig kunna bada tillsammans med maén. I ett specifikt fall som blev omskrivet

1 Se till exempel Tannsjé 2016; Ruin 2016.



vintern 2016 landade kulturministerns beslut i att separata badtider inte bor tillatas.
Detta beslut férsvarades av bland annat Expressens ledarsida och argumentationen var i
grova drag foljande: i Sverige har vi antagit universella principer om alla manniskors
ratt till jaAmlik behandling och lika varde. Att tillata separata badtider for kvinnor vore
att sinda ut signaler om att det offentliga Sverige retirerat infor patriarkala och religiosa
normer. Om man godtagit att religiosa och patriarkala normer ska diktera villkoren fér
hur samhallet utformar det gemensamma livet, har man ocksa antagit en princip som
star i motsats till vara universella principer om fri- och rattigheter. Detta stéller oss infor
ett sluttande plan dér vi inte langre kan motivera nasta gransdragning, oavsett om detta
galler gemensam simundervisning for flickor och pojkar eller konsseparerade saten pa
bussen.? Debattens mal definieras hiar som féormdagan att hdlla stdnd mot en typ av
hdnsyn som utmanar och hotar de varden vart samhalle antagit som allmangiltiga, den
drivs med andra ord huvudsakligen pa ett generellt och principiellt plan. Som
Expressens ledarskribent skriver: "Har star viktiga viarden mot varandra: mangkultur
mot jamstalldhet. Universella principer mot idealet om pluralism”.3 Jag menar att de
kritiska fragor som vacks har delvis ar befogade. For att kunna fora ett konstruktivt
samtal om gemensamma regler behover vi komma 6verens om generella principer som
vi vill ska rdda och mot vilka vi kan vaga vara argument. En politik som delar upp
manniskor i "identiteter”, var och en med sin egen agenda och sitt eget vardesystem, blir
ofdrmogen att ldgga grunden fér gemensamma visioner for hur vi ska leva tillsammans.
Men dven om vi behdver universella principer som gor det mojligt att kommunicera och
tillsammans formulera visioner for det gemensamma, menar jag att dessa universella
principer maste formuleras pa ett siatt som ocksa tar hansyn till de omstdandigheter och
mellanmanskliga relationer som debatten de facto springer ur, till det partikulara.

Den tredje diskussionen, som egentligen inte dr en diskussion utan mer en generell
tendens, giller synen pa forhdllandet mellan lag och ndd som i samband med
reformationsjubiléet inte sdllan kommit till uttryck i svenskkyrkliga sammanhang pa ett
tamligen svartvitt satt. [ dessa resonemang stélls lag mot ndd - lagen betraktas som de
bud och legalistiska foreskrifter 6ver garningar som den kristna manniskan tror att hon
maste prestera for att leva i relation till Gud, men som i sjdlva verket fjattrar henne vid

sig sjalv. Naden presenteras i kontrast till detta som loftet att manniskans relation till

2 Osignerad ledare, Expressen 2016.
3 Osignerad ledare, Expressen 2016.



Gud inte ar avhangig hennes formaga att leva upp till lagens bud. Med andra ord ar lagen
det som laser oss och haller oss fangna, medan naden ar den gudagivna gava som befriar
oss fran kravet att leva under lagens ok.* Men lagen i biblisk tradition ar ett begrepp rikt
pa betydelser och bestdr ocksd i att gora universella principer konkreta och
forkroppsligade sd att de ska kunna tillampas i konkreta liv och i mellanmanskliga
relationer. En ndd som representerar en universell princip utan att vigas mot de
partikuldara sammanhang dar den ar verksam, riskerar att kéra 6ver verkliga méanniskor
i verkliga situationer.

Vad dessa tre parallella samtal har gemensamt ar att de mots i en skdarningspunkt dar
fragan om hur universella principer ska viagas mot partikuldra situationer ar central. |
den fragan impliceras behovet av en etik som féormar balansera universellt och
partikulart, och det ar detta som motiverat uppsatsens tema. For att undersoka just den
har skarningspunkten mellan lag och nad, universellt och partikulart, har jag valt att titta
ndarmare pa tva protestantiska teologers samt tva filosofers syn pa naden, for att se om
det ur dessa nadeperspektiv gar att vaska fram forutsattningar for en etik som lyckas

kalibrera sig mot det partikuldra utan att helt slappa taget om sitt universella ansprak.

1.2 Syfte och problemformulering

Uppsatsens syfte ar att bidra till den teoretiska diskussionen om hur en etisk diskurs
bdde kan innehdlla universella ansprak och vara forankrad i det partikuldra. Narmare
bestamt vill jag utifran en analys av nagra olika filosofiska och teologiska diskurser om
ndden visa hur en nddeteologi pa ett konstruktivt satt kan bidra med resurser for en
situationsetik. For att tydligare ringa in problemformuleringen stiller jag fragan
huruvida det ar maojligt, och i sa fall hur, att utifran en sadan analys teckna en teologisk
grund for en situationsbunden etik som formar balansera universellt och partikulart sa
att begrepp som sanning och rattvisa inte toms pad innehdll, samtidigt som

obestimbarhet och skillnad varnas.

4 Att leva enlig lagen ar i detta avseende detsamma som att leva ett liv i enlighet med de regler och normer som tron och traditionen

foreskriver.



1.3 Teoretiska antaganden
Fragan om det universellas forhallande till det partikuldra har varit och ar en av filosofi-
och teologihistoriens mest genomgripande teman. Ett teoretiskt grundantagande i den
har uppsatsen ar att det utifrdn nagonting partikulart (ett givet sprak eller plats) ar
moijligt att visa pa ndgonting universellt, samt att det universella endast kan uttryckas
fran det partikuldra. [ uppsatsen staller jag frdgan om - och i sa fall hur - det utifran en
analys av filosofiska och teologiska diskurser om ndden gar att artikulera en nadeteologi
som kan ligga till grund for en situationsetik. En viktig teoretisk inspiration ar filosofen
Seyla Benhabibs syn pa fornuftet och grunden den utgoér for en kommunikativ
situationsetik. Med utgangspunkt i detta vill jag dels skriva fram nagra
kunskapsteoretiska forutsattningar for en sddan etik, och dels sdga ndgonting om hur jag
forstdar begreppet universalism. Benhabibs kunskapssyn genererar en slags
"postmetafysisk” universalism som enklast forstas genom de kriterier som stills upp
som teoretiska utgdngspunkter: For det forsta avvisas upplysningens uppfattning om ett
autonomt och sjalvtillrackligt fornuft till forman for en diskursiv, kommunikativ
uppfattning om foérnuftet. Rationalitet uppfattas inte som en apriorisk, universell och
oberoende storhet, utan som kroppsligt beldget, stindigt framvaxande och foranderligt.
Fornuftet grundas med andra ord i gemenskaper, inte i pa forhand givna "objektiva”
axiom. > For det andra overges forestdllningen om det cartesianska och kantianska
"oinbaddade” sjalvet till forman fér en narrativ uppfattning om méansklig identitet och
subjektivitet, och for det tredje havdar Benhabib foérnuftet som interaktivt och
foranderligt snarare dn statiskt och legislativt. Kort sagt framtrader har ett fornuft som
inte ar idealiserad konsensus mellan fiktiva subjekt, utan en féranderlig stindig etisk-
politisk process mellan konkreta och forkroppsligade subjekt som befinner sig i tiden
och rummet.® Fornuftet ar dialogiskt, intersubjektivt och kommunikativt och universella
ansprak ddrfér alltid oppna for diskussion.

Ett ytterligare grundantagande for den har uppsatsen bottnar i det teologen Marion
Grau bendmner som en hermeneutisk forstaelse av teologi som nagonting som vaxer

fram ur kristen praxis i dialog med den kristna beraittelsen och traditionen (eller

5 Benhabibs syn pa fornuft, rationalitet och sanning som tar sin utgdngspunkt i bland annat Habermas, som tydligt argumenterat for
en syn pa fornuftet som grundlaggande kommunikativt. Bernstein 1983, 263. Den syn pa fornuftet som Habermas foretrader ar
emellertid inte oproblematiskt och har kritiserats bland annat av Foucault for att vila pa dolda makthierarkier. Foucault 2011, 38.

6 Benhabib 1992, 153-164.



snarare, berdttelserna och traditionerna).” Detta innebar att jag trots att jag skriver i en
akademisk miljo daven forhaller mig till en pastoral kontext, det vill sdga kyrkan (i mitt
fall Svenska kyrkan). Utan att tumma pa de akademiska kriterierna for detta arbete, ar
det alltsd min foresats att utveckla en argumentation som har relevans for det
partikuldra sammanhang som den praktiserande kristna férsamlingen utgor. Eftersom
min utgdngspunkt ar att det endast gar att tala om ndgonting universellt utifran
nagonting partikulart, &r min forhoppning emellertid ocksd att utifran ett specifikt
kristet begrepp (ndden) forsoka sidga ndgonting om hur universellt och partikulart kan
balanseras for att ligga till grund for en situationsbunden etik. Uppsatsens ansprak

stracker sig med andra ord utanfoér den kontext dar den tar sin borjan.

1.4Metod och material

Metodologiskt ror jag mig pa tva olika nivaer. Dels undersoker jag hur fyra forfattare -
tva protestantiska teologer och tva filosofer - Serene Jones, Anna Mercedes, Alain
Badiou och Jacques Derrida - balanserar universellt och partikuladrt i sina respektive
nadebegrepp. Dels forsoker jag genom denna diskussion, som sker inom en partikular
protestantisk diskurs, sdga ndgonting "universellt” om relationen mellan universellt och
partikuldrt - med andra ord sdga nagonting som har bdrighet dven utanfor denna
diskurs. Av detta foljer att jag som en del av min metod under merparten av uppsatsen
arbetar dialektiskt med olika teologiska och filosofiska roster som succesivt
introduceras i de tre teorikapitel som dr uppsatsens kadrna. I ett forsta skede
introducerar jag diskussionen om naden genom att belysa hur den gestaltas hos Jones
och Mercedes, tva protestantiska teologiska tdnkare som befinner sig i en feministisk
diskurs. For att ytterligare fordjupa diskussionen om lag och nad, universellt och
partikuldrt, bland annat utifran vad som eventuellt kan tolkas som en brist i detta
teologiska perspektiv, vander jag mig till en filosofisk diskussion kring dessa teman
genom att lyfta in Badious perspektiv och bryta dem mot Derridas. Har behandlas naden
inom en filosofisk diskurs snarare an en teologisk. Metodologiskt ar mitt grepp att i ett
forsta skede analysera hur ndden framtrdder i respektive diskurs for att sedan bryta de
olika perspektiven mot varandra och slutligen genom en pendelrorelse mellan de

nadeteologier som framtrader fordjupa samtalet och fortydliga min egen argumentation.

7 Grau 2014, 3.



Jag arbetar med andra ord inte strikt komparativt, utan later Badious filosofiska
resonemang om lag och ndd mer intrdngande utveckla och utvidga samtalet om naden
for att sedan, delvis med hjalp av Derrida, kritiskt bemdta dessa resonemang sa att
samtalet ytterligare fordjupas. Sedan moter jag upp den filosofiska diskussion som
utkristalliserats med hjalp av dessa tva manliga filosofiska roster genom att aterigen
fora in de teologiska perspektiv som vaskats fram ur de tvd kvinnliga teologiska
rosterna. Ur denna dialektik uppstar mitt bidrag till diskussionen. Genom att ga i dialog
med dessa perspektiv och bryta dem mot varandra mejslar jag successivt fram mitt eget
argument.

Uppsatsens material har hamtats fran texter dar dessa fyra tankares perspektiv pa
naden som tydligast framtrader. Den reformerta teologen Serene Jones ar rektor och
professor vid Union Theological Seminary i New York, och tidigare professor i teologi
vid universitetet i Yale. Lutheranen Anna Mercedes ar teologie doktor och lektor i
teologi vid College of Saint Benedict/Saint John’s university i Minnesota. Jag har valt att
titta pd delar ur Jones och Mercedes forfattarskap for att de ar samtida protestantiska
teologer som dgnar sig at ndaden, men ocksa for att de skriver teologi med tydlig
forankring i det kroppsliga och verklighetsnara. I synnerhet Jones utgdr ocksa ifran det
konkreta och partikuldra for att skriva fram sin teologi, snarare dn att passa in sina
iakttagelser av det situationsbundna i en redan fardigformulerad teori. Uppsatsen
behandlar inte Jones och Mercedes forfattarskap i dess helhet. Urvalet av artiklar, texter
och kapitel har motiverats av huruvida de varit sarskilt relevanta for den har uppsatsens
fraga, det vill sdga hur vl de belyst forfattarnas teologier om naden.

Mercedes perspektiv framtrader sarskilt tydligt i en av hennes texter "Who Are You?
Christ and the Imperative of Subjectivity”.8 Jones behandlar a sin sida frdgan om naden i
ett flertal texter och diskussionen kring dessa ianspraktar foljaktligen ett storre
utrymme dn Mercedes. Ett tredje perspektiv pa ndden ges av den vansterradikala och
ateistiske filosofen Alain Badiou (f. 1937) som i sin bok Saint Paul - The Foundation of
Universalism® lyckas gora naden intressant ur ett samhallsperspektiv pa ett satt som fa
teologer formatt. Det som gor Badious text sarskilt intressant i det har sammanhanget ar

att den presenterar ett nddebegrepp som navigerar forbi just den fastldsning vid

8 Mercedes 2010.

9 Bokens franska original publicerades 1997 som La fondation de I'universalisme; i uppsatsen anvander jag mig av den engelska
utgavan som publicerades 2003.



identiteter som delvis utgdér bakgrunden till uppsatsens problemformulering. Valet av
Badious bok motiveras av att Badiou just i denna text ser sa stora resurser i
nadebegreppets formaga att fungera som ndagot universellt som Overskrider
identitetspolitik och tillhandahdller en utgangspunkt for ett gemensamt handlande.
Badious ovriga produktion (som dr omfattande) har inte bearbetats har. I det
filosofikapitel som inleds med Badiou bryts sedan Badious perspektiv mot en fjarde rost
tillhérande filosofen Jacques Derrida (1930-2004), vars inpass valts for att den bidrar
konstruktivt till diskussionen om uppsatsens teman. Sarskild anvandning har jag haft av
de resonemang som fors i Lagens kraft samt tva transkriberade samtal med Derrida.10
Det ena dgde rum vid Sodertorns hogskola ar 2000 och publicerades tillsammans med
den svenska Oversattningen av Lagens kraft 2005 och det andra vid
Villanovauniversitetet 1997. Férutom att texterna behandlar Derridas forhallande till
lag och nad, ratt och rattvisa och darigenom visar ett filosofiskt perspektiv som tydligt
skiljer sig fran Badious, belyser de ocksa betydelsen av denna diskussion hos Derrida
genom att relatera den till den juridiska, politiska och etiska vandningen i hans
forfattarskap. For en teologisk uppsats om ndden ar Badiou och Derrida intressanta
samtalspartners av flera skil: De griper sig bada under 1990-talet an en intressant
tematik om nad och lag, och de gor det utifran explicit teologiska resurser. Derrida
genom att skriva in diskussionen i det messianska judiska, och Badiou genom att

aterknyta till Paulus.

1.5 Forskningsoversikt och avgransningar
Uppsatsen skdr in i tre narmast ooverskadligt stora forskningsomrdden: liran om
naden, Kkristen etik och forhdllandet mellan universellt och partikulart.
Forskningsoversikten dr begransad till den skandinaviska kontext inom vilken
uppsatsen ar skriven, och till arbeten som férutom att befinna sig inom ramarna for de
aktuella forskningsamnena ocksa pa ett eller annat satt tydligt angransar till min fraga.
Intresset for luthersk nadeteologi har under de senaste decennierna varit sarskilt
stort i Finland och ett av de mest inflytelserika bidragen gavs 1989 av teologen Tuomo
Mannermaa i boken In ipsa fide Christus adest: Der Schnittpunkt zwischen lutherischer

und ortodoxer Theologie. 2005 oversatt till engelska med titeln Christ Present

10 Derrida 2005; Derrida 1997.

10



in Faith: Luther’s View of Justification.ll Mannermaa argumenterar for en ldsning av
Luther dar helgelsen, mojligheten att vaxa och férdjupas i Kristus, har storre betydelse
for luthersk teologi an traditionella lutherlasningar gett utrymme for. Delvis med
utgangspunkt i Mannermaa och det finska nyvackta intresset for helgelsen har det ocksa
fran svenskt hall publicerats texter om luthersk nadeteologi. I boken Helgelsens filosofi:
Om andlig trdning i Luthersk tradition undersoker och problematiserar religionsfilosofen
Karin Johannesson férestdllningen om helgelse och gudomliggérelse (maéanniskans
andliga tillvaxt) i relation till luthersk rattfardighetslara och luthersk antropologi.l?
Aven Tobias Blomberg har dgnat sig at frigan om helgelsen i masteruppsatsen "Den
gudomliggjorda skapelsen”.13 Medan Johannessons ansats dr att skriva fram Luthers
uppfattning om helgelsen genom att rekonstruera en luthersk antropologi, soker
Blomberg genom en undersokning av tre lutherska teologers (varav en ar Mannermaa)
perspektiv pda gudomliggorelsen utveckla en teologisk antropologi som bejakar
manniskans formdaga att viaxa, mogna och fordjupas.’* Teologen Eva-Lotta Grantén
undersoker inom ramen fér samma forskningsprojekt som Johannesson arvsyndslaran
inom nutida luthersk teologi.l> Granténs syfte ar att dra upp linjerna for en nutida
arvssyndsldra som ar forankrad i luthersk teologi, och dven hos henne aktualiseras
relationen mellan rattfardiggorelse och helgelse i luthersk nadeteologi. Pa ett tematiskt
plan har dessa diskussioner om helgelse, gudomliggorelse och rattfardiggérelse hos
Luther tydliga beréringspunkter med dmnet for min undersdkning. Samtidigt skiljer de
sig fran mitt projekt som handlar om att undersoka huruvida ett samtida protestantiskt
perspektiv pd ndden skulle kunna ligga till grund for en situationsetik.

Forskare fran flera sammanhang har under senare dr uppmdarksammat resurser i
kristen teologi for en situationsbunden etik. Hiar ska bland andra namnas teologen
Werner Jeanrond, som i boken Kdrlekens teologi diskuterar hur tidigare generationers
filosofer och teologer har tinkt ifrdga om kirleken och kirlekens praxis.'6 Aven om hans

uttalade syfte inte ar att skriva fram en etik, kan en sddan avsikt skonjas implicit nar han

11 Mannermaa 2005.

12 Johannesson 2014, 18.

13 Blomberg 2106.

14 Blomberg. 2016, 13.

15 Grantén 2014.

16 Jeanrond anvander ordet praxis for att markera att kdrlekens praktik bade innefattar den faktiska relationen till den andra

manniskan och en kritisk och sjalvkritisk reflektionsprocess. Jeanrond 2011. 23.

11



beskriver hur bokens konstruktiva och framblickande ansats syftar till att "vi battre ska
kunna forstd vad denna [Kkristna, min anm.] praxis innebar och vilka krav den staller pa
oss idag.”17 I artikeln "Urkristet etos och kristen karleksetik”1® argumenterar den
tidigare ndimnda Eva-Lotta Grantén for en forskjuten forstdelse av kristen karleksetik
fran ett radikalt ensidigt agapel® dar karleken i en envagsrorelse riktas fran Gud till
manniskan, mot en kdrlek som betonar 6msesidighet, narhet och det absoluta vardet hos
medmanniskan. Grantén lyfter fram ett perspektiv som vander sig mot det hon menar
opersonliga hos Nygren, och som istillet beskriver Guds karlek som universell
partikularism. Begreppet utvecklas emellertid inte ytterligare.

Teologen Johanna Gustafsson Lundberg pekar i boken i Kon, Teologi och Etik pa hur
behovet av att introducera relationella perspektiv i den etiska diskursen blivit allt mer
aktuell inom den feministiska teologin.?? Gustafsson Lundberg lyfter fram den brittiska
feministiska teologen Mary Gray och hennes begrepp Ethics of Connection,
forbundenhetens etik vars innebdrd kan tolkas som att manniskor star i ett relationellt
grundforhallande till varandra och att denna ontologiska forbundenhet maste forstas
teologiskt. Detta ligger ndra min ingdng dven om den inte ar identisk - forbundenheten
maste utgd ifran kroppsliga konkreta subjekt, sa i viss mening ar en forbundenhetens
etik alltid en situationsetik. Den norska teologen Asa Rothing skriver om relationen
mellan lag och en situationsbunden etik i Sex, Kjonn & Kristen tro dar hon genom att utga
ifran Logstups ontologiskt grundade relationella manniskosyn havdar att betoningen av
Guds bud kan sta i vagen for det mellanméanskliga.?! Eftersom den etiska arenan enligt
Rothing, bestar av medmanniskor som mots ansikte mot ansikte riskerar en etik
grundad i regler och bud att man foérlorar den andra manniskan ur sikte och orienterar
sig efter pa forhand fastlagda principer istéllet for genom det mellanméanskliga motet.
Har finns flera ber6ringspunkter till mitt projekt, men i den diskussion jag forsoker
mejsla fram problematiseras lag-begreppet och ges en mer konstruktiv innebord. Ocksa
teologen Ola Sigurdson bér ndmnas har vars monografi Himmelska kroppar ar en ansats

att formulera en kroppsligt situerad teologi i tvarsnittet mellan universellt och

17 Jeanrond. 2011, 27.

18 Grantén 2003.

19 som det enligt Grantén framtrdder hos Anders Nygren i Den kristna kdrlekstanken genom tiderna: Eros och Agape. 1938.
20 Jansdotter Samuelsson & Gustavsson Lundberg & Borg 2011.

21 Rothing 1998, 260.
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partikulart. 22 En studie som ocksa kretsar kring kroppslighet och teologi och som dnnu
tydligare relaterar till uppsatsens amne ar etikern Elisabeth Gerles Sinnlighetens
ndrvaro - Luther mellan kroppskult och kroppsférakt.?3 Gerle betonar det kroppsliga och
sinnliga som resurser i den lutherska traditionen och hon bidrar med ett viktigt
feministiskt perspektiv nar hon harigenom pekar pa hur det lutherska arvet kan bidra
konstruktivt till var tids etiska diskussioner.

De forskare jag har lyft fram befinner sig pa olika satt i granslandet mellan teologi,
kroppslighet och situationsbunden etik. Jag hittar emellertid ingen undersékning som
riktat in sig pa det just det som ar den har uppsatsens syfte, det vill sidga att genom en
filosofisk och teologisk analys av ndden hitta resurser for en situationsetik som

balanserar universellt och partikulart.

1.6 Disposition

[ inledningen till det har kapitlet angav jag tre atskilda men relaterade diskussioner eller
omraden som bakgrund och inspiration. Den forsta berorde moralfilosofins
kunskapsteoretiska forutsattningar, nairmare bestamt svarigheten att hitta en neutral
och objektiv position utifran vilken moraliska omdémen formuleras. Den andra
handlade om den grannlaga uppgiften att hitta en utgangspunkt for gemensamma
principer utan att enskilda manniskors integritet kompromissas. Det tredje omradet
gallde den tendens som ibland finns i protestantiska sammanhang att stilla upp lagen
som nadens motsats. Vad jag vill veta ar huruvida protestantisk nadeteologi pad ett
konstruktivt satt kan bidra till dessa diskussioner. Ett forsta steg i att svara pa den
fragan ar att i kapitel tva skriva ut centrala teman i Jones och Mercedes teologier om
naden. [ kapitel tre lyfter jag in det filosofiska (och ateistiska) perspektiv pa nad och lag
som kommer till uttryck genom Badious paulusldsning. Hir uppmaéarksammar jag
Badious universalism och den potential han ser i hindelsen/nadebegreppet samtidigt
som nagra problem med en universalism som spelas ut mot lagen uppmarksammas,
bland annat med utgangspunkt i Derridas syn pa ratt och rattvisa. I kapitel fyra
atervander jag till Mercedes och Jones for att utifrdn i de resonemang som forts
undersoka om och i sd fall hur dessa nddeteologier kan erbjuda en grund for en

universalism som haller fast vid det partikuldra, vid sin kroppslighet. I uppsatsens femte

22 Sigurdson 2006,
23 Gerle 2015.
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och avslutande kapitel for jag en sammanfattande diskussion om vilka resurser som
protestantisk nddeteologi inrymmer for det etiska samtal som & ena sidan maste vila pa
nagon form av universellt normativt stillningstagande for att inte bli helt innehallslost
eller nihilistiskt, och & andra sidan behover behdlla en 6ppenhet, 6dmjukhet, och

lyhordhet infor varje situation pa vilken det tillampas.
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Kapitel 2 Protestantiska perspektiv pa naden

2.1 Inledning

Nddebegreppet intar en sarstillning i kristen teologi i allmdnhet och i protestantisk
teologi i synnerhet. Naden ar universell, den ges ovillkorligt av Gud som gava och
paverkas varken av historiska omstdandigheter eller av manniskans situationsbundenhet
och tillkortakommanden. I det har kapitlet vill jag lyfta fram hur ndden framtrader i tva
samtida protestantiska tolkningar for att senare kunna folja uppsatsens vidare syfte, det
vill sdga att undersoka huruvida innehallet i dessa nadeteologier skulle kunna anvandas
for en etisk hdllning som soker balansera universellt och partikulart. 1 ett forsta
introducerande avsnitt lyfter jag fram de grundantaganden som Serene Jones utgar ifran
nar hon skriver fram sin teologi om ndden. Jag tittar sedan niarmare pa hur Jones och
Mercedes beskriver ndden som befriande och omvandlande. Jones later en feministisk
analys av hur identiteter skapas och forandras mota larosatserna rdttfdrdiggorelse och
helgelse**, medan Mercedes fokuserar hur subjektet omvandlas i métet med Kristus som
livgivande och omsorgsfull doula. Efter att ha uppmarksammat hur motet med naden
som doula, rdttfdrdiggérelse och helgelse utgor tre olika perspektiv pa naden, tittar jag
ndarmare pd nagra olika spanningar som finns i Mercedes och Jones syn pa nadens
relation till subjektet och manniskans identitet. [ kapitlets avslutande avsnitt lyfter jag
fram hur centralt motet mellan faktiska verkliga kroppar ar for bada teologernas syn pa
naden - hos bade Jones och Mercedes gestaltas detta genom motet med den korsfaste
Kristus - samt hur Jones syn pa synden paverkar hennes epistemologi och darfor ocksa

hennes nadeteologi.

2.2 Nad som Kkirlekens lag

Utgangspunkten for Jones teologi om naden ar berattelsen om en karleksfull Gud som
skapar vdrlden annorlunda an sig sjalv for att sedan dlska den med granslos karlek. For
att manniskan ska inse omfattningen av denna karlek och leva i dess 6verflodande liv
kallar Gud henne till relation genom ett sarskilt forbund. Forbundet vilar pd tva
grundlaggande forutsattningar: att Guds karlek till varlden ges gratis som gava, och att

denna fritt utgivna kdrlek har en bestimd form och struktur - den tar gestalt i den

24 Rattfardiggorelse och helgelse ar tva aspekter av samma transformation; det vill sdga av den nddens hdndelse som enligt Luther

och Calvin dr grundad i Guds ldngtan efter att dterupprétta den av synden forstérda relationen till mdnniskan. Jones 2000, 61.
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antika judiska lagen. Manniskans del i forbundet ar att acceptera Guds gava som nad och
att 1ata sig formas av dess verklighet: "This forming grace constitutes the conditions of
the covenant: the Law of Love”.2> Men manniskan avvisar av ofattbara skal Guds kallelse
och kdrlek och vander sig bort fran relationen till Gud, som djupast sett definierar
hennes verklighet, till ett liv i synd. Trots manniskans bortvandhet och synd fortsatter
Gud strava efter en upprattad relation till manniskan och dlska henne med en karlek
som vill att hon ska leva livet i dess fullhet. Genom Jesus Kristus tar Gud kroppslig
gestalt och visar som sann manniska hur lagen gestaltas och pa nddens radikalitet -
namligen att inte ens de mest omfattande konsekvenserna av manniskans synd, de som
leder till doden, kan stoppa eller hindra karlekens gava. I Jesu Kristi liv, dod och
uppstandelse moter kristna Guds ndderika kérlek ansikte mot ansikte. Jesus Kristus
inkarnerar naden som gava och form. I honom och genom honom tar Guds Ord gestalt,
det ord som kallar till 6verflodande liv och berattar att manniskan trots sin synd och sin
brist ar forldten och upprattad. 26

Det genomgdende temat i denna med yviga penseldrag madlade beraittelse av
kristendomens grunder, ar Guds vilja att ridda manniskan till ett liv som definieras av
tro, hopp och karlek. Det ar med utgangspunkt i detta tema som Jones teologi om naden
har sitt ursprung. En rdddad - eller fralst - manniska ar enligt Jones en manniska som ar
befriad och formad av Guds overflodande karlek.?” Frilsta manniskor lever av, i och
genom Guds nad och manniskor som lever av ndd ar dppna for relationer med andra
(méanniskor och andra levande varelser) och med Gud. Varje relation och praktik som
definieras av karlek, helande, tro och hopp har inneboende soteriologiska potential.
Darfor menar Jones att det ar en uppgift for teologin, saval som for alla forsamlingar och
alla troende, att pa ett idémassigt saval som pa ett materiellt plan formulera och bygga
strukturer som underlattar for sddana praktiker och relationer att ta form.?8 Jones
formulerar med andra ord sin teologi om naden utifrdn en konstruktiv ansats.
Utgangspunkten 4ar inte bara uppfattningen att kristen dogmatik erbjuder
propositionella utsagor som fungerar som vagvisare for kristen tradition och kristet liv,

utan att den ocksa kreativt mejslar fram larosatser som blir en typ av linser genom vilka

25 Jones 2002, 57.
26 Jones 2002, 57.
27 Jones 2002, 58.
28 Jones 2002, 68-69.
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vi betraktar varlden. "Doctrines can be understood as sets of performative directives
that define the possibilities and boundaries of appropriate Christian identity and
behaviour”.2? Jones rekonstruerar larosatser om naden (rattfardiggorelse och helgelse)
med hjalp av feministisk teori for att sedan lata laran mota konkreta berattelser om
mansklig erfarenhet. Detta for att visa hur berattelsen om nadden kan mdéta upp dessa
erfarenheter och bli en befriande, upprattande och omvandlande resurs i manniskors
liv. Ndden hos Jones forstds med andra ord genom de berattelser som visar vad nad ér,
och Jones ar noga med att kalibrera berattelsen om naden mot varje enskilt fall hon
beskriver. Ett exempel pd hur detta kan komma till uttryck artikuleras langre fram.

Jones beskriver ndden som hdndelse ("the event of Jesus Christ coming to dwell in our
midst”39), berdttelse ("the story of God with us”31) och plats (det utrymme eller den scen
dar vara liv utspelar sig i Guds naderika narvaro).32 Motet med naden som hédndelse
visar hos Jones - och langre fram dven hos Mercedes - hur manniskan genom att fa del
av Guds vara ges moijlighet att gestalta Guds vilja. Bilderna av ndden som plats och
berattelse faster a sin sida uppmarksamheten vid att en forstdelse av ndden blir mojlig
forst i relation till en rumslig och tidslig verklighet. Uttryckt pd ett annat sitt: naden
forstds i relation till de berattelser som gor och har gjort ndden synlig i verkliga
manniskors liv. I métet med Guds nad som visar sig i tiden och rummet kan manniskan
bdade omvandlas och befrias till att leva i gensvar pa nddens hdndelse, befrias till att leva
enligt Guds lag. Och vidare; vad som ar Guds lag har visat sig och fortsatter visa sig
genom partikuldra skeenden i tid och rum. Som det kommer att visa sig gor Jones en

tydlig podng av att naden alltid formedlas till oss via partikuldra berattelser.

2.3 Naden som omvandlande och befriande

Jones star i en kalvinsk tradition och utgar ifran bade Luther och Calvin nar hon skriver
fram sin version och vision av de klassiska protestantiska begreppen rattfardiggorelse
och helgelse. Dessa larosatser forklarar hur Gud genom ndden relaterar till manniskan

och hur naden blir verksam i kristna manniskors liv. ”[They] traditionally describe what

29 Jones 2000, 20.
30 Jones 2002, 56.
31 Jones 2002, 56.
32 Jones 2009, 129.
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grace accomplishes in the community of faith”.33 Och”[they] define - at least on an ideal
level - our most basic disposition toward everything we do”. 3% Rattfardiggorelse och
helgelse relaterar inte till varandra kronologiskt eller hierarkiskt utan ska forstds som
tvd dimensioner av en och samma ndad som i stindig vaxelverkan kompletterar
varandra. Naden som rattfardiggorelse talar om manniskan som befriad; att hon - trots
de tillkortakommanden och den synd som ofrankomligen dr en del av hennes
mansklighet - infor Gud ar forlaten och upprattad. Manniskan moter genom nad Gud
rattfardiggjord, helt fri fran synd. Naden som helgelse dr den process dar manniskan
stdlld infor insikten om Guds forldtelse och kdrlek omvandlas till att leva i gensvar pa
denna karlek och rikta den utdt mot varlden. Genom helgelsen blir manniskan
"empowered to perform, in diciplined beauty, the reality of grace in our midst”.3> Men
Jones ansats ar inte framforallt deskriptiv utan snarare visionar och reformatorisk. Nar
hon skriver om naden analyserar och utvecklar hon dessa klassiskt protestantiska
larosatser med utgangspunkt i en feministisk och konstruktivistisk kritik utifran vilken
hon ocksa tecknar en bild av hur manniskans identitet och subjekt paverkas av motet
med ndden.

Kritiken som Jones tar avstamp i vdnder sig mot uppfattningen att universella
pastaenden om kvinnlighet (och kon 6verlag) kan goras utifran kdnnetecken som anses
vara intrinsikalt (eller medfott) kvinnliga. Teorin gar - dversiktligt och forenklat - ut pa
att sociala konstruktioner pa ett sa djupgdende plan paverkar var uppfattning om
skillnader mellan manligt och kvinnligt att vi ar oférmoégna att faststilla vad som &ar
naturligt, eller givet eller essentiellt.3¢ Kristen tradition bar ocksa ett ansvar for att
reproducera fortryckande och essentialistiska beskrivningar av kvinnor. Jones uttrycker
det som att dessa beskrivningar inte bara lamnat efter sig arr pa ordkneliga
generationers kvinnors kroppar, utan att dessa fortsatter att skada kvinnor an i dag. Den
feministiska konstruktivism som Jones anvander sig av betraktar istdllet manniskans
sjalv "as the ‘terrain’, or ‘space’ through which cultural constructs move, often settle and
are frequently contested and changed”.3” Detta innebadr att det konstruktivistiska

subjektet i ndgon man alltid ar flytande och decentrerat, eftersom alla essentialistiska

33 Jones 2002, 54.
34 Jones 2002, 54.
35 Jones 2002, 55.
36 Jones 2000, 35.
37 Jones 2000, 37.
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beskrivningar av manniskan avvisas till forman for en syn pa identiteter som komplext
uppbyggda och stindigt foranderliga.3® I ett senare led av sin argumentation ska Jones
ocksa utnyttja konstruktivismens epistemologikritik for att belysa lagens forhallande till

naden. Jag aterkommer till detta langre fram.

2.3.1 Naden som helgelse

Helgelse ar den nddens hdndelse genom vilken manniskan blir omgjord i Kristus och
livet blir till pa nytt. Den inleds med att manniskan forstar att Guds vilja forkroppsligas i
lagen, det vill sdga i budorden och i de levnadsregler som visar hur livet ska levas for att
kunna levas i sin fullhet och i Jesu Kristi liv. Forkrossad inser méanniskan sin
bristfallighet och oférmaga och vander sig bort ifran sin synd, varpa den gamla
manniskan dor (Calvin kallar detta for mortificatio) och den nya manniskan uppstar till
vivificatio, nytt liv i Kristus. Den omvandlande hdndelse som ar helgelse tar form nar
manniskans 6gon 6ppnas for det ndderika forbund Gud har ingatt med sin skapelse och
svarar an pa denna insikt om Guds fritt givna kadrlek genom att forsoka leva i
korrespondens med detta forbund - alltsa enligt lagen.3?

Jones foljer i stora drag denna kalvinska syn pa helgelsen, men fordjupar bilden av
hur helgelsen ar verksam inom den kristna manniskan genom att anvdnda sig av den
franska feministiska teoretikern Luce Irigarays bild av hur identitet konstrueras genom
adornment eller "ikladande”. Adornment kan beskrivas som den identitetsskapande
process dar vi "tar pa oss” alltifran klader och smycken till attityder, asikter, handlingar
och trosforestdllningar. Genom de egenskaper vi iklatt oss forstar omvarlden och vi
sjalva vilka vi ar. Detta betyder emellertid inte att vi ar helt fria att valja var identitet -
till exempelvis sprak och kultur iklads vi snarare utifran. "Materialet” som vi iklatt oss
(eller blivit ikladda) ar inte en utsmyckning som vi kan ta av oss eller lagga undan, utan
snarare de lager av "materialitet” som utgor vart vara. 40 Det vi ar iklddda berattar vad vi

innerst inne tror oss vara, om vad vi i vdra egna 6gon i djupast mening bestar av.

38 Jones 2000, 37.

39 Calvin citerad av Jones 2002, 59. Detta kan jamforas med lagens andra bruk: Enligt Luther maste manniskan coram mundo (infor
varlden) underkasta sig de lagar och regler som det varldsliga regementet upprattat. Niar manniskan tror att det eviga livet ar
beroende av hennes formaga att folja lagen drabbas hon av anfaktelse och drivs mot Kristus och forstar att det endast dr av nad hon
ar raddad. Coram deo (infoér Gud) lever den nya manniskan i Kristi kirlek, fri fran lagens bud.

40 Jones 2002, 61.
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Helgelsen definieras av metaforer om vixande och panyttfédelse som pekar pa
blivande och forandring och genom att intrada i helgelsens terrdang befrias kvinnan till
handling. Hon ar satt i rorelse mot ett mal, mot karleksfulla relationer och rattvisa och
hennes identitet som passiviserat objekt utmanas. Ikladd helgelse férvandlas hon till ett
subjekt och en aktor, "shaped by the mission of loving God and live in just relations”.4
Helgelsens metaforer att "formas av lagen” och "viaxa i Kristus” forutsatter och bekraftar
manniskans materialitet och kroppslighet, men ocksa att helgelse ar ndgonting som sker
over tid. Nar kvinnan intrdder i helgelsens rum blir hon synlig, hennes kroppslighet
bejakas och hennes sjdlvbestdimmande satts i spel. Hon ar, skriver Jones ”given an
envelope of grace to contain her”.#2 Helgelsen drivs framat av eskatologi — den manniska
som formas och omformas av helgelse ar, trots att hon ar markt av den innevarande
tidens brister, en aktiv aktér som samtidigt bade ar och kdmpar for att bli den hela
manniska hon ar kallad att vara. Genom helgelsen far kvinnan av nad vaxa in i en ny
identitet som definieras av tro, hopp och kirlek - en skapelsegiven universell identitet
som utmanar och konverterar det essentialistiska och begransande spraket om
"kvinnans natur” till ett sprak som 6ppnar upp mot det blivande och kommande, mot
den manniska hon ar kallad att vara i Kristus.#3 Nar manniskan genom helgelse iklads
naden blir ndden det "skinn” som bevarar henne och haller ihop henne, som omvandlar

henne och ger henne mod att réra sig mot varlden och Gud.

2.3.2 Den rattfardiggéorande naden

Genom ridttfdrdiggérelse ges manniskan av nad delaktighet i Kristus som ar helt och
hallet utan synd. Hon ikldds darmed en ny (sa kallad imputerad) rattfardig identitet. Av
rattfardiggorelse ar manniskan trots sina brister och sin synd, inféor Gud helt och hallet
forlaten, helt och hallet befriad. (Rattfardiggorelse befriar manniskan till helgelse.) Nar
Jones ldter feministisk teori mota denna klassiska lutherska lara anvander hon sig av en
feministisk konstruktivistisk uppfattning om att identiteter (kén) inte bast beskrivs som
essentiella eller som “natur”, utan snarare ar uppbyggda av performativa handlingar. * 1

Guds naderika beslut att forlata syndaren ges manniskan inte en ny natur. Daremot

41 Jones 2000, 64.
42 Jones 2000, 64.
43 Jones 2000, 65.
44 Judith Butler tecknar en bild av hur ménniskor blir till genom att lara sig att "spela upp” perform, "the often unconscious but

socially constructed scripts of personhood embedded in the language and cultures in which they live”. Jones 2002, 60.
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tillats hon spela upp, perform, en rattfardiggjord identitet som inte ar hennes av fortjanst
men som gava. Jones skriver: “God does not give us a new nature but allows us to 'play’
(perform) an identity that is not ours by right but is a gift”.4> Vidare: "We are invited to
put on - as a performance - an alien righteousness, one that is Christ’s, not ours, an
identity laid upon us because of Gods decision to reestablish relation with us”.#¢ Den
kristna manniskan far av ndd Kristi identitet att ikldda sig och genom identiteten i
Kristus dterupprattar Gud relationen till mdnniskan. Som en sidoeffekt inser manniskan
att alla ovriga identiteter ocksd bottnar i performativa handlingar, identiteter som hon
pa grund av sin dndlighet och bristfallighet (synden) har upphojt till essentiella. Genom
den rattfardiggéorande ndden utmanar Gud statusen hos alla de roller vi "som vanligt”
spelar upp i var trasighet och erbjuder oss en ny roll att spela, en roll som ar grundad i
tro, hopp och karlek. 47 Rattfardiggorelse identifierar den "nya personen” i uteslutande
relationella termer, och hennes identitet som rattfardig ar given av Gud, den ar inte
hennes av naturen eller efter fortjanst. Detta, menar Jones, ar en version av
konstruktivismens decentrerade och flytande subjekt, men inte bara. For i utrymmet
som Oppnats av rattfardiggorelse och helgelse ar relation inte bara ett resultat av en
oandlig racka konstruktioner, utan ocksa gdvan av en relationell Gud vars ndd 6ppnar
upp allt mot interaktiv samexistens. For att rattfardiggorelsen ska lamna avtryck i
manniskans liv och "bara frukt” behover den kompletteras av helgelsen som formar. Pa
motsvarande sitt behover helgelsen kompletteras av rattfardiggorelse for att pdminna
om att Guds karlek och forlatelse inte ar villkorad méanniskans prestationer eller
handlingar. 48 Helgelse och rattfardiggorelse gar darfor inte att skilja at, de beskriver
olika funktioner hos en och samma nad och den ena kan inte tdnkas utan den andra.
Genom rattfardiggérelsen 6ppnas manniskan upp fér en frammande och omvandlande
karlek och genom helgelse formas manniskan succesivt till att i sitt eget liv svara an pa
Guds karlek, eftersom denna bara kan finna sitt utlopp i moétet med den andra
manniskan. Jones understryker harmed att ndden far radikala relationella konsekvenser.

Eller snarare: Att ndden ar radikalt relationell.

45 Jones 2000, 67.
46 Jones 2000, 67.
47 Jones 2000, 67.
48 Jones 2000, 62.
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2.4 En berittelse om nad
Att ndden ar avvagd mot varje subjekt ar ett betydelsefullt antagande i Jones teologi. Det
ar namligen forst ndr ndden ar varsamt avstamd mot varje partikular manniska som den
har kraft att omforma mdnniskans férestdllningsférmdga. Jones skriver: ”[...] just as the
shattering effects of trauma are painfully particular to each person who suffers them, so
the healing power of grace is specific to each imagination it soothes and heals”.#° Och
hon fortsatter: "Recognizing this fact lead me to abandon the project of writing a
systematic theology of trauma and grace. Rather, what my own writings [...] continue to
seek is a glimpse of grace at work in the interstices of imagination”.>? Jones betonar
aterigen hur naden blir tillgdnglig for den kristna manniskan genom berattelser som
formedlar hur Gud ar och har varit verksam och narvarande i konkreta historiska liv.
Har blir ocksad Jones konstruktiva ansats tydlig, for om naden har kraft att omforma
forestallningsformagan, ar teologi enligt Jones spraket som bade beskriver den kraften
och framkallar den i manniskors liv. Hur vi talar om ndden ar med andra ord avgorande.
Jones skriver: "It is hard to think of a task more central to Christian theology as a whole
than this one: finding the language to speak grace in a form that allows it to come toward
humanity in ways as gentle as they are profound and powerful”.51

[ artikeln “Hope Deferred: Theological Reflections on Reproductive Loss” sorjer Jones
tillsammans med sin vianinna Wendy vaninnans fjarde missfall. 2 Jones beskriver hur
motet med Wendy gor henne uppmarksam pa att hon inte i ndgot av sina forskningsfalt,
feministisk teori och systematisk teologi, lyckas hitta en bild eller en berattelse som
svarar an mot Wendys erfarenhet. Utifran Wendys berattelse och aktuell forskning om
kvinnors upplevelse av reproduktiv forlust (begreppet anvdands av Jones som ett
samlingsnamn for missfall, dodféddhet och infertilitet) lokaliserar Jones fyra
kannetecken for hur sorgen dver denna forlust paverkar kvinnans syn pa sitt sjdlv. Det
forsta ar en forlust av agentskap och egenmakt i kombination med skuld: Wendy sager:
”A women like myself is accustomed to viewing my body [...] as something I control. [...]

[N]Jow, I'm [...]bleeding away a life I chose to make [...]Jand I am completely powerless to

49 Jones 2009, 22.
50 Jones 2009, 22.
51 Jones 2009, x.
52 Jones 2009.
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save it”.>3 Och parallellt med kénslan av hjalploshet infinner sig inte sdllan en kdnsla av
skuld 6ver att man dnda kanske hade kunnat gora ndgot for att undvika forlusten -
avstatt fran cigaretten, kdnt sig mindre ambivalent over graviditeten, tinkt battre
tankar. Det andra kdnnetecknet som pdverkar upplevelsen av sjdlvet ar en kdnsla av att
framtiden och hoppet gatt forlorat. Eftersom forestadllningen av framtiden med barnet
har blivit platsen dar hennes eget blivande vecklar ut sig, dor ocksd hoppet om
framtiden tillsammans med barnet. For manga kvinnor innebar detta en forlust av att
kunna forestalla sig framtiden 6verhuvudtaget, ndgot som paverkar hennes relation till
sjdlva tiden. Jones skriver: "Women have told me that along with their inability to make
a child comes a sense of their inability to make a future”.5* Ett tredje kdnnetecken for
hur sorgen paverkar sjdlvet har att gora med forlusten av kroppslig integritet, av att
granserna for sjdlvet blir diffusa och forskjutna. Wendy beskriver hur hon kinner sig
fragmentiserad, hur hon upplever att hennes kropp misslyckats med att innehalla det
som ska vara inuti, som att hon lacker ut sitt sjalv ur sin egen kropp. Upplevelsen av att
kroppens granser har blivit flytande gor henne forvirrad och osdker pa vem hon ar, bade
pa en kognitiv och kdnslomassig niva. Det fjarde kdnnetecknet for hur sorgen paverkar
synen pa sjdlvet hor samman med upplevelsen av kroppen som oférmogen att behalla
sitt innehall och innebar att kroppen borjar upplevas som ett utrymme for déd. En av
kvinnorna som Jones intervjuar uttrycker det som att "My womb is a death bed, my body
a grave”.>> Jones skriver: "Death becomes her. It fills her, a final death, and yet she lives
to remeber not a death diverted but a death accomplished and completed in her loins”.>¢
Vad betyder det att uppfatta sitt sjdlv som en vandrande plats for dod? Vissa av de
kvinnor som Jones har mott uttrycker att denna erfarenhet gjort att de under en period
forlorat sin formaga att tala, och att deras tystnad ocksa motts med andra manniskors
tystnad. Kanske ar det s3, menar Jones, att var vasterldndska kultur inte har nagra bilder
for sjalvet som bar dod inom sig, och att vi darfor inte kan svara kvinnan som bar pa den
erfarenheten med annat dn tystnad. Wendy beskriver att hennes forestdllning om sitt
sjalv som en plats for dod inte heller stannar dar, utan att hon ocksa borjar forestilla sig

sin kropp som aktivt ansvarig for doden, alltsa en del av sjdlvet som nagon som ddédar

53 Jones 2009, 135.
54 Jones 2009, 135.
55 Jones 2009, 138.
56 Jones 2009, 138.
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livet och som sjalv maste fortsatta leva.5”

Utifran dessa kdnnetecken forsoker Jones svara pa fragan hur en feministisk teologi
om naden kan tala till erfarenheter som Wendys. Hon staller sig fragan: "How might we
construct doctrinal spaces that include such lived realities?” 8 och "What doctrinal locus
might best hold and shape the unique characteristics of this grieving?”’>® Det Jones vill
hitta ar en bild eller en berattelse som haller for upplevelsen av ett sjdlv som lider av ett
forlorat agentskap, uppldsta granser, ett tillintetgjort hopp och en kropp som bar pa
doden och danda lever vidare. En berattelse som gor att hon kan kdnna hur Gud ar med
henne i den erfarenhet hon upplever. Jones skriver: “As women of faith, we understood
our lives as unfolding in the presence of divine grace; but caught in the force of this
event, we were hard pressed to see how reproductive loss found its place in this
unfolding”.60 Vilken bild eller berattelse visar hur Wendys missfall kan forstas i relation
till berattelsen om Guds nad som standigt narvarande? Jones hittar denna bild, eller
skissar i alla fall fram konturer for en sddan bild, genom en tolkning av Karl Barths och
Jirgen Moltmanns bearbetning av treenighetsldran.6!

Forutom att denna bild pa ett generellt plan pekar pa Guds aterlosande karlek som
riktas mot hela skapelsen, menar Jones att Barths och Moltmanns klassiska version av
laran om Treenigheten "if pushed in a particular way” ocksa kan tillhandahalla en bild
for Guds solidaritet med kvinnor som sorjer over reproduktiv forlust pa ett specifikt
plan. 62 [ saval klassiska som samtida diskussioner har teologer uppmanats forklara vad
som hiander i Gudomen nar Kristus som ar en del i denna gudom, dor. Med Jones ord:
"What transpires in the Godhead when one person bleeds away”? Enligt Moltmann (som
hdamtar denna tanke fran Luther) tar Gud pa korset med sig doden "in i sig sjalv”. Men
hur kan den levande gudomen halla déden inom sig? Svaret som traditionen ger oss ar
att detta ar ett mysterium som vart sprak inte kan innefatta - vi ar lamnade att begrunda
korset och dess mysterium i tystnad. Jones papekar att detta snarare kan betraktas som

att traditionens forestallningsformaga begransats av den manliga dominansen hos dess

57 Jones 2009, 138.

58 Jones 2009, 143.

59 Jones 2009, 143.

60 Jones 2009, 129.

61 Héar betonar Jones att artikelns ansats inte ar att formulera en fardigtankt systematisk teologi utan snarare att peka ut riktningen
for ett forslag for hur en konstruktiv teologi som tillvaratar och svarar upp mot den konkreta erfarenheten av reproduktiv forlust
skulle kunna se ut.

62 Jones 2009, 148.
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teologer, och foreslar att vi i detta tysta tomrum istéllet hittar bilden av kvinnan som

inrymmer ett dodfott barn och dnda inte sjalv dor. Jones skriver:

Consider the power of this as an image for the Trinity. When Christ is crucified,
God’s own child dies. For the God who sent this child into the world bearing the
hope of God’s eternal love, this death is a death of hope, the hope that the people
who see this child will believe. It is the death of a possibility that has never been, the
possibility of true human community. Further, because the God who bears this loss
will not turn away from God’s people, God is in a sense rendered helpless in the face

of this dying.63

Nar Kristus - en av personerna i den enda och treeniga guden dor pa korset, forlorar
Gud agentskap, hopp om framtiden och bar déden inom sig. Det gudomliga sjdlvets
granser blir flytande, eftersom Gud som ar det eviga livets kdlla nu ocksa innefattar dod.
Genom Kristus dod pa korset sker doden djupt inom Gud - i Gudomens sjdlva hjarta,
eller livmoder. Samtidigt lever Gud vidare med déden inom sig. Gud lever for att
fortsatta dlska varlden och erbjuda den en framtid och ett hopp. Poangen med denna
bild, menar Jones, ar inte att identifiera kvinnor som lider av reproduktiv férlust med
Gud, eller vice versa. Hon vill istdllet erbjuda en berattelse och en bild genom och i
vilken dessa kvinnor kan forestilla sig Gud-med-dem som forlorat framtiden de dromt
om och hoppats pa och som bar tyngden av denna forlust inom sig. Gud sorjer liksom
Wendy och hennes systrar inte bara férlusten av ett barn, utan av en hel virld. Genom
att forestdlla sig denna Gud-med-henne kan kvinnan som sorjer kanske ocksa ana en
glimt av uppstandelsen som kommer till Gud och till mdnniskan pa tredje dagen, och
komma ihdg att hon - trots att hon kanske ville - inte dog. Och kanske kan hon sa
smaningom fa hjdlp att ana att i livet som fortgar tranger sig framtiden varsamt pa. Vad
tidigare feministiska analogier mellan treenigheten och kvinnan-med-barn-inom-sig
missat, menar Jones, dr korsets verklighet. Ironiskt nog ar bilden som bast fangar Guds
aterlosande ndd inte bilden av moderskap utan en bild av forlorat moderskap.
Ovanstdende avsnitt ar ett illustrativt exempel pa hur Jones skriver fram sin

nddeteologi. Genom att lata Kklassiska larosatser mota manniskors upplevelse av

63 Jones 2009, 148.
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verkligheten och erbjuda bilder av ndden genom vilka manniskan forstar och tolkar sitt
liv, utvidgar Jones hennes forestdllningsformaga sa att hon kan forstd sitt liv som

relaterat till Guds nad.

2.5 Naden som lag i doulan Kristus

Liksom Jones betonar Mercedes hur naden far djupt relationella konsekvenser for
manniskans liv. Ocksa for Mercedes blir konsekvensen av madnniskans mote med naden
att hon befrias och bemyndigas till att bli det hela subjekt och den ansvariga och
sjalvbestaimmande individ hon ar skapad att vara. Mercedes utgar ifran Luther som i sin
kommentar till Filipperbrevet diskuterar skillnaden mellan Guds vara och Guds form.
Eftersom Guds vara ar fordolt for manniskan, kan hon bara ldara kdnna Gud genom
Kristus. I Kristus tar Gud form - Gud visar sig férkroppsligad i handling genom den
kdrlek och det helande som gestaltas i Jesu Kristi liv. Kristus ar sann Gud, eftersom han
har bade Guds vara och form, men han ar ocksa sann mdnniska - eftersom han antagit
den sanna méanniskans form, ndmligen slavens eller tjdnarens.®* Mercedes foljer Luthers
lasning, men kommenterar att synen pa manniskan som skapad till slav, doulos, ar
problematisk. For som hon skriver: "Christian theology has been used to enslave in so
many ways that it is questionable whether Christian thelogians can responsibly promote
the theme of servitude”.®> Samtidigt framhaller hon att bilden av manniskans identitet
som grundad i tjdnande har bade kraftfulla och bemyndigande potential. For Luther ar
den manniska som natt sin fullhet i Kristus och vars sanna identitet bottnar i tjdnande,
allt annat an en kuvad och fortyckt slav. Livet i Kristus aktiverar och bemyndigar
manniskan att leva ut sin fulla mansklighet och denna fulla eller sanna mansklighet tar
form i omsorgsfullhet gentemot medmanniskan. Mercedes sOker ett begrepp som
formar gora reda for kraften, aktiviteten och friheten som Luther menar har getts till
den kristna manniskan som gava, och hon hittar detta i det nyengelska ordet doula: det
grekiska ordet for slav men med en feminin dndelse som anvinds for att beskriva en
kvinna som assisterar den gravida kvinnan vid foérlossningen. Om doulos signalerar

underordning och frantagen egenmakt betecknar doula den livgivande och djupt

64 Form och gestalt involverar handling och den inkarnerade Kristus ger genom Guds ndd manniskan kraft att forstd och anta sin
sanna form, eller med andra ord; Guds nad ger oss kraft att anta vara kroppars fulla potential av helande och omsorg och dra oss bort
fran det som formorkar och forminskar var mansklighet. Mercedes 2010, 89.

65 Mercedes 2010, 89.
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omsorgsfulla aktivitet som praglar den sanna manniskans karaktar.6® Guds gestalt, som
blir synlig for oss genom Kristus blir ocksa var gestalt genom kraften och naden i Guds
inkarnerade narvaro. Som en doula lockar Kristus fram var sanna mansklighet: "We are
beckoned by Christ to be the humans we are, the bodies we are”.6” Genom nad far vi del
av Guds vara och genom nad far vi - om an for ett kort 6gonblick - kraft att agera enligt
Guds vilja - att gora Guds garningar och gestalta Gud."We are welcomed to the
wholeness of Christian freedom”.¢8 Ndden och lagen sammanfaller med andra ord fér
Mercedes i Kristus - Naden kommer genom etiken som Jesus gestaltar eftersom att leva i
nad ar att leva som Jesus. Mercedes betonar med andra ord Kristus som lagens
fullbordan snarare dn lagens slut.

Hur paverkar da nadens hdndelse, motet med Kristus, manniskans subjekt? Mercedes
beskriver motet med Kristus som totalt omvalvande pa ett siatt som gor alla teoretiska
stallningstaganden om Kristus omojliga: "[T]he incarnate Christ presents the Christic
self in such a direct and personal way that a person is not able to stand at a distance and
theorize about how Christ is [...] there is no place for objectivity”.6? Istillet drivs
manniskan mot fradgan om vem Kristus ar: Vem dr du?” Och har, skriver Mercedes, sker
det anmarkningsvarda att manniskan genom sin fraga till Kristus forstar att den ocksa
riktas mot henne sjalv, och istéllet for att fa ett svar far fragan i retur: "Vem ar da du?”
Genom motet med Kristus ser manniskan sig sjialv med Guds karleksfulla blick, och
genom denna blick konstitueras hennes subjekt pa nytt. "It is though, feeling beside me
the touch of flesh, the nearness of a benevolent other, I ask myself, Who is this person?
All T know is that this person seems invested in me”.’ [ métet med Kristus marker
manniskan att Kristus soker efter henne - kallar henne tillbaka till hennes kropp och
hennes sjdlv. I motet (som ges av ndd) ger Kristus manniskans subjekt form och
egenmakt och visar genom att anta doulans form hur livet i Gud gestaltas. Kristus fraga
till manniskan: Vem ar du? blir det naderika imperativ som formar manniskans
aterupprattade och sanna subjekt. I det rika doula-liv som ar att leva i Kristus halls
manniskan standigt ansvarig genom fragan: "Vem ar jag?” I sin synd kommer hon ibland

att glomma bort den, eller anse den oviktig, men moétet med Kristus-for-henne, som inte

66 Mercedes 2010, 90.
67 Mercedes 2010, 90.
68 Mercedes, 2010, 91.
69 Mercedes 2010, 92.
70 Mercedes 2010, 92.
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ar en enskild historisk handelse utan en process, en relation som utvecklas och vaxer
over tid, blir en stindig paminnelse. Mercedes namner att hon inspirerats av den tyske
teologen Dietrich Bonhoeffer, och detta blir tydligt inte minst nar hon skriver att Gud
onskar att vi ska vara doulas till var nasta precis som Kristus har varit och ar for oss och
att Gud genom att gora oss till nya manniskor fér andra, raddar oss genom att halla oss

ansvariga infor oss sjalva i Kristus kropp.”!

2.6 Vad hinder med subjektet?

Bade hos Mercedes och Jones far motet med naden konsekvenser for méanniskans
identitet och subjekt. Jones beskriver hur manniskan genom helgelse ikldds en ny och
essentiell identitet av tro, hopp och karlek som relativiserar de identiteter som
begransar henne och haller henne nere. Detta skulle kunna tolkas som att hon menar att
det som ar unikt med manniskan, hennes partikuldra subjekt, ifrdgasatts och
relativiseras i motet med naden, som ar universell. Ifall manniskan forvandlas till ett
subjekt och en aktér genom helgelse, betyder det att hon varken besitter
sjdlvbestaimmande eller existerar som subjekt innan eller utanfor motet med naden?
Rattfardiggorelse och helgelse uttrycks i protestantisk tradition - vilket dterspeglas hos
Jones - ocksad som férekommande och omvandlande nad (prevenient grace och enhancing
grace) Den forekommande ndden bryter in i vara liv utifran och avbryter eller kullkastar
de vanor som formar vara forestallningar och kanslor "disrupting our expected habits of
thought and our most accepted forms of heart”.”? Den stdller manniskan infor nagot
omvandlande nytt. Men, skriver Jones, ndden gor aldrig vald pa var individualitet utan
moter oss dar vi kroppsligen befinner oss i tid och rum och omvandlar oss inifran. Den
omvandlande naden ror sig djupt inuti manniskans vara, den delar hennes belagenhet,
anpassar sig till hennes specifika verklighet. Den 6ppnar upp mot nya satt for manniskan
att forestalla sig livet och sig sjalv - mot ett nytt hopp. 73 Har sker nddens hindelse bade
utvartes och invartes. Vi existerar som subjekt med sjidlvbestimmande och agentskap
och dven om naden omvandlar subjektet utpldnar den det inte. Och som tidigare

namnts; ndr Gud ger manniskan identiteten "forldten” moter Gud henne som “helt

71 Mercedes 2010, 95.
72 Jones 2009, 122.
73 Jones 2009, 123.
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annan”, Gud reducerar inte manniskan till en del av sig sjdlv utan respekterar olikheten
mellan sig och manniskan och granser som definierar manniskans subjekt.”+

Hos Mercedes aterfar det upplosta subjektet sin form i motet med Kristus. Kristus ar
den universella hindelsen och de konkreta berattelserna om hur Jesus moéter manniskor
uppenbarar denna hidndelse. Doulan Kristus dr den sanna manniskans universella form,
Guds inkarnerade nad och lag. Kristus gestaltar genom sina garningar Guds vara och
forkroppsligar en etik som utgar fran relationella moten mellan historiskt och
kontextuellt situerade kroppar. Men Mercedes beskrivning av métet mellan Kristus och
manniskan ar inte entydig nar det giller subjektets status — hennes skildring kan tolkas
som att motet patagligt relativiserar det partikuldra subjektet. I en sddan tolkning moter
den korsfaste och uppstandne Kristus manniskan i en handelse som ar sa drabbande och
omvalvande att manniskans formaga att viga sin upplevelse mot traditionens dogmer
kortsluts. I motet med Kristus finns ingen mojlighet att teoretisera 6ver Kristus natur,
skriver Mercedes, eller med andra ord; att ta spjarn mot traditionen foér att
begreppsliggora och kdnna igen Kristus. Har finns istéllet bara tva subjekt: Kristus och
manniskan som blir till som sant subjekt i motet med Kristus karleksfulla blick. I sa fall
kommer nddens handelse (i det har fallet den inkarnerade Kristus) till manniskan fran
en plats bortom alla begrepp och traditioner. Eftersom manniskan da har forlorat
tillgdngen till sin vokabular, alltsd till sin kultur och kontext i motet med det som
konstituerar henne som subjekt, blir det svart att forsta hur handelsen ska kdnnas igen.
Det ska dock podngteras att en sddan tolkning av Mercedes inte dr nddvandig, aven om

den ar mojlig.

2.7 Synd, nad och hopp

Nar Jones skriver fram sin version av hur ndden som rattfardiggorelse och helgelse
formar, omformar och spelas upp av subjektet, tecknar hon en bild 6ver hur naden
griper in i manniskans liv. Samtidigt erbjuder hon en teologisk struktur som utmanar
oss att forestdlla oss vara liv som tradar i den aldrig avslutade (eskatologiska) vav som
ar Guds stora berdattelse av tro, hopp och karlek. Jones skriver: "If grace has power to

reshape the imagination, then theology is the language that both describes that power

74 Jones 2000, 67.
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and evokes it in the lives of people by telling graced-filled stories of new imaginings.”7>
Synd, skriver Jones, bottnar forst och framst i en oférmaga att forestalla sig Guds nad.
Det ar att leva utan Gud, eller i troléshet gentemot Gud, bortvand fran Gud. Ett liv i synd
ar ett liv utan tro.7¢ Att forneka livets gavokaraktdr ar att synda, skriver Jones, och
synden bestar (valdigt enkelt uttryckt) i att manniskan antingen betraktar sig sjialv som
harskare i sitt eget universum eller som ohjalpligt vilse i en varld dar ingenting spelar
roll och ingen bryr sig om huruvida hon lever eller dor.”” Synden bestar av dialektiska
spanningar mellan individuellt/kollektivt och aktivt/passivt. Det vill sdga att synd bade
ar nagonting vi gér och nagonting som hdnder oss; den ar bade en konsekvens av var
individuella vilja och av de sociala omstandigheter som utgor forutsattningarna for vara
liv. Men att se och inse sig fangad (individuellt savadl som kollektivt, aktivt saval som
passivt) i en synd som inte helt kan 6vervinnas av den egna formagan, behover inte leda
till uppgivenhet, utan kan istédllet fungera som den insiktens killa fran vilken en
fortrostan pd Gud kan springa fram.” Jones anvander begreppet “total depravity”, totalt
moraliskt fordarv, for att ringa in manniskans karaktar som helt markt av synd. Detta att
fordarvet ar totalt ar paradoxalt nog var raddning, menar Jones. Ty det visar att ocksa
fralsningen ar totalt avhangig Guds nad och inte hdanger pd manniskans egen formaga
eller prestationer. Detta forminskar inte betydelsen hos eller vardet av helgelsen, det
betyder bara att det ytterst endast ar Gud som kan 6vervinna synden i vara liv och var
varld. Manniskan som totalt fordarvad "simply expresses the fact that whatever it takes
to overcome the ethical predicament of humanity does not lie whithin the powers of
humanity [..] Human renewal [..]Jcomes to humanity as a gift”.”? Insikten om
manniskans fullstindiga tillkortakommande leder med andra ord till en férdjupad tillit
pa Gud och darfor ocksa en fordjupad tro pa att det som ar omdjligt for manniskor inte

ar omoijligt for Gud. Vetskapen om synden vacker frimodighet och handlingsutrymme,

75 Jones, 2009, 22. (Vart att notera ar plurarformen av "imaginings”- Beréttelser om hur ndden bryter in i manniskors liv maste vara
lika olika som de skilda idéer manniskor bar pa som hindrar dem att se sig sjidlva som nddens subjekt. Jones ar darfor inte ute efter
att skriva en systematisk teologi om ndden. Naden ar universell men ocksa finstidmt kalibrerad mot just den méanniska som blir dess
foremal. “[...] the healing power of grace is specific to each imagination it soothes and heals”. Jones, 2009, 22.

76 Jag tolkar inte Jones som att alla som inte tolkar livets gdvokaraktar i specifikt kristna termer syndar utan snarare att hon som
kristen teolog beskriver ndden utifrdn den partikulara (kristna) beréttelse dar den framtrader. Den partikulédra (kristna) berattelsen
ar forutsattningen for Jones teologi om naden.

77 Jones 2009, 102. Jfr med Moltmanns Theology of Hope dar hopploshet och desperation raknas som de svaraste synderna.
Moltmann 1967.

78 Jfr med fotnot 38 om lagens andra bruk.

79 Paul Lehmann i Jones 2009, 117.
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for befriad fran kraven att vara och gora perfekt vagar manniskan se sig som en aktiv
agent i Guds kreativa skapelsearbete som inte villkoras av manskliga
tillkortakommanden. Synden ar beroende av sorg och fortvivlan fér att kunna
identifieras, men leder till hopp. Fortvivlan 6ver grymheten i varlden och vdra liv
fungerar som ett vittnesbord om det som inte skall vara och inte skall ske och ar darfor
ocksa samtidigt ett vittnesbérd om det som enligt Guds vilja med varlden dr och ska
vara.8® Sorgen fungerar darfor som hoppets forutsattning. Sorg, ilska och fortvivlan ar
enligt Jones profetiska redskap for att se, kdnna igen och arbeta mot den synd som
fortrycker och skadar oss och var varld. Formagan att kdnna sorg och fortvivlan bottnar
i sjdlva verket i erfarenheter av nad; ur formagan att forestdlla sig en varld som delvis
ligger i framtiden och delvis ar forverkligad dar "ingen sorg och ingen klagan och ingen
smarta ska finnas mer”.8! Kanske kan detta uttryckas som att sorg och fortvivlan hor till
manniskans eskatologiska kompass. 82

Liksom Jones tidigare utlaggning om ndden tjanar hennes kommentarer om synd och
nad dubbla syften: hon kartligger oOvergripande syndens karaktdr (som kollektiv,
individuell, som resultat av aktiva val och som sociala strukturer som drabbar
manniskor och andra levande varelser). Samtidigt vill hon hitta och visa pa ett satt att
tdnka om synd som utvidgar den kristnas forestallningsformaga och hjalper den kristna
att uppmarksamma hur medvetenheten om synden kan bli en mojlighet snarare &n ett
hinder for att erfara Guds nad. Nar Jones skriver om synden vill hon alltsa bade beskriva

den och dvervinna den.

2.8 En eskatologisk universalism

Jones uppfattning om subjektet far konsekvenser for hennes syn pa kunskap. Hon utgar
ifran en feministisk konstruktivism ndr hon menar att en uppfattning som beskriver
subjektet som en "plats "dar olika kulturella diskurser méts och samverkar har liattare
att uppmarksamma och vardera manniskans partikularitet och sarskildhet an en
essentialistisk uppfattning om manniskan som underordnad universella egenskaper
kopplade till kon. Men vilken plats finns kvar fér manniskans frihet och egenmakt om

subjektet endast dr ett resultat av kulturella konstruktioner? Vilken utgangspunkt finns

80 Jones 2009, 122.
81 Uppenbarelseboken 21:4
82 Ett perspektiv som jag inte har utrymme att utveckla har dr hur uppfattningen om smarta, sorg och obehag som nédvéandiga

eskatologiska "redskap” skulle kunna brytas mot vissa aspekter hos den "mindfullnesskultur” som blivit s& vanlig i var tid.
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for normativa bedomningar 6verhuvudtaget? I centrum fér feminismens projekt finns
en fordran om befrielse och upprattelse - pa ett praktiskt och konkret plan savil som
diskursivt. De teorier som tillimpas bedoms utifran huruvida de ar kalibrerade for att
mota upp det anspraket. Utifran uppfattningen att dikotomin
essentialism/konstruktivism inte lyckas erbjuda tillrackliga redskap for de befriande
ansprak som ligger i centrum for feminismens projekt, anviander Jones strategin
strategisk essentialism.83 "Strategic essentialism [...] measure definitional claims about
women from whether these, at the particular situation, are liberating and emancipatory
or not”.84* Men, menar Jones, for att kunna avgora vad som ar frigorande och konstruktivt
behover man gora normativa bedomningar. Konstruktivism (oavsett om den ar
ontologisk eller epistemologisk) kan inte pa egen hand erbjuda nadgra normativa visioner
for hur manniskans liv bor gestaltas, eftersom normativitet behdver ndgon slags
universalism att luta sig mot.

Sa var hittar vi dd denna universalism? Jones betonar att vi omojligen kan ”stiga
utanfor” vart sprak och var kultur och hitta en helt neutral punkt fran vilken vi kan
formulera vara normativa bedémningar. Den universalism som Jones strategiska
essentialism forordar erbjuder darfor inte (till skillnad fran exempelvis den
kontraktsbaserade moralfilosofi som namndes i inledningen) en beskrivning med
ansprak att saga hur verkligheten ytterst ar beskaffad. Den ar istdllet standigt 6ppen for
kritik och reviderar sina provisoriska formuleringar om det “universella” utifran
huruvida dessa tjanar viarnandet om den enskilda manniskans frihet och vardighet eller
inte. Elle som Jones uttrycker saken: "The strategic essentialist keep one foot in the
constructivist camp, remembering that all ‘universals’ are inescapably marked by
context”.8>

Teologi, menar Jones, ar full av normativa pastdenden om manniskans natur. Dess
uppgift ar att forsoka identifiera sanningar om Gud och om méanniskan genom att utféra

en standigt pagaende tolkning av Bibeln och av vart dagliga liv. Nar Jones formulerar sin

83 Begreppet "strategisk essentialism” harror ursprungligen fran Gayatri Spivak som utvecklar sitt resonemang i artikeln ”"Subaltern
Studies: Deconstructing Historiography”. Spivak 1988, 3-37.

84 Till exempel kan en betoning av kvinnors omvardande formaga fungera fortryckande om den anvénds for att definiera kvinnor
som mindre analytiska och darfor olampliga for arbetsuppgifter som vanligtvis associeras med manligt ledarskap. Om samma
betoning istdllet anvands for att markera betydelsen hos en mansklig egenskap som ofta forbisetts eller forminskats, fungerar den
tvartom konstruktivt. Jones 2000, 46.

85 Jones 2000, 46.
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teologi om ndden grundar hon denna pa kristna sanningsansprak. Dessa normativa
utsagor ar till exempel att alla manniskor ar dlskade av Gud, att vara kroppar ar en del
av Guds skapelse samt att fortryck och orattvisa pa ett grundldggande plan star i motsats
till Guds vilja med skapelsen.8¢® Dessa ar universalistiska (och essentialistiska)
pastdenden om manniskan och manniskans forhallande till Gud. Men, och detta ar en av
Jones huvudpoanger, feministisk teologi utnyttjar ocksa konstruktivismens insikt om att
essentialistiska beskrivningar av kvinnor (och andra) blivit fortryckande och
forminskande i sin oférmaga att gora utrymme for olikhet och skillnad. Med hjalp av
konstruktivismens varnande finger gentemot betongfasta universella pdstdenden
lamnar feministisk teologi utrymme for att uppmarksamma bristfdlligheten hos sjdlva
formuleringen av det universella. Kristen eskatologi pabjuder epistemologisk 6dmjukhet,
eftersom vetskapen om livets dndlighet pAminner oss om att var kunskap om varlden ar
begransad. "We see through the glass darkly: Our history marks us; our language holds
us, our community forms us”.87 Spraket tillhandahadller ingen oférmedlad tillgang till
verkligheten. Syndabegreppet har en framtradande plats i feministisk teologi eftersom
synden genom historien pdverkat hela manniskan och darfor ocksd gett upphov till
forvridna larosatser. Jones nddeteologi delar med andra ord Kkonstruktivismens
kunskapsteoretiska skepsis. P4 grund av var adndlighet och syndens korrumperande
inverkan pa vara liv och vdra tankar kan vi inte lita pd att vi slutgiltigt och avgoérande
formar artikulera trons universella sanningar en gang for alla. Men syndens grepp ar
inte totalt, utan utmanas stindigt av Guds ndd som gjuter nytt forvandlande liv till
teologins forsok att artikulera tron. Naden representerar ett hopp som for den
feministiska teologen uppenbaras i hennes forsok att rekonstruera spraket och teologins
bilder. For lika fortryckande som teologiska forestdllningar har varit fér kvinnor (och
andra) genom historien, lika mycket kan teologiska perspektiv vara befriande.88

Som jag tolkar Jones ansluter hon sig darfor bade till konstruktivismens syn pa
manniskans sprak som tillfalligt och kontextuellt givet, och till teologiska affirmationer
av skapelsen som mangfaldig, manniskan som &ndlig, synden som narvarande och om
nadens oerhorda kraft. Tron pa en universell sanning motsager inte uppfattningen att vi

bestdms av var dndlighet, av tid och kontext, och darfor har begransad formaga att veta

86 Jones 2000, 51.
87 Jones 2000, 52.
88 Jones 2000, 52.
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och artikulera denna sanning. Att doktrindra satser ar i behov av revision, reformation
och revolution innebdr inte att de pa ett grundliggande plan ar relativa. "To the
contrary, these claims are bold, normative and powerful enough for persons to stake
their lives on”.8° Jones foretrader med andra ord en pragmatisk eskatologisk
essentialism som inte tvekar att anvanda begrepp som “synd” och “trasighet” for att
beskriva orattvisan och framlingskapet den tar avstand ifran och som samtidigt, genom
att uppmarksamma just denna synd och ta den pa allvar, inser behovet av att standigt

revidera och kritisera sin egen utgangspunkt och vision.

2.9 Naden som Kristus (korsfista och uppstandna) kropp

Bade Jones och Mercedes betonar att motet med ndden ar en angeldgenhet for den
historiskt situerade och kroppsliga manniskan. Detta visar sig inte minst genom att Gud
moter manniskan som inkarnerad kropp i tiden och rummet, alltsd som en Kkropp
understdlld samma villkor som alla andra manniskor. Mercedes skriver: "In inhabiting
the form beyond that which human dignity deserves, in being violently acted upon and
indeed murdered, Christ has suffered, like so many others, the most extreme conditions
of the no-form”.°0 Genom att sjalv pa Kkorset anta relationsloshetens och den
tillintetgjordas gestalt moter Kristus médnniskans séndrade och uppldsta subjekt dar det
befinner sig, och i motet med Kristus, som mirakulost inte bara ar offer utan ocksa
overlevare, far den tillintetgjorda manniskan folja Kristus mot uppstdandelsen. I varje
ogonblick antar den inkarnerade Kristus formen av en doula som uppmarksammar alla
de som ar korsfista i det innevarande 6gonblicket, vinder sig till de som lider och
presenterar for dem deras egen tillblivelse, skriver Mercedes.?! I motet (som ges av nad)
ger Kristus madnniskans subjekt form och egenmakt och visar genom att anta doulans
form hur livet i Gud gestaltas. Kristus fraga till manniskan: Vem dr du? blir det naderika
imperativ som formar manniskans aterupprattade och sanna subjekt. Har ar det
identifikationen med Gud som kropp, med Kristus pa korset som bemyndigar och befriar
manniskan att tjdna sin ndsta. Kristus sarbarhet och kroppsliga utsatthet ar med andra

ord en utgangspunkt for nadens inbrott i manniskans liv. Denna kroppslighet betonas

89 Jones 2000, 45.
90 Mercedes 2010, 92.
91 Mercedes 2010, 92.
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sarskilt i nattvarden som blir ett mote mellan den brutna och till intighet pressade
Kristus och manniskans partikuldra kropp.

Ocksa Jones skriver om hur motet med den korsfaste Kristus formedlar Guds nad till
den manniska vars existens ar praglad av bristfullhet, lidande och synd. Och dven hos
Jones ar denna handelse mojlig just for att Kristus delar madnniskans lidande i sin helhet.
Den ddende Jesus férkroppsligar manniskans skadade och trasiga existens, och liksom
hos Mercedes sker en identifikation som gor kommunikation mojlig. Jesus har iklatt sig
manniskans lidande och synd och nar manniskan ser upp mot korset ar han henne lika
ndra som hon ar nara sig sjdlv. Motet med Kristus innebar att hennes identitet som
osynlig (och darigenom oviktig) blir utmanad: Hans blick omvandlar henne fran osynlig
till synlig, fran ingen till ndgon. I motet mellan manniskan och Kristus tar den karlekens
hdndelse som ar ndden form. Har 6ppnar sig den omvandlande nadens realitet - hon dr
inte ldngre ensam och i detta finns en ny bérjan. Men nar den féorekommande naden
bryter in erbjuds hon ocksa nagonting annat och nadgonting mer an trosterik solidaritet
och omvandlande narvaro: Hon far se dran, hdrligheten och skénheten som Jesus
forkroppsligar daven i sjdlva dédsogonblicket. Denna ara, harlighet och skonhet, skriver
Jones villkoras inte av Kristus fortvivlade rop till Gud fran korset. Kristus forharligande
ar med andra ord inte beroende av hans kunskap om Guds vilja eller hans vilja att tjdna
in till déden. Harligheten och skonheten hos Kristus finns i stdllet i sjalva formen hos den
sanna manniskan. Det ar kirlekens skonhet, sjidlva skonhetens form som manniskan ser
i Jesus, skriver Jones. Valdet som Kristus har underkastats tillintetgor inte den karlek
som han forkroppsligar i varje enskilt 6gonblick, dven i sitt eget dodsogonblick. Den
utgor istdllet varje 6gonblicks sanning om varje manniskas liv. Den forekommande
naden uppenbarar for manniskan att &ven om hon aldrig har kunskap eller handlar som
den kreativa, drorika kvinna (eller man) som hon ar skapad att vara, ar ocksa hon
forharligad av - och forharligas - i Gud. Skonheten och harligheten genomlyser och lyser
aven i hennes existens "in all its horrifying, lost details”.?? Vad kan vara mer ovantat, mer
omeriterat, skriver Jones, an att manniskan ar alskad i Gud, att hon ar férharligad av Gud
och forharligas i Gud i hela fullheten av sin forlust, i sin oférmaga att vilja och handla
ratt, eller att vilja och handla 6verhuvudtaget. Detta kan ocksa uttryckas som att nadens

totala oberoende av manniskans prestation uppenbaras i korsfastelsedgonblicket. Det ar

92 Jones 2009, 125.
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genom att som kropp do6 pa korset som Gud visar att Gud inte pa ndgot satt ar skild fran
manniskan. Nddens sjdlva gestalt - Kristus - blir sondrat subjekt och relationsloshet.
Kristus, en person i den treeniga relation som utgoér Guds vara uttrycker tvivel pa
relationen. Har kan en fullstindig identifikation mellan manniskans upplésta subjekt

och nadens subjekt i Kristus ske.

Sammanfattning

[ det har kapitlet har jag lyft fram hur motet med naden hos Jones och Mercedes
framtrdder som den hidndelse diar manniskan genom att fa del av Guds vara ges
moijlighet att gestalta Guds vilja. | Jones och Mercedes nadeteologier utkristalliseras en
nad som ges utifrdn, som befriar och omvandlar subjektet och samtidigt ar en
inkarnation av lagen gestaltad i en partikuldr kropp av kott och blod i ett sarskilt
sammanhang och vid ett sarskilt 6gonblick i historien (i Jesus Kristus). Ett liv i nad ar
enligt detta perspektiv ett liv dar lagen fullkomnas och inte 6verges.

Fragan ar dock hur val dessa nadeperspektiv fungerar som resurser for en etik
som formar balansera universellt och partikulart. Finns det inte en risk att Mercedes och
Jones teologier om naden bara blir ytterligare ett uttryck for ett kristet identitart projekt
med grandiosa ansprak? Drar de inte i sjdlva verket upp ramarna for dannu en partikular
identitet som &r sluten och isolationistisk - en kristen sadan? Sddant tvivel saknar
knappast grund, men jag vill inte 6verge tanken pa den Kkristna nddens potential: Kanske
ar det sd att svaret pa fragorna om isolationism och exklusivitet ar beroende av vilka
samband som dras mellan lag och inkarnation - eller uttryckt pa ett annat satt, huruvida
lagen betraktas som pabjudandet av en exklusiv och exkluderande identitet eller som
sjalva konkretionen i varje enskilt liv. Utan att helt slappa taget om den fragan vill jag nu
ge mig in i den filosofiska diskussion om lag och nad som introduceras av en tdankare
som med emfas vdnder sig emot varje identitart forsok att bemaktiga sig sanningen,

namligen Alain Badiou.
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Kapitel 3 Filosofiska perspektiv pa lag och nad

3.1 Inledning
Fransmannen Alain Badiou ingdr i ett sammanhang av vansterradikala tdnkare som har
gemensamt att de gatt till kraftfullt angrepp mot den kapitalistiska varldsordningen och
den parlamentariska demokratin.?3 En ytterligare gemensam ndmnare for dessa
filosofer ar att de alltmer kommit att vanda sig till teman i religionen for att hitta
resurser for sitt filosofiska och politiska tdnkande. Bakgrunden till detta politiska
intresse for religionen kan spdras bade till de senaste decenniernas geopolitiska
utveckling dar religiosa motiv tratt i forgrunden, och till att flera ledande filosofer
alltmer kommit att fraga sig om politiken i sjdlva verket inte alltid vilar pd varden som
inte ar grundande i politiken utan ar forpolitiska, eller teologiska.’* Med sin bok Saint
Paul - The Foundation of Universalism®> markerar Badiou ett startskott for det stora
politiska intresse som dessa kulturradikala politiska filosofer under senare ar agnat
aposteln Paulus. Det Badiou intresserar sig for i denna bok, och som ocksa bildar
utgangspunkt for Badious eget radikala tankande, ar Paulus teologi om naden.%®

Badious intresse for kristen tematik i allmanhet och fér Paulus i synnerhet bottnar
dock inte i ndgot intresse for religionen som sddan, eller ndgon sarskild tilltro till
kristendomen. Det som intresserar honom &ar snarare de mojligheter han ser i
religionens generella struktur - dess unika formaga att skapa engagerade subjekt som
hoppas och tror och utmanar rddande ordningar. Badiou hittar i Paulus nddebegrepp
potential for en handlingskraftig praktik som formar omdana verkligheten. Nar Badiou
skriver om naden hos Paulus ar syftet med andra ord i forsta hand inte att skriva fram
ett filosofiskt perspektiv pa naden, utan snarare att utnyttja strukturen som avtacks i
nadebegreppet for ett politiskt handlande i historien. Badious projekt ar politiskt, och i
hans egna 6gon ocksa etiskt. I det har kapitlet lyfter jag fram hur Badiou ser ndden som
en vag ut ur den instingdhet i det partikuldra som i hans mening gér gemensamma
visioner och forandring omdijlig. Jag vill ocksa titta ndrmare pa innehdllet i Badious

nadebegrepp - vilken nad och vilken lag dr det som Badiou ldser ut fran Paulus? Som

93 Exempel pé andra filosofer som ingér i detta sammanhang ar Giorgio Agamben och Slavoj ZiZek.

94 Fragan huruvida de samhaillsteorier som burit upp den vésterldndska moderniteten inte i sjalva verket ar "teologier eller
antiteologier i forklddnad” stilldes redan 1990 av den brittiske teologen John Milbank i sin bok Theology and Social Theory: Beyond
Secular Reason som kom att fa stort inflytande pa diskussionen om religionens relation till politiskt tinkande. Milbank 1990, 3.

95 Badiou 2003

96 Badiou 2003.
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uppsatsens inledningskapitel patalat intresserar sig dven Derrida for tematiken lag och
nad utifrdn teologiska resurser, &ven om Derrida inte hdmtat sin inspiration i Paulus
utan i det judiska messianska. Avsikten med att introducera Derridas perspektiv i detta
filosofikapitel ar emellertid inte att gora en rent komparativ jamforelse mellan de tva
filosoferna. Genom att ur Badiou dra fram resonemang om filosofiska perspektiv pa
ndaden som inte fastnar i det partikuldra och sedan bryta dessa resonemang mot
Derridas perspektiv uppstar snarare en dialektik mellan dessa filosofiska perspektiv

som fordjupar fragan om lag och nad, universellt och partikulart.

3.2 Naden som politisk resurs
[ Saint Paul - The Foundation of Universalism s6ker Badiou visa hur han genom Paulus
hittat en ny mdjlighet att formulera en universell sanning som inte villkoras av
partikuldra identiteter - av sprak, kultur eller annan skillnad. Denna ansats tar sin
utgangspunkt i ett djupt missndje med sakernas innevarande tillstand: varlden ar d ena
sidan ndarmast totalt dominerad, socialt, kulturellt och politiskt, av en universaliserande
ekonomisk (marknadsliberal) struktur. Den numera automatiska utbredningen av
kapital uppfyller enligt Badiou ironiskt nog med marginal Marx profetia om en enad
vdrld - med den enda skillnaden att den varld som enats ar marknadens varld eller med
ett annat ord, vdrldsmarknaden. 1 den kapitalism som med universella ansprdk
dominerar Frankrike (och resten av varlden) finns inget utrymme fér andra sanningar
an de som understoder marknadens logik. Lagar och regler i europeiska stater upprattas
allt oftare for att underlatta for marknaden. Ett illustrativt exempel dr de bestimmelser
som inrattats for att underlitta cirkulationen av det som kan berdknas (kapital) for att
samtidigt hindra cirkulationen av det oberdkneliga, det som inte helt kan underordnas
marknadens struktur (manniskor). Badiou skriver: "Free circulation of what lets itself be
counted, yes, and above all of capital, which is the count of the count. Free circulation of
that uncountable infinity constituted by a human life, never!” %7 Detta ar bara ett av
manga exempel pd hur Europa under de senaste trettio aren under en tickmantel av
liberalism latit marknadens varderingar ockupera politiskt tinkande.

A andra sidan, menar Badiou, star vi infor en splittring och ett sonderfall i en mangd

olika isolerade "identiteter”. Denna kulturrelativistiska identitetspolitik - dar varje ny

97Badiou 2003, 10.
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identitdr gemenskap eller "subkultur” definieras genom dialektiken offer/férévare ar
resultatet av det senaste halvseklets filosofiska upptagenhet med skillnad och sprdk. 1 sin
kulturanalys uppmarksammar Badiou ett 6msesidigt beroendeférhdllande mellan dessa
storheter: den homogena och universaliserande kapitalismen gynnas av, likvdl som den
forutsatter, ett standigt sokande efter partikuldra identiteter.’® Dessa utnyttjar a sin sida
garna de ekonomiska resurser marknaden erbjuder for att bekrafta och bevara sin
sdrart, vilket i sin tur leder till bildandet av nya subkulturella grupper och diarigenom
ytterligare marknader att exploatera. "For each identification (the creation or cobbling
together of identity) creates a figure that provides a material for its investment by the
market”.?2 Och vidare: "Capital demands a permanent creation of subjective and
territorial identities [...] [I]dentities moreover, never demand anything but the right to
be exposed in the same way as others to uniform perogatives of the market”. 190 Men den
unicitet som tillhorigheten till en sarskild identitet upplevs ge, ar i sjalva verket falsk -
identiteter gor oss inte unika utan reducerar oss till varor och konsumenter pa en
marknad och grundlagger dessutom de nationalistiska och framlingsfientliga
stromningar som alltmer fatt fiste i hemlandet Frankrike.

Den partikularitet och den skillnad som lange statt hogt i kurs inom det sena
nittonhundratalets filosofi har kommit i kapp var samtid for att nu enligt Badiou komma
till uttryck i ett samhélle som alltmer bestar av konsumerande subkulturer - nagot som
omojliggér bade universella sanningsansprak och gemensamma politiska projekt. Har
riktar Badiou en kdnga till sdval angloamerikansk analytisk som hermeneutisk filosofi
som han menar bada bidragit till att reducera sanningen till en fraga om kultur, sprak
och omdome. Resultatet, menar Badiou ar att samtalet om sanning drdnerats av en
kulturell och historisk relativism. De fragor som behandlas ar "fragor for dagen” och
styrs av "det allmadnnas asikt” (the public opinion). Badiou ar kritisk mot hur kulturen i
den vansterrorelse som i vid mening utgoér hans egen politiska hemvist, alltmer kommit
att underblasa ett tillstand dar fastlasningen vid just partikularitet och skillnad gor det
omojligt att hitta en plattform for att soka och artikulera gemensamma visioner for

forandring. Om formagan att tdnka och hitta sanning ar det som skiljer oss fran djuren,

98 Listan pa exempel 6ver dessa identitara gemenskaper kan goras lang: kristna som i férsta hand vill varna andra kristna fran
forfoljelse, nationalistiska grupper, minoritetskulturer som bestar av ursprungsbefolkning och religiésa minoriteter, minoriteter
baserade pa kon eller sexualitet, etc.

99 Badiou 2003, 10.

100 Badiou 2003, 11.
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sager Badiou, ar den identitetspolitik som gor att vi bara kan kommunicera inom var
egen grupp barbarisk. 191 Vir samtid ar alltsd tveklost fientligt installd till
sanningsprocedurer enligt Badiou. Och fientligheten avsléjas genom symboliska

(sprakliga) uteslutningar. Han skriver:

The ”culture-technology-management-sexuality” system, which has the immense
merit of being homogeneous to the market, and all of whose terms designate a
category of commercial presentation, constitutes the modern nominal occlusion of
the art-science-politics-love” system, which identifies truth procedures

typologically.102

Ord anpassade efter marknadsliberalismens kapitalistiska ontologi anvinds alltmera
som stallféretradare for en vokabular som relaterar till begrepp som har med sanning i
en djupare mansklig och politisk mening att gora. Det stora problemet som Badiou ser
med identitetspolitikens uppfattning om sanning, dr att det inte finns ndgon fast punkt
utifrdn vilken ett motstdnd mot marknadens universaliserande ansprdk kan formuleras.
For det som Badiou inte vill gd med pd ar att den enda instansen for universella
sanningsansprak, for sant tdnkande, skulle vara monetdr fri rorlighet och dess
"mediokra politiska bihang”: den kapitalistiska parlamentarismen "whose squalor is
ever more poorly dissimulated behind the fine word democracy”.193 Det ar i detta lage
som Badiou vander sig till Paulus. Med hjalp av aposteln befdster han sin kulturkritik
samtidigt som han hittar resurser for att bryta upp alliansen mellan kapitalism och
identitetspolitik. Man kan sdga att det Badiou hittar hos Paulus dr en ny mdjlighet att

tala om sanningen.

101 Badiou 2003, 12.
102 Badiou 2003, 12.
103 Badiou 2003, 7.
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3.3 Naden - hindelsen som skapar subjektet
Nar Paulus predikar Kristi uppstandelse riktar han sig i Gal. 3:28 med ett universellt
ansprak pa sanningen till manniskan oavsett hennes partikuldra identitet: Ingen ar
langre man eller kvinna, jude eller grek, slav eller fri, ty alla ar vi ett i Kristus. Kristus
uppstandelse ar gdvan och hoppet, den hdndelse som ges till alla, oavsett kon, Kklass eller
grupptillhorighet. Paulus forkunnelse, menar Badiou, galler darfoér ingenting mindre an
en universell ndd. Kristus dar hdndelsen som innebdar ett brott bdde mot det romerska
imperiets universalism och mot det judiska folkets sarskilda forbund med Gud genom
lagen. Eller - nar Badiou laser Paulus analogt med sin egen kulturkritik éversatt till var
tid - marknadsliberalismens universaliserande ekonomiska abstraktioner och de
partikularistiska "identiteter” som manniskan ar underordnad. Men innebar inte detta
att den universalism som Paulus ser i Kristushdndelsen skapar en ny partikuldr
identitet, namligen den kristna? Nej, sdger Badiou, och det ar precis hari Paulus storhet
ligger. Sanningen ar inte predikativ och kan inte formuleras utifran nagon specifik
grupptillhorighet eller tradition. Den ar singuldr, alltsa vand mot subjektet och samtidigt
universell — den riktar sig mot var och en oberoende av kulturell, religios eller etnisk
tillhorighet. Sanningens handelse vdnder sig till alla. 194 Handelsen som Paulus
forkunnar (och som for Paulus men inte for Badiou, bestar i Kristi uppstandelse) ska
forstds som en ”singuldr universalitet,” ndgot som skiar genom alla partikuldra
gemenskaper och férenar manniskor i det gemensamma hopp som, dversatt till var tid,
bryter upp marknadens och identitetspolitikens logik. Nar Paulus sager att Gud ar en
enda, bade hedningarnas och judarnas Gud (jfr Rom 2:29-30) ska detta enligt Badiou
inte tolkas som ontologisk spekulation betraffande ett gudomligt vara eller h6gre makt,
utan som det gudomliga tilltalets sjdlva struktur. Monoteism blir bara begriplig utifran
antagandet att hela ménskligheten dr omfattad, att det universella ar fér alla. Gud, eller
det universella kan i ontologisk mening inte knytas till ndgon enskild identitet, kan inte
definieras vare sig av kultur, kon, etnicitet eller religion. 105

Badiou tror inte pad innehallet i Paulus forkunnelse, alltsa pa budskapet om Kristus.
Detta forminskar emellertid inte enligt honom betydelsen av sjalva strukturen fér Paulus
innovation, ndmligen att sanningens handelse riktar sig till varje enskilt subjekt bortom

alla skillnader, och att individen blir till som subjekt i det 6gonblick hon tar till sig

104 Badiou 2003, 77.
105 Badiou 2003, 76.
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budskapet om sanningen, alltsd i det 6gonblick hon tar emot ndden.1% Det tydligaste
exemplet ar hur Paulus sjalv blir till som subjekt pa vagen till Damaskus da han i moétet
med sanningens hdndelse (har den uppstandne Kristus) grips av en 6vertygelse som far
honom att ldmna sin tidigare identitet. I motet med hindelsen som 6verskrider alla
olikheter grundas Paulus sanna subjekt. Denna revolutiondra hiandelse/nad ar odndlig
och kommer till mdnniskan fran en plats bortom alla identiteter, bortom manniskan
sjalv.

Pa vilket sitt kan dd denna nad inverka pa politiska strukturer och manniskors liv
idag? Det ska visa sig att den singuldra universalism som Badiou upptacker hos Paulus
far omfattande etiska och politiska konsekvenser. I det kommande avsnittet tittar jag
ndarmare pa vad dessa bestar i och hur de har sin grund i det som fér Badiou ar tro hopp

och karlek.

3.4 Kirleken som nadens praktik

Badiou, som avvisar naden i dess traditionella teologiska mening, foresprakar istallet en
sekulariserad forestdllning om nad som definieras av och som kommer till uttryck i en
revolutiondr hédndelse som forenar alla manniskor bortom alla skillnader. Hiandelsen har
ingen ontologisk status - den dr inte, den hdnder, den dr den partikuldra situationens
sanning. Forst nar ett subjekt erkdnner den revolutiondara hdndelsen som sanning och
griper in som en aktiv aktor i en historisk verklighet kan sanningens handelse bli
verklighet, och det ar i det 6gonblick som subjektet erkdnner den revolutiondra
hdndelsen som sanning som det ocksd i egentlig mening blir till som subjekt. Den
revolutiondra sanningshandelsen ar det nya livets mirakel, inbrottet av ndgot helt annat
an den fortryckande ordning som rader. Den ges gratis som gava och ar odndlig.
Handelsen ar fri fran bade profetiska tecken (judendomen) och fornuftiga resonemang
(grekisk filosofi) och, detta ar viktigt for Badiou, den overskrider ocksda den privata
upplevelse av tro som ar omojlig att artikulera, alltsa det outsagliga (the ineffable) eller
det mystika.107 Har ar Badious podng att ndden hos Paulus konstituerar subjektet men
inte stdngs in i subjektet utan overskrider det och vander sig utdt i en revolutionar
praktik formad av karlek. Nadens diskurs ”shall be neither logos, nor sign, nor

ravishment by the unutterable. It shall have the rude harshness of public action, of

106 Badiou 2003, 21.
107 Badiou 2003, 53.
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naked declaration, without apparel other than that of its real content. There will be
nothing but what each can see and hear”.198 Badiou ar intresserad av en sanning som far
konsekvenser for historien, for politiken och det gemensamma livet. Det ar darfor
troheten mot hidndelsen definieras just som karlekens handlingar, och inte den mystika
och privata erfarenheten av ett gudomligt tilltal. Trohet mot hdndelsen maste gestaltas
genom "public declaration” genom en revolutionar praktik som tar plats i det materiella,
i historien. Badiou skriver: "Whoever is the subject of truth (of love, of art, of science, of
politics) knows that, in effect he bears a treasure, that he is traversed by an infinite
power. [...] [H]e bears it only in an earthen vessel, day after day enduring its imperative
[...]7.109 Visserligen behdvs tron som privat 6vertygelse, men det dr bara genom
forkunnelsen, som ar det samma som det revolutiondra handlandet, som subjektet kan
bli delaktig i nddens fralsning. Om sanningen finns, menar Badiou, sa finns den i kraft av
sitt militanta innehall: “Truth is either militant or is not”.110

Paulus mission ar tro, hopp och karlek och det ar just detta som Badiou pa sitt eget
satt vill forvalta och fora vidare. Tro ar 6vertygelsen att hdndelsen 6verbryggar klyftan
mellan tanke och handling (en klyfta som enligt Badiou ér sjalva definitionen av "synd”)
och befriar subjektet till "sanningens tjanst”. Hoppet ar det militanta subjektets
(subjektet som omvandlats av hdndelsen) tilltro till att sanningen ska segra, och kdrlek
ar att genom praktiskt handlande i historien fora ut sanningshidndelsen, revolutionen,
till alla. Karlek ar for Badiou att handla i sanningens tjanst. Och denna trohet mot
handelsen, the evental fidelity, att omsatta handelsen i handling i revolutiondra
praktiker, ar sanningens lag: This could be called the theorem of the militant”.111 Nar
Paulus sdger att tron far sitt uttryck i karlek (Gal 5:6) betyder det enligt Badiou att
karlek ar trohet mot den 6vertygelse som konstituerar subjektet i motet med sanningen.
Och denna trohet ar ett militant forverkligande av hdndelsen i historien - missionen ar

att fora ut karleken i varlden.

108 Badiou 2003, 54.
109 Badiou 2003, 54.
110 Badiou 2003, 88.
111 Badiou 2003, 90.
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3.5 Lagen som nadens motsats

"There cannot be a law of truth”.11?2 Lagen representerar for Badiou det partikulara,
kroppsliga och partiella; de predikativ som tvingar oss att bli det vi redan ar, det som
naglar fast oss vid var tid, kropp och kontext. Badiou stéller lagen mot naden, och lika
radikalt som han hittar potential i ndden avvisar han lagen. Att vi kan ta till oss och
tanka ndden, det vill siga sanningens revolutiondra handelse, ar det som skiljer oss fran
djuren. Lagen daremot, faster oss vid det partikuldara och gor att vi endast kan
kommunicera inom var egen grupp. Den betraktas darfor av Badiou som barbarisk, ja
som sjdlva déden.113 Sanningen ar strukturerad av det Ena (gudomlig transcendens
enligt Paulus), det universella (hela manskligheten oavsett identiteter) och det singuldra
(Kristushandelsen enligt Paulus). Inget utrymme finns har for det partikuldra, det som
hanfor sig pa asikter och sedvanjor - pa lagar.11* Lagen ar det som bendmner, raknar
upp, vager, mater och kontrollerar situationen. Men om sanningens mojlighet ligger i att
nagonting helt nytt och ovantat kan bryta fram, sa maste den vara omojlig att berdkna,
oberdknelig, oférutsagbar och okontrollerbar. Naden ar motsatsen till lagen eftersom den
inte dr beroende av sdrskilda omstdndigheter. Subjektet 6verskrider lagen i motet med
hdndelsen men ar samtidigt, enligt Badiou ett delat subjekt, "the subject as division” 11>
Hos Paulus ar manniskan delad mellan "kottets sinnelag” som ar lika med déden och
"andens sinnelag” som ar lika med livet.116 Enligt Badiou mellan den partikularistiska
judisk-grekiska diskursen och den universalistiska diskursen av icke-skillnad mellan
juden och greken som etableras i Kristushdandelsen.

For att battre forstad vad Badiou menar med att subjektet dr delat mellan dod och liv,
mellan en partikular identitet i lagen och en universell identitet genom naden tittar jag
niarmare pa de idémadssiga influenserna bakom Badious lagbegrepp, som ar bade
omfattande och tvetydigt. Med "lag” syftar Badiou bade pa juridiska och nationella lagar
och den koppling dessa har till identitetsbildning, den mosaiska lagen, och till ett "begar”

i psykoanalytisk mening. Forstaelsen av lagen som begar gar tillbaka till den franska

112 Badiou 2003, 15.
113 Badiou 2003, 12.
114 Badiou 2003, 76.
115 Badiou 2003, 59.
116 "The thought of the flesh is death; the thougt of the spirit is life”. Badiou 2003, 55. eller t0 ydp @povnpua Tiig capkog Bavatog, to

8¢ ppovnua Tod Tvedpatog {wi) kai eiprivn, Rom 8:6.
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psykoanalytiska tradition som vaxte fram under 1900-talets mitt, ndrmare bestamt till
psykoanalytikern Jaques Lacans teori om hur manniskan blir till som subjekt genom en
real, en imagindr och en symbolisk fas. Fran upplevelsen av varlden som praglad av
helhet, autonomi och likhet skapas i den symboliska fasen genom tillagnandet av spraket
och motet med lagen (genom fadern som representerar normer och omvarldens
forvantningar) en skillnad, som gor att subjektet bildligt talat kastreras fran sin
upplevelse att vara centrum i varlden. Subjektet kommer efter detta alltid att soka efter
den kidnsla av helhet som praglade de foregdende faserna och som nu gatt forlorad.
Motet med lagen har harigenom framkallat ett begdr hos subjektet. 117 I Badious
Pauluslasning ar livet fore lagen odelat och paradisiskt. Med lagen (efter fallet) lever
manniskan i exil, forvisad fran enhet och oskuld. Nar lagen artikuleras for subjektet
fixeras lagens forbjudna objekt och binder begar till det oavsett subjektets vilja. Lagen
ger upphov till begaret och under begaret kringskars subjektet sd att allt manniskan vill
ar att folja den vag som ar forankrad i detta begar (det som Badiou kallar upprepningens
och dodens vag). Synden ar begiret som blivit autonomt, alltsd den autonoma
manniskan som fattar beslut i enlighet med sin identitet, det vill siga manniskan som
foljer lagen. 118 Vad som stiar pd spel, menar Badiou, dr ingenting annat adn det
omedvetnas problem som uttrycks hos Paulus i Romarbrevets sjunde kapitel: "Det goda
som jag vill, det gor jag inte, men det onda som jag inte vill, det gor jag”.11° I motet med
naden o6verflodas sjalvets (och darigenom dodens) begransningar och subjektet blir till.
Men detta subjekt ar fortfarande fasthdllet av det begar efter det oberoende och den
upprepning som lagen skapat. Lagens foreskrifter binder manniskan vid det partikulara
och redan existerande och hindrar henne fran att éppna sig mot det helt nya, mot
handelsen och overtygelsen som kommer med handelsen. Lagen ”objektifierar”
fralsningen och forvranger den till att bli en fraga om att folja en uppsattning regler
formulerade i ett historiskt och specifikt sammanhang istéllet for att relatera den till
hdndelsen (for Paulus Kristi uppstdndelse och for Badiou den revolutiondra
sanningshindelsen).120 Med sina partikuldra foreskrifter hindrar lagen darmed

subjektets handlingskraft. Detta ar i Badious 6gon en total missuppfattning av

117 Zizek 2001, 86.
118 Badiou 2003, 82.
119 Rom 7:19

120 Badiou 2003, 75.
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fralsningen som istdllet ska forstds som det som upphdver lagen genom att ldka
forbundet mellan tanke och handling sd att subjektet befrias till att forverkliga
sanningen. Det Badiou menar med synd ar just tankens oformdga att foreskriva
handling, att forverkliga hdandelsen i revolutiondra praktiker. Synd ar det som star i
vagen for karleken, for ett revolutiondrt handlande i historien. Tanken kan befrias fran
sin maktloshet och fangenskap under de begdr som lagen ger upphov till bara genom
nagonting som Overskrider och overflodar tankens kraft - Naden ar handelsen som
uppfyller villkoret, som aktiverar tanken och darfér ocksd mojliggor en revolutionar

praktik.121

3.6 Nad utan skillnad

Nar Paulus drar loss sanningen fran den identitira gemenskapens grepp, oavsett om
denna gemenskap utgors av ett folkslag, en stad, eller en social klass, visar han enligt
Badiou att sanningsproceduren inte ar beroende av historicitet eller kultur. 122 Detta ar
Badious satt att hitta en vag runt den filosofi som i hans 6gon fastnat i en kulturell,
historisk och lingvistisk relativism. Badiou gor en podng av att de empiriska aspekterna
av Jesu liv i princip inte kommenteras i Paulus brev. Skilet ar enligt Badious ldsning att
Paulus i sjalva verket ar ointresserad av den historiska och kroppsliga manniskan Jesus,
av hur hans undervisning och budskap férmedlas i relation till andra manniskor. Istillet
betonar Badiou hur Paulus forkunnelse pekar mot hiandelsens avgorande 6gonblick:
"Christ [...] died on the cross and was resurrected”.123 Och Badiou gar langre an sa: en
tro (eller dvertygelse) som bygger pa annat dn denna hindelse, som bygger pa vad Jesus
sa och gjorde, ar inte bara betydelselds utan doéljer och forvrider trons egentliga objekt.
Badious Pauluslasning kapar darigenom alla fértdjningar till befintlig kyrkohistoria och
exegetik. "My intention, clearly, is neither historicizing nor exegetical. It is subjective
through and through”.1?4 I hans lasning blir Kristus den universal som ar tillganglig
bortom bade tecknets och visdomens diskurs, bortom bade tradition och filosofi.125 Men

ocksa bortom Jesus fran Nasaret och all historicitet och all kroppslighet: "Jesus is neither

121 Badiou 2003, 85.
122 Badiou 2003, 5.
123 Badiou 2003, 33.
124 Badiou 2003, 2.
125 Badiou 2003, 48.
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a master nor an example. He is the name for what happens to us universally”.126
Eftersom Badious lasning varken vilar pa exegetisk eller historisk grund gor han heller
ingen exegetisk eller historisk lasning av sjdlva begreppen "nad” och "lag”. Har avslojas
en genomgripande idealism hos Badiou som gor att hans sanningsbegrepp
epistemologiskt blir svart att greppa, eftersom lagen, alltsd det sprak som formulerats
for att beskriva och kalibrera partikulara situationer mot det universella, avvisas.?’ Jag
ska dterkomma till detta langre fram. Vad som emellertid redan har bor ndmnas ar att
Badiou i viss man sjalv forekommer Kkritiken att hans universalism skulle vara okanslig
for skillnader, for det partikuldra. Att skillnader finns ar ett empiriskt faktum, menar
Badiou, och forkunnelsen om handelsen maste erkdanna, och balanseras mot, de
skillnader som utgdér ramarna for mottagarens sjilvforstdelse. Genom motet med
handelsen kan tanken overskrida och dvertrdada sin identitet utan att samtidigt tvingas
ge upp de skillnader som gor att manniskan kdnner igen sig i varlden. Men for att
handelsen ska kunna vara universell kan den inte presentera sig som partikuldr, som
tillhorig en sarskild kultur, ett sarskilt sprak, en sarskild grupp. Det ar i jakt pa nya
skillnader, nya partikulariteter gentemot vilka det universella kan bli exponerat, som
Paulus leds bort ifran den sarskilda plats (antik judendom) dar hdandelsen forst bryter in.
Det Paulus gor i Badious 6gon - och det han sjadlv ocksa vill gora - ar att forflytta
erfarenheten av handelsen geografiskt, historiskt och ontologiskt.1?8 Skillnader finns
med andra ord, men de har inget essentiellt virde. Genom nadens handelse dr vi "alla ett

i Kristus”.

3.7 En "billig” nad?

Badiou kontrasterar nad mot lag for att han i ndden ser en mojlig befrielse fran de
legalistiska pabud som tvingar manniskan att bli den hon redan ar, som haller henne fast
vid sedvanjor och regler vars praktiker stelnat och inte langre ldmnar 6ppningar for
radikal forandring. Det rader knappast ndgon tvekan om att Badious bok om aposteln
Paulus springer ur ett djupt samhallsengagemang. Samtidigt skymtar dock en ovillighet

att handskas med den politiska verklighetens konkreta villkor. Detta drag hos Badiou

126 Badiou 2003, 60.

127 Med "idealism” menar jag i detta sammanhang kortfattat en historieskrivning dar man hojer sig 6ver situationsbundna och
konkreta verkliga handelser for att 1ata de stora idéerna bara historien. Se till exempel Jayne Svenungssons Den gudomliga historien
for en mer detaljerad kritik av viss marxistisk filosofis flykt fran det historiska, kroppsliga och materiella. Svenungsson 2014, 209.

128 Badiou 2003, 99.
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kan ocksa forklara det ointresse han uppvisar for materialitet, for verkliga kroppar i
historiska situationer. Badiou drar loss ndden saval som lagen fran deras respektive
badde historiska och politiska forutsattningar, fran de faktiska omstandigheter som fran
borjan fyllde handelsen med innehall. Det vill sdga fran berattelsen om Jesu Kristi liv och
garningar saval som fran den realpolitiska verklighet dar handelser foregas av ett
pragmatiskt forhandlande om alla de sakfrdgor som sammantaget utgor politikens
verklighet. Jag menar att Badious flykt fran det materiella i saval historisk som politisk
bemarkelse leder till en idealism som ar direkt forbunden med den ohistoriska
forstaelse av lagen som skymtar i hans Paulusldsning. Denna ohistoriska lasning far
samtidigt till foljd att Badiou, intressant nog, riskerar att trilla ned i samma
antinomianism129 som en viss typ av protestantisk nddeteologi ibland kan anklagas for.
Begreppet antinomianism (fran anti - mot och nomos - lag) myntades av Martin Luther
for att kritisera extrema tolkningar av reformatorisk fralsningsldra. Dessa tolkningar
ville gora gillande att manniskan genom Kristus inte bara ar befriad fran den judiska
lagens ceremoniella uttryck, utan ocksa kan leva utan hansyn till den naturliga lag som
reflekteras av de bud som Gud gav till Mose.13% Den lutherska forestallningen att
manniskan genom insikten om sin oférmaga att leva efter lagen drivs mot evangeliet och
naden (lagens andra bruk), kan i en antinomianistisk uttolkning darfor bruka ndden som
intakt for att avvisa lagens krav pa rattfardighet i de mellanméanskliga relationer som
utgor en manniskas liv. Och fragan ar om det inte ar just detta som hander nar Badiou
riktar sitt intresse enbart mot nadens universella struktur: Att han genar forbi ansvaret
gentemot enskilda manniskor i partikulara situationer.

Nar Dietrich Bonhoeffer protesterade mot den lutherdom som predikar ndden pa
lagens bekostnad och kritiserade den for att darigenom saluféra "billig nad”, var det
precis genandet forbi ansvaret infor medmanniskan som han vande sig emot. Billig nad,
menar Bonhoeffer, ar nad som rattfardiggor synden, den ndd som far oss att tro att vi pa
grund av nadens karaktir som ovillkorad gava inte behdéver bry oss om det lidande och

den synd som vi konkret med vara kroppar oundvikligen ar invecklade i. Billig ndd ar

129 Kristen antinomianism utgar fran laran om att tro pa Kristus befriar kristna fran skyldigheten att iaktta den moraliska lagen som
anges i gamla Testamentet. [ protestantisk tradition har det funnits en tendens att radikalt kontrastera ndden mot alla former av lag.
Ett exempel ar hur den lutherska tankefiguren "lagens andra bruk” har gett upphov till en forestallning om lagen som helt omojlig att
leva upp till och som gor att vi stortas mot naden. Det ar detta drag som ekar hos Badiou.

130 Graebner 1899, 18.
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"nad utan efterfoljelse”, eller annorlunda uttryckt — ndd utan lag.131 Och det ar just detta
att lagen inte ska forstds som ett tomt regelsystem utan som det sprak som gor det
mojligt att i varje situation fatta beslut som ar kalibrerade just mot den partikulara
situationen och de manniskor som ar inblandade i den, som Badiou missar i sin ldsning
av lagen. Resultatet blir ett lagbegrepp som ar bade svartvitt och rudimentart.

Jag aterkommer senare till diskussionen om lagens férhadllande till ndden, men innan
jag gor det vill jag ocksd dra ut nagra konsekvenser som losgorandet fran det partikulara
ocksa far for innehallet i det begrepp som Badiou anvdander analogt med nad, namligen
for sanningen. Vad som star pa spel for Badiou ar att hitta en gemensam grund for
sanningen, ndgonting som inte laser fast manniskor i mangder av olika "sanningar” som
sinsemellan ar inkommensurabla och darfor star i vagen for gemensamma visioner och
gemensamt handlande. Diskussionen om sanning och rationalitet ar ndra férbunden
med den har uppsatsens syfte. Fragan ar bara om Badious sanningsbegrepp ar hjalpsamt
nar det gdller att hitta en etisk grund for universellt och partikuladrt. I uppsatsens
inledning kritiserade jag utgangspunkterna for de universalistiska moralfilosofier 132
som atminstone i Sverige ofta anas bakom det offentliga samtalet eller debatten om etik.
I samma Kkapitel pavisade jag ocksd den syn pad sanning och rationalitet som
framkommer i bland annat Seyla Benhabibs kommunikativa universalism som ett
teoretiskt grundantagande. Genom att kontrastera Badious sanningsbegrepp mot den
uppfattning om sanning som presenteras av Derrida i Lagens Kraft och vid det
transkriberade rundabordssamtal som dgde rum i Villanova 1997 och utgavs i boken
Deconstruction in a Nutshell, skulle jag ytterligare vilja fordjupa och nyansera samtalet
om sanning. Detta Oppnar ocksd for en kort men forhoppningsvis klargoérande

diskussion om forhallandet mellan ndd och lag.

3.8 Nad, sanning och skillnad

Badiou vinder sig emot den relativisering av sanningen som han menar ar ett resultat av
de hermeneutiska traditioner som betonat sprak, kultur och skillnad. Han vill istillet
forma ett universellt sanningsbegrepp vars universalism ar oberoende av de skillnader
som visserligen alltid existerar men som enligt honom inte har nagot essentiellt varde.

For Derridas syn pa sanningen ar daremot skillnaden avgorande. I boken Lagens kraft

131 Bonhoeffer 1937, 30-32.

132 Exempelvis utilitarism och deontologi.

49



och i ett inspelat och transkriberat samtal med Derrida som adgde rum vid
Villanovauniversitetet 1997, forsoker Derrida forklara att det som under hela hans
forfattarskap motiverat honom inte ar (som vissa av hans kritiker har havdat) att genom
semantiskt avancerade diskussioner montera ned och relativisera begrepp som sanning
och rattvisa. Snarare har hans stravan varit att visa hur vedertagna uppfattningar om
sanningen alltid behover revideras i kraft av en sannare sanning, hur den foreliggande
ratten och rattvisan ocksa alltid bar pa orattvisor och darfor standigt maste ifragasattas i
kraft av en kommande, mer rdttvis rattvisa. Etiken som ligger till grund fér denna
stravan hos Derrida bottnar i en djup och grundldggande respekt for skillnad som till
syvende och sist handlar om relationen till den andra manniskan som radikalt singuldr,
som absolut och oreducerbart annan. "Jag kan vdanda mig till den andra, adressera den
andra bara i den man jag inte kan ersitta henne”.133 Skillnaden mellan tva partikuldra
manniskor ar villkoret for att relation 6verhuvudtaget ska vara mojlig. Men denna
radikala skillnad, denna singularitet, star hos Derrida inte i motsats till det universella.
Sjalva handlingen att tala till ndgon, att vanda sig till den andra ar ett uttryck for

nagonting som kan kallas tillit och som i sig ar universell:

This “trust me, [ am speeking to you” is of the order of faith, a faith that cannot be
reduced to a theoretical statement, to a determinative judgment; it is the opening
of the adress to the other.” That is why this faith is absolutely universal. This

attention to the singularity is not opposed to universality.134

Derrida definierar sjdlva grunden for filosofin som ett bejakande av den andras

ankomst:

Jag maste bekrafta eller vinda mig till den andre, for att ens kunna stalla en fraga.
Fragans falt inrymmer hela filosofin, men det finns ndgot som foregar detta,
foregar det inte i en kronologisk eller logisk mening, ndgot som forutsitts av

fragandet och som ar ett Ja!13>

133 Derrida 1997, 14.
134 Derrida 1997, 22.
135 Derrida 2005, 139.

50



Och han fortsatter: "For att kunna stdlla en fraga till den andre, sd maste man forst och
framst saga Ja! till denna situation, till den andres rop, till ropet pa den andre”.13¢ Liksom
Badiou talar Derrida om sanningen som en handelse, som en gava och en nadd som bryter
in med kraft att omvandla det innevarande. Men Derridas uppfattning om handelsen
skiljer sig fran Badious, eftersom det i hdandelsens (eller som Derrida oftare bendmner
den, "rattvisans”) sjdlva struktur finns inbyggt ett virnande om den andre, om skillnad.
Detta skulle kunna uttryckas som att lag och ndd mdéts i Derridas syn pa sanningen
(genom hans rattvisebegrepp). Lagen eller ratten (le droit pa franska) ar tillfallig, den ar
historiskt och kulturellt betingad och férdandras 6ver tid. Men rattvisa ar inte lag. "Justice
is what gives us the impuls, the drive, or the movement to improve the law, that is, to
deconstruct the law.”137 Utan ett rop pa rattvisa skulle ingen motivation att forbattra
ratten (lagen) finnas. Utan lag finns ingen rattvisa, men rattvisan kan inte reduceras till
lagen, till ett givet system, till legalistiska strukturer. Rattvisa, sager Derrida, ar
relationen till den andra, och skillnad och avstand ar relationens forutsattning.138 Att den
andra alltid forblir absolut transcendent, absolut annan, innebar att vi aldrig kan kdnna
den andra fran insidan. [ motsats till Badiou ser Derrida inte skillnad som ett hinder for
universalitet utan som dess premiss (skillnaden, varnandet om den andra som annan ar
villkoret for relationen till den andra oOverhuvudtaget). S3& medan Badious
sanningshindelse, som dragit sig loss fran alla religiosa, historiska och kulturella
identiteter och all skillnad kommer fran intet, anldander Derridas handelse alltid och
endast i kraft av den andras ankomst.

Badiou hittar strukturen for sitt universella sanningsbegrepp i Paulus specifikt
kristna nadeteologi. Men eftersom Badiou inte ar intresserad av innehdllet i paulinsk
nadeteologi - beraittelsen om Jesu Kristi liv, dod, uppstdndelse och dterkomst - utan
endast av nddebegreppets struktur, avvisar han detta specifika trosinnehall till féorman
for en universell sanningshandelse som 6verskrider alla skillnader och skapar subjektet.
Men hur ska denna aprioriska sanning som skrivits fri fran all kontext och allt sprak
kdnnas igen som just sanning? I sin iver att forma ett universellt sanningsbegrepp som
inte kan bemaktigas av nagon partikuldr identitet grundldagger Badiou visserligen en

universalism, men en universalism som verkar tom pa innehall. Utifran en epistemologi

136 Derrida 2005, 139.
137 Derrida 1997, 16.
138 Derrida 1997, 17.
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dar fornuft och sanning ses som storheter som framférhandlats (och framférhandlas)
genom en dialog mellan partikuldra subjekt i historien, dar det svart att godta Badious
idealistiska sanningsbegrepp som ett tillfredsstillande alternativ. Den hdndelsens
sanning som Badiou argumenterar for blir lika frankopplad fran det kroppsliga,
historiska och situationsbundna som de moralfilosofiska kontraktsteorier som

ifragasattes i uppsatsens inledning.

3.9 Naden som hoppet och loftet om det kommande

I Badious Paulustolkning stélls ndden mot lagen, men detta ar inte det enda sattet att
filosofiskt betrakta relationen mellan ndd och lag. Aven Derrida behandlar frigan om
lagens och nddens (handelsens) struktur, och bidrar i en diskussion om “messiansim”
och "messianicitet” med ett alternativt perspektiv pa det strukturella forhdllandet
mellan lag och ndd. I denna diskussion representerar messianism de partikuldra
religionernas hopp om det kommande, deras eskatologier (for att tala med en kristen
terminologi) medan messianicitet star for den universella struktur som inte kan knytas
till en partikular religion.13° Denna struktur bestar i den tillit, det hopp och den tro det
enligt Derrida innebér att 6verhuvudtaget rikta sig till en annan méanniska. Att tala till
ndgon &r att lova ndgonting, det dr att lova att berdtta sanningen. Aven om jag ljuger,
menar Derrida, ar villkoret for min 16gn att jag lovar dig att beratta sanningen. Loftet ar
med andra ord inte en talhandling bland manga andra, utan varje talhandling ar i sig
sjalv ett 16fte. S snart en manniska riktar sig till den andra, sd snart hon ar 6ppen infor
framtiden, sd snart hon vantar och hoppas pa nagonting som ska komma, ar detta en
Oppning for en erfarenhet av nagonting helt nytt. Rattvisa och fred har att gora med
detta kommande av den andra, med loftet. Riattvisan (som ar universell) kan inte
existera utan ratten som kommer till uttryck i vara partikulira demokratiska
inrdttningar och i institutionaliserad lag, eftersom det dr denna ratt som gor rattvisan
synlig. Samtidigt kan ratten aldrig slutgiltigt eller uttommande inrymma eller formulera
rattvisan som alltid ar mer rdtt, rattvisare an den innevarande ratten. Ratten, eller lagen,
maste darfor sd att saga alltid dekonstrueras i kraft av hoppet om en dnnu rattvisare

ratt. Den loftets universella struktur som bestar i forvantan infor framtiden och det

139 Begreppet eskatologi ar inte rakt av tillampbart pa Derrida som ju kommer ur en judisk kontext, men inte desto mindre ligger
Jones eskatologi i flera avseenden nira Derridas messianism; ocksé hos Jones knyts det universella till hoppet om det dnnu inte

realiserade och ocksé hos Jones blir detta hopp till en politisk resurs i det innevarande.
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faktum att denna férvantan har att géra med rattvisa, ar vad Derrida kallar fér den
messianska strukturen.1#? S3 fort det universella, 16ftet (eller det kommande) knyts till
ett partikulart trosinnehall, reduceras messianiciteten emellertid till messianism; l6ftets
universella struktur begransas till en specifik traditions forestallningar. En sddan
forskjutning innebdr att en trosgemenskap rattfardigas som utvald gentemot en annan
och far darfor allvarliga politiska konsekvenser.

Sa langt verkar det som att universellt och partikulart, lag och nad halls isar dven av
Derrida och fragan 4r om inte ocksa detta blir val idealistiskt. Ar det inte i sjalva verket
sa att den universella strukturen for l6ftet, for messianiciteten, blir begriplig just for att
den vaxt fram ur partikuldra traditioners messianismer? Att messianismerna, de
specifika beradttelserna kopplade till médnniskors konkreta erfarenheter ar det som ger
messianiciteten innehall? Derrida verkar sjilv vara inne pa ett sddant spar. Han medger
att han star och viger mellan & ena sidan tanken att messianicitetens struktur ar
universell och att det utifrdn denna grund "utan grund” har skett partikuldra messianska
uppenbarelser i judendomen, kristendomen etc. och & andra sidan tanken att
uppenbarelsernas partikuldra hdndelser (den judiska, kristna, islamska, osv.) har varit
absoluta oreducerbara handelser utifran vilka en messiansk struktur kunnat avtdckas.
Detta innebar att vi inte skulle veta vad messianicitet vore utan messianismer, utan de
partikuldra berattelser om handelser som uppstatt i tid och rum.14! Att Derrida valt
namnet messianicitet vitthar om hans tveksamhet infor att klippa banden till det
partikuldra, till messianismen. Denna senare tolkning ar intressant for mitt resonemang
eftersom Derrida har pekar pa att oppenheten for hdandelsen, for naden, alltid har en
specifik plats, ett sprak och en kontext. Eller uttryckt pa ett annat satt - att (namnet for)

det universella alltid kommer fran det partikulara.

140 Derrida 1997, 23.
141 Derrida 1997, 24.
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3.10 Sammanfattning

Badious bok om Paulus utgor ett mycket intressant exempel pa hur naden har plockats
upp och anvdnts samhallsanalytiskt, som en resurs for ett politiskt argument. Och
Badious samhallsanalys har baring - den betoning pa skillnad och partikularitet som
under nittiotalet och borjan pa tjugohundratalet kdnts sa relevant, har resulterat i en
uppdelning i identiteter som pad nytt aktualiserat betydelsen hos det universella i det
filosofiska och teologiska arvet. Jag har valt att anvidnda mig av Badious text i den har
uppsatsen dels for att han dari ser sddana stora etiska och politiska potentialer i ndden
och dels for att han pa ett intressant satt pekar pa ndden som det som ger oss mojlighet
att komma loss ifran de fastldsningar i identitdra projekt som hindrar och star i viagen
for ett gemensamt samtal om hur vi ska leva tillsammans. Inte desto mindre riskerar
Badious projekt att utmynna i den typ av blind universalism som riskerar att géra vald
pa det partikuldra. Detta beror dels pa att Badiou, som influerats av Paulus och
protestantisk nddeteologi, faller in i en forenklad och stereotyp syn pa forhallandet
mellan nad och lag, dels pa ett idealistiskt drag hos Badiou som l6sgdér naden,
sanningens handelse, fran alla partikuldra konkreta situationer. Har finns alltsa problem
som gor att hans nadebegrepp inte sjalvklart hjdlper oss att hitta en etisk hallning som
formar navigera mellan universellt och partikuldart: Sanningen riskerar att bli
innehallslos och att drivas fram pa enskilda manniskors bekostnad. Med hjalp av Derrida
fordjupas diskussionen da dennes perspektiv bidrar med en syn pa det universella som
dels grundat i den andra mdnniskans ankomst och dels i hoppet och ldngtan efter det

kommande, dannu inte helt forverkligade.
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Kapitel 4 Naden ur lagen

4.1 Inledning

Som kapitel tre visat bidrar Badiou och Derrida med relevanta och foérdjupande
filosofiska perspektiv pd uppsatsens fraga. Den diskussion om universellt och
partikuldrt som dessa tva sinsemellan sa olika manliga filosofer kan erbjuda befinner sig
dock pa ett abstrakt och principiellt plan som i mangt och mycket saknar férankring i
det kroppsliga och vardagsnira. Denna brist pa konkretion gor att deras filosofier om
naden far svart att utgora en grund for en situationsetik. Har kan Jones och Mercedes
teologier bidra med konkretion fran tva olika hall. Dels fran ett feministiskt, som hindrar
teologin om naden fran att gena forbi det kroppsliga och konkreta, och dels fran ett
teologiskt, som grundar diskussionen om ndaden i tron pa en levande Gud. Jones och
Mercedes vacker med andra ord fragan vad det ar att leva inkarnatoriskt. Nar jag nu i
ljuset av diskussionen om Badiou och Derridas syn pa lag och nad aterintroducerar
Jones och Mercedes vill jag aterknyta till uppsatsens fraga: Vad ar det som gor att en
nadeteologi kanske kan tjdna som teologisk grund for en etik som innehaller universella
ansprak men samtidigt ar kalibrerad mot det kroppsliga och situationsbundna? I
foljande avsnitt ger jag forslag pa svar genom att undersoka hur naden tolkad genom
dessa tva teologer kommer till uttryck genom berdttelsen och kroppen. Genom att fora en
diskussion kring dessa teman och vaga dem mot ytterligare ett perspektiv, tiden, hoppas
jag kunna visa hur det hos det nddebegrepp som kan utvinnas med hjalp av Jones och
Mercedes kan finnas en utgadngspunkt for en etik dar sanning och rattvisa inte toms pa

innehall samtidigt som skillnad och olikhet varnas.

4.2Naden som berittelse

Nar Badiou anvander sig av Paulus nddebegrepp for att konstruera sin filosofiska trop
om det universella gar det att tolka som att han vill hitta en grund for en etik som inte
tommer sanningsbegreppet pa innehdll genom att stdnga in det och begransa det till
identitdra gemenskaper. Hans hallning tydliggér och paminner om att etiken - dven om
den ska varna olikhet och skillnad - maste grundas i ndgon form av universalism som
gor den till en giltig utgdngspunkt och kan mana till gemensam handling for en vidare
gemenskap dn den som bestdr av en exklusiv och utvald grupp. Har ger Badiou ett

viktigt bidrag till uppsatsens diskussion val vard att halla i minnet. Men eftersom Badiou
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samtidigt skriver sin sanningshandelse fri bade fran historisk kontext och innehall blir
det - som tidigare pdtalat - svart att forstd vad sanningen enligt Badiou dr. Ett
sanningsbegrepp som slitit sig loss fran all kontext och all historia far svart att bidra till
en situationsbunden etik dar fragan om ratt och fel kalibreras, omformuleras och
framforhandlas i konkreta gemenskaper av verkliga manniskor. Inte heller kan Badious
nad tillvarata ndagra skillnader eftersom han skrivit sin universalism fri fran all
upptagenhet och bundenhet vid det partikuldra. I Jones och Mercedes teologier ges
nadebegreppet innehdll genom de berdttelser som visar vad naden ar. Nar Jones skriver
att kristen dogmatik “mejslar fram larosatser som blir till linser genom vilka vi betraktar
varlden”142 dr detta ett utryck for hur kristna forstdr livet i samspel med och genom den
kristna berattelsen. Naden forstds genom de berattelser som gor och har gjort naden
synlig i verkliga manniskors liv. Nar manniskans liv satts i relation till berdttelsen om
naden som den moter henne i larosatserna helgelse och rattfardiggorelse, kan hon forsta
sig som omvandlad och befriad till att leva ett liv praglat av och inbegripet i dessa
berattelser om nad. Annorlunda uttryckt - till ett liv enligt Guds lag. Nar Jones anvander
begreppet adornment som en bild for helgelsen tydliggors just detta. Genom att tolka
och forstd sitt liv som indraget i den kristna berattelsen om nad iklads manniskan en
identitet som djupast sett ar formad av Guds fritt utgivna nad, som ar karlek. Vad denna
karlek ar forstar kristna just genom evangeliets berattelse och berattelser om hur Guds
nad fortlopande ar verksam i vanliga, historiskt situerade och bristfalliga manniskors liv.
Vad det universella dr uttrycks genom en teologi som kommunicerar hur detta universella
dr kalibrerat mot den enskilda mdnniskan. Jones rekonstruktion av bilden av
treenigheten for att mota upp sin vans erfarenhet av reproduktiv forlust, ar just ett
sadant exempel. En etik som ska vdrna obestdmbarhet och skillnad ar beroende av
inlevelse, och berattelser om hur andra méanniskor har det grundlagger empati och
inlevelseformaga. Den ndd som trader fram och blir synlig i berattelsen om den andra
manniskan dar hon befinner sig, ar darfér alltid knuten till det partikuldra och
situationsbundna. Jones berdttar om sin vin Wendy och mejslar fram konturerna for
hur ndden kommer nira just henne som konkret och utsatt kropp, i den situation hon
befinner sig och grundar naden i kristen tradition och teologi samtidigt som den

varsamt anpassas mot Wendys specifika situation. Naden (eller "sanningens handelse”

142 se sid 14.
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for att parafrasera Badiou) blir varken till en l6sryckt opersonlig princip eller
relativistisk och utan grund, eftersom den framtrdder i den berattelse (och de
berattelser) som visar vad karlek ar. Och har, i de konkreta berattelserna om manniskor
som upplever sina kroppar som utsatta maste ocksda samtalet om etiken ta sin
utgangspunkt. En etik som enbart ror sig pa ett principiellt plan gor det mojligt att - i
etikens namn - gena forbi de faktiska manniskor som varje tillimpning trots allt handlar
om.

Ett nddebegrepp som ar forankrat i och informerat av en teologi som far sitt innehall
genom berattelser om hur ndden moéter, paverkar och blir en del av manniskors liv kan
till skillnad fran ett nddebegrepp som informeras av en teologisk figur ocksa peka ut en
kurs for en praktik. Berattelsen om livet som relaterat till en Gud som vill att mdnniskan
ska leva ett liv i kdrleksfulla och upprattade relationer, som har ett fralsningsmal med
manniskan, fyller darfor etiken med en riktning. Hos Mercedes synliggérs detta genom
berattelserna om Kristus som ar den sanna manniskan som genom sina karleksfulla och
helande handlingar som doula visar manniskan vad ndden ar och hur ett liv i nad
gestaltas. Det ar berattelsen om naden som fyller den med innehall, genom beréattelsen
om ndden kan madanniskan kan forstd uppgiften och meningen med sitt liv som

medarbetare, doula, till Gud.

Naden och kroppen

Om Badious universalism dragits loss fran all tradition, kontext och historia och darfor
utmynnar i en idealism som dels dr tom pa innehall och dels riskerar att drivas igenom
pa enskilda manniskors bekostnad, fordjupas diskussionen om lag och ndd hos Derrida
da han havdar det universella som grundat i den andra manniskans ankomst. Har finns
en lyhordhet infor den andra och infor skillnad som battre svarar mot uppsatsens fraga.
Men trots att Derrida harleder det universella till ropet fran den andra, forankrar han
inte diskussionen om lag och nad i det verkligt konkreta, utan ror sig snarare pa ett
filosofiskt abstrakt och juridiskt institutionellt plan. Fragan ar darfér om inte ocksa
Derridas lagbegrepp blir icke-konkret och idealistiskt — utan kropp.143 En etik som ska
balansera universellt och partikuldrt sd att sanning och rattvisa inte toms pa innehall

samtidigt som skillnader och varnas, borde vara hjalpt av Derridas trop om rattvisan -

143 dar kropp som teologisk metafor bade syftar pa konkreta manskliga kroppar och pa kyrkan, dvs. gemenskaper av kroppar.
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den Overskrider ratten och pekar an mot en storre rattvisa i kraft av den andras
manniskans ankomst. Men dd maste denna andra vara en manniska av kott och blod, en
reell snarare dn en principiell annan. Medan lagen hos Derrida ar kopplad till
institutioner och idén om den andra, bidrar Jones och Mercedes med en helt annan typ
av konkretion, och de gor det genom att borra sig ner i det kroppsliga och
situationsbundna; i det historiska. Hir dr motet med naden motet med en inkarnerad
Gud som blivit mansklig kropp. I och genom Jesus Kristus som ar sann Gud och sann
manniska, visar Gud att Gud ar narvarande i allt som kdnnetecknar manskligt liv. Nadens
inkarnation ar en sdrad, utsatt och lidande mansklig kropp, och det ar har
universalismen i Jones och Mercedes nadeteologier landar: I den allmdnmanskliga
erfarenheten av att vara sarbar och utsatt. Genom inkarnationen kan manniskan forsta
att ndden omfattar henne just som den konkreta, bristfélliga och sarbara kropp som hon
ar. Nadens handelse kan darfor aldrig vara en ndd som bryter in pad lagens bekostnad.
Mercedes talar istdllet uttryckligen om Kristus som inkarnerad lag. Naden ar nad just for
att den inte ar en idealistisk princip som drar loss manniskan fran hennes kroppsliga
forutsattningar. Den moter henne istadllet precis dar dessa forutsattningar gjort henne
oformogen att leva ett liv i gensvar pa denna karlek. Motet med Kristus som pa korset
lider och blir tillintetgjord men fortfarande ar férhéarligad, sann manniska och sann Gud,
gor att manniskan mitt i sin kroppsliga utsatthet och sina tillkortakommanden kan
forsta sig som dlskad och upprattad. Naden ar kroppsligt situerad eftersom det ar motet
med den korsfaste Kristus som mdnniska som uppenbarar ndden och inkarnationen. Att
Gud blivit manniska for att pa korset dela manniskans samtliga villkor &r med andra ord
nadens forutsattning. Nar Jones beskriver helgelse som adornment, beskriver hon hur
manniskan blir ikladd en berattelse dar hon ar indragen i Guds ndd. Omvant giller att
ndden inte kan ta form i varlden utan den konkreta kropp som ikldds ndden och som
spelar upp den. Nadens yttersta konkretion ar med andra ord for Jones och Mercedes
den manskliga kroppen och de gemenskaper av manskliga kroppar som tillsammans
utgor kyrkan - Kristi kropp inkarnerad i varlden.

Till skillnad fran filosoferna Badiou och Derrida som anvander sig av kristendomens
nad och judendomens messianicitet som filosofiska strukturer for sitt tinkande men ar
ointresserade av innehdllet som vidhaftar begreppen i respektive partikular religios
kontext, grundas Mercedes och Jones teologi i tron pa en inkarnerad Gud. Den har

brytningen mellan teologerna och filosoferna ar intressant: Vad gor ett tinkande som
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utgar fran, och bottnar i, tron pa en Gud som blivit mdnniska, détt och uppstatt och ska
komma ater, med hela diskussionen om det universella och partikuldra, det abstrakta
och konkreta, ja for sjdlva diskussionen om etiken? En konsekvens av en sddan teologisk
utgangspunkt ar just detta att fragan om etiken inte dr en helt och hallet immanent
angelagenhet utan standigt vetter mot det transcendenta. Hos Jones och Mercedes finns
en aspekt av ndden som gar bortom och utanféor motet med den andra mdnniskan,
namligen motet med Gud. Kristus pa korset ar inte bara sann manniska utan ocksa sann
Gud. Att motet med den andra som platsen dar ndden uppenbaras i Jones och Mercedes
kristna nadeteologi utvidgats till motet med Gud bortom manniskan, innebar att dven
den som star utanfor alla manskliga relationer ocksa ar foremal for nad och karlek. Men
tron pa en inkarnerad Gud far ocksa antropologiska konsekvenser som ar av vikt for en
situationsbunden etik. Gud har skapat varlden till sin avbild och aterfinns i hela
skapelsen som darfor ar ovarderlig och helig. Detta innebar att varje enskild médnniska
enligt ett sddant wingrenskt skapelseteologiskt perspektiv dr en omistlig och okrankbar
gudaavbild. Tolkad pa det sattet omojliggér tron pd en inkarnerad Gud en etik som

spelas ut pa enskilda manniskors bekostnad.

4.3Naden och tiden

Genom att introducera det judiskt messianska temat i diskussionen om ratt och rattvisa,
nad och lag, for Derrida in tiden som ytterligare en resurs i samtalet. Som jag tidigare
namnt finns hos Derrida i nddens struktur inbyggt ett virnande om den andra. Dar lagen
ar tillfallig, historiskt betingad och foranderlig, ar rattvisan det rop fran den andra som
hela tiden driver oss att formulera en rattvisare ratt, en mer ndderik lag. Utan ratt finns
ingen rattvisa, utan lag finns ingen nad, men naden kan inte reduceras till lagen eftersom
rattvisan aldrig blir helt forverkligad i den hdr tiden. Derrida pekar pa hur ratten som
uppenbaras av vara tillfalliga samhéllskontrakt och juridiska institutioner informerar
rattvisan som dnda aldrig ar helt realiserad utan drivs framat av hopp och av langtan
som utmynnar i ett oavslutat sokande efter en rattvisare rattvisa, en sannare sanning.
Derridas podng ar att det universella harbargeras av loftet och hoppet om det
kommande. Fragan ar bara vilka etiska potentialer en sddan tankefigur i realiteten
rymmer. Riskerar inte uppehdllandet vid viantan pa det kommande i sjilva verket att

leda till brist pa initiativ? En sadan Kkritik har riktats mot Derrida fran den grupp av
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politiska tankare dar Badiou ingdr - att en trop om det kommande som aldrig kommer
har resignerat infor den radande ordningen och darfor saknar all forandringspotential.
Kritiken visar pa en styrka i Badious nddebegrepp. Har finns ett slags imperativ - en
betoning pa en universalism befriad fran de identitira gemenskaper som utmynnar i
separata elitistiska projekt for att istdllet fa till stdnd samverkan som kan leda till
forandring, inte i det kommande utan har och nu. Men da Badiou lanar strukturen for
Paulus teologi om ndden men lamnar dess innehdll darhan vill jag fylla tomrummet i
Badious nddebegrepp med den universalism som impliceras av Jones och Mercedes
nadeteologier och som far sitt innehdll i och genom de konkreta berattelser och den
konkreta kropp som inkarnerar ndden i manskliga liv och relationer. Genom motet med
dessa berattelser och denna kropp som visar vad naden kan vara, ges mandat och
mojlighet att handla - en riktning pekas ut for ett handlande som leder till fordndring
samtidigt som Oppningen mot det kommande - mot det ovantade och den andra -
bestar. Detta beror pa att det i de nddeteologier som Jones och Mercedes uttrycker finns
ett spanningsforhdllande mellan de eskatologier som impliceras av liran om
rattfardiggorelse och laran om helgelse. | rattfardiggorelselaran betonas hur naden
ovantat och plotsligt bryter in i manniskans liv och omvandlar hennes subjekt sa att hon
forstar att berattelserna om naden ocksa har med hennes liv att gora. Rattfardiggorelsen
befriar manniskan till att tro att helgelsen giller ocksd henne, trots hennes
misslyckanden och hennes synd. Mercedes fokuserar samma ovantade gavoaspekt av
kdrleken nar hon beskriver hur manniskan ofértjant och utan egen forskyllan plotsligt
far mota den korsfaste Kristus. Har framtrader en eskatologi som redan ar realiserad.
Manniskan ar redan raddad, hon har fatt en del i Kristus och ar mitt i sin kroppslighet
och partikularitet och mansklighet redan forharligad genom honom. Om detta
perspektiv pa ndden som en realiserad handelse som brutit in och gjorts verksam i den
kristna manniskans liv betonas pa lagens bekostnad, I6per ndden risk att bli sa 16sryckt
fran de omstandigheter som faktiskt utgor var verklighet, att det blir svart att forsta vad
den egentligen innebdr. Uttryckt annorlunda, bristen pa konkretion gor det svart att
forsta vad naden betyder i faktiska situationer for historiska och kroppsligt situerade
subjekt. Det ar i detta dike Badious nadebegrepp hamnar nar han i likhet med viss
protestantisk tradition staller lagen mot naden (pa ett satt som avslojar honom som mer
"kristen” dn han kanske sjalv tror sig vara). Helgelseldaran synliggér en annan tidsaspekt

dar eskatologin framtrader som &dnnu inte realiserad. Har overskrider inte nadens
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hdndelse tiden och rummet, utan uppenbarar sig i en icke-avslutad standigt pagdende
process. Genom lagen som forstds genom berdttelser om Guds partikuldra handlande
med sitt folk i historien och berattelsen om och motet med den Kkorsfaste och
uppstandne Kristus uppenbaras nadden (den inkarnerade Kristus) i manniskans liv éver
tid. Samtidigt som naden ar uppenbarad befinner den sig - for att tala med Derrida - i
det kommande; dess eskatologi ar uppskjuten; realiserad och dnnu inte realiserad. Att
naden ligger i det kommande innebédr inte att handlande ar omojligt, det paminner
istdllet om att det vi sjilva formar och kan veta inte ar fullkomligt, om att vi varken
formar bestimma eller forverkliga "handelsens sanning en gang for alla”.

Denna dnnu-inte-realiserade eskatologi aterknyter ocksa till Jones kunskapssyn,
eftersom hennes epistemologiska realism ar praglad av en kritisk konstruktivism som
paminner om att ndden (som &ar universell) inte uttommande och slutgiltigt kan
formuleras i den har tiden. Lagen férkroppsligar ndden men uttémmer den dnda inte,
eftersom den stdndigt stracker sig bortom det uppenbarade - mot det dnnu inte
realiserade. Dessa tva aspekter hos det universella - att det uppenbaras genom lagen
men inte helt, och delvis ligger framfér oss som dnnu inte realiserat - hor ihop. Detta
kanske skulle kunna uttryckas som att det universella som skymtar i Jones och Mercedes
nadebegrepp mer ar en fraga om eskatologi, hopp och ldngtan dn om kunskap och
sanning. Samtidigt bottnar den kunskapssyn som jag antagit som en utgangspunkt just i
uppfattningen om kunskap och rationalitet som stindigt framférhandlat i konkreta
gemenskaper av verkliga kroppar i tiden och rummet. Den kommunikativa universalism
som i kapitel ett presenteras genom Benhabib uttrycker just detta. Nadebegreppet
harlett fran Jones och Mercedes bade fordjupar och berikar darfér Benhabibs rent etiska
begrepp. Det dr i tiden och rummet och kroppen som de berattelser som formar
meningssammanhangen genom vilka manniskan tolkar sitt liv blir till. Och dessa
kroppsligt och historiskt situerade meningssammanhang ar det som utgér lagen,
konkretionen i varje enskilt liv. Enligt ett sddant nddebegrepp ar lagen som uppenbarar
naden just det finmaskiga nat av faktiska konkreta relationer genom och i vilka vi lever,
det sprak och de berittelser som vaver in vara liv i ett sammanhang och darigenom

informerar var etik. Lagen ar en relationell angelagenhet. 144 Naden kan aldrig frikopplas

144 Nagot som kanske tydligast uttrycks i Jesusordet: "Du skall dlska Herren, din Gud, med hela ditt hjarta och med hela din sjil och
med hela ditt forstand. Detta dr det storsta och forsta budet. [...] Du skall dlska din nésta som dig sjalv. P4 dessa bada bud vilar hela

lagen och profeterna.” Vart att notera ar att detta perspektiv pa lagen inte dr unikt kristet, utan med storsta sannolikhet tillbaka pa
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ifran lagen eftersom den trader fram i konkreta moten. Den far sitt innehdll av de
partikuldra berattelser som i varje sammanhang pekar pa vad det universella dr, men
behaller samtidigt sin 6dmjukhet och 6ppenhet, eftersom den slutgiltiga formuleringen
av detta universella alltid ligger i framtiden. En sddan universalism betonar hoppet om
det kommande, samtidigt som den pekar ut riktningen fér hur ett handlande som
oppnar sig mot denna framtid kan se ut.

Berittelserna, ja sjdlva spraket, innehdller 6ppningar mot det som annu inte ar
formulerat, mot ndgonting dnnu outsagt, o-tdnkt, mot rattvisan som dnnu inte ar
forverkligad, mot l16ftet, mot hoppet - mot naden. Spraket som talas, lagen som levs,
maste darfor vara sadant och sddan att det kommande och ovantade tilldts bryta in. Det
har betydelse huruvida det i lagen - i spraket och berittelserna som utgér var
verklighetsforstaelse - finns utrymme for ropet fran den andra, for det partikuldara. Har
framtrader en eskatologisk universalism som stracker sig mot en inte dnnu realiserad
framtid och som inte heller forbiser eller genar forbi det partikuldra, eftersom det ar i
meningssammanhang som utgdrs av konkreta kroppar som spraket som inrymmer
oppningar mot det universella har sin grund och far sin betydelse. Samtidigt blir en
sadan universalism inte inldst i det partikuldra, eftersom den ar praglad av en
konstruktivism som gor en podng av att inget sprak (som ju alltid ar situerat i tiden och
rummet) fullstindigt och slutgiltigt kan formulera det universella. Med nadens
berattelser tolkade som beréattelser om vad ndd kan vara, snarare dn vad naden en gang
for alla dr, framtrader en universalism som hdvdar en grund for sina pastdenden men

samtidigt ar tentativ; 6ppen mot det fraimmande och ovantade.

4.4 Sammanfattning

Strukturen for nadens, eller hindelsens, relation till lagen tar sig olika uttryck hos
Badiou, Derrida och Jones och Mercedes. Till skillnad fran Badious ndd som kommer ur
intet - och darfér motiverar en etik som riskerar att kora over det partikulédra i sitt
forverkligande av sanningen - motiveras Derridas hindelse av den andra manniskans

ankomst. Naden som forankrad i den andras ankomst genljuder i det nadebegrepp som

antik judendom och pé rabbinen Hillel som ska ha sagt: "Gor icke mot din nasta vad du sjalv hatar. Detta ar hela lagen. Resten ar
kommentarer." Det kan inte bli mer &n en randanmarkning i den hér uppsatsen, men det dr intressant att notera att ett judiskt
perspektiv pa lagen sammanfaller med det berémda jesusord som genom kristen och i synnerhet protestantisk historia anvants for

att i polemik mot den judiska traditionen stalla upp naden som lagens motsats.
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kan utvinnas ur Jones och Mercedes. Men medan Derrida undandrar sin hdndelse alla
specifika religioner och trossystem, alla messianismer, sa ar handelsen som den kommer
till uttryck hos Jones och Mercedes forankrad i sin specifika religiosa kontext. Det ar
detta som ger den dess innehdll och konkretion.1#> Det universella som ar etikens grund
formedlas hos Jones och Mercedes genom lagen, men inte lagen forstddd som legalistiska
pabud knutna till en exklusiv gemenskap, utan som alla de ramar och riktlinjer som vid
varje 0gonblick pabjuder oss att tillvarata motet med den andra - ramar och riktlinjer
som fordandras och anpassas Over tid. Beradttelsen om naden inkarnerad som Kristus och
om livet som relaterat till en Gud som vill att manniskan ska leva ett liv i karleksfulla
relationer och har ett fralsningsmal med manniskan, fyller etiken med en riktning. I en
sadan nddeteologi ar den kroppsliga erfarenheten av lidande universell - pa korset ar
Gud genom nad narvarande i varje enskild lidande och sarbar kropp. Den universalism
som kan dras ut fran Jones och Mercedes teologier om naden har ocksa eskatologiska
drag, och den har det pd tva olika plan: ett ontologiskt och ett epistemologiskt.
Ontologiskt for att nddens hdandelse pa en och samma gang ar férverkligad har och nu
genom rattfardiggorelse, och kommande genom helgelsen som stracker sig mot
framtiden med loftet om ett liv fullkomnat av ndd. Epistemologiskt for att detta
universella (identiteten i Kristus) inte ar och inte kan definieras pa ett slutgiltigt satt i
var andliga och bristfélliga varld, utan alltid aterstar att utifran varje kultur kropp och

kontext formulera.

145 Aven om Derrida ocks3 sjilv frigar sig om den messianska strukturen inte i ndgon man alltid beroende av den messianism som

uppenbarar den.
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Kapitel 5 Avslutning

5.1 Slutsatser och avslutande reflektion

[ inledningen sammanfattade jag tre diskussioner som motiverat uppsatsens syfte och
fragestallning. Diskussionen om ndaden som trumfar lagen, en moralfilosofisk diskussion
om atkomsten av en neutral utgangspunkt for etiska bedomningar och den
samhallsdebatt som vid ett tillfalle kom att utmynna i ett politiskt beslut dar den princip
om allas ratt till jamlik behandling vann foretride Over en minoritetsgrupps
sdrintressen. Min ansats var att utifran en analys av filosofiska och teologiska diskurser
om ndden artikulera en nadeteologi, och utifran denna teckna en grund for en etik dar
universella ansprak och lyhordhet infor det partikuldara balanseras, sa att begrepp som
rattvisa och sanning inte toms pa innehall, samtidigt som skillnad och obestambarhet
varnas. I uppsatsens inledningskapitel skrev jag ocksa att jag metodologiskt skulle rora
mig pad tva nivaer. Pa den forsta nivan avsdg jag att undersdka hur de valda texterna
balanserar universellt och partikulart, for att utifrdn dessa diskussioner skriva fram en
teologi om ndden som skulle kunna ligga till grund for en situationsetik. P4 den andra
nivan sokte jag att hitta resurser for att tala om universellt och partikuldrt pa ett satt
som har barighet dven utanfor den protestantiska diskurs utifrdn vilken denna
nadeteologi huvudsakligen formulerats.

Jag menar att det ndadebegrepp som mejslats fram ur dialogen med mina
samtalspartners i den har uppsatsen har goda mojligheter att bidra med en teologisk
grund for en kommunikativ situationsetik. Ndden framtrader som universellt given,
ovillkorad gava. Den uppenbaras i alla de berattelser som forsoker sitta ord pa
erfarenheter av nad, och i motet med en inkarnerad Gud som blivit sann manniska och
som genom sitt liv visar pa ndden som en helt och hallet relationell angeldgenhet. Naden
tar form i den sanna manniskan som ar Kristus men ocksa i Kristi kropp inkarnerad i
varlden; i och genom den manskliga sarbara kroppen och de gemenskaper av manskliga
kroppar som ocksa utgor kyrkan och hela Guds skapelse. Tron pa en Gud som genom
inkarnationen ar delaktig i hela sin skapelse leder till en antropologi dar varje enskild
manniska ar oersattlig och kan inte ligga till grund for en etik dar abstrakta principer
overordnas det kroppsliga och konkreta. En etik som tar sin utgangspunkt i den
kroppsliga erfarenheten av att vara sarbar betyder att den, dven om den kan guidas av

principer (som exempelvis tron pd varje manniska som oreducerbar, eller manskliga
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rattigheter) alltid dger rum i moétet mellan manniskor. Nar det galler det reella motet
med den andra finns ingen neutralitet att tillga eftersom vi ar inblandande med vara
egna sarbara kroppar. Medan samtalet om etik, som uppsatsens syfte hanvisar till, i viss
man alltid sker pa ett abstrakt och principiellt plan utspelar sig den etikens praktik som
ar forankrad i den teologi om naden jag forsokt dra upp linjerna for, alltid i konkreta
mellanmanskliga relationer. En sddan etik dr kommunikativ och situationsbunden,
eftersom den alltid ager rum mellan subjekt; den dr nedsankt i det kroppsliga och
konkreta, och det dr har samtalet om etiken maste ta sin utgangspunkt. Detta frantar
inte etiken dess mdjlighet att inrymma universella ansprak, men vad sddana ansprak
eller principer innebdr, maste provas i varje situation. Det dr hir som situationens
sanning, for att parafrasera Badiou, avgors. Tillimpat pd diskussionen om badtider
innebar det att de principer om jamlikhet och likabehandling som ligger till grund for
politiskt beslutsfattande inte avvisas, men att de i varje enskild sakfrdga maste
kalibreras mot de faktiska erfarenheter och perspektiv som trader fram i de berattelser
som berdttas av de manniskor beslutet giller. Ett sadant forfaringssiatt ar bade
grannlaga och riskabelt och kommer aldrig att landa i ovedersagliga och entydiga
resultat.

I den nddeteologi vars konturer jag skisserat dr ndden inte lagens motsats utan
uppenbarad genom lagen, genom en icke-avslutad standigt pagaende process som spelas
upp av faktiska kroppar i det konkreta livet i konkreta relationer och stacker sig 6ver tid
mot det kommande, det som dnnu inte ar forverkligat. En sddan eskatologisk
universalism fyller etiken med innehdll och riktning samtidigt som den undviker att
reducera sanningen till det redan kdnda. Den dr darmed 6ppen for det obestambara, och
for skillnad. I denna nadeteologi uppenbaras det universella i alla de berattelser om
motet med inkarnerad ndd som beréattats och berattas av partikuldra manniskor i tiden
och rummet. Samtidigt later den sig inte faststallas eller definieras pa ett slutgiltigt satt i
var andliga och bristfilliga varld utan aterstar alltid att utifran varje sarskild kultur,
kropp och kontext, formulera. Detta skulle kunna uttryckas som att det universella
(karleken fran Gud) bade éverskrider och sitter fast i det partikuldra. Badiou och dven i
viss man Derrida drar loss nadens struktur fran dess innehdll i forsok att utvinna en
universalism som inte fastnar i eller bemaktigas av exklusiva identitara gemenskaper. Pa
ett klassiskt vasterlandskt filosofiskt (och manligt?) manér ar ansatsen att grundlagga

forutsattningarna for en etik pa ett principiellt och generellt plan for att tillskriva den
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universell giltighet. Har finns paralleller till den svenska moralfilosofins pliktetiska och
konsekventalistiska utgangspunkter, dven om Derridas och Badious resonemang ar mer
subtila. I min ldsning av Jones och Mercedes teologiska feministiska perspektiv pa naden
framtrdder en grund for etiken som far sin betydelse inom ett partikulart
meningssystem - det kristna, och vars teologier dessutom drar ner fragan om etiken till
det konkreta, kroppsliga och situationsbundna, i en rorelse som gar tviartemot
filosofernas abstraktion. Diskussionen om ndden som den utkristalliserat sig genom
uppsatsen bidrar utifrdn sin specifika diskurs med en grund och en riktning fér etiken
samtidigt som den dppnar upp den for det partikuldira genom sin betoning av det
situationsbundna, kroppsliga och hoppet om det kommande.

Badiou skulle troligtvis anklaga en sadant teologiskt forsok att grundlagga etiken for
att begransa sanningen till en exklusiv gemenskap. Men alla forsok att siga nagonting
sant eller universellt sker pa ett sprak som har ett ursprung i och fatt sin betydelse i och
av ett partikulart sammanhang. Detta galler for saval litteraturen och konstens sprak
som for vetenskapens och religionens - allt sprdak som forsoker komma at det
universella eller sdga nagot om det universella ar grundat i det partikulara. Detta menar
jag - och har vill jag aterknyta till uppsatsens andra metodologiska niva - innebar att ett
sprak eller en berattelse kan fungera livstydande utanfor det meningssammanhang
inom vilken det fran borjan fatt sin betydelse. Det perspektiv pa lag och ndd som
presenterats har och som huvudsakligen dr grundat inom en Kkristen protestantisk
diskurs ar darfor inte slutet och exkluvistiskt, utan 6ppet att kritisera, tdnka vidare kring
och anvidnda sig av aven for den som sjalv inte har en betongstark tro, eller som fér den
delen befinner sig inom ett annat, i grunden inkommensurabelt, meningssammanhang.
Ur det fordjupade samtalet om naden framtrader en eskatologisk universalism som
praglas av hoppet om det kommande och harur vaxer mojligheten att tala om sanning
och rattvisa pad ett satt som gor utrymme for obestimbarhet och skillnad, for det vi
hittills inte kan veta, utan att begreppen toms pa innehall. Forutom att motivera en etik
bidrar en sadan teologi om ndden ocksd till en kunskapsteori diar en sadan
konstruktivism kan bli en meningsfull och kreativ utgdngspunkt snarare an att markera

en slutpunkt fér samtalet om sanning,
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