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Abstract

The main purpose of this thesis is to present and analyse the Swedish sixteenth-century Catholic
priest Andreas Servius’ prayer book Ndagre Christilige och Catholische boner printed in the
Silesian city of Neisse year 1593. The general questions of the study are: which where the main
sources of the prayers found in this prayer book? What characteristics typical for the period’s
piety can be found in it? And above all: what does this tell us about the purpose and the function
of the prayer book, in the ordinary life of its users as well as in the greater historical context in
which it was written?

The author Andreas Servius states in his preface that the prayers of the book have been
“collected” and “swedicised” (i.e. translated into Swedish) by the author himself. One task of
this study has therefore been to find what sources these prayers have been collected from. Since
we know that Servius had been studying at mainly German-speaking Jesuit seminaries in
Morovia and Austria and that most Swedish devotional books of the sixteenth-century had a
German origin, a natural procedure has been to study sixteenth-century German prayer books
of the reformation era. This investigation has made use of digitized material available at online
library recourses as well as scholarly works relevant to this topic.

The other task has been to investigate the content of the prayer book for the purpose of
distinguishing characteristic features typical for the piety of the era and confessional
characteristics. To crystallize these features and characteristics I have made use of current
research about late medieval and reformation spirituality. I’ve also compared and contrasted
the content with contemporary devotional, dogmatic and liturgical sources. This has also been
my way to investigate the main purpose and the function of the prayer book.

The conclusion of this study is 1) that approximately two thirds of the prayers and
devotions of the prayer book can be traced to three German Jesuit prayer books, 2) that the
focus on confession, holy communion and the sacrifice of the Mass, as well as concepts of sin,
self examination, repentance and spiritual perfection are typical characteristics of Catholic and
Jesuit Spirituality contained in the book, 3) that the main purpose and function of Andreas
Servius’ prayer book is didactic and that it is intended to be used as a fostering tool, preparing

its users for a possible near future restoration of the Catholic Church in Sweden.

Key words: prayer books, Catholic spirituality, Jesuit spirituality, Jesuits, spiritual perfection,

the Reformation in Sweden, the Catholic Reformation.
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1. Inledning

Under hosten ar 1579 lamnade sjutton unga min Sverige for att pdborja akademiska studier vid
kontinentaleuropeiska universitet. Ndgonstans pa resan skildes deras védgar at d4 den ena
gruppen om sju blivande studenter reste till Braunsberg och de resterande tio reste till Olmiitz
1 Méhren, for att diar paborja sina studier vid stadens nygrundade jesuitiska universitet. En av
dessa tio unga svenskar var en 26-arig man fran Hilsingland med det latiniserade namnet
Andreas Servius. Tio ar senare skulle han atervénda till Sverige som nyvigd romersk-katolsk
prast, for att under nigra ar verka som sjélasorjare hos de kvarvarande birgittinsystrarna i
Vadstena kloster. I Vadstena blev han en del av den sedan ndgra &r etablerade katolska
missionsverksamheten i jesuiternas regi. Efter att ha dtervént for fortsatta studier pa kontinenten
kom han att sammanstilla och ge ut en katolsk bonbok péd svenska, Nagre Christilige och
Catholische boner, tryckt 1 den schlesiska staden Neisse ar 1593. Det d&r om denna bonbok
foreliggande uppsats handlar.

Att en katolsk bonbok ges ut i ett sd sent skede av den svenska reformationseran &r 1 sig
intressant. Aret 1593 #r annars forknippat med Uppsala métes beslut om att definitivt orientera
den svenska kyrkoprovinsen mot en luthersk identitet, vilket skedde med kyrkomdtets
antagande av Den augsburgska bekdnnelsen som officiellt bekdnnelsedokument for den
svenska kyrkan. Trots alla beslut som kyrkomotet i Uppsala fattat med udden riktad mot katolsk
tro och praxis, fortsatte under nagra ar den katolska missionsverksamheten i landet. I denna
verksamhet spelade Servius’ bonbok en viss roll, d& den delades ut tillsammans med andra
romersk-katolska skrifter som en del 1 en katolsk bokmission med centrum i Vadstena.

En bonbok dr en samling boner fardigformulerade att brukas av en bedjande ménniska
som ett redskap i det enskilda eller gemensamma andaktslivet. Som alla textsamlingar ir en
bonbok ocksd typisk for sin tid och det idéméssiga sammanhang i vilket den uppstod. En
bonbok ar darfor ocksa ett tidsdokument som ger en inblick i, och sdger ndgot om, den tid 1
vilken den forfattades och trycktes. Men bonboken sidger ocksa nagonting om den person som
har forfattat och sammanstillt den. Forfattaren har troligen ett syfte med just sin bonbok. Ett
syfte som sannolikt priglas av vilken fromhet och vilka Overtygelser som forfattaren sjilv
omhuldade och som ocksé styr vilka boner forfattaren véljer att ha med i bonboken. Det ér

utifran intresset for dessa olika aspekter av bonboken som jag har valt att skriva denna uppsats.



1.1 Syfte och problemformulering

Syftet med denna uppsats &r att presentera och analysera Andreas Servius’ bonbok Ndgre
Christilige och Catholische béner, en katolsk bonbok frén det sena reformationsskedet, som
hittills inte varit foremal for nagon fordjupad undersokning. Svensk forskning om
andaktslitteratur har uteslutande varit inriktad pa senmedeltidens katolska bonbocker samt
reformationstidens och stormaktstidens evangelisk-lutherska andaktslitteratur. Detta fokus har
inneburit att denna unika katolska bonbok frén reformationstidevarvet antingen har varit
forbisedd av forskningen eller endast omndmnts 1 ’forbifarten” i kortare avsnitt eller fotnoter i
olika avhandlingar och antologier. Servius’ bonbok &r unik pa sé sitt att den ar ett exempel pa
en uttalad romersk-katolsk bonbok fran en tid av pagéende religionsskifte, dd frigan om
Sveriges konfessionella identitet fortfarande var 6ppen. Bonbokens utgivningsar ar 1593, det
vill sdga samma ar som Uppsala mote beslutade att anta Den augsburgska bekdnnelsen som
den svenska kyrkans officiella bekdnnelse. Tva ar senare beslutade riksdagen i S6derkoping att
alla utdvande romerska katoliker méste lamna landet. Med min uppsats vill jag ge en fordjupad
bild av tidsperiodens andaktsliteratur och bidra till forstaelsen av andaktslitteraturens praktiska
funktion bade 1 den enskilda bedjarens vardag och i det storre historiska sammanhanget i en tid
av religidés omvandling.

Problemformuleringen &r tredelad och &r delvis inspirerad av forfattaren Andreas Servius’
egna ord om sin bonbok. For det forsta anger Servius i bonbokens rubrik att bokens boner ar
“sammandragne' och forswenskade”, vilket ofrAnkomligt leder till frigan om forlagor. Fér det
andra avslojar rubriken att boken har en bestdmd konfessionell identitet ("Négre Christilige och
Catholische boner”) vilket leder till frigor om hur dessa tar sig uttryck i innehallet. For det
tredje motiverar Servius i sitt forord utgivandet av bonboken med att peka pé tidens religiosa
omvandling vilket vicker frigor om bonbokens syfte och funktion, dels i den enskilda bedjarens
liv och dels 1 det storre historiska sammanhanget. Utifrdn detta formuleras forskningsfrdgan

som foljer:

Frdan vilka forlagor hdmtade forfattaren bénerna, vilka tidstypiska fromhetsdrag och

konfessionella sdirdrag kan man urskilja och vad séiger det om bonbokens syfte och funktion?

! Enligt SAOB kunde verbet ”sammandraga” i det samtida sprikbruket betyda exempelvis “sammanstilla” och
”samla (ihop)” (9). En mer sentida betydelse dr ”forkorta” (10), belagd forst &r 1674. Den forsta betydelsen finner
jag i sammanhanget mer dvertygande, sarskilt med tanke pa samtida praxis av sammanstéillande av andaktsbocker
utifran olika kéllor (se kapitel 3).



1.2 Metod

1.2.1 Historisk utgangspunkt

Det historiska perspektivet dr en viktig komponent inom kyrkovetenskapen och den praktiska
teologin.? Detta perspektiv dr ocksa utgangspunkt for denna uppsats. For att kunna besvara den
ovan formulerade forskningsfragan ar det nddvéndigt att placera in Servius och hans bonbok i
den specifika historiska kontext som de var en del av. Aven om det kan tyckas sjélvklart, 4r det
vért att pAminna om att vi alla dr fargade av var egen tid och att vdra kunskaper om det forflutna
paverkas av ett tidsmissigt glapp mellan var tid och den tid vi har att studera.® Nir man
undersdker en bonbok som givits ut ar 1593 maste man ta reda pa de forhallanden som radde 1
just denna tid, vilka idéer (teologi och fromhetsdrag) som priglade sammanhanget och
bénbokens upphovsman.* Nir vi exempelvis utifrin en nutida forforstielse tinker oss vad som
ar “katolskt” respektive “protestantiskt” (se begrepp, 1.5, nedan) sker det med 6ver fyrahundra
ar av forfluten tid, dar forstéelsen av vad som ar “typiskt katolskt™ eller "typiskt protestantiskt”
1 teologi och praktik pé vissa punkter har forandrats, skiljelinjer har flyttats och vad som da var
gemensamt kan idag vara skiljande och vice versa. Ett exempel pé detta dr den fram till 1700-
talet i stora stycken mellan katoliker och protestanter gemensamma Mariafromheten.’ Vad vi
forvintar oss av en bonbok som bér titeln ”Négre Christilige och Catholische boner” behdver
inte pé alla punkter nddvéandigtvis dverensstimma med dess faktiska innehall.

Sammanhanget #r siledes av stor vikt att undersdka.® Vid genomforandet av denna
undersokning placerar jag in Servius’ bonbok i ett skede i svensk historia av padgdende religios
omvandling, dar “slutresultatet” av denna process for de inblandade fortfarande var oként.
Sverige hade under Johan III:s regering préaglats av en formedlingsteologisk kyrkopolitik dar
kungen ville férsona den svenska kyrkan med den katolska kyrkan under padven i Rom. Tiden
priglades av en relativ tolerans mot katolsk tro och alltjamt katolska institutioner som Vadstena
kloster. Denna toleranta kyrkopolitik beredde plats for en romersk-katolsk missionsverksamhet

1 landet, i1 vilken jesuiterna var padrivande. Denna historiska kontext far agera fond till frdgan

2 Bexell 2001, 11.

3 Tosh 2007, 17.

4 Jfr Bexells resonemang: ”Vart angreppssitt dr och maste vara historiskt, dvs. baserat i tid och rum, det &r
méanniskor som agerar, tinker och talar sasom en kyrkas eller ett samfunds foretradare.” Se Bexell 2001, 11.

> Om vi idag ldser en text skriven av Olaus Petri om Jungfru Maria och inte blivit upplysta om vem upp-
hovsmannen ér, vore det nog inte helt omdjligt att de flesta skulle utgé fran att de vordnadsfulla formuleringarna
har skrivits av en katolik snarare &n en lutherskt paverkad reformator. Mariafromheten har helt enkelt med tiden
blivit sa starkt forknippad med katolsk tro att vi inte kan ténka oss att en ”lutheran” mitt i reformationsstridens
hetta skulle ha uttryckt sig sa “’katolskt” om Maria.

¢ Tosh 2007, 19.



om bonbokens funktion bade 1 den enskildes vardag men ocksa i det storre historiska samman-
hanget.

En annan historisk kontext som jag tar hdnsyn till i mitt arbete &r den storre europeiska
kontexten men da med betoning pa tidens (framst tyska) bonbokslitteratur, med syftet att fa en
bild av bonbokens tillkomstprocess 1 relation till den samtida bonbokslitteraturen. Bénboken
placeras s in i ett storre europeiskt sammanhang som priglas bdde av kontinuitet och
fordndring, 1 syfte att utrona vad i dess innehall som ar partikuldrt respektive allmdnt 1 relation

till den stdrre historiska och teologiska kontexten.’

1.2.2 Kallkritiskt tillvagagangssatt

Ett killkritiskt tillvigagingssitt #r en sjilvklar bestandsdel i all historisk forskning.® I denna
uppsats utgor givetvis den studerade bonbokens text ett huvudsakligt fokus for undersékningen.
John Tosh skriver 1 sin Historisk teori och metod att ett vetenskapligt killstudium kan f6lja tva
olika principer: en kdllorienterad respektive en problemorienterad ansats. Den forsta principen
bestar i att man later kéllan 1 sig sjdlv med dess innehall styra forskningen, det vill siga att man
utifran ldsningen av killan ringar in det man finner av intresse och arbetar utifrdn det. Den andra
principen utgar fran en forskningsfriga, som ofta bygger pd ldsning av sekundirlitteratur,
varefter man sedan gar till att studera primérkéllan. Som Tosh skriver ror sig detta forvisso om
motsatta perspektiv, men de inte behdver utesluta varandra: de tvd ansatserna anvinds inte
sillan kompletterande.’

Mitt arbetssitt bestar av just ett sadant kompletterande perspektiv. Som redan ndmnts har
Servius’ bonbok varit relativt forbisedd av forskningen, men den har trots det ndmnts i litteratur
som behandlar reformationstidevarvet och det var ocksa genom denna litteratur som jag forst
kom i kontakt med boken. De innehéllsliga aspekterna har behandlats i en mycket begransad
utstrackning 1 denna litteratur, varfor mitt tillvigagangssitt redan frdn borjan varit att ga direkt
till primérkallan for att bilda mig en uppfattning om dess karaktdr. Genom att sjdlv ga till
primérkéllan kan jag ocksé kontrollera hur vil andra forskares resultat stimmer Gverens med
det tillgdngliga materialet. Som Tosh skriver dr det nir nya kéllor uppticks och gamla kéllor

tolkas pa nytt som forskningen gar framét.'® Min problemformulering har som en fljd av detta

" Kontinuitet och forandring respektive det allménna och partikulira, dr begreppspar som enligt G.R. Elton utgér
historieforskningens tva grundbultar. Se Elton 1967, 10f.

8 Dahlgren och Florén 1996, 185.

® Tosh 2007, 77.

10 Tosh 2007, 55.



tillvigagangssitt 1 mangt och mycket styrts av bonboken sjidlv varfor mitt angreppssatt
domineras av den av Tosh formulerade forsta principen om kéllorienterad ansats. Annan
kyrkohistorisk och teologisk litteratur dr dédremot nddvédndig som hjélp till att komplettera
forstdelsen av bonbokens innehall och ge perspektiv pa teologiska teman och tidstypiska
fromhetsdrag.

En viktig del av arbetet med foreliggande undersdkning har varit att jimfora bonerna i
Servius’ bonbok med annan bonbokslitteratur frdn 1500-talet. Jag har hér, vilket redan ndmnts
1 1.2.1 ovan, tagit sdrskild hénsyn till frimst tyska bonbocker fran samma arhundrade och
konfessionella kontext. Syftet med detta &r att besvara den forsta delen av forskningsfragan, det
vill sdga utréna vilka forlagor upphovsmannen har anvént till sin bonbok. Rent praktiskt dr
denna del av undersokningen beroende av digitaliserat kdllmaterial som tillgdngliggjorts via
bibliotek pa kontinenten, som enkelt kan laddas ned i PDF-fil via de berérda bibliotekens
hemsidor. Som komplement till det historiska kdllmaterialet anvdnder jag mig av Paul Althaus’
studie Over den tyska protestantiska andaktslitteraren frén ar 1927, Forschungen zur
evangelischen Gebetsliteratur, vilken ger en god Oversikt inte bara Over 1500-talets
protestantiska bonbokslitteratur utan ocksa en inblick i relationen mellan tidens protestantiska
och katolska andaktsbocker. Som ytterligare komplement tjdnar Sigfrid Estborns avhandling

Evangeliska svenska bonbocker under reformationstidevarvet frén ér 1929.

1.2.3 Tolkning

”Lex orandi, lex credendi est.” Detta dr ett ofta aterkommande citat nér kristen gudstjdnst och
andakt diskuteras. Pa svenska kan det oversattas bonens lag ér trons lag” eller friare formulerat
”som man ber tror man”.!! Hur bénen formuleras siger siledes ndgot om hur den bedjande tror.
Tro och bon hor ihop och tron kan séigas vara en forutsittning for bonen (atminstone maste den
bedjande vilja tro). Andreas Servius formulerar nagot liknande 1 sitt forord: “een retskaffens
boon dr en troenes 6ffningh”. Tron och bonen hoér ihop.

Till den praktiska teologin hor uppgiften att studera sambandet mellan tron som teori och
tron i praktisk handling. Sven-Ake Selander skriver i sin artikel “Kyrko- och samfunds-

vetenskap 1 Lund”, angéende debatten om den praktiska teologins stillning, att denna f6rst och

W Ifr Katolska kyrkans katekes 2010, §1124. Enligt katekesen skall dock tron i forsta hand forstds som ndgot
kyrkan definierar: ”Kyrkans tro gir fore den enskilda troende ménniskans tro; hon uppmanas att ansluta sig till
denna kyrkans tro.” Enligt katolsk forstaelse ar séledes inte tron ndgon privatsak som den enskilde formulerar efter
eget huvud, utan tron dr snarare ndgot som gatt i arv frdn apostlarna och ndgot som den troende sjdlv maste
omfamna.



frimst har handlat om just spanningsfiltet teori-praxis och om vilken av dessa som skall
betonas. Ett andra félt dr spanningsfaltet Aistoria-nutid. 1 kombination bildar de en helhet med
olika kombinerbara alternativ utifrdn vilka undervisningen och forskningen kan bedrivas.!?> Sa
ocksa 1 foreliggande uppsats. Har végs olika aspekter in som behdver tas hansyn till. Den
historiska kontexten har redan berdrts 1 foregdende avsnitt, liksom ocksa spanningen mellan det
forflutna och nutiden. Under studiens gang kommer jag att behova reflektera dver relationen
mellan den teoretiska tron och tron i praktiken (bonen), vilket sérskilt kommer att komma till
uttryck 1 uppsatsens senare del. Det blir hér sdrskilt tal om att studera bonen som praktiskt
utlopp av tron formulerad utifrén tidstypiska fromhetsdrag och konfessionella sirdrag.

Till undersokningens viktigaste uppgifter hor tolkningen av materialet och resultatet.
Detta dr uppsatsens hermeneutiska del. Enligt hermeneutiken bor man erkdnna att man aldrig
kan stilla sig utanfor sig sjdlv for att studera verkligheten, vi har alltid ett ’bagage” som
paverkar forstielsen, eller som Per-Johan Odman uttrycker det i sin Tolkning, forstdelse,
vetande: ”Hur vi tolkar och forstar betingas alltid av att vi 4r historiska varelser”.!*> Det giller
saledes att ta hansyn till sin egen forforstdelse nar det kommer till ett studium av en historisk
text. Hans-Georg Gadamer markerar har spréakets roll for tolkningen, orden i sig ar alltid redan
betydelse”. Detta far viktiga konsekvenser for forstaelsen av en text, “sprakligheten” &r en

t.'4 Odman skriver att forskaren darfor bor undvika att

forutséttning for historisk medvetenhe
forsoka bemdstra texten och istdllet fungera som textens “tjinare” och: "lyssna [sig] fram till
vad som sédgs i den”. Enligt Gadamer bor darfor forskaren 1 en hermeneutisk tolkningssituation
med “forvdntansfull 6ppenhet” vénta sig att ndgot skall hdnda vid ldsningen av texten, att
tolkningsprocessen “later en virld 6ppna sig”.'s

Ovan i avsnitt 1.2.1 har jag redan berort problematiken med den egna forforstdelsen och
konstaterade dir att vad man kan forvinta sig av en bonbok med titeln ”Négre Christilige och
Catholische boner” inte nddvéndigtvis pa alla punkter behdver Overensstimma med dess
faktiska innehall. Det 4r nodvéndigt att ta i beaktande att reformationstiden i mangt och mycket
var en tid priglad av visst métt av ’forvirring”, eller mindre laddat, konfessionell ambivalens.

Johan III:s kyrkopolitik &r ett utmérkt exempel pa detta. Men dven pa romersk-katolskt omrade

fanns det olika rorelser med betoning pd olika aspekter inom teologi och fromhet.'® Som

12 Selander 2001, 27f.

13 Odman 2007, 15.

14 Odman 2007, 29.

15 Odman 2007, 30.

16 Se exempelvis Fastiggi & Pereira 2006.
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hjalpmedel for att fa distans till den egna forforstaelsen anviander jag mig av dogmatiska verk
och teologiska kommentarer, i syfte att jamfora och kontrastera det som kan urskiljas som
konfessionella sardrag i bonbokens text. Har kan exempelvis ndimnas den samtida lilla katolska
katekes som forfattats av jesuiten Petrus Canisius och som utgavs ar 1579 1 svensk oversittning
under titeln En liten Cathechismus eller kort summe pa then rette Christelighe och Catholiske
troo, alle Christne pd thenne tijdh storlighe aff nodhen. For att jamfora och kontrastera Servius’
utsagor mot samtidens lutherska stdndpunkter refererar jag exempelvis till Laurentius Petris
Then swenska kyrkeordningen fran ar 1571 och till olika lutherska bekdnnelsedokument som
aterfinns i Svenska kyrkans bekcnnelseskrifter. Aven verk om reformationstidens olika former
av spiritualitet spelar hér en viktig roll, exempelvis antologin Christian Spirituality (volym 2)
och Robert Fastiggis och José Pereiras The Mystical Theology of the Catholic Reformation. For
att analysera bonbokens praktiska funktion hénvisar jag exempelvis till Eamon Duftys The
Stripping of the Altars och Ingela Hedstroms artikel “Tradition, variation, kontemplation:

bonbocker fran svensk medeltid” i antologin Doften av rykande vekar.

1.3 Material

1.3.1 Ndgre Christilige och Catholische béner

Foremalet for denna unders6kning &r Andreas Servius’ Ndgre Christilige och Catholische
boner, utgiven i Neisse ar 1593. Denna bonbok utgér dirmed ocksé uppsatsens primira kélla.
Bonboken finns idag bevarad i endast ett exemplar vid Kungliga biblioteket i Stockholm.
Exemplaret, som ar fullstédndigt och i ett mycket gott skick, har digitaliserats pa min bestéllning
under varen 2016 och finns idag tillgéngligt for allminheten via Kungliga biblio-tekets hemsida
(enklast via den nationella bibliotekskatalogen Libris'”) och det internetbaserade projektet
Litteraturbanken.'® Bénboken #r avfattad pa svenska och enligt forfattaren sjilv 4r dess 118
boner och andakter “sammandragne och forwenskade”, vilket tyder pd att de bygger pa
ickesvenskspréakigt utlindskt material. Med andra ord anger Servius sjélv inte vilka forlagor
han har anvént och ej heller om ndgra av bonerna ar forfattade av honom sjélv. Via samtida
vittnesmal vet vi att bonboken delades ut genom den katolska bokmission som ombesorjdes av

jesuiterna under 1590-talets forsta halft.!”

17 http://libris.kb.se

13 https://litteraturbanken.se
19 Se exempelvis Cnattingius 1969, 93.
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1.3.2 Samtida tysk bonbokslitteratur

Valet att jimfora Servius’ bonbok med samtida tysk andaktslitteratur motiveras av det faktum
att den svenska andaktslitteraturen fran reformationstiden nistan uteslutande bygger pa tyska
forlagor. Detta tyska inflytande har belagts i den ovan ndmnda avhandlingen av Sigfrid Estborn
frdn 1929, uppgifter som i sin tur kan styrkas av Isak Collijns omfattande verk Sveriges
bibliografi intill ar 1600 fran 1933. Som redan nidmnts &dr Althaus’ studie 6ver den
protestantiska tyska andaktslitteraturen en viktig referens som Oversikt 6ver denna mycket
omfattande litteratur. Inte minst spelar Althaus’ redovisning av den kéllméssiga relationen
mellan reformationstidens katolska respektive protestantiska bonbdcker stor roll som utgéngs-
punkt for mitt arbete med de tyska kéllorna. ”Tysk” skall i detta sammanhang forstés i
bemarkelsen att litteraturen har sitt ursprung i den tysktalande delen av det tysk-romerska riket,
och tar saledes inte hdnsyn till moderna nationsgrénser och definitioner av begreppet. Det bor
vidare understrykas att den undersokta litteraturen bestar av bade tysksprakigt material och
material avfattat pd latin. Betoningen pd min undersdkning ligger pa romersk-katolskt
kéallmaterial och i synnerhet jesuitiskt sddant. Samtidigt har jag funnit det nddvandigt att ocksa
undersoka reformationstidens protestantiska — frimst lutherska — bonbocker, detta sarskilt med

hinsyn till samtida praxis att ”l&na” andaktsmaterial 6ver konfessionsgréanserna.

1.3.3 Urval och avgransning

En praktiskt betingad avgransning kommer av den begridnsade tillgdngen till digitaliserat
material. Som ndmnts 1 1.2.2 dr jag 1 studiet av det historiska materialet — saval primérkéallan
som Ovriga historiska kéllor — beroende av digitaliserat material fran frdmst utlandska bibliotek.
Hiar dr Miinchner Digitalisierungszentrum vid Bayerische Staatsbibliothek och den digitala
samlingen vid Osterreichische Nationalbibliothek till stor hjilp. Att endast basera jimforelserna
mellan killorna pé digitaliserat material har naturligtvis begrénsat urvalet till vad som hittills
tillgédngliggjorts via dessa nimnda bibliotek.

En annan avgransning nér det géller den kéllkritiska delen av undersdkningen &r att jag
valt att inte jamfora med samtida svensksprakigt material. Detta beror pa att jag har bedomt det
som sannolikt att Servius endast har anvént sig av utlindska killor, da bonboken utger sig for
att bestd av boner "sammandragne och forswenskade” — det vill sdga ar ett samlingsverk av
Oversatt material. De svenska bonbockerna frdn den aktuella tiden var dessutom nédstan

uteslutande beroende av utldndska — i synnerhet tyska — kéllor.
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Urvalet av kéllor som jag undersoker utifran det tillgédngliga digitaliserade materialet ar
ocksa avgransat av sprakliga skél utifrdén mina egna sprakkunskaper. Unders6kningen har darfor
avgransats till att endast behandla kéllor pé tyska och latin. Vid ldsningen av tyskan forlitar jag
mig pd min egna sprakformaga och tar hjdlp av ordbdcker nédr nagot ar oklart. Mitt latin &r
didremot mer begrinsat och jag har darfor haft god hjidlp av latinkunniga vidnner. Denna
sprékliga avgrinsning innebdr att jag inte undersoker material pa tjeckiska eller polska, vilket
annars dr sprak som Servius mycket vél kan ha haft vissa sprakliga fardigheter i.

Som redan nidmnts innebdr beroendet av digitaliserat material vissa praktiska
begrinsningar: allt material som finns i fysiska bibliotek har &nnu inte tillgdngliggjorts.
Samtidigt ar det digitaliserade materialet som vél finns mycket omfattande och bestér i sig av
hundratals sidor per bok. Urvalet har darfor till viss del styrts av tidigare forskning. Hér &r som
redan namnts Althaus’ studie fran 1927 till god hjélp. Sarskilt viktiga dr hans redogoérelser om
de protestantiska bonbdckernas beroende av forreformatorisk och samtida romersk-katolsk -
ofta jesuitisk — andaktslitteratur. De skrifter Althaus lyfter fram som kéllor har jag haft stor
anvindning av och hdr &r det jesuitiska materialet av storst intresse pad grund av Servius’
koppling till jesuitorden. Utdver den litteratur Althaus lyfter fram kan jag ocksa tack vare den
tyska bibliotekssoktjinsten KVK - Karlsruher Virtueller Katalog?® gora egna kompletterande
efterforskningar.

Vid s6kningen i KVK har jag begrinsat mig till litteratur utgiven mellan aren 1500 och
1593, varav allt — som redan ndmnts — inte har kunnat undersokas pa grund av praktiska och
tidsmissiga begrinsningar. Aven om mitt fokus mest ligger pa romersk-katolsk och frimst
jesuitisk litteratur undersdker jag ocksa delar av tidens mest kdnda protestantiska — framst
lutherska — bonbocker. Har kan sérskilt Philipp Kegels Zwélf geistliche Andachten och Johann
Habermanns Christliche Gebet fiir alle Not vnd Stende der gantzen Christenheit ndmnas.
Mojligheten att Servius ocksa kan ha anvint sig av protestantiska forlagor utesluts saledes inte
vid en studie av kéllmaterialet.

Tyngdpunkten pa jesuitisk och luthersk bonbokslitteratur innebér i praktiken ytterligare
en kronologisk avgrinsning som flyttar fram fokus nédgra decennier in pa 1500-talet. Da
undersdkningen tar sirskild hdnsyn till 1500-talets katolska bonbokslitteratur dr studiet av de
lutherska bonbockerna nagot mer begrdnsat. Har dr aterigen Althaus’ Forschungen zur
evangelischen Gebetsliteratur till stor hjélp till att se sambandet mellan tidens katolska och

protestantiska bonbdcker. Beroendet av Althuas i1 detta avseende &r i sig ocksd en avgriansning

20 http://kvk.bibliothek kit.edu
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av studien, dven om jag ocksa kompletterar ndgra av hans slutsatser med nyare forskning (se
1.4 nedan). Varje avgriansning, vare sig det handlar om kronologiska eller konfessionella,
riskerar alltid att begridnsa helhetsbilden och i detta fall identifiering av forlagor. Dylika
avgransningar dr dock nodvindiga av sévil tidsméssiga som praktiska skdl och gor dirmed

arbetet med uppsatsen mer hanterligt.

1.4 Forskningsoversikt

Som redan ndmnts har Servius’ Nagre Christlige och Catholische boner varit relativt forbisedd
av forskningen. Bonboken har hittills mest ndmnts 1 ”forbifarten” genom korta kommentarer i
ndgra kyrkohistoriska bocker. Men detta dr dock inte allt. Bland de ldngre kommentarerna kan
ndmnas Isak Collijns Sveriges bibliografi intill dr 1600 (tredje bandet) i vilken vi finner en
kortfattad fysisk beskrivning av bonboken och en kraftigt sammanfattad 6versikt av innehallet.
Collijn ger ocksé nagra biografiska kommentarer till Andreas Servius och att boken dedicerats

99999
a

till kung Sigismund. Vidare nimns att Servius i efterordet noterar att ersatts med 4" i

bokens senare del.?!

En andra ldngre kommentar om bdnboken publicerades forra aret i en
artikel om svenska studenter vid jesuitiska utbildningsanstalter i Fredrik Heidings och Magnus
Nymans antologi Doften av rykande vekar: reformationen ur folkets perspektiv, 2017. Heiding
presenterar hér kort boken och dess forfattare med nagra exempel pa boner och kommentarer

till dem och bokens eventuella funktion i dess historiska kontext.??

Heidings kommentarer pa
uppemot fem sidor dr den hittills mest omfattande text som har skrivits om bonboken.

Bland de kortare notiserna kan ndmnas det som éterfinns 1 Johannes Schefterus bibliografi
over den svenska litteraturen fran ar 1680, Suecia Literata, dar det framkommer att denne inte
fatt tag pa nigot fullstindigt exemplar av boken (men dock ett skadat!).?> Ocks4 det i denna
uppsats studerade exemplaret fran Kungliga biblioteket innehéller en notis i innerpdrmen,
undertecknad ”G. Djurklou” troligen vid 1800-talets slut, med biografiska kommentarer over
Servius och exemplarets tidigare dgarinna Ingeborg Gylta. Den ovan nimnde Sigfrid Estborn
tar upp bonboken i ndgra fotnoter i sin avhandling om reformationstidens svenska

andaktslitteratur frin 1929.2* Hans Cnattingius nimner ocksa bonboken i sin Vadstena klosters

sista tid fran ar 1969,%° liksom dven Oskar Garstein i sitt omfattande verk om jesuitisk och

21 Collijn 1933, 158-160.
22 Heiding 2017, 289-284.
23 Schefferus 1680, 41.

24 Estborn 1929, 271 och 354.
25 Cnattingius 1969, 79 och 93-94.
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”motreformatorisk” verksamhet i Norden, Rome and the counter-reformation in Scandinavia:
until the establishment of the S. congregatio de propaganda fide in 1622.2° Vidare nimns
Servius’ bonbok i Ake Andréns tredje band av Sveriges kyrkohistoria: Reformationstid.*’

Nér det kommer till forskning om bonboks- och andaktsbocker dr litteraturen mer
omfattande. P& svenskt omridde har, som ndmnts i ovan, dock denna forskning néstan
uteslutande inriktat sig pa senmedeltidens katolska bonbdcker samt reformationstidens och
stormaktstidens evangelisk-lutherska andaktslitteratur. Ingela Hedberg studerar 1 sin
avhandling frén ar 2009, Medeltida bonbocker: kvinnligt skriftbruk i Vadstena kloster,
nunnornas skriftbruk 1 birgittinklostret i Vadstena. Hedstrom ldgger 1 sitt arbete betoningen pa
nunnornas anviandning av bocker i klostrets verksamheter men ocksé den roll som nunnor hade
i egenskap av “skriverskor”, det vill sdga i tillverkningen och framstéllningen av bonbdcker och
annan litteratur. Hedstrom vill bland annat med sin unders6kning lyfta fram just kvinnornas roll
framfor de lirda munkarna, som annars varit huvudfokus i forskningen om Vadstena kloster.?8
Hedstrom medverkar ocksé tillsammans med andra artikelforfattare i Skara stiftshistoriska
séllskaps utgava av den vid samma kloster utgivna tideboken Hore de Domina: Vdr frus tider:
Studier, transkription, oversdttning och faksimil av inkunabeln fran Vadstena klostertryckeri
1495, utgiven ar 2008. I denna presenteras utdver ett faksimil av sjdlva tideboken allminna
fakta om medeltidens bonbokstradition, bonbdckernas innehall och anvindning.?’

De tvd mest omfattande verken om svensk bonboks- och andaktslitteratur dr den ovan
redan omndmnda avhandlingen av Sigfrid Estborn om reformationstidens frdmst lutherska
andaktsbocker och David Lindquists avhandling fran 1939 om andaktslitteraturen under 1600-
och 1700-talen, Studier i den svenska andaktslitteraturen under stormaktstidevarvet: med
sirskild hénsyn till bon-, tréste- och nattvardsbécker.>® Aven om Estborn i sin avhandling till
storsta delen behandlar reformationstidens lutherska andaktsbocker, tar han ocksa hiansyn till
den medeltida bakgrunden samt i viss man &dven reformationstidens romersk-katolska
andaktslitteratur. Estborn gar igenom de flesta dé kdnda bevarade bonboksexemplaren fran den
svenska reformationstiden liksom tidstypiska boneamnen och fromhetsdrag. En viktig slutsats
Estborn gor ar att det finns en tydlig kontinuitet mellan de lutherska bonbockerna och den

forreformatoriska andaktslitteraturen. Lindquist gor en liknande genomgang i sin avhandling

26 Garstein 1980, 531 (not 96).
27 Andrén 1999, 228.

28 Hedstrom 20009.

2 Hagberg 2008.
30 Lindquist 1939.
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om stormaktstidens andaktslitteratur, och hans undersokning kan i stora drag sdgas vara en
fortsdttning pa Estborns arbete. Ocksa Lindquist lyfter fram kontinuiteten mellan andaktsbocker
fran den tidsperiod han studerat och den forreformatoriska andaktslitteraturen.

En nigot mer populdrvetenskaplig redogorelse 6ver en bonbok fran reformationstiden
utgdrs av Jonas och Jan Carlquists bok Nddig fiu Kristinas andaktsbok, utgiven ar 1997.3! 1
denna bok kommenteras och aterges pd modern svenska en bonbok som har tillhort Kristina
Nilsdotter Gyllenstierna (1494—1559), hustru till riksforestandaren Sten Sture den yngre. Den
berdrda bonboken &r en slags hybrid” av en katolsk och luthersk bonbok, dér bokens forsta del
innehaller forreformatoriskt katolskt material och den andra delen ar anpassad till den nya tron.
Forsta hélften av Carlquists och Carlquists bok innehiller en genomgang av bonbokens for tiden
typiska teologiska teman och fromhetsdrag.

Nér det kommer till utlindsk forskning om bon- och andaktsbocker vill jag sdrskilt
framhalla tre verk. Det handlar forst om den ovan ndmnda Oversikten Over den tyska
protestantiska andaktslitteraturen, Althaus Forschungen zur evangelischen Gebetsliteratur,
vars viktiga bidrag till forskningen redan har atergivits ovan. Med tanke pa att boken utkom ar
1927 maste man ta i beaktande att mycket har hint i forskningen sedan dess. En av Althaus’
teorier om en luthersk forfattares beroende av en jesuit har i nyare forskning ifragasatts —
ndmligen av Althaus’ sentida landsman Traugott Koch i1 dennes avhandling Johann
Habermanns “Betbiichlein” im Zusammenhang seiner Theologie: Eine Studie zur
Gebetsliteratur und zur Theologie des Luthertums im 16. Jahrhundert,** utgiven ar 2001. Denne
argumenterar pa ett overtygande sétt att det som ser ut som den ene forfattarens (Johann
Habermann) beroende av den andre (jesuiten Petrus Michalis Brillmacher), snarare beror pi att
bada bonboksforfattarna — pa var sida om den konfessionella gransen — ér beroende av en dldre
luthersk forlaga samt ocksa forreformatoriskt material. Den tredje boken att ndmna i
sammanhanget 4r Eamon Duftys The Stripping of the Altars: Traditional Religion in England
1400-1580, ursprungligen utgiven 1992, vilken behandlar forreformatorisk katolsk tro och
praxis i England under senmedeltiden och 1500-talet. Duffy skriver bland annat om bruket av
sé kallade ”primers”, en slags tidebocker som var mycket populdra bland lekminnen under
1400- och 1500-talen och som spelade en viktig roll for tidens folkliga fromhet. Duffys
redogorelse ger viktiga inblickar i anviandningen av bonbocker ocksa bland de obildade 1 de

lagre samhallsklasserna.

31 Carlquist och Carlquist 1997.
32 Koch 2001.
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1.5 Begrepp

De forsta begreppen som dr aterkommande och behdver forklaras dr ”bonbokslitteratur” och
“bonbdcker” respektive “andaktslitteratur” och “andaktsbocker”. Kort sagt kan man forklara
skillnaden mellan dessa begrepp 1 att en bonbok ar en andaktsbok men en andaktsbok dr inte
nodvindigtvis en bonbok. Jag anvinder begreppet “andaktsbocker” nér jag skriver om
andaktslitteratur i allménhet, vilket innefattar mer &n just bonbdcker. Andaktslitteraturen
innefattar ocksa andra typer av bocker for ett kristet andaktsliv sdsom andliga ldsningar,
betraktelser och meditationer, helgonlegender, bikt- och kommunionsbocker — alltsa bocker
som kan men inte nddvéandigtvis behdver innehélla béner. En bonbok daremot innehaller per
definition boner 4ven om den ocksa kan innehalla annat material for andaktslivet.

Det andra dr ord forknippade med begreppet “reformation”: exempelvis “reformations-
processen”, “reformationstiden”, “reformationseran” samt “reformatorisk” och for-
reformatorisk™. Att tala om “reformationen” som niagot som endast hor ihop med protestantiska
reformrorelser dr problematiskt, dd ocksd den romersk-katolska kyrkan genomgick en
reformation i samband med konciliet i Trient.** Nir jag i denna uppsats talar om “’reformation”
skall begreppet déarfor inte forstds som nagonting synonymt med den protestantiska
reformationen, utan det inkluderar sdledes ocksd den katolska reformationen. Av denna
anledning anvénder jag heller inte begrepp som “motreformation” eller motreformatorisk” om
sadant som anknyter till den katolska reformationen.

Relaterat till detta bor ocksd nidmnas nagot om min anvindning av begreppen
“protestantiskt” och “lutherskt” respektive “’katolskt” och “romersk-katolskt™. Jag forsoker i
min uppsats nagorlunda konsekvent skilja dessa olika begreppspar at och anviander dem sa langt
som mdjligt beroende av sammanhang. Nér det géller “protestantiskt” inkluderar jag i detta
begrepp ocksé sddant som hor till ssmmanhang som inte kan betraktas som specifikt ’lutherska”
(det wvill sdga inte utgar fran Martin Luther). Nir jag exempelvis anvédnder begreppet
“protestantisk andaktslitteratur” inkluderar det séledes ocksa exempelvis reformerta,
anabaptistiska och spiritualistiska andaktsbocker. Nér jag skriver ”luthersk andaktslitteratur” ar
det ett begrepp som specifikt betecknar andaktsbocker som hérleds till sammanhang som utgér
frdn Luthers reformrorelse. Nagot mindre konsekvent och mer synonymt dr mdjligen min
anviandning av begreppen “katolskt” respektive “romersk-katolskt”. Jag forsoker dock sa
konsekvent som mojligt hir anvinda begreppet “katolskt” for sddana formhetsuttryck och

teologiska stdndpunkter som &dr gemensamma mellan den forreformatoriska kyrkan och

33 Jfr exempelvis med kyrkohistorikern George Herrings resonemang i Herring 2006, 225.

17



reformationstidens romersk-katolska ssmmanhang. Begreppet “romersk-katolskt™ anvédnder jag
dérfor 1 en mer “konfessionell” bemérkelse 1 kontrast till det som i samtiden dr att betrakta som
“lutherskt” eller ”protestantiskt™. Alltsd sker detta med en betoning pa det “romerska” — med
biskopen av Rom som en viktig identitetsmarkor.

Ett sista begrepp att forklara dr “konfessionell”. Vanligen anvinds detta begrepp om nagot
eller ndgon som ansluter sig till en sdrskild formell bekénnelse. I denna uppsats anvénder jag
begreppet snarare som en beskrivning av nagot eller ndgon som identifieras utifran en
tillhorighet till en viss kyrka. Att exempelvis anvdnda begreppet enligt den forsta egentliga
forstdelsen pa reformationstidens svenska ’lutheraner” vore dessutom anakronistiskt da den
svenska kyrkoprovinsen forst vid Uppsala moéte ar 1593 antog Den augsburgska bekdinnelsen —

innan dess var man inte ansluten till ndgon luthersk konfession.

1.6 Disposition

I uppsatsen andra kapitel tecknas den historiska kontext i vilken Servius’ bonbok forfattades. I
kapitlets forsta del beskrivs den kyrkopolitiska utvecklingen under kungarna Johan III och
Sigismund. I den andra delen beskrivs den katolska missionsverksamheten 1 Sverige som
syftade till en re-katolicering — en restauration av den romersk-katolska kyrkan och den katolska
tron — 1 landet. 1 kapitlets tredje del tecknas Andreas Servius biografi. I det tredje kapitlet
presenteras sjdlva bonboken. I kapitlets forsta del beskrivs det bevarade exemplaret med
utgangspunkt i den fysiska beskrivningen, historiska uppgifter om bdnboken och kortare
biografiska notiser om exemplarets dgarinna. Servius forord aterges ocksa i1 korta drag. I
kapitlets andra del ges en oversikt over bonbokens innehéll med en kort kommentar till varje
bon och andakt. I det fjdrde kapitlets forsta del ges en oOversikt Over den samtida
andaktslitteraturen. I denna del presenteras ocks&d vanliga boénekategorier, teman och
fromhetsdrag med sérskild hinsyn till kontinuiteten med den forreformatoriska andakts-
litteraturen. I kapitlets andra del presenteras forlagor som bonboken eventuellt bygger pa. Har
ges ocksa nagra jamforelseexempel mellan boner ur dessa eventuella forlagor och boner ur
Servius’ bonbok. I det femte kapitlet analyseras och diskuteras bonbokens eventuella
’lasekrets”, den funktion boken haft i den bedjandes vardag och de boneideal som forfattaren
vill framja med urvalet av boner. Vidare presenteras typiska samtida fromhetsdrag och
konfessionella sdrdrag som kan urskiljas utifrdén bonbokens innehdll. I det sjitte kapitlet

sammanfattas uppsatsen och undersdkningens slutsatser presenteras och diskuteras.
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2. Bakgrund

2.1 Den kyrkopolitiska utvecklingen under Johan Il och Sigismund

Nér Erik XIV 1 januari &r 1569 avsattes av riksdagen i Stockholm, kom den svenska
reformationsprocessen in i en ny fas. Arvsritten till den svenska tronen 6verfordes till hertig

Johan, som i och med sin kréning den 10 juni 1569 blev kung Johan II1.34

Den nye kungen hade
ett stort teologiskt och humanistiskt intresse, helt i enlighet med renéssansens fursteideal. Hans
teologiska ideal gick i linje med den formedlingsteologi pa patristisk bas som foretriddes av
Georg Witzel och Georg Cassander, och som av politiska skidl premierades av den tysk-
romerske kejsaren i Wien.*> Dessa ville finna en kompromiss mellan det romersk-katolska
lagret och det lutherska, bland annat i fragor som rorde avskaffande av det pristerliga celibatet,
mojligheten till kalkens utdelande till lekfolket vid méssans kommunion och viss frihet i
gudstjinstens utformning.>®

Johan III hade ambitionen att genomfGra sina teologiska ideal for att restaurera den
svenska kyrkan — ett arbete han pdbdrjade redan fore sin kroning genom att forbereda en
restauration av en del medeltida kréningsceremonier.®” En viktig del i kungens kyrkopolitiska
reformarbete var gudstjénstens liturgiska utformning, vilket kom att resultera 1 hans
massordning fran ar 1576: Liturgia svecance ecclesice catholicae et orthodoxce conformis
(Roda boken™). Denna syftade till att ge den svenska kyrkan en mer traditionellt utformad
gudstjinst och utgjorde samtidigt ett bidrag till det internationella teologiska
formedlingsarbetet.>® Denna missordning gav tillsammans med kungens revision av drkebiskop
Laurentius Petris Den svenska kyrkoordningen, kallad Nova ordinantia av ar 1575, upphov till
stora inomkyrkliga stridigheter som inte lostes forrdn de avskaffades vid Uppsala méte ar
1593.%°

Johan III:s regeringstid priglades av en tolerant instdllning till den katolska tron och dess

institutioner, i form av liturgiska ceremonier, fromhetsuttryck och kloster. Detta géllde inte

3% Andrén 1999, 160.

35 Andrén 1999, 158f.

36 Ibid. Dessa idéer dverensstimde med de reformforslag som lagts fram av kejsaren Karl V:s kommission
Augsburger Interim 1548 och som avvisades av bada sidor i religionskonflikten, se Heiding och Nyman 2017,
432. Fragorna om det obligatoriska préstcelibatets avskaffande, lekmannakalken och frihet i gudstjénstens
utformning (bl.a. delar av méssan pa folkspréket) forordades av kung Johan III i en dispensansdkan till paven
Gregorius XIII, 1578. Kungens dispensforslag avvisades dock. Se Andrén 1999, 190f.

37 Andrén 1999, 162.

38 Andrén 1999, 175ff.

39 Se Andrén 1999, 169—174 och 175—185.
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minst landets enda kvarvarande kloster: nunneklostret 1 Vadstena. Perioden har dérfor
beskrivits som en “’katolsk brittsommar”.*® Fér den romersk-katolska sidan innebar Johan III:s
trontilltrdde forhoppningar om en re-katolicering av Sverige. Har spelade kungens dktenskap
med den alltjamt romersk-katolska drottningen Katarina Jagellonica en viktig roll. Hon var
syster till den polske kungen Sigismund II och medférde egna romersk-katolska préster till det

svenska hovet som kaplaner.*!

Kurian i Rom sinde d& den polske jesuiten Stanislaus
Warszewicki till Sverige for att undersoka mojligheterna for en restaurering av den gamla tron
i landet.*> Sommaren ar 1576 upprittade kungen en teologisk hogskola pa Gramunkeholmen
(idag Riddarholmen) i Stockholm under namnet Collegium Regium Stockholmense, 1 syfte att
erbjuda ett alternativ till den lutherskt praglade préstutbildningen vid Uppsala universitet. Till
prefekt utsags jesuiten Laurentius Norvegus (“Klosterlasse).* 1 slutet av 4r 1577 sinde paven
Gregorius XIII generalsekreteraren for jesuitorden, Antonio Possevino, till Sverige 1 syfte att
forhandla med den svenske kungen om ett dterférande av den svenska kyrkoprovinsen till den
romersk-katolska kyrkan.** Denne &terkom till Sverige ocksd 1579-1580, varvid han bland
annat visiterade Vadstena kloster och upptog nya systrar.*> Efter drottning Katarinas dod 1583
avtog kungens intresse for forhandlingar med péven, varpa den romersk-katolska verksamheten
i landet begrinsades.*®

Niér Johan III dog 17 november 1592 hade mycket av hans livsverk motarbetats. Hans
liturgiska reformer hade mott kraftigt motstind, hans férhandlingar med Rom hade strandat och
formedlingsteologin hade tappat inflytande pa kontinenten. Johan IIl:s dod gav samtidigt upp-
hov till en ny kyrkopolitisk dragkamp mellan den nye kungen Sigismund och den avlidne
kungens broder hertig Karl. Den romersk-katolskt uppfostrade Sigismund hade redan som

kronprins ar 1587 fatt godkidnna en dverenskommelse (Kalmare stadgar) dér det framgick att

40 Begreppet hirror fran konsthistorikern Andreas Lindblom som forfattade ett antal bdcker om Vadstena kloster,
bland annat Johan III och Vadstena nunnekloster (1961) och Vadstena klosters oden (1973), 1 vilken Katolsk
brittsommar” &r rubriken for kapitlet om Vadstena kloster under Johan III:s regeringstid. Under denna tidsperiod
forbattrades nunnornas situation avsevért, bdde vad géller ekonomi och friheten att bedriva sin verksambhet,
exempelvis 6kade antalet klosterkallelser. Lindblom 1973, 128ff.

4 'Nyman 1997, 136.

4 Andrén 1999, 165f. Denne blev vid det svenska hovet drottning Katarinas kaplan.

43 Andrén 1999, 178f. Det kan noteras att konciliet i Trient beslutade att ett kollegium for utbildning i kyrklig regi
skulle upprittas i samtliga stift. Begreppet som anvéndes var just ”collegium”, vilket ocksa var det begrepp som
kom att anvéndas for hogskolan p4 Gramunkeholmen. Se Heiding 2017a, 279.

4 Andrén 1999, 187.

45 Andrén 1999, 194. For en mer utforlig redogorelse for Possevinos besok vid Vadstena kloster, se Cnattingius
1969, s. 54-70.

46 Andrén 1999, 207.
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Sverige skulle vara ett av Polen helt oberoende rike. Nagon “fraimmande villfarelse eller
kittersk lara” fick enligt denna inte infOras, personer av frimmande religion fick inte inneha
statliga imbeten och paven fick inte tillsitta svenska biskopar.*” Uppdraget att ssmmankalla ett
kyrkligt nationalkoncilium med syfte att faststilla enhet i1 ldra och ceremonier, gavs darfor till

1.4® Detta koncilium kom att kallas Uppsala mdéte. Det

den nye kungens farbror, hertig Kar
oppnades 1 mars ar 1593 bara manader efter Johan III:s d6d. Redan i sitt inledningsanforande
betonade riksdrotsen Nils Gyllenstierna Den augsburgska bekdnnelsen och vikten av att kung
Sigismund inte skulle vara herre dver “var tro och samvete”.*” Mélet for kyrkométet hade
séledes redan bestdmts 1 forvdg och hertig Karls 6nskemél kom att infrias. Som konsekvens
dérav skulle “alla uppenbara papister” utvisas ur landet och ingen skulle fa vigas till prast som
inte svor trohet till Den augsburgska bekdinnelsen.>

I samband med sin kroning till kung av Sverige 19 februari 1594 forsédkrade Sigismund
att hans undersatar skulle hallas till den tro som Gverensstimde med Den augsburgska
bekdnnelsen och Uppsala motes beslut. Dock lyckades han tilldgga att den som héll sig stilla
i landet” skulle ha tillgéng till ssmma privilegier och friheter som alla andra undersatar.’! Under
sin regeringstid kom Sigismund att premiera katoliker pé statliga &mbeten och romersk-katolsk
gudstjinst tillits pi ett antal platser, bland annat i Vadstena kloster.’> Hertig Karls och
stindernas reaktion blev emellertid kraftig och 29 september 1595 beslutades, vid den av
hertigen sammankallade riksdagen i Soderkdping, att alla romersk-katolska gudstjanstrum
skulle stidngas och att alla romersk-katolska préster och larare skulle ldmna landet. Lekmén av

annan tro én den officiella fick dock stanna s linge de inte uttryckte den offentligt.>

2.2 Katolsk missionsverksamhet i Sverige

Collegium Regium Stockholmense hade under Laurentius Norvegus ledning (1576—1580) blivit
ett viktigt insteg for jesuitorden i Sverige och en plattform for arbetet med att d4stadkomma en

katolsk restauration i landet. Ett antal studenter dvertygades att ansluta sig till den romersk-

47 Andrén 1999, 211.

48 Andrén 1999, 212.

49 Andrén 1999, 214f.

30 Andrén 1999, 216.

5! Andrén 1999, 226.

52 Cnattingius 1969, 89f. Kung Sigismund bekriftade den 12 juli 1594 valet av Karin Olofsdotter till ny abbedissa
och att underhall till klostret ocksa fortséttningsvis skulle utbetalas.

53 Andrén 1999, 228.
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katolska tron. Dessa skickades ut till romersk-katolska prastseminarier pa kontinenten, for att
sedan atervinda till Sverige som katolska préster priaglade av en blandning av antilutherska och
romersk-katolskt reformatoriska idéer. Nagra av présterna blev dessutom upptagna i
jesuitorden.>* Att aterigen ha katolska priister av svensk hirkomst i landet var en fordel i
missionsverksamheten, inte minst vad giller Gversittning och spridning av romersk-katolsk
litteratur. Till stockholmskollegiet kndts ocksé grundskolan Stockholms stads skola.>

I samband med drottning Katarina Jagellonicas dod hdsten 1583, tvingades jesuiterna
officiellt limna landet.>® Det innebar emellertid inte att deras verksamhet upphorde. Det alltjimt
romersk-katolska Vadstena kloster, som under hela Johan III:s regeringstid &tnjot kungens
aktning och beskydd, kom att fi en central roll for den jesuitiska missionen i landet. I samband
med Antonio Possevinos besok ar 1580 hade det noterats att klostret betjdnades av tva
4lderstigna prister, varav den ene var en kvarvarande birgittinmunk.®’ Efter att den sistnimnde
avlidit skickades nédgra jesuitutbildade préster till Vadstena. En av dem var Andreas Servius
som troligen anlinde dir ar 1589.5® Under dessa prister blev klostret under sina sista ar i
praktiken en romersk-katolsk missionsstation, dédr man bedrev bade privat skolverksamhet for
pojkar och utdelning av katolsk litteratur i staden. Utover Servius’ bonbok utdelades ocksa
Petrus Canisius’ katolska lilla katekes.>’

Efter Johan III:s dod ar 1592 tillsatte paven Clemens VIII en specialkongregation av
kardinaler med syftet att arbeta fram en strategi for att dterfora den svenska kyrkoprovinsen till
den romersk-katolska kyrkan.®® Vidare utsags jesuiten Germanico Malaspina till pavlig nuntie
i Polen med uppdrag att stodja kung Sigismund i dennes rekatolicering av Sverige.®! Samma ar
som Johan III avlidit hade Collegium Regium Stockholmense stingts, och i och med att
Laurentius Norvegus avsatts redan ar 1580, hade kollegiet vid tidpunkten for stingningen varit

utom jesuiternas kontroll i éver ett decennium.? I

samband med att Sigismund hdsten 1593
reste till Sverige sdndes den pavlige legaten Bartolomeus Powsinski att méta honom i Danzig

och dir framfora Roms instruktioner for Sveriges rekatolicering. Sigismund uppmanades att

3 Garstein 1963, 1051F,

35 Heiding 2017a, 284.

36 Garstein 1963, 255.

57 Cnattingius 1969, 61.

58 Cnattingius 1969, 75ff.

5 Cnattingius 1969, 85 och 93. Mer om Petrus Canisius’ En liten Catechismus, se 4.2.1 nedan.
% Garstein 1980, 71.

61 Andrén 1999, 210.

62 Heiding 2017a, 277 och Nyman 1997, 151.
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utse en katolik till drkebiskop i Uppsala och utse katolska biskopar till 6vriga lediga
biskopsstolar. Direfter skulle samtliga lutherska biskopar avsittas liksom alla gifta prister.®
Av dessa planer blev dock ingenting — efter riksdagen ar 1595 och Sigismunds nederlag vid
slaget vid Stdngebro ar 1598 omdjliggjordes i praktiken den romersk-katolska missionen i

landet.

2.3 Andreas Servius

De biografiska uppgifterna om Andreas Servius dr begransade och bygger till storsta delen pa
uppgifter fran studentmatriklar fran olika studieorter. Av tillnamnet Helsingus kan konstateras
att han foddes 1 Hilsingland, mojligen ar 1553. Servius finns med 1 matrikeln f6r Collegium
Regium Stockholmense dir det framgér att han pabdrjade sina studier den 12 oktober 1579.64
Efter bara ndgra manader utvaldes han tillsammans med sexton andra studenter att studera
vidare pd kontinenten. Medan sju studenter reste till Braunsberg, blev Andreas Servius
tillsammans med nio andra skickade till det jesuitiska préstseminariet 1 Olmiitz (tjeck.
Olomouc) i 6stra Mihren, i dagens Tjeckien.®® Servius avlade dir filosofie magisterexamen den
23 augusti ar 1583. Han skickades 1586 vidare till Graz i Steiermark, i nuvarande Osterrike,
déar han studerade teologi. 1589 prastvigdes Andreas Servius och blev sa kallad sekuldrprést
(alltsd inte tillhorig ndgon orden). Dérefter verkade han en kortare tid som assisterande prést
till den i Stockholm verksamme flamlandske jesuiten Hubertus Van de Leene, varefter han
tjinstgjorde hos birgittasystrarna i Vadstena 1589-1592.%¢ I foretalet till Servius’ bénbok, som
utgavs 1 den schlesiska staden Neisse (pol. Nysa) ar 1593, anges det att han var professor 1
filosofi vid jesuitkollegiet 1 samma stad. Frdn och med sommaren 1594 var han éter verksam i
Graz.®” Nir Andreas Servius avled ir inte kéint, men enligt en forteckning dver svenska katoliker

fran &r 1599/1600, skall han vid denna tidpunkt varit verksam i Prag eller Graz.®®

63 Andrén 1999, 225.

% Heiding 2017, 289.

%5 Garstein 1963, 1911,

6 Garstein 1963, 289.

67 Cnattingius 1969, 79.

8 »Praga vel Gratii in Stiria moratur”. Se Garstein 1980, 347.
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3. Bonboken

3.1 Bonboksexemplaret

Den fullstindiga titeln p& bonboken &ar Nagre Christilige och Catholische boner,
sammandragne och forswenskade av M. Andrea Seruio Gymnasij Nissensis pro tempore
Philosophice professore. Titelbladet (se bilaga, figur 1) upplyser oss om att boken trycktes ar
1593 i den schlesiska staden Neisse (pol. Nysa), i det som idag &r sydvéstra Polen. Vidare anges
att boken trycktes av Andreas Reinheckel, som var forlaggare till ”thenss hogwerdiges Forstes
och Herres, H. Andree medh Gudz nadh Biscops til Bresslaw, Behmes krones Forbundz
Forstes, Rom. Kay. May. Radz, och 6ffuerstes Landzhoffding i Schlesien™, vilket avser furst-
drkebiskopen av Breslau (pol. Wroctaw), Andreas von Jerin (1540-1596). Arkebiskopens
vapenskold (se bilaga, figur 2) finns étergiven i bonbokens sista uppslag tillsammans med
initialerna ”A.E.W” (gissningsvis en forkortning av ”Andreas Episcopus Wratislaviensis”™).
Bonboken finns idag bevarad i ett enda kidnt exemplar som forvaras pa Kungliga biblio-
teket 1 Stockholm och har tillhort Ingeborg Gylta (varom mer nedan). Exemplaret dr timligen
litet till formatet. Bokens parmar, som har métten 15 x 9 cm, dr inbundna i rikt utsmyckat brunt
lader och dr forsedda med tvéa spannen av massing. Det totala sidantalet &r 360, bladantalet 180
och inlagan miter 14 x 8 cm. Formatet, som kan jimforas med en modern fick-almanackas,
mojliggjorde for innehavaren att enkelt kunna ha med sig bonboken under dagen. Texten &r
néstan uteslutande tryckt i fraktur utver ett antal latinska ord och uttryck som istéllet &r tryckta
1 antikva. De flesta boner inleds med en enkel anfang i fraktur. Samtliga sidor 4r omramade
med en dekorativ ram (réssjornament®) och de saknar numrering. I slutet av varje sida finns
en sa kallad kustod, det vill séga ett ord som motsvarar det ord som inleder néstféljande sidas
forsta mening eller rubrik (se bilaga, figur 3). Tre sidor &r dekorerade med slutvinjetter i form
av alduslov, varav det forsta dr placerat efter bon nummer 75, vilken foregir bonbokens
massandakt (nummer 76-98, se nedan), som avslutas med en likadan slutvinjett. Den tredje
slutvinjetten avslutar bon nummer 101 (den forsta botpsalmen ur Psaltaren 6). Forfattarens
efterord foljs av en slutvinjett i form av en blomdekoration med serafansikte. Dessa slutvinjetter
samt det ovan ndmnda drkebiskopsvapnet forekommer ocksa i andra bocker tryckta av Andreas
Reinheckel. I bonboken finns ocksa en korsfastelsescen pa titelbladets baksida (till vilken vi

aterkommer nedan).

% Collijn 1933, 158.
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I innerpdrmen finns utdver bibliotekets anteckningar om bokens sidantal och hyll-
placering en intressant uppgift om att bonboken, da anteckningarna gjordes, skall ha funnits i
tvd kdnda exemplar. En annan intressant anteckning finner man pa forsattsbladets baksida,

mittemot titelsidan, undertecknad G. Djurklou’®, vilken ger foljande upplysningar:

forf. till denna bonbok var infodd svensk och bland de ynglingar och mén, som under K Johans
tid fordes till utlindska forndmligast [=frdmst] Jesuiter seminarier. Han inskrevs i Collegiet i
Olmiitz 12 october 1579, och var da 26 eller 27 ar gammal.

Boken synes vara ytterst sdllsynt och redan Schefferus hade ej lyckats 6fverkomma négot
fullstdndigt exemplar, se Suecia Literata s. 41.

Da detta exemplar har tillhort Ingeborg Gylta torde detta fa anses sdsom bekriftelse pa den
bendgenhet for Katolicismen som ansetts hafva varit rddande inom denna &tt, som gaf Wadstena

kloster dess sista abbedissa Karin, en faster till Ingeborg.

Det kan inledningsvis noteras att Djurklou anger samma datum for Andreas Servius’
inskrivning vid jesuitseminariet i Olmiitz, som det datum han skrevs in 1 Collegium Regium
Stockholmenses studentmatrikel. Har har alltsé skett en sammanblandning. Som framgétt ovan
(se punkt 2.3 ovan) séndes Servius och nio andra studenter till Olmiitz forst ndgra ménader
senare.”! Vidare kan noteras en uppgift om antalet bevarade exemplar av bénbokens upplaga.
vad som brukar betraktas som den fOrsta bibliografin 6ver den svenska litteraturen, Suecia
Literata, sammanstélld av uppsalaprofessorn Johannes Schefferus (1621-1679) och utgiven ar
1680, nimns alltsd Andreas Servius’ bonbok — om #n med bara nigra korta rader.”” Som
Djurklou konstaterar i sin anteckning hade Schefferus dock inte lyckats fa tag pa nagot “full-
stdndigt exemplar”, vilket dr en intressant utsaga. Hos Schefferus kan man ldsa att denne inte
kunde avgora vilket 4rtal som bénboken utgivits eftersom det exemplar han sett var trasigt.”?
Med tanke pd att det i denna uppsats undersokta exemplaret dr i ett mycket gott skick med tydlig
artalsangivelse lar det exemplar Schefferus haft tillgang till varit ett annat. Redan da, inte ens
hundra ar efter att bonboken gavs ut, var den — som Djurklou konstaterar — séledes vildigt sill-
synt. Den framvixande luthersk-ortodoxa intoleransen mot den gamla tron och dess andakts-

litteratur lér alltsd ha varit effektiv. Fredrik Heiding papekar i antologin Doften av rykande

0 Troligen ror sig detta om arkeologen och fornforskaren Nils Gabriel Djurklou (1829-1904). Se Waldén 1945,
301.

"I Garstein 1963, 191f,

72 Schefferus 1680, 41.

73 Ibid. ”Annus ob laceratum librum non potuit cognosci”.
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vekar att det dr rimligt att anta att Servius’ bonbok utgavs 1 ungefar 500 exemplar, vilket kan
jimforas med liknande bécker under samma tid.”* Dirtill kommer samtida uppgifter om att
efterfrigan pa bonboken var stor och den skall ha haft stor spridning genom den bokmission
som hade sitt centrum vid Vadstena kloster. Den vid Vadstena kloster verksamma présten
Magnus Laurentii Gothus (d. 1595) vddjade darfor 1 ett brev till Antonio Possevino (se 2.1,
ovan), daterat den 31 mars 1595, om tryckning av fler andaktsbocker och katekeser pa
svenska.’”® Enligt Andrén (1999) skall Servius’ bénbok ha delats ut i Vadstena i samband med
den hogtidliga gudstjdnst i vilken Katarina Olofsdotter vigdes till ny abbedissa &r 1594.7¢
Exemplaret pd Kungliga biblioteket har, som framgatt ovan, tillhort Ingeborg Gylta (d.
1645?).”7 Denna Ingeborg var dotter till riddaren och riksridet Bengt Gylta (1514—1574) och
brorsdotter till den nist sista abbedissan i Vadstena kloster Karin Gylta.”® Att just detta
exemplar av Servius’ bonbok tillhort Ingeborg Gylta bekréftar enligt Djurklou dtten Gyltas
”bendgenhet for Katolicismen”. Utover det faktum att Ingeborg Gylta dgde ett exemplar av en
katolsk bonbok 1 ett s sent skede av den svenska reformationseran, kan man &tminstone
konstatera att sldkten hade nira kopplingar till Vadstena kloster. Forutom abbedissan Karin

t.” Till samma kloster

Gylta var ocksd en annan sldkting, Ingegird (d. 1569), nunna i klostre
horde ocksé Ingegirds far Peder Bengtsson Gylta, som pa dldre dagar hade avlagt klosterloften
1514 och avled dir 1527.%° Ingeborg Gyltas namn finns antecknat med blick lingst upp pé
bonbokens titelsida, vilket troligen 4r Ingeborgs egen namnteckning.®!

Som redan ndmnts finns pa titelbladets baksida en av bonbokens tva illustrationer, vilken

utgors av en korsféstelsescen (se bilaga, figur 4). [ mitten av bilden star den korsfaste Kristus,

4 Heiding 2017a, 291.

5 Cnattingius 1969, 93.

76 Andrén 1999, 228. Vilken samtida kélla Andrén bygger detta pastdende pa har jag inte lyckats utrona. Péstdendet
aterkommer ocksa i Heiding 2017a, 291.

7 Se Gillingstam 2007, 42. Dddsaret dr oklart men Gillingstam konstaterar att hon enligt samtida kéllor var déd
28 juni 1645 men levde fortfarande 1642. Nagot fodelseédr anges inte hos Gillingstam.

8 Gillingstam 2007, 38f. Djurklous pastidende om att Karin (Catharina Benedicti) Gylta skulle ha varit Vadstena
klosters sista abbedissa stimmer inte. Karin avled 3 juni 1593 och en tid dérefter valde systrakonventet Karin
Olofsdotter (Catharina Olai) till ny abbedissa. Det var denna Karin som blev klostrets sista abbedissa och som
sedan gick i landsflykt till Danzig 1595. Se Cnattingius 1969, 871f.

7 Gillingstam 2007, 36.

8 Vadstenadiariet 1996, 424f (notis 1025) och 448f (notis 1119). Det anges i diariet att Peder Bengtsson Gylta
upptagits bland prastbroderna den 19 mars 1514, men det framgér inte om och nér han mottagit prastvigning.

81 Se Estborn 1929, 271, not 50. Av skrivstilen att doma tycks namnteckningen vara samtida. Bokstéverna bygger
tydligt pé frakturstilen. Denna typ av skrivstil var férvisso dominerande i Sverige fram till och med 1700-talet (och
lardes ut i tyska skolor fram till 1970-talet), men det finns inget skél att betvivla Estborns antagande att
namnteckningen dr Ingeborgs egen. Se ockséd Anderd och Thorsell 2014.
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flankerad till vanster av Jungfru Maria och larjungen Johannes. Till hoger om korset star tva
mén 1 1500-talskldder. Enligt Fredrik Heiding var detta ett sitt att gora tron aktuell och
forankrad 1 samtiden och dess kultur, och han foreslar att den ene mannen kan forestilla Josef
av Arimataia.®? Att framstilla bibliska gestalter enligt den egna tidens mode var inte ovanligt i
den medeltida och den tidigmoderna konsten. Det var ocksé vanligt att i samtiden levande (eller
nyligen avlidna) personer — exempelvis donatorer eller kyrkliga och vérldsliga dignitirer —
fogades in i ett bibliskt hdndelseforlopp eller en helgonlegend. Hér kan ndmnas de epitafier
over avlidna praster som sattes upp 1 manga kyrkor 1 Sverige under 1500- och 1600-talen, dar
prasten med fru och barn knifaller bedjande infor den korsfaste eller uppstandne Kristus.
Korsféstelsescenen som siddan var ett aterkommande motiv i samtidens bonbdcker och kan
utdver ett rent dekorativt syfte ha fyllt en funktion som andaktsbild for bonbokens brukare. 3
Efter titelbladet och dess korstéstelsescen foljer forfattarens forord och dedikation riktad
till kung Sigismund, omfattande fem sidor, vilket inleds med en imponerande lista over titlar

och underlydande ldnder:

Them Stormechtige och Hochgeborne Forsten och Herren, H. Sigismundo Them z med Gudz nad
Konungh i Pélan, Storforste i Lythauw, Reussen, Preussen, Masaw, Samoyten, Kiouien,
Wolchinien, Podlachien, Podolien, Lifflandt, etc. Arfforsten till Swergie och nemest

tillkommande Konungh, minom alsom nadigestem Herren.

Sigismund hade redan 1587 blivit kung av Polen och storfurste av Litauen under namnet
Sigismund III. Vid tiden for bonbokens utgivning var Sigismund ocksé kung av Sverige sedan
Johan III avlidit i november 1592 — dven om hans kroning och formella trontilltrade skedde
forst 1594.

Adresserat till sin ”stormechtige och Hogborne Herre och Konungh” forklarar Servius att
en “gudfruchtiges menniskies boon” dr den forndmligaste bland alla kristliga dvningar och
dygder. Bonen &r inte bara god, nyttig och hilsosam, utan ocksa “’storlige for nddene”, det vill

sdgaiallra hogsta grad nddvindig. Utifran Bibeln forklarar Servius hur bonen kan dstadkomma

82 Heiding 2017a, 290.

8 I den senmedeltida fromheten hade korsfistelsemotivet bland annat funktionen att uppfylla betraktaren med
medlidande (lat. compassio) med den lidande Kristus. I den senmedeltida konsten var det ofta sjédlva dods-
ogonblicket som avbildades; da lidandet kulminerade. Detta medlidande skulle forenas med Marias, Herrens
moder, som ofta avbildades vid korsets vénstra sida (fran betraktarens perspektiv). Compassio-tanken avvisades
av de protestantiska reformoratorerna som hdavdade att den kristne snarare bor ha medlidande med sig sjilv efter-
som det &r syndaren som orsakat Kristi lidande (Olaus Petri). Se Andrén, Ake 2004, 273f. samt Peter Dinzelbachers
kapitel i samma bok, 75f.
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underverk, som att ge de déva horsel, stumma formégan att tala och halta férmagan att ga. Ett
rent hjdrtas bon, skriver han, &r ett skydd mot en kristen ménniskas fiender, djdvulen, vérlden
och kottet ”for huilke, wij huarsken dagh eller natt, wakande eller soffuande, sikre dre”. En
rdttskaffens bon dar en “troendes 6ffningh, een tilférlatande wern, sielennes spiss och en trost i
bedréwelse”. For att sammanfatta, skriver Servius, tjdnar en gudfruktig bon bade den andliga
och lekamliga samt den eviga och timliga vilfarden.

Med viss polemisk ton forklarar Servius att minga i hans samtid forvisso gérna vill Gva
sig 1 bonen men att de saknar ordning for hur och vad man ber om. Nar de soker sjélens trost
och lekedomar” finner de istéllet hennes ”forderff och forgifft”. I denna tid — “’ther 6ffuer sigh
Gudh forbarme” — vill ménniskorna inte bara ha en ny tro utan ocksé ett nytt sitt att be, samtidigt
som “wére salige fiaders bruuk™ anses vara rena narraktigheterna. Just déarfor vore det enligt
Servius gott att ’négre gudfructige och catholische boner” sammanstélls och forsvenskas “mine
lands blodh till tienst”, sérskilt for sddana landsmidn som inte ldrt sig nagot frimmande
tungomal; antingen de befinner sig i kung Sigismunds hov (i Polen) eller i Sverige.

Efter att ha skrivit att han dedicerar boken till kungen — som han konstaterar behérskar s
manga sprak att han sjédlv inte behover dessa dversittningar — tackar Servius kung Sigismund
for den nad och gunst som denne bevisat honom. Servius tillonskar slutligen att Gud forlédnar
kungen en ldng och lycklig regeringstid, ”wthi all welferd till siel och krop”. Foretalet avlutas
med orden ”Datum Nissce supra. . K.M. troplictigh och wnderdanigh tienar. Andreas Servius”.

Av denna sammanfattning av forfattarens foretal kan vi konstatera att Andreas Servius
med viss bedrovelse dver sin samtid och dess padgaende religionsskifte, ser hur ménniskorna
soker efter sjélslig trost och lakedom, samtidigt som de saknar verktyg for ett ordnat andaktsliv.
Servius vill bidra till att hjdlpa ménniskor att finna en sddan ordning. Det gor han genom att
redigera en bonbok bestaende av ”gudfruktiga och katolska” boner och andakter, som han latit
samla ithop och Oversitta till svenska. De boner och andakter som vi méter i bonboken har
forlagor pd andra sprék och dr alltsa inte forfattarens egna produkter. Nagra av de kéllor som
Servius har anvént till bonboken kommer vi att aterkomma till i kapitel 4, nedan.

Efter forordet foljer 118 numrerade boner och andaktsdvningar, vilka totalt omfattar 337
sidor och som presenteras i den efterfoljande 6versikten. Till avslutning foljer forfattarens

efterord omfattande fyra sidor riktat till ldsaren och ett register dver bonbokens innehall.
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3.2 Oversikt 6ver bonbokens innehall

Vid forsta anblicken kan det te sig som att bonbokens boner och andakter saknar tydlig
disposition. En del boner kan tyckas ha fogats in slumpvis och boner som ror liknande &mnen
kan aterkomma pa olika platser i boken. Forfattaren hdvdar dock 1 sitt efterord att en bon till
Sonen, som fatt numret 118 och placerats precis innan registret (eller snarare efterordet),
egentligen borde haft numret 7 och ddrmed foregatts av bonen till Faderen” (nummer 6) och
foljts av bonen “'till Then H. Ande” (nummer 7). Servius skriver hir ocksé att bokstaven 7a”
ibland fallit bort och ersatts med ett ”4”, med forklaringen att i hogtyske, eller i tetta landz
tungomaal dr & intet brukeligh”. Forfattaren forklarar att ’tiden war for kort” for att atgirda
tryckfelen och han ber ldsaren om forstaelse for hans situation. I 6vrigt kommenterar Servius
inte bokens disposition, vilket antyder att uppldgget — med undantag for bonen till Sonen —
overensstimmer med forfattarens intentioner.

Rubrikerna dr for det mesta korta och tydliga, exempelvis: ”Nir tu wpstar”; Till
Faderen”; “Effter Schrifftemal”; "Nar Krigh for handen 4dr”, men ibland &r rubrikerna nigot
langre, som nér bonernas och andakternas innehdll varderas som sérskilt gudfructighe” eller
”gudelige”, sdsom exempelvis: “Folge nigre gudelige boner i huilke hela Christi lidande och
leffuerne forfatade dre”; ”Ena gudfructigh boon, nyttigh i all ndd, sammandragen mest wtur
alle Davidz Psalmer”.

Bonerna beror olika situationer i det kristna livet. Hir kan inledningsvis urskiljas boner
for den kristna vardagsrutinen (morgonandakt, boner i samband med bikt och kommunion,
aftonandakt), foljt av boner om olika privata andliga behov. Sedan foljer ett antal forboner,
vilka Overensstimmer i ordningsfoljd ganska vdl med punkterna i den liturgiska forbonen,
litanian. Dérefter foljer tva boner tankta att brukas i ett sjélsligt tillstdnd av ’svaghet” (“ens
suadmodiges bon” och ”om ett fullkomligere stand”). Nésta avdelning boner bestar av tack-
sdgelser for Guds géavor, skapelsen och Kristi lidande, som sedan 6vergar till en kategori boner
riktade till Kristus. Dérefter aterkommer ndgra boner i tillstdnd av sjélslig och kroppslig
svaghet, vilka inleds med en bon som bygger pa Psaltaren, “nyttigh i all ndd”. Pa dessa foljer

tvd boner i samband med predikan. En egen avdelning i boken utgdér en dérpd foljande

8 »Doch synderlig kan hér synnes 2. Feel. Forst, at ena bdon till Sonen then andra personen i gudomen, borde
wara then siunde ifrdn begynnelsen, men i mina franuarelse bliff hon wtesat, och finns 1 enden, doch for registre.
Item i hogtyske, eller i tetta landz tungomaal &r & intet brukeligh, forthen skull haffuer iagh beflitat migh medh
samma bochstaaff, at willia for forbattra och tiloka, doch likuel feler han offte, ty han &r i wéire tungomaal mykit
genmeen, och tiden war forkort: finner man for then skull 6ffte & for 4. Tesse och andre feel, forhoppas migh at tu
werder aff een Christilligh kéarleek, for mina ldgenheets skull thet beste wttyda”.
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madssandakt, avsedd att brukas under méssfirandet med boner som ror den romerska méassans
olika liturgiska moment. Dérefter f6ljer betraktelser 6ver Kristi lidande, {foljt av en ordning for
sjalvrannsakan infor skriftermdl (bikt) utifran de tio budorden. Denna botpriglade del av
bonboken fortsétter s med de sju botpsalmerna ur Psaltaren, med tillhdrande boner mot de sju
dodssynderna. Dessa utmynnar sedan i en bon om en evig salighet, foljt av tre ytterligare boner
1 samband med kommunionen, vilka avslutar boken.

Utifrén ovanstdende genomgang kan man urskilja tolv avdelningar boner och andakter:

I.  Nummer 1-17 och 118: Béner for det kristna vardagslivet.
II.  Nummer 18-31, 37-42, 44-46 och 115: Boner om egna andliga behov.
III.  Nummer 32-36, 43 och 47-58 Forboner.
IV.  Nummer 59-60 och 71-73: Boner i stunder av sjdlslig och kroppslig svaghet.
V.  Nummer 61-63: Tacksdgelser.
VI.  Nummer 64-70: Béner till Kristus.
VII.  Nummer 74-75: Boner i samband med predikan.
VIII.  Nummer 76-98: Béner under mdssan.
IX.  Nummer 99: Betraktelse 6ver Kristi liv och lidande.
X.  Nummer 100: Samvetsrannsakan infor skriftermdal.
XI.  Nummer 101-114: De sju botpsalmerna och boner mot dodssynderna.
XII.  Nummer 116-117 Béner vid kommunion efter botgéring och skrifter-
madl.

Avdelningarna foljer som vi ser nagorlunda bénernas nummerordning med undantag for nagra
boner: nummer 37-46 och 115 har forts till avdelning II (Boner om egna andliga behov);
nummer 43 och 47-58 har forts till avdelning 3 (Forboner); och nummer 71-73 har forts till
avdelning IV (Boner i stunder av sjdlslig och kroppslig svaghet). Som ndmnts ovan skulle bon
nummer 118 enligt forfattarens intentioner egentligen haft numret 7, varfor den placeras 1
avdelning I. Nagra av dessa avdelningar far ses som ungefirliga, exempelvis: béner for det
kristna vardagslivet, boner om egna andliga behov eller boner i stunder av sjdlslig och
kroppslig svaghet. Denna uppdelning 1 dessa tre avdelningar kan sdledes behdva en narmare
motivering:

Den forsta avdelningen boner ror sddant som hor till det kristna vardagslivet. Nummer
1-4 ber6r morgonandakten, foljt av 5, 6, 7 och 118 som riktar sig till den heliga Treenigheten.
Dérpa foljer nummer 8-9, som beror skriftermalet, f6ljt av 10-12, som berér kommunion.

Nummer 13—17 beror aftonandakten, inklusive tre boner for sjdlvrannsakan och om syndernas

30



forlatelse (15—17). Att dessa bonekategorier foljer 1 ungefir denna ordningsfoljd ar ater-
kommande i tidens bonbocker.

Den andra avdelningen ror egna andliga behov, exempelvis: bon om Andens sju gavor
(18); om en salig dod (21); emot anfdktningar 1 tron (28) och sjdlens “innerliga begdr” efter det
eviga livet (115). Den tredje avdelningen r6r boner 1 stunder av andlig och kroppslig svaghet:
en “svagmodigs” bon (59); en bon om ett mer helgat liv (60); en ldngre bon 1 all nod” utifrdn
Psaltarens psalmer (71); ytterligare en bon nidr man &r “svag till kropp och sjil” (72); en
syndares akallan till Gud med den forlorade Sonen som forebild (73). Dessa tva avdelningar
skulle kunna sdgas vara likartade, men den tredje har samtidigt en egen karaktdr. Den
sistndmnda bonekategorin préaglas av en uppgivenhet dver det egna andliga och kroppsliga
tillstandet: endast Gud kan hjélpa.

Den tolfte avdelningen bildar en egen kategori: boner vid kommunion efter botgéring och
skriftermal (bikt), bonerna nummer 116 och 117. Detta motiveras av bonernas placering efter
de tre botpréiglade avdelningarna i slutet av boken (avdelning IX, X och XI: bonerna 99-114).
Dessa kommunionsboner har en prégel av att endast Kristus kan bota den bedjandes svaghet,
samtidigt som man ocksa bonfaller honom att mottagandet av sakramentet inte skall vara den
bedjande till dom.

Ovriga avdelningar utgor tydliga genrer som avldser varandra i ordningsfoljd: forbéner;
tacksdgelser; boner till Kristus; boner i samband med predikan; boner under mdssan;
betraktelse over Kristi liv och lidande; samvetsrannsakan infor skriftermdl, och; de sju
botpsalmerna med boner mot dodssynderna.

I den hér efterfoljande oversikten kommer bonbokens innehéll redovisas 1 ordningsfoljd

enligt de ovan presenterade avdelningarna:

3.2.1 Nummer 1-17 och 118: Béner for det kristna vardagslivet

1. Nyttige Puncter for Morgonbdénen utgoér en instruktion i fem punkter for hur man skall borja
sin dag och anvénda de sedan efterféljande bonerna (nummer 2—4).

2. Ndr man wackner ena boon, Psalm 12 — en kort bon himtad ur Psaltaren 13:4-5 (enligt
moderna bibelutgavor).

3. Ndr tu wpstar, ar en kort bon dér den bedjande gor ett trefaldigt korstecken med orden:
I thens korsfestes Jesu Christi nampn stér iagh wp. Han migh + welsinna + Rigera + Bewara,

och till thet Ewige liffue fora, Amen”.
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4. Morgenbonen ér en langre bon déar den bedjande tackar och lovprisar Gud for beskydd
under natten och ber om Guds fortsatta beskydd och vigledning under dagen.

5. Een béon till then Helge Trifalligheet — en liangre bon om Guds forbarmande;
lovprisande trinitarisk bekdnnelse och forsdkran om tillbedjan; tacksdgelse for Guds
valgirningar, och; vddjan om Guds nad och dess verkan hos den bedjande.

6. Till Faderen — en ldngre bon enligt samma monster som i nummer 5.

118. Ena béon till Sonen, foljer ett liknande monster som nummer 5, 6 och 7. Innehaller
dock ingen véddjan om nad och verkan hos den bedjande.

7. Till then H. Ande, foljer samma monster som nummer 5 och 6.

8. Ndr man will gad till Schrofft — en bon infor skriftermal (bikt) med hénvisning till Guds
16ften om forlatelse.

9. Effter Schrifftemadl — en bon efter utrittat skriftermél med tacksédgelse for Guds barm-
hirtighet och nad genom sakramentets kraft och prastens avlosning.

10. Ena Boon I Messen, en lingre bon med ett tydligt missoffermotiv.

11. Ndr tu will anamma Sacrament, anbefalls som forberedelse infér mottagandet av
kommunionen. Den i sakramentet ndrvarande Kristus omndmns som “dnglarnas brod” och
“himmelskt manna”. Betoning pd kommunikantens ovérdighet.

12. Effter Sacramentet — en liangre tacksigelsebon att bruka efter kommunionen.

13. Ndr tu will ga til huila betenck, dr 1 likhet med nummer 1 ovan, en instruktion i tre
punkter for aftonandaktens genomforande. Den bedjande uppmanas till tacksidgelse, sjilv-
rannsakan och att bon om Guds beskydd.

14. Afftenbonen inleds med en tacksédgelse till Gud att han under den forlidna dagen
bevarat den bedjande fran “alt ont, skada och forderft”. Darefter ber man om forldtelse och om
fortsatt beskydd genom Guds utsdnde skyddsingel.

15. Ens bootferdiges bekennelse — en syndabekédnnelse dir den bedjande bekénner sig
vara en “arm och elend syndare, i syndenne afflat och fodder”, som genom sin synd fortjdnar
“Heluetit och then ewige fordomelsen”.

16. Om dnger for synderne — en bon om att den Helige Ande skall 6ppna den bedjandes
hjarta till ”dnger och ruelse” for hennes synder, sa att sjdlen ma vederkvickas och synderna
forlatas.

17. Om syndernes forlatelse — en bon dér den bedjande konstaterar att Gud inte vill ndgon
syndares dod, 4ven om hennes synder “dre otaligh som sannkornen i haffuet”. Gud &r “’then

rette nadebrunden”, dér det finns forlatelse och lakedom for den bedjandes andliga svaghet.
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3.2.2 Nummer 18-31, 37-42, 44-46 och 115: Béner om egna andliga behov

18. Om the 7 Andans gdffuer, ar en allmin bon riktad till den helige Ande om dess sju gavor —
gudsfruktan, fromhet, kunskap, styrka, rad, forstand och vishet — sa att den bedjande skall
forenas, stadfdstas och behallas hos Kristus.

19. Om 6miukdheet — en bon dér den bedjande ber om 6dmjukheten, vilken beskrivs som
roten till alla dygder. Den bedjande uppmanas betdnka att hon ar jord, som éater skall bli jord,
”masker och ormer till spisz”.

20. Om troen, hoppet och kirleken — en bon om “’then retta Catholische liffactigh och
liffgdrande” tron, som dr grunden till alla andra dygder och gévor; hoppet, som ér ett "trygkt
och tilférlatande anchor; och den ”fullkommeligh och waractigh” kdrleken till Gud.

21. Om ena Saligh Endelyckt, a en bon om en salig dod. Den bedjande ber om att doden
inte skall komma ovéntat och om hjélp att komma ihdg att synden har dtt med Kristus, i vars
hénder den bedjande befaller sin ande.

22. Ena béon [i] dngerst och nédh - Med hinvisning till Susanna®®, profeten Daniel i
lejongropen (Dan. 6), och Petrus pa den stormiga sjon (Matt. 14:29), bonfalls Gud vara lika
barmhértig mot den bedjande i all hennes &ngest och ndd. Endast Gud 4r den bedjandes tillflykt.

23. Ena béon i dodz Noo — en bon om beskydd och styrka pa “thenna fremmande reso
som henne (=sjdlen) forestar, till thet obekanta landet”. Kristus har genom sin déd forlatit den
bedjandes synder och forvéarvat henne det eviga livet — en tro som den bedjande vill d6 pa.

24. Om forstondh — Den bedjande offra Gud sin sjidl med hennes “forste krafft, som ar
forstondh”, sa att hon anvénder forstandet efter Guds vilja, till tjénst och lydnad. Vddjan om att
den bedjande inte skall falla 1 "wantro, mishop eller kitterij”.

25. Om minne — Bon om att den helige Ande skall fornya den bedjandes minne, sa att hon
inte forglommer Kristi ”bittra lidande och [...] och harde d66”, utan alltid ihdgkommer och
overvéger hans ”grunlose kérleek”, till den bedjandes bot och bittring.

26. Om een godh willie — Gud ger genom sin fodelse frid till alla manniskor pa jorden,
som “haffue een godh willie” (Luk. 2:14). Den bedjande ber om att forena sin vilja med Guds,
sd att hon inte tidnker, beslutar, talar eller gor nagot i strid mot Guds bud.

27. Om tolamodh — Kristus har genom sitt lidande under tystnad givit ménniskorna ett
foredome 1 talamod. Den bedjande ber darfér om Guds hjélp att tdlmodigt bara de bordor och

provningar som han ldgger pd hennes axlar.

85 Berittelsen om Susanna, som blivit falskt anklagad for otrohet, aterfinns i Vulgata som det trettonde kapitlet i
Daniels bok. Enligt protestantisk tradition brukar perikopen (13:1-64) ridknas som ett apokryfiskt tillagg.
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28. Imoot anfdcninger i troon — en bon om Guds beskydd sé att ’troennes lius 1 migh
aldrigh wtslokner eller formorkras”. Den bedjande ber sérskilt om hjélp att sta fast "hoos the
Catholisch Korkien”, vilken helvetets portar — “’thet ar kitterij och splijt” —aldrig kan 6vervinna.

29. Imoot Kotsens frestelse — en lingre bon dér den bedjande ber om frélsning fran den
yttre mdanniskan, som hotar att bedra den inre mdnniskan, vilken dr Guds sanna avbild. Nér den
bedjande sjunker “nider till forderffens grundh” vill hon ropa efter Guds férbarmande.

30. Imoot werdennes frestelse, dr en langre bon déir den bedjande sdger sig vilja ta sin
tillflykt under Guds vingars skugga, for att vila fran ”werdennes bedridgerij”. Den bedjandes
minne glommer allt ont och hennes vilja hatar alla missgérningarna och dlskar réttfardigheten.

31. Imoot Dieuulens forsokningh — Utan Kristi hjilp anfaller Djdvulen och kan skada och
overvinna sjidlen. Men Djdvulen kan besegras med korsets segerfana, vilket den bedjande
tecknar over sig: ”Genom thins kors tekn + beuara oss Herre ifran wére ouenner, Amen”.

37. Ens dffuerheetz béon — Overhetspersonen ber om vishet i utdvandet av sitt gudagivna
kall och dmbete. Han skall pd den yttersta dagen gora rikenskap for sitt handlande.

[38].8¢ Om ett rodigt hierte — En bén om ro fran allt “buller och oro som i mitt hierte
regerer”. Den bedjande ber Gud att gora hennes hjirta och sjidl honom behagliga, och férnya
denna sin ”boning, som tu i thet helge doop, tigh wtkorat haffuer”.

39. Ens Domares boon — Domaren ber om vishet och Guds hjalp till att utdéma réttfardiga
domar, mot att styras av godtycke och hat. Domaren paminner sig om att ocksd han en dag skall
gora rikenskap infor Jesus Kristus, ’then 6ffuerste Domaren”.

40. Nér man will begynna nogot werck — Manniskan forméar varken tanka eller gora nagot
fullkomligt utan Guds hjélp. Dérfor ber den bedjande om att alla hennes forehavanden skall
vara enligt Guds vilja och till hans behag. Gud bonfalls vélsigna det kommande arbetet.

41. Nir man haffuer fullbordat, ir en bon som dr tankt att bedjas efter ett avslutat arbete.
Gud bonfalls att forbarma sig over den bedjandes tillkortakommanden. Allt som blivit
’fullkomligh och drewérdt” tillhor Herren.

42. Ens wagfarandes boén — En bon om Guds beskydd pa resa och en trygg hemkomst.

44. Ens Husfaders eller Husmoders béon — Gud har kallat den bedjande till ett ”hederligh
Echtenskapsstand”, instiftat av Gud som ett “stort Sacrament”. Gud bonfalls hjidlpa den

bedjande att dlska sin make och att uppfostra barn och arvingar till att dra och frukta Gud.

86 Bonen har i bonboken felnumrerats med nummer 28.
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45. Ens Wnges Persones boon — Den unga ménniskan ber om att bevaras fran ”Sathans
listighet, werdennes siuk och kotsens frestelser”. Betoning pé att dra och vorda sina fordldrar,
lyda dem och étergilda dem i alderdomen allt gott de gjort den bedjande i hennes barndom.

46. Ens tienares boon — Gud har kallat den bedjande till att vara en tjinare. Den bedjande
ber om att hennes tjdnst skall behaga Gud och om hjilp att visa trohet, lydnad och underdanighet
infor dem hon tjinar.

115. Sielennes innerligh begdir om thet Ewigh och ododeligh liffuet — En tio sidor lang

bon av poetisk karaktdr, om den bedjandes ldngtan efter den himmelska hérligheten.

3.2.3 Nummer 32-36, 43 och 47-58: Forbéner

32. Om alles Stinders notoffter, ar en langre forbon for samhillet olika stdnd: all vérldslig och
kyrklig overhet; alla kristna, men ocksa otrogna och kittare; alla pa resande fot; havande
kvinnor; fingar; den egna familjen och hushéllet; de doende och de avlidna.

33. For then Christiligh och Catholisch Kérken — liksom Gud har befriat sitt folk fran
Egypten och forbarmat sig 6ver Jerusalem, ber man att han skall forbarma sig dver sin brud,
kyrkan. Hennes tillstand &r en konsekvens av “véra” synder. Bon om “gudfruchtige larare”.

34. For all andeligh offuerheet — En bon om fromma och gudfruktiga sjdlasorjare, och
om tdlmodiga vingardsarbetare.

35. For werdzligh offuerheet — Gud bonfalls bevara sitt ”folcks werdzligh 6ffuerheet”.
Betoning pa att dessa inte skall avfalla fran den ritta vigen och ddrmed dra med folket i
forddrvet. Bon om att dverheten inte skall glomma att de ar dodliga.

36. For wnderddnare — En bon om att alla kristna undersatar skall vara lydiga och
horsamma mot sin 6verhet. Gud bonfalls bevara dem frdn “obootferdigt och forstockat hierte
for katterij, och ander wilfarelse, ohdrsamheet och wpror”.

43. Ens wnderddners boon — Undersaten ber om att Gud skall beskydda wér 6ffuerheet”,
vilka dr insatta av Gud. Man ber sarskilt om att 6verheten forfordrar, forfectar och forsuarar”
den ”Christiligh och Catholisch troon och rette gudz dyrkan”.

47. For otrogne och wilfarande — Bon om att Gud skall upplysa alla ménniskors hjirtan,
sérskilt de som varken kédnner eller bekdnner Kristus: judar och hedningar, men ocksa de som
latit sig forledas av Djdvulen: kittare och splittrare, forlorade far som Kristus bonfalls séka upp.

48. Ndr oenigheet dr i religion — Pa grund av kitteri, split och falsk lédra ar folket i allra
storsta n6d. Den bedjande ber om Guds forbarmande over alla dem “som dn nu icke haffuer

bogkt sine knd for Baal”.
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49. Ndr Krigh for handen dr — Den bedjande ber att Gud skall sdnda sin Ande till folket
sa att de omvénder sig och fred ddrmed intrdder. Krig &r ett straff for folkets synder.

50. Ndr Hunger och dyrtidh dr — Mianniskans missbruk av Guds gavor leder till missvaxt
och hungersndd. Den bedjande bonfaller Gud om ndd och vénskap, sa att jorden éter ger frukt
och foda.

51. Ndr Pestelens regerer — Bon om att Gud skall ta sin ”gromheetz hand ifrén” folket
och sticka tillbaka sitt blodigh suerdh” i skidan. Endast Gud kan hjdlpa och ge de sjuka hélsa,
bevara de friska och gora pesten till en varning till folket.

52. For fructan pa Jorden — Gud bonfalls 6ppna sin milda hand sa att jorden kan ge god
skord. Den bedjande ber Gud bevara sadden fran skada, hagel och ovider.

53. Ndr Oudder dr — Med ovider, blixt, hagel och jordbévningar straffar Gud folkets
synder. Den bedjande ber om forbarmande och padminner om att Kristus har dott for
manniskornas synder.

54. Fér Fanger — En bon om forbarmande over alla kristna fingar. Gud bonfalls bevara
fdngarna frdn kottets svaghet och sjilslig fortvivlan, och ge dem talamod att nd den eviga
friheten.

55. For Enkior, Faderlose och haffuande quinnor — En bon om att dnkor skall s6ka sin
tillflykt hos Gud; om att faderlosa skall ledas till gudsfruktan och goda dygder, och féornimma
Guds faderliga godhet; och att havande kvinnor skall fa foda bevarade fran skada och fara.

56. For ena siuk menniskie — Den bedjande ber att Gud skall ge hélsa och helande till
’thenna menniskion N. som ligger i sa stor suagheet”.

57. For ware fordldrer — Bon om andlig och lekamlig vélfard till den bedjandes foréldrar.
Sarskilt ber man om att de skall behéllas och forokas i ’then rétta troon, hoppet, kirleken och
all gudfructigheet”.

58. For Then som afsomnat dr — En bon for de avlidna dir den bedjande ber Gud att
forbarma sig 0ffuer thenna thin tienare som tu till thet andre liffuet kallat haffuer”, och genom

sina dnglar ledsaga den doda ’till Abrahams sko6t och then ewigh roo”.

3.2.4 Nummer 59-60 och 71-73: Béner i stunder av sjélslig och kroppslig

svaghet

59. Ens suadmodiges boon — Den bedjande fragar sig varfor hennes sjil dr bedrovad, varfor hon
inte litar pd Guds barmhirtighet. Hon har syndat, men Gud har ju forlatit bdde Petrus som

fornekade Herren och rovaren pé korset har han fort till Paradiset — vad har hon da att frukta?
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60. Om ett fulkomligere stand — En bon om helgelse, om att forenas allt mer med Kristus.
Den bedjande hatar sitt syndiga liv ’pa thet iagh thet euinnerligh hos tigh behaller”.

71. Ena gudfructigh boon, nyttigh i all noo, sammandragen mest wtur alle Dauidz
psalmer — En tio sidor lang bon som sammanfogats av delar av ett antal psaltarpsalmer med
betoning pd den bedjandes svaghet och dngest och Guds frid och barmhértighet.

72. Ena ander béon néir man dr suagh till krop och siel — Den bedjande har syndat mycket,
men dr 10st genom Kristi blod, och ber: hielp migh wthi all n6dh och anfécning bade till siel
och krop”.

73. Ens Synderes dkallelse till Gudh med then forlorat Sonen — Med hdnvisning till Jesu
liknelse om den forlorade sonen (Luk. 15:11-32), ber den bedjande Kristus om att hon inte skall

do 1 sina synder, utan att han hjélper henne till botfardighet och att han forlater hennes synder.

3.2.5 Nummer 61-63: Tacksdgelser
61. Ena tacksdgelse till Gudh for the férnemligeste gaffuor — Den bedjande tackar for att hon

ar en Guds avbild, fralst genom Kristi blod, renad 1 dopet, och att hon far vara Guds utkorade
fosterbarn. Tacksdgelse ocksa for hilsa, sjédlens krafter och kroppens gavor.

62. Ena taksdgelse for skapelsen — En bon dir den bedjande tackar och lovar Gud "av alle
sielennes kraffter” for alla hans vilgérningar, sérskilt for att han skapat den bedjande till sin
treenighets avbild.

63. Ena taksdgelse for Christi lidande — Den bedjande tackar for Kristi kdrlek som han

genom sitt ”lidande, kors och dod, oss beuist haffuer”.

3.2.6 Nummer 64-70: Boner till Kristus

64. Ena boon till Jesu nampn — Genom sin synd dr den bedjande inte virdig att akalla Jesu
namn, som hon sd ofta missbrukat och smédat. Men Frélsaren dr barmhirtig och forlater, han
vars namn betyder “Herren frélser”.

65. Till Christi sdadar ena béon — En bon till Kristus om att fa hjirtat uppfyllt av brinnande
kirlek, 6dmjukhet och botfardighet, genom Kristi ’helsosamme sdér, huilke tu pa korsanz
galge, for mine synder wppa tigh tagit haffuer”.

66. Om Christi Pines aminnelse ena béon — En betraktande bon 6ver Kristi lidande, dir
de olika momenten knyts till den bedjandes syndighet och helgelse.

67. Till Christum om een nadig Doom — Den bedjandes hopp finns inte 1 hennes egna

fortjanster utan endast hos Kristus: O milde Frelsare, d66m oss effter thina fortient”.
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68. Till Christum om then Ewigh Saligheten — En bon om att Kristus skall befria den
bedjandes sjél fran jordelivets bedrévelse, och med sin Ande ledsaga henne till thet himmeche
Hierusalem, thet som &r then sanne och euige friden”.

69. Om Christi hielp moot werdennes farligheet — Kristus ar salighetens hamn pé andra
sidan ett stormigt och vilt hav. Den bedjande bonfaller Kristus att styra “waért skip, medh thins
korss roor”, sd att man inte forgds i det jordiska livets farliga hav.

70. Till Christum ifran the déder opstonden — Den bedjande tror, bekdnner och vittnar om
att Kristus ar uppstanden, uppstigen till sin och vdr Fader, och sitter pa den allsméktiges hogra

sida: “’skicka oss till thet Ewige Rijket, huilket tu [...] genom thina himmelsferd 6pnat haffuer”.

3.2.7 Nummer 74-75: Béner i samband med predikan

74. Ena boon For Pridikan — En bon om att den bedjande genom predikan skall motta evangeliet
med 6ppna 6ron och att fa hora, forsta och behélla de ord predikanten talat, sé att de uppviacker
hos henne en hunger och torst efter rattfardigheten.

75. Effter Predikan — En bon om att Gud skall bevara det predikade ordet i den bedjandes
hjérta, sa att det bér frukt och den bedjande kan werka och wtritta, thet tu genom samma titt

ord begirer”.

3.2.8 Nummer 76-98: Béner under mdssan

76. Till begynnelsen®” - En bon dir den bedjande lovprisar den heliga Treenighetens personer.

77. Ndr gloria siungs eller ldsz — En svensk dversittning av méssordinariets Gloria in
excelsis.

78. Till Collecten eller bonen — Den bedjande bonfaller Gud att hora préstens och folkets
boner.

79. Ndr Epistelen ldisz — En bon om att Guds helga och helsosama ldre” ma verka hos
folket, genom profeternas och apostlarnas ord.

80. Till graduale — En bon om att Gud skall tinka pd sin barmhértighet och inte se till
forsamlingens missgérningar.

81. Till Alleluia — En lovprisning till den heliga Treenigheten.

82. Till Euangelium — En bon om att alla kristtrognas hjértan skall 6ppnas for evangeliet.

83. Ndar Credo ldsz eller siungs — En bon om att de troende “stadige bliffua i the

Christiligh och Catholisch troennes bekennelse, in till endan, och f6r henne mandelige strida”.

87 Den fullstindiga rubriken lyder: ”76. Om hela Messones innehall nigre gudfructige boner. Till begynnelsen”.
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84. Till Offertorium — En bon dér den bedjande framhaller att hon offrar ”genom presten
thins thinares hender thin helge lekamen och blodh”, och sig sjilv, som ett tack- och lovoffer
till Gud.

85. Ndr Presten wender sigh och sdger orate fratres — Den romerska maéssans
forsamlingssvar 1 svensk Oversdttning, om att Gud skall ta emot det eukaristiska offret ur
préstens hander, till sitt lov och &ra och till den "’helge korkies nytto och welferd”.

86.%3 Till Preefation — En bén om &nger for synden och att Gud skall se pa den bedjande
med barmhértiga 6gon.

87. Nar siungs eller ldsz gratias agamus — En svensk Overséttning av den allminna
prefationen ur Missale Romanum 1570 med bifogat Sanctus.

88. Nist for Sacramentsans wphégelse — En bon om att Gud skall motta méassoffret for
”mine och andre Christ[t]rognes nétorffter”, med forbon for sjuka, svaga, vilsna och fangar; for
ogudaktigas omvéndelse; for fromma och gudfruktiga; nad till levande och evig vila for doda.

89. Ndr Sacramentet wphoges — En bon till Kristus nirvarande i brodet, som “heligt giort
och for[u]andlat dr”, om Guds férbarmande och om att Gud skall ge alla det eviga livet.

90. Ndr kalken wphoges — En bon till Kristi blod “wtfloten wtur min Frelsares Christi
sdar”, dar den bedjande ber om rening och att i bli méttad med dess viéllust, och sé fé liv och
foras till ”then Ewigh arffdelen” som Kristus forvérvat it henne.

91. Om the dodes ihugkommelse i Messen — Den bedjande bonfaller Gud att komma ihag
alla som avlidit “medh troennes tekn och huile 1 ron”. Sarskilt omndmns fordldrar, broder och
systrar, samt ’s& och alle som mina boner nyttige wara kunne”.

92. Ndr Presten sldar sigh for sitt brést, sdgiandes nobis quoque peccatoribus — En bon
till Kristus om att han genom maissoffret skall ge alla som hoppas pa honom ’thet Ewige
Geenmeenskap”, tillsammans med alla apostlar, martyrer, bekédnnare och helgon.

93. Ndr Pater Noster siungs eller ldsz — En atta sidor lang Fader var-parafras, dér nistan
varje ord utvecklas i lingre boner.%

94. Ndr Agnus Dei siungs eller ldsz — Liksom en hjort langtar efter vattenbrunnar (jfr.

Psaltaren 42:1-2), sa langtar den bedjandes sjil efter Gud som é&r “liffsans kalle”.

88 Bonen har i bonboken felnumrerats med nummer 84.

8 Servius’ version av Herrens bén dverensstimmer varken med den version som #r himtad ur Gustav Vasas bibel
eller den som é&terges i Petrus Canisius’ svenska katekes. I sin helhet lyder den: ”Fader war som &r i himmelen,
helgat wardit titt nampn, tillkomme titt Rike, skee thin willie, sisom i Himmelen, s& och pé Jordenne, wéart dageligh
brod giff oss i dagh, forlat oss ware skulder, som wij forldte them oss skyllige &re och led oss icke i Frestelse,
wthan frels oss ifran ondo”. Hér kan man konstatera stora likheter med den version som aterfinns i Olaus Petri
méssordning Messan pd swensko, dven om det finns smérre ordavvikelser dem emellan.
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95. Ndr Fridsans tekn giffz— En bon om att Gud skall ge sina tjdnare den frid som virlden
inte kan ge, sa att “ware hierter mige wara thine bodh lydige och ware dager i fridh och roo,
wthan Fiendernes fructan”.

96. Ndr Presten anamer Sacramentet — En bon for andlig kommunion: den bedjande
uttrycker sin langtan att tigh 1 andeligh matto wndfd” till sjdlens vederkvickelse. Vid
kommunion hénvisas till bon nummer 11 och 12 (men dock inte till bonerna 116 och 117).

97. Ndr Presten welsinne folcket — En bon om vilsignelse dver den bedjande och dver
alla kristtrogna, sa att de ma bevaras i den ”Christiligh och Catholisch troon”, till ett stadigt
hopp och en brinnande karlek.

98. Euangelium S. Joannis som ldsz sist i messone — Motsvarar Johannesprologen (Joh.

1:1) 1 svensk dverséttning.

3.2.9 Nummer 99: Betraktelse éver Kristi liv och lidande

99. Félge nagre gudelige boner i huilke hela Christi lidande och leffuerne forfatade dre — Sju

betraktelser over Kristi liv och lidande, vilka striacker 6ver totalt tjugofyra sidor.

3.2.10 Nummer 100: Samvetsrannsakan infér skriftermal

100. Eet Nyttigt Sdtt, huru ena menniskia skall ransaka sitt samweet, ndr hon will géra sina

Scrofftemdal — En biktspegel dir den som vill bikta rannsakar sig utifrén tio Guds bud.

3.2.11 Nummer 101-114: De sju botpsalmerna och béner mot dédssynderna

101. The 7. bootpsalmer Dauids huilke tiena imoot the 7. Dodelige Synder. Imoot hégferd —
Mot hégmod (Ps. 6 + Ara vare Fadern).

102. Ena béon offuer then 1. bootpsalm — En bon om é&nger och botfirdighet. Den
bedjande ber om “haat till thenne werdennes forgéngeligheet”.

103. 2. Bootpsalm, imoot gerigheet — Mot girighet (Ps. 32 + Ara vare Fadern).

104. Bonen — Den bedjande bekdnner att hon har syndat allt sedan sin ungdom ”genom
hogferd, léttie och oflijt, medh tancker, ord, gerninger och férsumelse”.

105. 3. Bootpsalm, imoot wreda — Mot vrede (Ps. 38 + Ara vare Fadern).

106. Bonen — Den bedjande bekdnner att ondskan forblindar hennes forstdnd och hindrar
henne frén att gora gott, och ber om Guds barmhartighet.

107. 4. Bootpsalm, imoot okyskheet - Mot lust/otukt (Ps. 51 + Ara vare Fadern).
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108. Bonen — En bon om rening och den helige Andes upplysning sa att den bedjande
skall ldra sig “alle dygder som tigh kdarkomme”.

109. 5. Bootpsalm, imoot frdsserij — Mot frosseri (Ps. 102 + Ara vare Fadern).

110. Bonen — Den bedjande bekénner att hon inte anstranger sig tillrackligt for att leva
efter Guds bud. Ber om barmhaértighet och uppvéckelse till en rétt andlig livsforing.

111. 6. Bootpsalm, imoot nijd — Mot avund (Ps. 130 + Ara vare Fadern).

112. Bonen — Den bedjande konstaterar att de “hardnakkade och obotferdige” fortjéanar
fordomelsen, men att Gud inte tillrdknar de botfardiga deras synder.

113. 7. Bootpsalm, imoot liittia — Mot littja (Ps. 143 + Ara vare Fadern och en avslutande
antifon”®).

114. Bonen pa then 7. Bootpsalm — Den bedjande ber om att Gud skall gora henne
’liffactigh genom then helge Ande” och fora henne pa rettferdighetennes wagh”.

3.2.12 Nummer 116-117: Béner vid kommunion efter botgdring och skriftermdl

116. Ena andra boon for Sacramentet — En bon till Kristus om att han i sakramentet skall
komma som en “trogen ldkare” till den bedjandes sjdl och hela henne. Kristus &r en
’salighetennes brund”, barmhirtighetennes brund” och det ”Ewigh liffsans brund”.

117. Effter Sacramentet — Den bedjande tackar och lovar Kristus for den barmhartighet
han har visat henne genom sin kropp och sitt blod. Det bedjande ber att mottagandet av

sakramentet inte skall vara till fordomelse pé grund av hennes ovirdighet.

% Antifonen lyder: ”Wij bedie tigh o Herre Gudh, tinck icke pa wére egne eller ware foridldres synder, wthan Herre
skona titt folck, som tu genom thin dyrbare blodh igenldst haffuer, och wreggas icke 6ffuer oss till Ewigh tidh”.
Ovriga botpsalmer saknar antifoner och det ir mdjligt att denna ir tinkt att fogas till var och en av de sju
botpsalmerna.
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4. Den samtida bonbokslitteraturen och bonbokens forlagor

4.1 Den samtida bonbokslitteraturen

4.1.1 Den tryckta bonboken

I takt med en allt mer utbredd ldskunnighet 6kade under hogmedeltiden efterfrdgan pa andakts-
och uppbyggelselitteratur. Under 1200-talet uppstod tidebocker (lat. horee) 1 mindre format
innehallande boner for de kanoniska bonetimmarna, vilket gav goda forutséttningar for enskild
tyst bon. Med tiden infogades olika tilldgg i1 tidebockerna, exempelvis boner till Maria och
helgonen, betraktelser over Kristi lidande, botpsalmer, boner for privata angeldgenheter och
forberedelse infor kommunion. Under 1400-talet kom bonbocker dven pé folkspriken, vilket
okade den folkliga tillgngen till bonbdckerna ytterligare.! 1400-talet var ocksa det drhundrade
da boktryckarkonsten slog igenom, vilket mgjliggjorde att bonbodcker kunde spridas i1 stora
upplagor. Kommunionsbdcker och méassforklaringar fick stor spridning, liksom utldggningar
av Herrens bon, Ave Maria och trosbekinnelsen, men ocksa biktspeglar och dddsbetraktelser
(exempelvis Ars moriendi).”

Mot slutet av 1400-talet uppstod 1 Tyskland en ny bonboksgenre med bocker under titeln
Hortulus animce eller Seelengdrtlein (sv. ’sjélens ortagard” eller “’sjdlens lilla tradgard”). Dessa
fick under 1400- och 1500-talen stor spridning och undantrangde snart tidebockerna. Innehéllet
var omfattande och varierat, och bestod inte sédllan av en samling stoff frdn de olika typer av
andaktsbocker som var populdra i samtiden. Utover sddant innehall som togs Gver fran
tidebockerna, inneholl Hortulus anima ocksd exempelvis morgon- och aftonbdner,
allhelgonalitanian, boner till Treenigheten och de tre gudomspersonerna, syndabekinnelser och
biktformulir.”® Hortuli-bénbdckerna kom att bli en forbindelselink mellan den medeltida
andaktslitteraturen och de andaktsbocker som sedan dok upp under reformationstiden, till vilka
de ofta fungerade som forlagor.”*

De forsta tryckta bonbockerna i Sverige uppkom under 1490-talet. De flesta av de for-
reformatoriska bonbocker som finns bevarade dr handskrifter tillverkade 1 Vadstena kloster.

Detta bokbestind bestar av tidebocker och bonbdcker samt hybrider av dessa. Det mesta av det

1 Hedstrom 2017, 137f. och Estborn, 1929, 11ff.
92 Estborn 1929, 13.

9 Estborn 1929, 14 och Thurston 1911.

% Schrott 1937, 3.
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bevarade materialet frin denna tid 4r pa svenska och avsett for privat bruk.”® Den forsta kiinda
tryckta andaktsboken bér titeln Hore de Domina (sv. Var frus tider) och trycktes i Vadstena
klostertryckeri 1495. Detta tryckeri blev dock kortlivat — redan ett halvar efter tryckpressens
anskaffande forstordes tryckeriet och dess inventarier i en brand.® Den nimna tideboken — som
utgavs for bruk i Link&pings och Skara stift — innehdll utover tideboner till jungfrun Marias édra
(enligt de bada stiftens tradition), ocksa officiet till den helige Ande och det heliga korset, samt
de sju botpsalmerna, allhelgonalitanian och officiet for de doda.®”

En nagot utdkad upplaga av Hore de Domina trycktes 1 Uppsala 1525. Fran samma
tryckeri kommer ocksa en tidebok pa svenska, vars innehdll Gverensstimmer med Hore de
Domina, men med boner till Kristi pina och ett antal boner till Maria och helgonen som tillagg.
Boktryckaren var en tysk vid namn Georg (Jurgen) Richolff (1494-1573), vilken senare i
kunglig tjdnst kom att utge ett stort antal reformatoriska skrifter. Den forsta lutherska boken
innehallande boner, Een nyttwgh wnderwijsning av Olaus Petri, trycktes i Richoffs tryckeri
1526 (som da var flyttat till Stockholm). Bonerna i denna bestar av en omarbetad dversittning
av Martin Luthers Betbiichlein.®® Det dréjde sedan nirmare tjugo ar innan en komplett
reformatorisk bonbok gick i tryck; en bonbok som fogades till Luthers lilla katekes, 1544.
Denna sa kallade ”Catechismus-bonboken™ innehaller boner for alla mdnniskor, mot pesten,
mot frestelser, en litania och Psalm 118. 1 sitt kapitel om medeltida bonbocker 1 antologin
Doften av rykande vekar, konstaterar Ingela Hedstrom att detta ror sig om boner som lika gérna
kunde ha forekommit i en forreformatorisk andaktsbok.”

En mer omfattande luthersk bonbok, Een Bénebook, trycktes ar 1552. Denna 352 sidor
omfattande bonbok blev populér och utkom i totalt tre upplagor, varav den sista ar 1590. Denna
bonbok hade tre avdelningar: katekesen “bonewijs vthsatt”; korta boner till Kristi pina; och en
avdelning “medh monga andra nyttiga och Christeligha Boner”. I en inledande ”f6rmaning til
bon” ifragasitts bruket av “Tijdhebdcker, Som dr Worfrutijdher, Helgeandz tijdher och
helgekors tijdher, ther doch fogho gang haffuer medh folgt™ och, tilligger man, icke haffua
the heller aldeles Christeligha warit”.!%’ Férlagorna till denna bénbok ir av allt att déma tyska.

Har finns bade material hamtat ur Luthers skrifter och andra reformatoriska bénbocker, men

%5 Hedstrém 2017, 140ff. De flesta Vadstenabdnbdckerna ir avsedda for bruk inom klostret, men det finns tv4 till
tre bonbocker ocksé for externt bruk, vilka ér forfattade pa folkspraket och saledes saknar liturgiska boner pa latin.
% Vahlqvist 2008, 45.

97 Vahlqvist 2008, 49.

%8 Hedstrom 2017, 159.

% Hedstrom 2017, 161.

100 Estborn 1929, 146f.
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ocksd en Fader var-parafras ur en andaktsbok sammanstilld i den radikal-reformatoriska
kretsen kring Caspar Schwenckfeld: Bekenntnis der Siinden.'®!

Att den fOrsta egentliga reformatoriska bonboken har tyska forlagor ér betecknande for
hela 1500-talets andaktslitteratur. Sigfrid Estborn (1892—1985) konstaterar 1 sin omfattande
studie av den svenska reformationstidens andaktslitteratur, Evangeliska svenska bonbocker fran
reformationstidevarvet, att det tyska inflytandet 6ver den svenska andaktslitteraturen var
betydande.!” Detta beroende av tyska forlagor kom ocksé att fortsitta under hela 1600-talet
och in pa 1700-talet.'®® Andreas Servius’ bonbok &r p4 denna punkt inget undantag, vilket vi

kommer att aterkomma till nedan.

4.1.2 Relationen mellan katolsk och protestantisk bonbokslitteratur

Ett utmérkande drag for reformationstidens protestantiska och romersk-katolska andakts-
litteratur 1 Tyskland dr dess beroende av forreformatoriskt material. 1900-talets forskning om
bonbdcker frdn 1500- och 1600-talen har visat att bdde lutherska och romersk-katolska
bonboksforfattare inte sidllan har anvint sig av samma forlagor. En banbrytande ansats att
beldgga dessa forhdllanden gjordes av Paul Althaus (1861-1925) i hans Forschungen zur
evangelischen Gebetliteratur (utgiven postumt ar 1927). Althaus kunde ocksa konstatera ett
beroende mellan katolsk och protestantisk andaktslitteratur, ddr bade lutherska och katolska
forfattare lanade material frén varandras bonbocker.

En i detta sammanhang viktig bok att nimna &r Philipp Kegels (Kegelius) Ein Newe
Christlich unnd gar Niitzlich Betbuch (1592), vilken fyra &r senare utgavs i en ny bearbetad
upplaga under den mer kiinda titeln Zwolf geistliche Andachten (Sversatt till svenska 1617).1%4
Althaus har i1 sin studie visat att Kegel anvint sig av tva jesuitiska forlagor, ndmligen
bonboksdelen av Petrus Canisius’ katekes, Kurtze Ercldirung der fiirnemsten Stuck des wahren

Catholischen Glaubens. Auch rechte vnd catholische Form zu betten (1563) och Petrus

101 Estborn 1929, 1511f. Estborn noterar att typiska schwenkenfeldska drag har nedtonats i den svenska texten.

102 Estborn 1929, 116. ’Icke en enda bénbok hava vi funnit, som kan séigas vara en genuin svensk originalskapelse”,
skriver Estborn pa sidan 276 och tilldgger: "Det allra mesta av materialet har l4tit identifiera sig sdsom
oversdttningar eller bearbetningar av tyska forebilder, och ménga tecken tyda pa att &ven huvudparten av det
material, vartill det hittills icke lyckats att finna direkta forlagor, likvil haft siédana”.

103 Lindquist 1950, 40f. Se ocksid Lindquist 1939. Studier i den svenska andaktslitteraturen under
stormaktstidevarvet: med sdrskild hinsyn till bon-, troste- och nattvardsbocker.

104 Estborn 1929, 265-275. Den svenska oversittningen av Kegels bonbok, Philippi Kegelij Tolf andelige
Betrachtelser, var mycket populédr och fick under 1600-talet stort inflytande dver svenskt andaktsliv. Bonboken
utgavs i hela tolv upplagor, varav den sista 1682.
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Michelis Brillmachers Serta honoris et exultationis ad Catholicorum devotionem exornandam
et exhilarandam (1561).'% Ocks& Martin Mollers Meditationes sanctorum patrum (en samling
fritt Oversatta boner och andakter av ”den heiligen Altvitern”: Augustinus, Hieronymus,
Anselm, Bernhard och Tauler) samt Meditationes, Soliloquia och Manuale av ”Augustinus”
(utgiven av Johannes Schwayger 1571) har hir tjinat som forlagor.'” Som vi kommer att
aterkomma till under avsnitt 4.2 nedan, tycks Servius och Kegel ha delvis gemensamma
forlagor.

En annan tysk luthersk bonbok som var mycket populédr bade 1 hemlandet och i1 Sverige
var Johan Habermanns (Avenarius, 1516—1590) bonbok Christliche Gebett, fiir alle Not vnd
Stiinde der gantzen Christenheit, fran ar 1567 (utgiven pa svenska 1572).!197 Althaus hiivdade
pa sin tid att ocksd denna bonbok hade en jesuitisk forlaga, nimligen den ovan ndmnda
bénboken av Petrus Michzlis Brillmacher.!% I en avhandling fran 2001 har dock Traugott Koch
ifragasatt Althaus’ antagande genom att jdmfora bonerna 1 Habermanns bonbok med bonerna i
Brillmachers bonbok. Koch konstaterar att &ven om rubrikerna i stort overensstimmer mellan
bonbdckerna, avviker de mycket fran varandra nir det kommer till bénernas innehéll. Koch
drar slutsatsen att dverensstimmelsen mellan rubrikerna beror péd att de bada bonbockerna
bygger pa forreformatoriska forlagor, och star i en medeltida bonbokstradition.'?

Ett annat konstaterande som Koch gor ér att en del av innehallet i Brillmachers romersk-
katolska bonbok bygger pa en luthersk bonbok fran &r 1550: Michael Cealius’ Ein danck-,
Beicht vnd Betbiichlein, fiir kinder vnd einfeltige Christen.!'® Att Brillmachers bonbok delvis
bygger pé en luthersk forlaga — men anpassad till ett romersk-katolskt sammanhang med hjélp
av diverse tilligg — visar pd det faktum att ocksa katolska bonboksforfattare lanade material
frén ”den andra sidans” andaktslitteratur.

Att pa detta sitt lana material fran andras verk, och i1 forekommande fall ge ut hela verk 1
eget namn, var inget ovanligt under 1500-talet. Nagon upphovsrétt dar forfattaren har ensamrétt
pd sina egna texter fanns heller inte forrin ungefir tvahundra &r senare.!'! Sirskilt
anmarkningsvart dr att konfessionella grénser séllan var hinder for inlén av material fran andra

andaktsbocker, trots att sddana granser vid denna tid var centrala i storpolitiska konflikter och

105 Althaus 1927, 138f. Se 4.2.1 och 4.2.2, nedan.
106 Althaus 1927, 137.

107 Estborn 1929, 194-204.

108 Se Althaus, 119-126.

109 Koch 2001, 397.

110 Tbid.

" >Upphovsritt” 1996, 72-73.
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offentligt formedlade gemenskapsforestillningar. Innehallet 1 en bon ansags ofta viktigare én
dess upphovsman.!''? Koch féreslér i sin avhandling om Habermanns bénbok att forklaringen
till detta ligger i den enkla orsaken att bonerna ofta har ett innehdll som &r allméngiltigt for de
flesta kristna, oavsett konfession.'!'* En annan forklaring dr den auktoritet som kyrkofiderna
atnjot hos bade romerska katoliker och de forsta generationerna protestantiska reformatorer.
Texter och boner fran kyrkofader och “’pseudokyrkofider” (texter som tillskrivs kyrkofdaderna
men som &r av senare datum) har en framtriddande plats bade 1 tidens katolska och protestantiska
andaktslitteratur.!'* Men ocksa de medeltida mystikerna far plats i protestantiska bonbdcker.!!>

Estborn soker forklara orsakerna till det katolska inflytandet pd den protestantiska
andaktslitteraturen med en folklig ldngtan efter mer innerlig fromhet, som en reaktion pd den
tidiga reformatoriska bonbokslitteraturens torftighet. Han menar att de protestantiska
bonbockernas beroende av bibliska boner och parafrasering av bibliska texter inte tycks ha
svarat mot det folkliga behovet. Bonerna var for allmént och objektivt hallna, skriver Estborn
och fortsatter: ”[f]or det enskilda livets ménggestaltade behov innehdllo de icke ndgra boner
och erbjodo darfor icke den behdvliga handledningen f6r menige man, som icke kunde undvara
boneformuliret”.!'® David Lindquist (1905-1973), som i Estborns efterfoljd skrivit en
avhandling om den svenska andaktslitteraturen under stormaktstiden, gar sa langt som att kalla
denna dtergang till forreformatorisk fromhet och mystik inom den protestantiska
bonbokslitteraturen for en inre katolsk motreformation i det tysta”, som via Tyskland tranger
in i den svenska andaktslitteraturen.!!” Senare forskning under 1900-talet har visat att det tycks

ha funnits en kvarvarande folklig forreformatorisk — alltsi katolsk — fromhet.!'® Denna folkliga

112 Tbland kunde l&nen &ver konfessionsgrinserna ge nistan tragikomiska resultat. I Kegels bonbok dterfinns
exempelvis en bon om att Gud skall férbarma sig 6ver de villfarande som avfallit frdn den “rétta” tron — en bon
som Kegel hdamtat ur jesuiten Brillmachers bonbok. I Kegels version slutar samma bén med en énskan om att Gud
skall forstora de ulvar som i kyrkliga farakldder forfort folket. Estborn 1929, 355.

113 Koch 2001, 395.

14 Estborn 1929, 113f. och 424.

115 Estborn 1929, 425ff. Nyare forskning har kunnat visa pa att Martin Luther sjilv var paverkad av medeltida
mystiker som Johannes Tauler. Se ocksd Braw 1999.

116 Estborn 1929, 104.

17 Lindquist 1950, 41. Lindquist konstaterar (pa sidan 47) att denna understrom av forreformatorisk fromhet sedan
kom att utgora kallfléden till 1700- och 1800-talets vdckelserorelser, med pietismen och herrnhutismen som
tydligaste exempel. Hér spelade Johann Arndts skrifter en viktig roll, vilka vidareformedlade mycket av den
medeltida mystiken till en luthersk publik. Ocksa Thomas a Kempis och Johannes Tauler lastes flitigt av
pietisterna. Arndt var ockséd avgorande for baptistpionjaren Anders Vibergs personliga vickelse.

118 Estborn var hér tidigt ute nir han i sin avhandling konstaterar att ”den katolska fromheten hade dnnu icke blivit
overvunnen hos den stora massan bland folkets breda lager”: Estborn 1929, 430. Se ocksd Nyman 1997 och
Heiding och Nyman 2017. Ar 2017 utkom doktorsavhandlingen Mellan fromhet och vidskepelse: Materialitet och
religiositet i det efterreformatoriska Sverige, 1 vilken Therese Zachrison undersoker rester av katolsk fromhet hos
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fromhet var en naturlig anknytningspunkt for den innehéllsmissiga relationen mellan tidens

romersk-katolska och lutherska bénbokslitteratur.'!®

4.1.3 Bonekategorier och allmanna fromhetsdrag

Det faktum att den sena reformationstidens romersk-katolska och protestantiska bonbocker inte
sillan byggde pd gemensamma killor och stod i en ldngre medeltida tradition, innebar att
bonbockernas disposition, innehdll och boéneimnen var likartade.!”® Ett arv frin de
senmedeltida hora- och hortuli-bonbdckerna var kalendariet, vilket underldttade privat
uppmirksammande av hogtider och helgondagar. Studerar man 1500-talets bonbocker mérker
man dock att kalendarierna allt mer kom att fasas ut som en obligatorisk avdelning i bockernas
disposition.'?!

De medeltida bénekategorierna och rubrikerna Overfordes ofta rakt av till de nya
bonbockerna, dven om de inte sdllan fylldes med nykomponerat innehdll (jfr Habermanns
bénbok, ovan).'?? Ibland kan dessa innehallsliga skillnader hirledas till teologiska orsaker. Allt
som forekom 1 en forreformatorisk bonbok kunde inte rakt av 6verforas till en luthersk, likval
som allt medeltida material inte kunde accepteras i en posttridentinsk romersk-katolsk bonbok.
Maria- och helgonfromhet reducerades kraftigt i den protestantiska andaktslitteraturen, sirskilt
nir det kommer till anropandet om deras forbon.'”> An stdrre stdtestenar var dock
massofferteologin, skirselden och boner for de doda, vilka helt uteslots ur de protestantiska
bonbdckerna.!?* En gemensam stdtesten for bade protestanter och posttridentinska romerska
katoliker var ddremot den medeltida bonbokslitteraturens rikliga innehdll av aviatsiéften som

kopplades till diverse béner och andaktsformer.'?’

allmogen under 1600- och 1700-talen. Om kontinuiteten mellan for- och efterreformatoriskt gudstjénstliv, se
Pahlmblad 1998.

119 Estborn 1929, 430f.

120 Estborn 1929, 362.

121 Estborn 1929, 366. Kalendarierna forsvann dock aldrig helt, varken i romersk-katolska eller lutherska bon-
bocker. Bladdrar man i en modern romersk-katolsk bonbok finns de fortfarande med som hjalp for privat firande
av helgondagar och kyrkliga hogtider. I de protestantiska bonbdckerna forlorade de denna funktion och gavs
snarare funktionen av en praktisk almanacka.

122 Estborn 1929, 362.

123 Lienhard 1987, 289

124 Om lutherskt avvisande av missofferteologin se exempelvis Lienhard 1987, 282. Bén for doda forbjuds
exempelvis uttryckligen i Then Swenska kyrkeordningen 1571, se densamma: LX.

125 Kritiken mot dverdrivna 16ften om avlat var inte bara ett protestantiskt fenomen. Den inomkyrkliga kritiken
ledde i samband med konciliet i Trient till att paven Pius V utfardade en bulla, daterad 11 mars 1571, dér 6verdrivna
avlatsloften uttryckligen forbjuds och de populdra tide- och hortuli-bockerna kraftigt skulle censureras. Se
Thurston 1911.
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Psaltarpsalmer, sérskilt de sju botpsalmerna och de tre bibliska lovsdngerna (cantica),
som ursprungligen var ett arv fran tidegdrdens psalterium, dr en aterkommande bonekategori 1
1500-talets bonbdcker. I den protestantiska bonbokslitteraturen utokades antalet psaltarpsalmer
och kompletterades med psaltarparafiaser.'*

Béner i samband med bikt och kommunion, var ocksa ett arv fran de senmedeltida
bonbockerna, vilket traderades till reformationstidens romersk-katolska och protestantiska
andaktslitteratur. Boner fore, under och efter sakramentet foljer ett medeltida ménster.'?’

Boner till aminnelse av Kristi lidande, eller passionsbetraktelser, dr en dterkommande
andaktsform med anknytning till medeltidens kristocentriska mystik.'?®

Boéner i sjukdom, dédsndd eller andlig och kroppslig svaghet har sina rétter i de medeltida
trostebockerna for sjuka och doende, samt de i 4.1.1 nimnda Artes moriendi.'*

Boner till Treenigheten star ocksd de 1 en medeltida tradition och uppdelas ofta i boner
till Fadern”, ’till Sonen” och ”’till den helige Ande”, med en foregaende eller efterféljande bon
"till Treenigheten”.!3

Botboner, biktspeglar och syndabekdnnelser horde samman med den pessimistiska
virlds- och livssynen och den rddande botstimningen allt sedan medeltiden.'*! 1 de katolska
biktspeglarna och syndabekdnnelserna rannsakades samvetet exempelvis gentemot de fem
sinnena, de sju dodssynderna, de tio budorden eller de sju sakramenten. Mot detta kom en
forenkling i de lutherska bonbdckerna, dir man féredrog mer allminna formuleringar.!*?
Naérbeslédktad dr den aterkommande ovdrdighetskdnslan, som inte sillan knyts till médssan och
kommunionen. '3

Boéner for vardagslivet var ovanliga i de senmedeltida bockerna men blev allt vanligare

under reformationstiden. Sérskilt den jesuitiska andaktslitteraturen ledde till en Okad

126 Estborn 1929, 362f.

127 Estborn 1929, 363.

128 Tbid.

129 Estborn 1929, 364. Artes moriendi-bdckerna fick ocksa ett antal protestantiska efterfoljare, se Estborn, 244.
130 Estborn 1929, 364f.

31 Estborn 1929, 75f och 384.

132 Estborn 1929, 342. Reformatorerna var allmént kritiska mot en biktpraxis som man ansdg bestd av ett oindligt
sokande efter och rent uppdiktande av synder.

133 Estborn 1929, 89f. Denna ovirdighetskénsla har 1angt in i var tid varit ett hinder for manga kyrkobesokare att
ta del av kommunionen i Svenska kyrkans nattvardsgudstjénster.

48



individualisering och specialisering av bonerna.'** Denna bénekasuistik hade dock férekommit
ocksa under medeltiden, men i ndgot mindre grad.'

Foérboner for olika @ndamaél, personer och institutioner forekom i de medeltida
bonbockerna men blev ocksé de allt vanligare under reformationstiden. I den forreformatoriska
teologin kunde dock boner bes stéllforetradande, for nagon annan, exempelvis Pater noster och
Ave Maria."*® Aven om de forreformatoriska litaniorna och den romerska missans boner
inkluderat boner for overheten, kom under reformationstiden en 6kad betoning pa denna typ av
forbon. Detta var sirskilt patagligt pa lutherskt omrade dar kopplingen mellan kyrka och stat
var stark. Ocksa jesuitisk bonbokslitteratur innehaller dylika forboner. '’

Tacksdgelser dr en inte allt for vanlig kategori under reformationstiden vare sig i romersk-
katolska eller protestantiska bonbocker. Ofta var dessa boner insprangda” mellan dvriga boner
(vilket vi ocksd kan se i Servius’ bdnbok).!*® Desto vanligare var de i det senmedeltida
materialet, dir de oftast riktades till Kristus eller Maria, och mer sillan till Fadern och
Treenigheten.!>® Via den jesuitiska andaktslitteraturen fick tacksigelserna storre plats i tidens
andaktslitteratur. !4

Boner under mdssan, eller en mdssandakt, var ett vanligt inslag 1 senmedeltidens och
reformationstidens romersk-katolska bonbocker. Médssandakten véxte fram som ett hjdlpmedel
for den ickelatinskkunnige kyrkobesokaren att f6lja med 1 méssfirandet och ddrmed delta i den
latinska missan genom sin tysta enskilda andakt.'*! Dessa méssandakter, som ibland férekom
1 separata utgavor, inneholl savél Oversdttningar och parafraser av den romerska missans
centrala texter (boner, hymner, acklamationer) som sjdlvstdndiga boner att be under méassans
olika moment (exempelvis boner till Kristus i sakramentet vid elevationen och boner for avlidna
anhoriga). Missandakter forekom ocksé i mindre utstrackning i lutherska bonbocker, men i en
till ssmmanhanget teologiskt anpassad form. '4?

Morgon- och aftonboner fanns ofta med 1 hortuli-bdnbdckerna och vi finner dem dven 1

den boneavdelning som Luther fogade till sin bénbok.!** Ocksi Luthers morgon- och

134 Estborn 1929, 362

135 Lindquist 1950, 42.

136 Estborn 1929, 87f.

137 Estborn 1929, 330f.

138 Estborn 1929, 347f.

139 Estborn 1929, 88.

140 Estborn 1929, 348.

141 Carlquist och Carlquist 1998, 31.
142 Estborn 1929, 271f.

143 Estborn 1929, 102f.
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aftonboner bygger pd en forreformatorisk forlaga, ndmligen 1400-talsmunken Johannes
Mauburnus Rosetum Exercitiorum spiritualium.'**

Utover olika bonekategorier priaglades senmedeltidens och 1500-talets andaktslitteratur
av samtidens karaktéristiska grundhéllningar och attityder. Estborn identifierar tre allménna
drag och synsétt som han menar kom att utgoéra forbindelselinjer och anknytningspunkter
mellan senmedeltidens och reformationstidens andaktslitteratur:

1. En pessimistisk syn pa vdrlden och mdnniskolivet. Reformationstiden var praglad av
konflikter, uppror, religionskrig och pestepidemier, ndgot som péaverkade den allmidnna
stimningen och dirmed ocksé tidsperiodens andaktslitteratur.!* Ett preludium till detta kan
skonjas 1 den senmedeltida sinnesstamningen. Jorden dr en ’jammerdal”, ett "fdngelse” eller ett
“pinorum”. Andaktslitteraturen andas en langtan fran jordelivets stormiga och farliga hav till
den trygga himmelska hamnen.!'*® Till detta fanns ocks4 en ridsla for djivulen och ondskans
andemakter, som stindigt lurar pd méanniskan och vill sluka henne eller fa henne pa fall med
sina frestelser.!#” Bonen diremot betraktas som en rustning och ett vapen mot djivulens
angrepp.'*® Synen pd minniskan priiglas av syndighet, otillricklighet, uselhet och ovirdighet.!*’
Minniskan ar stoft och skall ater bli stoft och bor helst pdminna sig om det — doden é&r
ofrankomlig och kan komma niir som helst — och det giller dirfor att vara ritt beredd.'>°

2. Botstamning. Senmedeltiden och den efterfoljande reformationstiden praglades av en
standig beredskap till bot och béttring for virldens och den egna frédlsningens skull. Den
pessimistiska synen pa virlden, jordelivet och ménniskan berodde — som redan ndmnts —
mycket pé tidens yttre omstdndigheter eller “viarldsldget”, som vi skulle sdga idag. Just det
sistndmnda ledde ocksa till en stark eskatologisk eller apokalyptisk stimning som borjade under
senmedeltiden och levde vidare under hela reformationstiden.'>! Botstimningen hade ocks4 en
stark koppling till passionsmystiken och dess fokus pé Kristi lidande. Denna andaktsform
stiarkte medvetenheten om den egna syndaskulden: ménniskans synder dr anledningen till Kristi
lidande. Ytterligare en orsak till den allmédnna botstimningen torde ockséd ha varit det fjirde

Laterankonciliets beslut fran ar 1215 om arlig bikt. Den som inte biktade sina synder minst en

144 Wengert 2009, 346.
145 Estborn 1929, 371.
146 Estborn 1929, 372.
147 Estborn 1929, 373f.
148 Estborn 1929, 375.
149 Estborn 1929, 377f.
150 Estborn 1929, 378f.
31 Estborn 1929, 388f.
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gang om daret skulle enligt beslutet bannlysas ur kyrkans gemenskap. Mingden bot- och
biktbocker dkade kraftigt direfter och kom, som nimnts ovan, att lana stoff till senmedeltidens
och reformationstidens andaktslitteratur.'>?

3. Kristusfromhet. Ett pafallande drag i den senmedeltida bonbokslitteraturen ér, utover
den rikliga méngden boner till Maria och helgonen, den innerliga kristocentriska fromheten.
Den andra gudomspersonen — Sonen, Kristus — fick en allt mer framtrddande plats i de
senmedeltida andaktsbockerna. Denna nya kristocentrism kan kopplas till medeltidens
pilgrimsfarder till Det heliga landet och de platser dir Jesus sjilv varit verksam. Av stor vikt
for kristusfromheten var ockséd korstdgen. I centrum for denna kristocentriska fromhet stod
passionsmystiken — med fokus pa Kristi lidande populariserad av Bernhard av Clairvaux, och
imitatio Christi-idealet — med fokus pa Kristusefterfoljelse foretrddd av Franciskus av Assisi
och Thomas a Kempis.!>* Dessa kristocentriska boner priglas av en djup och innerlig kérlek till
Kristus.'>* Fran att ha varit strikt feocentriska — det vill siga betona hela Gudomen — anknét s&
sméiningom ocksé de lutherska bonerna till denna mystika kristusfromhet, vilket mérks i det

senare 1500-talets bonbocker. >

4.2 Bonbokens forlagor

I titeln till Andreas Servius’ bonbok Ndagre Christilige och Catholische boner upplyses vi om
att bokens boner dr “sammandragne och forswenskade” av Servius sjélv. Det ror sig enligt
Servius’ egna uppgifter siledes inte om egenskrivna boner, utan boken &r av allt att doma — i
likhet med merparten av det sena 1500-talets romersk-katolska och protestantiska bonboks-
litteratur — ett samlingsverk med material frdn andra samtida och dldre utlindska bonbdcker.
En relevant friga att stilla sig dr vilka sprak det &r rimligt att anta att Servius sjilv
beharskade. I sitt efterord (se 3.2, ovan) ndmner Servius hogtyska och “tetta landz tungomaal”
da han forklarar bortfallet av ’a” 1 vissa ord. Staden Neisse (pol. Nysa) — ddr bonboken trycktes
och dér Servius var verksam som “’philosophia professor” — ligger i sodra Schlesien, som under
1500-talet var en del av det tysk-romerska kronlandet Bohmen. De administrativa spraken i

detta landomrade var under 1500-talet tyska, tjeckiska och polska, varav det sistndamnda var det

152 Kieckhefer 1987, 102f.

133 Estborn 1929, 16f. och Kieckhefer 1987, 84f.

154 Bstborn 1929, 18. Estborn noterar mycket riktigt att detta motsiger bilden av att den medeltida Kristusbilden
skulle domineras av en forestdllning om Sonen som en string domare. Trots detta tycks den strainge domargestalten
praglat exempelvis Luthers tidigare syn pd Kristus, innan han fann sin nadige Gud. Se Lienhard 1987, 268f.

155 Estborn 1929, 393.
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historiska folkspraket.!>® Det #r dirfor nigot oklart vad Servius menar nir han talar om tetta
landz tungomaal”.

Béde Schlesien och staden Neisse var dock sedan medeltiden under starkt tyskt kulturellt,
sprakligt och befolkningsmissigt inflytande.!>” Boktryckaren ifriga, Andreas Reinheckel, var
ocksa han av namnet att doma av tysk hiarkomst. Vidare vet vi att Servius sjélv hade studerat
bade i den méhriska staden Olmiitz (tjeck. Olomouc) och i Gsterrikiska Graz, tva (delvis)
tysksprakiga stdder. Hur manga sprik Servius behirskade dr svért att avgdra, men vi kan anta
att han hade goda kunskaper i bade latin (det kyrkliga och akademiska spraket) och tyska. Det
kan dock inte uteslutas att han ockséd hade viss spraklig erfarenhet av tjeckiska och polska.

Som vi sett ovan i detta kapitel var den svenska bonbokslitteraturen dnda till in pa 1700-
talet starkt beroende av tyska forlagor. Vid en jimforelse med samtida romersk-katolsk och
luthersk tysksprakig och latinsk andaktslitteratur, har jag kunnat konstatera att uppemot tva
tredjedelar av Servius’ bonboksmaterial troligen hdrstammar frin tre verk, samtliga forfattade
av jesuiter frdn det ddvarande tysk-romerska riket. Det ror sig hdr om boner hdmtade ur
bonboksdelen i den tyska utgavan av Petrus Canisius’ lilla katolska katekes, Kurtze Erclirung
der fiirnemsten Stuck des wahren Catholischen Glaubens. Auch rechte vnd Catholische Form
zu betten; Petrus Michaelis Brillmachers Serta honoris; och Simon Verepaus’ Precationum
piarum Enchiridion.

Andreas Servius var pa sin tid inte ensam om att lana material fran dessa forfattare. Den
lutherske bonboksforfattaren Philipp Kegel, vars bonbok trycktes aret innan Servius’ (se 4.1.2,
ovan), bygger ocksa den pa tva av dessa killor, ndmligen Canisius och Brillmacher. Detta &r
dock inte den enda parallellen mellan Servius och Kegel. Utover boner 1dnade fran Canisius
och Brillmacher tycks bade Kegel och Servius ocksa ha anvint sig av boner med ursprung i en
samling texter och boner som tillskrivs kyrkofadern Augustinus, ndmligen Drey Biicher des H.
Augustinii, Meditationes, Soliloquia vnd Manuale, sammanstilld av Johannes Schwayger i
K&ln, 1571.1%8 1 likhet med Servius anvinde sig ocksd Kegel av Verepzus’ bonbok, men dock
forst &r 1610 da han utgav en latinsk bonbok, som bor betraktas som ett frdn hans mer berdémda
bénboksutgivor helt sjilvstindigt verk.!>

Utover ovan ndmnda troliga huvudforlagor har jag, vid jaimforelse med samtida tysk bon-

bokslitteratur, noterat att Servius ocksa har lanat enstaka boner fran andra verk. Det kan darfor

156 Se Lipinski 2014.

157 Norborg 1995, 304.

158 Althaus 1927, 137. Enligt Althaus bygger en tredjedel av Kegels bonbok pa texter fran dylika samlingar.
159 Althaus 1927, 141.
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vara vért att nimna att det ar svart att avgéra om de i den nedstaende tabellen angivna titlarna
ar just de kédllor som Servius har anvint sig av eller om de ocksa kan aterfinnas 1 annan samtida
eller forreformatorisk litteratur. Lésaren far tills vidare betrakta dessa enstaka titlar som
referenser att jamfora Servius’ boner med. Férutom en bon som kan hérledas till den redan
namnda pseudoaugustinska Drey Biicher, r6r det sig om tva boner som aterfinns 1 Christliche
betbiichlein, utgiven av Friedrich Nausea i Wien ar 1545, och 1 Geistliche Ristkammer, utgiven
av Fiiger zu Hirschberg och Georg Scheidenstein i Innsbruck ar 1592. Det ér svért att avgora
om dessa tre bonbocker verkligen dr primarkéllor till Servius’ bonbok eller om de ndmnda
bonerna ocksé kan aterfinnas 1 annan samtida eller forreformatorisk litteratur som Servius har
haft tillgang till. For att avgora detta krivs ytterligare filologisk granskning. Vi far darfor tills
vidare betrakta de tre bockerna som referenser att jamfora Servius’ boner med snarare én som
direkta forlagor.

I tabellen redovisas bonbokens samtliga boner och andakter samt de forlagor (och
eventuella paralleller) jag har kunnat identifiera. Inom parentes anges sida eller bonens
nummer. I de fall forlagan ar okénd anges detta med ett streck (-). Efter tabellen foljer en mer

detaljerad presentation av bonbokens tre huvudforlagor med nagra jimforelseexempel mellan

Servius’ boner och motsvarande boner i1 forlagorna.

Nagre Christelige och Catholiske boner FORLAGA

1. Nyttige Puncter for Morgonbonen Verepaeus (s. 22)

2. Ndr man wackner ena boén, Psalm 12 Verepeus (s. 22)/Psaltaren 13
3. Ndr tu wpstdr Verepaeus (s. 22)

4. Morgenbénen Brillmacher (Cath.'® etc., s. 11)
5. Een béon till then Helge Trifalligheet Canisius (s. 16)

6. Till Faderen Canisius (s. 11)

118. Ena béon till Sonen Canisius (s. 13)

7. Till then H. Ande Canisius (s. 14)

8. Ndr man will gad till Schrofft Brillmacher (nr. 88)

9. Effter Schrifftemdal Brillmacher (nr. 89)

10. Ena Béén I Messen Canisius (s. 170)

11. Ndr tu will anamma Sacrament Brillmacher (nr. 32)

15. Ens bootferdiges bekennelse -
16. Om anger for synderne -

160 petrus Michelis Brillmachers Cathechismus fran &r 1587.
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Nagre Christelige och Catholiske boner

FORLAGA

17. Om syndernes forldtelse

18. Om the 7 Andans gaffuer

19. Om omiukdheet

20. Om troen, hoppet och kirleken
21. Om ena Saligh Endelyckt

22. Ena béon [i] dngerst och nédh
23. Ena béon i dodz N6

24. Om forstondh

25. Om minne

26. Om een godh willie

27. Om tolamodh

28. Imoot anficninger i troon

29. Imoot Kotsens frestelse

30. Imoot werdennes frestelse

31. Imoot Dieuulens forsokningh
32. Om alles Stdnders nétoffter
33. Fér then Christiligh och Catholisch Kérken
34. Fér all andeligh offuerheet

35. For werdzIligh éffuerheet

36. For wnderddnare

37. Ens dffuerheetz béon

[38] Om ett rodigt hierte

39. Ens Domares boon

40. Ndr man will begynna nogot werck
41. Ndr man haffuer fullbordat,
42. Ens wdgfarandes boon

43. Ens wnderddners béon

44. Ens Husfaders eller Husmoders béon
45. Ens Wnges Persones béon

46. Ens tienares boon

47. For otrogne och wilfarande
48. Ndr oenigheet dr i religion

49. Ndr Krigh for handen dr

50. Ndr Hunger och dyrtidh dr

51. Ndr Pestelens regerer

52. Fér fructan pa Jorden

53. Ndr Oudider dr

54

Brillmacher (nr. 54)
Brillmacher (nr. 55)
Brillmacher (nr. 46)
Brillmacher/”Bernhard” (Cath. s.144)

Brillmacher (Cath. s. 125)
Verepaeus (s. 82)

Verepaeus (s. 81)
Verepaeus (s. 108)
Brillmacher (nr. 37)
Brillmacher (nr. 38)
Brillmacher (nr. 36)

Brillmacher (nr. 107)
Brillmacher (nr. 93)
Brillmacher (nr. 93)
Brillmacher (nr. 116)
Brillmacher (nr. 110)
Brillmacher (nr. 111)
Brillmacher (nr. 113)
Brillmacher (nr. 115)
Brillmacher (nr. 65)
Brillmacher (nr. 99)
Brillmacher (nr. 98)
Brillmacher (nr. 101)
Brillmacher (nr. 102)
Brillmacher (nr. 71)
Brillmacher (nr. 117)



Nagre Christelige och Catholiske béner FORLAGA

54. For Fanger Brillmacher (nr. 80)
55. Fér Enkior, Faderlése och haffuande quinnor Brillmacher (nr. 81)
56. For ena siuk menniskie Christliche Betbiichlein (s. 276)

57. Fér ware fordldrer -

58. Fér Then som afsomnat dr -

59. Ens suadmodiges boon Brillmacher (nr. 96)
60. Om ett fulkomligere stand Brillmacher (nr. 114)
61. Ena tacksdigelse till Gudh for the férnemligeste gaffior -

62. Ena taksdgelse for skapelsen -

63. Ena taksdgelse for Christi lidande -

64. Ena boon till Jesu nampn Canisius (s. 53)

65. Till Christi sdar ena béon -

66. Om Christi Pines dminnelse ena bééon -

67. Till Christum om een nadig Doom -

68. Till Christum om then Ewigh Saligheten -

69. Om Christi hielp moot werdennes farligheet -

70. Till Christum ifran the doder opstonden -

71. Ena gudfructigh boon, nyttigh i all noo -

72. Ena ander béon nédr man dr suagh till krop och siel -

73. Ens Synderes dkallelse till Gudh med then forlorat Sonen -

74. Ena béon For Pridikan Brillmacher (nr. 6)
75. Effter Predikan Brillmacher (nr. 7)
Om hele Messonnes innehall ndgre gudfructige boner:

76. Till begynnelsen Brillmacher (nr. 8)
77. Ndr gloria siungs eller ldsz Brillmacher (nr. 10)
78. Till Collecten eller bénen Brillmacher (nr. 11)
79. Ndr Epistelen ldsz Brillmacher (nr. 12)
80. Till graduale Brillmacher (nr. 13)
81. Till Alleluia Brillmacher (nr. 14)
82. Till Euangelium Brillmacher (nr. 15)
83. Nir Credo lisz eller siungs Brillmacher (nr. 16)
84. Till Offertorium Brillmacher (nr. 17)
85. Nir Presten wender sigh och sdger orate fratres Brillmacher (nr. 18)
86. Till Preefation Brillmacher (nr. 19)
87. Nir siungs eller ldsz gratias agamus Brillmacher (nr. 20)
88. Nist for Sacramentsans wphdégelse Brillmacher (nr. 21)
89. Nir Sacramentet wphdges Brillmacher (nr. 22)
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Nagre Christelige och Catholiske boner FORLAGA

90. Ndr kalken wphéges Brillmacher (nr. 23)
91. Om the dides ihugkommelse i Messen Brillmacher (nr. 24)
92. Nér Presten sldar sigh for sitt brost [...] Brillmacher (nr. 25)
93. Ndr Pater Noster siungs eller ldsz Brillmacher (nr. 26)
94. Ndr Agnus Dei siungs eller ldsz Brillmacher (nr. 27)
95. Nér Fridsans tekn giffz Brillmacher (nr. 28)
96. Nir Presten anamer Sacramentet Brillmacher (nr. 29)

97. Nér Presten welsinne folcket -

98. Euangelium S. Joannis som ldsz sist i messone Johannesevangeliet 1
99. Félge ndgre gudelige boner i huilke hela Christi lidande | ...] -

100. Eet Nyttigt Sditt, huru ena menniskia skall ransaka sitt [ ...] -

The 7 bootpsalmer Dauids huilke tiena imoot the 7 Dddelige synder:

101. Imoot hogferd Psaltaren 6

102. Ena béon dffuer then 1. bootpsalm -

103. 2. Bootpsalm, imoot gerigheet Psaltaren 32
104. Bénen -

105. 3. Bootpsalm, imoot wreda Psaltaren 38
106. Bonen -

107. 4. Bootpsalm, imoot okyskheet Psaltaren 51
108. Bénen -

109. 5. Bootpsalm, imoot frdsserij Psaltaren 102
110. Bonen -

111. 6. Bootpsalm, imoot nijd Psaltaren 130
112. Bénen -

113. 7. Bootpsalm, imoot littia Psaltaren 143

114. Bonen pd then 7. Bootpsalm -
115. Sielennes innerligh begdir om thet Ewigh [ ...] ” Augustinus”/Drey Biicher'®!

116. Ena andra boén for Sacramentet Geistliche Ristkammer (s. 103)

117. Effter Sacramentet -

4.2.1 Petrus Canisius’ Bettbuch vnd Cathechismus

Petrus Canisius dr den i sammanhanget mest kidnde bonboksforfattaren. Han foddes under
namnet Peter Kanis ar 1521 1 Nijmegen i1 dagens Nederldnderna, vilket da tillhorde det tysk-

romerska riket. Canisius’ uppvixtmiljo var tvasprakigt nederldndsk och (hog-)tysk och staden

161 Bonen dr himtad ur “kapitel” XXXV i den andra boken, Soliloquia.
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Nijmegen hade starka band till Koln. Barndomshemmet var utprédglat romersk-katolskt trots att,
noterar Canisius sjilv, ”den lutherska ldrans dodliga farsot vid denna tid hade borjat bryta fram
i bidda germanska provinserna, till mingas fordirv och undergéng”.!®? I tondren gick han i
latinskola som drevs av Det gemensamma livets broder, en miljo priglad av devotia moderna
och Thomas a Kempis’ spiritualitet.'®® Efter att vid 22 ars alder kommit i kontakt med Ignatius
av Loyolas andliga 6vningar intrddde Canisius i jesuitorden, ddr han bland annat fick en
framtridande roll i ordens skolverksamhet och jesuiternas etablering i Tyskland.!®* Canisius
blev en uppskattad predikant och apologet. Han var i denna roll verksam bland annat i Augsburg
mellan aren 1559-1566, dir han genom sin predikoverksamhet lyckades aterféra manga
minniskor tillbaka till den romersk-katolska tron.'®® Petrus Canisius dog i schweiziska Fribourg
&r 1597 och helgonforklarades 1925, varvid han tilldelats titeln kyrkolirare. '

Canisius dr ocksa beromd for sitt forfattarskap, varav hans katekeser blev mycket
inflytelserika under l1dng tid. I en ny tysksprakig utgava av hans lilla katekes fran ar 1563
tillfogades den bonbok som vi hér undersoker som forlaga till Andreas Servius’ bonbok;
ndmligen Kurtze Erclirung der fiirnemsten Stuck des wahren Catholischen Glaubens.
Auch rechte vnd Catholische Form zu betten.'®” Denna utgavs sedan under forindrad titel i sju
ytterligare upplagor under 1500-talet, varav den hir undersokta utgdvan trycktes ar 1590 och
har titeln Bettbuch vnd Cathechismus. Nach rechter Catholischer form vnd weyf3. Canisius’
katekes dversattes till svenska &r 1579 under titeln En liten Cathechismus eller kort summe pd
then rette Christelighe och Catholiske troo, alle Christne pa thenne tijdh storlighe aff nodhen,
och redigerades troligen av Laurentius Norvegus ("Klosterlasse”, se kap. 2) efter att ha 6versatts
av svenska studenter i Rom.!®® Denna svenska utgéva, som spreds i landet tillsammans med
Servius’ bonbok, saknade dock bonboksdel.

Vid en jamforelse mellan Petrus Canisius’ Bettbuch och Andreas Servius’ bonbok kan
man konstatera att atminstone sex av Servius’ boner kan hérledas till Canisius. Nedan foljer tva
jamforelseexempel dér detta tydligt kan urskiljas. Det forsta exemplet dr Canisius’ bon ”Zu

Gott dem Vatter” som hér jamfors med Servius’ bon Till Faderen” (nummer 6):

162 Heiding 2017c, 161.

163 Heiding 2017c, 162f.

164 Heiding 2017c, 164ff. och Althaus 1927, 89.

165 Heiding 2017c, 171f.

166 Heiding 2017¢, 172.

167 Virt att notera ir siledes att de latinska katekesutgévorna inte innehéller nigon bonboksdel.

168 Heiding 2017¢, 10f. For den svensksprékiga utgdvan i faksimil samt éversittning till nutidssvenska, se Hagberg
2017.
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Canisius

Kyrie Eleison. Vatter vnser im Himmel,

erbarm dich vnser.

Allmaéchtiger ewiger Gott, himmlischer Vater,
Schopfer, Regierer vnnd erhalter aller ding,

du hast von Ewigkeit her, vor allen zeiten,
vnauf3sprechlicher weill geboren, deinen
eingebornen Sun, welcher gleichs wesens,
wiirden, krafft und gewalts auch eben gleich
ewig mit dir ist. Mit dem selben vnd dem
heyligen Geist, der von dir vnd demselben
deindem Sun auB3gehet, hast du Himmel vnd
Erden, vnd alles was darinnen ist, sichtbar

vnd unsichtbar, vnd er den selben auch mich
armen siinder erschaffen, vnd bif} hieher

mit hochster macht, weyBheit vnnd liebe
erhalten.

O Vater der Liechter, Vatter der Barmhertzigkeit,
vnd Gott alles trosts,

Ich lobe, anbette, vand ehre dich vmb alle
wolthaten, so du au} deinen Vitterlichen
trewen mir vawiirdigen erzaigest, vnd allen
deinen Creaturen je erzaiger hast, viand noch
immer in Ewigkeit erzaigen wirst, nach

deinem freyen, genedigen vnd Goéttlichen willen
vnnd wolgefallen. Besonder aber danck ich dir,
vmb unméssigen Liebe willen, inn dem du vnns
armen Siindern vnnd Kindern def3 zorns, den
hochsten Schatz geschenckt hast, nemblich

den Selighmacher, den Erloser vnd Mittler
Jesum Christum deinen eingebornen Sun unsern
Herrn, durch welchen du vans wider zu genaden,
ja auch zu den ewigen Himmelischen Giitern,
als deine Kinder vnd Erben an vnd auffnimmest.
Ach giitigster Vatter, verwirf mich nit, der ich
ein werck deiner hiande bin, sonder vmb

deines heyligen Namens willen,

erbarme dich vber mich ellenden Siinder,

daB ich von slinden gerainiger, dir wolgefalle,

vnd mein leben bessere, vand also mit allen
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Servius

Herre Gudh Fader aff Himmelrich
forbarme tigh offuer oss.

Alzmechtigh Ewigh Gudh, Himmelsche Fader,

tu som medh thin Son, som &r een medh tigh,

1 warelse:

och then helge Ande, som aff tigh

och Sonenom wtgangen &r, Himmel och Jordh,
och alt thet ther wthi &r, synligh

och osynligh,

i wnderlige matte skapat haffuer.

Wij tilbedie, loffua och prisa tigh:
wij tacke tigh aff alt hierte, for alle thine

welgerninger, som tu osz, aff faderligh godheet

och Kérleek beuist haffuer: besynnerligh at tu

osz thine elskeligh och enfédde Son Jesum
Christum war Herre, hiri werden, till een
Frelsare, medlare och aterlosare sent haffuer,
genom huilken alene, ar foruarffat wér saligheet.
Wij bedie och O Himmelsche Fader,

genom samma thin Son war Herre, at tu werdigas

osz arme syndare miskunsam wara, som &r thine
henders werck, rigera osz i alle ware weger titt

helge nampn till loff och drhe. Amen.



AuBerwdlten, dich lieben, loben, vnd ehren

mog in ewigkeit. Amen.

Som vi ser dr Servius’ bon ingen direktoverséttning av forlagan. Snarare har Servius strukit
vissa ord och stycken, och kastat om andra. I bonens borjan har Servius uteslutit det grekiska
kyrie eleison” och ndjer sig med att endast dversétta tyskans “erbarm dich vnser” till ”forbarme
tigh offuer oss”. Ibland ldgger han ocksa till sddant som inte finns i forlagan, exempelvis
omformulerar han tyskans "Himmel” till "Himmelrich” (="himmelriket). Utover detta dr den
inledande invokationen en direktversittning, men déirefter utesluter han Canisius’ utbroderade
betitlande av Gud som ’skapare”, regent” och “alltings uppehéllare”. Servius utesluter ocksa
ytterligare en invokation 1 mitten av bonen dar Canisius kallar Gud for “ljusens Fader”,
”barmhirtighens Fader” och 7all trésts Gud”. Férutom ytterligare ndgra forenklingar och en
omskrivning av bonens avslutning, kan vi notera att Servius har dndrat det personliga
pronomina frén tyskans ich” (1 pers. sing.) till svenskans "wij” (1 pers. pl.).

Det andra exemplet dr en bon som é&r tdnkt att bes 1 samband med maéssan. I Canisius’
bonbok finner vi denna under den l&nga rubriken ”Volge Gebet, bey dem Ampt der heyligen

MeB zugebrauchen. Und erstlich, wie man sich darzu erwecken vnd beraiten soll”. Hos Servius

lyder rubriken kort och gott ”Ena b66n I Messen” (nummer 10):

Canisius Servius
Aller liebster HERR Jesu Christe, du wahres O elskeligh Herre Jesu Christe, tu sanne lius,
liecht, der du alles erlauchtest, du ewige som all tingh wplyser, tu Ewige sanningh,
Warheit, darinn alle schitz der weilheit i huilken &r all wijsheet.
beschlossen: Ich bitt dich vmb gnad, das mein Jag beder innerligh om thina nadh, at mitt hierte,
weitschwaissig vnnd vngeschickt gemiit recht och min hogh, mage ifran alt werdzlig bekymmer
eingezogen, vnd bey disem heyligen Ampt so och timeligh omsorg fryat wara, pa thet iagh har
geschickt wird, daB ich vor dem Angesicht for titt ansichte, tigh oforhindrat tiena ma, medh
deiner aller hochsten vnd heiligsten Maiestet, all gudfructigheet, flijt och wordigheet.

meinem schuldigen fleil3, andacht vand
reuerentz erzaige. Dann ich glaub vnnd wailB, Ty iagh weet och troor, at tu samt fadern, medh
daf3 du inn der hochsten liebe vnd trewe, hie alsom storste kédrleek och mildheet, hir tracterer

verrichtest mit deinem ewigen Himlischen

Vatter, das hochwichtig vnd vbertreflich werck, och forlater, thet hoguerdigh och oransakeligh
daran stehet vnnd hangt mein vnnd aller meiner werck, pa huilket min, och hele werdennes,
freunde, ja auch deB gantzen Menschlichen saligheet och welferdh henger.

Geschlechts ewigs hail vnd seligkeit.
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Ey du klare Sone, ewige weiB3heit vnd Tu klare sool, Ewigh wijsheet och retferdigheet,

gerechtigkeit, er6ffne nun meine inwendige ypna mine hiertes 6gon och sinna:
augen vnd sinne, Erleuchte vnd erwecke vpueck och vplys mit syndig och morkre hierte,
mein siindigs hertz, mit dem rechten glantz medh thins gudomeligs ansichtes skeen, at iagh

deines Géttlichen angesichts, auf daf3 ich mit

danckbarem andédchtigem gemiit, vad wahrer hér medh ett reent, d6miukt och gudfructigt,
geistlicher frucht hie mdge ansehen vnd hierte fructsamlig 6ffueruéiger och betenkier,
bedencken das heilig, wunderbarlich, raine thet helge och rene,

Opffer deines volkommen gehorsams deiner thins fulkomliges lydnas offer, titt

hochsten gedult, vnd deiner hitzigsten vnd stora tolamodh, thin osédgelig kérleek.
vnauf3sprechlichen liebe, welches opffer du Hulket offer tu genom thin bittra déd och

vor zeiten in deinem aller grossesten vnd lidande, pa korsans trd for osz fulkomnat haffuer,
letzten seufftzen vnd schmertzen, auff dem genom thins oskylliges blodz wtgiutelse:

Altar def3 schmehlichen Creutzes volbracht,
vnd so thewr dem Himmlischen Vatter fiir vns thinom him[me]lske Fader till lydna, och osz
auffgeopffert hast mit deinem rosenfarben blut, till saligheet.

ja auch mit deinem gantzen zartesten leib, vand

edlesten leben, so du hoher Priester vand Ertzhirt Tigh 6ffuerste Preste, for titt helsosamme och
so gar trewlich fiir vns darstrecken, vnd fiir die dyrbare offer tigh wari dre och loff for wthan
gantze Welt miltigklich auffopfferen woltest. ende. Amen.

Hér kan vi se en mer trogen oversittning av Canisius text. Omskrivningarna &r farre men vi kan
fortfarande konstatera att Servius har uteslutit vissa ord och dirmed kortat ned boénen.
Invokationen dr ndstan ordagrann. Dérefter forenklar Servius spréket ndgot, exempelvis
utesluter han ”diesem heyligen Ampt” (= denna heliga tjdnst”’) och "dem Angesicht deiner aller
hochsten vnd heiligsten Maiestet” (="ditt allra hogsta och heliga majestits ansikte™) blir hos
Servius kort och gott titt ansichte”. Istéllet for aller meiner freunde, ja auch defl gantzen
Menschlichen Geschlechts ewigs heil” (="alla mina vinner, ja ocksa hela det ménskliga sliktets
frélsning”), skriver Servius "hele werdenes saligheet”. Servius omformulerar ocksé bonens slut

genom att infoga en avlutande lovprisning och ett “amen”.

4.2.2 Petrus Michaelis Brillmachers Serta honoris

Som tydligt framgar av tabellen ovan utgér boner ur Petrus Michaelis Brillmachers bonbok
huvudparten av de identifierade kéllorna till Servius’ bonbok. Forfattaren foddes ér 1542 1 Kdln,
och hette egentligen Peter Michael Brillmacher. Han intrddde 1558 i jesuitorden i hemstaden
och blev ocksa dér magister artium 1560. Via kollegiet i Trier kom Brillmacher till Mainz dar

han préstvigdes och firade sin forsta méssa r 1567. Han atervéinde sa sméningom till Ko6In dir
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han gjorde sig kind som kontroversteolog och forsvarare av den romersk-katolska tron. Fran
1588 blev han ledare for bade jesuitkollegiet i Miinster och stadens gymnasium, och han fick
ddrmed stort inflytande over jesuiternas skolverksamhet i ordensprovinsen och den katolska
reformationen i staden. Brillmacher dog i Mainz ar 1595.!¢°

I sin hemstad Koln utgav Brillmacher ar 1561 en latinsk bonbok med titeln Serta honoris
et exultationis ad Catholicorum devotionem exornandam et exhilarandam, vilken bestar av 141
stycken boner och meditationer, vilka &r uppdelade pa tre avdelningar: boner under
veckodagarna; boner for olika stinder och personer; och boner for de framsta kyrkliga
hogtiderna.!’”® Boken utkom forst &r 1594 i en tysksprakig utgava: Christliche Catholische
Ehrenkrdnzlein usw. Med tanke pd utgivningsédret kan vi darfor utesluta den tyskspréakiga
utgdvan som forlaga till Servius’ bonbok. Som Althaus konstaterat 4r mycket av innehallet i
Serta honoris sddant som utan storre problem lika girna skulle kunna ha passat 1 en
protestantisk bonbok, vilket enligt nyare forskning kan forklaras av att bonbokens innehall
delvis bygger p4 en luthersk forlaga (se 4.1.2, ovan).!”! Althaus noterar dock att Serta honoris
ocksa innehdller material som &r typiskt konfessionellt romersk-katolskt, exempelvis finns hir
meditationer som tydligt foljer monstret 1 Ignatius av Loyolas andliga évningar, men ocksa
exempelvis hinvisningar till massoffret, boner till Maria, helgonen och skyddsidngeln samt
boner for de avlidna.!”? En bén som tydligt relaterar till jesuitisk spiritualitet &r nummer 114,
som hos Servius har fétt rubriken ”Om ett fulkomligere stand” (nummer 60), till vilken vi
dterkommer i nista kapitel.'”> Som nimnts ovan har Brillmachers Serta honoris varit ganska
inflytelserik ocksa pa lutherskt omrade, varav Philipp Kegels Zwolf geistliche Andachten iar ett
exempel. Senare utgav Brillmacher ocksd tva tysksprakiga bonbocker med katekesdel:
Cathechismus. Das ist Christlicher Bericht von wahrer Religion vad Gottesdienst. Sampt einem
andechtigen Bettbuch och en kraftigt utdkad utgédva under titeln Bett vnd Betrachtung buch,
bada utgivna 1 Koln ar 1587 respektive 1589. Bada dessa bocker innehéller ett stort antal boner
fran Serta honoris.'™
Som framgar av tabellen ovan 6ver bonbokens boner och deras forlagor har jag, vid en

jamforelse mellan Servius’ bonbok och Brillmachers Serta honoris och Cathechismus kunnat

konstatera att inte mindre dn 55 boner harstammar fran denne forfattare. En intressant

169 Iserloh 1955. ”Brillmacher, Peter Michael”.
170 Althaus 1927, 91f.

171 Althaus, 92.

172 Tbid.

173 Koch 2001, 399.

174 Althaus 1927, 95.
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iakttagelse dr ocksa att vissa likheter finns mellan Brillmachers latinska bonbok och Servius’
bonbok i1 det konstnérliga utforandet. Latinets “Serta honoris” betyder “drekrans” och
bonbokens sidor dr dekorerade med en gron krans runt texten. Ocksa sidorna i Servius’ bonbok
har en dekorativ ram, som skulle kunna tolkas som en stiliserad krans, mojligen inspirerad av
Brillmachers Serta honoris.

I de foljande jimforelseexemplen dterges tvé boner ur Brillmachers Serta honoris. Det
forsta exemplet dr en bon infor bikt som hos Brillmacher har rubriken “Oratio ante
confessionem post examen Conscientie peractum, de quo habes Dominico die” (nummer 88).
Hos Servius ar rubriken for motsvarande bon ”Nér man will gaa till Schrofft” (nummer 8):

Brillmacher Servius

Ego miser et indignus peccator, hoc tam grandi Jagh arme menniskie, beladder medh then sudre

peccatorum meorum onere gravatus atque
depressus, quo me vertam, nisi ad te,
benignissime salvator Domine Jesu
Christe? qui non vis mortem peccatoris,
sed ut convertatur ad te, et vivat:

Quique usque adeo suaviter nos

invitans dixisti:

Venite ad me omnes qui laboratis,

et onerati estis, et ego reficiam vos.

Eia amantissime Redemptor, ecce adsum,
didicique a te quod sis mitis et humilis corde,
tum etiam quod misericordia tua super
omnia opera tua, Deus misericors et
miserator, Pater longanimis, pius, et dives
in Misericordia dici delectaris, quique ex
illis qui ad te convertuntur ab iniquitate sua,
neminem abijcis, et repellis: Ecce ad te
convertor, Domine Deus, convertere ad me,
et aufer ab anima mea onus grave
peccatorum meorum, quod me,

nisi succurras, ad inferos suo, pondere
deprimet. O Agnus Dei, qui in sanguine
tuo tollis omnia peccata nostra;

miserere mei, et largire mihi spiritum
humilitatis et veritatis, quo scelera mea,

ceu putentia vulnera, quo ad memorie
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last som &r syndh, till huem skall iagh fly,

wthan till tigh,

Herre Jesu Christe min Frelsare, som icke will
syndares d66 wthan at han omuender sigh och
liffuer.

Tu som sa uenlig alle syndare, till tigh kallar,
sdgiandes:

Kommer till migh i alle som arbete och ére
betungade, iag will idher wederquéckia.

O Herre iagh haffuer aff tigh sielffuan lart at tu est
omiuk och sachmodigh aff hierte, moot alle
liuffligh, och thina barmhertigheet dr 6ffuer alle
thine werck och gerninger, een miskunsam och
barmhertigh Gudh, tolmodigh,

och full medh nadh:

tu wender icke titt ansickte,

ifrén then som sigh till tigh omuende.

O Herre iagh kommer till tigh, went tigh icke ifrén
migh, wthan frels mina siel, ifran the sudra borde,
som &r synden, huilken migh betunger och
nidertrycker till 4grunden.

O Gudhz lamb, som genom thin blodh,

alle ware synder bortager, afftuetter och wtplaner,
war mig nadigh och giff migh 6miukhetendes
och sanningendes Ande, at iagh mine suérs borda,

s& wijt, som mitt minne sigh striacker, och samuet



occurrerint Ministro tuo, Sacerdoti iuxta tilkenna giffuer, tinom tienare Presten, effther
praceptum tuum perfecte, humiliter, thina befalningh 6miukeligh, fulkommeligh,
atque vere, sicut in conspectu tuo nihil och sanferdeligh bekenner

eorum latere potest, detegam, atque

ab eodem virtute Sacramenti pceenitentize och genom sacramentsens krafft,
absolutus, liber, atque exhilaratus ad afflost, reen och ftij till thina tienst
obsequium mandatorum tuorum, igen warder. Amen.

et obedientiam revertar. Amen.

I likhet med bonerna hdmtade ur Canisius’ bonbok, kan vi ocksd héir notera avvikelser fran
forlagan. Aven i dversittningarna av Brillmachers boner forenklar Servius spriket genom att
undvika sd kallade tautologier, det vill sdga “onddiga” upprepningar av mer eller mindre
synonyma uttryck. Redan i inledningen ser vi det forsta exemplet pé detta: adjektivet “indignus™
(="ovardig”) stryks och Servius nojer sig med att endast Gversitta miser” (="arm”, “elandig”),
vidare skriver han “menniskie” istéllet for det ordagranna “’syndare” i sin Overséttning av
“peccator”. I samma mening har ocksé Servius uteslutit “depressus” ="nedtyngd”, nir den
bedjande talar om sin “’sudre last” av synd. Det finns ocksd hir exempel pa att Servius uteslutit
langre fraser, exempelvis kan vi se att ’sicut in conspectu tuo nihil eorum latere potest,
detegam” — det vill sidga att den biktande genom skriftermalet ”skall avticka [de synder som
tynger henne], liksom inget av dessa ting kan vara dolt i din dsyn” — har strukits 1 Servius
oversittning. Servius har ocksa i denna bon gjort nagra tilldgg, exempelvis ndjer han sig inte
med att Guds lamm bara tar bort” (lat. “’tollis”) synderna; han ligger ocksa till att lammets
blod "afftuetter” och “wtplaner” dem.

Det andra exemplet dr en bon ur den méssandakt som Servius har himtat — néstintill i sin
helhet — ur Brillmachers Serta honoris. Exemplet bestar av den bon som den bedjande
uppmanas be strax efter konsekrationen. 1 Serta honoris har bonen rubriken “Pauld ante
consecrationem” (nummer 21) och motsvaras av ”Nést for Sacramentsans wphogelse”

(nummer 88) hos Servius:

Brillmacher Servius
Laudo te, et magnifico, o Pater celestis, Jagh loffuer tigh Himmelsche Fader,
sanctum nomen tuum, pro hoc incruento, och wphoger titt helge nampn, for titt oblodigh
et iugi sacrificio, in quo tibi a solis ortu usque och dagerligh offer, i huilket alt fran solennes
ad occasum (sicut Propheta tuus Malachias wpgangh in till nidergéng offrers thin elskeligh
pradixit) offertur, sub speciebus panis et vini, Son, icke alenest till ena &minnelse, om thet
dilectissimus filius tuus, non ad id tantum, blodigh Offer, genom huilket han sigh sielffuan
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ut ipsius passio et pretiosa mors (per qua se in
cruce cruento modo semel pro nobis tibi obtulit,
terna redemtione inventa) ad memoriam
nostrum revocetur: verum etiam ut tuum et
illius tam eximium beneficium predicetur,

et meriti illius particeps reddamur, et feedus,
quod nobiscum pepigit, in nobis obfirmetur:

pro quibus, aliisque omnibus beneficiis qua
hinc manant, gratias tibi hodie unanimi conatu
agimus, te obnixe orantes, ut hoc Sacrificium de
manu huius Sacerdotis, tanquam de filio tuo
unigenito (cuius minister est) suscipere velis,
pro meis et omnium fidelium necessitatibus:
Atque per illud ipsum Sacrificium (tanquam per
hostiam veram pacificam) largiri veram, quam
mundus dare non potest, pacem tueri nos ab
omnium hostium nostrorum visibilium,

aut invisibilium, paci nostrae insidiantium,
machinationibus: solari infirmos et egros,
confortare debiles, erigere deiectos, querere
perditos, reducere erroneos liberare captivos,
convertere impios, conservare et perficere iustos,
viuis inviolatam tuam gratiam, defunctis

perpetuam donare salutis requiem. Nobis autem,

qui hic praesi o sumus, concedere digneris, ut vera

cum devotione, reverentia, et stabili fide
sacrificio huic participantes, dulcedine salvifice
prasentiae tuz delibuti, et in cordibus nostris
exultantes, dignas tibi gratiarum actiones

celebremus. Amen.

pa korsans galge offrade.

Wthan och at wij hir igenom aff hans rika
forskyllan skule deelactige warda,

och thet forbund som han medh oss giort haffuer,
dageligh bekréffftas och stadfestas:

huilke welgerninger s& och andre, som hdadan
haffue sina krafft och wrsprangh.

For thesse och alle andre tacke wij tigh
Oomiukeligh bediandes, at tu tetta helge,

och nadefulle Messoffer, wardigas aff nddh och
barmbhertigheet,

for mine och andre Christ[t]rognes ndtorffter
anama,

och ther medh forlédna then sanna friden som
werden icke giffua kan, s& och oss beuara for alle
ware Fiender, synlige och osynlige, som om
offridh beflite sigh: giff the siuke sina helse,
sterck the suage, s60k igen the bort[t]appade,
forlosa alle arme och elende fanger, omuen the
ogudactige, the frome och gudfructige i sine
forre dygder och liffuerne behall och foroka,
the liffuandes giff thina nddh, och the dode ena

Ewigh roo och huila, Amen.

Ocksa hér ser vi hur Servius genom sin dversittning forenklar och kortar ned bonens innehall:
tautologierna reduceras, meningar stryks och Brillmachers dterkommande parenteser utesluts.
Detta méarks redan i forsta stycket diar en parentes med en hinvisning till profeten Malaki
utesluts: sicut Propheta tuus Malachus predixit” (= “sasom din profet Malaki har

”).175

forutsagt Aven om missoffermotivet ocksi #r tydligt i Servius’ dversittning av bénen

utesluter han Brillmachers ”sub speciebus panis et vini” (= “under brodets och vinets gestalt™),

175 Jfr. bonens formulering med Malaki 1:11.
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och noéjer sig med att kalla méissan for Guds oblodigh och dagerligh offer”. Innehallet i nésta
parentes, om att Jesus offrade sig sjdlv pd “korsans galge”, bakas in i sjdlva bonen men Servius
utesluter orden "@terna redemtione inventa" (="sedan han erbjudit den eviga forlossningen™).
Likasd utesluts orden om pristens hinder, vid bonfallningen om att Gud i sin ndd och
barmhértighet ma ta emot massoffret. Servius stryker ocksd nésta parentes, dér Brillmacher
skriver att offret skall ge frid ”som om det vore det sanna fridsgivande offret” (lat. tanquam
per hostiam veram pacificam”), och ndjer sig att be Guds mottagande av offret skall “forldna
then sanna friden som werden icke giffua kan”. Hela det sista stycket (fran ”Nobis autem...”)

utesluts 1 Servius’ oversittning.

4.2.3 Simon Verepeaeus’ Precationum piarum Enchiridion

Simon Verepaus (dven Verrypen eller Vereept) foddes ar 1522 i Dommelen i nederldndska
Brabant. Ar 1542 inskrevs han som student i Leuven, dir han blev magister artium 1545. Nagon
gang innan 1550 pristvigdes Verepaus och blev detta ar larare vid latinskolan i Hilvarenbeek.
Ar 1565 atervinde han for studier till Leuven och blev samtidigt rector (=kaplan) for
Thaborklostret i Mechelen. I samband med en protestantisk bildstormning aret diarpa tvingades
han fly klostret, varvid han hamnade i Keulen dir han intridde i stadens jesuitkollegium. Ar
1573 atervinde Verepaeus till sin tjénst 1 klostret i Mechelen, vilken han dock aterigen tvingades
lamna &r 1580 efter att klostret blivit plundrat av engelska trupper. Fran ar 1583 var han bosatt
1 ’s-Hertogenbosch ddr han blev rektor for stadens katedralskola 1589. Han dog i samma stad
ar 1598.7¢

Verepaus kom att under sin livstid forfatta ett stort antal skrifter 1 bland annat grammatik
och pedagogik, vilka fortfarande langt in pd 1800-talet kom ut i nya upplagor. Hans religidsa
forfattarskap omfattade, utover en katekes som han gav ut ar 1573, tre latinska bonbdcker, varav
hans Precationum piarum Enchiridion gavs ut forsta gangen ar 1564.!”7 Denna bonbok utkom
ocksa 1 en tysksprakig upplaga i Koln ar 1571, Aufserlesen gulden Schatzbiichlein usw., vilken
dock inte har kunnat undersokas i denna uppsats.'’® Vid en genomgang av den latinska utgivan
av bonboken har jag kunnat konstatera att sex boner och de tva inledande instruktionerna till

morgon- respektive aftonandakten i Servius’ bonbok kan hirledas till Verepaus. Ocksa denna

176 Neuwelaerts 1974, 961f.

177 Neuwelaerts 1974, 962. Nya upplagor trycktes in pa mitten av 1600-talet. Den hér undersdkta upplagan trycktes
1580.

178 Boken har inte varit mojlig att finna vare sig i Karlsruhe Virtueller Katalog eller den internationella
bibliotekskatalogen WorldCat.
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bonbok dr ett samlingsverk med material fran dldre och samtida andaktslitteratur, och beskrivs
dérfor av Althaus som en for forskningen vérdefull fyndgruva. Ett uttalat motiv for att ge ut sin
bonbok var for Verepaus att bemodta den i samtiden allt mer spridda protestantiska
bénbokslitteraturen, denna sacrilega et nefanda haresis” (= “hidiska och grisliga heresi”).!”

De foljande jamforelseexemplen behandlar morgon- och aftonandakten i Verepaus’
respektive Servius’ bonbdcker. Det forsta exemplet bestar av den inledande instruktionen om
hur den bedjande bor utrdtta sin morgonandakt, samt tva korta boner, dir det framgér tydligt att
Verepaeus’ bonbok dr en av Servius’ forlagor. Hos Verepaus har instruktionen rubriken

”Meditatio et exercitium Matutinum” (sidan 22). Motsvarande instruktion hos Servius har

rubriken “Nyttige Puncter for Morgenbonen” (nummer 1).

Verepceus
I. Mane cum primum expergesceris, cum
Prophe[t]a Regio orabis ilico Dominum, ut mentis
tuz oculos salutari lumine Spiritus sui sic
illustret, ne unquam in peccati consensum, et
proinde in mortem alliciaris, ac obdormias.
II. Deinde cum surgis, munies te signo +,

cum ea qua mox sequentur precatione.

III. Iam indutus, non statim ad fabulas, aut inanes
cogitationes te convertes, sed in silentio, mente ad
Deum elevata, preparabis te ad infra scriptas
precationes.

IIII. Post heec tecum serio propones, te nihil illo
die velle committere, quo DEUS aut proximus

offendatur.

V. Consultum praterea fuerit obiter horas diei
percurrere, et generatim quid toto die facturus

sis, tecum supputare.

Precatio cum mane expergisceris

ILLUMINA, Domine, oculos meos, neunquam
obdormiam in morte, nequando dicat inimicus

meus, praevalui adversus eum.

179 Althaus 1927, s. 96f.
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Servius
1. Nar tu wakner s beed Gudh, at han genom
then Helge Ande wplyser thins Hiertans gon,
at tu icke samtycker till syndh ther medh tu tigh

doden forwerffer.

2. Ternést ndr tu wpstar, sé teckna tigh medh,
thes heliges Korstekn, och 14sz then nast
efterfoliande boon.

3. Naér tu dr kledder, skall tu tigh icke straxt till
onyttige tanker eller taal giffua, wthan medh

stillero tigh till morgon bdnen bereda.

4. Sédan sét tigh alwarlige fore, at tu tigh flitige

wakter, for Gudz och thins néstes fortornelse.

5. Sé &dr och radeligh, att tu 6ffuerldgger, haudh tu
i samma dagh synderlige géra will: ther till tu

i thina b66n Gudz nadh och hielp begera kan.

2. Ndr man wackner ena boon, Psalm 12
Herre wplys mine 6gon at iagh icke afsomner i
dodenom, at min Fiendh icke ma ségia, iagh ar

honom 6ffuermechtigh worden.



Precatio cum surgis 3. Ndr tu wpstdr

In nomine Domini nostri IESU Christi Crucifixi I thens korsfestes Jesu Christi nampn stidr iagh
surgo. Ille me benedicat, + regat, custodiat, wp. Han migh + welsinna + Rigera + Bewara,
et ad vitam perducat @ternam, Amen. och till thet i Ewige liffue fora, Amen.

Servius dr hédr ganska trogen sin forlaga. De pa instruktionen efterfoljande tva bonerna (varav
den forsta dr himtad ur Psaltaren 12) &r ordagranna dverséttningar av Verepaeus’ texter. Vi kan
dock notera att Servius i bon nummer 3 lagt till tva korssymboler, dir den bedjande kan gora
korstecknet. Négra storre avvikelser finner vi 1 sjdlva instruktionen. Exempelvis kan vi notera
att Servius 1 forsta paragrafen skriver ”Gudh” som overséttning for "Dominum” (="Herren”). I
samma stycke stryker han att den bedjande — i hdnvisningen till psaltarpsalmen om den helige
Andes upplysning — skall be med ”Propheta Regio” (sv. ’den kunglige profeten”) David. I
tredje paragrafen stryker Servius orden om att ”hdja sinnet till Gud” ("mente ad Deum
elevata™). Vidare ar femte paragrafens avslutning omformulerad och utvidgad.

Nista exempel bestar av instruktionen till aftonandakten och den efterfoljande aftonbonen
hos Verepaxus respektive Servius. Hos Verepaus har instruktionen rubriken “Meditatio

vespertina” (sidan 35f.) och hos Servius ”Nér tu will ga till huila betenck” (nummer 13).

Verepceus Servius
I. Tturus vesperi cubitum, primum DEO Gratias 1. Forst skall tu Gudh 6miukeligh tacka, at han
ages, quod illo die, quo tam multi propter peccata tigh i samma forledne dagh, pa huilken s otalige
pracipitati sunt ad inferos, te clementer meniskior, for syndennes skul édre niderfarne till
custodierint. Heluetet, s nadeligh beuarat haffuer.
II. Deinde peccata tua omnia, quibus illo die, 2. Sadan betenck, alle thine synder, genom
cogitatione, verbo, opera vel omissione, DEUM, huilke tu medh tancker, ord, gerninger eller
vel proximum offendisti, revocabis in mentem, forsumelse, om dagen, Gudh eller thin neste
et petes a DEO veniam. fortornat haffuer: och ther om béager

syndernes forlatelse.

II1. Postremo orabis DEUM ex toto corde, ut 3. Synderligh skal tu Gudh bedia, at han

curam tui suscipiat, nec in operibus tenebrarum werdiges tigh sina faderligh omsorgh och

perire te finat. Poterisq; vel hac sequenti, vel beskydh taga, at tu icke kommer i thet Ewigh

alia huic simili precatione, uti. morkre: sddan bruka thenna effterfoliande boon:
Precatio vespertina ituri cubitum 14. Afften bonen

OMNIPOTENS sempiterne DEUS, gratias ago O Alzmechtigh Ewigh Gud, iagh tacker och

quod me hodie gratia tua custodire a malo loffuer tigh, at tu migh i thenne forledne dagh,
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dignat[u]s es.

Obsecro te vero, ut quicquid hac die, cogitando,

loquendo vel operando peccavi, per passionem ad

genom thina naddh och barmhertigheet,
for alt ont, skada och forderff, beuarat haffuer:
och beder tigh ytermera, at tu werdigas migh

arme syndigh menniskie genom titt bittra

mortem tuam, digneris mihi homini peccatori lidande och harde do66, aff nadh och

clementer indulgere. barmhertigheet forléta, alt huadh iagh i
thenna dagh, med tancker, ord, gerninger,
eller genom mina forsumelse synnat haffuer:
och migh i thenna natt, faderligh for all skada
Et in posterum ab omni Corporis et anima periculo och forderft, till lijff och siel beuara, skicka och
custodire, ut incolumis ad laudendum nomen tuae 0 Herre thin helge dngel, min beskyddare, till
maiestatis exurgam, tibiq; puro corde ac casto migh, at han och 6ffuer migh waker, och
corpore cum gratiarum actione laetus seruire beskermer for morksens fiender och the onde
valeam, Amen. ander, at the migh icke skade, pa thet iagh ma
Pater noster, &c. Ave Maria, &c, Maria mater huila medh roo wackna och wpsta medh
gratize, mater misericordia, tu nos ab hoste heelbrygda, titt helge nampn at loffua arhe, och
protégé, & hora mortis suscipe. Credo in Deum. tigh medh ett reent och gudfructigt hierte tiena,

Amen.

Vi kan hér notera att Servius dr mycket trogen forlagan vid dverséttningen av instruktionen till
aftonandakten. Nar det kommer till den efterfoljande aftonbonen tillater han sig dock storre
frihet i Oversittningen. Hér har Servius anvint sig av Verepaus’ ord som stomme men lagt till
ett antal egna formuleringar. Till stycket om att Gud ma forlata den bedjandes synder har
Servius lagt till ”genom mina forsumelse”. Sedan har Servius infogat en formulering om att
Gud ” i thenna natt, faderligh”, skall bevara den bedjande. Denna véidjan dvergar sedan till ett
stycke om att Gud skall skicka sin dngel att skydda och vaka dver den bedjande. Tilldgget om
skyddsédngeln dr intressant och ger associationer till Martin Luthers aftonbon ur lilla katekesen.
Om Servius ldnat formuleringarna fran Luther eller om likheterna ar rena tillfalligheter &r svart
att avgora. Som vi sett under 4.1.3 ovan, bygger Luthers bon pa en morgonbon ur Johannes
Mauburnus senmedeltida Rosetum Exercitiorum spiritualium. Hanvisningen till &ngeln saknas
ocksa hos Mauburnus, men den finns dédremot 1 en karolingisk bon frdn 800-talet, vilken i sin
tur ar en forlaga till Mauburnus morgonbon. Denna bon finns ocksa atergiven i den lutherske
teologen Andreas Musculus’ latinska bonbok fran ar 1553.1%° Ytterligare nigot som #r virt att
notera dr Servius’ strykning av de hos Verepaus efterfoljande rekommenderade bonerna: Pater

noster, Ave Maria och ytterligare en bon till Maria.

130 F3r en utredning om ursprunget till Luthers morgon- respektive aftonboner, se Schultz 1994.
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4.2.4 Sammanfattning: bonbokens forlagor och Servius’ oversittningsarbete
Av de ovanstaende exemplen pa jimforelser mellan boner hamtade ur de tre hiar undersokta
bonbockerna och boner ur Servius’ bonbok, kan man dra slutsatsen att de med stor sannolikhet
kan antas vara forlagor till Servius’ bonbok. Vi kan konstatera att Servius i Overséttningen av
dessa boner har varit relativ fri till sina forlagor. Han har inte bara forenklat spréket,
omformulerat, reducerat och uteslutit 6verflodiga synonymer. Han har ocksa kompletterat en
del av bonerna med egna formuleringar och egna tautologier. Exempel pa det sistndmnda ser vi
sarskilt 1 Gversdttningen av boner ur Verepaus’ bonbok. Utover dessa huvudsakliga forlagor
har kdllunders6kningen ocksé visat pa att tre stycken boner ocksa kan aterfinnas i tre skilda
bonbocker. Som redan nimnts har jag inte kunnat konstatera om dessa har varit direkta forlagor
eller om de &r att betrakta som parallell litteratur.

Som framgér av diagrammet pa sidorna 53—56 dr forlagorna till 38 av Servius’ totalt 118
boner och andakter fortfarande okdnda. Att finna forlagor till dessa kriver séledes fordjupad
filologisk undersdkning som inom ramen for denna uppsats inte har kunnat genomforas. Det dr
mojligt att en sddan undersokning ocksa skulle kunna forklara de ovan ndmnda tre ”6verfodiga”
bonerna.

En fraga som ofrankomligt infinner sig, vid ett konstaterande om att kéllorna till nirmare
fyrtio boner aterstdr att beldgga, 4r om Servius sjidlv har forfattat nigon av de aterstdende
bonerna. Det dr naturligtvis inte omdjligt att sé &r fallet, men om vi atergér till bonbokens titel
ser vi att bonerna enligt Servius’ egen utsaga dr ”sammandragne och forswenskade” av honom
sjdlv. Detta dterkommer han ocksa till i sitt forord, dir han skriver att han funnit det nddvandigt
att “nagre gudfructige och Catholische boner, sammandrage och forsuenska, mine lands blodh
till tienst, synderlige them, som fremande tungemaal icke lart haffue”. Servius gor siledes
varken 1 boktiteln eller i sitt forord ansprak pa att ha forfattat nagon bon sjilv — ett pastaende
som vi vél egentligen inte har ndgon anledning att betvivla.

I borjan av avsnitt 4.2 frigade vi oss vilka sprakkunskaper det ar rimligt att anta att
Servius kan ha haft. Det dr en fraga som ar nodvindig att stélla i1 relation till ett utlandskt
kdllmaterial. Det dr heller inte omdjligt att tinka sig att Servius’ bonbok ocksa bygger pé ett
kéallmaterial som kriver kunskaper i tjeckiska eller polska, sprak som han delvis kan ha omgivits
av 1 sin vardag. Mgjligheterna att undersoka ett sddant eventuellt kdllmaterial har av sprikliga
skdl sina begrinsningar. Fragan om de aterstdende forlagorna far darfor tills vidare sta

obesvarad.
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5. Bonbokens funktion, tidstypiska fromhetsdrag och
konfessionella sardrag

5.1 Bonbokens brukare och dess praktiska funktion

5.1.1 Vem riktades bonboken till?

I bonbokens forord (se 3.1) forklarar Andreas Servius att det i den egna tiden rader en religios

forvirring vilken tycks har fatt konsekvenser for den enskilde kristnes andaktsliv:

[N]u pé thenna tidh (ther 6ffuer sig Gudh férbarme) will nestum huar och een icke alene for sigh,
hoffua een besynnerligh tro, wthan och ett nyt sit, thereffter lempar till at bedia: ware saliges

faders bruuk, halts nu for narrerij.

Bilden Servius ger &r att det rader en ny religids situation 1 1590-talets Sverige dar édldre tiders
bonepraxis och gemensamma former for trosutdvningen har frangatts, och dar var och en istéllet
ar uteldmnad till att finna sina egna former for tron och bonen. En ny tro kridver nya sitt att be.
Man kan inte eller vill inte ldngre stddja sig pa de faderndrvda — katolska — andaktsformerna.
Fadernas bruk betraktas rent av som narraktigheter. Servius skriver att detta ensamma sdkande
efter sjdlens trost och ldkedomar tenderar att leda till att man endast finner sjdlens ’forderff och
gift”. I denna nya religidsa situation ser sig Servius kallad att erbjuda alternativ. I egenskap av
romersk-katolsk prést tycks han dock inte ndja sig med att hdnvisa till gamla forreformatoriska
andaktsformer, han ser sig snarare kallad att med hjilp av utlaindskt material sammanstélla en
bonbok som dr ’mine lands blodh till tienst”.

Fragan om bonens roll 1 det kristna vardagslivet dr for Servius ndgot mycket viktigt: en
gudfruktig minniskas bon, skriver han, dr den frimsta av alla kristna 6vningar och dygder, den
ir inte bara god, nyttig och hilsosam, utan “storlige for nddene”. Bonen dr enligt Servius ett
beskydd mot véara fiender, djdvulen, vérlden och kéttet; den dr en 6vning 1 tron, ett tillforlitligt
varn, en andlig foda och en trost 1 bedrévelsen; och inte minst tjinar den bade andlig och
kroppslig, evig och timlig vélfard. Servius vill med sin bonbok erbjuda fardigt formulerade
boner i denna anda, i syfte att bringa ordning for den enskilda kristna ménniskan i hennes
andaktsliv.

Att erbjuda en bonbok av denna typ var dock inget unikt for Servius 1 hans samtid. P4 den
svenska “bonboksmarknaden” fanns vid denna tid ett antal bonbdcker i omlopp, varav méinga
var svensksprikiga utgdvor av tysk andaktslitteratur — som 1 sin tur inte sdllan byggde pa
forreformatoriskt, patristiskt och ibland ocksa samtida katolskt material (se 4.1.1 och 4.1.2).

Men Servius vill erbjuda ndgot mer. Ty dven om ockséd dessa bocker kunde ge ordning och
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ramar for landsméannens boneliv, rorde det ju sig om andaktslitteratur som till stor del har
anpassats efter den nya lutherska ldran. Servius vill med sitt urval se till att ”hans” bedjare haller
sig till “een retskaffens boon”, vilken dr en “troenes 6ffningh”, och att hon ddrmed undviker
sddant sjalsligt ”forddrv” och 7gift” som leder pa villovédgar. Han vill ddrfor erbjuda en bonbok
med riktiga, kristliga och katolska boner — boner som han till storsta delen hiamtar fran den
kontinentala katolska reformationens bonbocker.

Det didaktiska eller fostrande syftet dr inte att ta miste pa: med bonboken vill Servius
fordjupa den bedjande i — eller leda henne till — den katolska tron. Att bonbocker kunde ses som
evangeliserande eller missionerande kan anas i ett samtida vittnesmal frdn vadstenaprésten
Magnus Laurentii som i ett brev till den pavlige nuntien Antonio Possevino, daterat mars ar
1595, efterfragar fler svensksprakiga katolska andaktsbocker, vilka ansédgs mycket upplysande
for personer av annan tro.!8!

En fréga att stilla sig 4&r vem denna bedjande ar: vem riktade Servius sin bénbok till?
Enligt Servius egna ord &r bonboken — som vi sett — utgiven for att vara hans “’lands blodh till
tienst”, det vill sdga riktad till hans landsmén: ”synderlige them, som fremande tungemaal icke
lart haffue, antingen the dre i LK.M. hoff eller i Swerge.” Alltsa ar den tinkt att brukas av
svenskar badde i1 Sverige och i kung Sigismunds hov i1 Polen, sérskilt sidana som saknar
kunskaper i frimmande sprak. Kanske rent av lekmén utan hogre utbildning? Att boken framst
riktar sig till lekmén kan vi ockséd ana utifran bonerna for olika yrkeskategorier, dér varken
préster eller klosterfolk ndmns. Men vilka lekmin tinkte han pa specifikt nér han valde ut boner
att oversétta och sammanfoga till en svensksprékig katolsk bonbok?

Vi kan tinka oss att Servius i egenskap av prast mott ménniskor med ett behov av den typ
han beskriver i sitt forord: manniskor som vill ha ett ordnat boneliv men inte vet hur de skall g
till viga. Efter moten med dessa ménniskor — eller kanske ocksé av egna privata erfarenheter —
har han troligen ocksa fatt en bild av vilken hans potentiella ’ldsekrets” kan tdnkas vara. Dem
vill han nu hjdlpa, och dér dr hans bonbok ett redskap.

En forutséttning for att kunna bruka en bonbok ir att dess brukare &dr laskunnig. Allmént
hade ldskunnigheten 6kat markant i Europa under senmedeltiden och bonbdcker hade som en
foljd dirav blivit “bistsiljare”.'®? Som nimnts i kapitel 4 horde detta framforallt samman med
boktryckarkonstens framvéxt under 1400-talet och framat. Hedstrém noterar att det dr sannolikt

att anta att bonbocker for lekmén under senmedeltiden framst hade varit en angeldgenhet for

181 Cnattingius 1969, 93.
182 Hedstrom 2017, 137.
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hogrestandspersoner.'®? Det bevarade exemplaret av Servius’ bonbok har, som vi sett, tillhort
just en sddan person: adelsdamen Ingeborg Gylta. Bocker var dessutom dyra produkter som
inte alla hade rdd med.'® Men betyder det att endast hogrestindspersoner var bonbokens
malgrupp?

Kyrkohistorikern Eamon Duffy skriver i sitt omfattande verk The Stripping of the Altars
— dir han undersoker katolsk fromhet i England fore, under och efter reformationen — att
laskunnigheten pa engelsk mark under 1400- och 1500-talen inte alls med nddvéandighet var
begrinsad till hog social status. Duffy framhéller hir att d&ven personer i de ldgre standen
brukade bénbdcker.!®> Aven om det inte gir att helt utesluta att liknande forhillanden kan ha
ratt 1 Sverige under 1590-talet — och i1 de miljoer dér Servius’ bonbok fick sin spridning — bor
vi nog likvil anta att andelen lidskunniga bland de ligre stinden var ganska f3.'% Ser vi till
innehéllet 1 Servius’ bonbok kan vi dock notera att den bade innehaller ”Ens 6ffuerheetz boon™
(nummer 37) och “Ens tienares boon” (nummer 46). Oavsett hur det sag ut 1 praktiken tyder
detta pa att forfattarens intention &tminstone kan ha varit att ocksa andra @n hogrestdndspersoner
skulle ha tillgang till bonboken. En viktig aspekt att véga in hdr dr hur bonboken spreds.
Servius’ bonbok utdelades bland annat genom den jesuitiska bokmissionen med centrum i
Vadstena — en stad dir man ocksd bedrev skolverksamhet for pojkar.'®” Utdelningen
mdjliggjorde mahdnda att ocksd ldskunniga med knappa resurser kunde ta del av den

svensksprakiga katolska bonboken.

5.1.2 Bonboken i den bedjandes vardag

Urvalet av boner visar pa en stor bredd av bonedmnen och andakter for den bedjande att nyttja
i sin vardag. De kategorier och bonedmnen vi moéter (se 3.2) dr i stort desamma som man
aterfinner 1 andra bonbocker fran samma tid (se 4.1.3). Bonbokens disposition dr, som vi
konstaterat 1 kapitel 3, inte alltid helt logisk. En del bonekategorier &r utspridda i olika delar av

boken, vilket sarskilt géller forbonerna, boner for olika andliga behov och boner 1 stunder av

183 Hedstrom 2017, 138.

184 Hansson 1982, 219f.

135 Duffy 2005, 2211f.

186 Allmén ldskunnighet tog i Sverige fart forst fran och med 1660-talet, se Hansson 1982, 215.

137 En elev dir var i sin ungdom historikern Johannes Messenius (1579-1636), som trots att han var en enkel
mjdlnarson fick en gedigen utbildning i Vadstena, varifran han sedan kunde gé vidare for studier vid jesuitkollegiet
i Braunsberg. Se Nyman 1997, 237.
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svaghet. Rent praktiskt krdvs det séledes en del bladdrande for att finna de boner man vill bruka
for tillfillet.'s®

De fOrsta sjutton bonerna (samt bon nummer 118 som blivit felplacerad) bestar av boner
att bruka under den kristna vardagen. Det ror sig hdar om grundldggande, ganska enkla, boner.
Bonboken borjar helt logiskt med en morgonandakt. Servius dr hdr trogen sin intention att
forsoka hjdlpa sina landsmdn med att f& ordning i sitt boneliv. Darfor introduceras
morgonbonerna med en instruktion for morgonandakten (nummer 1), som senare i boken har
en motsvarighet i ordningen for aftonandakten. De bada efterfoljande bonerna (nummer 2 och
3) dr av en sadan kortfattad och enkel karaktir att de kan tdnkas vara boner som Servius kan ha
menat att den bedjande bor ldra sig utantill. Den fyra sidor ldnga morgonbdnen (nummer 4) dr
nog déremot sannolikt tinkt att 14sas direkt ur bonboken.

De efterfoljande bonerna till Treenigheten och till de tre gudomspersonerna kan mojligen
ses som boner som kan bes ndr som helst under dagen, da de inte uttryckligen omnédmns 1i
instruktionen for morgonbdnen. Boner till Gud om forbarmande, tackségelse och tillbedjan ar
en sjilvklar bestandsdel 1 ett kristet andaktsliv, och kan bes nir andan faller pd. En alternativ
tolkning av deras placering dr att de kan fungera som en avslutning pa morgonandakten. Hos
Brillmacher anvidnds boner till Treenighetens personer fordelade pé veckans tre forsta dagar:
sondagen — Fadern; mandagen — Sonen och tisdagen — den Helige Ande.'® Denna tolkning
skulle ge morgonandakten en liknande disposition som aftonandakten, med dess tre
efterfoljande boner av botkaraktér.

Till det kristna vardagslivets bestandsdelar rdknar Servius ocksd med bikt och deltagande
1 méssan. Darfor infogar han boner infor och efter skriftermal, en bon att be 1 méssan samt en
infor och en efter mottagandet av kommunionen. Ocksa dessa kan betraktas som mycket
grundldggande boner. Till fordjupad andakt for sddana tillféllen erbjuder Servius ocksa andra
boner pa andra platser i bonboken.

Denna avdelning avslutas naturligt nog med boner for aftonandakten. Denna introduceras
precis som morgonandakten med en instruktion (nummer 13), varpd en aftonbon (nummer 14)
foljer. Denna dr si pass kortfattad att den bor vara mojlig att inldras utantill. Till denna
aftonandakt fogas ocksé tre boner av botkaraktér: en syndabekadnnelse (nummer 15), en bén om

anger for synden (nummer 16) och en bon om syndernas forlatelse (nummer 17). Att dessa tre

188 Rent praktiskt kan hir bokmirken, sndren eller lappar varit till hjélp f6r den bedjande att hitta tillbaka till sina
“favoritboner”. Se Hedstrom 2017, 142.

139 Althaus 1927, 92. Brillmacher tilldgnar sedan onsdagen &t helgonen, torsdagen — eukaristin, fredagen — Kristi
lidande och l6rdagen — jungfrun Maria.
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boéner hor till aftonandakten stimmer dverens med den andra punkten i instruktionen: “’betenck,
alle thine synder, genom huilke tu medh tancker, ord, gerninger eller forsumelse, om dagen,
Gudh eller thin nesta fortdrnat haffuer: och ther om bager syndernes forlatelse.”

Aven om Servius intention med hela bénbokens innehall #r att erbjuda sina landsmin
ordning for bonelivet, kan nog — som antytts — den forsta avdelning (nummer 1-17 och 118)
betraktas som en grundstruktur f6r hur en kristen skall ordna sitt vardagliga boneliv. I stort
innehaller avdelningen boner dir “iagh” ber om nigot som géller “migh”. Samtidigt ar
avdelningen inte helt individualistiskt inriktad. Den bedjande 4r en del i en storre gemenskap,
vilket mérks 1 hur bonerna till Treenigheten formuleras. Samtliga av dessa (nummer 5, 6, 7 och
118) inleds med en vddjan om férbarmande som utrycks kollektivt ("forbarme tigh 6ffuer oss”),

bl 2. Q9 29 2 2.

varefter det personliga pronomina genomgiende formuleras “wij”, “war”, “wara”, “wéire”,
”0ss”. Bonen till den helige Ande (nummer 7) innehaller dock bada formerna: dér avslutas
bonen med en vddjan om att den helige Ande skall komma till ”mi#t hierte”.

Om bonerna 1-17 och 118 kan ses som en grundstruktur for den kristna vardagsandakten,
kan Ovriga delar av bonboken ses som alternativ till férdjupad andakt och erbjuda variation till
bonelivet — exempelvis kan hiar ndmnas de aterkommande bonerna i samband med bikt och
kommunion. Ovriga bonekategorier kan betraktas som en “katalog” dver boner for olika
tillfillen, situationer och sammanhang, men hér finns ocksa boner for olika personer och
yrkeskategorier. Det dr déarfor tydligt att samtliga boner inte &r tdnkta att brukas av alla som
anvander bonboken. Hiar kommer den tidstypiska — och vardagsndra bonekasuistiken in: hér
finns exempelvis boner for ndr man vill paborja och har avslutat ndgon arbetsuppgift (nummer
40 och 41) och boner for ndr man befinner sig pa resa (nummer 42); bon vid dngest (nummer
22), vid sjélslig och kroppslig svaghet (nummer 72) samt vid tillfdllen nér tron prévas (nummer
28) och nér “kottet” frestas (nummer 29); men ocksd boner tidnkta att brukas av domare
(nummer 39), fordldrar (nummer 44) och en ung person (nummer 45).

Trots alla dessa kategorier kan det tyckas markligt att urvalet dr tdimligen begrinsat nir
det kommer till yrkeskategorier: utover bonerna tinkta att brukas av tjdnare, domare och
overhetspersoner (nummer 37) finns det inga boner anpassade till andra typer av
yrkeskategorier. Har kan vi jamfora den forlaga som Servius har hamtat de tvd forstndmnda
bonerna ur — Brillmachers Serta honoris — dar man ocksa finner boner att brukas av predikanter,
biktfider, ldrare, studerande och radgivare.!”® Frigan om vad som styrt Servius’ urval av

yrkeskategorier far tills vidare ldmnas obesvarad.

190 Althaus 1927, 94.

74



Bland 6vriga bonekategorier finns forbonerna, vilka berdr ett ganska omfattande antal
forbonsamnen (se 3.2.3). Detta dr exempel pa boner som bdde kan anvédndas 1 vardaglig andakt
(exempelvis for kyrkan, alla kristna, fdngar och de “otrogna’) och anpassas till den aktuella
situationen (exempelvis i tider av krig, pest och ovdder). Den bedjande kan ocksd foga sina
anhoriga eller andra sérskilda personer till forbonerna (exempelvis for sjuka, de egna
fordldrarna och avlidna anhoriga).

Tacksédgelsebonerna (se 3.2.5) dr forhallandevis fa vilket tycks ha varit ett tidstypiskt drag
(se 4.1.3) och ar allmént hallna. Hér finns inga alternativ for tacksédgelse vid olika situationer. I
samband med denna kategori kan ndmnas att boner fore och efter méltider, som annars finns
med i forlagorna och i annan samtida andaktslitteratur, helt saknas i Servius bonbok.

Boner till Kristus, om den helige Andes gévor, om 6dmjukhet och andra dygder, far vil
réknas till kategorin dvriga boner som den bedjande kan anvinda nér helst det kidnns angelédget.
Annat dr det med bonbokens missandakt (nummer 76-98) och biktspegel (nummer 100) som
har en rent praktisk funktion, vilka den bedjande kan anvénda sig av i samband med deltagandet
1 mdssan och som forberedelse for bikt.

Som ndmnts ovan fordelar Brillmacher bonerna till Treenigheten pa tre dagar, med en
dag dgnad at varje enskild gudomsperson (sondag, mandag och tisdag). Ocksé resterande
veckodagar dr hos Brillmacher reserverade for sirskilda d&mnen och fromhetsdvningar:
onsdagen dr dagen for helgonens aminnelse, torsdagen dgnas at missan, fredagen at Kristi
lidande, l16rdagen ar av tradition dagen for bikt och dr dagen for aminnelsen av jungfrun Maria,
sondagen dr Herrens dag d& man deltar i hogméissan och mandagen &dgnas at de dodas
dminnelse.!”! Mot slutet av Servius’ bonbok foljer ndgra andakter och boner som delvis foljer
en liknande ordningsfoljd: 76 [-98]. Om hela messonnes innehall nagre gudfructige boner; 99.
[N]dgre gudelige béner i huilke hela Christi lidande och leffuerne forfatade dre; 100. Eet
Nyttigt Sditt, huru ena menniskia skall ransaka sitt samweet, ndr hon will géra sina
Scrofftemadal; 101 [-114] The 7. boot psalmer Dauidz huilke tiene imoot the 7. dodelige synder;
115. Sielennes innerligh begdr om thet Ewigh och ododeligh liffuet samt 116. Ena Andra béon
for Sacramentet och 117. Effter Sacramentet. Kan man tdnka sig att dessa boner och andakter
foljer 1 denna ordning for att de skall kunna fordelas pa olika dagar? Exempelvis skulle det
kunna se ut som foljer: torsdag — méssandakten; fredag — bonerna till Kristi liv och lidande;
l16rdag — rannsakan infor skriftermal och de sju botpsalmerna; och séndag — bon om sjdlens

lingtan efter det eviga livet samt boner fore och efter sakramentet. Servius skriver forvisso

191 Althaus 1927, 93.
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ingenting om detta men det kan dnd4 vara en intressant tanke och ett mojligt sétt att anvénda

bonbokens boner.

5.1.3 Den ideale bedjaren

Kan man utldsa nadgot om vilket ideal for bonelivet Servius vill frimja med sin bonbok? Vem
ar den ideale bedjaren? Vi har redan berort ndgot om detta. Bonen dr enligt Servius, som han
uttrycker det i sitt forord, “storlige for nddene”. Den dr nédvéndig 1 en gudfruktig ménniskas
liv och ér den framsta bland alla kristna dvningar och dygder. En god kristen bor dérfor dgna
sig 4 bon. Men ett individualistiskt préglat boneliv — bortkopplat fran den katolska
gemenskapen — riskerar leda till sjalsligt forddrv och darfor géller det att be med boner som ér
christilige och catholische”. Just det katolska aterkommer Servius stindigt till. Ett antal boner
innehaller vddjanden om att Gud skall bevara den bedjande i denna tro, till vilket vi dterkommer
nedan (se 5.3).

Den idealiske bedjaren borjar — som vi sett ovan — sin dag med bon. Redan nér hon vaknar
pa morgonen skall hon med ord ur Psaltaren 13 be om Guds upplysning och skydd mot
’fienden” och vid uppstigandet skall den bedjande teckna sig med ett trefaldigt korstecken och
be att Kristus skall vélsigna, regera och bevara henne. Dérefter skall hon foresitta sig om att
under dagen std emot synden och sa inte forarga vare sig Gud eller sin nésta. Just vddjan om
hjilp att std emot synden — och tackségelsen for att Gud bevarat henne under natten — praglar
ocksa den efterfoljande morgonbonen, infor vilken den bedjande noggrant skall forbereda sig
under tystnad.

Dagen avslutas pa ett liknande sétt: med tacksdgelse for att Gud av nad bevarat den
bedjande under dagen (pa huilken sé otalige meniskior, for syndennes skul dre niderfarne till
Heluetet”), varefter den bedjande skall rannsaka sitt samvete och bekédnna sina synder for Gud
och be om forlatelse. Innan den bedjande somnar skall hon be om att Guds beskydd under den
kommande natten.

Syndamedvetenheten och 6dmjukheten infér den egna svagheten &r drag som betonas i
bonerna (mer om detta under 5.2, nedan). Den bedjande skall vara stindigt beredd till bot och
bdttring. Detta leder ofrdnkomligt dver till ndsta ideal: att den bedjande skall vara en brukare
av botens sakrament, skriftermélet (bikten). Bonboken erbjuder en rad syndabekénnelser och
boner om forlételse, forberedelseboner infor bikt och tacksagelser efter bikt. Bonboken erbjuder

ocksa ett redskap for samvetsrannsakan i form av en biktspegel. Till hjélp att framkalla anger
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for synden ar ocksa bonbokens boner och betraktelser till aminnelse av Kristi lidande och dod
samt botpsalmerna och bénerna mot dédssynderna.

Den ideale bedjaren forvintas ocksa att under andakt delta i mdssan och dar tillbedja
Kristus 1 sakramentet samt mottaga honom i1 kommunionen. Kan hon av ndgon anledning inte
ta emot sakramentet, finns det i méssandakten en bon om andlig kommunion (nummer 96). Vi
kan anta att deltagande i méssan for den genomsnittlige svensken begrinsade sig till i bésta fall
son- och helgdagarna. I vissa socknar pé landsbygden var inte ens under den katolska tiden
sondaglig missa en sjilvklarhet.'”? Aven om de stdrre stidernas katedraler och klosterkyrkorna
tidigare hade kunnat erbjuda ett rikare utbud av méissfiranden var tillgdngligheten till daglig
missa mycket begriinsad — i synnerhet med tanke p det 1angt géngna religionsskiftet.!”> Vad
som dock framgar av bonbokens méssandakt &r att den forutsatter méssa pé latin enligt romersk
ordning — detta i en bonbok som ges ut samma ar som Uppsala mote beslutar att avskaffa Johan
I1I:s liturgi pa grund av dess pastétt paviska” karaktir.!®* Hir kan nimnas att det i den ovan
ndmnda biktspegeln riknas som en synd mot det tredje budet att deltaga i gudstjdnster hos dem
som &r “affalne ifran troon”. Under samma punkt réknas det ocksd som en synd om man har
”forsumat Messan pa Sundager eller bodne helge dager wthan laglig forfal.”

Vidare har den ideale bedjaren sin tro, sitt hopp och sin kirlek hos Gud, Kristus. Den
varma, personliga relationen till Gud ar ett fromhetsdrag som vi aterkommer till 1 5.2.3 och
préaglar hela bonboken. Den bedjande tackar for att hon dr utkorad till att vara hans fosterbarn”.
Gud har sé ofta hjdlpt henne 1 n6d och motgang (nummer 61). Hon dr tacksam for Kristi stora
kirlek som han genom sitt ’lidande, kors och d66, oss beuist haffuer” (nummer 63). Méanniskan
ar helt beroende av Gud — hon kan varken ténka eller géra nadgonting som &r fullkomligt utan
Guds hjélp. Allt arbete som borjan under bon till Herren “haffuer framgéngh och lycko”

(nummer 40). Den ideale bedjaren anfortror darfor allt i Guds hénder.

5.2 Tidstypiska fromhetsdrag

De tre tidstypiska interkonfessionella fromhetsdragen som Sigfrid Estborn lyfte fram i sin

undersokning — som vi gétt igenom i det foregdende kapitlet (se 4.1.3) — préiglar i allra hogsta

192 Helander (et al.) 2006, 56.

193 Bara det faktum att 1571 ars kyrkoordning forbjuder privat-, requiem- och votivmissor bdr ha inneburit att
antalet masstillfallen vid 1590-talet minskat avsevért ocksa i stiderna. Se Then Swenska Kyrkeordningen 1571,
XXXIIII.

194 Johan IlI:s Liturgia Suecance Ecclesice beskrivs i beslutet som “een port och ingang til all annen Pawesk
grufweligh wilfarelse.” Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter, 709.
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grad ockséd Servius’ bonbok: pessimistisk syn pa virlden och mdnniskolivet, botstidmning och
kristusfromhet. Dessa fromhetsdrag var enligt Estborn anknytningspunkter och forbindelse-
linjer mellan senmedeltidens och reformationstidens andaktslitteratur. Dessa bor framst
betraktas som just anknytningspunkter, som i1 Estborns undersékning visar pa att reformations-
tidens protestantiska (och romersk-katolska) bonbokslitteratur pa just dessa punkter stod pa en
gemensam forreformatorisk grund.

Dessa tre fromhetsdrag &r naturligtvis inte de enda fromhetsdragen i denna tid. Det fanns
ocksd andra bade gemensamma och frdn varandra skilda fromhetsdrag, exempelvis
sakramentsfromheten: dar bade katoliker och lutheraner exempelvis gav uttryck for en djup
vordnad infor Kristi reella nérvaro i de eukaristiska gavorna, samtidigt som man hade olika syn
pa missan som ett offer och tillbedjan av Kristus i hostian utanfér méissans kontext. Aven synen
pa dopet — samt i viss man ocksa bikten — forenade de tva grupperna.'®®

I det foljande kommer vi att g& igenom de tre tidstypiska interkonfessionella from-
hetsdragen i relation till Servius bonbok.!”® De fromhetsdrag som vi diremot kan urskilja som
tidstypiska for en konfessionell katolsk identitet kommer vi dérefter att behandla i ett eget

avsnitt (se 5.3 nedan).

5.2.1 Pessimism

Den tidstypiska pessimismen i synen pa virlden och médnniskan dr aterkommande 1 bonboken.
Virlden beskrivs sdllan — om alls — 1 positiva termer, den dr snarare en “iemmerdal” (nummer
21, 32 och 93), den beskrivs som “thette store och farligh Haffuet” och “then iemmerfulle
haffstrannen” (nummer 69) och den ar fylld av idel “bedrdgerij”, “falskheet” och "frestelse”
(nummer 30).

Synen pa ménniskan ir ockséd den ganska dyster — och hér &r exemplen fler. Den priglas
1 stort av en 6dmjuk — néstan sjalvforaktande — forestdllning om den egna syndigheten och
ovardigheten. Den bedjande dr en “arm och elend syndare, i syndenne afflat och fodder,
bendgen aff migh sielff till allt ondt, obequemd och obenegen till thet goda” (nummer 15). I
samma syndabekédnnelse framkommer det att den bedjande darfor ar ”migh sielffuan ledh, och
hater migh och mine offuertrddelse”. Den bedjandes synder dr “otaligh som sankornen i

haffuet” (nummer 17) och hennes sjdl &r i sig sjdlv som en “watnlosz och ofructsam éker”

195 Lienhard 1987, 280ff. Ocks4 hos lutheranerna forekom sakramentstillbedjan, men dock inom ramen for méssan.
Se Pahlmblad 1998, 214ff.

19 Aven om dessa fromhetsdrag har identifierats utifrin Estborns definitioner, har jag valt att omformulera
begreppen nagot i syfte att gora dem mer sprakligt latthanterliga.
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(nummer 18). Allt detta gor den bedjande ovirdig, exempelvis ar det bedjande “icke wirdigh
kallas at thin Son” (nummer 15), "icke wirdigh [at] ékalla titt helga nampn” (nummer 64) och
hon presenterar sig som “Jagh ouerdige synder” (nummer 72). Den bedjandes ovirdighet
kommer sérskilt till uttryck 1 boner 1 samband med kommunion: hon dr aldeles ouédrdigh” att
nalkas Kristus 1 sakramentet och ”oudrdigh medh tigh férena” (nummer 11) och hon ber att
mot-tagandet av sakramentet ’for mina oudrdigheet skul, icke dr migh till fordomelse” (nummer
117).

Teologiskt bygger denna pessimism pa den kristna forestillningen om syndafallet.!’
Bade ménniskan och skapelsen ar fallen. Men det &r inte kort: detta pessimistiska morker har
ett slut i Kristus och hans forsoningsgirning pa korset.!”® Just dirfor 6vergér stindigt detta
pessimistiska drag — via botstimningen — i den varma kristocentriska fromhet vi moter i avsnitt

5.2.3, nedan.

5.2.2 Botstamning

Den andra tidstypiska fromhetsdraget — som i méngt och mycket hor samman med den forsta —
ar den utpraglade botstamningen, vilken vi redan berdrt ndgot i avsnittet om den ideale bedjaren
(se 5.1.3). Antalet botboner, syndabekdnnelser och samvetsrannsakanden uppgar till inte
mindre dn trettiotre stycken, varav biktspegeln (nummer 100) och botpsalmerna och bonerna
mot dédssynderna omfattar uppemot trettio respektive femtio sidor vardera. Den enskilde
kristnes beredskap till bot betonas som vi sett redan i morgonandakten, dir den bedjande
forvintas foresdtta sig om att under den kommande dagen motstd synden och fortorna varken
Gud eller sin medménniska. De fyra bonerna till Treenigheten inleds som vi sett ocksa med en
viddjan om Guds forbarmande. Aftonbonen har ocksa den samma botmotiv.

Botstamningen gér tillbaka pa synen pd ménniskan, dir den bedjande beskriver sig sjalv
som en “arm och elend syndare”. Syndamedvetenheten leder till en vilja till bot, bon om
forlatelse och omvéndelse i1 syfte att forsonas med Gud. Den bedjande kan hér identifiera sig
med bibliska gestalter, som exempelvis sonen i1 Jesu liknelse om den forlorade sonen (Luk.

15:11-32), som atervinder till sin fader under anger och bon om forlatelse:

Terfore O min Gudh kommer iagh till tigh medh then forlorat Sonen, som tu barmhertigheet igen
beuiste, sddan tu s& tolamodeligh, effter hans bootferdigheet wentat haffuer, medh frogd till

wenskap igen anamat, ther tu sackt haffuer: thenne min Son war déd, och nu liffuer igen, han war

197 1 Mos. 1:3.
198 Jfr Rom. 5:15-16.
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forlorat och &r igen funnin. For then skull o milde Fader, beder iagh tigh dmiukeligh, genom thin
elskeligh Son Jesum Christum war Herre, latt migh och hora thenna liuffligh stemna och rost, latt
migh icke d66 i mine synder, eller forloras, wthan beuijs migh nddh och barmhertigheet: hielp

och omuen migh till bootferdigheet igen, och ett annat liffuerne, som tigh behageligh dr.'*

Syndaskulden ar dock inte bara en individuell angeldgenhet mellan den enskilde kristne och
Gud. Syndaskulden kan ocksa vara kollektiv. Denna kollektiva skuld, folkets synder, forstas
ofta som forklaringen till tidens oro och ndd: Gud straffar inte bara i en avldgsen framtid (pa
den yttersta dagen) utan detta kan ocksa ske hér och nu.

Samtidens stora oenighet i religionen - “’ktterij, splijt, och falsk 14ro” — och folkets stora
nod dr exempel pa ndgot som anses ha uppstatt pa grund av “ware synder och otacksamheet”,
varfor Gud later Satan hérja fritt (nummer 48). Den bedjande vidjar darfér for dem som
fortfarande haller fast vid den gamla tron: ”Doch likuel Herre forbarmme tigh 6ffuer then hopen
som &n nu icke haffuer bogt sine knd for Baal”, och: ”Kalla och igen thine arme, elende och
wilfarende faér”.

Ocksa tider av krig och ofred forstas som ett Guds syndastraff for att folket har 6vergivit
Gud: ”Ach Herre thet dr ware synders fortiente straff: wij haffue synnat och orett giort for tigh
war helses brund” (nummer 49). Man ber darfér om den helige Andes utsdndande over folket
sé att de vinder tillbaka till Gud: "Herre forbarme tigh 6ffuer titt folck, som tu medh thin dyra
blodh igenldst haffuer, tag ifrén oss thins wredes rijs”.2%

Hungersndd och missvéxt (nummer 50) och pestepidemier (nummer 51) betraktas ocksa
de foljder av straff for folkets synder och otro. "Hunger och dyrtidh” ses som konsekvenser av
att manniskorna har missbrukat Guds gavor: ”wij bekenne then n66 som for handen ar, wara
ware synders fortiente straff” och man ber dérfor ’sij doch Herre icke till wara fortienst, wthan
heller till thina barmhertigheet, pd wart ansichte falle wij nider for tigh begédrandes nddh och

wenskap”. Vid pest skall den bedjande exempelvis be:

[...] Herre war Gudh een Segeruindare 6ffuer doden och Die[u]ulen, stick titt blodigh suerdh i
sine bélier igen, och tagh ifrdn oss thina beudpnade hand, forbarmme tigh 6ffuer oss, giff the
kranke helso och helbrygde, beuara the sunde: forlan thenna hemsokelse ma vara oss till een

warnagel, pa thet wij hér effter halle oss ifran syndh och Gudz fortornelse [...].

199 Servius, nummer 73.
200 Angiende ildre forestillningar om syndastraff, se David Larsson Heidenblads analys i Larsson Heidenblad
2012, 59-86.
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5.2.3 Kristocentrism

All denna dramatiska botstimning och bilden av Gud som en string bestraffare, bevipnad med
ett ”blodigh suerdh” eller med sitt “wredes rijs”, overgdr som redan ndmnts i varma
beskrivningar av Gud som barmhartig och god, inte sdllan med boner riktade till den andre
gudomspersonen: frélsaren Jesus Kristus. Det tredje karaktiristiska fromhetsdraget som préglar
bonboken idr just denna varma och innerliga kristocentriska fromhet.

Hér kan man inledningsvis gora nagra sprakliga iakttagelser angdende de epitet och
beskrivningar man anvénder om Kristus i bonboken. Inledningsvis kan vi konstatera att Kristus
ibland tilltalas med ord som vanligtvis brukar syfta pa hela gudomen eller bara Fadern,
exempelvis tilltalas han emellanat som “Skapare” (nummer 117) och hans omsorg om
minniskan kan ibland beskrivas med orden “faderligh kirleek” (nummer 99). Aterkommande
titlar som Kristus fir dela med de tvéa andra personerna i gudomen, dr beskrivningar av Gud
som en nddens killa. Han dr exempelvis en “’salighetennes brund”, "barmhertighetennes brund”
och en “ewigh liffsans brund” (nummer 116).2°! Utdver giingse titlar som “Herre”, "Frelsare”,
”Gudz lamb”, "Hirde” kan Kristus ocksa exempelvis beskrivas som "Ewig sanningh” (nummer
10), “trogen ldkare” (nummer 116), min dyrbarare skatt” (nummer 99) och en ”salighetennes
hamn” (nummer 69).

Kaérleksfull fortrolighet och innerlighet priglar mycket av tilltalen 1 ingresserna,
exempelvis: 7O elskeligh Herre Jesu Christe” (nummer 10), O liufflig och trésteligh Frelsare
Jesu Christe” (nummer 11), "Herre Jesu Christe, min arffuedeel och min siels frogdt” (nummer
12), O milde Jesu, O liuffligh Jesu, O Jesu then rene Jungfrw Marie Son” (nummer 64) och
0 Herre Jesu Christe, mins siels lijff, och then Himmelsche spiss och wéllust” (nummer 96).

En sirstdllning inom den kristocentriska fromheten har fokuset pa Jesu lidande och de
passionsmystika dragen, vars syfte dr att dels vidcka den bedjande till botstimning och dels
understryka Kristi aterlosningsverk genom korset for méansklighetens skull. Den pessimism och
botstimning som vi tidigare berért — med dess fokus pa ménniskans uselhet och hopplosa
syndighet — har en tendens att stindigt 6verga till paminnelser om Kristi forsoningsverk.
Passionsmystiken finner vi bland annat i den tjugofyra sidor langa andakten med sju ”gudelige
boner i1 huilke hela Christi lidande och leffuerne forfatade” (nummer 99), bonen till ”Christi
sdar” (nummer 65) och ”Om Christi Pines aminnelse ena boon” (nummer 66). Hér foljer ett

exempel ur bonen till Kristi sér:

201 Ocksd den helige Ande beskrivs med liknande ord, “nddennes brund” (nummer 18), liksom ocksd hela
gudomen: “war helses brund” (nummer 49).
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O Elskeligh Herre Jesu Christe, iagh beder tigh genom thine helsosame saar, huilke tu pa korsanz
galge, for mine synder wppa tigh tagit haffuer, wtur huilke wtflétt thin dyrbara och rosande blodh,
genom samma blodh édre wij aterloste: krossa och mina syndigh siel, for huilken tu och haffuer
lidit then bittra d66, gloga och wpfriska och mitt férkolnade hierte medh thin brinnande karleek,
fest samma thins kérleeks pilar, 1 mins siels brost, pa thet then inuertes menniskian i migh ségia,
thin wenligheetz pilar dre fasnade och henge i mine siel, the raff iagh bade dagh och natt effter

thina tranktan och ldnktan, ma tarer fdlla, och tigh for all werdzligh tingh innerligh begéra.

Kristi kérlek ar saledes storre 4n minniskans syndighet och den bedjande vet var hon har sin
aterlosning. Pessimismens och botstimningens morker ar alltsa aldrig hopplost: ljuset Kristus
lyser alltid upp 1 slutindan och gor natten till dag — och den bedjandes fortvivlan gar over i
hopp. Hon vet var hennes hopp och frilsning finns. Denna hoppfullhet och fortrostan till Kristi
forsoningsgédrning kan lata som 1 den forsta av de ovan nimnda “nagre gudelige boner 1 huilke

hela Christi lidande och leffuerne forfatade are”:

O min dyrbareste skat Herre Jesu Christe, mins siels eneste trost, tu est en Speigel wthan flack, i
huilken man klarligh beskoder thet hga gudomeligh Mayestat, huru skall iagh loffua titt helge
nampn, effter huilket iagh nemd &r? [...] O elskelige Herre, thet 4r genom thina nadh, at iagh nu
liffuer, som sa offte haffuer déden fortient [...]. O tu Ewige wijsheet, huad haffuer tu tinckt at tu
haffuer migh for andre menniskior skonat, och medh s& ménge och store géffuor till liff och siel
begaffuat? Ibland huilke &r thenna thina storste welgerningh, at tu migh genom thin bittra d66 och

lidande ifrdn then Ewige fordomelsen igenldst haffuer.

Denna typ av innerligt kristocentrisk fromhet — med rotter i den medeltida fromhet som
forfaktades av Bernhard, Franciskus och Thomas a Kempis — och sirskilt det dirtill hdrande
sprakbruket, dr en kontrast inte bara till det pessimistiska fromhetsdraget, utan ocksa till ett
tidigt lutherskt fokus pa Gud i sin trefaldiga helhet. Detta fick ocksd som foljd att den éldre
lutherska bénbokslitteraturen priiglades av ett starkt teocentriskt sprikbruk.?> Som nimnts i
det foregdende kapitlet fick den forreformatoriska typen av kristusfromhet med tiden en
rendssans ocksa 1 lutherska bonbocker, och blev under 1600-talet och framat ett viktigt drag i

den pietistiska och herrnhutiska andaktslitteraturen.?*®

202 Estborn, 392f.
203 Se sidan 46, not 116.
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5.3 Konfessionella sardrag

Bland de utmérkande drag man finner i Servius’ bonbok &dr de konfessionella av sérskilt
intresse. Som vi sett dr Servius redan 1 bokens titel och i forordet tydlig med bonbokens katolska
identitet: det dr en samling ’Christilige och Catholische” boner han har 1atit 6versitta och han
beklagar att fadernas bruk numera halls for “narrerij”. Troheten mot den katolska kyrkan och
polemik mot “splittrare” och villfarande” 4r &aterkommande. Likasda finner vi hér en
sakramentsfromhet som avviker pa ett antal punkter frdn den nya ldran, vilket ockséd giller
synen pa det kristna livet och déden. Vi moter ocksd spar av inflytande fran det jesuitiska
sammanhang i vilket Servius har fatt sin skolning. I det foljande avsnittet kommer vi gé igenom
dessa konfessionella drag. Vi kommer slutligen ocksa notera niagra exempel pd sddant som
kunde forvéntas finnas med i en katolsk bonbok men som av nadgon anledning inte fatt plats i

Servius’ bonbok.

5.3.1 Katolsk identitet och polemik mot “katterij och splijt”

2% 99

Begrepp som “Catholische béner”, “then catholische troon” och then Cattholisch kdrkon’?%
aterkommer bonboken igenom och kan hir betraktas som ett forsta exempel pd konfessionella
markdrer. Anvindandet av begreppet “katolsk” behdver dock kommenteras nédrmare.
Medeltiden igenom anvéndes pa svenska ofta varianter av ordet ”allménnelig” som overséttning
av latinets catholicam” i trosbekénnelsernas ord om kyrkan.?> ”Allménnelig” var saledes inget
nytt begrepp som infordes av lutheranerna. Denna ordform anvédnds ocksd i den svenska
oversidtnningen av Petrus Canisius’ katekes i utliggningen av trosbekénnelsen, déir kyrkan
beskrivs som “then allmennelighe kyrkie”.?° Det bér vidare noteras att den odversatta
anvandningen av begreppet “katolsk™ i svensk text inte nddvéandigtvis heller var konfessionellt
betingat.?’” Men begreppet kom 4nd4 att under reformationstiden f en konfessionell prigel och

blev med tiden synonymt med nagot, eller ndgon, som horde till den kyrka som hade biskopen

av Rom som sin frimste foretrddare (och som i den lutherska polemiken betecknades som

204 Som s4 ofta i Servius’ texter och i den samtida litteraturen forekommer olika stavningar av ett och samma ord.
I fallet med “kyrkan” anvdnder han utover “’kdrkon” ocksé stavningsvarianterna “kdrken”, “’kdrkien” och
”kidrken”.

205 Se Helander 2006, 131. Denna form har bland annat bevarats i Svenska kyrkans dversittningar av den Niceno-
konstantinopolitanska respektive den Apostoliska trosbekénnelsen.

206 Hagberg 2017, 95f.

207 S3 anviinds begreppet exempelvis i Matthias Hafenreffers lutherska katekes Compendium doctrinae coelestis,
utgiven i Sverige forsta gdngen ar 1612. Se Hagglund 2010, 211.
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“papistisk” eller “péavisk™). Vid tiden for utgivandet av Servius’ bonbok lidr begreppet 1 stort
sett redan varit erdvrat av den katolska sidan.?% Det 4r ocksa givetvis i denna betydelse vi skall
forsta Servius’ anviandning av begreppet.

En del boner har ett perspektiv dir det framgér att den katolska kyrkan och den katolska
tron stér under standiga hot. En bon dér detta sarskilt kommer till uttryck ar bonen med rubriken
”Imoot anfdcninger i troon” (nummer 28), dir den bedjande ber till Kristus och forsékrar honom

om sin tro och lydnad, och dédrmed ocksé hjélp om att sta fast i den katolska tron:

Forlén at iagh haller migh stadigt och fast hoos then Christligh och Catholisch Kérkien som aff
tigh sielffuan bygt ar pa ett fast, hellebergh, huilken Hiluntes [=Helvetets] porter (thet ar kétterij
och Splijt) icke Skule 6ffueruinna: then tu migh och i all troennes férsokningh till fast studh, och
stadfestningh giort haffuer. Har troor iagh thet s monge tusende Martyrer trot haffue, och samma
sina tro medh sin blodh forseglat och bekréftat, thet och sd monge helige korkiones fader trot och

lart haffue genom huilken s monge och otaligh menniskior dre salige bliffne.

Den kyrka Servius genom denna bon beskriver, dr byggd pa ett fast hilleberg och helvetets
portar skall aldrig bli den 6verméktig. Denna formulering syftar pa Jesu ord till Petrus 1 Matt.
16:18-19,2% - ett bibelord som i katolsk teologi ligger till grund for pivens ansprik pa att vara
aposteln Petri eftertrddare. I denna kyrka tror man det som ménga tusen martyrer har trott och
med sitt blod vittnat om, hér har ocksa de heliga kyrkofdderna trott och lart — en tro pa vilken
s& manga manniskor blivit saliga. Den bedjande bonfaller sedan Gud att han skall beskydda

henne fran att avfalla fran denna tro, och:

Therfore (doch migh pé thina nadh forlétands) nu hér stelter i thina och thine dnglers &syn,
bekenner iagh och wtloffuer, migh i then Catholisch Korkionnes tro och enigheet willie liffua och
doo: ther till hielpa migh thina aségeligh nad och barmhertigheet, Amen.

Hir bekinner den bedjande sig till den katolska kyrkan och att hon vill leva och do i enhet,?!
alltsa i samhorighet, med kyrkan. For en ldsare av Servius’ bonbok kan det utifrén detta inte ha

ratt ndgot tvivel om vilken kyrka och vilken tro det 4r som man syftar pa i denna bon. Detta ar

208 Dessa uppgifter bygger pa en mejlkonversation med Magnus Nyman, professor vid Newmaninstitutet i Uppsala,
2018-01-17. Det kan noteras att Petrus Canisius anvinder beteckningen “’katolik” (“en Catholisk™) i sin katekes,
se exempelvis Hagberg 2017, 101.

209Dy #r Petrus, klippan, och p& den klippan skall jag bygga min kyrka, och dodsrikets portar skall aldrig &
makt 6ver den.” (Bibel 2000).

210 Enigheet” kan ocksé dversittas “endrikt”, se ”Enighet”, SAOB 1922.
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bara ett exempel ur bonboken dir den bedjande ber om att Gud skall beskydda henne mot att
avfalla fran den katolska tron.

Polemik mot dem som ldmnat denna samhorighet med den katolska kyrkan dr det ocksa
gott om.?!! Det handlar hiir dels om boner dir kittare” och “splitactige” behandlas i ganska
harda ordalag, men vi ser ocksé en hel del boner dar man uttrycker stor omsorg om de som farit

vilse. Sa exempelvis i en forbon om “alles Stdnders Notoffter” (nummer 32):

O Herre giff och formera i osz troon, kérleken och hoppet till tigh: wtrota alle synder och laster i
osz, all tuydrickt, otro, wilfarelse och kétterij, rétte the wilfarande, omuen the otrogne, igenkalle

the bedragne till then Christiligh Catholisch kidrken igen.

Att dessa formuleringar &r praglade av den egna tiden rader det inga storre tvivel om. Frestelsen
att avfalla fran den katolska tron ses som ett reellt hot. Tilliten till att furstarna skall sta kvar i
denna tro ar heller inte helt orubblig — vilket vil tidens nyckfulla kyrkopolitik bidragit till. Sa

hir kan det lata 1 en bon for vérldslig 6verhet (nummer 35):

Een Konungh 6ffuer alle Konunger, och een Herre 6ffuer alle Herrer, aff huilken &r all ordenteligh
Offuerheet: beuara genom thina machtigh hand thins folcks werdzligh 6ffuerheet, at hon sina
kallelse och embete, besinna och fliteligh betrachta ma, tigh for then 6ffuerste regenten, wtaff
huilken &r all mackt och welle, kenna och bekenna, fructa och dyrka sa och anama wthi all lydna
och 6miuck thina tucktan, pa thet nir tu wregas, at the icke forgas, och bliffue forkastade ifran

then rette wegen och sine wnderdanare medh sigh drage till forderffuet [...]

Nér Servius Oversitter denna bon har Servius upplevt tre regenter som var for sig har fort en
ganska ambivalent kyrkopolitik: Gustav I, Erik XIV och Johan III. Svéngningar har kommit
ovéntat och hopp har ofta vint i fortvivlan. Sarskilt har detta gillt kung Johan som nu har avlidit
och inom en néra framtid kommer att ocksa formellt eftertrddas av Sigismund, till vilken
Servius har dedicerat sin bonbok. Virt att notera dr att bonen forutsdtter att regenten just nu
befinner sig pd then rette wegen”, som hir sannolikt skall forstds som den katolska tron.
Denna typ av boner mot “’kétterij och splijt” som vi hér har sett exempel pa ér inte typiska
for en katolsk bonbok — liknande boner finns ocksa i1 protestantiska bonbocker och ibland
anviande man till och med samma boner mot varandra (se sidan 46, not 111) — men de séger en
hel del om vilken konfessionell grund Servius star pd och om den religidsa situation som rader

da bonboken forfattades, trycktes och spreds.

211 Esttborn hévdar i sin avhandling att Servius’ bonbok i sin helhet utges med ett ”polemiskt syfte”, av det som
hir framkommer kan dock detta pastdende anses vara starkt overdrivet. Se Estborn 1929, 354 (not 93).
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5.3.2 Sakramentsfromhet

De konfessionella sdrdragen kommer sérskilt tydligt till uttryck i bonbokens sakraments-
fromhet. Klarast framgar dessa katolska sdrdrag — som vi kommer att se — i forstéelsen av
méssan som ett offer. P4 sakramentsfromhetens omrade finns dock ocksa exempel péd sadant
som dr gemensamt for samtidens katoliker och lutheraner. Detta géller exempelvis synen pé
dopet som av Servius beskrivs som en ny fodelse (nummer 7) och en rening frdn synden
(nummer 61) — punkter dir en lutherskt priglad bedjare skulle nicka instimmande.?!? Aven
synen pa realpresensen i det eukaristiska brodet och vinet dr likartad &ven om den preciseras pa
olika sétt — likasa tillbedjan av Kristus inom ramen for missan (nummer 89 och 90) kunde, sa
till vida den inte ersatte kommunionen, accepteras och uppmuntras av lutheranerna.?!?

Bonbokens betoning pa bikten har vi redan berdrt i avsnitt 5.1.3, men har kan det ocksa
inledningsvis understrykas att bikten brukades bade bland katoliker och lutheraner vid denna
tid. Lutheranerna var daremot vacklande i synen pd om bikten kunde réknas som ett sakrament.
Luther sjélv skattade bikten hogt men avvek fran katolsk tro och praxis 1 det att han hdvdade
att det inte fanns nagot skil for att bikten endast kan ske infor prést: att hora bikt och avkunna
absolutionen kan enligt honom ocksa en lekman gora. Vidare hdvdade Luther att den biktande
endast behdver bikta de synder som hon anser tynger hennes samvete.>'* Laurentius Petri for
fram en liknande uppfattning i Then Swenska Kyrkeordningen fran ar 1571. Han skriver dar om
tva typer av "hemligh Scrifftermal”: det ena dar den biktande i sin ensamhet bekdnner sin synd
infor Gud, och den andra dér den biktande biktar sig infor “Kyrkiotienaren, eller ock nagon
annan, som j scrifftene dr forfaren, och later honom forstd sins samwetz beswéring, pa thz
honom mé giffuas rddh och trost vtaff Scrifftenne”. For den forsta formen anser Laurentius
Petri att det finns bibliska argument, men den andra saknar bibliska pdbud och kan dérfor
betraktas som frivillig.2!®

Ser man till Servius’ boner 1 samband med bikt &r det tydligt att han forutsétter att det ar
en prast som hor bikten och ger absolutionen. I bon nummer 8 star det att den biktande bekédnner
sina synder for priasten ”6miukeligh, fullkommeligh och sanferdeligh”, och den biktande blir
”genom sacramentsens krafft, afflost, reen och frij”. Som nédmnts ovan har bonbokens

anvindare en biktspegel till hjélp for att rannsaka sitt samvete infor bikt: ”Ett Nyttigt Sétt, huru

212 Then Swenska Kyrkoordningen 1571, XIII1.
213 Laurentius Petri 1993, 37 och 44.

214 I ienhard 1987, 284.

25 Then Swenska Kyrkeordningen 1571, XXV.
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ena menniskia skal ransaka sit samweet, ndr hon will gora sina Scrofftemaal” (nummer 100).

Hér kan hon rannsaka sitt samvete mot tio Guds bud och de sju dédssynderna:

Och nér i samma speigel, ware andelige Flidcker och feel dre oss wppenbare, skule wij medh
sielenes taror, medh hiertans och mundsans bekennelse, tilkommande boot och béttringh, war

samweetz flacker och orenheet afftuitta.

Dylika detaljerade biktspeglar av den typ som Servius erbjuder i sin bonbok sags inte med blida
ogon av de lutherska reformatorerna. Exempelvis avvisar bade Luther och Laurentius Petri
sddana detaljerade upprikningar av synder.?!¢

De tydligaste dragen av katolsk sakramentsfromhet finner vi i bénerna som ror missan
och kommunionen. Hér finns ett stort antal boner med fokus pd massan som ett offer for levande
och doda, sakramentstillbedjan, andlig kommunion och transsubstantiation. I dessa boner
kommer bokens identitet som en katolsk bonbok som allra tydligast fram.

Ett forsta exempel pé den vordnadsfyllda — och klart katolska — fromhet som bonbokens
sakramentsboner uppvisar méter oss redan i bokens borjan, i en bon med rubriken ”Nér tu will

anamma Sacrament” (nummer 11):

O Liufflig och trosteligh Frelsare Jesu Christe, dnglernes brodh, thet himmilske manna, som tienar
bade for andeligh hunger och torst: wti tetta helge sacrament (doch i fremmande hampn) tilbiuder

tu migh tigh sielffuan at starckia.

Hér kan vi notera uttrycken “dnglarnas brod” och “himmelskt manna”, vilka har biblisk
bakgrund (jamfor Ps. 78:23-25 och Joh. 6:48-52). Vi finner ocksa formuleringen “dnglarnas
brod” hos Thomas av Aquino i strofen Panis angelicus 1 hans hymn Sacris Solemniis. 1
sekvensen Lauda Sion Salvatorem namner Thomas ocksd mannat i 6knen (2 Mos. 16) som
forebild for det eukaristiska brodet — 1 just en strof som inleds med orden “Ecce panis
angelorum” (=’Se dnglarnas brod”). Hur man skall tolka orden inom parentesen — “doch i

fremmande hampn” — &r ddremot aningen oklart. Sedan fortsdtter bonen:

Och dndoch iag[h] for mina oskickeligheet skull, blyges och bawer for titt gudomeligh hoge
Mayestat, ty iagh bekenner migh aldeles ouerdig wara, likuel effter tu tigh s& omiuker och
nadeligh tilbiuder, at tu wilt under mit taak komma, och till migk titt elende creatur och arme
syndare nalkas, och migh ouerdigh medh tigh forena, sa utrdcker iagh dmiukeligh mins siels

hender till tigh, begérandes tigh gerna i mins hiertans boningar undfé: tu est migh een astandade,

216 Estborn 1929, 342 och Then Swenska Kyrkeordningen 1571, XXVI. Luther var dock hir inte helt konsekvent,
i sin Betbiichlein frén 1522, utvecklar han sjilv de tio budorden med exempel pé synder mot respektive bud. Se
Estborn, 343.
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behageligh och welkommen gést, medh huilkom iag[h] formoder alle fullkommelighe och gode
gaffuer.

Denna del av bonen har klara likheter med den bon i den romerska méissan dér den som vill
kommunicera — efter pristens ord “Ecce Agnus Dei, ecce qui tollis peccata mundi” (sv. ’Se
Guds lamm, som borttager virldens synder”) — betygar sin ovérdighet infér kommunionen med
orden: "Domine, non sum dignus, ut intres sub tectum meum; sed tantum dic verbo, et sanabitur
anima mea” (sv. "Herre, jag dr inte vardig, att du gar in under mitt tak; men ség bara ett ord sd
blir min sjdl helad”). Dérefter ber den bedjande med ord som tangerar benedictus-delen ur
massans Sanctus: "Welsinnat wari tu Herre Jesu Christe, som kommer till migh i Herrans
nampn: fornya i migh, och giff medh tigh alt thet som thin gudomligh willie behager. Wplys
och 0pna mins siels dgon, till att beskoda thins Mayestatz stora nadh och herligheet”. Dérefter
betygar den bedjande aterigen sin ovirdighet infor Herrens vilgidrningar och inte minst infor att
lata honom ga in under hennes tak. Men, ber man, ”huadh oreenheet kan wara i honom, som tu
medh thin blodh renat haffuer”. Ja, trots att den bedjande &r svag och obenégen till att ”gott at
begripa, beuillia och utretta, sa och thet one undfly”, s ger Guds vilja och kraft till henne att
folja hans bud och motsta sadant som Gud forbjudit. Avslutningsvis ber man: ”’Sa hela tu nu,
och styrck mina suagheet ther p4 anamer iagh tigh, min Frelsare, till een forsékring. Amen”.

Referenserna till den romerska méssan och medeltida sakramentshymner som fram-
kommer i1 ovanstaende bon dr svara att undkomma. Samtidigt som mycket av det teologiska
innehallet egentligen inte skulle motségas av en luthersk brukare av bonboken. Svarare skulle
det dock vara for en lutheran att acceptera den méssofferteologi som framtriader i ett antal av
bonbokens boner.

Det forsta exemplet moter vi redan i bon nummer 10 (se 4.2.1, ovan) dir den bedjande i
méssan “0ffuerudger och betenckier, thet helge och rene, thins fulkomliges lydnas offer”. Att
betédnka eller dminna Kristi offer i samband med nattvarden dr ocksé for en lutheran acceptabelt.
Laurentius Petri dr till och med beredd att g& med pa att Kristi offer ”warder j Messone
forhandlat [= nirvarande]”.?!” Men bénerna i Servius’ bonbok gir ofta lingre 4n si, vilket
tydligast kommer fram i missandakten (bonerna 76-98) och som vi redan har sett i bon nummer
88, "Nist for Sacramentsans wphogelse” (se 4.2.2). Hir kan vi exempelvis ana en viss
markering gentemot den protestantiska uppfattningen. Den bedjande lovprisar den himmelske

Fadern for hans:

27 Then Swenska Kyrkeordningen, “Till lisaren”.
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[...] oblodigh och dagerligh offer, i huilket alt ifrdn solennes wpgangh in till nidergéang
offrers thin elskeligh Son, icke alenest till ena aminelse, om thet blodigh Offer, genom
huilken han sigh sielffuan pa korsans galge offrade: wthan och at wij har igenom aff hans
rika forskyllan skule deelactige warda, och thet forbund som han medh oss giort haffuer,
dageligh bekréfftas och stadfestas: huilke welgerninger sa och andre, som hddan haffue

sina krafft och wrspringh.

Orden icke alenast till ena aminelse” dr intressanta. Begreppet ”dminnelse” kan forstas pa olika
sédtt. Antingen som “till minne av” eller som — i liturgiskt sprakbruk — ett forsok att aterge
grekiskans “ovépvnolg”, (“anamnésis”) som 1 sin tur dr en Overséttning av hebreiskans
»zikkaron”, vilket betecknar en handling eller hiindelse som bryter genom tiden.?!® Detta #r ett
begrepp som brukar forklara Kristi korsoffers nirvaro 1 missan utifrdn Jesu ord i Luk. 22:19
("instiftelseorden”). Men hos Servius dr handlingen 1 missan nagot mer dn en aminnelse, bade

1 betydelsen “till minne av” och ett sakramentalt nirvarogdrande av offret:

For thesse [welgerninger] och alle andre tacke wij tigh 6miukeligh av alt hierte, tigh 6miukeligh
bediandes, at tu tetta helge, naruarande och nédefulle Mesoffer, wardigas aff nddh och
barmhertigheet, for mine och andre Christrognes nétorffter anama, och ther medh forléna then

sanna friden som werden icke giffua kan [...].

Detta bor forstas utifrdn bon nummer 85 dir forsamlingen pd pristens uppmaning, “Orate
fratres”,?!” svarar med det romerska méssordinariets ord: ”Herren anama tetta offer aff thine
hender sit helge nampn till loff och drhe, till wara och sina helge korkies nytto och welferd” 2*
I en annan bon fran méssandakten, “Till Offertorium” (nummer 84), ber man att de egna

tacksédgelserna skall forenas med méssans offer:

Wen titt ansichte till migh, och l&tt minsz hiertes begér tigh behaga: see iagh offrer tigh till ena
aminnelse, for alle thine welgerninger, genom prestens thins thinares hender thin helge lekamen
och blodh: och medh teta oblodigh offer, och medh thet samma, som tu pa korsans galge thin
himmelsche Fader offrade, off[r]er och tiligner iagh migh sielffuan, tigh till 4rhe och loff. Gor
migh aff thetta helge och helsosame messoffer deelactigh, till thet Ewige liffuet, Amen.

218 Jorissen 1998, 178f.

219 Ur Ordo Missce (Missale Romanum): “Orate, fratres, ut meum ac vestrum sacrificium acceptabile fiat apud
Deum Patrem omnipotentem” (sv. “Bed, broder, att mitt och ert offer blir vélbehagligt infor Gud Fader
allsméaktig”).

220 Ur Ordo Missae (Missale Romanum): “Suscipiat Dominus sacrificium de manibus tuis ad laudem et gloriam
nominis sui, ad utilitatem quoque nostrum, totiusque Ecclesia sua sanctae”.
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Dessa exempel illustrerar med allra hogsta tydlighet den katolska méssofferteologin i Servius’
bonbok. Som redan ndmnts i 5.1.3 dr det anmérkningsvért att detta sker i en bonbok som ges ut
samma ar som Uppsala mote beslutar att avskaffa Johan III:s ’roda bok” med hidnvisning till
dess pastatt ’paviska” missofferldra. Servius later sig inte hindras av ndgon intern luthersk strid.

Samtidigt som méssoffret avvisades av lutheranerna, var man som ndmnts ovan dverens
med katolikerna om realpresensen och delvis ocksd om tillbedjan av de konsekrerade
elementen.??! Exempel pa en annan punkt dér lutheranerna diremot kritiserade katolsk lira om
eukaristin var fragan om andlig kommunion. Aven i denna friga star Servius’ pa en fast katolsk

grund, vilket framgar av bon nummer 96, ”Nér Presten anammer Sacramentet”:

O Herre Jesu Christe, mins siels 1ijff, och then Himmelsche spiss och willust, 4ndoch iagh pa
thenna tidh icke berett &r till at wndféinga och anama titt helige Sacrament, astunder likudll mina
siel tigh 1 andeligh métto wndfa till sina wederquéckelse. Terfore beder iagh tigh innerligh, at tu
werdigas i migh forlédna och fordka then rette fructan och nytto, for huilkens skull tu tette helige
sacrament, sticktat och forordinerat haffuer. O tu sanna lius wplys mitt hierte och hennes 6gon,

hela mina kranckheet, och 166s mitt tungubandh till titt loff, Amen.

Servius tilligger i en kommentar efter bonen att om den bedjande sjdlv vill "anama Sacramentet
sa finner tu boner ther till tienlige 1 begynnelsen”, varvid han hénvisar till bonerna 11 och 12.
Detta tyder pa att Servius inte forvéntar sig att den bedjande tar emot kommunionen varje gang
hon deltar i méssan, utan kan ndjt sig med den andliga kommunionen. Som ndmnts ovan
ifrigasattes denna tanke och praxis av de lutherska reformatorerna.’*?

Utifrén dessa exempel rorande tillbedjan av de eukaristiska gédvorna, méssofferteologin
och andlig kommunion, kan det konstateras att Servius — genom sitt urval av boner fran de
utldndska forlagorna — inte direkt hymlar med den katolska forstaelsen av eukaristin. Samma
sak giller ocksd, som vi sett ovan, fOorstadelsen av botens sakrament. Utdver dop, bikt och
eukaristi ndmns i bonboken endast ett ytterligare sakrament av totalt sju, ndmligen dktenskapet,
som i bon nummer 44 kallas for “ett stort Sacrament”. Ovriga sakrament: konfirmationen, prist-
vigningen och de sjukas smorjelse, nimns inte alls. Vad detta beror pd kan man fundera 6ver,

men dessa uppriknas dock i Canisius katolska katekes, som delades ut tillsammans med

bonboken i den jesuitiska bokmissionen.??® En forklaring till deras frdnvaro kan vara rent

221 Nir det géller tillbedjan av sakramentet inom méssan fanns det bland lutheranerna olika uppfattningar. De med
en receptionistisk syn pa realpresensen (att ndrvaron endast dr knuten till mottagandet) avvisade tillbedjan, medan
Luther och Laurentius Petri forsvarade bruket. Se Hardt 1971.

222 Se exempelvis Laurentius Petris kommentarer i Then Swenska Kyrkeordningen 1571, XXXVI.

223 Se Hagberg 2017, 125.

90



praktisk: om vi forstér Servius’ bonbok som en hjélp att ordna det vardagliga bonelivet, har inte
boner for de enstaka tillfdllen nédr konfirmation, pristvigning och de sjukas smorjelse utfors,

ndgon sjdlvklar plats.

5.3.3 Helgelsen och livet efter detta

Bland bonbokens 6vriga konfessionella katolska sdrdrag moter vi sddant som ror helgelsen och
livet efter detta. I det foljande kommer vi att ga igenom teman som &r typiska for katolsk teologi
och fromhet, men som &r sdllsynta eller saknas i den samtida protestantiska andaktslitteraturen.
Det handlar hidr om de sju dodssynderna (huvudsynderna), fokuset pa dygder och goda
girningar, de tre sjdlskrafterna och forbon for de doda.

Till de sju dédssynderna®*

eller huvudsynderna ridknas hogmod, girighet, okyskhet,
avundsjuka, frosseri, vrede och léttja. I Canisius’ katekes forklaras dessa sju huvudsynder vara
ursprunget till alla anda synder och laster ’sdsom een skadelig fruct aff een forgifftigh root,
vtspringe och vpwexe”.?* Definitionen av huvudsynderna som sju gar historiskt tillbaka till
Gregorius den Store men det var dock Thomas av Aquino som definierade dem enligt den
klassificering vi ser hos Servius och Canisius, vilken fortfarande géller 1 romersk-katolsk
teologi.??® Just klassificering av synder och uppdelandet av synder som dédliga och forlatliga
kritiserades av reformatorerna, som menade att alla synder 4r dodliga — men ocksa forlatliga.??’

I Servius’ bonbok méter vi huvudsynderna bade i slutet av biktspegeln och i en andakt
dér den bedjande skall ldsa sju botspsalmer fran Psaltaren — tillsammans med en bon fogad till
varje psalm — emot var och en av de sju huvudssynderna (se 3.2.11). Med denna andakt stér
bonboken 1 en dldre forreformatorisk tradition och vi méter liknande andakter ocksa 1 andra

samtida katolska bonbocker, exempelvis 1 Petrus Canisius' Bettbuch vnd Cathechismus, dér

botpsalmerna dock saknar Servius' efterf6ljande boner.

224 Bendmningen brukar skifta mellan ”dédssynder” och “huvudsynder”. Servius kallar dem “the 7. dédelige
synder” medan Canisius kallar dem siw hoffuudsynder. Hagberg 2017, 139.

225 Hagberg 2017, 139.

226 O’Neil 1912. Anvindandet av begreppet ”dédssynd” om huvudsynder kan vara ndgot forvirrande. I romersk-
katolsk teologi skiljer man mellan dédlig synd och forlatlig synd. 1 denna bemérkelse dr en dédssynd beteckningen
for en sadan synd som begés medvetet och med fri vilja och som leder till ett liv i bortvindhet frdn Gud, vilken i
forldngningen — om den inte dngras och bekdnns — leder till den eviga doden. Forlatliga synder (Katolska kyrkans
katekes: "mindre synder”) dr beteckningen for sddana synder som begas utan full medvetenhet om att handlingen
ar synd. Se Katolska kyrkans katekes 2010, §§1859—1863.

227 Estborn 1929, 343 och Batka 2014, 237f.
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Betoningen pa dygder och goda gdrningar ér ett annat aterkommande tema 1 bonboken.
Dygderna kan delas in i olika kategorier: de gudomliga eller teologala dygderna: tro, hopp och
kérlek (jfr 1 Kor. 13:13) och de sju dygderna som bygger pa den helige Andes frukter enligt
aposteln Paulus (Gal. 5:22-23) och definierades pa 400-talet av Aurelius Clemens Prudentius.??8
Dessa sju dygder svarar mot de sju huvudsynderna, ndgot som Canisius ockséd tar upp sin

katekes.??° Uppstillda mot varandra ser de siledes ut som foljer:

Dygder Huvudsynder
6dmjukhet hogmod
karlek/givmildhet girighet
kyskhet okyskhet
vanlighet avund
avhéllsamhet/maéttfullhet frosseri
talamod vrede

flitig trofasthet (mot Gud) lattja

Canisius forklarar, pa fraigan om hur en méinniska skall 6vervinna och undvika synden, att detta
sker genom Jesu Kristi ndd och hjdlp, genom kristlig 6vning, att man vakar och ber, att man
brukar sakramenten och beténker de dodliga syndernas skadlighet. Utover detta bor den kristne
“haffue och bruke siw dygder, til at offuerwinne och nidhersla thesse forbemelta
hoffwdsynder”.?°

Servius betonar i ett antal boner behovet av att véxa till i dygder. S& exempelvis i bonen
om the 7 Andans gaffuer” (nummer 18) dir den bedjande ber: ”giff migh gudactigheet, at iagh
i boner, gode ger[ni]nger,>*! dygder och 6ffninger effter min Gudh nadennes brundh och honom

offuer all tingh begirer, soker, finner och elsker.” Odmjukhetens dygd betonas dterkommande,

s& exempelvis i bon nummer 19, som har just rubriken ’Om Omiukdheet’:

Alzmechtigh Ewigh Gudh, tu som striuer imott the hogferdige och the 6miuke giffuer nddh, och
huiler hoos them som tigh fructe och halle thine bodh: iagh beder tigh aff alt hierte, at tu migh
forlaner then ddle dygden som dr dmiukheet, huilken ar ena root till alle andre gode dygder, ther
medh iagh arme matk och aske i thina gudomeligh 4syn ma blyes f6r mina egen ringheet, armodh

och syndh, ty huadh i migh loff wert &r, thet, haffuer iagh aff tigh, terfore hor tigh och drhan.

228 Hagberg 2017, 1309.

229 Ibid.
230 Ibid.
231 Felstavat ”gerinnger”.
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Odmjukheten ses hir som den frimsta av alla dygder och en “rot till alla andra goda dygder”.
Det dr de 6dmjuka som far del av Guds néd, och endast de som fruktar Gud och haller hans bud
har honom ”vilande” hos sig. Den bedjande som — i all 6dmjukhet — séger sig vara “mask och
aska” 1 Guds 6gon, ber dirmed om att blygas dver sin ringhet, sitt armod och sin synd. Allt som
hos den bedjande &r lov vért, har hon fatt av Gud. Den bedjande ber dédrefter om att bevaras fran
hogfard ”for huilkens wederstyggelse tu thin dngill Lucifer och hans anhangh aff Himmelen till
Heluitet niderstort, och ware forste fordldrer wthur Paradys iagat, haffuer.”

De tre gudomliga dygderna &r ocksa de dterkommande. Exempelvis 1 denna bon om att
forokas 1 ’troen, hoppet och kirleken” (nummer 20), dér fokus pa det konfessionellt katolska

ocksa kommer till uttryck:

O Ewigh och oskapade Sanningh, s och Gudhz, Faders oryggeligh ord Herre Jesu Christe, till
huilken ingen kan komma, begérandes av Frelsarens brunner, Andans heligheet, sielennes och
kropsens fulkommeligheet, wthan han sannerligh pé tigh forhoppas och tilborligh tigh elskar:
terfore beder iagh tigh 6miukeligh aff alt mitt herte, min welferd och saligheet, at tu migh giffuer
och 1 migh foroker, then retta fulkommeligh Catholische liffactigh och liffgérande troon, som é&r
een grunduard till alle andre dygder och gaffuor, at hon ma i migh wara een o6ffueruinligh skiold,

medh huilken iagh wtsldcker alle Sathans gloggade piler.

Endast den som verkligen (el. i sanning”) hoppas pé och tillborligt dlskar Gud kan komma
infor Kristus och ta del av “Frélsarens brunnar”, ”Andens helighet” och ’sjdlens och kroppens
fullkomlighet”. Det handlar hiar om att véxa till 1 helighet, det vill sdga helgas genom att hoppas
pa och dlska Gud. Dérfor ber den bedjande 6dmjukt av allt hjiarta om att undfa och forokas i
den “rdtta, fullkomliga och katolska, levande och levandegorande tron”. Hir ar det tron som
rdaknas som grunden till alla dygder, och inte vilken tro som helst, utan den katolska tron. Den
bedjande ber ocksa att denna skall vara en skoljd mot djavulens ”glédande pilar”. Dessa pilar
kan nog bade tolkas som frestelser rent allmént, men med bon nummer 28 i atanke — dér
“helvetets portar” tolkas som “’kitteri och splittring” — kan man ana att det hér &r den lutherska

“villfarelsen” som dsyftas. Bonen fortsétter sedan:

Forlian och troennes maka, ett fulkommeligt hop, som ar ett trygkt och tilforlatande anchor, at
iagh trygger effter thine lyffter, och samuetsens witnesbordh i mine boner flyr till tigh, om hielp,
och bistondh, och i behageligh tidh bekommer. Wpten och i migh 6 Gudh een reen, fulkommeligh
och waractigh kérleek till tigh, at iagh alltidh wthi tetta forgangeligh liffuet, tigh elsker 6ffuer all
tingh, och min nédste sa som migh sielff. Min Gudh medh thesse try bandh hall migh hoos tigh,

iagh aldrigh ma falla i wantro, mishop, eller kerleken i migh férkolner, wthan tigh, aff huilken ar
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all sanningh stadeligh tror, pa tigh som &r thet ewige, gode fulkommeligh hoppas, och tigh elskar

for wtan ende, Amen.

Den bedjande ber om att fa ta emot ett fullkomligt hopp, sa att hon tryggt litar p4 Guds l6ften
och flyr till honom och dir be om hjélp och bistdnd. Vidare ber hon om att Gud skall upptinda
tron hos henne, sé att hon dlskar Gud dver allting och hennes nésta s som sig sjalv (jfr Mark.
12:30-31). Dérefter ber den bedjande att Gud skall hélla henne med “dessa tre band” (= de
gudomliga dygderna) sé att hon inte faller i vantro, fortvivlan eller att kirleken 1 henne slocknar.

Enligt katolsk teologi dr dock dygderna inte bara ndgot som den kristne kan be om och
kan ta emot genom Guds nad, man kan ocksa sjilv dva sig i dygderna. Ovandet i dygderna ir
att vixa till i helgelsen — sa skriver exempelvis Gregorius den Store pa 500-talet: "Mélet for ett
dygdigt liv bestar i att bli lik Gud”.>*? Petrus Canisius forklarar i sin katekes att dvning i
dygderna ir ett sitt att motstd synden — dock sker det alltid med Jesu Kristi nad och hjilp.>*?

Vi kan ocksa se ndgot liknande hos Servius 1 den ovan citerade bénen om den helige
Andes givor (nummer 18), ddr den bedjande med “boner, goda girningar, dygder och 6vningar”
vill soka, finna och dlska Gud. I bon nummer 83, som ér tinkt att 1dsas under Credo 1 méssan,
ber man om att fa bli kvar i den ”Christiligh och Catholisch troennes bekennelse” in till &nden
och strida for denna tro, ”oss i alle gode gerninger och dygder 6ffuandes, pa thet wij effter tetta
forgingeligh liffuet medh alle wtkorade méige bekomma then Ewigh kronan”. Denna tanke pa
samverkan mellan manniskan, genom hennes dygder och goda gidrningar, och Gud och hans
nad, var en av de fragor dir lutheranerna var sarskilt ovilliga att komma Overens med sina
katolska motstdndare — da denna tanke ansigs strida mot idén om rattfardiggdrelsen genom
niden allena.?*

Ett annat dterkommande tema i bonboken &r de tre sjdlskrafterna: minnet, forstandet,
viljan. Dessa identifierades redan av Augustinus i hans De Trinitate som tydliga uttryck for
Treenighetens “avbildlighet” hos médnniskan. Denna tanke vidareutvecklades pa 1200-talet av

Bernhard av Clairvaux som identifierade var och en av sjdlskrafterna som analoga med

Treenighetens personer: minnet—Fadern, fornuftet-Sonen, viljan—den helige Ande.*** Vi finner

22 Katolska kyrkans katekes 2010, §1803.

233 Hagberg 2017, 139.

234 Se exempelvis Konkordieformeln, artikel 111: 22 och 23, dér den katolska forstdelsen avvisas som “villfarelse”.
235 Martz 1974, 36. Sa uttrycks det exempelvis i Bernhards Meditationes: "By Memory, wee are like to the Father,
by Understanding to the Sonne, by Will to the holy Ghost.” (Citerat ur Martz).
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dvern detta hos Ignatius av Loyola 1 hans Andliga ovningar, dir Ignatius 1 Bernhards och
Bonaventuras efterfoljd understryker sjélskrafternas roll i meditationen.?*

Hos Servius ndmns ibland sjilskrafterna i forbifarten som fullt naturliga begrepp for den
bedjande. Detta ser vi exempelvis i en bon dédr den bedjande tackar och lovar aff alle sielennes
kraffter” att Gud har skapat henne till sin avbild (nummer 62). Men 1 bonbokens finns det ocksa
boner for var och en av de tre sjilskrafterna: ”Om Forstondh” (nummer 24), ”Om Minne”
(nummer 25) och ”Om een godh willie” (nummer 26). I den forsta av dessa tackar den bedjande
for att Gud har givit henne sjilens “forste krafft, som ar mitt Forstondh” och ber honom om
naden att bruka det “effter thin willie och thitt begér” till Guds dra och “mina siel till nytto”. I
den andra bonen, om minne, ber man om den helige Andes férnyande av minnet “at iagh titt
bittra lidande och thin harde d66 aldrigh forgéter”. I den tredje bonen ber man till Gud — som
ger sin frid till de manniskor ”som haffue een godh willie hir pa Jordenne™ — att han skall 6sa
ur “"nddennes brund, och min willie medh thin férena”, sa att den bedjande vare sig tinker,
beslutar, sdger eller gor ndgot som inte overensstimmer med Guds vilja: O Herre beveek min
willie, at iagh altidh haffuer lust till titt helge ord, haat till synden, at begéra thina &hre, min
nestes welferdh och mina saligheet, Amen.”

Forbonen for de doda ér ett ytterligare exempel pé ett konfessionellt sdrdrag dar
Servius stér pé en tydlig katolsk grund. Vi méter i bonboken tva boner som sdrskilt beror detta
tema: bon nummer 58 med rubriken “For then som afsomnat dr” och méissandaktens bon
nummer 91 med rubriken ”Om the dédes i hugkommelse i Messen”. I den forsta bonen riktar
man sig till Gud med orden ”O Abrahams Gudh, Isachs Gudh och Jacobs Gudh” och
understryker att Gud inte dr de dodas utan de levandes Gud (jfr Luk. 20:38) och att alla avlidna
gudfruktiga sjdlar befinner sig i Guds hand. Den bedjande ber sérskilt med en person i dtanke,

som kallas for “’thin tienare”, som:

[...] om han i ndgot feel eller hinder afsomnat huilket han genom Dicuulsans list, eller kotsans
suagheet bedriffuit, och icke genom syndaboot forsoningh bekommit haffuer, sa forlat honom
nadeligh, och 1att thine helge dnglar honom ledsaga till Abrahams sk66t och then Ewigh roo, ther
wplys honom barmhertigh Fader medh titt Ewige lius, Amen.

Den andra bonen for de avlidna, nummer 91 1 bonbokens méssandakt, bygger pa den romerska

kanonbdnens kommemoration for de doda:

236 Jgnatius av Loyola 2005, 40. Michael Ivens sammanfattar Ignatius anvindning av sjélskrafterna i de andliga
Ovningarna i tre steg: (1) a summoning of the trutt already held in the memory; (2) a process of exploring this
content with the mind; (3) the response of the affections (or the heart)”. Citerat ur Loyola 2005, 40 (not 30).
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Kom och ihug O Gudh thine tinare och tienarinnor, som framledne dre medh troennes tekn och
huile i ron, nemligh fader och moder, broder och systrer, sa och alle andre som mine boner nyttige
wara kunne: forldin them O Herre och alle som i Christo affsomnat dre, genom tetta helge
Mesoffer, at the mégre huila i fridh och roo i thina wederquickelse, genom Jesum Christum war

Herre, Amen.

Bada dessa exempel visar pa att den bedjande forvantar sig att hennes (och andras) boner skall
vara den avlidna till hjélp att na den himmelska saligheten. I den senare bonen ar det ocksa
méssoffret som skall ge de avlidna vila i frid och ro. Bon for de avlidna forekommer ocksé i
den allméinna forbonen som har rubriken ”Om alles Stdnders notoffter” (nummer 32), dar det

namnda avsnittet lyder som foljer:

Iagh beder och, 6 gode, Gudh, at tu werdigas tigh 6ffuer alle trogne sieler forbarma som i fran
thenne dodeligh kroppen afsondrade dre, om the dre stadde i sadanne skickelse, at war forboner
kunne them tiena och hielpa, sa war them mild, nadigh och barmhertigh, och giff them then ewigh

roo, liusz och saligheet, Amen.

Det forsta vi kan notera ar att forbonen for de doda dr villkorad av i vilket tillstand (’skickelse™)
den dode befinner sig. Det andra &r att man ocksa raknar med att forbonerna skulle kunna vara
till de avlidnas “tjinst och hjilp”. Aven om det inte hir séigs rakt ut torde detta betyda att Servius
rdknar med skérseldens existens; att de avlidna befinner sig i ett mellantillstdnd 1 vilket de
levande med sina forboner kan hjidlpa dem att na den eviga ron, ljuset och saligheten”.

Ser vi till bonerna i Servius' bonbok omnidmns aldrig skdrselden explicit. Detta tycks dock
inte ha varit ovanligt i tidens katolska bonbocker, 1 alla fall inte om vi ser till Canisius',
Brillmachers eller Verepaeus' bonbocker, dir skirselden sdllan omndmns. Man kan naturligtvis
diskutera vad detta beror pa — kanske &r det en reaktion pa den senmedeltida fokuseringen pa
avlaten, som efter Trientkonciliet reducerades avsevért? I sin katekes uppehéller inte heller
Canisius sig sdrskilt lange vid frdgan om skirselden: den ndmns bara kort i artikeln om kyrkan
och de heligas gemenskap, dir det konstateras att de som ”’j skédreelden féyies aff sine synders
orenligheet” ocksa tillhér Guds kyrka.??’

Lutheranerna var ndgot ambivalenta i synen pd forboner for avlidna. I Augsburgska

bekdnnelsens apologi konstateras det att man inte forbjuder forbonen for de doda, samtidigt

som man bestimt avvisar tanken pa missfirande for de dodas skull.*® P4 svensk mark avvisade

237 Hagberg 2017, 96f.
238 Svenska kyrkans bekinnelseskrifter 2000, 286. Vad det betréffar, att motstindarna dberopa fiderna till stod for
méssans héllande for de doda, veta vi, att de gamla tala om bon for de déda, som icke heller vi forbjuda, medan vi
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dock Laurentius Petri bestimt forbonen for de doda. Han lade sddan stor vikt vid detta att han
redan i inledningen till avdelningen om “Ordning mz Christeligh begraffning” skriver att
’th[e]m som widh thenna werldena en gang skilde dro, kan theras tienst som her 4n nu quarre
4ro, intet komma til matto”.>*® Ocks4 hela tanken pa skirseldens existens avvisas. Luther kallar
1 sin stora kommentar till Galaterbrevet skérselden for en ”styggelse” och 1 Schmalkaldiska

artiklarna avvisas lidran helt och kallas for ett ”djivulens blandverk”.?4°

5.3.4 Jesuitiska drag

Andreas Servius genomgick sin pristerliga utbildning vid hogskolor bade i Sverige och i
utlandet som hade néra band till jesuitorden. Det dr darfor inte orimligt att anta att Servius
priaglades av den spiritualitet och praxis som jesuiterna ldt genomsyra sina verksamheter. Vid
tiden for bonbokens utgivande var jesuitorden fortfarande en relativt ung orden som endast
existerat i ett femtiotal &r, men hade nu kommit in i en slags “mognadsfas” och var stabilt
etablerad som en kontemplativ och samtidigt aktivt utitriktad orden.>*! Man bedrev mission
och litteraturproduktion bade 1 Europa och pa andra kontinenter, och man var aktiv i arbetet
med att restaurera den katolska tron i omradden som avskilts frén den romersk-katolska kyrkans
jurisdiktion.’*? Samtidigt hade man ocksé en stark egen identitet priiglad av den meditativa
fromhet som utgatt frin ordensgrundaren Ignatius av Loyola och hans andliga 6vningar.

Utover de tidstypiska fromhetsdrag och konfessionellt romersk-katolska sdrdrag som vi
har kunnat urskilja i Servius’ bonbok, kommer vi i detta avsnitt undersdka huruvida vi kan se
jesuitiska fromhetsdrag bland bonbokens boner. Férutom det faktum att Servius utbildades hos
jesuiterna dr detta intressant da ocksé de tre huvudforlagorna (se 4.2) ar forfattade av jesuiter. |
det foljande kommer jag kortfattat ta upp tva sddana drag som kan tyda pa inflytande fran
jesuitisk fromhet och praxis: betoningen pa andlig fullkomning och regelbunden bikt och
kommunion.

José Pereira och Robert Fastiggi skriver i sin genomgang av den katolska reformationens

fromhetstraditioner, The Mystical Theology of the Catholic Reformation, att ett allmént

daremot forkasta, att Herrens nattvard hélles for de doda och anses verka redan dérigenom att handlingen utfores
(ex opere operato).”

239 Then Swenska Kyrkeordningen 1571, LX.

240 Svenska kyrkans bekinnelseskrifter 2010, 316.

241 Fastiggi & Pereira 2006, 172.

242 O’Malley 2012, 88f.
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fromhetsdrag var betoningen pa fullkomning®* och helgelse. Alla kristna #r, skriver man,
kallade till helighet och att férena sig med och efterlikna Gud i kdrlek och barmhirtighet. Denna
process kan beskrivas som just andlig fullkomning eller helgelse.?** Hos jesuiterna #r
betoningen pa fullkomningen i forsta hand inriktad pd medmaéanniskan och i andra hand pé en
sjalv, vilket gjorde deras syn pa fullkomningen unik 1 jidmforelse med andra fromhets-
inriktningar under den katolska reformationseran och den tidiga barocken. Den andliga
fullkomningen #r saledes riktad 4t tva hall: en sjilv och ens niista.?*’ Ignatius’ andliga dvningar
tjédnar ocksé detta syfte. Det dr ocksé utifran denna princip man kan forstd de tidiga jesuiternas
beskrivning av syftet med deras orden, nidmligen att den grundats “for sjilarnas framsteg i
kristet liv och lira och for att utbreda tron” 24

I Servius’ bonbok finner vi detta drag i betoningen pa bot och dvandet i dygderna. Men
ocksd de dterkommande sjdlvrannsakningarna och syndabekdnnelserna syftar till att den
bedjande skall bli fri frdn synden och de egna tillkortakommandena i relationen till Gud och

medmaénniskan. Tydligast kommer detta till uttryck i morgon- och aftonandakterna och i en bon

med rubriken ”Om ett fulkomligere stand” (nummer 60):

Herre Jesu Christe, tu som aff thin Himmelsche Fader oss till ett exempel sender est, at wij titt
fotaspoor effterfollia skulle, pa thet ware sieler aff thins retferdigheetz hunger och torst altidh
formeres och wpuéckies till thin kdrleek och genom honom medh tigh forenas. Men effter thet
iagh ar migh sielff synnerligh till forhinder, for mitt okorsfestat kott och welluster skul, 1 thet at
iagh migh sielffuan alt for mykit och oordentligh elskar, och mig pa mina skickeligheet forlater

[=litar], hddankommer at mitt hierte, icke ar i tilborlig wijs bequemt.

Den bedjande ar kallad att folja 1 Kristi spar, han som &r sdnd till mdnniskorna som ett exempel
och for att uppvécka hunger och torst efter riattfardigheten, sa att manniskorna skall férenas
med honom. Denna betoning pd ménniskans forening med Gud &r en vanlig bild i tidens mystika
fromhet. Den bedjande konstaterar att hon i sig sjélv ér otillracklig, allt for egenkér och forlitar

sig allt for mycket pa sig sjdlv, och darfor:

[...] flyr iagh till tigh omiujkeligh begérandes, at tu werdigas sij till mina boon, at iagh ma héar
hata mitt 1iff pa thet iagh thet evinnerligh hoos tigh behalle: ty iu nemmer iagh nalkas tigh, iu

minder regerer then gamla Adam i migh, tu est een fortarande eld: och lika som Solennes skeen

243 P4 engelska anviinds begreppet “perfection”. P4 svenska tycks dversittningen ”fullkomning” (ibland ”full-
komnande”) vara den allra vanligaste.

244 Fastiggi & Pereira 2006, 651,

245 Fastiggi & Pereira 2006, 167.

246 O’Malley 2012, 88.
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fortager alle planeters och stiemors skeen, s& och thin kérleek fortager all kotzligh och
oordenteligh karleek. O Herre lat migh fornimma thin kérleek, genom huilken tu oss aff
begynnelsen, ia for dr wij nogot wore, elskat haffuer, tu sielff sdger: iagh haffuer tigh altidh elskat,
terfore haffuer iagh dragit tigh till migh. O Gudh lat migh behaga thina stora wellust, at mitt hierta

och mina siel mage frogda sigh, i tigh mina saligheet, Amen.

Den bedjande vill alltsé hata sitt liv for att vinna det eviga livet hos Gud. Det ér drastiska ordval
for att beskriva viljan att frigéra sig fran sina synder och laster for att leva ett liv 1 enlighet med
Guds vilja. Men ju mer den bedjande nidrmar sig Gud desto mindre “regerar gamle Adam” 1
henne, och som solen fortar planeternas och stjarnornas sken s fortar Guds kirlek all ’kottslig
och oordentlig kérlek 1 den bedjande. Viktigt ar har att notera att den bedjande anser sig sjidlv
kunna nirma sig Gud och ddrmed ta del av den helgelse och fullkomning som det innebar att
leva 1 hans nérhet.

Till fullkomningen hor ocksé foresatsen att motsta synden, att sedan rannsaka sitt sam-
vete, bekédnna sina synder for Gud och be honom om forlatelse. Hos Servius finner vi detta
tydligt i bonbokens morgon- och aftonandakter (se 4.2.3). I instruktionen for morgonandakten
finner vi uppmaningen om att be Gud hjilpa den bedjande att inte samtycka till synd (forsta
punkten) och att hon skall foresétta sig om att inte fortdrna vare sig Gud eller sin nista under
den kommande dagen. Detta har en tydliga likheter med Ignatius’ instruktioner for den dagliga
sjdlvrannsakan 1 hans Andliga évningar: [...] s& snart som hon stigit upp, bor ménniskan
foresitta sig att akta sig noga for den sdrskilda synd eller det sdrskilda fel som hon vill rétta till
eller avligsna”.>¥

Just vikten av samvetsrannsakan betonas ocksa sirskilt av Ignatius.**® Enligt de andliga
ovningarna skall man darfor under dagen och kvillen rannsaka sitt samvete. Denna allménna
rannsakan sker genom att man 1) tackar Gud for hans vilgirningar, 2) ber om niden att fa
kdnnedom om ens synder och att man avvisar dem, 3) begir redovisning av sjilen over de
synder man begatt under dagen, 4) ber om forlatelse for de synder man begétt i tankar, ord och
girningar och slutligen 5) att man foresitter sig om bittring.?* Ett liknande méonster finner vi i
instruktionen for aftonandakten i Servius’ bonbok, dédr den bedjande skall: 1) tacka Gud for att
han bevarat henne under dagen, 2) betdnka alla de synder hon begétt — i tankar, ord, gdrningar
och forsummelser — mot sin ndsta och Gud, 3) be Gud att han behéller den bedjande i sin

faderliga omsorg och beskydd. I den efterfoljande bonen (nummer 14) ber man om forlatelse

247 Ignatius av Loyola 2005, 31.
248 Ignatius av Loyola 2005, 188.
24 Ignatius av Loyola 2005, 38.
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for de synder man begatt under dagen. Denna f6ljs av en syndabekénnelse (nummer 15), vilken
avslutas med orden: “iagh will medh thins nddhz tilhielp gora boot, och mit leffuerne bettra” —
alltsa en bon om hjdlp att gora bot och en foresats om bdttring. Den efterfoljande bonen
(nummer 16) dr en bon om anger, som mycket vél kan anvindas i samband med sjélvrannsakan,
och som f06ljs av ytterligare en bon om forlatelse (nummer 17).

I avsnitt 5.3.2 ovan gick vi igenom den tydliga sakramentsfromhet som préglar Servius’
bonbok. I urvalet av boner understryks sérskilt biktens och méssans betydelse for den enskilde
kristne. Just betoningen pa bikten och missan ir dterkommande i den jesuitiska fromheten.?>
Vittnesmal om jesuiternas predikoverksamhet under mitten av 1500-talet visar pa att ett av
malen med denna verksamhet var att fora ménniskor till botens sakrament och till eukaristin,
eller dvertyga dem till flitigt bruk av dessa tva sakrament.?>! Ignatius betonar ocksi i sina
Andliga ovningar regelbunden delaktighet 1 dessa tva sakrament som en viktig bestandsdel i
den andliga fullkomningen: mottagandet av sakramentet hjélper inte endast till att inte falla i
synd, utan iven till att bevara ndden och vixa till i den” 2%

Mgjligen ér det med denna bakgrund vi fér betrakta Servius’ starka betoning pa bikten
och eukaristin — en betoning som sérskilt framgar av de forsta sjutton bonerna (samt bén 118)
och andakterna, vilket vi ovan presenterat som en grundstruktur for den kristnes vardagliga
andaktsliv (se 5.1.2). I den jesuitiska missionen — i omraden dér delar av befolkningen ldmnat
den katolska tron till formén for olika protestantiska ldror eller diar befolkningen bestod av
”vacklande” katoliker — var det just bikten och méssan som betonades, vid sidan av kyrkans
auktoritet och andra ifrdgasatta katolska liropunkter.?>® Detta ir mojligen ocksa dirfor Servius’
ar sa tydlig i sin betoning pd den obestridligt katolska forstaelsen av dessa sakrament: méssans

offerkaraktir och den sakramentala bikten.

5.3.5 Franvaron av boéner till Maria, helgonen och skyddsangeln

Vi har 1 detta avsnitt gatt igenom vad som sérskilt kan identifieras som tydliga katolska sdrdrag
1 Servius’ bonbok. Utifran detta har vi kunnat presentera bonboken som en bok med en klart
katolsk identitet i en tid av religids omvélvning. Darfor dr det ocksa vért att notera vad som

saknas 1 jamforelse med andra katolska bonbocker fran samma tidsperiod. I det f6ljande korta

230 O’Malley 2012, 304.
231 O’Malley 2012, 117. O’Malley ndmner att sidana predikningar inte sillan rorde upp svallande kénslor bland

bade &horare och predikanter av tarar, suckar och klagan — sddant man kanske idag mer forknippar med exempelvis
karismatiska, pentekostala eller evangelikala ssmmanhang.

252 Ignatius av Loyola 2005, 39f.

23 O’Malley 2012, 150f och 161f.
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avsnittet kommer vi att koncentrera oss pd en stor gata med Servius’ bonbok, ndmligen
avsaknaden av boner till Maria, helgonen och skyddséngeln.

De senmedeltida bonbdckerna priaglades av en tydlig mariansk fromhet. Boner till Maria
var ofta mycket framtrddande vid sidan om de kristocentriska bonerna. Likasa forekom boner
och litanior med anropande av helgonens forboner samt boner till skyddsédngeln om dennes
personliga beskydd.?** Reformationstidens katolska bonbdcker innehdll ocksa de béner riktade
till Maria, helgonen och skyddséngeln. Detta giller ocksa de forlagor vi har kunnat urskilja i
kapitel 4. Jesuiterna hade en djup vordnad f6r Maria och helgonen, men man var samtidigt
noggranna med att vordnaden och akallandet av Maria och helgonen inte skulle inkrdkta pa
tillbedjan av Gud.?>> Men i Servius’ bonbok niimns Maria, helgonen och skyddsingeln endast
i forbifarten — och forvisso under stor vérdnad — men de ir aldrig foremal for direkt tilltal.>>

Vad detta kan bero pa dr svart att uttala sig om och kriver egentligen en fordjupad
undersdkning, varfor vi ocksa berdr detta mycket kort. Uteslutandet av sadana boner tycks vara
ett medvetet beslut av Servius. Detta mérks sérskilt ndr man jamfor Servius boner och andakter
med deras forlagor, exempelvis Simon Verepaus’ aftonandakt (se 4.2.3) didr denne efter
aftonbonen bland annat rekommenderar den bedjande att be Ave Maria och ytterligare en bon
till Maria. Hos Servius ndmns detta inte alls. Man kan tidnka sig olika skal till detta. En nagot
vagad gissning skulle kunna vara att Servius ar paverkad av reformkatolsk eller rent av luthersk
teologi pa just denna punkt. En annan moéjlighet ér att han anpassar bonboken till en ickekatolsk
publik som skulle kunna ténkas “’stotas bort” av dylika boner. Ja kanske rent av beror det pa
censur? Ingen av dessa forklaringar dr dock sérskilt 6vertygande: Servius dr pa andra punkter —
som Vi sett — sd pass uttalat katolsk att det inte vore logiskt att han skulle “’sjédlvcensurera” sig
nédr det kommer till Maria, helgonen och skyddsidngeln. Hans bonbok innehaller helt enkelt
“varre” saker som skulle ha gjort den samtida lutheranen upprord, dn just dessa fromhetsdrag.
Vordnaden for Maria, helgonen och skyddséngeln var ingen stor stridsfraga vid denna tid, och
den folkliga vérdnaden infér dem var fortfarande utbredd.?>” Till detta kan ocksé vigas in att
Servius’ bonbok delades ut tillsammans med Canisius’ katolska katekes genom den jesuitiska

bokmissionen. I denna ndmns dels bonen Ave Maria (inklusive den avslutande uppmaningen

254 Se exempelvis Estborn 1929, 16, 19 och 62.

255 O’Malley 2012, 305-309.

236 Hir kan det vara virt att notera att helgonen ndmns i bénbokens biktspegel (nummer 100) som nigot man kan
synda emot genom héadelse (forsta budet) eller genom att svira vid dem (andra budet).

257 Se Brodd och Hirdelin 1996 och Nyman 1997. Folkliga boner till Maria forekom langt in pa 1800-talet. Ett
exempel dr denna bon frdn Smaland f6r kvinnor att be under forlossning: ”Jungfru Marja, lana mig nycklarne dina
till att 6ppna mitt lif och foda mitt barn! I Herrans Jesu namn.”, se Herjulfsdotter 2017, 376.
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om hennes forbon) och dels argumenteras det ocksa for det riktiga 1 att vorda helgonen och be
om deras forbon.?®

En mojlig forklaring kan dérfor vara att Servius helt enkelt rdknade med att Maria-,
helgon- och dnglafromheten var levande och naturlig for hans lasekrets, och att hans frimsta
och viktigaste syfte med bonboken var ett annat: att ge manniskor ett redskap till ett ordnat

boneliv, dir relationen mellan Gud och ménniska var forsta prioritet.

5.4 Sammanfattning: kapitel 5

I detta kapitel har vi gatt igenom och analyserat innehallet i Servius’ bonbok och kunnat urskilja
niagot om vem bonboken riktades till, dess funktion i den enskilde bedjandes vardag och de
ideal for bone- och andaktslivet som Servius vill frimja med urvalet av boner och hans egna
ord i bokens forord. Vi har hér berort bonbokens didaktiska och fostrande syfte. Vi har ocksa
noterat betoningen pa regelbunden bikt och kommunion. Vidare har vi konstaterat tidstypiska
fromhetsdrag priaglade av syndamedveten pessimism och botstimning men ocksd av varm
kristocentrism.

Bland de konfessionella katolska sdrdragen har vi kunnat konstatera en tydlig katolsk
identitet och viss polemik men ocksa omsorg for dem som inte lever 1 gemenskap med den
romersk-katolska kyrkan. Vidare har vi noterat bonbokens sakramentsfromhet med betoningen
pa bikten och méssans offermotiv. Bland boner som ror helgelsen och livet efter detta har vi
sett exempel pa typiskt katolsk gods som de sju dodssynderna, évandet i dygder och goda
girningar, betoningen av de tre sjilskrafterna och bonen for de doda. Vi har ocksa kontrasterat
dessa fromhetsdrag mot samtida luthersk teologi.

Vidare har vi ocksa noterat vad som kan ses som typiska jesuitiska drag i bonbokens
boner och andakter. Har har vi dterigen konstaterat en betoning pd bikt och kommunion och
sarskilt stravan efter andlig fullkomning, exempelvis genom sjélvrannsakan. I detta avsnitt har
vi jamfort dessa drag med jesuitisk litteratur och praxis.

Slutligen har vi berort fragan om avsaknaden av de for katolska bonbdcker sa typiska
bonerna till Maria, helgonen och skyddsidngeln. Som mojlig forklaring foreslogs att Servius
rdaknar med en levande maria-, helgon och dnglafromhet hos folket, och att syftet med bonboken

snarare 1 forsta hand r att betona en fordjupad relation mellan minniskan och Gud.

258 Hagberg 2017, 114f och 108f. Canisius markerar att det dr skillnad pa vérdnaden infor helgonen och den
tillbedjan som endast tillkommer Gud. Han skriver ocksa att helgonen inte har ndgon makt att hjédlpa ménniskorna
utan att bonen till dem endast dr en bon om forbon och att de skall féorenas med ménniskorna i tillbedjan och
drandet av Gud.
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6. Sammanfattning och slutsatser

I detta avslutande kapitel sammanfattar jag uppsatsen och presenterar de slutsatser som fram-
kommit av undersokningen. Kapitlets forsta del utgors av en allmdn sammanfattning av de fem
foregdende kapitlen. I kapitlets andra del presenteras uppsatsens slutsatser med utgédnspunkt 1
problemformuleringen och forskningsfragan. I anslutning till varje delfrdga anknyter jag till

tidigare forskning och ger forslag till vidare forskning.

6.1 Sammanfattning

Syftet med denna uppsats har varit att presentera och analysera en unik katolsk bonbok fran det
sena svenska reformationsskedet som hittills inte genomgatt ndgot djupgéende studium. Jag har
med min undersokning striavat efter att ge en sa heltdckande presentation av Andreas Servius’
Nagre Christilige och Catholische boner som mojligt.

I uppsatsens forsta kapitel presenterades undersokningens problemformulering och
forskningsfraga. Problemformuleringen presenterades dir som tredelad och motiverades delvis
av Servius’ egna ord om skélen till utgivandet av hans bonbok. Den forsta delfrdgan
motiverades utifran rubrikens utsaga om att bokens boner dr “sammandragne och
forswenskade”, vilket ledde till frdgan om vilka forlagor forfattaren har anvént till sin bonbok.
I bokens rubrik framkommer ocksa att dessa boner dr ”Christilige och Catholische”, det vill
sdga praglade av en viss konfessionell identitet. Detta ledde till den andra delfrdgan om hur
denna identitet tar sig uttryck i bonbokens innehall. Den tredje delfragan handlade om
bonbokens syfte och funktion i den enskilde bedjarens liv och i det storre historiska

sammanhanget. Utifrdn detta formulerades forskningsfragan som foljer:

Frdan vilka forlagor hdmtade forfattaren bénerna, vilka tidstypiska fromhetsdrag och

konfessionella sdrdrag kan man urskilja och vad sdger det om bénbokens syfte och funktion?

[ uppsatsens andra kapitel presenterade jag det historiska sammanhang i vilken bonboken
forfattades och utgavs. Jag drog dér upp linjerna for den kyrkopolitiska situationen under
kungarna Johan III och Sigismund, som préaglades av en dnnu icke avgjord strid mellan det
katolska och lutherska ldgret. Vidare dtergav jag den ndrmast formedlingsteologiska instéllning
som foretrdddes av Johan III och att hans regeringstid hade préglats av relativ tolerans mot den

katolska tron och dess institutioner. Denna kyrkopolitiska tolerans och kungens forsonings-
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strdvanden gav utrymme &t en katolsk missionsverksamhet 1 landet, vilket i kombination med
kung Sigismunds véntade trontilltrdde gav hopp i det katolska ldgret om en forestdende
restauration av den katolska kyrkan i Sverige. | kapitlets tredje del tecknade jag slutligen en
kort biografi 6ver Andreas Servius och beskrev hans koppling till jesuitorden.

I det tredje kapitlet presenterades bonboken med utgangspunkt 1 bonbokens titel och en
fysisk beskrivning av det enda kinda bevarade exemplaret. Hir berors ocksa bokens tillkomst-
historia och ndgra biografiska notiser dver bonbokexemplarets dgarinna Ingeborg Gylta. Den
forsta delen av kapitlet avslutas med en sammanfattning av Servius’ forord. I kapitlets andra
del presenterade jag bonbokens innehallsliga struktur, varvid de olika bonerna och andakterna
sorterades in i tolv avdelningar efter bonernas olika genrer och &mnen. Dérefter presenterades
en oversikt enligt de tolv avdelningarna med en kortfattad kommentar till var och en av
bonbokens boner och andakter.

I det fjarde kapitlet sattes bonboken in i ett storre kontinentaleuropeiskt andaktslitterdrt
sammanhang. Med utgangspunkt i den senmedeltida bakgrunden beskrev jag samtidens
protestantiska och romersk-katolska bonbokslitteratur. Hir presenterades sambandet mellan
den forreformatoriska andaktslitteraturen och reformationstidens sévil protestantiska som
romersk-katolska andaktslitteratur. Jag lyfter hér séarskilt fram den kontinuitet som finns mellan
de for- och efterreformatoriska bonbdckerna vad géller exempelvis bonegenrer och rubriker.
Jag visade hir ocksa pa de samtida bonbokforfattarnas praxis att ldna material frén varandra
oavsett konfessionella grinser. Hir presenterades ocksa vanliga teman och tidstypiska
fromhetsdrag som delvis dr gemensamma for den samtida katolska respektive protestantiska
andaktslitteraturen. I kapitlets andra del presenterades de samtida bonbdcker som jag genom
jamforande kéllkritiska studier har kunnat identifiera som troliga huvudsakliga forlagor till
Servius’ bonbok. I denna avdelning presenterades ocksa nigra jamforelseexempel dér ldsaren
sjdlv kan notera Overensstimmelserna mellan forlagorna och boner hdmtade ur Servius’
bonbok. I samband med varje jaimforelseexempel kommenterades och analyserades de
skillnader som finns mellan originalen och Servius’ dverséttningar.

I det femte och mest omfattande kapitlet analyserades och diskuterades bonbokens
praktiska funktion for den enskilde bedjaren och 1 det storre historiska sammanhanget.
Utgéngspunkten for analysen och diskussionen var hir bonbokens eventuella tédnkta respektive
reella brukare. Direfter diskuterades bonbokens funktion i den bedjandes vardag med
aterknytning till bonbokens innehdllsliga struktur. Utifrdn strukturen och innehéllet
diskuterades ockséd de ideal Servius forespréakar med sin bonbok, hur den “ideale bedjaren”

forviantas gestalta sig. 1 kapitlets andra del presenterades och analyserades bonbokens
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tidstypiska och konfessionséverskridande fromhetsdrag. Efter denna del foljde kapitlets tredje
del med fokus pd& bonbokens konfessionellt katolska sdrdrag. Hir analyserades och
diskuterades bokens katolska identitet utifrdn dess innehéll samt den polemik mot kéttare” och
’splittrare” som aterkommer 1 ett antal av bokens boner. Vidare behandlades ocksé i denna del
bonbokens sakramentsfromhet med dess fokus pa bikten och eukaristin, liksom sddant som hor
till helgelsen och livet efter detta: synden, dygderna, sjélskrafterna och bonen for de doda.
Dessa konfessionellt katolska sdrdrag jamfordes med samtida och medeltida katolska
dogmatiska kommentarer och kontrasterades mot de samtida lutherska reformatorernas
uppfattningar om dessa sdrdrag. I denna del analyserades och diskuterades vidare sadant 1
bonbokens innehall som kan urskiljas som typiska jesuitiska drag. Jag lyfte hiar fram bonbokens
fokus pa andlig fullkomning och regelbunden bikt och kommunion. 1 ett sista avsnitt i denna del
diskuterade jag franvaron av béner till Maria, helgonen och skyddsdngeln, det vill siga
exempel pa sddant som kan forvintas finnas med 1 en katolsk bonbok men som inte finns med

1 Servius’ bénbok.

6.2 Slutsatser

Som framgatt i det forsta kapitlets metodredovisning har jag for att besvara den forsta delfragan
anvant mig av framst digitaliserat material fran bibliotek pé kontinenten. Har har sérskilt
bibliotekssoktjdnsten KVK — Karlsruher Virtueller Katalog varit till stor hjdlp da man via denna
kan soka digitaliserat textmaterial fran samtliga bibliotek frin framst tysksprékigt omrade. En
problematik som jag beroérde 1 metodavsnittet var hir dels det nagot motsédgelsefulla 1 att det
digitaliserade materialet ar vildigt stort samtidigt som det ocksd dr begridnsat av att 7allt”
material dnnu inte har digitaliserats. Det sistndmnda innebar dock en praktisk nodvéndig
avgransning av undersokningen dven om det ocksd betyder att man riskerar att missa viktiga
killor. Jag behovde ocksd av tidsskdl begrinsa mitt eget sOkande efter kronologiska
avgransningar i tva steg, forst en sokning pa material fran ar 1500 till och med 1593 och sedan
en betoning pd jesuitiska bonbdcker och de bocker som sérskilt behandlas i Althaus’
undersokning frén ar 1927, vilket placerade tyngdpunkten ndgra decennier in pa 1500-talet.
Utifrédn dessa efterforskningar 1 det digitaliserade materialet och utifran Althaus’ studie
kunde jag hitta ett antal bon- och andaktsbocker som jag fann vara troliga forlagor till Servius’
bonbok. Dessa redovisades sedan i andra delen av kapitel 4. Hér har jag via jamforelseexempel
visat pd att innehdllet i Servius’ bonbok till tva tredjedelar sannolikt bygger pé tre huvudsakliga

kdllor: Petrus Canisius’ Kurtze Erclirung der fiirnemsten Stuck des wahr-
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en Catholischen Glaubens. Auch rechte vad Catholische Form zu betten (Bettbuch vnd
Cathechismus); Petrus Michaelis Brillmachers Serta honoris; och Simon Verepaus’
Precationum piarum Enchiridion.

Jag konstaterade ocksa i kapitel 4 att forlagorna till 38 av 118 boner fortfarande dr okidnda
och att detta déarfor dr en uppgift att 16sa for vidare forskning. Det dr mdjligt att en fortsatt

sOkning 1 det tillgéngliga digitaliserade materialet skulle kunna erbjuda en 16sning pd denna

uppgift.

Den andra delfragan géllde vilka tidstypiska fromhetsdrag och konfessionella sirdrag som man
kan urskilja utifrdn bonbokens text. Denna delfrdga behandlades framst i det femte kapitlet.
Som framgdtt i metodavsnittet i kapitel 1 har jag hér arbetat med jamforelser och kontrasteringar
mellan vad som framgar av bonbokens texter och dogmatiskt material och litteratur som
behandlar tidsperiodens fromhetsuttryck. Jag anvinde mig dels av samtida och dldre texter som
exempelvis Canisius’ katekes, lutherska bekédnnelseskrifter och jesuitiska skrifter for att
argumentera for konfessionella sdrdrag i Servius’ bonbok. For att urskilja de tidstypiska
fromhetsdragen anvéndes framst Estborns avhandling fran ar 1929 som utgangspunkt for
definitionerna. Utifran detta kunde jag behandla den for den praktiska teologin sa viktiga
relationen mellan teori och praktik, det vill sdga tro/dogmatik och bon.

Jag kunde med detta arbetssétt dra foljande slutsatser: att bonboken priglas av tidstypisk
pessimism, botstdmning och kristocentrism; att bonboken har en tydlig katolsk identitet och
priaglas av en omsorg for dem som inte lever 1 gemenskap med den romersk-katolska kyrkan;
att det finns en betoning pa bikten och méssans offermotiv; att bonboken innehaller typisk
katolskt gods som de sju dodssynderna; att det finns en betoning pé dygder och goda gérningar,
sjdlskrafterna och bonen for de doda; att bonboken har typiska jesuitiska drag nir det kommer
till betoningen pa regelbunden bikt och kommunion samt den personliga strivan efter andlig
fullkomning.

For vidare forskning skulle man kunna fordjupa sig i det i bonboken som skulle kunna
betraktas som typiska jesuitiska drag. Jag kan ockséd konstatera att fraigan om avsaknaden av
boner till Maria, helgonen och skyddsidngeln fortfarande kan betraktas som obesvarad. Denna
fraga kraver ytterligare forskning for att kunna besvaras. I slutet av kapitel 5 foreslar jag dock
att avsaknaden av séddana boner kan bero pa att Servius’ utgar ifran att denna typ av fromhet
redan har en djup forankring i det folkliga fromhetslivet. Jag pekade ocksd pa att dessa
fromhetsuttryck forsvaras i Canisius’ katekes, vilken ocksa delades ut tillsammans med

Servius’ bonbok 1 den katolska bokmissionen med centrum i Vadstena. En frdga som dock
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skulle kunna stillas inom ramen for en fordjupad forskning dr om Servius i detta avseende kan
ha varit paverkad av reformkatolska eller reformatoriska idéer. For att besvara detta skulle man

exempelvis kunna undersoka de akademiska miljoer pa kontinenten som Servius rorde sig i.

Den tredje delfrdgan dr den avgoérande fragan om vad bonbokens forlagor, fromhetsdrag och
konfessionella sdrdrag sdger om bonbokens syfte och funktion i den enskilde bedjandes liv och
1 det storre historiska sammanhanget.

Nér Servius sammanstéller och later trycka sin samling av ”Christilige och Catholische
boner” har kung Johan III nyligen avlidit. Nagra ar innan dess hade kungens intresse for en
forsoning mellan den svenska kyrkoprovinsen och moderkyrkan pé kontinenten falnat
beténkligt. Den mer protestantiskt sinnade hertig Karl ses troligen av Servius och hans i Sverige
verksamma @mbetsbroder som ett potentiellt hot mot det re-katoliceringsarbete som fran
romersk-katolskt hall paborjats i landet under Johan IIl:s regeringstid. Men tronen kommer
drvas av Sigismund som dr katolik och som i egenskap av polsk kung har erfarenhet av statligt
understddd katolsk evangelisation och kyrklig restauration. Det &r sannolikt att anta att Servius
och hans jesuitiska priastkollegor i Sverige och hos systrarna i Vadstena, har stora forhoppningar
och forvéntningar pa den nye kungen. Samtidigt har den nya tron fétt fotfaste bland de hogre
standen, présterskapet och atminstone delar av borgerligheten — och samma ar som Servius’
bonbok gér i tryck samlas det kyrkomoéte 1 Uppsala som skulle bli 6desdigert for all romersk-
katolsk kyrklig verksamhet 1 landet.

Som vi sett ssammanstéller och utger Servius sin bonbok med den uttalade intentionen att
han vill ge sina landsmin ett redskap for ett ordnat boneliv. Detta bor ocksa betraktas som
bonbokens huvudsakliga syfte. Men var detta det enda syftet? Sigfrid Estborn skriver, i en
fotnot 1 sin undersokning om reformationstidens svenska andaktslitteratur, om de samtida
katolska bonbdckernas “polemiska syfte”” och hdvdar déir att Servius’ bonbok gavs ut just i ett
sadant syfte.?> Som vi sett ovan (5.3.1) forekommer forvisso polemiska drag i bénboken, men
det handlar mest om forboner i omsorg for dem som betraktas som villfarande” och avskilda
frdn den romersk-katolsk kyrkan. Vi kan ocksa notera att dessa boner utgor en véldigt liten del
1 helheten for att kunna anses pragla hela bonboken och ddrmed utgora dess huvudsakliga syfte.
Estborns péstaende kan dirmed anses starkt 6verdrivet.

Nér Servius ger ut sin bonbok sker det snarare med ett annat syfte. Med den radande

politiska situationen och det kommande tronskiftet i atanke samt ocksé de ldngt framskridna

259 Se sidan 85, not 210.
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planerna frdn hogsta ort 1 Vatikanen (se 2.2), sammanstéller Servius sin bonbok med
overtygelsen om att Sverige snart trdder in i ett nytt kyrkopolitiskt ldge dir en katolsk
restauration dr inom réckhall. I detta lage vill Servius erbjuda sitt ”lands blodh” en samling
kristliga och katolska boner for ett ordnat boneliv. Men han ngjer sig inte med det. Utdver detta
vill han ocksa att denna bonbok skall fungera i ett kommande nytt ldge dir den romersk-
katolska kyrkan &r dteretablerad i landet och katolsk tro och praxis éter har blivit det normala.

I ett sadant lage dr det av storsta vikt att en nyutgiven romersk-katolsk bonbok innehaller
boner for det sakramentalt praglade vardagslivet, dir missan och bikten — enligt katolsk ordning
— &r en vardaglig angeldgenhet for var man, och inte bara for en begriansad krets vid kung
Sigismunds hov eller vid Vadstena kloster. En god katolik skall regelbundet och vil forberedd
—1enlighet med de jesuitiska idealen — bikta sig och gé i médssan under andakt och med vordnad
infor den heliga handlingen; méssoffret. Den méissandakt som Servius infogat i sin bonbok ger
brukaren ett redskap for aktivt deltagande i den latinska méssan enligt det romerska missalets
ordning. Bonerna dr tydligt anpassade till att bes enskilt under en gudstjénst firad pé latin. I ett
nytt ldge dér méssans firande enligt romersk rit blivit den normala ordningen, kan Servius’
bonbok ha en didaktisk eller fostrande funktion, genom att exempelvis appellera till lekmannens
grundlidggande tro pa och vordnad infor Kristi reella nérvaro 1 altarets sakrament — en tro som
bade en katolskt sinnad och lutherskt paverkad lekman forvéintas omfatta — kunde man leda den
bedjande 1 “rétt” riktning med hjdlp av bonens formuleringar. Bonbokens formuleringar
fordjupar sa dess brukare i en katolsk tro och praxis.

Denna fostrande funktion sker ocksa pa andra punkter i bonboken: den erbjuder former
for ett rikt boneliv; den erbjuder kristna ideal for den bedjande att efterstrdva, den uppmuntrar
till regelbunden bikt; den uppmanar till samvetsrannsakan och botfardighet; den uppmuntrar
forbonen for medmaénniskan, levande savil som déda, 6verheten och kyrkan; och den fordjupar
kirleken till Kristus och uppmanar till meditation 6ver hans liv, lidande och dod. Sammantaget
uppmuntrar och erbjuder bonboken ett redskap for den enskilde kristne till att striva efter andlig
fullkomning i férening med Gud.

For fortsatt och fordjupad forskning utifran slutsatserna i denna avslutande del, foreslér
jag att man skulle kunna placera bonbokens funktion i ett storre europeiskt sammanhang. Hér
skulle det exempelvis vara intressant att undersdka hur bonbocker har anvénts 1 re-
katoliceringsprocessen i de omraden dir en katolsk restauration faktiskt lyckades: exempelvis
i delar av dagens Tyskland, Osterrike och vriga fore detta habsburgska omréden i centrala och

ostra Europa.
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