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Title
The gnomic expression in the /liad, the Odyssey and Beowulf.

Abstract

In this paper I examine what I call the ‘gnomic expression’, i.e. a statement of a general truth
with regards to the human condition, as it is manifested in the /liad, the Odyssey and Beowulf.
A general introduction is first given to gnomic poetry in the Greek and Anglosaxon traditions
in order to put the main analysis into its historical and literary context. The analysis is then
presented in five chapters in which all the gnomic expressions in Homer and Beowulf are
translated and divided into the following categories: 1) wisdom, foolishness, fortune and
misforture; 2) the Gods and their gifts; 3) power, war and honor; 4) the family and other
human relations; 5) fate and death. Finally, I present my own reflections on the esthetic value
of the gnomic expression and how its mixture of simplicity, pessimism and pathos relates to
to poetic force of the epic works themselves.
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1. Inledning

Den éldsta litteraturen vi har tillgdng till, vare sig det handlar om den mesopotamiska, den
egyptiska, den indiska, den judiska, den grekiska eller den fornnordiska, genomsyras av viljan
att overfora till en ny generation ett forrdd av kunskap om virlden, om gudarna, om
ménskliga relationer, om de géllande vérderingarna och om ménniskolivets hérda villkor.
Ibland finns denna kunskapsbank bevarad i upptecknade ordsprékslistor sdsom i Gamla
Testamentets Ordsprdaksboken eller 1 den fornegyptiska Ptahhoteps maximer. 1 andra fall kan
man istéllet tala om gnomiska uttryck som dyker upp da och da i en beréttande text, antingen
hos karaktirerna eller hos berittarrosten. I slutet av Gilgamesh-eposets tionde bok tréffar
hjéltekungen frdn Uruk den ododlige aldringen Utnapishtim, den man som liksom Noa
byggde en ark och tillsammans med sin hustru var den ende som oOverlevde den stora
oversvamningen. I Utnapishtims fall ldt gudarna honom fa evigt liv som beloning. Gilgamesh
ber honom om hjilp att vervinna doéden men den gamle forklarar att detta &r omojligt. Sedan
foljer ett slags poetisk utldggning, en ldrodikt om ménniskans grundldggande livsvillkor:

Nir gudarna skapade ménskligheten

Stiftade de doden till mdnniskornas 6de.

[...]

Mainniskans berommelse dr skor som vassen.

Den skdne unge mannen, den vackra unga kvinnan
ddden tar dem nér livet dr som bést.

Ingen ser doden,

ingen skddar dodens ansikte,

ingen hor dodens rost.

Den besinningslosa doden hugger ner ménskligheten.
Ibland bygger vi ett tempel,

ibland gor vi en boning.

men nér broderna drver det, delar de upp det.

Ibland réader splittring i landet,

men sedan stiger floden och skdljer allting bort.
Trollslandorna flyger snabbt dver floden.

De lyfter sina ansikten mot solen.

Plétsligt finns dir ingenting. (Gilgamesh X.300-320. Overs. Warring & Kantola)

I de avslutande raderna ser man hir hur maxim-diktningen Overgar i poetiskt uttryck av
hogsta rang. Bade i den klassiska grekiska litteraturen och den anglosaxiska poesin finner
man liknande allméngiltiga pdstdenden om ménniskans livsvillkor; ibland korta och ibland
langa; ibland ganska triviala och ibland utsokt poetiska. Grekerna kallade detta slags uttalande
for yvoun, och det dr min avsikt att i denna uppsats Oversitta samtliga exempel pd det
gnomiska uttrycket s som det framkommer 1 lliaden, Odysséen och Beowulf-eposet, samt
jamfora dem da jag hoppas att en undersokning av dessa uttryck kan ge en dkad forstielse for



det speciella och oefterhdrmliga poetiska tonldge som dessa gamla texter dger och vari deras
estetiska vérde bestar.

En forforstaelse for innehéllet i Homeros bada epos forutsdtts har hos lasaren men jag vill
dock sdga ndgot om handlingen i Beowulf d& denna inte nddvindigtvis &r lika bekant, da
referenserna langre fram annars kunde bli svarbegripliga. Eposet ér det dldsta storre verket pa
anglosaxiska och nedtecknades nagon gdng under medeltiden i England, men utspelar sig inte
dér utan i vad som idag dr Danmark och sddra Sverige. Danakungen Hrothgars méktiga hall
Heorot hemsdks sedan en tid av en blodtorstig varelse vid namn Grendel och ingen har
formétt std emot honom. P& andra sidan havet bor geat-folket under kung Hygelac och
hérifrén kommer hjélten Beowulf till Hrothgars undséttning och han erbjuder sig att besegra
Grendel. Efter att i strid ha slitit av Grendels arm och fést den som en trofé i hallen kommer
dock ett virre monster till hallen, ndmligen Grendels moder. Beowulf och hans krigare foljer
hennes fotspér till en sjo pa vars botten modern har sitt niste. Hjélten dyker ner, besegrar
henne och hittar dér dven Grendels doda kropp. Beowulf hyllas av danerna for sina bedrifter
och belonas rikligt. Dérefter far han tillbaka till sitt eget land dér han efter en tid blir Hygelacs
eftertradare som kung.

En dag, flera &r senare, hittar en man en gammal skatt i en gravhdg och en drake som
vaktar skatten stors och far ut for att sprida eld och dod. Beowulf, som vid det hér laget dr en
alderstigen man, forstér att han inte kommer overleva en strid mot denne tredje dvernaturlige
fiende men viljer anda att dra ut och soka upp den i dess héla. Tillsammans med den unge
Wiglaf besegrar Beowulf draken men dor av sina sér efter att ha sett de vildiga rikedomar
som draken vakade dver. Verket slutar med Beowulfs begravning och illavarslande spadomar
om hur det nu forsvagade och kungaldsa geat-folket kommer att angripas och hirjas av
svearna. Texten innehéller dven tvd mindre episka berittelser som inkorporeras i den storre
beridttelsen genom att en skald borjar sjunga; forst en historia om drakdédaren Sigemund och
kung Heremod (883-914) och sedan en berittelse om hur ett krig utbrét ndr danakungen
Hnefs dotter Hildeburh skulle giftas bort med frisernas kung Finn (1070-1158).

1.1. Frigestallning och textmaterial
I denna uppsats har jag for avsikt att utgé ifran foljande tva fragor:

1. Finns det négra sldende likheter och skillnader mellan Homeros bdda epos och Beowulf-
eposet rorande vilka teman de gnomiska uttrycken behandlar?

Denna fraga kommer att behandlas i sjdlva analysen. Nir denna dr genomford kommer jag att
reflektera Over ytterligare en fraga som forhoppningsvis kan leda till en intressant diskussion
av resultatet fran analysen:

2. Hur bor man egentligen forsta det estetiska vérdet hos det gnomiska uttrycket i Homeros
epos och i Beowulf?

Nér det géller Beowulf-eposet anvéinder jag mig av Bruce Mitchells och Fred C. Robinsons
kommenterade utgéva fran 1998 och ur lliaden och Odysséen brukar jag Paul Bazans (1923)
respektive Victor Bérards (1967) kommenterade utgévor i Budé-serien. For citat ur Hesiodos
Verk och dagar, Herodotos Historia och Aristoteles Retoriken har jag anvdnt mig av Bazans
(1960) respektive Legrands (1946) och Dufours (1967) utgdvor i Budé-serien, och for citat
frdn Simonides, Solon, Tyrtaios, Theognis, Xenofanes och Platon har jag uppsokt Lyra
Graeca vol.2 samt Elegy and lambus with the Anacreontea vol.1 och The Republic vol. 1 i



Loeb Classical Library-serien. Euripides Medea i D. L. Pages utgdva (1938) i nytryck fran
1988 av Clarendon Press och Euripides Ifigenia i Aulis Ernst Buschors och Gustav Adolf
Seecks utgdva fran Heimeran Verlag (1977). I de fall jag citerar ur anglosaxisk gnomisk poesi
ar det ifrdn An Anglo-Saxon Book of Verse and Prose av Sedgefield (1928) samt i nigot
enstaka fall ur Richard Hamers A choice of Anglo Saxon Verse (2016).

1.2. Terminologi och definition

For att unders6kningen ska fungera behdver jag pa ndgot vis definiera ordet gnom och
forklara vad jag menar med det ‘gnomiska uttrycket’. S6ker man pd ‘gnome’ och ‘gnomic’ i
New Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics sa kan man ldsa foljande:

GNOMIC POETRY. A gnome is a "short pithy statement of a general truth; a proverb, maxim,
aphorism, or apothegm" {OED). The name "g." was first applied to a group of Gr. poets who flourished
in the 6th c. B.C., incl. Theognis, Solon, Phocylides, and Simonides of Amorgos. But ancient Egyptian,
Chinese, and Sanskrit lits. all attest to the long-standing and widespread popularity of the gnome. In the
West, the first recorded Germanic gnome is given by us: "Women must weep and men remember." Old
Ir. provides an example in The Instructions of King Gormac MacAirt and ON a particularly interesting
one in the Havamal [...]. The popularity of gnomes among the Germanic peoples is also shown by the
two OE collections, the Cotton and the Exeter gnomes. G. p. Was later cultivated in England by Francis
Quarles (Emblems, 1633) and in France by Gui de Pibras, whose Quatrains (1574) were a direct
imitation of the g. poets and very successful. [...]. ' (Preminger, Brogan & Warnke 1993:479)

En gnom é&r hér alltsd ett kdrnfullt uttalande om en allmint accepterad sanning. Slar man
upp yvoun i Pocket Oxford Classical Greek Dictionary sa ar dverséttningarna manga: ‘mind’,
‘understanding’, ‘reason’, ‘judgement’, ‘opinion’, ‘persuasion’, ‘discretion’, ‘resolution’,
‘purpose’, ‘wish’, ‘intention’, ‘sentence’, ‘truism’, ‘advice’ samt ‘proposal’. Denis Michael
Searby (1998:13) upplyser oss om att inneborden av ordet yvoun fordndrades med tiden fran
att betyda ‘tanke’, ‘kédnnetecken’ eller ‘vag till kunskap’? till att fa en teknisk betydelse inom
retoriken. Darfor dr det inte forvanande att man finner den mest kdnda definitionen av ordet i
Aristoteles Reforiken. 1 andra boken dgnar han hela kapitel 21 4t gnomer och inleder bl.a. med
foljande generella definition:

"Bott 8’1 yvoun amdéeaveis, od péviol obte mepl TV ko EkacTov, 0lov moldC TIC
Tpuepdng, GAAG kadoLov, obTe Tepl mAvTwY, olov 8Tt TO €00 T¢ KaumdAm Evavtiov,
AL TTEPL BowV ai TPAEELS €iot, Kal aipeTd §| @evVKTd £0TL TPOG TO TTpdrTew [...]."°

Dirpa foljer en négot invecklad utredning om olika slags maximer, som antingen kan
vara rena gnomer eller ocksd gnomer som sitter ihop med en forklarande fras som Aristoteles
kallar for entymem, varmed han menar ett pastiende med en underforstddd premiss. Han
illustrerar denna skillnad med tva citat frdn Euripides. “Det finns ingen manniska som ar fri”
ir en ‘ren’ gnom, men tillsammans med den forklarande frasen ty hon &r underkastad
antingen pengar eller slumpen” blir det en gnom med en forklarande entymem. Varken denna
distinktion eller de andra utliggningar rérande olika slags gnomer som Aristoteles sedan gér

" OED = Oxford English Dictionary. G= gnomic, Old Ir. = Old Irish. ON = Old Norse. OE = Old English. Lits =
literatures.

* Searby anvinder orden ‘thought’, ‘token’ och ‘means of knowing’.

> “En gnom &r ett pastiende som inte uttrycker det sirskilda, t.ex. vilken slags man Ifikrates dr, utan det
generella; och inte varje typ av allméngiltighet, t.ex. att en rét linje &r motsatsen till en bdjd linje, utan endast den
typ som berdr gérningar, och som kan viljas eller undvikas med avseende pa dessa.”



in pd har ndgot storre intresse for denna studie. Jag kommer heller inte att utgd ifrdn
Aristoteles idé om att en gnom nddvindigtvis méste handla om ménskliga handlingar och inte
om t.ex. naturliga fenomen, dé detta, som kommer visa sig, utesluter manga gnomiska uttryck
ur den anglosaxiska traditionen.

Min avsikt dr att anvdnda begreppen ‘gnom’ och ‘maxim’ i bred bemérkelse for att inte
utesluta intressanta exempel hos Homeros och i Beowulf enbart dérfor att de faller utanfor
gnom-begreppet i en tekniskt sndv beméirkelse. Studier som undersdker den gnomisk-poetiska
traditionen verkar dessutom relativt eniga om att en sndv definition inte har ndgon storre
praktiskt nytta. Thomas D. Hill (2005:166-167) skriver 1 sin artikel “Wise words: Old
English sapiential poetry” foljande: “Terms such as ‘proverb’, ‘gnome’, ‘maxim’, or
‘sentence’ are often used indistinguishably and the distinction between ‘sapiential’ and more
generally ‘moralistic’ poetry is essentially a judgement call”.

Likasa, i Carolyne Larringtons bok A4 source of common sense: Gnomic Theme and Style
in Old Icelandic and Old English Wisdom Poetry, ldser man: “‘Gnome’ and ‘Maxim’ are
more-or-less interchangable in meaning” (1993:5). Hon dr dock noggrann med att understryka
att det finns en viktig skillnad mellan vad hon kallar ‘a proverb’, d.v.s. ett ordsprak och en
gnom/maxim. Medan ett ordsprak &r ett uttalande om nagot universellt som nddvindigtvis
anvénds eller har anvénts regelbundet i ett samhélle, 4r en gnom eller en maxim ett enskilt
uttalande om ndgot allméngiltigt som alltsd generellt inte brukas av gemene man. Searby
(1998:14) menar att gnomer 1 strikt bemérkelse dr didaktiska och uppmanande men att man
ofta anvénder ordet i en vidare beméirkelse én sa, samt att gnomer ar direkta uttalanden, d.v.s.
att den ofta forekommande forklaringen att “X sade foljande” inte skall rdknas som en del av
sjdlva gnomen.

I min undersdkning kommer jag att utga ifran premissen att det gnomiska uttrycket kan sta
sjalvstindigt utan bli obegripligt och att det pd nagot sitt maste uttala sig om minniskans
livsvillkor. Jag kommer inte att utesluta gnomer bara for att de inte dr didaktiska och heller
inte utesluta dem ur sin narrativa ram i de fall jag anser att kontexten 1 beréttelsen dr essentiell
for forstaelsen och den estetiska virderingen av gnomerna. Jag kommer dessutom ofta att
foredra att tala om ‘gnomiska uttryck’ just for att fortydliga den breda bemérkelsen av gnom-
konceptet. Daremot kommer jag att utesluta vissa gnom-liknande uttryck som jag alltsé inte
vill kalla for gnomiska och som jag darfor nu kommer att gd igenom.

Det forsta exemplet dr vad man kan kalla for den osjdlvstindiga virderande kommentaren
och forekommer framfor allt i Beowulf. Redan pa rad 11, ndr berdttaren kommenterar vilken
god konung den gamle Scyld Scefing var: “paet was god cyning!”. Detta utrop &r inte
gnomiskt eftersom det inte uttrycker vad en god konung utan endast syftar tillbaka pd en
beskrivning och dérmed inte kan std sjélvstdndigt. Skulle det ddremot statt “En god konung
delar ut ringar” sa hade jag riknat det som ett gnomiskt uttryck. I Odysséens nionde bok, nér
Odysseus berittar for fajakerna hur han kom till cyklopernas 6, nimner han att han forde med
sig ett vin som Apollonpristen Maron hade givit honom, och att ndr detta vin forbereddes
doftade det himmelskt gott. Sedan tilligger han: 16t &v oD tol dmooyécOar @ilov mev
(0d.9.211).* Inte heller detta pastdende kan std sjdlvstindigt. Hade det ddremot statt “Ty
ingen vill bli utan vin”, s& hade saken varit annorlunda.

Inget av dessa uttryck blir begripliga om man tar ut dem ur texten. Detsamma géller
kommenterande eller retoriska frdgor som den Menelaos stéller ndr han beréttar om sina
svarigheter i Egypten: tig yap k’eivoliey mopd kntei koyunbein’ (0d.4.443). En mening som

* D4 skulle sannerligen ingen vilja bli utan (vin)!
> “Ty vem skulle ligga sig ner bredvid havsodjur?”



“Ingen vill lagga sig bredvid havsodjur” hade dock varit ett gnomiskt uttryck, om &n ett lite
maérkligt och svarplacerat sadant.

Langre fram kommer jag att behandla gnomiska uttryck som rér gudarnas natur, och jag
gor detta eftersom texterna skapats i en historisk kontext som forutsatte att gudarna eller Gud
aktivt paverkade ménniskornas vérld och deras livsvillkor. Diaremot rdknar jag inte som
gnomiskt ett uttalande om de Elyseiska falten som det foljande, som visserligen uttalar sig om
en gudalik plats men som i sig inte paverkar ménniskans livsvillkor: T} mep pniotn Protm
TELEL AVOpOTOIGY / 00 VIQETOG, 0UT dp YemY TOAVG oDte ot duPpoc’ (0d.4.565-66).

Det riacker heller inte med att beskriva en specifik guds egenskaper, t.ex. att Zeus ér
gisternas och de skyddssokandes hamnare.” Detta &r inget mer &n en identifikation och sdger
enligt mig inte tillrdckligt mycket om relationen mellan ménniskor och gudar for att raknas
som ett gnomiskt uttryck. En annan typ av gnom-liknande uttalanden som jag inte kommer att
inkludera i min undersokning dr uppmaningar. De vilbekanta delfiska maximerna “yvdot
cavtov” och “undev dyov™ skulle darfor i denna studie inte rdknas som gnomiska uttryck.
Undantaget dr om uppmaningen sa att sdga sitter ihop med ett pastaende av gnomisk karaktér,
som i foljande dithyramb av Simonides, och da kommer jag att understryka sjdlva gnomen.

"AvBpomog Emv punmote pdong & T dytvnost Adplov
Mnod’ dvopa idmv OAPov, 66Gov ypovov EcoeTal.
OKETO YOP, OVOE TAVVTTEPVYOV HLIOC

obtwg & uetdotaotc.’ (Stob.F1.105.9)

Ett allmint péstdende riktat till en enskild individ &r ytterligare ett exempel pa ett gnom-
liknande uttryck som jag inte kommer rékna in i min analys. Skalden Theognis riktar sig t.ex.
i du-form till den unge Kyrnos nir han siger: éc0A®V pev yap dn’écOAd pobnoeor’ fjv o0&
KoKolow / coupioyns, AmoAeic kai Tov £ovta voov'® (35-36). Hade han daremot uttryckt sig
t.ex. med orden “Om en ung man umgés med de usla kommer han att forstora till och med det
han redan har lart sig” sa skulle jag ha raknat det som ett gnomiskt uttryck.

6«[...] dér livet &r lattast for manniskan; dér finns det varken snd, vinterstormar eller dska.”

T«Zede &8 mmpuitop iketdov e Egivav te” (0d.9.270).

¥ “Kiann dig sjélv”, resp. “Ingenting i Gvermatt”.

? “Om du 4r manniska, friga d inte vad morgondagen bringar. Ser du en lycklig man, sia inte om hur linge han
kommer vara det. Fordndringen kommer lika snabbt som nér en vidvingad fluga &ndrar riktning”. (Denna gnom,
liksom s& manga andra, har bevarats i Joannes Stobaecus Eclogae respektive Antologi, dven kénd som
Florilegium, som upptecknades pa 400-talet e.Kr.)

«“Av de goda kommer du att lira dig det goda, men om du umgas med de usla kommer du att forstora till och
med det du redan har lart dig.”



2. Kulturhistorisk bakgrund

I detta kapitel forsoker jag ge en kulturhistorisk bakgrund som ska gdra analysen mer
begriplig och kontextbaserad. Jag kommer forst att ge en bild av hur det gnomiska uttrycket
framtrader i den klassiska grekiska litteraturen efter Homeros. Direfter kommer jag att ga
igenom nagra gnomiska uttryck i den anglosaxiska poesin.

2.1. Det gnomiska uttrycket 1 klassisk grekisk litteratur

De tidigaste grekiska diktarna Homeros och Hesiodos kédnnetecknas béda tva av anvéindandet
av gnomer. | sin avhandling Aristotle in the Greek gnomological tradition (1998) skriver
Denis Michael Searby (28-30) att de gamla grekerna 1 allménhet och deras diktare i synnerhet
hade en forkirlek for allméngiltiga utsagor om ménniskans livsvillkor och dessa blev med
tiden en naturlig del av utbildningsmaterialet. Dessa generella pastdenden ér ett framtrddande
element 1 den tidiga grekiska poesin och dven i Homeros bada epos. Werner Jaeger (1934),
som Searby citerar, gar lingre och menar att den gnomiska traditionen kan sdgas ha sitt
ursprung i Homeros:

Die Vorliebe der griechishen Poesie fiir das Gnomische, die Neigung alles was geschieht an einer
héheren Norm zu messen, das Ausgehen ihres Denkens von allgemeingiiltigen Pramissen, der hdufige
Gebrauch mythisher Exempel als allgemein verbindlicher Typen und Ideale, alle diese Ziige haben
ihren letzten Ursprung im Homer (Jaeger 1934, p 80. Citerat ur Searby 1998:29).

Vare sig detta dr rimligt eller ej, kan man pa sétt och vis sdga att det dr mer forutsigbart
att finna gnomiska uttryck i ett didaktiskt verk som Hesiodos Verk och dagar vars avsikt,
liksom senare bondepraktikor, si att sdga &r att undervisa médnniskor om en virdefull
kunskapstradition. 1 sin studie Los ordculos y Hesiodo: poesia oral mdntica y gnomica
griegas (1986) betonar José A. Fernandez Delgado likheten mellan & ena sidan Hesiodos och
de ménga citat fran oraklet i Delphi som man finner hos ett flertal grekiska forfattare och, &
andra sidan, de poeter som hir kommer tas upp, men dven hos tragediforfattarna och hos
filosofer som Parmenides och Empedokles. Ferndndez Delgado ser det som en gnomisk
muntlig tradition som rimligtvis foregick Hesiodos och bygger pd den grekiska kulturens mest
grundldggande religiosa forestillningar. Likheterna vad géller den korthuggna, lakoniska och
pregnanta stilen hos det gnomiska uttrycket sévél i Hesiodos som hos senare diktare kommer
sig, enligt hans tes, av ett gemensamt ursprung i en dldre folklig muntlig tradition
karaktdriserad av ordstidv och gétor. Detta kan dock knappast ses som mer én en kvalificerad
gissning. Om man tittar p4 hur Hesiodos anvinder sig av det gnomiska uttrycket kan man
konstatera att han ibland véver ihop flera gnomer till ett lingre resonemang, som nér han
forklarar:

VPPIC yYhp T€ Kok 0D BpoTd 000 pev 600G
PNdimg pepépev dvvatat, Bapvbet 6€ B K’ aVTHC



€YKOPGOG AATNoY 050G & TN L TapeAOETV
Kpeloowv €¢ Ta dikata” dikn & vmEP VPprog ioyet
¢ téhog eEelfodoa” Tabmv 8¢ 1€ viimog Eyve.'' (Hes.VD.214-218)

Léangre fram i diktverket finner man exempel péd mer kortfattade gnomiska uttryck, som
néar Hesiodos konstaterar att kapog &’ éni maowv Gpiotoc'” (694) eller nar han fram emot slutet
av diktverket forklarar: yAdoong ot Onoavpdg v dvBpodmoicty dpioTtog / QemANG, mAeiot
3¢ yapig kata pétpov iovong  (Hes.VD.719-720). Hér ser man redan nagra viktiga dmnen
som sedan upprepas av senare diktare som anvénder sig av det gnomiska uttrycket. Ett tema
som jag kommer aterkomma till &r relationerna i ett samhélle och hur ménniskan kan undvika
de védgar som leder till vdld och konflikter genom att iaktta réttvisa och méttfullhet och vad
konsekvenserna kan bli om hon istéllet drabbas av hybris och vanforestillningar.

En variant av den hédr typen av gnom som uttrycker ett slags skepsis infér ménniskans
formaga att genom mattfullhet och klokhet undvika olycka och tyranni uttrycks av en annan
forgrundsgestalt nédr det giller den gnomiska poesin, ndmligen Solon. Enligt Diodoros fran
Sicilien varnade Solon Athenarna frdn en kommande tyranni med f6ljande rader:

"Ex vepéAng médetan y10vog pévog nog yahalng,
Bpovtn '€k Aapumpdg ylyvetal AoTEPOTNG’

AvopdV O €k peydlmv mOMG OAAvTOL, €1G 0 LOVEAPYOL
dMuog daidpein dovioovvny éncoev. ' (Diod.Bibl.9.21)

En annan poet fran 500-talet fkr vars diktkonst kdnnetecknas av ett flitigt bruk av det
gnomiska uttrycket dr Theognis frdn Megara som i sin ldrodikt till den unge Kyrnos
formulerar langa gnomer om ménniskans tragiska livsvillkor. Foljande maxim tillhér dock
ndgra av hans ljusare alster. Hér ser vi for forsta gangen en gnom baserad péd superlativer;
ndgot som skall visa sig vara ett dterkommande tema léngre fram i uppsatsen. KéAiistov 10
dwadtotov, A@otov &’ Vywivew, / mpdypo O& tepmvotatov Tod TIC Epd TO TLYELV
(Theog.255-256).

Om Solon var atenarnas store lagstiftare och skald s& var det i Sparta, efter Lykurgos
reformer, poeten Tyrtaios som dominerade utbildningen, och &ven han var en méstare pd det
gnomiska uttrycket. Foljande inledning 4r nigra av hans mest kénda rader som skulle gjuta
mod och fosterlandskirlek i de unga spartanerna:

tebvdpevor yap KaAOv Evi TPOUiYOloL TEGOVTA
8vSp’ dyadov mepi 1| aTpidt popvapEVoy.
Vv 0’ avtod Tpolmdvta TOAY Kol Tiovag Aypovg

" “Hybris ar déligt for en fattig manniska; inte heller en hogsinnad man orkar bira den med litthet utan tyngs
ner under den nédr han drabbas av en vanforestillning. En bittre vdg ar den som istéllet leder till rdttvisa.
Raéttvisan besegrar hybris ndr den gér i mal. Daren lér sig dock endast genom lidande.”

12 «visa mattfullhet; matta i allt dr bést.”

' “En sparsam tunga ir den bsta skatt for manniskorna, och den storsta behag dger den om den I6per mattligt.”
4 “Fran molnen féds sndns och haglets kraft; dskan kommer fran den flammande blixten; en stad gér under
p.g.a. stora mén; av okunskap faller folket i trdldom under en envéldsharskare.”

' “Det mest rittfirdiga dr skonast, det mest efterstrivansvirda ar att ha god hilsa, det ljuvligaste ting ér att fa
vad hjartat begir.” En intressant detalj dr att Theognis beréttar att de rad han nu kommer att ldra ut till den unge
Kyrnos #r vad han sjilv fatt ldra sig som pojke. Aven om han aldrig séger det rakt ut verkar han mena att han har
lirt sig dessa ldrdomar i en liknande form: col 8'&y® &b @povémv vmodHcopaL, old Tep avTdc, / Kopv', dmd tédv
ayoafdv moig £1°édv Epabov. (27-28) (“Med god avsikt skall jag ge dig rad av det slag som jag fick lara mig av
goda mén nér jag var pojke”.)
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TTOYEVEW TAVI®V £0T AVINPOTATOV,
mhalopevov oV unTpi OIAN Kol Totpl yépovtt
ool T€ GOV HKPOIg Kovpdin T° aroym.'® (Tyr.10.1-6)

I en annan av sina dikter forklarar Tyrtaios att han aldrig skulle rakna en man som duglig
och drorik om han saknade villighet att strida, vore han stark som en kyklop, skicklig i
overtalning som Adrastos, vackrare dn Tithonos, rikare &n Midas eller kungligare &n Pelops.
Sedan kommer en forklarande maxim:

00 yap avnp ayabog yiyvetat &v mOAEN®,

el pun tethain pev opdv eoOvov aipatoevta

Koi dniwv opéyort’ éyyvbev iotdpevoc.

1o’ dpetn, 100 debrov v avBpadmoisty dpiotov
KOAMMGTOV TE Qépety yiyvetat avopl véw.' (Tyr.12.10-14)

Ett annat mycket centralt tema i grekisk litteratur &r méinniskans relation till sitt 6de och till
gudarna. Hér vill jag ge nagra exempel pd hur olika poeter och tinkare har formulerat idéer
som madste ha varit allmint accepterade i1 kulturen de levde och verkade i. Vid ett tillfille
faller Solon denna maxim: Moipa 0¢ ol Bvnroict Kakov @épel NoOE kol €6OLOV, / ddpa
&’ dpukto Oedv yiyvetar dBavatwv'® (Stob. F1.9.25.63-64).

Skalden Xenofanes (c.570-475 f.kr) skrev dven han vad vi kan kalla for gnomisk poesi
och 1 Stobaios Antologi finner man dessa rader om relationen mellan gudar och ménniskor:
Obrtor an’apyng mhvto Beol Bvnrolg VmedeEay, / dAAL xpdved (nTodvieg €pgvpicKovcty
duewvov” (Stob.Ecl.8.2).

I Theognis poesi finner vi exempel péd ett av den grekiska kulturens mest grundliggande
tankar, ndmligen att ménniskan inte fir tro sig vara starkare, bittre eller visare &4n vad hon ér,
om hon inte vill drabbas av gudarnas straff. I foljande maximer ser vi hur det delfiska mantrat
“Kénn dig sjdlv” eller kanske hellre “Kénn dina grinser” vidareutvecklas och omformuleras:

Ovoeig, Kopv’, dtng kai képdeog aitiog antog,

AL B0l TOVT®V ODTEPES AUPOTEPOV'

000¢ TIg AvBpOT®V Epyaletal &v peciv idmg

€G T€A0G €11 ayaBov kivutar €lte Kakov.

[...]

000¢ T® avOpoOTwv Tapayivetal doca BEANCY

{oyel yap yoreniic meipat dumyoving.

dvOpomot 8¢ patara vopilopev, £100Teg 0VOEV

Beol 6¢ kata opétepov mhvta telodot voov.” (Theog.133-142)

1 «Skon och ddel dr den man som fallar dod i frimsta ledet nir han kdmpar for sitt fidernesland. Men det
tarvligaste av allt &r att lamna sin stad och dess bordiga félt for att irra omkring for att tigga tillsammans med sin
dlskade mor, sin gamle far, sin maka och barnen”.

'7“Ty en man &r inte duglig i krig om han inte har utstatt att se den blodiga slakten, att halla sin position i ledet
och att stricka sig fram for att nedgora fienden. Detta dr redbarhet, det finaste priset for ménniskan och det
skonaste som en ung man kan vinna.”

' «Odet bringar 4t de dodliga 4n lycka, 4n ofird; de ododliga gudarnas gavor gar inte att avbdja”.

' “Gudarna visade inte manniskorna allt ifrn bérjan, utan dessa finner med tiden vad som #r bittre genom att
prova sig fram.”

Y “Ingen bir sjilv skulden, o Kyrnos, till sin olycka och framging utan bida tvd ger oss gudarna. Ingen
ménniska som sliter pd jorden vet i sitt hjarta om det hela leder till ett gott eller till ett olyckligt slut. [...] Ingen
ménniska kan uppnad vad hon onskar ty den harda vanmakten sétter alltid en gréns. Vi méanniskor tinker bara
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Hur centralt detta tema var for den grekiska kulturen ser man om man iakttar hur ofta
gnomer om att man inte bor kalla ndgon minniska lycklig eller olycklig dyker upp i den
grekiska litteraturen. Sé skall Solon t.ex. ha sagt foljande: 00d¢ pdxap ovdeig méhetan fpotdc,
aAla movnpol / mavteg doovg Bvntovg MéMog kabopd®' (Stob.Ant.98.24). Ett berdmt och
vackert eko av denna maxim hor man i Euripides Ifigenia i Aulis dir Agamemnon spelar
vidare pd samma kulturella grundackord i den grekiska kulturen:

BvnTdV 0 OAPL0G £G TELOG 0VOELS
000 vdaipmv’
obmw yap £pu 11¢ dAvnog.”” (Eur.IA.161-163)

Detta kan for oss idag tyckas i1 dystraste laget som livsfilosofi. Det finns dock en &nnu
morkare oktav i den grekiska litteraturen som snuddar vid det direkt livsfornekande som
kommer fram ndr Theognis forklarar vad som verkligen dr det bésta 6det for ménniskan:

[Tavtov pev un edvo Enyboviolsy dpiotov

uNnd’ €o10elv anyag 6EEog Neriov’

eOvVTO & Ommg dKioTa ToAag ATdao mepricat

Kol kelobot oAy yijv énaunocduevov.” (Theog.425-428)

En version av denna maxim dyker &ven upp hos Herodotos nér han later den vise Solon
berétta historien om Kleobis och Biton, i ett forsok att visa for kung Kroisos att det inte gar att
veta hur lyckligt lottad en ménniska &r forrdn efter hennes dod. Nar kungen fragar vem Solon
anser vara den mest lyckligt lottade minniskan anger denne forst en viss Tellos fran Athen,
som efter att ha levt i en vélordnad polis, fick flera barnbarn som alla dverlevde barndomen
samt fick en drofull dod pé slagféltet. Nar kungen sedan insisterar pd att f4& hora vem som
enligt Solon dr den nést lyckligaste madnniskan, nimner Solon ytterligare tvd helt okénda
namn: broderna Kleobis och Biton frdn Argos, som, i brist pd oxar, spande sig sjilva for
vagnen och drog sin moder till templet dér hon skulle hedra Hera med ett offer. Vil framme
bad modern Hera att bevilja broderna det bésta ménniskan kan erhélla och gudinnan svarade
pa bonen genom att 14ta Kleobis och Biton somna inne i templet for att aldrig mera vakna.
Herodotos anvinder sedan ett gnomiskt uttryck nir han siger att Hera hdrigenom visade att
duewvov & avOpdrm teBvavor padlov §| (dew ** (Her.1.31.17).

Innan vi gar vidare till det gnomiska uttrycket i den anglosaxiska litteraturen vill jag kort
nidmna den kontrast som uppkom mellan den visdomstradition som dessa gnomer
representerar och den systematiska filosofin som borjar med Sokrates och Platon. I Staten tar
Platon tydligt avstdnd frdn den neddrvda gnom-traditionen nér Sokrates, infor Glaukos,
Thrasymachos och de andra unga minnen, visar hur l4tt det &r att logiskt nedmontera de
gamla maximer som den gamle Kefalos framfor som sina argument. Nir samtalet kommer in

fafanga tankar och vi vet ingenting; men gudarna fullfdljer allt precis som de vill.”

! “Ingen dodlig ménniska ér vird att kallas lycklig, utan alla dodliga som solen ser ner pa maste lida”.

**“Ingen dodlig ar lyckosam eller lycklig till slutet, ty dnnu har ingen blivit fodd utan smirta.” Ett annat
exempel pa hur Euripides ateranvinder detta tema kommer frdn Medea: Ovntdv yap ovdeic Eotv €ddaipwv
avip’/ 6APov & Emppuévtog evtuyéotepog / GAAOL yévort  dv GAAog, evdaipmv 6'av ob. (Eur.Med.1228-1230)
(“Ingen dodlig man ar lycklig. Om framgangen kommer hans vdg s& ar han mer lyckligt lottad &n andra, men
lycklig 4r han inte.”)

> “Det bista av allt for oss manniskor pa jorden &r att aldrig fodas och aldrig skada solens skarpa stralar; och om
man redan skulle ha fotts, att skyndsamt passera in genom Hades portar och gdmmas, bdddad av mycken jord”.
*% “For méanniskan ar det béttre att vara dod én att leva”.
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pa vad rittvisa egentligen innebir citerar den konservative Kefalos en gnomisk rad ur skalden
Simonides: “Ott, 1 8" 8¢, TO TA OPENOUEVO EKAGT® Gmoddovan dikaldv éoti™ (Plat.Rep.1.6).
William Slater kommenterar denna passage i sin artikel “Gnomology and Criticism™:

[...] it [gnomic wisdom] was largely unquestioned wisdom, even if it did non stand up to rigorous
examination and was often contradictory. Systematic morality is something for philosophers not
ordinary mortals, and there has accordingly always been an equally strong tradition of caution verging
on contempt for unsystematic and tedious moralizing maxims. The attitude of the young men in Plato’s
Republic to Cephalus’s citation of a piece of Simonidean wisdom shows as much, [...]. (Slater
2001:100)

2.2. Det gnomiska uttrycket 1 anglosaxisk litteratur

Vi har nu sett att den tidiga grekiska poesin genomsyras av maximer och gnomer och att detta
fortlevde in i den litterira guldildern. Aven i den anglosaxiska litteraturen #r det i hogsta grad
relevant att tala om det gnomiska uttrycket. R.D. Fulk och Christopher M. Cain, i deras bok 4
History of Old English Literature, talar om “the pervasiveness of the gnomic mode, which
inspires greater or lesser passages in the entire gamut of Old English writings, from homilies
to Beowulf” (Fulk & Cain 2003:166). Den anglosaxiska litteraturen har flera exempel pa ren
visdomslitteratur, d.v.s. samlingar av maximer. Hit hor de s.k. Maxims I (dven kallad Exeter
Maxims och Gnomic Verses) och Maxims Il (Cotton Maxims). 1 Maxims I liser man pa
raderna 4-6 efter en kort inledande kommentar om syftet med dikten:

Gleawe men sceolon gieddum wrixlan.  God sceal mon @rest hergan
faegre, feeder userne, forpon pe he us @t frympe geteode

[...]

Meotud sceal in wuldre,  mon sceal on eorpan

geong ealdian.”

Hir syns direkt tvé typiska sérdrag for de bdda maxim-samlingarna. Den forsta dr vad vi
kan kalla for ‘sceal-konstruktionen’. Detta hjdlpverb, givetvis besldktat med bade engelskans
‘shall” och svenskans ‘skall’, ligger semantiskt tillsammans med den nidstan lika vanliga ‘bio-
konstruktionen’ nagonstans mellan “4r’, ‘skall vara’, ‘bor’ och ‘maste vara’.

Det andra sirdraget &r att grundsatserna dr mycket 16st sammanfogade rent logiskt. Det ér
svért att se ndgon egentlig koppling mellan den forsta satsen, att mianniskor bor utvéxla sdnger
eller dikter med varandra, och den andra satsen om att ménniskan skall hedra Gud. I den
andra grundsatsen, att Gud skall vara i dra i himmelen medan ménniskan har sin plats pa
jorden har visserligen ett tydligt motsatsforhallande, men den foljande kommentaren att de
unga skall aldras, upplevs som ett nidrmast slumpvis valt tidnkesprak om maénniskans
livsvillkor, och foljer inte av ndgon logisk foljd i satsen. Denna véxling mellan & ena sidan
maximer byggda pd ett motsatsforhallande och, & andra sidan, sddana som slumpmaéssigt
uttalar sig om minniskans och virldens forhédllanden ar karaktiristisk for dessa diktverk. Pa
rad 37 ldser man t.ex. ett tinkesprak byggt pa en tydlig kontrast: “Eadig bid se pe in his eple
gepihd, / earm se him his frynd geswicad””. For att illustrera den tillsynes slumpmaéssiga
sammanbindningen av maximer till en poetiskt helhet citerar jag har ett langre stycke:

> “Rittvisa 4r att ge 4t var och en vad han fortjanar”

26 «Klokt skall méanniskor utbyta sanger. Gud skall manniskan forst prisa skont med ‘Fader vér’ ty det var han
som i begynnelsen skapade oss, [...]. Skaparen skall hallas i dra, ménniskan skall vara pa jorden, de unga skall
aldras”.

*7 “Salig 4r han som frodas i sitt hemland. Omklig 4r han vars vinner honom sviker”.
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Gim sceal on hringe
standan steap and geap.  Stream sceal on ydum
mencgan mereflode. ~ Mest sceal on ceole,
segelgyrd seomian.  Sweord sceal on bearme,
drihtlic isern.  Draca sceal on hlaewe,
frod, freetwum wlanc.  Fisc sceal on waetere
cynren cennan.  Cyning sceal on healle
beagas delan.  Bera sceal on hade,
eald and egesfull.  Ea of dune sceal
flodgreg feran.  Fyrd sceal @tsomne,
tirfeestra getrum.  Treow sceal on eorle,
wisdom on were. ~ Wudu sceal on foldan
bleedum blowan.  Beorh sceal on eorpan
grene standan.  God sceal on heofenum,
deda demend.  Duru sceal on healle,
rum recedes mud.”® (Maxims II 20-40)

En modern ldsare far intrycket av att dessa generella pdstdenden inte foljer ndgon som
helst ordning. Pastdendet att Gud skall doma alla ménniskans gdrningar star inspriangt mellan
konstaterandet att berget skall st gront pd jorden och att en hall maste ha en dorr. Carolyne
Larrington (1993:2) forklarar att bristen pa koherens och enhet i texter som denna i hog grad
beror pé att visdomsdiktning &r en ackumulativ genre som utan bekymmer lagger till nya
maximer utan att ta bort de gamla. Hon foresldr ocksa att det estetiska vérdet for ménniskorna
som skapade och lyssnade till denna poesi 14g 1 att orden skapar en kédnsla av ordning av det
potentiella kaos som naturen och ménniskans plats déri utgjorde for dessa ménniskor:

The idea that each object in Creation, natural (wolf, boar), human (good man), man-made (javelin,
jewel) has its own appointed place, combined with the interlocking half-lines produces a satisfying
sense of fitness and order; evidence of God’s providential care for his Creation. The strong patterning of
the verse (X sceal on Y, Advectival Phrase / Verb+Object) imitates the pattern which the poet perceives
in the world around him. (Larrington 1993:132)

Larrington forklarar att sceal-konstruktionen hir kan tolkas som att en valmojlighet &r
underforstadd, inte bara for kungar och krigshdrar, utan dven for fiskar, skogar och berg:
“Thus sceal has a prescriptive value; it reiterates that natural objects are under a divenely
imposed obligation to continue performing their natural functions: to say that a thing sceal be
s0 is to cause it to continue to be so” (Larrington 1993:163). Larrington ser hédr den gnomiska
poesin och visdomslitteraturen i stort som ett uttryck for vad som kan kallas for det magiskt-
religiosa tdnkandet, d.v.s. idén om att ménniskan, medan hon lever under stindigt hot fran
naturens krafter, forsoker utéva en viss kontroll éver virlden omkring henne genom ordet.
Denna syn pd den gnomiska poesin och pa visdomslitteratur i allmédnhet delas av Morton
Bloomfield som skriver:

¥ “En ddelsten skall sitta pa ringen, stor och bred; en flod skall i vagor blandas med havet; en mast skall sta i
skeppet, med hdngande rigg; ett svard skall ligga i knét, det ddelborna jérnet; en drake skall ligga pa gravhog, vis
och belaten &t sin skatt; fisken skall vara i vattnet, alstrande sitt sldkte; en kung skall vara i hallen och dela ut
ringar; bjornen skall vara pa heden, gammal och fruktansvird; en & nerfor berget skall flod-gra flyta; en krigshér
skall std samman, en drorik skara; fortroende skall finnas for en krigsherre, visdom i en man; en skog skall gro ur
marken, med vixande blad; ett berg skall pa jorden std gront; Gud skall vara i himlen, en domare av girningar;
en dorr skall finnas i hallen, husets vida mun.”
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The purpose of wisdom and its literature is to suggest a scheme of life in the broadest sense of the word,
to ensure its continuance, to predict its variations and to associate humanity with the fundamental
rhythms of nature. It is an attempt to control life by some kind of order, to reduce the area of the
unexpected and the sudden. (Bloomfield 1968:17)

Detta antropologiska sdtt att forstd visdomspoesi som en fortsdttning pd boner,
trollformler, forbannelser och besvérjelser, som i1 mycket bygger pd de grundliggande
principerna i J.G. Frazers berdmda The golden bough, ligger till grund dven for mitt eget sétt
att tdnka kring det gnomiska uttrycket och dess estetiska vdrde i denna uppsats.

Forutom de rena visdomsdikterna finner man dven det gnomiska uttrycket i den beréttande
anglosaxiska poesin. I den dikt som &r kidnd som ‘The wanderer’, berittad av en man som
forlorat sin herre och tvingats i landsflykt, ldser man mitt i texten f6ljande maxim:

For pon ne mag weorpan wis  wer, a&r he age
wintra deel in woruldrice. ~ Wita sceal gepyldig,
ne sceal no to hatheort  ne to hredwyrde ** (64-66).

Detsamma géller i dikten ‘The wife’s lament’, dér diktens jag dr en kvinna som beklagar
sitt 6de. Hennes man har liksom mannen i ‘The wanderer’ blivit landsforvisad och hon lever
ut sitt liv i ensamhet. Plotsligt lamnar dikten jag-perspektivet och dvergér i en gnomisk och
neutral ton:

A scyle geong mon  wesan geomormod,
heard heortan gepoht,  swylce habban sceal
blipe gebaro,  eac pon breostceare,
sinsorgna gedreag *° (42-45).

Om vi nu jimfor dessa gnomer med exemplen ur den grekiska traditionen ser vi att det
gnomiska uttrycket i den anglosaxiska poesin dr mindre direkt och mer gatfullt. Det ar svart
att tinka sig glasklara uttryck som “Matta i allt ir bést” eller “Odet bringar 4t de dodliga in
lycka, én ofdrd” skulle kunna dyka upp 1 en anglosaxisk dikt, dér dunkelheten ndrmast verkar
ha en estetisk funktion. Vi har ocksa sett att om den grekiska gnom-traditionen i hog grad ar
fokuserad pa 6det, gudarna och ménniskans plats i virlden, s utmirker sig det anglosaxiska
maxim-uttrycket for en sammanbindning av méanniskans virld och naturen omkring henne.
Efter denna genomgang &r det nu dags att dverga till att undersdka hur det gnomiska uttrycket
framkommer i de tre epos som berors i denna uppsats.

* “Ty ingen man kan bli vis innan han kommit att 4ga sin andel av vintrar i virlden. En vis man skall vara
talmodig; han skall inte vara argsint och inte heller forhasta sig i sitt tal”.

% “En ung man skall vara sorgsen till mods, hardhjirtad till sinnet. P4 samma sitt skall han framtrida med blitt
kynne dven nér hans hjéirta dr upprort av sorg”.
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3. Analys av det gnomiska uttrycket

I den hir delen av uppsatsen analyserar jag alla de gnomiska uttryck jag har identifierat i
lliaden, Odysséen och Beowulf-eposet. Jag delar upp analysen i fem kapitel utifrdn de olika
teman som de behandlar. Denna uppdelning skall forstds som en pragmatisk 16sning och jag
ar medveten om att den inte alltid ar helt lyckad d4 somliga gnomer uttalar sig om flera
dgmnen och dirfor skulle passa in under flera kategorier. Istéillet for att ga igenom de tre
texterna en efter en har jag valt att blanda citaten for att underlétta jamforelsen och enklare
kunna ta upp de olika teman som de behandlar.

3.1. Om darskap, visdom, lycka och olycka

Under den forsta kategorien har jag valt att placera alla de generella pastdenden som ror
dérskap och visdom men dven de som behandlar lycka och olycka i en bred bemirkelse, d.v.s.
det som ridknas som gott eller ont i livet. Jag har dven inkluderat nadgra gnomer som ar sérskilt
svarplacerade, da de uttrycker sig vdrderande om négot specifikt, t.ex. drdmmar, mat och
somn, eller ocksd om minniskan i allménhet. Jag inleder dock med tvd gnomiska uttryck som
beskriver darskap.

I Odysséens attonde bok blir Odysseus provocerad av en ung fajaker som insinuerar att
han nog inte duger mycket till som idrottsman da han sédkert inte dr ndgot annat &n en
handelsman; en fruktansvérd foroldmpning for en man som Odysseus. Han reser sig dérfor,
plockar upp en diskus och kastar den liangre 4n alla andra. Han utmanar direfter alla de unga
fajakerna att forsoka kasta lika langt, eller forsoka méta sig med honom i brottning, boxning
eller 16pning, men gor dock ett undantag: han vill inte utmana sin vdrd Laodamas, och
tillagger forklarande:

depwv o1 KEIVOG Ye Kol 00TIOAVOG TEAEL VNP,
8¢ 115 EevodOK® EpLda TpopEpnTat AEO MV
Mo &v dAlodand €0 6 avtod mhvta kolovel.” (0d.8.209-11)

Négot tidigare har Odysseus suttit som en okdnd fridmling 1 kung Alkinoos hall och
beréttat hur han kommit till palatset. Hjélten berdttar hur han kastats upp som skeppsbruten
och hur han mott kungens dotter Nausikaa pa stranden. Han ndmner att han tog henne for en
gudinna och att hon visade prov pa ett ovanligt forstdnd for sin unga élder. Sedan tilldgger
han: aiei yap 1€ vedtepot dppadéovov’” (0d.7.294). Pa detta tema, att ungdomar dr daraktiga
hittar man ytterligare ett gnomiskt uttryck i Odysséens tredje bok. Telemachos har just anlént
till Pylos och kinner sig nervos for att g& fram till gamle kung Nestor. Nér Pallas Athena,
forkladd till Mentor, uppmanar honom att inte vara forskrickt, svarar Telemachos att han inte

1 “Daraktig och usel 4r den man som utmanar sin vérd till tivlan i ett frimmande land. Han forstor bara allting
for sig sjalv”.
32 “Ty det hor ungdomen till att bete sig daraktigt”.
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vet vad han skall siga och tilligger: “aidmg & ad véov &vdpo yepoitepov &EgpéecOon’™

(0d.3.24). Alla tre gnomer dr ett sétt for karaktdrerna att avsluta ett resonemang och forklara
sitt uppsét for att inte bli missforstddda. Som vi ska se dr detta den vanligaste typen av det
gnomiska uttrycket i alla de tre eposen.

Vad giller dérskapens motsats finner man ocksa ett antal maximer. I bdrjan av Beowulf-
eposet finner man ett gnomiskt uttryck rérande vad som &r gott beteende och, precis som
citaten ur Odysséen, hur relationen mellan gammal och ung bor vara. Eposet borjar med en
beskrivning av kung Hrothgars anfader Scyld Scefing och hans eftertrddare Beow, som pa alla
satt var fortraffliga kungar. Sedan lagger beréttaren till:

Swa sceal geong guma gode gewyrcean,
fromum feohgiftum on feder bearme,

paet hine on ylde eft gewunigen

wilgesipas, ponne wig cume,

leode gelesten; lofdeedum sceal

in maegpa gehweere man gepeon.* (Beo.20-25)

Hir ar det alltsé beréttarrdsten som tydliggdr handlingen for sin publik och forklarar hur
de bor forstd och virdera det som hinder och sigs. Aven detta #r ett grundliggande
kinnetecken for det gnomiska uttrycket och dterkommer i de tre verken genom hela analysen.
Lite ldngre fram anldnder Beowulf till Danmark for att hjélpa kung Hrothgar med sin skara
krigare. Han méts av en vaktpost som ber att fa veta vilka de nyanlénda &r och vad de har for
drende 1 Hrothgars rike. Han avslutar sitt tal med att filla ett allméngiltigt uttalande om hur en
fornuftig och omdémesgill man bor bete sig:

eghwapres sceal
scearp scyldwiga gescad witan,
worda ond worca, se pe wel penced.”” (Beo.286-289)

John M. Hill (2008:259) kommenterar att denna maxim &r ett sitt for vakten att avsluta
ordvixlingen. Beowulf har sa att sidga inget sétt att svara pa denna gnom. Samtidigt &r
uttrycket sd neutralt att vakten inte lovar ndgon hjélp eller ndgot stod innan han har fragat sin
kung om lov eller forsékrat sig om Beowulfs goda intensioner. Thomas D. Hill (2005:170-
171) forklarar att denna maxim tillhor vad han kallar “the ‘words and works’ fopos” som ér
ett utbrett motiv i medeltida kristna texter bde pa latin och anglosaxiska. Han anmarker &dven
att maximen inte tillfér ndgot ur en narrativ synvinkel, d.v.s. som skulle fa berittelsen att
skrida framédt. Snarare tjanar den till att ge kustvakten en viss ‘gravitas’: “He ‘adorns’ his
consent with a wise saying”. Larrington héller dock inte med om att gnomerna i Beowulf inte
tillfor ndgot ur ett berdttartekniskt perspektiv utan menar tvirtom att dessa ér centrala for hur
beréttelsen fors framdt men ocksé for hur publiken skall tolka det som hédnder och sdgs:

The poet of Beowulf uses gnomes to begin, conclude, and to punctuate various narrative units. The
contrasting themes of youth and age, wisdom and strength are thrown into relief by gnomic
observations, and these in turn serve to illuminate the ethical patterns of right and wrong. They impart
an inevitability to the development of the plot, and reinforce the reality of the world of the poem for the

3 “En ung man blygs for att utfraga en som ar dldre”.

% “P3 s4 sitt bor en ung man utfora goda girningar och ge rika gavor medan han stir under sin faders beskydd,
sa att, ndr han har aldern inne, hans kamrater stannar hos honom och folket hjdlper honom nér kriget kommer.
Lovviérda girningar vinner dra bland alla folk.”

*% “En skarp skoldkrigare, som tinker vil, skall veta hur man skiljer mellan tvé ting: ord och handling”.
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audience of a later time. (Larrington 1993:217)

I samma scen ddr Odysseus moéter Alkinoos och forklarar hur det kommer sig att han nu
befinner sig i dennes palats, kommer han fram till en kénslig punkt. Det hela géller det faktum
att den unga Nausikaa, som har hittat honom naken pé stranden, har funnit det béttre att de
inte skall g in i staden tillsammans da detta skulle fa folk att borja prata. Odysseus forklarar
for fadern att det var han som foreslog detta d4 han inte ville forarga Alkinoos genom att
komma in i staden vid hennes sida och han tilligger: dva{niot yap T eipev €ni yBovi EOA’
avOponwv’* (0d.7.307). Det ar hér viktigt att komma ihag hur sexuellt laddad hela denna
sekvens av Odysséen ér och vilken spanning som finns mellan den ogifta dottern, den okénde
mannen och den undrande fadern. Med sitt svar visar Alkinoos vilken godhjirtad, réttvis och
civiliserad hirskare han dr. Han svarar att hans hjérta aldrig fylls av vrede utan anledning och
bygger upp detta med en variant pa en vélkdnd delfisk gnom: dueive & aicwa wavto’’
(0d.7.310). Exakt samma maxim dyker faktiskt upp senare i eposet, ndr Menelaos forsékrar
Telemachos att han inte tdnker halla honom kvar i Sparta langre &n han sjélv vill, men héar
lagger kungen av Sparta till en forklarande kommentar:

apetvo 6" aioa whvta.
166V to1 KoKdV 860°, 8¢ T ovK £0éMovTa véeaOat
Eelvov €moTpiivel Kol OG E6GVUEVOV KATEPVKEL.
xpn Egtvov mapedvta QULely, E0éhovta o€ néumew.” (0d.15.71-74)

Steve Reece (1993:93) skriver att detta uttryck i hogsta grad ir dubbeltydigt. A ena sidan
ar det “a proverbial expression of proper conduct for a host”, men & andra sidan &r uttrycket
djupt ironiskt 1 sitt sammanhang:

[...] for the hospitality that Telemachos receives in Sparta is not “in due measure” (aicwa). [...]
Menelaus has “detained” [...] him despite his expressed “eagerness to leave” [...]. Even Menelaus’
garrulity here, which is accentuated by [his] excessively long and trite speech, is an ironic contrast to
his professed intention to expedite Telemachos’ return [...]. (Reece 1993:93)

I lliaden stoter vi pd en liknande gnom ndr Odysseus och Ajax pd uppdrag av
Agamemnon besoker Achilles i dennes télt for att 1dgga fram ett generdst erbjudande for att
han ska komma tillbaks till armén. Odysseus haller ett langt tal om varfor hjilten borde svilja
sin stolthet och citerar dennes fader Peleus som skall ha sagt till Achilles att han bor stilla sitt
stolta hjarta, “@lo@pocivn yap apeivov™ (11.9.256).

I Iliaden finns en scen dér Poseidon just har formulerat ett hitskt meddelande for Iris som
han vill att hon skall féra upp till Zeus, men Iris later honom di forsiktigt forstd att
uppstudsighet emot gudarnas herre nog inte ar réitt viag att folja och hon underbygger sitt
argument med den diplomatiska gnomen: “otpentai pev te epévec £c0Adv* (11.15.203). Pa
detta svarar da jordskakaren med en annan maxim som har samma “X dr en god sak”-struktur
som vi sett tidigare. Han sdger namligen: “€c0A0v kai 10 tétuktal, 6t Gyyelog aioo €161
(IL.15.207). Tidigare i Iliaden upplyser Nestor den unge Patroklos om att “dyafn o0&

%% «“Ty snarstuckna ar vi, manniskosliktet pa jorden”.

*7 «“Mattfullhet i allt &r bittre”.

3% «“Mattfullhet i allt &r bittre. Det ér lika daligt att jikta den giést som inte vill gi som det 4r att halla kvar den
gést som dr otélig att ge sig av. Man maste visa gistvanlighet at dem som é&r nirvarande och sldppa ivig dem
som vill ge sig av”.

%% «“Ty godmodighet ér bittre”.

0 «Bgjbara dr de ddlas sinnen”.

1 “Det dr en god sak att en budbirare vet det ritta”.
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nopaipaoic ot €taipov”* (11.11.793).

Aven Beowulf-eposet bjuder pad maximer som forklarar vad som #r det bista for
ménniskan, men fokus ligger hir dven pa betydelsen av erfarenhet. Beowulf och hans man har
hér fitt generdsa gévor av Hrothgar for att ha dodat Grendel och de far dven ett slags mansbot
for den krigare i Beowulfs folje som monstret dodat. D4 kommenterar beréttaren:

Metod eallum weold

gumena cynnes, swa he nu git ded.
Forpan bid andgit eghwar selest,
ferhdes forepanc. Fela sceal gebidan

leofes ond lapes  se pe longe her
on dyssum windagum  worolde bruced.” (Beo.1060-1065)

Hir sammanflyter alltsd tre maximer till ett sammansatt gnomiskt uttryck; den fOrsta
patalar Guds nédrvaro och makt pd jorden, den andra, som pé ett inte helt sjalvklart sétt stér i
ett kausalt forhallande till den fOrsta, beror vishetens fortrafflighet, och den tredje maximen
gér vidare och fastsldr att denna vishet inte kan uppnds utan att ha upplevt ménga
modosamma dagar i vérlden.

Som vi sett dr nagra av de gnomiska uttrycken rorande visdom konstruerade enligt ett
virderande monster (“X &dr det bista”, eller “Ingenting dr béttre dn Y™, och 1 det foljande
kommer vi se manga liknande exempel fastén perspektivet dr det omvanda. Minga maximer
ligger alltsd nigonstans pd den flytande gransen mellan vad som utgor olycka och vad ett
klokt och rimligt beteende bestér i. Detta giller t.ex. foljande gnom ur elfte boken i Odysséen
ddr Agamemnon 1 dodsriket fragar Odysseus om han vet var Orestes &r, och denne, d4 han
svarar att han inte vet nagonting alls om Agamemnons son, tilldgger: “xkaxov 8" dvepdio
Balew* (Od.11.464). Ett liknande gnomsikt uttryck dyker upp nédr Aeneas talar med Achilles
i lliadens tjugonde bok: otpent 8¢ YADGS  €oti Ppotdv, ToAées 6 Evt ubbot / Tavtoiol, Enémv
d¢ molvg vopog évba kol &vBa® (11.20.248). Stdende for sig sjélv blir denna gnom svar att
forsta, men av det som foljer forstdr man att Aeneas menar att de tvd skulle kunna std och
forolampa varandra ldnge da tungan dr ett betesfdlt dir manga ord kan véxa upp, men att det
ar béttre om de helt enkelt borjar kimpa mot varandra utan ytterligare ordvaxling.

I ett av fragmenten fran Tyrtaios sdg vi en bild av hur eléndigt livet som en kringirrande
tiggare kunde vara. En liknande maxim é&terfinns i scenen dir Odysseus, i rollen som en
tiggare och frimling, har atervént till Ithaka och sitter och pratar med den trogne herden
Eumaios:

TAOYKTOGUVNG & 00K €0TL KAKMOTEPOV ALO BpoToicty’
GAL Ever’ ovAopEVNC YOO TPOG KoK KNOE EYovoty

2 “En god sak r uppmuntran frin en vin”. Samma formulering dyker upp senare i eposet nér trojanerna har stor
framgéng pa slagfiltet. Patroklos, som skdter om Eurypylos sér, star inte ut med att se hur grekerna slas tillbaka
och beslutar sig for att forsoka overtyga Achilles att dtervdnda till striden. Patroklos intalar sig sjélv att kanske
en gud kommer att bistd honom i detta och tilldgger sedan: “ayabn 8¢ mapaipacic éotv Etaipov” (11.15.404).

# «Skaparen styrde ménniskosliktet fullstindigt da, sisom han gor det dnnu. Darfor dr vishet dverallt det basta;
forutseende tankar. Mycket far den vara med om, bade av vilgang och ofard, som lénge far leva i denna virld av
modosamma dagar”.

* “Det ar daligt att lita munvidret ga”.

* «“Smidig 4r en minniskas tunga, och pa den finns ménga ord och dess betesfilt ér brett bide pa den ena och
den andra sidan”.
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avépeg, 6v v’ knron dAn kol wijpo kai dAyoc.* (0d.15.343)

Just vilken olycka hungern innebér aterkommer lite langre fram i beréttelsen nar Eumaios
och Odysseus gar till palatset dér friarna befinner sig, och herden varnar hjilten for att dessa
kanske kommer att kasta ndgot pd honom eftersom de alltid behandlar tiggare pd vedervirdigt
vis. Odysseus sdger att han da hellre véntar lite dirute, men tilldgger att han foérvisso inte kan
gora det sé linge p.g.a. hungern:

YOoTEPO 6 0D TS E0TV ATOKPVYOL LEUAVTAY,

ovAopévny, §j ToAAL KK dvBpdTolst didmat,

g &vekev kai vijeg £60vyot omAilovtan

novTIoV £’ ATphyeTov, Kaka dvouevéeoot pépovoat.”’ (0d.17.286-289).

Aldrandet #r ytterligare en borda som ménniskan méste béra och i nittonde boken finner
vi Penelope, ovetande om att hennes make har dtervédnt, som ber Odysseus gamla amma
Eurykleia att tvétta fotterna pd den gamle tiggare som just anlént till palatset. Hon séger dé att
dennes fotter sikert liknar Odysseus fotter och tilligger: “oiyo yop &v koxdtnTl Bpotoi
Kotoynpackovow™ (0d.19.360).

Odysséen bjuder dven pa tvd ndgot motsigelsefulla gnomer. Den ena gar ut pé att en
ménniska i ndd maste fa sin omgivning att forsta att de maste hjélpa henne, medan den andra
handlar om att det dr skamligt att klaga. I den sjuttonde boken sdger Telemachos till Eumaios
att han ska ta en bit brod och ge den till Odysseus, nu forkladd till tiggare, och att denne sedan
skall ga runt bland friarna och tigga frdn dem. Sedan ldgger han till: “aid®dg & o0k dyadn
KeXPNUEVE avdpl mopeivar™ (0d.17.347). Har giller det alltsa att inte skimmas for sig utan
att beklaga sig infor friarna. I nittonde boken sitter Odysseus och samtalar med Penelope, utan
att hon kédnner igen honom, och hon ber honom att berétta om sig sjélv, varpa han forklarar att
han dr “pdia moAvotovog”, d.v.s. mycket olycksdrabbad, men att det inte passar sig att han
ska sitta och beklaga sig i en annans hus. Sedan sdger han: “€nel kéxiov mevOnuevor dxpitov
aiet™ (0d.19.120).

Vi har tidigare sett att den grekiska litteraturen dger, vid sidan av sin livsglddje och
dynamism, ett morkt och livsfientligt drag, sdsom det kommer fram t.ex. i vissa rader hos
Theognis. Hos Homeros blir det aldrig tal om sddan dysterhet men i foljande gnom, uttalad av
sjdlvaste Zeus ndr han ser hur Achilles odddliga héstar star och sorjer, blir det tydligt att
bilden av ménniskans livsvillkor hos Homeros inte 4ger minsta drag av skonmaéleri: o0 pév
Yép i 0¥ £otiv dilupdrepov Avopodg / mhvtov oo te yoiov Emt mveiel te kai Epmet’
(11.17.446-447).

Att var sak har sin tid kan ses som en variant av lycka/olycka-temat, d4 det har att géra med
idén om ett vélordnat kosmos i motsats till kaos. Intressant nog &dr alla dessa maximer
kopplade till somnen. Ibland &r de neutrala, som nir Odysseus har tagit en paus i sitt
berédttande om hur han steg ned i Hades och sédger till sin vird Alkinoos: &dpn pev moAéwv
wobov, dGpn 8¢ kai dmvov® (0d.11.379). Vi ser ett annat exempel i den nittonde boken som

* “Ingenting virre finns det for minniskan 4n det hemldsa irrandet; man far utsti onda besvir for den fordomda
magens skull nér de drabbas av hemldshet, ofdrd och eldnde.”

" “En glupande mage kan man inte d6lja, en fordomd plaga r den som bringar olycka 4t méinniskorna. P4 grund
av den forbereds dven de ddckade skeppen, som bringar oférd at fientligt sinnade dver det oskdrdbara havet”.

* «Ty snabbt aldras de manniskor som drabbats av ofird”.

* «Overdriven vordnad 4r ingen bra sak hos en man som ar i nod”.

2% «Ty det ér en dalig sak att sitta och jamra sig utan énde”.

>l “Ty ingenting 6mkligare finns det &n en man bland allt som andas och ror sig pa jorden”.

> “Det finns en tid for linga berittelser, men ocksa en tid for somn”.
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slutar med en vacker scen déir Odysseus, fortfarande forkladd, forsdkrar Penelope att hennes
make helt sékert skall komma hem innan friarna hinner spdnna bégen och vinna hennes hand,
och hon svarar med att sdga att om denne framling bara ville sitta didr i hennes salar och
virma hennes hjirta genom att siga sddana saker skulle somnen aldrig gjutas over hennes
ogonlock. Sedan ldagger hon till:

GAL" 00 Yap Tmg EoTv ddmVoug Eppevor aiel
avOpdTOLG” €Ml YAp TOL EKAGTY poipav E6mkav
a0avartot Bvnroiow €mi (eidmpov dpovpav.” (0d.19.591-593).

Homeros behirskar alla stilnivder och det gnomiska uttrycket kan ocksd uttala sig om
betydligt trivialare saker och i en mindre upphéjd ton. Skalden Medon séger i sjuttonde boken
at gisterna att de ska komma och dta och tillagger: o0 pev yap 1t xépelov év dpn docimvov
éréoBar™ (0d.17.176). 1 foljande bok kénner sig den framste av friarna, Eurymachos,
forolampad av tiggaren Odysseus som just har slagit ned tiggaren Iros och skapat rejil oreda i
hallen. Eurymachos séger ilsket att han dnskar att denne framling hade dott pa sina vandringar
innan han kom till deras séllskap och att det inte anstar dem att brdka om vilken tiggare som
skall vinna ett slagsmal. Sedan ligger han till: 0084 11 Sartdg / £60Afig EoceTan Rdog, énei Td
yepeiova vikd.” (0d.18.403-404). Ytterligare en gnom pé temat vad som &r bra for ménniskan
hittar man i /liadens nittonde bok, i1 scenen ddr Achilles och Agamemnon sluter fred och talar
infor grekerna. Forst haller Achilles ett litet tal dir han forklarar att hans vrede mot grekernas
ledare dr dver och att han har for avsikt att ater ge sig in i striden och hdmnas Patroklos dod.
Sedan borjar Agamemnon tala och han inleder med en maxim om vikten att lyssna pa
varandra och inte avbryta: éotadtog pev KaAOv akovely, ovde Eotkev / LPPAALEV’ yoAemOV
yap émotapéve mep 6vtt. (11.19.79-80)

En sdrskild variant av denna typ av gnom har att gora med hur gott det &r att sitta i en hall
efter middagen och lyssna pé skaldens sang. Vid Alcinoos hov ger Odysseus en extra fin bit
kott till skalden Demodokos och ger foljande gnom som forklaring:

mact yap avOpomoicty ényboviotov dotdol
Tipf|g Eupopot giot kai aidodg, obvek dpa GPEag
ofpag podo’ £6idale, pilnoe 6& dAov dowddv.”’ (0d.8.479-481)

En annan gnom om skaldernas sénger finner man i Odysséens forsta bok dar Penelope
inte ldngre vill hora pd skalden Femios sing om trojanska kriget och didr Telemachos
tillrdttavisar sin mor och forklarar att ingen bor bli arg pé en skald p.g.a. singen han sjunger:
MV yap Gowdnv porlov énikieiovs’ dvbpomot, / 1 Tig dkovOVTESTL VE®TATN Ap@uTéAntor®
(0d.1.351-352).

Precis som det dr en vedertagen sanning att det finns en tid for allt s passar ocksa olika slags
sysselsdttningar olika ménniskor. Niar Odysseus hittar pa en ny identitet at sig sjélv ndr han
traffar p4 Eumaios hemma pa Ithaka sdger han att arbete pd en bondgérd aldrig passat honom,

> “Men det r alls inte mojligt for ménniskan att vara utan somn, ty de ododliga gudarna har for oss ménniskor
utsett en passande tid for varje ting hir pa den sddesgivande jorden”.

> “Ty det 4r ingen dalig sak att 4ta sin middag i tid”.

> “Det blir ingen frojd under en maltid nir gemenhet far rada”.

> “Det 4r en god sak att lyssna pa den som stir upp for att tala och sedan inte avbryta honom; ty sidant skulle
vara besvirligt 4ven for den skicklige talaren”.

> “Ty bland ménniskor pa jorden vinner skalder ra och aktning, ty muserna har lirt dem sangens vig och dlskar
skaldernas skara.”

>% «“Ty manniskor hyllar den sang mest som ér ny for dem som lyssnar.”
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och inte heller att bilda familj. Endast skepp och resor intresserar honom och han forklarar att
en gud nog har fatt honom att dlska dessa saker. Sedan séger han: dALog yép T° GAAOIGY Aviyp
gmtépmetar £pyolg >’ (0d.14.228). 1 andra fall innehaller de gnomiska uttrycken ett uttalat
virderande perspektiv om vad olycka eller lycka &r, som nir Odysseus ber Eumaios beritta
sin historia i den femtonde boken, och tilldgger:

£oTL ugv gbdsY,
£€o0T1 0¢ TEpMOUEVOLGLY AKOVEVY 0VOE Ti o€ YN,
nplv dp1, kotaAéyOor” avin kai ToAvg Hmvoc.” (0d.15.392-394).

Eller som ndr Penelope vaknar fore gryningen, dagen da friarna skall tivla om hennes
hand och, efter att ha gratit av fortvivlan, ber till Artemis att hon matte ta hennes liv och lata
henne stiga ner under den forhatliga jorden hellre dn att gladja hjértat hos en simre man én
Odysseus. Sedan ldgger hon till f6ljande vackra gnom om somnens géva:

AL TO PEV Kal AVEKTOV Exel KaKOV, OTTOTE KEV TIG

Auota pdv KAain, Tokvdg GoymIEVOg Top,

viktog & Umvog Eymotv —O0 Yap T €MEANGEV ATAVTOV,

£€60AMDV NOE Kok®dV, nel dp PAEQap” apeuaivoyn— * (0d.20.83-86)

I Iliadens trettonde bok rasar Menelaos over trojanernas frackhet och ogudaktighet. I den
gnom han uttalar ser vi idén om att det inte finns ndgonting, varken goda eller onda ting, som
ménniskan inte till slut far nog av, men trojanerna kimpar som om detta inte langre vore
fallet:

TAVTOV HEV KOPOGS £€0TH, Kol VTVOL Kol OIAOTNTOG
HOATRG T€ YAvKeEPT|G Kol dpdpovog dpynduoio,
6V méP TIC Kod ALV £EASeTon £ Epov givar

| moAépov * (11.13.636-639)

I samma scen som ndmnts tidigare, dar Odysseus samtalar med svinaherden Eumaios,
bjuder herden pé dnnu ett visdomsord, och man kénner att denne gamling har ett outsinligt
forrdd av gnomer. Han foreslar att han och framlingen skall sitta uppe till sent och att bada
skall njuta av hur den andre berittar lange och vél om sina manga lidanden. Ty, fortsitter han:
uetd yap te kol GAyeor tépmetan avnp, / 8¢ Tig 0N paio oA whon kol O EmaAn6f.”
(0d.15.400-401)

I slutet av Beowulf nér hjélten har métt sitt 6de 1 kampen mot draken, talar hans unge vén
Wiglaf till de krigare som &r med honom. Hans tal gar ut pé att &ven om drakens dod innebér
att de nu har fétt en enorm guldskatt sd var detta inte pa ldnga végar vért priset av kungens
dod och allt lidande detta kommer innebédra for geat-folket, nir deras fiender far héra om
deras forlust och anfaller dem. Wiglaf inleder sitt tal med f6ljande allméngiltiga sanning: Oft

%% “Ty olika mén trivs med olika slags arbete.”

89 “Det finns en tid for att sova och en tid for att glidjas 4t att lyssna [pa berittelser]. Du behover inte ga och
lagga dig i fortid. For mycket sémn é&r inte heller bra.

61 “Det #r en olycka som man dnda kan uthirda nir man om dagen sorjer med ett fortvivlat hjirta och om natten
omsluts av somnen, ty somnen far en att glomma alla ting, goda savil som onda, nédr den en gédng har omslutit
ogonlocken”.

62 «p3 alla ting foljer mittnad, pa somnen liksom p4 kérleken, pa den ljuva sangen liksom pa den #dla dansen. P&
alla dessa ting 6nskar en man fa stilla sitt begér hellre dn pa krig”.

63 «“Ty efter en tid finner en man glidje dven i sina sorger, om han har lidit svért och irrat mycket”.
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sceall eorl monig anes willan / wraec adreogan, swa us geworden is* (Beo.3077-3078).

Vi ska nu se ett exempel péd en ldngre gnom pd samma tema. Efter att ha lyssnat pd skalden
Demodokos sdng om Trojas fall borjar tdrarna rinna pd Odysseus och ndr han slutat gréita
avslgjar han for fajakerna vem har &dr, men innan han gor det yttrar han foljande vackra rader
som mynnar ut i en maxim:

AAxivoe kpelov, Tvtov apldsikete Aadv,

7 Tol PV T6dE KOAOV dKovEUEY £0TiV 60150D

101008 0log 68’ éoti, Oeoic valiykiog addfv.

00 YOp &yG Yé T e TEAOC YaPEGTEPOV Elval

7 6T’ dvepocvvn ugv &yn kato dfuov Gravta,
ooutvpdvec & ava douat’ dkovdlmvtor Gotdod
fluevot £€ginc, mapd 0& TAnbwaot tpdmelon

oltov kol kpeldv, uébv &’ €k kpNTiipoc APVGCOV
oivoydog popénot kai &yyein demdeosot” * (0d.9.2-10.)

I bok 19 finner man en ldng gnom péd sdmnens tema. Penelope tar upp frdgan om
drommar spar sanning. Drottningen beridttar for sin okédnde gést att hon haft en drém om en
orn som slog ner pa en skock giss och dédade dem och i drémmen hérde hon Odysseus rost
som berdttade att detta betyder att han, pd samma sitt, skall komma och sl& ner pa
friareskaran och doda dem alla. Tiggaren instimmer med denna tolkning men dé& sdger
Penelope:

Egiv, 1| To1 pév Svelpot dunyavot dkprropvdot

yiyvovt’, ovdé 1L mhvta tedeieTon dvOpdTOIoL.

dotal yap t€ TOANL AUEVIIVAV €161V OvelpmV’

ol HEV yap Kepdeoot Tetevyatal, ol & EAEQPAVTL

TV o1 pév K~ EAB®GS1 d1d TPLoTOd EAEQOVTOG,

of p’ éhepaipovtal, Eme’ dkpaovTa PEPOVTEG

o1 0¢ du Eeotdv Kepdwv EABwat B0pale,

of p’ &topo kpaivovet, Bpotdv dte kév Tig dntat.*® (0d.19.560-567)

Efter denna genomgang av temat visdom, darskap, lycka och olycka blir det tydligt att de
maximer vi har tittat pa hittills dr ett viktigt och ofta adterkommande uttryck i alla de tre
eposen och att de liknar varandra bade till form och innehall, &ven om Beowulf forstas har
sina egna stilistiska sdrdrag. Dessutom kan man sdga att de teman som héir har undersokts

6% «Ofta maste manga min lida oféird pa grund av en enda mans vilja, sisom har skett hos oss”.

6% “Herre Alkinoos, frejdad bland alla folk, detta &r en god sak att fi lyssna till en skald sisom denne, gudalik ér
hans stimma. Ty jag menar att ingenting &r en ljuvligare glddje &n nédr simja rader bland hela folket och géster i
hallen lyssnar pa en skald, sittande bredvid varandra, och borden &r fulla med mat och dryck och munskinken
oser upp vin fran blandningskérlet, bar fram det och hiller upp i bagarna”. Jag vill d&ven ndmna att man i
Beowulf inte finner ndgot gnomiskt uttryck pé just detta tema men uppskattningen for skalden dr méarkbart lik
den man finner hos Homeros vilket sdrskilt mérks vid de tva tillfdllen i eposet da narrativet avbryts av en
berittelse inuti beréttelsen och en skald bérjar sjunga infor médnnen och kvinnorna i hallen. Det goda livet i
Heorot beskrivs bl.a. sa hir: Scop hwilum sang /hador on Heorote. per was haleda dream, / dugud unlytel Dena
ond Wedera. (Be0.495-497). (“Da och da sjong en skald, en klar [rost] i Heorot. Dar var frojd bland hjéltar;
ingen dalig samling av Daner och Weder”.)

66 “Framling, drommar r forbluffande och svéra att forsta, och alla slar inte in for oss ménniskor. Ty de flyktiga
drommarnas portar &r tvd; den ena &r gjord av horn och den andra av elfenben. De drommar som passerar genom
porten av uppsagat elfenben géckar oss och for med sig ord som ej gér i uppfyllelse. Men de drommar som
passerar genom dorrarna av slipat horn, for med sig sdédant som verkligen skall slé in, ndr en ménniska ser dem.”
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skapar en sorts fond eller virdemassig idébakgrund till sjdlva handlingen. Jag vill mena att
texterna utan denna moraliska fond skulle forlora en viktig del av sitt ménskliga och
allméngiltiga uttryck. Med detta i dtanke Overgar jag nu till ndsta stora tema, ndmligen
ménniskans relation till gudarna.

3.2. Om gudarna och deras gévor

Alla som har ldst Homeros vet att gudarna spelar en avgdrande roll for handlingen. Apollon
blir foroldmpad nir hans pridst Chryses blir skymfad vilket blir upptakten till konflikten
mellan Achilles och Agamemnon; Zeus tillater trojanerna att pressa tillbaka grekerna och
Athena och Poseidon dr motsatta drivande krafter under Odysseus hemfiard mot Ithaka. Men
eposen dr dven fulla av gnomiska uttryck géllande gudarna, deras gévor och forhdllandet
mellan ménniskor och gudar. Ett sddant uttryck finner vi i Odysséens sextonde bok dir
Athena uppenbarar sig for den hemkomne Odysseus, men Telemachos, som ocksa ar dér, ser
henne inte. D& kommenterar berittarrosten: “o0 yap twg mavtesot Bgol paivovtal évapysic™’
(0Od.16.161). Som vi sett dr de allra flesta gnomiska uttrycken hos Homeros uttalade av
karaktdrerna, men ett fital, sdsom denna, uttalas alltsa av sjdlva berdttarrosten precis som vi
sett 1 Beowulf. En liknande maxim &terfinns i nésta bok ndr Antinous, den mest forhatliga av
friarna, just har kastat en pall pd den alderlige tiggare han inte vet dr Odysseus. En av de
yngre tiggarna formanar honom dé och pdminner honom om att gudarna ibland forklér sig for
att testa minniskorna:

Kol te Beol Eeivoloty £0koOTEG AAAOSOTOIOL,
mavtoiotl TeAéBovTeg, EMOTPOEMGL TOAN G,
avOpdmwv HPpv te Kol gdvopiny Epopdvtec.® (0d.17.485-487).

Mainga maximer handlar om hur gudarna dr och hur relationen mellan dem och
ménniskorna dr beskaffad. Vi har tidigare sett hur Iris paminner Poseidon om gudarnas
formaga att dndra sig. Denna idé uttrycks tidigare i Odysséen nédr Nestor berdttar for
Telemachos om hur akajerna ldmnade Troja efter att ha plundrat och bréint staden och hur
deras orittfardiga beteende vickte Pallas Athenas vrede. Han talar om hur Agamemnon och
Menelaos kallade till ett kaotiskt radslag dit krigarna kom berusade, och hur Menelaos rddde
dem alla till att forsoka blidka Athena genom brénnoffer. Nestor kallar honom dé for dare och
tilligger att han borde ha forstatt att gudinnan inte kunde blidkas: “00 yép 1" aiya Oedv
TpéneTon voog aisv oviav’® (0d.3.147).

I nésta bok kommer Telemachos till Sparta och triffar Menelaos. Denne beréttar om sina
dventyr pd vig hem fran Troja. Han nimner da hur han blev fast i Egypten dd vindarna inte
ville fora honom hem dirifran. Anledningen, forklarar han, var att han inte gav gudarna
korrekta offer-hekatomber ty, tilldgger han: oi & aiel fovlovto Beol peuvijobor épeTuémv’
(0d.4.353). Nagra rader ldngre fram ndmner Menelaos att han fick fraga gudinnan Eidothea
om rad. Hon rédder honom d4 att tillfingata hennes far, som dr ingen mindre dn guden Proteus,
och direfter tvinga denne att hjélpa grekerna att komma dérifran. Menelaos séger henne dé att
hon nog maéste assistera dem nidr det giller sjdlva infingandet av forvandlingarnas gud:
apyaréog yap T éoti Beog Ppotd dvdpi dapfvar’' (0d.4.397). En annan maxim som beskriver

67 «Ty det #r alls inte sa att gudarna visar sig Sppet for alla”.

6% «“Och gudarna uppenbarar sig i alla slags skepnader, som framlingar fran fjérran linder, och besoker stider for
att beskdda minniskornas formétenhet och rattfardighet”.

6% «“Ty sinnet hos de eviga gudarna vinds inte pa ett Ggonblick”.

7% “Gudarna vill alltid att man skall minnas deras befallningar”.

" “Ty for en dodlig ménniska r det svart att timja en gud”.

24



gudarnas relation till ménniskan hittar man 1 /liadens trettonde bok dér Poseidon just har
uppenbarat sig for de bdda ajanterna, forkladd till siaren Kalchas. Oileus-sonen Ajas sdger dd
till Ajas Telamon-sonen att han helt visst har ként igen jordskakarguden: dpiyvmtor 6¢ Ogol
nep’” (11.13.72).

De allra flesta gnomiska uttryck som berdr gudarna handlar dock om deras gévor till
ménniskan och egenskaper som de som gor minniskans tillvaro till vad den é&r. I lliadens
fjdrde bok sdger Agamemnon till Nestor att han onskar att denne vore ung igen och kunde
kdmpa med den kraft som han en gidng dgde. Den gamle svarar dé att dven han Onskar detta,
och tillagger sa: GAL" ob mwg dpo mwévta Ogol dooav dvOpdmocw” (11.4.320).

lliadens sista bok inleds med ett radslag bland Olympens gudar dér Apollon paminner de
andra gudarna om hur ofta Hektor utforde brannoffer at dem och hur Achilles nu tillats
skidnda hans lik. Han forklarar ocksd att Achilles sorg for Patroklos dr opassande i sitt
overdad, och att 4ven ménniskor som forlorat ndgon som stir ndrmare @n en vin, sdsom en
moder eller en son, till slut dnda slutar sérja: TAntov yap Moipat Topov Bécav avbpdmoicv’
(I1.24.49). Négot tidigare, i slutet av tjugotredje boken, dar Odysseus just har segrat i
16pningstévlingen till Patroklos dra, sdger den unge Antilochos som kommit pa efterkélken:
&t kil viv / aBdvotot Tipudot madatotépouvg avipomnovc’” (11.23.787-788).

Att allt till syvende och sist bestdms utav gudarna papekas ging pa ging. I lliadens sjunde
bok utmanar Hektor grekerna pd envig men ingen vill anta utmaningen. Dé skéller Menelaos
ut dem och upplyser dem samtidigt om att: bmepBe / vikng meipat’ Exovion &v abavatoiot
Beoiow™ (11.7.101-102). Foregaende bok visar hur Paris ger bade sin bror Hektor och sin fru
Helena riétt ndr de forebrar honom for att gdmma sig undan ett krig som han startat. Han séger
sig vilja ta upp striden igen och tilldgger: vikn 8" €mapeifetar dvopag’ (11.6.339). T bok 18 i
Odysséen blir den hemkomne hjélten provocerad av tiggaren Iros, som liksom Odysseus gér
och tigger i palatset. Odysseus ilsknar till men behérskar sig och svarar honom att palatset r
tillrdckligt stort for dem bada. Sedan tilligger han gnomiskt: dABov 8¢ Beol péAdovov
onalew’™ (0d.18.19).

Som vi har sett refererar manga gnomiska uttryck till gudarna i plural, men andra ndmner
guden i singular, och asyftar d Zeus. Ett exempel ser vi nir Eumaios delar sin middag med
den hemkomne Odysseus och denne uttrycker sin tacksamhet emot herden. D& séger
Eumaios: 0g0¢ 8¢ 10 pév dmoet, 10 & édoet / 6ttt kev @ Ouud £08An° Svvatan yop Gmovro.”
(0d.14.444-445). Getherden Melantheus som foroldmpar den hemkomne Odysseus syftar
dven han pa Zeus nidr han talar om “guden”. Nér han ser hjilten komma in i1 palatset
tillsammans med Eumaios sdger han spydigt att hir kommer visst en usling ledande en annan
usling och tilldgger: g aiel TOv 6poiov dyel B0 g Tov Opoiov.” (0d.17.217-218).

I andra maximer omtalas Zeus vid namn, som nér Nausikaa siger till Odysseus: Zgbg &’
avtog véper OABov ‘OLMOumog avBpmdrototy, / é6Bloic NoE Kakoiow, dnwe £0éAnow éxdote®
(0d.6.188-189). Nér Odysseus kommer till palatset i Eumaios sdllskap finner hjilten sin

72 “For gudarna gér att kiinna igen”.

7 “Men gudarna ger inte minniskorna allt pa en géng”.

™ «Ty Odesgudinnorna har givit ménniskorna taliga hjartan”.

7> “Till er alla som vet skall jag siga att dven nufértiden drar gudarna ldre ménniskor”.

7% “Fran ovan halls segerns utgang av de ododliga gudarna.”

7 “Segern véxlar mellan ménnen.”

78 «vad giller vilgang s ir det gudarna som delar ut den”.

7 “Guden kommer att dela ut och halla tillbaka precis som hans hjirta énskar; ty han formér allting.”
80 «Som alltid for guden samman dem som liknar varandra”.

¥! Det ar den olympiske Zeus sjilv som delar ut lycka till manniskorna, till de ddla savil som till de usla, precis
sdsom han Onskar.
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gamla hund Argos doende och full av loppor. Eumaios upplyser honom om att ingen av
tjanarna har tagit hand om deras herres hund och tilldgger forklarande:

dudeg 8, e0T v PNKET EMKPATEMGLY HVAKTEG,
oVkéT” Emert’ €0€hovoty Evaicipa EpyalecOon’

AUoL yap T apeti|g dmoaivutot edpHOTa ZeVS
qvépog, 0T’ v pv katd Sovatov Juap EAnow.*? (0d.17.320-324)

Aven i Iliaden finns ménga gnomer som uttalar sig om Zeus. I fjirde boken pdminner
Agamemnon sina trupper att de har gétt ed péd att de ska kdmpa och att de dirfor inte ska
svikta i striden: o0 yap éni yebdeoot matnp Zevg Eocet dpwydc® (11.4.235). Sjatte boken har
en scen dir Hekuba uppmanar sin son Hektor att offra vin till Zeus och sedan sjélv njuta av
drycken, da han ir sliten efter striden. Hon forklarar: dvdpi 88 kexpn@tt pévoc péya oivog
ae&er* (11.6.261), varpa Hektor svarar att han inte vill bli paverkad av vinet och forlora sin
kraft. Han tilligger sedan: ovoe an €ott kelowvepét Kpoviovi / aipott koi A00pw
nemolaypévov gvyxetaocto® (11.6.267-268). I sextonde boken, ndr Patroklos glommer
Achilles rad om att inte forfolja trojanderna, later berattarrsten oss veta foljande:

AL aiel 1e A10g Kpeloowv voog NE mep AvopdV’
6¢ te Kol dAkipov dvopa poPel kal apeiieto viknv
pPNdimg, 6te & avtog notpiviot payesbor * (11.16.688-690)

I den artonde boken informerar Achilles sina myrmidoner om att han inte kommer att
atervinda levande fran kriget. Han hade tidigare sagt att han skulle velat komma dter med
plundrade rikedomar, men tilligger: GAL" o0 Zedg &vdpeoot vonuata mévta tekevtd’’
(I1.18.328). Nér Aeneas talar till Achilles i tjugonde boken redogér han for sin ddla harkomst
men sdger sedan: Zgbg 8 ApeTnv Avopecoty 0pEAAEL Te pvobet T, / dmrmg Kev €0EANow” O
yap kaptiotog ambvtov®® (11.20.242-243). T den sista boken star Priamos redo att fara ner till
grekernas lager for att tigga Achilles att 1dmna tillbaka Hektors skiindade lik ndr han hustru
Hekuba kommer fram till honom och uppmanar honom att offra till Zeus innan han ger sig.
Detta gar kungen med péa och lagger till: é60L0v yap Au ygipog dvaocyéuev, of k¥ éhenon®
(11.24.301).

Aven i Beowulf stéter vi pA gnomer om relationen mellan det minskliga och det gudomliga,
men hér ror det sig om den kristne guden, dven om denne i den anglosaxiska litteraturen
knappast har forlorat de attribut som den da nyligen avskaffade forngermaska religionen

82 “Slavar, nir deras herrar inte lingre styr 6ver dem, vill inte lingre utfora sitt arbete som sig bér, ty den i
fjarran dundrande Zeus tar ifran en man halva hans vérde den dag da slaveriet drabbar honom.”

%3 “Zeus kommer inte att vara hjilpsam mot 15gnare.”

% “Nir en man har slitit hart 6kar vinet hans styrka avsevirt.”

% “Det 4r inte alls mojligt att tillbe Kroniden av de morka molnen nir man ir nedsélad av levrat blod.”

% “Men Zeus sinne &r alltid starkare an minniskans, ty han skrimmer dven en modig man och tar med litthet
ifran honom segern, och pa samma sétt uppmanar han till att strida”. Samma gnom &terkommer i f6ljande bok,
nar Hektor har en skarp ordvaxling med Glaukos. Den trojanske hjélten forsékrar att han varken fruktar stridens
hetta eller danet av stridsvagnar, men att Zeus sinne dock alltid ar starkare 4n méanniskan, o.s.v. (I1.17.176-178).
Det finns tva sma skillnader mellan gnomerna. Istillet for dAL™ aiei te A10g Kpeicowv voog NE mep avopdv sdger
Hektor: aAX’ aiel te Awdg kpeicowv voog aiytoyoto, d.v.s. “Men Aigisbdraren Zeus sinne dr alltid starkare”.
Istdllet for émotpOvnot payecOor sa sdger Hektor: émotpivel poyécacBbat, som jag dock skulle dversitta pa
samma Vis.

%7 “Men Zeus uppfyller inte alla mal at minnen”.

% «Zeus okar eller minskar modet hos mannen precis sa mycket som han avser. Ty han dr méktigast av alla”.

% «Ty det ar gott att lyfta sina hiinder mot Zeus pa det att han métte vara barmhirtig”.
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sammanforde med den hogste guden. Langre fram i uppsatsen skall vi t.ex. se hur den nye
allsmiktige Guden dock tycks vara understilld “Wyrd”, d.v.s. “Odet”. I en scen dir kung
Hrothgar talar till Beowulf i hallen och ger honom goda réad fills f6ljande gnom:

Wundor is to secganne
hu mihtig god manna cynne
purh sidne sefan snyttru bryttad,
eard ond eorlscipe; he ah ealra geweald.” (Beo.1724-1727).

I slutet av eposet, nir Wiglaf sitter vid den doende Beowulfs sida efter striden mot
draken, forklarar berdttarrosten att den unge mannen inte hade kunnat rddda sin herre och
uttalar sedan foljande maxim: Wolde dom godes dedum radan / gumena gehwylcum, swa he
nu gen ded’ (Beo.2858-2859). Larrington kommenterar denna maxim och lyfter fram
betydelsen av att berdttaren hir knyter ihop den forntid d4 Beowulf levde med sin egen och
sin publiks epok: “Beowulf may be a tale of ‘in geardagum’ (in bygone days), but the effect of
these gnomes is to suggest continuity: what was valid then is still relevant today” (Larrington
1993:213).

Jag vill avsluta detta kapitel med fyra lingre maximer som liknar varandra. De forsta tva
maélar upp en bild av hur Zeus ger en viss géva till en man och en annan géva till en annan. |
lliaden séger Polydamas till Hektor:

dAL® pev yap ddke Bedg morepnia Epyal,

dAL® 6" OpyMoTOV, ETEPW KiBapv Kai ooV,

dAL® 0" €v otnBecot TIBET vOov evpHoma Zevg

€00A0v, T0oD 8¢ e moALOl Emavpiokovt dvBpwmot,

Kol te ToAéag E0Gmoe, PatoTo, 68 kavTog aveyvem.” (11.13.730-735)

Ett eko av detta hors sedan i Odysséen. Vi har tidigare ndmnt scenen diar Odysseus blir
utmanad och forolimpad av en ung fajaker som tdvlar tillsammans med de andra unga
ménnen. I samma scen forklarar hjélten att den unge talar som en dare och uttalar sedan en
lang gnomisk utldggning om hur gudarnas gévor ér olika fran person till person:

% “Det 4r ett under att siga hur Gud den miktige delar ut till manniskor visdom, land och hjiltemod. Han har
makt over allt”. Denna gnom fortsétter sedan med en narrativ utvikning om hur Guds gévor kan vilseleda en
oforsiktig kung. P.g.a. dess avsevidrda langd vill jag inte citera den i originalsprék. Jag viljer dock att hir ge
Seamus Heaneys vackra 6versittning av raderna 1728-1757: “Sometimes He (Almighty God) allows the mind of
a man / of distinguished birth to follow its bent, / grants him fulfilment and felicity on earth / and forts to
command in his own country. / He permits him to lord it in many lands / until the man in his unthingkingness /
forgets that it will ever end for him. / He indulges his desires; illness and old age / mean nothing to him; his
mind is untroubled / by envy or malice or the thought of enemies / with their hate-honed swords. The whole
world / conforms to his will, he is kept from the worst / until an element of overweening / enters him and takes
hold / while the soul’s guard, its sentry, drowses, / grown too distracted. A killer stalks him, / an archer who
draws a deadly bow. / And then the man is hit in the heart, / the arrow flies beneath his defences, / the devious
promptings of the demon start. / His old possessions seem paltry to him now. / He covets and resents; dishonours
costum / and bestows no gold; and because of good things / that the Heavenly Powers gave him in the past / he
ignores the shape of things to come. / Then finally the end arrives / when the body he was lent collapses and falls
/ prey to its death; ancestral possessions / and the good he hoarded are inherited by another / who lets them go
with a liberal hand.” (Heaney 2007:119-121)

1 “Guds straffdom skulle styra 6ver alla méins gérningar, s som han dnnu gor”.

%2 «At en man har guden givit striden som virv; 4t en annan dansen och at ater en annan med cittran och sdngen,
och i en annan mans brost placerar den i fjarran dundrande Zeus ett gott forstand, vilket kommer manga
maénniskor till gagn, och ménga rdddar han och det forstér han sjélv bést”.
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oUTmg 00 TAvTesat Beol yapievta d100DGY

avopactv, ovTe UV 0VT  Ap PPEVOS OVT  AyopnTOV.

8AAog L&V Yép T eldoc dkidvoTtepog méLEL Gvip,

AL B0G LOpPNV EMECT GTEPEL, 01 0 T  €C AVTOV

TEPTOUEVOL AEVGGOVGIY 0 8" ACPAAEMG AryopevEL

01001 petlryin, HeTd O TPEMEL AyPOUEVOLTLY,

€pyopevov 8° ava dotv Bedv B¢ elcopomoty.

8AAog 8™ o €180G pev dAiykiog dBavaTosty,

AN’ o ol yapig dpeuepiotépetal Enseooty. * (0d.8.167-175)

En annan lang och vacker gnom om relationen mellan gudar och ménniskor finner vi i
Odysséens artonde bok. Efter att den forklddde Odysseus har knockat tiggaren Iros kommer
Amfinomos, en av de hovligare friarna, fram med mat och 6nskar honom lycka. Odysseus
beréttar att han kénde dennes fader och att han nu bor lyssna noga, varpa han uttalar f6ljande:

000V AK1dVOTEPOV YO TPEPEL AVOpOTOL0,

naviov 0coa Te Yooy Eml Tveiet te kol Epmel.

OV pév yap moté enot Kakov neiceshot Omicom,

8pp” apetv mapéywot Beol kai yohvat opopn’

AL Ote O Kal Avypd Beol pakapes TEAECMOT,

Kol T pépet aekalOUeEVOg TETANOTL Bupd’

TO10G Yap vOOG €0Tiv EmyBovimv avOpmTmv

olov &én’ fipap &ynot mothp avdpdv te Osdv te.” (0d.18.130-137)

Den sista resonerande gnomen aterfinns i Iliadens nionde bok. Den ér intressant bl.a.
dérfor att det dr enda gangen som Bone-gudinnorna ndmns i den grekiska litteraturen. Efter att
Achilles har avvisat de gadvor som Agamemnos har bett Odysseus ligga fram, tar Foinix,
Achilles gamle vdn och mentor ordet. I likhet med Nestor dger han &ldringens erfarenhet och
vishet nér han ber den unge hjélten att svilja sin vrede och séger:

otpentol ¢ T€ Kol Beol avTol
TV Tep kol petlv apetn Tiun e Pin Te.
Kol PEV TOVG Buéeaat Kal EVYWATC dyaviiot
Ao1B1] te kviom te TapaTpON®G” dvOpmmol
Mooopevol, dte kv Tig bep PN Kol ApapTI).

% “Gudarna ger inte behagliga gavor at alla mén, varken vad giller utseende, sinne eller viltalighet. Ty en man
syns underldgsen till sin gestalt men gudarna kroner hans tal med skdnhet och man ser pd honom med behag.
Han haller sitt tal utan misstag och med respektfull mildhet, och ar idgonfallande for de som lyssnar. Nér han gar
genom staden ser man pa honom som pa en gud. En annan man é&r till sin gestalt lik de odddliga gudarna, men
inget behag har kront hans sitt att tala”. Hér far vi en tidig bild av grekernas beundran for den dverlagsne talaren,
men det dr ocksa ett sétt for Odysseus att sla sig for brostet. Vi vet ju frén [liaden att hans korta gestalt inte ar
sarskilt imponerande i jimforelse med Achilles eller Ajas, men vi kdnner ocksé till att detta gloms bort sé fort
Odysseus borjar tala. I lliadens tredje bok minns kung Priamos hur Menelaos och Odysseus fore kriget brot ut
kom till Troja och talade infor dess forsamling. Han beskriver hur mannen fran Ithaka forst verkade forvirrad
och bortkommen, men att nér han vl borjade tala infor dem sé fl6g hans ord som snéflingor om vintern: GAA’
Ote o1 Oma e peydAnv €k otBeog €in / Kol Emea vipddeoov éowdta yeepinot, / ook av Emert’ ‘Odvgh v’
épiooete Ppotog dArog  (11.3.221-223). (Men nér han ur brostet 14t upp sin starka rost och 1at orden floda likt
snoflingor om vintern, da fanns ingen dodlig som kunde méta sig med Odysseus.)

% “Ingenting svagare blir av jorden nirt &n manniskan, bland allt som andas och ror sig pa jorden. Ty sa linge
gudarna skdnker henne dra och sa ldnge knéna har sin spénst sédger hon sig aldrig behdva utstd nagon olycka.
Men nér de saliga gudarna utdelar ofédrd sa far hon ovilligt bira detta medan hon plagas i sjdlen. Ty ménniskan
pa jorden har ett sinne som anpassas efter hur den dag dr som gudars och ménniskors fader sinder dem.”
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Koi yap te Artai giot Adg koDpat peydroto,
YAl te puoai 1€ TaPAPADTESG T OPOOAND,

ai pd te kol petdémod’ Atng dAéyovot kodoat.

1N 8" At oBevapn te kol apTimog, obveka TACAG
ToALOV VmekmpoBést, pOaver 8¢ 1€ micav én’ ooy
BAdmToVg” AvBpmdTOoLS 0l d’ EEakéovTal Omicow.
0¢ pév T aidéoetan kovpag Aldg ascov iovoac,
TOV 0 péy’ dvnoav Kai T EKAvov guyopévolo’

0g 0¢ K~ avnivnTol Koi € 6TEpEMG Amoeimn),
Mocovtan & dpa tai ye Alo Kpoviova kiodoat
@ Aty G’ Eneobat, tva Pragbeig drotion.” (11.9.497-512)

Hir ser vi ett lysande exempel pa hur ett gnomiskt uttryck kan anvindas for att forsoka
bena ut ett av médnniskans eviga metafysiska problem, ndmligen att ondska, forstorelse och
dérskap néstan alltid tycks ha ett forsprang i forhéllande till godhet, skapande och vishet. Det
kommer alltid att vara léttare att riva ner nagot én att bygga upp det, och bilden av Ate som
skyndar genom vérlden, spridande olycka, i maklig takt f6ljd av de s.k. Awtai, eller Bonerna,
tycks fdnga detta livsvillkor pa pricken.

3.3. Om makt, krig och éra

Jag gar nu Gver till ndsta tema som beror politisk och ekonomisk makt, krig, mod och dra. En
lamplig gnom att inleda med finner man i Odysséens forsta bok, ddr Telemachos under
radsforsamlingen papekar den allméngiltiga sanningen: o0 pev yép Tt Kokov Pactlevépev’
(Od. 1.392), for att sedan tilldgga det dock finns andra vérdiga kungakandidater pd Ithaka
men att han dnd4 tdnker vara herre i sitt eget hus. I /liadens andra sdng fir vi hora en annan
maxim pa kunga-temat nir Odysseus hejdar de flyende grekiska soldaterna och upplyser dem
om att fega stackare som de inte har ndgon talan i radsférsamlingen, och att alla minsann inte
kan bete sig som kungar. Sedan tillagger han: ovx dyabov moivkopavin” (Il. 2.203). Nér
friarna 1 Odysséen radsldr om huruvida de skall mérda den nyss hemkomne Telemachos,
forkastar den ddle Amfinomos idén med gnomen: dgwov 8¢ yévog BactAov éotv / kteive™
(0d.16.401).

Rikedom &r ocksa makt och nobelpristagaren och Beowulf-Gversittaren Seamus Heaney
har anmérkt att guld &r ett grundliggande element eller tema i Beowulf och att denna
ddelmetall genomsyrar eposets etos pa samma sitt som sex genomsyrar den moderna
populdrkulturen: “It is loaded into boats as spoil, handed out in bent bars as hall gifts, buried
in the earth as treasure, persisting underground as an affirmation of a people’s glorious past
and an elegy for it” (Heaney 2007:xix). I slutet av berittelsen, nir Wiglaf gir in i den dode

% “Till och med gudarna kan #ndra sig, aven om de &r méktigare savil i duglighet, 4ra och kraft. Med brannoffer
och blida boner, med dryckesoffer och oset av brannoffer kan méanniskorna f& dem att dndra sig, bonfallande, nér
nagon gar dver griansen och forsyndar sig. Ty Bone-gudinnorna finns dven de, den store Zeus doéttrar; halta,
rynkiga och med irrande blick, ser de alltid till att folja i darskapsgudinnan Ates spar. Ate dr stark och snabb pa
foten, och springer dérfor latt ifrin dem alla; hon gar over hela jorden och bringar ménniskor pa fall;
Bonegudinnorna forsoker sedan ldka saren. Den som vordar dessa dottrar av Zeus ndr de nidrmar sig, honom
gynnar de mycket och honom hérsammar de nér han ber. Men om négon férnekar dem och envist avvisar dem,
dé ber de Kroniden Zeus att Ate skall folja denne man, sa att han, nir han bringas pa fall, far betala.”

% “Det 4r ingen délig sak att vara kung.”

7 “Det 4r inte bra att ménga far vara med och bestimma.”

% “Det dr en avskyvird sak att mérda en tronarvinge.”
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drakens hala finner han en méktig guldskatt och hér uttalar berdttarrosten en gnom om guldets
makt: Sinc eade meg, / gold on grunde, gumcynnes gehwone / oferhigian® (Be0.2764-2766).
Eposet innehéller d&ven gnomiska uttryck om &ra och vad det innebér att vara en krigare
som Beowulf. Wiglaf upplyser de krigare som flydde infér draken: Dead bid sella / eorla
gehwylcum ponne edwitlif!'” (Beo0.2890-2891). Under sjilva striden, dar Wiglaf och Beowulf
star sida vid sida, anmérker beréttarrosten: Swylc sceolde secg wesan, / pegn &t dcarfe!'
(Be0.2708-2709). Tidigare i eposet, nir Beowulf strider mot Grendels moder méste han vid
ett tillfdlle kasta sitt svérd for att kimpa vidare med bara hianderna, varpa beréttarrosten séger:

Swa sceal man don,
ponne he &t gude gegan penced
longsumne lof, na ymb his lif cearad.'” (Beo.1534-1536)

Aven i Iliaden handlar ménga gnomiska uttryck om dra, om modet som krivs i nérstrid och
om den feghet som far mén att fly ifrdn striden. Hektor konstaterar kallt i1 sjétte boken att:
nolepog 6 Gvdpeoot peinoet'” (11.6.492), och i tolfte boken, nir Polydamas tolkar ett omen
frin Zeus for honom, fastslir han: eic oiovog &piotog duvvesOar mepi maTpng'™ (11.12.243).
Négra rader langre fram ropar badda Ajanterna nidsta maxim: énei o0 o wavteg OpoioL / Avépeg
év morép®'®” (11.12.270-271). 1 femte boken ropar Agamemnon at sina trupper: oidopévov
avopdv mAfoveg coot NE mEavtor / gevyoviov & obt’ Gp kA Eog Opvutor ovTé Tig AAKn'*
(I1.5.531-532).

Samma stil fortsdtter i elfte boken ndr Paris skjuter en pil mot Diomedes och tréiffar
honom i foten. Nér han genast borjar skrdavla om det féroldmpar greken honom och forklarar
att han inte bryr sig det minsta om ett sidant obetydligt sar och tilldgger: k®@oOg yap Pérog
avopog avarkidog ovtdavoio'” (I1.11.390). Odysseus rusar till Diomedes hjédlp men plotsligt
ser han hur alla andra greker har flytt slagfdltet och ett dgonblick dverviger han att gora det
samma. Sedan sédger han till sig sjélv att sddana tankar ar ovérdiga, ty han vet att ynkryggar
visserligen flyr striden: 0¢ 6¢ «° dpiotevmotr pdyn &vi, 1OV 0 pAko yxped / €0TAUEVOL
Kpatep®ds, | T EPANT 1 T EBod” dAlov'™ (11.11.409-410).

Nér grekerna flyr i skrdck i trettonde boken framtrader plotsligt Poseidon i ménsklig
skepnad och aterger dem modet att kdimpa. Han ber dem gottgdra sitt tillféalligt skamliga
beteende genom att strida vl och han tillagger: dxeotai Tol ppéveg éc0AdV'” (11.13.115). Lite
langre fram 1 samma bok uppmanar havsguden Idomeneos att motsta viljan att fly och kdmpa
tillsammans med honom, dven om de bara dr tvd mot manga: cougept o dapetn mELEL
avopdv kai paro Avypdv''® (11.13.237).

I sextonde boken har Patroklos tagit pd sig Achilles rustning och befinner sig mitt i
stridens hetta. En annan grek, Meriones, kastar ur sig de vanliga forolimpningarna mot
fienden men Patroklos forebrar honom och menar att det inte d4r genom ord som trojanerna

% “En skatt, guld i jorden, kan latt Gverstiga virdet av vad som helst som tillhér manniskosliktet.”

19 «Er vilken krigare som helst dr doden bittre 4n ett drelost liv”.

191 «S3 skall en man vara: en tegn i svéra stunder”.

192 <S4 bor en man gora nér han dmnar vinna varaktig dra i strid; han bryr sig inte alls om sitt liv.”

19 «Krig kommer att vara en angeligenhet for méan.”

194 «Ett enda omen ir det bista: att kimpa for sitt fidernesland.”

193 «Ty inte alls &r alla min likvirdiga i strid.”

1% «Av min som har skam i kroppen ar det fler som dverlever dn som blir dripta, men ur dem som flyr spirar
varken éra eller rdddning.” I bok 15 (563-564) uttalar Telamon-sonen Ajas exakt samma gnom.

7 «“Trubbig ér pilen frén en vek nolla.”

1% «“Men for den som utmirker sig i strid 4r det helt nodvindigt att modigt std kvar, vare sig han blir anfallen
eller sjalv attackerar.”

1% «“De modigas hjirtan kan ursiktas.”

% «Aven tva veka min kan tillsammans ha framgang.”
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kommer falla: &v yap yepol 1éhog morépov, énéwv & évi PouAfi''' (I1.16.630). Samma attityd
ser man 1 Odysséens attonde bok dir kung Alcinoos son Laodamas uppmanar den
skeppsbrutne hjdlten att delta i de idrottstivlingar som annordnats och han tilligger
forklarande: o0 pev yop peiCov kKA€og avépoc dppa k™ €noty, / 1§ 6 Tt moooiv te PEEN Kal xepoiv
éfow''? (0d.8.147-148).

En langre gnomisk utvikning om skillnaden mellan modiga och fega mén &terfinns i
lliadens trettonde bok dér kretensaren Idomeneus har en ordvéxling med greken Meriones
som har forlorat sitt spjut och déarfor maste ga tillbaks till lagret. Idlomeneus forklarar att man
tydligt ser skillnad pé fega och djérva mén nir man i ett bakhall star och véntar pa fienden:

TOD HEV Yap T€ KakoD TPEMETOL XPMG BAAVIIG GAAY,

0084 ol dtpépag fobar EpnToet” &v ppeci Bupdg,

AL petokAalel kol &’ appotépoug mddag ilet,

€v 0¢ 1€ o1 kpadin peydia oTEPVOLICT TATACGEL

KTpag O10UEV®, TATOYOG OE TE Yiyver 00OVTOV'

00 0" dyaBod oVt dp TpémeTon ¥pdS oVTE TL ANV

tapPel, Emedav tpdTov Ecilnton Adyov avopdv,

apditar 8¢ Téyiota pyfuevon &v doi Avypii—'" (11.13.279-286)

Efter alla dessa testosteron-fyllda maximer s& bor det papekas att Homeros epos dven bjuder
pa helt andra tongéngar. Ett av de mest sldende exemplen &r att den storste hjélten av alla,
Achilles, sjélv vander upponed pé hela det virdesystem han och de andra lever efter. I den
nionde boken sédger han till Odysseus och Ajas som kommit for att be honom &terta kampen:

ion poipa pévovrt, kai €l paha tig moAepilot’
€v 0¢ 11} TWf} NUev Kakog Noe kal £60A0G"
KGOy’ Opde 6 T depyog avnp 6 te oAl Eopyme.'* (11.9.318-320)

Andra gnomer handlar om olika orsaker till att en man ar ursdktad fran att delta i striden.
I bok 14 sdger Nestor till Agamemnon att grekerna gor bést i att falla tillbaka eftersom
trojanerna verkar odvervinnerliga och manga greker dr skadade. Han avslutar sitt tal med
orden: o0 yap mwg PePAnuévov ot pdyeoban'’® (11.14.63). Pa detta svarar den villradige
Agamemnon att grekerna nog dr chansldsa eftersom Zeus nu stodjer trojanerna. Han vill
dirfor sjositta skeppen i skydd av morkret och segla hem. Aven han avslutar sitt tal med ett
gnomiskt uttryck: ov yap Tig véuesic puyéey kakov, ovd’ ava vokta. / Béltepov 0G pevYmV
TPoEOYN kakov NE aion''® (11.14.80-81).

I sjuttonde boken tvekar Menelaos om han ska fortsitta strida och skydda den fallne
Patroklos lik eller om han ska fly och rddda sitt liv. Scenen liknar den dar Odysseus ocksa
fragar sig sjilv vad han ska gora, men hér véljer Menelaos att fly och intalar sig att de andra

111
112
113

“Ty krigets utfall finns i hdnderna, ordens utfall finns hos radet.”

“Ty det finns ingen storre dra for en man &n den han vinner med sina egna hinder och fotter.”

“Ty den fege dndrar férg fran den ena till den andra och inte kan han styra hjértat i brostet och sitta stilla utan
star &n pa det ena benet, &n pa det andra och véxlar fran den ena foten till den andra. Hjértat bultar i brostet pa
honom nir han kénner dédsgudinnornas nérhet och tdnderna skakar. Den modige ddremot bleknar inte och grips
inte av overvildigande skrick nér han forst ansluter sig till ménnens bakhéll utan ber om att snart fa blanda sig i
den jimmerliga striden”

14 <« jka blir 16nen for den som haller sig undan och den som strider sitt yttersta, och i likvirdig dra halls den
usle och den ddelmodige. Han som é&r sl6 och han som sliter hért dor pd samma sétt.”

'3 «“En skadad man ska inte strida.”

¢ “Det finns ingen uselt i att ndgon flyr fran forddelse, dven om det 4r om natten. Det ér bittre att han flyr och
kommer undan &n att bli tillfangatagen.”
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grekerna inte kommer att forebra honom for det: omndt’ dvip €0éAN mpdg daipova T
udeoBat / 6v ke 00¢ Tiud, taya ol péyo wipo kuiicOn''’ (11.17.98-99).

Odysséen bjuder dven den pa maximer som bryter mot det heroiska och krigiska temat
som vi redan iaktagit. Nér friarna vill f4 den hemkomne hjélten att sldss mot tiggaren Iros
konstaterar Odysseus: 00 Tmg £o0Tt vewtépm Avopi paesbat / Gvdpa yépovta, 60N apnuévov''
(0d.18.52-53). Langre fram i eposet, nir Eurykleia visar sin gladje over slakten pa friarna,
sdager Odysseus till henne att hon gott kan glddjas tyst for sig sjdlv men att: ovy Ocin
Ktapévolow én’ avopdotv evyetdachor'”® (0d.22.413).

Som tidigare avslutar jag detta kapitel med ett par ldngre gnomiska uttryck. I lliadens nittonde
bok vill Achilles omedelbart anfalla trojanerna for att hdmnas Patroklos dod. Odysseus
papekar dock att minnen forst méste fa dta och dricka. Tva gnomiska resonemang foljer tétt
pa varandra. Forst sédger han foljande:

00 Yap Avip TPOTAV AL &G NEMOV KaTadHVTa

duicunvog oitoto dvvnoetat dvta payectorn’

el mep yap Boud ve pevowvaq morepilew,

AL T AaBpT Yuia Papdvetal, 10€ Kiydvet

Sty te Kol Mpog, PAdPeton 8¢ te youvat' 10vTL.

0G 0¢ K~ Gvnp 0ivol0 KOPEGGAUEVOS KOl E0OTIC

avopact duopeveéeoot movnéPLog Torepiln,

Bapcsaréov vi oi fiTop &vi ppectv, 008E Tt yuia

nplv Kapvel, mpiv Tavrag épmijoat ToAépoto.'” (11.19.162-170).

Achilles léter sig dock inte dvertygas sé ldtt och framhédrdar i sitt ursinne. Han forebrér
bade Odysseus som Agamemnon for att dessa kan tdnka pd mat salange Patroklos dod forblir
ohdmnad. Odysseus forsoker dterigen lugna honom och forklarar att Achilles visserligen ér en
béttre krigare dn han, men att han dock ar yngre och dirfor inte kan mita sig med Odysseus i
klokhet. Direfter kommer nésta gnomiska uttryck med liknande innehall med en slaende bild
av slagfaltet som en &ker dér manniskor skordas med klingor av brons:

alyé te puAOTISOC TELETAL KOPOG VOPDOTOIGLY,

1c e mAelov P&V KoAaunv xOovi yakkog &ysvev,

duntog 0” OAiyloTOC, £MNV KAIvn ol TdAovTO

Zgig, 6 T avOpdTmv Toping torépoto tétvktar.?! (11.19.221-224)

Med denna forfarliga men utsokt poetiska bild pa vara nithinnor gir vi nu dver till nésta
kapitel som beror gnomiska uttryck om olika slags relationer, mellan min och kvinnor,
vénner och fiender, mellan familjemedlemmar och mellan folk.

17«34 fort en man, trotsande gudarnas 6nskan, vill kimpa mot en annan man som dessa drar, rullar ofdarden

genast emot honom.”

"8 «Det 4r inte tillborligt att ung man ska slass mot en gammal man, nedtyngd av médor.”

"9 «Det r syndfullt att frojdas Gver mordade méan”.

120 «Ty det finns ingen man som orkar strida hela dagen till solnedgéngen pé fastande mage. Aven om han i sitt
hjérta langtar efter att fa kriga sa blir hans lemmar tunga utan att han mérker det och tdrsten och hungern hinner
upp honom och hans knén blir trétta medan han framskrider. Men den man som har méttat sig med vin och mat,
han orkar kriga hela dagen med fienden. Hjdrtat i hans brost dr djarvt och hans lemmar tréttnar inte forrén alla
har atervént fran slagfaltet.”

"2l «Tijll manniskan kommer mittnaden pé stridslarmet fort dér bronsen stror ut det mesta av strana pd marken
och skorden blir som tunnast ndr Zeus far vagskélen att falla ner; han som &t ménniskorna agerar som krigets
utjimnare.”
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3.4. Om familjen och andra relationer

Om Iliaden bjuder pa en stor midngd gnomiska uttryck som berér mans mod och é&ra i krig sa
finner man i Odysséen ett stort antal maximer som handlar om olika slags ménskliga
relationer. Ett charmigt exempel hittar vi i sjdtte boken ddr Nausikaa finner den skeppsbrutne
och nakne Odysseus pd stranden pa fajakernas 6. Han undrar forst om hon mahédnda ar en
gudinna, sa vacker som hon é&r, och ber henne sedan om ett skynke att ticka sig med. Han
avslutar sitt tal med att 6nske henne gudarnas beskydd och den ndd det innebér att fa ett
dktenskap dir make och maka har ett gemensamt hjérta, varpd han tilldgger:

00 P&V yap ToD ye KPEIGGOV Kol pEtov,
| 60 OLOPPOVEOVTE VOT|LOGLY OIKOV EYNTOV
avnp NOE yovi  TOAL™ dhyen SUGUEVEEGTL,
yépuata & edpevétnot, polota 6¢ T Eklvov avtol.'” (0d.6.182-185)

En annan gnom som berdr familj och dktenskap finns i bok fyra som beréttar om hur
Telemachos, pa sin jakt efter upplysningar om sin far, kommer till Menelaos palats i Sparta i
séillskap med Nestors son Peisistratos. Menelaos passar pa att tala vdl om Nestor och
Peisistratos dode bror Antilochos och tilligger: peio. §° dpiyvotog Y6vog avépog @ te Kpovimv
/ 6APov énikhmon yapéovti t€ yewvopéve te'> (0d.4.207-208).

Man skulle kunna tro att /liaden p.g.a. sitt fokus pa krig och vrede inte skulle kunna
bjuda pa nagra maximer om dktenskapet men det stimmer inte. Sjdlvaste Achilles forklarar
for Odysseus, niar denne har kommit for att dvertyga honom att atervénda till striden i bok nio,
att: €meil O¢ T1g avnp ayaboc kol Exéepov / v avtod euiéetl kol knoetar'* (11.9.341-342).
Dock finns det redan i bok tva ett annat gnomiskt uttryck for en mans uppskattning och
langtan efter sin fru och sitt hem, nér Odysseus talar till den grekiska hdren:

Kad Yap tic 0 Eva pfva pévov ard fic dhdxoto
aoyaAdq ovv yni ToAv by, Ov mep derlat
yewéplat eiléwoty opvouévn te Bddacoa ' (I1. 2.292-294).

Att sakna sitt hem uttrycks i gnomiska termer dven 1 Odysséen. 1 nionde boken avslojar
Odysseus vem han dr for fajakerna och borjar beritta sin historia. Han ndmner att savél Kirke
som Kalypso ville behélla honom hos sig, men att ingen av dem kunde Overtala hans hjirta.
Sedan forklarar han:

dC 008EV yAOKlov Tig TaTpidog 00dE ToKHOV
yiyvera, €1 mep xai T andmpobt miova otkov
yain év aAdodamn] vaiet dndvevde toknwv.'* (0d.9.34-36)

Nicolson ser en djupgaende ironi i kontrasten mellan denna gnom och den verklighet som
eposet beskriver: “Homer says «there is nothing sweeter to a man than his own country». That
is what we want to think is true. But in Ithaca the poem enacts the opposite: nothing is more

122 “Inget 4r storre och bittre 4n nir en man och en kvinna skéter ett hushall tillsammans med ett gemensamt

hjérta och sinne; ett stort fortret for deras ovanner och en fréjd for deras vanner, men framst vinner de egen dra”.
' Det #r litt att kéinna igen den man at vilken sonen till Kronos later spinna lycka rérande dktenskap och barn.
124 «“En sann och fornuftig man alskar och bryr sig om sin kvinna.”

123 «Ty den lider som ar borta fran sin fru en enda ménad p4 sitt skepp med manga roddarbankar; sirskilt om
vinterstormar blaser och hérjande hav héller honom borta.”

126 “Ingeting dr ljuvare 4n en mans fidernesland och forildrarnas hem, dven om han befinner sig i ett vilbergat
hus 1angt bort i fjérran land, 14ngt ifrén fordldrarnas hem.”
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troubled than a man’s own country, even if that is where the desire for sweetness is strongest”
(Nicolson 2014:237).

Om édktenskapet och fordldrarna utgdér tvd fundamentala ménskliga relationer sd éar
forhallandet till ens vénner inte mindre viktigt for ménniskan. Efter att skalden Demodokos,
genom att sjunga om kriget runt Trojas murar, har fatt Odysseus tarar att rinna ber kung
Alkinoos hovligt honom att avsldja vem han &r. Kungen frdgar om han méhénda har mist en
god vin 1 kriget och tilligger: énel o0 pév 11 Kacryvitolo yepeimv / yiyvetrat, 8¢ kev £T0ipog
gav memvopéva €idf]'?’ (0d.8.585-586). Nira besliktat med vinskapen ligger forstas de regler
som forknippas med gistvianskap. Bara ett femtiotal rader tidigare har Alkinoos fillt ett annat
och snarlikt gnomiskt uttalande. Nér han ser Odysseus grata ber han Demodokos sluta
skandera och forklarar for alla ndrvarande att sdngen tycks upprora gisten och att den dérfor
maste upphdra. Sedan ndmner han en grundregel for all gastvanskap: dvti kactyvitov Egivog
0 ikétng e TéTukTON / AvEPL, OC T  OMiyov mep Emyadn npanideoot'*® (0d.8.546-547).

I bok femton befinner sig Telemachos och Nestors son Peisistratos i Menelaos palats i
Sparta och Pallas Athena kommer till Telemachos om natten och berittar att han nu maste
skynda sig hem till Ithaka. Han vécker sin vdn och sdger att han vill ge sig av genast.
Peisistratos forklarar dd att de maste invénta morgonen d4 Menelaos som seden bjuder skall
ge dem gistgdvor och vénliga ord infor resan. Han tilldgger: tob ydp te E€vog pypvioketon
fuata Tavto / avopog Egvoddkov, 6¢ kev eadtnTa Topdoyn'*’ (0d.15.54-55). Niar morgonen
gryr ber Telemachos om att fa ge sig av med en gidng och Menelaos svarar att han aldrig
skulle hélla kvar en gist som vill dterse sitt hem. Han insisterar dock pa att gasterna maste éta
en stadig frukost innan de ger sig av och att de maste ta emot hans gévor ty aueétepov, kdo6¢
1€ Kol AyAain kai 6velap, / deumvioavtog ipev moAAny én’ dmeipova yaiov'™ (0d.15.78-79).

I Beowulf ar géstvanskapen lika central som hos Homeros och i beskrivningen av hjilten och
kung Hrothgar ges manga goda exempel pd hur gést och vérd skall bete sig. Dock finns inget
gnomiskt uttryck som beror just detta. Det ndrmaste man kommer &r ndr Beowulf, efter att ha
rensat Hrothgars land frdn Grendel och dennes moder, forklarar att han nu vill fara hem och
passar pa att bjuda in Hrethric, Hrothgars son till Geaternas land pa andra sidan havet. Dér
skulle den unge tronarvingen bli vdl mottagen, forsdkrar Beowulf och tilligger: feorcypde
beod / selran gesohte paem pe him selfa deah.”' (Beo.1838-1839). Néar Beowulf sedan kdmpar
mot draken flyr alla hans mén 1 panik, men berittarrosten beréttar att i ett hjérta vélde sorg

127
128
129
130

“Ty inte mindre kédr dn en broder 4r en van som vet vad som 4r ratt.”

“Kér som en broder dr en viddjande frimling for den man som éger aldrig sa lite forstand.”

“Ty en gést minns alla sina dagar den vird som visat honom vénlighet.”

“Det dr en dubbel ynnest som bringar &ra, anseende och glans att en resande skall dta sig métt innan han beger
sig ivdg 6ver den breda och dndlgsa jorden.”

Bl «Erammande platser 4r goda att soka for den som sjilv r duglig.” Hill (2005:171-172) forklarar att maximen
med vilken Beowulf avslutar sin inbjudan bor forstds som ett sétt for hjilten att linda in ett politiskt kinsligt
dmne, dd han indirekt erbjuder Hrethric beskydd mot Hrothgars brorson Hrothulf, ett stillningstagande i en
dynastisk konflikt som inte kan framforas Oppet da alla tre &r ndrvarande, och som darfor med fordel kan
formedlas med hjélp av en allmént accepterad aforism. Hill jamfor dessutom denna gnom med en likartad
maxim ur Havamal, vers 5: “Vits er porf / peim er vida ratar. / Delt er heima hvad. / Ad augabragdi verdur / sa
er ekki kann / og med snotrum situr.” (Han behover klokhet som reser vida. Allt &r l4tt dirhemma. Den som é&r
enfaldig fér folk att hdja pa 6gonbrynen nir han sitter bland visa mén.) Hill forklarar: “The modern reader tends
to assimilate both the Beowulfian maxim and the passage from Hdvamal to modern truisms about the benefits of
travel, but these maxims [...] have an edge to them which similar modern maxims do not. One should seek to
travel —the wisdom masters say— because one can learn from the experience, an idea with which moderns would
agree, and because the foreign court where one no longer has the support of ‘kith and kin’ is the place where
one’s intelligence and manly qualities are truly tested. Deelt er heima hvad (‘Everything is easy at home’), says
the Hdavamal poet and Beowulf insists that distant lands are for those who selfa dugon (‘are by themselves of
worth’)” (Hill 2005:172).
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upp ndr han sag sin vén st ensam. Det dr Wiglaf som véljer att gd tillbaks och riskera sitt liv
for sin herre. Berdttaren ger som forklaring foljande gnom: sibb @fre ne mag / wiht
onwendan pam Oe wel penced. ” (Be0.2599-2601). Det &r anmarkningsvart hur lik
avslutningen pa denna gnom dr Alkinoos bdda maximer som avslutas med “en vén som vet
vad som ér rétt” respektive “for den man som &ger aldrig sé lite forstand”.

Om vénskap och fred &r efterstrdvansvirda utgdrs dock den grymma verkligenheten ofta av
fiendskap och krig. I Beowulf finns konflikten mellan de olika folken sténdigt 1 bakgrunden.
Referenser till krig mellan svear, daner, geat-folket, friser och haedobard-folket forekommer
frekvent. Beréttarrdsten uttrycker en skeptisk instillning till att det skulle kunna rdda nagon
langvarig fred mellan dessa folk och filler bl.a. f6ljande gnomiska kommentar:

Oft seldan hweer
efter leodhryre lytle hwile
bongar buged, peah seo bryd duge!'* (Be0.2029-2031)

Detta konstaterande om sakernas normala tillstdnd i den vérld Beowulf ror sig 1 betyder
alltsa att det ofta, da en hovdings dod har forsvagat den egna positionen, dr svért att blidka ett
frimmande folk som nu ser sin chans att hirja, &ven om man erbjuder dem giftermél med en
hogittad kvinna. P4 grund av denna risk dr det viktigt att aktivt arbeta for fred och hir ar
kvinnan central och inte bara som nagon som ménner gifter bort till fienden som ett slags
gislan. En drottning skall, enligt f6ljande gnomiska uttryck, vara en ‘fredsvdverska’ och
arbeta for fred istéllet for att latsas bli foroldmpad av géster:

Ne bid swylc cwenlic peaw

idese to efnanne, peah de hio @nlicu sy,
paette freoduwebbe feores onsace
after ligetorne leofne mannan."* (Beo.1940-1943)

Som i den vérld Homeros beskriver dr gavor hér ett viktigt satt att fi mén att avstd fran
krig och mord. Nér Beowulf kommer tillbaks till sitt eget land finns en uppenbar mojlighet till
en allvarlig konflikt, nimligen att han nu sjdlv skulle kunna vilja bli kung och mérda sin herre
Hygelac. Dock visar hjélten sin trohet genom att ge Hygelac de glvor han fatt hos kung
Hrothgar. Berittarrosten siger forklarande:

Swa sceal mag don,
nealles inwitnet odrum bregdon
dyrnum creefte, dead renian
hondgesteallan.”’ (Beo0.2166-2169)

Det réder dock ingen tvekan om att det &ven finns situationer dir krig och mord ar det
enda ritta i Beowulfs virld. Man maste t.ex. himnas sina sliktingar, och nir Grendels moder
har hemsokt Hrothgars hall och kungen jdmrar sig 6ver sina doda mén tar Beowulf till orda

132
133

“Ingenting kan komma fore frandskap hos den som ténker ratt”.

“Det har séllan hént, strax efter en hvdings bortgang, att dodsspjutet bugar (tillats vila) &ven om bruden (som
erbjudits for att sluta fred) duger”.

13 “En sadan drottninglik handling ir inte heller nagot som en kvinna borde utfora dven om hon ér vacker; att en
fredsvéverska skulle bemdda sig om att berova en dlskad man livet efter en latsad oforratt”.

33«84 bor en frinde gora; inte alls viva ett ondskefullt ndt av hemlig list for sin nista; planera dod for en
nérstaende anfoérvant”.
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och paminner honom om de vérderingar de bada lever efter:

Selre bid @ghwam
peet he his freond wrece, ponne he fela murne.
Ure @ghwylc sceal ende gebidan
worolde lifes; wyrce se pe mote
domes @r deape; paet bid drihtguman
unlifgendum after selest.”’® (Beo.1384-1389)

Aven i Odysséen hittar vi minga gnomiska uttryck som berdr konflikter. Nir Penelope far
hora om friarnas planer att moérda Telemachos stdller hon sig framfor dem och frégar
Antinoos rakt ut varfor han smider sddana rinker utan att frukta Zeus. Hon tilligger sedan:
ovd’ Ocin kaxd pamtey aAAnioiow’ (0d.16.423). Liangre fram i eposet, nar Odysseus har
drépt friarna och avslgjat sig for sin fru genom sin kunskap om hur deras sidng &ar byggd
forklarar hon att det var nodvéandigt att vara forsiktig: moAdoi yap kakd képdea fovievovov'*®
(0d.23.217).

I bok 16 planerar Odysseus hur han ska morda friarna och han instruerar Telemachos att
gomma dessas vapen och rader honom om vad han ska sidga om de frigar honom varfor.
Telemachos ska dé svara att han burit bort dem for att roken inte ska skada dem och darfor att
de inte ska doda varandra i fyllan. Han ska da avsluta sin forklaring med f6ljande maxim:
avTOg yop gpédkeTon vdpa oidnpog™ (0d.16.294).

Som tidigare avslutar jag detta kapitel med exempel pa den lite lingre gnomen. Precis som i
Beowulf dr manniskorna hos Homeros tvungna att forhélla sig till att sldktingar kan bli
mordade utan att ndgot rattsvisende ingriper. Blodshdmnd dr forstds en 16sning men det finns
andra sitt att dterstdlla balansen mellan tv4 slikter. I I/liaden konstaterar Telamon-sonen Ajax
att Achilles ovilja att forlika sig med Agamemnon &r absurd ndr man beténker att drorika méin
accepterar gild for mordade sldktingar och Achilles enbart forlorat en slavinna:

Kol PEV TiC T€ KOGTYVITOL0 POVT|0G
mownV 1} 00 Toudog 886Eato tebvndtog’
Kol p’ O pev &v MU pével avtod TOAL dmoticog,
oD 0€ T €pmreTon Kpadin Kol Bupdg aynvop
nowny de&apéve ' (11.9.632-636)

Ett annat vackert exempel dr ndr Penelope resonerar infor den forklidde Odysseus. Hon
insisterar pd att han ska bli behandlad som en gistvén i hennes hus och inte sakna ndgot, hur
skymfigt friarna én bemoéter honom:

avOpomot 8¢ pvoveadiol teAéBovaty.
0G P&V ammvng anTog &1 Kal annvéa €101,
@ 0¢ KoTopdvToL Thvteg Bpotol dAye dmicow
Cod, dtap tebvedTi ¥ €peyromvTot dmavteg'

13 «“Det ér bittre for vilken man som helst att hamnas sin vén hellre &n att sérja mycket. Var och en av oss maste

bida livets slut i denna vérld. Lat den som kan f& uppna dra innan doden. Efterét, nédr han &r livlds, ar detta det
basta for en ddel man.”

7 «Det dr ogudaktigt att viva ofdrd mot en annan.”

8 «Ty det finns manga som konspirerar for sin egen vinnings skull.”

139 «Ty av som sjalvt drar jirnet till sig miannen.” Exakt samma gnom foljs av samma resonemang i Od.19.13.

140 «“En man accepterar gild for en mordad bror eller son, och mordaren far stanna i sitt land om han betalar och
den drabbade mannens hjérta beveks av mottagandet av priset.”
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0G 0" v AuOL®V aVTOG &1 Kol auopova €101,
TOD HEV T€ KAEOG €VPL Ola EETVOL POPEOLTL
navtog &n’ AvOpdmove, ToALol 1€ v £6OL0V Eetmov.'*! (0d.19.328-334).

3.5. Om 6det och doden

I detta sista kapitel av min analys vill jag ge exempel pa gnomiska uttryck som berdr 6det och
doden. Pa anglosaxiska kallas ddet for ‘wyrd’, d.v.s. det som skall varda eller bli, och vi ser
en personifiering av detta begrepp i namnet pd Urd, en av Nornorna i den fornnordiska
mytologin. Att detta begrepp levde kvar och t.o.m. var helt centralt i den anglosaxiska
kulturen dven efter kristendomens seger syns t.ex. i en versrad i Maxims II som forklarar:
“prymmas syndan Cristes myccle, / wyrd byd swidost”.!*? Det ir alltsd Odet som si att séiga
har 6verhanden dven Over vérldens hérskare Kristus. Denna blandning av kristendom och den
gamla germanska religionen syns dven i Beowulf. Nér hjélten har forklarat for Hrothgar att
han dmnar kdmpa mot Grendel och att han &r medveten om de stora riskerna avslutar han
lakoniskt: “Ga0d a wyrd swa hio scel”'* (Beo.455). Négra rader langre fram beréttar han om
hur han simmade ensam langt ute i det kalla havet och holl pd att drunkna under en storm,
men att han inte forlorade sitt mod och att stormen sedan lade sig. Han tilligger: Wyrd oft
nered / unfaegne eorl, ponne his ellen deah' (Beo.572-573). Lite tidigare har beréttarrosten
gjort klart att det finns ett avstand i tiden mellan honom sjdlv som kristen och karaktirerna
han beskriver som fortfarande offrar till avgudabilder. Sedan tilldgger rosten:

Wa bid paem de sceal

purh slidne nid sawle bescufan

in fyres feepm, frofre ne wenan,

wihte gewendan; wel bid paem pe mot

efter deaddaege drihten secean

ond to feeder fapmum freodo wilnian.'* (Beo.183-188)

En ménniskas 6de och hennes dod hor av naturliga skdl samman och detta syns t.ex. i lliadens
sjatte bok diar Hektor besoker sin fru Andromake och sin lille son Astyanax. Han forklarar att
han inte tdnker undvika striden som hustrun Onskar utan tvirtom std i frimsta ledet mot
grekerna. Han sdger att ingen man som inte dr ddesbestdimd att ddda honom kommer kunna
gora det och filler sedan foljande maxim: poipav & o0 TG ENUL TEPLYHEVOV EPpEVOL
avopdv, / o0 KoKV, o0dE E6OAGV, &Ny ta TpdTa yévnTar'*® (11.6.488-489. Pa samma sitt ser
vi 6de och dod foras samman nir Pallas Athena, i Mentors skepnad, forklarar for Telemachos:

14! «“Manniskan lever en kort tid. Han som sjilv 4r hird och vars sinne ér hért, honom skall alla dédliga forbanna

medan han lever och héckla nér han dr dod. Men om en man ar oklanderlig och har ett oklanderligt sinne, da for
hans géstvanner hans dra langvéga bland alla ménniskor och manga talar om honom som en ddel man.”

142 <K risti makt ér stor / 5det r maktigast.” (Maxims II, 4-5)

143 «Odet gar som det méste”.

144 «Odet bistar ofta en man som inte dr dédsmirkt, om hans mod duger till”. Det kan hir tilliggas att denna
gnom tycks ha ateranvénts i filmens vérld. I dventyrsfilmen The 13th warrior (1999), byggd pa romanen Eaters
of the dead av Michael Crichton, dir Antonio Banderas spelar huvudrollen som Ibn Fadlan, kommer
nordménnens ledare Buliwyf, precis som Beowulf, till en aldrig kung vid namn Hrothgar (fér 6vrigt spelad av
vér egen Sven Wolter) for att ridda dennes hall fran en farlig fiende. Vid ett tillfdlle sdger Buliwyf: “Luck may
often save a man, if his courage holds”.

'3 “Illa skall det ga for honom som av vedervirdig ondska kastar sin sjil i eldens famn. Vil skall det ga for
honom som dagen efter sin dod séker Gud och ber om frid i Faderns famn.”

146 «Sitt 6de, sdger jag, har aldrig ndgot man lyckats undfly, vare han usel eller 4del, efter det att han blivit fodd.”
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GAL" 1 o1 Odvatov ey opoitov ovdE Beol mep
Kol PIA® Avopl dOVavToL GAAAKENEY, OTTOTE KEV O
poip’ 6Aomn kabéAnot tovnieyéog Bavaroro.'’ (0d.3.236-238).

En liknande gnom uttalas av samma gudinna i //iadens femtonde bok nir gudarna brakar
om huruvida de far lov att rddda sina favoriter bland ménnen som dor runt Trojas murar.
Athena uppmanar Ares att avsta frdn detta och upplyser honom med f6ljande ord: dpyaréov
d¢ / mavtov avOpodrmv pdobar yevenv te toxov te'* (11.15.140-141). Tidigare, i Illiadens
nionde bok, finner man ett melankoliskt gnomiskt uttryck rérande dodens odterkallerliga
verklighet. Achilles, i sitt tal till Odysseus och Ajax, konstaterar foljande:

Anotol pev yap te Posg kol ipro puijAa,

KTNTol 8¢ TPimodég te Kol inmwv EavOa Kapnva’

AvopOg 8€ Youyn Ay EABETV oUte AeioTn

000’ Eletn, émel Gp kev aueiyetat Epkog 0d6vTmv.'* (11.9.406-409).

Ett annat vackert och vilkidnt gnomiskt uttryck uttalas av Glaukos i lliadens sjétte bok nér
han gor sig beredd att strida mot Diomedes. Nar denne fragar vem Glaukos dr och vilka han
hérstammar ifrdn ger han bl.a. f6ljande gnomiska uttryck till svar om hur ménniskan, liksom
skogens 16v, fods, gronskar och faller doda ned:

oin mep PUAL®V yeven, Toin 08 Kol AvOpdV.

QUM TOL L€V T Bvepog Yapddtg xéet, dAlo € 6° DAn
mAeBomoa OEL, Eopoc O Emyiyvetor dpn’

G AvOpdV yeven N LEV Vel 1 & dmoAryetl.” (11.6.146-149)

Aven i Beowulf-eposet hittar vi intressanta exempel pa gnomiska uttryck om ddden. Nir
hjélten ligger dod bredvid draken i slutet av diktverket ldser vi foljande kommentar som inte
yttras av ndgon karaktdr utan av beréttarrosten:

Wundur hwar ponne
eorl ellenrof ende gefere
lifgesceatfta, ponne leng ne maeg
mon mid his magum meduseld buan.”' (Be0.3062-3065)

Nér Beowulf tidigare i texten har besegrat Grendel genom att slita av dennes arm maéste
monstret fly frdn Heorot. Som ett slags avrundning pd den langa stridscenen tilligger
beréttarrosten:

No pet yoe byd
to befleonne, fremme se pe wille,
ac gesecan sceal sawlberendra,

47 «Men doden, som ir lika oundviklig for alla, kan gudarna inte halla pa avstand ens ifrin en man som de

dlskar, ndr en gang det ohyggliga 6det slar ner pd honom med den sorgebringande doden.”

18 «Det dr en svér sak att bevara alla ménniskors 4tt och barn.”

149 «Boskap och feta far kan man plundra, och visst kan man vinna tripoder och gulbruna histar, men ingen
plundning eller seger kan fi en mans ande att atervinda nér den en gang sluppit ut forbi hans tinders galler.”

130 «precis som lovens sliktled, sa ar ocksid méanniskans. Vinden stror 16ven pa marken men den gronskande
skogen far nya nédr vérens tid kommer. P& samma sdtt uppkommer ett sléktled hos ménniskorna och ett annat
forgés.”

I Det 4r en géta var en krigare, kiind for sin tapperhet, ma finna slutet p4 sitt 6des liv, nir han ej lingre far bo
med sina frander i mjodhallen.
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nyde genydde, nipda bearna,
grundbuendra gearwe stowe,

peer his lichoma legerbedde fast
swefep after symle.”” (Beo.1002-1008)

Larrington (1993:213-214) ser hédr ett exempel pa vad hon kallar for Beowulf-diktarens
skeptiska attityd gentemot den ménskliga naturen som forgdves forsoker undfly dodens
oundvikliga realitet. Hon forstar det ironiska utropet “fremme se pe wille” (forsok den som
vill) som ett sétt pd vilket diktaren sdtter tonen for hela den sista delen av eposet, som i
jamforelse med den tidigare texten dr genomsyrad av foraningen om inte bara om Beowulfs
Odesbestimda dod utan dven om Geat-folkets framtida lidanden. I detta gnomiska uttryck,
bara sju rader langt, ser Larrington ett slags syntes for hela diktverket och dess forméga att
aldrig vika undan for de méanskliga livsvillkorens hirdhet: “We see here the psychologically
acute understanding of human nature which informs the whole poem” (1993:214). Hon gor
ocksa en intressant jamforelse mellan dessa rader och ett gnomiskt uttryck som kommer i
slutet av diktverket, dér diktaren reflekterar kring den oundvikliga ddden:

Ne wes pet ede si0,
pat se mara maga Ecgdeowes
grundwong pone ofgyfan wolde;
sceolde ofer willan wic eardian
elles hwergen, swa sceal &2ghwylc mon
alaetan leendagas.'” (Be0.2586-2591)

Larrington (1993:214) skriver att 4ven om béada dessa citat behandlar samma &mne,
nidmligen svérigheten for ménniskan att acceptera det grundlidggande livsvillkoret att hon
kommer att do, s skiljer de sig avsevirt at i tonldget. Om det forsta gnomiska uttrycket har en
milt ironisk ton sa dr dessa sistndmnda rader snarare medlidsamma: “the second is informed
by a gentle pity, an understanding that a great man’s parting from life cannot be easy”. John
Miles Foley, som i sin bok Immanent Art: From Structure to Meaning in Traditional Oral
Epic (1991) undersoker fraseologiska likheter i Homeros, Beowulf och den serbokroatiska
folksang-traditionen, skriver insiktsfullt om dessa rader:

At this point Beowulf has, from a textual point of view, reached an impasse: he is powerless to harm his
deadly foe and seems certain to perish. [...] he has become the substitute who must die in the process of
the hero’s —that is, another hero’s— eventual triumph. [...] The hero for whom no task was too great,
no enemy too forbidding, has met his match in the dragon and in his own mortality, and, according to
the natural order of things even for this most extraordinary of heroes, has become the substitute who
must give his life so that another hero can succeed. (Foley 1991:239)

Jag avslutar dven detta kapitel med nédgra langre resonerande gnomiskt uttryck. I //iaden finns
ett langt gnomiskt uttryck om ddet och ménniskans livsvillkor i samband med scenen dér den
gamle kung Priamos uppsoker den man som bade mdrdat och lemléstat hans sons kropp. I
detta fall &r det inte fadern som uttalar gnomen utan mordaren Achilles som i faderns asyn
plotsligt kdnner smérta och sorg infér ménniskolivets grymhet och lidande. Han ber Priamos

2 «Inte heller &r det litt att fly ifrin denna (doden) —forsok den som vill- men han, en av sjil-bérarna, en

ménniskoson och jord-invénare, maste soka, tvingad av ndden, en plats som stér redo, dir hans lik, ordrlig pa sitt
lager, sover efter festen”.

'3 “Inte heller var det ett angeniamt steg att Ecgtheows lysande mag skulle ga med pa att ge upp den biten mark;
han maéste emot sin vilja bosétta sig pa en annan plats; pad samma sétt maste varje man dverlita de dagar han
lanat.”
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att sitta sig och behalla sin sorg inombords for tillfdllet. Sedan tilligger han:

o0 yap tig TpHi&ig méLeTOL KpLEPOTO YOO10°

O¢ yop éneklmcavto Beol dethoiot Bpotoiot,

Coew dyvopévoug” avtol 0¢ T dkndéeg elot.

Aotoi yéap te miBot katoakeioTon £v A1dg oVoEL

dmpav ola didwot, kakdv, Etepog & £V’

O PV K dppeiEog ddm Zedg TEpTIKEPAVVOG,

dALoTe pév te Kak®d O ye kKOpetar, GAAoTE & EGOAD

O 8¢ ke TV AypdV ddm, AopnTov E0nke,

Kol € Kok PovPpwoTtic €l ¥B6va dlav EAavVeL,

eottd & obte Beoiot teTpévog ovte Ppotoiow.™ (11.24.524-533).

Lite tidigare, 1 bok 22, dr det Priamos som uttalar en maxim som i sin fasansfulla realism
visar pd den ohyggliga verklighet som erdvrandet av en stad har inneburit for ménniskor
genom historien: hur dven de som inte kan forsvara sig gir en neslig och férnedrande dod till
motes och hur liken skdndas. Priamos ber Hektor att inte strida mot Achilles, som redan har
berdvad honom s manga soner. Kungen beskriver sedan hur det kommer bli nir grekerna till
sist tar sig in 1 staden och i palatset for att mérda honom och den kungliga familjen:

VE® 0€ T TAVT €mEoIKeV
APNIKTOUEV®, OedUTYIEVED OEEL YOAK,
KeloBar” mavrta 8¢ kadd Bavovt mep, OTTL Povin’
GAL™ Ote O TOALOV TE KAPT TOAOV TE YEVEIOV
aid® T aioyOhvmot KHVES KTOUEVOLO YEPOVTOG,
10010 0N oikTioToV TEAETON dethoiot Bpotoiow.'” (11.22.71-76).

I slutet av Beowulf finns ett gnomiskt uttryck som berdr déden pd samma forfarliga och
konkreta sétt. Passagen dr kdnd under namnet ‘The father’s lament’ och beskriver hur en
gammal man sorjer 6ver hur hans vuxne sons lik har skéndats. Den dr speciell p.g.a. sin lingd
men framfor allt eftersom den narrativt sitt dr helt frikopplad frén beréttelsen. Den kan darfor
lasas som en fristdende liten berittelse om en namnlos fader som ser sin son och ende arvinge
hinga dod i galgen:

Swa bid geomorlic gomelum ceorle

to gebidanne, pat his byre ride

giong on galgan, ponne he gyd wrece,
sarigne sang, ponne his sunu hangad

hrefne to hrodre, ond he him helpe ne mag,
eald ond infrod, @nige gefremman.

'3 «“Ty ingen nytta finns det med isande klagorop. Ty sa har gudarna spunnit ddestraden for oss arma dodliga att

vi maste leva i vanda medan de sjdlva &r sorglosa. Tva kérl star det pd Zeus golv bland de gavor han skinker:
den ena med elédnde och den andra med vilsignelser. Till den som Zeus, som gldds at askan, skianker en andel av
bada, han kommer ibland att mota ondd och andra ganger vilgang. Men till den som guden skdnker bara av det
Odesdigra kirlet, honom léater han bli fornedrad. Honom driver den ohyggliga svélten dver den heliga jorden och
han irrar fram och tillbaka, vanérad sévél av gudar som av méinniskor.”

133 “Eér en ung man ér det helt i sin ordning, nér han dripts i striden, att hans kropp ligger uppflikt av den vassa
bronsen; dven om han dr dod ar allt statligt att se. Men nédr hundar skamligt dter av det graa huvudet, den graa
skdggprydda hakan och konet pa en gammal man som drépts, da dr detta det mest 6mkansvérda som kan drabba
oss olyckliga dodliga.”
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Symble bid gemyndgad morna gehwylce

eaforan ellorsid; odres ne gymed

to gebidanne burgum in innan
yrfeweardas, ponne se an hafad

purh deades nyd daeda gefondad.

Gesyho sorhcearig on his suna bure
winsele westne, windge reste

reote berofene. Ridend swefad,

haeled in hodman,; nis par hearpan sweg,
gomen in geardum, swylce der iu weron.
Gewited ponne on sealman, sorhleod galed
an &fter anum; puhte him eall to rum,

wongas ond wicstede.”* (Beo.2444-2462)

I de tre sista gnomerna &r kombinationen av den skoningslosa bilden av médnniskans
livsvillkor och det poetiska uttrycket sa kraftfullt att det maste sdgas tillhora diktkonstens
hogsta sfar. Priamos ord om hundarna som éter av en aldrings huvud och kon &r nidrmast
olidligt fasansfulla och ligger pa samma litterdra nivad som Dantes beskrivning av hur Ugolino
ater ur drkebiskop Ruggieris huvud i canto XXXIII i Inferno. Den som en gang last dem blir
aldrig kvitt bilden som maélas upp. Den sista meningen i citatet ur Beowulf, att hela tillvaron
tycks den gamle mannen i “to rum”, d.v.s. alltfor stor, tom och rymlig, dr likasd ett poetiskt
méstardrag 1 sin kdnslomdssiga aterhdllsamhet. Jag vill nu Overga till att i ett avslutande
kapitel sdga nidgot om den estetiska kraften hos de gnomiska uttryck som jag gatt igenom i
denna uppsats.

130«S3 dr det jammerligt for en gammal man att uthirda nir hans son, dnnu ung, rider i galgen. D4 ma han

framsdga en sorgesam sang, dd nidr hans son hénger dér som en frgjd at korpen och han inte kan vara honom till
nagon hjélp, gammal och vis av ar. Varje morgon blir han pamind om sitt barns avfard till andra sidan. Han
orkar inte vénta pa att en andra arvinge skall fédas innanfor hans balverk sedan den forste redan genom ddéden
har tvingats fullborda sitt vérv. Bedrovad av sorg ser han sin sons kammare som en Odelagd festhall, en
vindpinad grav berdvad all glddje. Ryttarna sover, hjéltar i morkret; inget ljud frén harpan, ingen gamman fran
gérden, sdsom det en gang var. Da gar han fran sin bénk, sjunger en sorgeséng for den bortgangne. Allting, bade
landskapet och hemmet, tycks honom nu alltfor rymligt”.

41



4. Tankar kring det gnomiska uttryckets estetiska vérde

Om vi nu gér tillbaka till ndgra av de enklare gnomerna vi har sett i analysen slds vi nog inte i
forsta hand av deras poetiska kraft. “En ung man blygs for att utfrdga en som ar éldre”;
“Gudarna vill alltid att man skall minnas deras befallningar”; “Det &r en avskyvérd sak att
morda en tronarvinge”; “Det dr ogudaktigt att viva ofdrd mot en annan”; “Det dr en svar sak
att bevara alla méinniskors &tt och barn”; inget av dessa gnomiska uttryck slar oss som sérskilt
vackra eller estetiskt kraftfulla.

Thomas D. Hill (2005:170-172) skriver angaende den anglosaxiska poesin att en naturlig
fraga som den moderne ldsaren ofta stiller sig infor det gnomiska uttrycket dr om det kan
ldsas som ndgot annat &n ett bevis for att de anglosaxiska diktarna méaste ha dgt en speciell
forkdrlek for banaliteter. Sjélv ser han den gnomiska poesin pa anglosaxiska ur ett slags
historiskt-pragmatiskt eller funktionellt perspektiv och stéller sig fragan varfor denna diktning
finns och ser ut som den gor:

[...] one immediate reason an Old English reader or listener might have been interested in such poetry
might have been as a kind of gathering of sententiae, which they could use and adapt if they were called
upon to speak formally in public. But this essentially functionalist view of Old English sapiential poetry
simply extends and broadens the problem which these texts present. To say that sapiential statements
were used rhetorically does not answer the question of why such statements were thought appropriate as
rhetorical adornment. To pursue this question it is necessary to speculate: if we assume (and there are
reasons for this assumption) that Anglo-Saxon culture was deeply ‘conservative’ in its sense of the
continuity and importance of tradition, appeals to received wisdom had a kind of rhetorical and cultural
force which such appeals might not have in a cultural world more orientated to the future—more
‘progressive’ (Hill 2005:171).

Hill betonar flera ganger att maximernas funktion ligger i att med hjélp av i sig triviala
men allméint accepterade ordstdv, neddrvda fran visa forfider, fa ett argument att verka tyngre
in det i sjilva verket dr. Aven om Hill forstds har en poiing i detta, vill jag dock mena att hans
retoriska och historiskt-funtionella perspektiv dr ett oanvindbart instrument om man t.ex. vill
analysera de tre sista gnomerna i analysen. Om man accepterar Hills idé och bortser fran
dessa bakomliggande principer ar det t.ex. svart att se varfor Predikarens ord, hir tagna ur den
grekiska Septuaginta-oversittningen, skulle kunna kallas poesi av hogsta estetiskta varde
istdllet for ett slumpmissigt och trivialt uttalande om diverse naturférhallanden:

YEVEQ TOPEVETOL KOl YEVEQR EPYETOAL,

Koi 1 1] €ig TOV aidva EotnKey.

Kol dvatéAAet 0 fiAlog kol dvvel 6 HA10g

Kod €l¢ TOV TOmOoV aTod EAKEL

AvaTEAL®V aTOG EKET TOPEVETAL TPOS VOTOV

Kol KuKAOT TpoOg foppdv’

Kol KUKAOT KUKAGV, TOPELETOL TO TVED AL,

Ko €l KOKAOLG aVTOD EMGTPEPEL TO TVED AL
Thvteg ol yeipappot mopevovral gig v BdAacoav,
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Kol 1 BdAacoa ovk Eotan spmpmiapévn "’ (Pred.1.4-7)

Som vi har sett ror det sig i minga fall om gnomiska uttryck med ett unikt konstnérligt
uttryck som framfor allt maste forstds utifran ett estetiskt perspektiv och inte reduceras till
exempel pa dndamaélsenlig retorik.

Niér jag borjade skriva denna uppsats hade jag tva korta citat i tankarna och funderade 6ver
varfor jag fann dem sa kraftfulla. Det forsta dr taget ur dikten Sonatorrek, som 1 sin tur star att
finna 1 Egil Skallagrimssons saga. Egil, nu en &lderstigen man, lyckas i denna dikt formulera
den sorg som efter hans sons drunkningsddd gjort honom stum och tillbakadragen. Nér orden
tillslut kommer dger de en behérskad smérta och en tillbakahdllen vrede som soker sin like 1
vérldslitteraturen. I originalet pa fornnordiska ldser man:

Esa karskr madr,
sas koggla berr
freenda hrors
af fletjum nior."*

Detta kan nog bédst beskrivas som ett gigantiskt gnomiskt ‘understatement’ och pd denna
punkt dr den sldende lik det gnomiska uttryck som avslutade min analys, dir Beowulf-poeten
konstaterar: “Sa dr det jammerligt for en gammal man att uthirda ndr hans son, dnnu ung,
rider i galgen” och sedan lakoniskt tilldgger: “Allting, landskapet och hemmet, tycks honom
alltfor rymligt”. Bada exempel dr méastarprov pa tillbakahéllen patos i ett nedskruvat tonlédge.

Det andra citatet kommer frdn dikten “Hamlet” som avslutar Boris Pasternaks roman
Doktor Zjivago. 1 dikten talar ett anonymt jag som nog bor tillskrivas huvudpersonen och som
identifierar sig bade med Shakespeares tragiske hjilte och med Kristus i Getsemane. Den sista
raden bestar av bara fem ord: “XKusus npoxuts — He moine mepeiitu'™” vilket utanfor sin
kontext kan tyckas vara ett trivialt uttalande, men som efter 600 sidor av misterligt beskrivet
ménskligt lidande under och efter ryska revolutionen skapar ett lapidariskt koncentrat av hela
romanens patos. Det var med dessa tvd gnomiska uttryck i bakhuvudet som jag borjade ldsa
om Homeros och Beowulf-eposet och plotsligt lade mirke till de maximer som jag har citerat.
Béda tva dger ett estetiskt virde som tycks bestd av tvd komponenter: ett enkelt, avskalat och
nirmast naivt uttryck a ena sidan, och a andra sidan patos, pessimism och gravitas; ett uttryck
av livssmérta och sammanbiten allvarsamhet. Det dr det estetiska vérdet av denna
sammansmailtning jag hér vill diskutera.

Sture Linnér skriver att kénslan av tragik hos Homeros ér sa stark p.g.a. “beréttelsens enkelhet
och av de dterkommande formelartade uttrycken. Kombinationen gor att de mest laddade
situationer skildras med en knapphet som varken behover eller tillater ytterligare detaljer”
(1985:107). Dock &r nog denna enkelhet, som jag menar dven ér kdnnetecknande for Beowulf,
bara en del av uttryckets styrka. Tyngden kommer dven ifran var uppfattning om den person
som yttrar orden. Om vi gér tillbaks till Aristoteles tankar om maximer sé finner vi att han gor
en koppling mellan gnomen som form & ena sidan och & andra sidan den moraliska tyngd och
allvarsamhet som bygger pa den talandes élder och erfarenhet.

137 «Sldktled gar och sliktled kommer, och jorden stir kvar i all evighet. Och solen gar upp och solen gér ned,

och drar sig tillbaks till sin plats. Nér den gar upp bléser det at sdder och sedan vrider den sig mot norr. Vinden
vrider sig och vrider sig, medan den far fram, och vinden borjar éter sitt kretslopp. Alla floder rinner till havet,
och havet kommer aldrig att fyllas helt.”

1% «Ej med muntert mod en man bir sin son ur huset bort.”

139 «Att leva ett liv r inte att g Gver en dng.”
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Appottel 88 yvoporeyelv Hlxig pév npesPutépav, mepi 88 tovtwv OV Eumelpdg Tic
€0TV, MG TO PEV U] TNAKODTOV OVTO YVOUOAOYETV Ampenec domep Kai 10 poboroyely,
nepl 8¢ wv dmelpog, NAibov kai dnaidevtov.'® (Ret.Il, 21,1395a)

Rorande tanken pd berittarens erfarenhetsbaserade tyngd dr det intressant att ldsa vad
Adam Nicolson skriver i sin bok Why Homer matters om sitt méte med Homeros i vuxen
alder. Han beréttar att han till sin stora forvaning upplevde den episka beréttarrdsten som “the
most truly reliable voice I had ever known. It was like discovering poetry itself”, och tilligger
dérpa: “I suddenly felt that here was the unaffected truth, here was someone talking about fate
and the human condition in ways that other people only seem to approach obliquely”
(Nicolson 2014:11). Vad man &n anser om den Homeriska frdgan och om hur texten till
lliaden och Odysséen egentligen kom till, sd kan man knappast forneka att beréttarrdsten dger
denna erfarenhetsbaserade tyngd. Om Homeros var borjan pa var litteréra kanon si kan man
dven se honom som slutpunkten pa en minghundradrig muntlig tradition och det dr rimligtvis
tyngden fran hela denna tradition med all dess ldnga och hért forvirvade erfarenhet av
ménniskans livsvillkor som ldsaren &n idag kénner av.

Det ér dven relevant att linka samman denna idé med ett resonemang som man finner hos
den irldndske poeten och Nobelpristagaren i litteratur Seamus Heaney som har gjort en prisad
oversittning av Beowulf till modern engelska. Han skriver i sin introduktion till dikteposet att
han, for att hitta rétt tonldge, hdmtade inspiration frén vissa allvarsamma rdster han hort under
sin barndom 1 ett katolskt hem i1 Nordirland. Sarskilt fanns det bland faderns vidnner nigra
mén vars sparsamma sétt att tala hade en mérkbar moralisk tyngd som utmérkte dem: “They
had a kind of Native American solemnity of utterance, as if they were announcing verdicts
rather than making small talk” (Heaney xxx). Lite lingre fram beskriver han mer utforligt hur
detta direkta, korthuggna och gnomiska uttryck utgdér en viktig del av Beowulf-eposets
estetiska vérde:

I came to the task of translating Beowulf with a prejudice in favour of forthright delivery. I remembered
the voice of the poem as being attractively direct, even though the diction was ornate and the narrative
method at times oblique. What I had always loved was a kind of foursquareness about the utterance, a
feeling of living inside a constantly indicative mood, in the presence of an understanding that assumes
you share an awareness of the perilous nature of life and are yet capable of seeing it steadily and, when
necessary, sternly. There is an undeluded quality about the Beowulf poet’s sense of the world which
gives his lines immense emotional credibility and allows him to make general observations about life
which are far too grounded in experience and reticence to be called ‘moralizing’. These so-called
‘gnomic’ parts of the poem have a cadence and force of earned wisdom, and their combination of
cogency and verity was again something that I could remember from the speech I heard as a youngster
in the Scullion kitchen. (Heaney 2007:xxxi-xxXii)

I Homeros och i Beowulf-eposet mdter vi en virld dir spréket i form av boner och
besvirjelser fortfarande har en nidstan fysisk realitet och en magisk kraft att péverka
omvdrlden. Framforallt tror jag att det handlar om en avsaknad av den intellektuella distans
som blir mojlig ndr minniskan bygger stdder och bdrjar leva i en organiserad och
vélfungerande réttsstat men knappast i ett samhille dér lokala, rovande klanhovdingars hallar
ir den enda samlingspunkten och dr allt som skiljer ménniskorna ifrdn de skoningslosa
elementen och ddr varje vuxen individ forvéntas skipa sin egen réttvisa eller annars acceptera
den starkares ritt. I ett sddant samhaélle far ordet en speciell tyngd och direkthet som har att

10 «Att anvinda sig av gnomer nir man talar hor samman med &lderdomen och dmnena ér sidana om vilka

talaren har egen erfarenhet. Ty att anvénda sig av gnomer i tal ndr man dnnu inte har aldern inne &r opassande,
liksom det vore att berdtta sagor; och att goéra det om dmnen dédr man sjilv inte har erfarenhet ar darskap eller
délig uppfostran”.
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gora med det stindigt ndrvarande hotet om konflikt och dodligt vald. Man far intrycket av att
karaktérerna i Beowulf viger sina ord pa guldvdg och att varje man gor detta for att han dr
medveten om riskerna med att & ena sidan trampa en annan man pa tdrna och & andra sidan
gora ett sa vekt och tveksamt intryck att andra kommer att forsoka trampa pé hans. Det gér
t.ex. knappast att forestélla sig att Beowulf eller ndgon av de homeriska hjaltarna skulle kunna
uttala sig svalt eller ironiskt om nagot. Allt som sdgs har betydelse och relationen mellan
handling och ord &r mer direkt @n vi dr vana vid fran senare litteratur. Jag tror att det &r denna
sprékliga vérld Heaney syftar pd nir han skriver om att Beowulf-textens karaktérer tycks leva
“inside a constantly indicative mood, in the presence of an understanding that assumes you
share an awareness of the perilous nature of life and are yet capable of seeing it steadily and,
when necessary, sternly”. Den franske forfattaren Pierre Bergounioux talar i en intervju i
fransk radio'®' om varfor den grekiska kulturen i allmdnhet och Homeros i synnerhet fortsétter
att vara sa attraktiv for ldsare i vir egen tid och menar att en viktig orsak har att géra med att
vi hos Homeros mdéter minniskans innersta vdsen sdsom ungt och dnnu helt frimmande for
det tvivel och den livstrotthet som enligt honom, tillsammans med en stindigt dkande
rationaliserande tendens, har karaktdriserat en stor del av det visterlindska medvetandet
sedan Sokrates dagar. Det dr frestande att avfiarda dessa idéer som ett romantiserande av
forntiden. Dock tycks det mig som att det inte gar att forneka att blandningen av knapphet och
patos som man moter hos det gnomiska uttrycket dger nagot speciellt som texter fran epoker
dér samhéllsutveckligen kommit langre inte har.

Mgjligtvis kan man ténka sig att det speciella med Homeros epos och Beowulf har att
gora med att de tillkommit i en tid ddr ont och gott sd att sdga dnnu inte existerar som
sjalvstindiga kategorier i forhallande till livet och verkligheten; ett synsdtt som dr ndrmast
omdjligt att helt identifiera sig med i en kultur som under tvé millenier préglats av den judeo-
kristna traditionen. Den ukrainsk-fransk-judiska filosofen Rachel Bespaloff skriver i sin
berdmda essd “On the Iliad” om hur /liadens tonldge ligger bortom det som vi tdnker pa som
etiskt. Det dr ett uttryck for en livssyn som, dven om den fods ur det svirmod som det
ménskliga livsvillkoret historiskt har pdtvingat ménniskan, aldrig dvergar 1 bitterhet eller 1
viljan att sétta sig till doms dver ménniskor eller gudar:

Who is good in the /liad? Who is bad? Such distinctions do not exist; there are only men suffering,
warriors fighting, some winning, some losing. [...] To condemn force, or absolve it, would be to
condemn, or absolve, life itself. And life in the /liad [...] is essentially the thing that does not permit
itself to be assessed, or measured, or condemned, or justified, at least not by the living. Any estimate of
life must be confined to an awareness of its inexpressibility. This pliable wisdom, consubstantial with
existence itself, has very little in common with the parade drills of Stoicism. Sprung out of bitterness,
the philosophy of the /liad excludes resentment. It antedates the divorce between nature and existence.
(Bespaloff 2005:50)

Nicolson (2014:17) menar att vad som ar si speciellt med Homeros rost dr att den, béttre dn
alla andra liknande rdster, 6vertygar oss om att en forstdelse av den kaotiska virld vi lever i
trots allt 4r mgjlig. Detta sker pa ett mycket konkret sdtt genom de ord och uttryck som
Homeros anvinder som han menar innehdller ett koncentrat av verkligheten. Ett séddant
uttryck dr “det ofruktsamma havet” eller “det oskordbara havet” (mdvtrog dtpiyetov). Detta
uttryck dyker upp flera génger i bdda eposen, exempelvis nir Eurykleia ber Telemachos att
inte fara ivdg ifran Ithaka: “o0de 11 og ypn / mOVIOV £m ATPOYETOV KOKO TACYEWV
ovd’ ahdAnonar” ' (0d.2.369-370). Nicolson forklarar hur dylika uttryck sa att sdga &r
laddade med tyngd och en djupare innebdrd som ger dem ett sdreget estetiskt vérde:

161
162

“Les écrit restent”, France Culture, (10/8 2017).
“Du behdver inte lida och irra pé det ofruktbara havet”.
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It is precisely in the words he uses, and on that level something like “the unharvestable sea” is a
beautiful expression. It is the twin and opposite of another of Homer’s repeated, metrically convenient,
perfect and formulaic phrases, “the grain-giving earth”. And why is it beautiful? Because it encapsulates
the sensation of standing on a beach and looking out at the breaking surf, and seeing in it the
unforgiving brutality of the salt desert before you. Everything you are not stares back at what you are. It
is a phrase which knows that, as you are looking out at that hostility, behind you, at your back, are all
the riches that the earth might give, the olive and the grape, the security of home, the smell of cut hay,
the barn filled with the harvested wheat and barley, the threshed grains, the sacks tight with them in the
granaries, the ground flour, the bread at breakfast, the honey and oil. “The unharvestable sea” [...] is a
form of concentrated wisdom about the condition of life on earth. It states the obvious but also provides
a kind of access to reality, both painful and revelatory. All Homer is in the phrase. (Nicolson 2014:18)

Detta sitt att fanga en hel virldsbild i ett enda ord dr helt sidkert nagot som delvis kan
forklara kraften hos Homeros och kanske dven hos Beowulf-eposet. Jag tror dock att 4ven en
viss slags pessimism dr fundamental for denna poesis kraft. A. Kent Hieatt ser pessimismen
som en fundamental del i Beowulf-eposets poetiska landskap och menar att den ar typisk for
den tidiga germanska medeltidslitteraturen i stort:

The ethical life of the poem [...] depends upon the propositions that evil can sometimes be truly
identified, that those who fight it are good [...] but that finally the evil that is part of this life is too
much for the preeminent man, as it is for all the rest of us. [...] justly maintaining that after all our
efforts doom is there for all of us, the Beowulf is enabled to capitalize on the mighty pessimism of
Germanic story. (Hieatt 1998:48)

Jag tror dock att man hellre @n att tala om en germansk pessimism snarare borde tala om
en slags realism som aterfinns i all litteratur som har uppstatt spontant i samhéllen dar det
dnnu inte finns ndgon stat utan dir alla ménniskor ar skoningslost utlimnade at elementens
hérda villkor och &t de minskliga relationernas nyckfullhet och potentiella brutalitet. Det &r
intressant att jamfora Hieatts karaktérisering av det gnomiska uttrycket i Beowulf med en
annan av Heaneys reflektioner kring vari den estetiska kraften i eposet egentligen ligger.
Tidigare i sin introduktion diskuterar han diktverkets tragiska livssyn som, sin kristna karaktér
till trots, dr grundligt rotad i en tidigare kultur som saknade forhoppningar om ett lyckligt liv
efter doden:

It has often been observed that all the scriptural references in Beowulf are to the Old Testament. The
poet is more in sympathy with the tragic, waiting, unredeemed phase of things than with any
transcendental promise. Beowulf’s mood as he gets ready to fight the dragon — who could be read as a
projection of Beowulf’s own chthonic wisdom refined in the crucible of experience — recalls the mood
of other tragic heroes: Oedipus at Colunus, Lear at his ‘ripeness is all” extremity, Hamlet in the last
illuminations of his ‘prophetic soul’:
no easy bargain

would be made in that place by any man.

The veteran king sat down on the cliff-top.

He wished good luck to the Geats who had shared

his hearth and his gold. He was sad at heart,

unsettled yet ready, sensing his death.

His fate hovered near, unknowable but certain.'®
Here the poet attains a level of insight that approaches the visionary. The subjective and the inevitable
are in perfect balance, what is solidly established is bathed in an element which is completely sixth-
sensed, [...]. This is not just metrical narrative full of anthropological interest and typical heroic-age
motifs; it is poetry of a high order, in which passages of great lyric intensity [...] rise like emanations
from some fissure in the bedrock of the human capacity to endure. (Heaney 2007:xxi-xxii)

3

' Heaney citerar hér sin egen oversittning av raderna 2415-2421: Naes pat yde ceap / to gegangenne gumena

@nigum! / Gesat 0a on nasse nidheard cyning, / penden halo abead heordgeneatum, / goldwine Geata. Him
waes geomor sefa, / weefre ond weelfus, wyrd ungemete neah, / se done gomelan [...].
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En annan aspekt av denna pessimistiska eller tragiska vision och lyriska intensitet &r
betoningen av eviga teman. Som vi har sett i analysen ber6r det gnomiska uttrycket de mest
grundldggande elementen i den ménskliga tillvaron: lycka och olycka, relationer, hogre vésen,
ode och dod. Det ér i kontrasten mellan dessa eviga teman och den uraldriga miljon som
mycket av magin sker nér det géller upplevelsen av de tre verkens estetiska kraftfullhet. I sin
text citerar Heaney ytterligare en passage som han menar uttrycker ndgot i hogsta grad
tragiskt, evigt och allmdanminskligt. Geat-folket begraver hir sin dode kung Beowulf och en
kvinna ger plotsligt utlopp for sin sorg och sin fruktan infér kommande olyckor:

Ongunnon pa on beorge baelfyra maest
wigend weccan; wudurec astah,

sweart ofer swiodole, swogende leg

wope bewunden windblond geleg,

odpat he 0a banhus gebrocen hefde,

hat on hredre. Higum unrote

modceare mandon, mondryhtnes cwealm;
swylce giomorgyd Geatisc meowle

braed on bearhtme bundenheorde

song sorgcearig swide geneahhe

peet hio hyre heofungdagas hearde ondrede,
welfylla worn, werudes egesan,

hyndo ond haftnyd. Heofon rece swealg.'” (Beo.3143-3155)

Som Heaney beskriver det sa har vi alla sett denna scen och denna fortvivlade kvinna
fran olika oroshdrdar pd nyheterna och vi kdnner intuitivt att detta dr en vérdig och adekvat
beskrivning av hennes lidande:

Here the inexorable and elegiac combine [...] — a scene at once immemorial and oddly contemporary.
The Geat woman who cries out in dread as the flames consume the body of her dead lord could come
straight from a late-twentieth-century news report, from Rwanda or Kosovo; her keen is a nightmare
glimpse into the minds of people who have survived traumatic, even monstrous events and who are now
being exposed to a comfortless future. We immediately recognise her predicament and the pitch of her
grief and find ourselves the better for having them expressed with such adequacy and dignity and
unforgiving truth [...]. (Heaney 2007:xxiii-XxXiv)

Om detta kan sidgas om scenen dir Beowulf begravs sa giller samma sak i synnerhet de
lingre gnomiska uttryck som vi sett i analysen och kanske mest av allt de tvd gnomiska
uttryck som avslutade analysen och som bada berér en gammal mans lidande. Avskalad
enkelhet, tidloshet, tragisk medvetenhet om livets grundvillkor, verkligheten sammanpressad i
kdrnfulla ord och uttryck, allvarsamhet och aterhédllen kénsla; allt detta dr som vi har sett
centrala aspekter for flera gnomiska passager i badde Homeros och Beowulf-eposet och utgor
en viktig del av varfor vi dterkommer igen och igen till dessa texter.

1% «D4 borjade krigarna tinda det storsta av likbal pa berget. Tri-rok steg svart Gver flammorna; eldens rytande

blandades med klagoropen. Eldstormen lade sig. Till slut hade den knédckt benhuset (kroppen); glodhet mot
brostet. Med modlos hag grét de at sin hjédrtesorg, deras ledares dod. Pa samma sitt jamrade sig en geat-kvinna i
eldskenet, med haret i en knut; en sorgtyngd sang, igen och igen, om hur hon sjilv bavade infor kvalfyllda dagar;
infor en myckenhet av slaktande; fasan infor en frimmande krigshidr, fornedring, slaveri och ndd. Himmelen
svalde roken.”
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