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Abstract

The purpose of this study is to examine the political debate regarding the repeal of the
Swedish prohibition against monasteries 1949-1961. The study emphasis is on the
Swedish religious freedom bill from 1949 (that proposed the conditional repeal of the
monastery prohibition) as well as on two parliamentary debates from 1951 and 1961
where the issue was discussed. As a theoretical framework the essay applies a discourse
analytical approach using some of the analytic tools presented by Michel Foucault in The
Order of Discourse. The thought patterns expressed in the monastery prohibition debate
are hence seen as formed by a common contemporary discourse which can be summoned
as the secularity- and modernity discourse. This formative thought structure can be made
visible in the political and intellectual context surrounding the monastery prohibition
issue. The study for instance highlights the belief and knowledge debate (introduced in
1949 by philosopher Ingemar Hedenius who criticized religion for its incompatibility with
reason in the influential book Belief and knowledge/ Tro och vetande) as well as certain
overall secular imperatives visible in post-war Sweden’s political and social climate.

The essay claims that the arguments presented in the monastery prohibition debate,
despite difference in opinion, on the whole follows a discursive pattern which lay
emphasis on religion as a highly private matter as well as on viewing religious freedom as
a right primarily reserved for the autonomous (free) individual and only secondarily as a

freedom for religious communities to exercise their practice without hindrance.

Nyckelord: Klosterforbudet, religion, sekularisering, diskursanalys.
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1. Inledning

Efterkrigstidens Sverige var en intressant historisk period i flera avseenden. Det var en tid av
ekonomisk tillvdxt och socialt reformarbete, en tid av framtidsvisioner och folkhemsideal, av
samhillsnytta och rationalisering. 1951 fick Sverige dértill for forsta gangen en formell
religionsfrihetslagstiftning som ersatte Dissenterlagarna fran 1800-talet. Sveriges medborgare
erholl nu rétten att fritt trdda ur svenska kyrkan utan motkravet att ansluta sig till ett annat
etablerat trossamfund i dess stélle. Mjligheten att leva ett liv i1 full konfessionsloshet hade
alltsa blivit en juridisk realitet. Ett spdrsmaél i denna nya religionsfrihetslagstiftning som
véckte stor diskussion likvdl som utbredd reservation var dock fragan om det svenska
klosterforbudets upphévande.

Sverige hade forbjudit kloster under reformationstiden dé dessa institutioner betraktats
som synonyma med den katolska verksamhet som den luthersk-evangeliska kyrkan velat
avldgsna. Den strikt lutheranska likriktningen i landet hade dock delvist upplosts i och med
Dissenterlagarnas inférande 1860 och 1873 som givit svenska medborgare rétten att
konvertera till bland annat katolicismen utan att riskera landsforvisning. Som en foljd av detta
hade en viss katolsk aktivitet uppkommit i landet och katolska kongregationer bildats som 1
praktiken pd manga sétt liknade kloster i en 16s bemérkelse. Samtidigt bestod likvil
klosterforbudet i svensk lagstiftning.!

I och med att idén om instiftandet av en regelritt religionsfrihetslag verkstilldes 1 Sverige,
dé justitiedepartementet 1943 tillsatte Dissenterlagskommittén med uppgiften att utforma ett
sadant lagforslag, blev ocksé frdgan om klosterforbudets vara- eller icke vara aktuell. I sitt
slutgiltiga beténkande fran 1949 foreslog Dissenterlagskommittén ndmligen att forbudet
skulle upphévas och istéllet ersdttas med vissa villkorsbestimmelser: ”Kloster mé inréttas
endast sévitt Konungen dértill giver tillstdnd och pa de villkor, som dirvid bestimmas. Sddant
tillstand ma av Konungen aterkallas, nir omsténdigheterna det foranleda”.?

1951 debatterades Dissenterlagskommitténs lagforslag i riksdagens bada kammare.
Klosterforbudsfragan fick stort utrymme i diskussionen dé opponerande motioner véckts fran
savil hogerorienterade som vinsterorienterade kammarledamoter. I den slutgiltiga
omrdstningen forlorade dock motstdndarna. Det svenska klosterforbudet avskaffades genom

1951 &rs religionsfrihetslagstiftning, men endast villkorligt d& varje begdran att upprétta

! Goran Inger, ” Klosterforbudet i Sverige och dess upphivande”, Statsvetenskaplig tidskrift Politik
Statistik-Ekonomi, ARG. 65 (1962), s 137-138.

2 SOU 1949:20, Justitiedepartementet, Dissenterlagskommittén: Betinkande med forslag till religionsfrihetslag
m.m. s. X.



kloster i fortséttningen skulle genomga en provning hos Kungl. Maj:t samt i riksdagen. 1958
inkom Theresiastiftelsen 1 Lund med en forsta klosteransokanansékan, ndrmare bestdmt en
forfragan om att stifta karmelitklostret Den barmhdrtiga kirlekens Karmel 1 Glumslov pa den
skdnska landsbygden. Ytterligare en riksdagsdebatt rorande klosterfrdgan holls dérfor 1961
och aterigen gick asikterna isdr da flera kammarledamdter vinde sig emot ett beviljat tillstdnd.
Pa nytt forlorade dock oppositionen och Sverige fick till slut sitt forsta regelrétta kloster sedan
reformationen. Just dessa tva debattillfdllen 1951 och 1961 samt Dissenterlagskommitténs
lagforslag frdn 1949 dr de huvudsakliga undersékningsobjekten for denna uppsats.

Vad som framfor allt intresserar mig 1 klosterforbudsdebatten 1949-1961 ir att det inom
diskussionen gér att urskilja ett centralt dilemma: Religionsfrihet innebér rent principiellt
varje medborgares ritt att sjilv vilja religiost uttryck samt varje religiost samfunds rétt att
bedriva sin specifika frélsningsaktivitet. I klosterlivet med dess isolerande klausul och 16ften
om fattigdom, kyskhet och lydnad menade dock flera parter sig se en grundldggande oftrihet
som bestred individens religidsa frihet och den 6ppna demokratins véardegrund. I
klosterforbudsdebatten uppstod dérfor en konflikt rérande forbudets forenlighet med idén om
individuell religionsfrihet, ménskliga réttigheter och demokrati. Somliga kammarledaméter
menade att klosterpraktiken omdjligt kunde forenas med dessa ideal, andra karaktériserade
istdllet ett fortsatt ovillkorligt klosterférbud som en grundldggande avvikelse fran
religionsfrihetens och demokratins virdesystem. Inom debatten rédde konsensus om dessa
ideals totala godhet och vitala virde men likvél meningsskiljaktighet betrdffande dess
forenlighet med ett fortsatt forbud mot kloster i Sverige.

Ytterligare en intressant aspekt dr faktumet att klosterforbudsfragan behandlades i en
samtida kontext dir sekuldra och religionskritiska ideal etablerats, vilket exempelvis uttryckes
1 1949 ars tro- och vetandedebatt som inleddes med filosofen Ingemar Hedenius bok 7ro och
vetande 1 vilken han gick till angrepp mot religionens oférenlighet med fornuftigt tankande.
Till denna kontext horde dven idén om det rationalistiska och samhéllsnyttiga folkhemmet, ett
politiskt och socialt projekt dér religionen tilldelades en i stort sett marginaliserad roll. I ett
politiskt och kulturellt klimat som betonade vikten av den engagerade, rationella och
reproducerande medborgaren blev det isolerade klosterlivet med dess religidsa 16ften om
fattigdom, celibat och lydnad en minst sagt udda foreteelse. Och i en samtid dér religidsa
maktinstitutioner ifrdgasattes och religiosa dvertygelsers fornuftskapacitet sattes pa prov ar
det méhinda inte sé konstigt att klostervésendets religiosa frialsningsstrdvanden fran flera hall

mottes med oforstéelse. Fragan dr hur klosterforbudsdebatten 1949-1961 kan forstés i relation



till dessa idéhistoriska kontexter? Dessa kan sin tur kan ségas ha ingétt i en gemensam diskurs

priglad av ett sekularitets- och modernitetsbetonat tankemonster.

1.1 Syfte och fragestillningar

Uppsatsens syfte dr att forsoka placera de diskursiva tankesétt som kom till uttryck i
klosterforbudsdebatten 1949-1961 in i en idéhistorisk kontext. Fokus kommer alltsa att fastas
vid frildggandet av de grundldggande idéer som manifesterades frin politiskt hdll i och med
fragans aktualisering 1949 fram till det upphévda forbudets tillimpande 1961. Jag &mnar
dessutom undersdka hur/om resonemanget kring klosterforbudsfragan kan forstas i relation
till de samtida sekuléra idéer som exempelvis kom till uttryck i 1949 érs tro- och
vetandedebatt samt i de nyttoorienterade tankesétt som omslot delar av folkhemsideologin.
Istdllet for att bendmna dessa tankemonster som ideologier viljer jag dock att behandla
idéerna som uttryck for en sekularitets- och modernitetstidskurs. De frigestdllningar jag

amnar besvara ar:;

- Vilka centrala diskursiva idéer rorande religionens roll i samhéllet, ’svenska
ideal” och individuell frihet gor sig géllande i klosterforbudsdebatten 1949—
19617

- Hur uttrycks argumenten for- och emot upphivandet av ett allmént
klosterforbud i riksdagsdebatterna 1951 och 19617

- Vilka détida diskurser kan sdgas vara av relevans for att forsta det

grundldggande tankegéngar som uttrycks i ovanstdende resonemang?

1.2 Forskningsoversikt

Den tidigare forskning som explicit behandlat klosterforbudsdebatten 1949-1961 ar inte
sarskilt omfattande. 1962 publicerade Statsvetenskaplig tidskrift texten “Klosterforbudet i
Sverige och dess upphédvande” skriven Goran Inger (historiker och teolog). Artikeln ger dels
en redogorelse for klosterforbudets historia samt en analys av den politiska processen mot
forbudets avskaffande och dess tillhdrande riksdagsdebatter 1951 och 1961.

Centralt dr att Inger identifierar en motséttning mellan tvd olika frihetsprinciper i debatten
om klosterforbudets vara- eller icke-vara. Religionsfrihetens princip som innebér varje
religiost samfunds rétt att bedriva sin verksamhet utan inskrdnkning kontrasteras mot
individens ritt till frihet och integritet. I debatten uttrycktes en oro for att dessa tva principer

skulles komma 1 konflikt med varandra om klosterverksamheten tilléats en frihet utan



restriktion, att individens sjélvstandighet riskerade att begravas i klostrens strama
regelsystem.® Goran Ingers artikel var alltsa forst med att utforligt behandla frigan om det
svenska klosterforbudets upphévande och texten har varit tongivande for efterkommande
forskning som en dterkommande referens.

1964 publicerade Statens offentliga utredningar 71958 drs utredning kyrka-stat som
bestod av flera olika mikroutredningar som alla pa skilda sétt behandlade forhéllandet kyrka-
stat. Syftet med projektet var att sammanstélla véasentlig information for ett framtida politiskt
stallningstagande betrdffande gestaltandet av kyrka-stat relationen i Sverige. |
Religionsfrihetsfragan i Sverige: Historik och kritik redogdr historikern Sture Waller for den
offentliga debatt kring religionsfrihetsfragor som bedrivits 1 Sverige fran reformationstiden till
och med tidigt 1960-tal.* Har ndmns ocksa klosterforbudsdebatten 19491961 pa négra sidor
och Waller lyfter i likhet med Inger konflikten mellan de tva frihetsprinciperna som ett
centralt dilemma.’> Wallers undersokning i kyrka-stat utredningen kan darfor ridknas till den
tidigare forskningshistoriken. Dess huvudsakliga syfte var dock inte att behandla
klosterforbudsdebatten allena utan religionsfrihetsfrdgans historia i allmédnhet med betoning
pa den svenska kyrka-stat relationen.

Ur ett mer nutida forskningsperspektiv ar det frdmst historikern Yvonne Maria Werner
som bedrivit forskning som anknyter till &mnet. Werner har ofta ett religionshistoriskt
perspektiv med intresse for katolska teman sasom klosterliv i Norden, katolsk mission i
Sverige och katolska manlighetsideal. I ndgra arbeten ndmner hon ocksé riksdagsdebatterna
om klosterforbudet 1951 och 1961 samt Dissenterlagskommitténs lagforslag fran 1949. Ett
exempel ar texten Himmelskt fiangelse eller andligt vilorum: Svenska perspektiv pa klosterliv
dér hon analyserar Sveriges syn pa katolska kloster fran tidigt 1900-tal fram till nutid. For att
sammanfatta Werners resonemang kan sédgas att hon i forsa hand fokuserar pd motséttningar
mellan den svenska evangelisk-lutherska traditionen och katolicismen. Hon betonar att den
motvilja gentemot kloster som uppvisades i debatterna om klosterférbudet under 1950- och
60-talen hade sin grund i idén om den “katolska faran”.® Hon menar ocksa att denna anti-
katolicism/ ’den katolska faran” hade rollen som meningsbarande motpol till den svenska

nationella identiteten, som &nnu under efterkrigstidsaren priaglades av de protestantisk-

3 Inger, s. 145-146.

*SOU 1964:13, Sture Waller, "Religionsfrihetsfrigan i Sverige: Historik och kritik”, Ecklesiastikdepartementet,
1958 drs utredning kyrka-stat: 111: Religionsfrihet, s. XIII.

®Ibid, s. 70.

® Yvonne Maria Werner, "Himmelskt fangelse eller andligt vilorum: svenska perspektiv pa klosterliv”’, Kerstin
Elworth (red.) Virsting kristna i drevet (Skelleftea 2010), s. 2.



lutherska idealen (om 4n i en mer politisk form) och att dessa ideal var styrande for
resonemanget rorande klosterforbudet.” Werner har dock aldrig gjort en mer grundliaggande
analys av klosterforbudsdebatten 1949-1961 i den méan som Inger gjorde da hennes frimsta
syfte varit att lyfta fram det katolskt inriktade perspektivet i ett vidare religionshistoriskt
sammanhang. Enligt mig har Werner dven en tendens att verbetona skriacken for den
katolska faran” i riksdagsdebatterna fran 1951 och 1961 dé hon séllan lyfter fram uttalanden
som exempelvis foresprakar ett upphavt forbud eller som bygger sin motargumentation mer
pa frihetsbetonade aspekter &n pa en regelritt “radsla” for katolicism.

I avhandlingen Nytt vin i gamla ldglar: Socialdemokratisk kyrkopolitik under perioden
1944—1973 driver historikern Daniel Alvunger tesen att den socialdemokratiska
kyrkopolitiken under 1900-talets mitt préglades av en ”sekuldr lutherdom”. Alvunger foreslar
att de idéer som bars upp av den svenska folkhemsideologin och den socialdemokratiska
kyrkopolitiken inspirerats av den luthersk-protestantiska konfessionalismen. Lutherdomen var
alltsa enligt Alvunger inlemmad i den svenskas nationella identiteten d&ven under
efterkrigstiden.® Han redogor ocksa i korthet for riksdagsdebatterna om klosterforbudet 1951
och 1961 och menar i likhet med Werner (som dven var avhandlingens bitrddande
handledare) att katolicismen fungerade som det nationella lutherska arvets motpol.® Alvunger
menar att den “sekuldra lutherdomen” fick ndring av anti-katolicismen och att detta
forhallande i sin tur var styrande for resonemanget emot klosterforbudets upphévande.!”

Béde Werner och Alvunger lagger foljaktligen stor vikt vid det protestantiska arvet som
medkonstruktor till en svensk nationell identitet och som en central komponent inom
klosterforbudsdebatten. Det protestantisk-lutherska religionens betydelse for utformandet av
de ideal som rédde i efterkrigstidens Sverige dr en intressant aspekt som har vissa betydande
poédnger, dé protestantismen skapade incitament for 1900-talets sekuldra diskurs med betoning
pa en privat utovad religiositet. I min egen underskning kommer jag dock inte att betona
detta arv i samma man som Werner och Alvunger da detta skulle innebira en upprepning av
tidigare forskning.

En kandidatuppsats med titeln Upprdttandet av ett karmelitnunnekloster i Glumslév -

riksdagsdebatten och pressens reaktioner skrevs dven 2003 vid historiska institutionen i Lund

7 Yvonne Maria Werner, “Den katolska faran”: Antikatolicismen och den svenska nationella identiteten i ett
nordiskt perspektiv”, Scandia Vol. 81 (2016), s. 55-56.

8 Daniel Alvunger, Nyt vin i gamla liiglar: socialdemokratisk kyrkopolitik under perioden 1944—1973 (Goteborg
2006), s. 36.

°Ibid, s. 9.

Tbid, s. 179.



av Siobhan Gerstig (med Werner som handledare). Uppsatsen syftar till att underska medias
och riksdagens reaktioner pd Theresiastiftelsens ansdkan om tillstdnd att instifta kloster under
1960-talet. Detta innebdr att Gerstig anvinder delar av det kdllmaterial som dr aktuellt i min
egen undersokning. Hon stéller dock andra fragestéllningar med betoning pa pressens
rapportering av och instdllning till karmelitklostrets upprittande, méngden av anti-katolska
tankegangar i media samt pé partipolitiska och kdnsméssiga skillnader i riksdagsdebatten.!!
Uppsatsen har dessutom ett kortare tidsspann &n min egen da Gerstig endas uppehéller sig vi
riksdagsdebatten frdn 1961 medan min egen undersdkning dven inkluderar riksdagsdebatten
fran 1951 samt tar avstamp i Dissenterlagskommitténs lagforslag fran 1949 da jag menar att
fragan bor forstds utifrén detta ssammanhang. Denna uppsats syftar dven till att placera in
klosterforbudsdebattens tankemdonster i en sekularitets- och modernitetsdiskurs, ett perspektiv
som Gerstig inte lyfter.

Andra arbeten som i en mer underordnad bemérkelse bendmner klosterforbudsdebatten
under efterkrigstiden ir exempelvis boken Systrar i kyrkan av Katrin Amell. Detta ir i forsta
hand en redogorelse for en grupp dominikansystrars fralsningsaktivitet i Sverige 1931-2017.
Debatten om klosterforbudet ndmns i korthet med referens till forskning gjord av Werner.!?
Boken Kvinnligt klosterliv i Sverige och norden (med Werner som redaktor) driver tesen att
katolskt klosterliv kan betraktas som en kvinnlig motkultur i det moderna samhéllet. Ocksa
hdr ndmns klosterforbudsfragan med hianvisning till Werners forskning.!'?

Av den forskning som jag presenterat ovan ér det en betydande del som bedrivits utifrdn
ett katolskt priglat perspektiv. Stora delar av Werners arbeten dr exempelvis utgivna av
katolska bokforlag eller publicerade i katolska tidskrifter. Samma sak giller for Katrin Amell
som dven sjélv dr dominikansyster. | boken Virldsvid men frammande: den katolska kyrkan i
Sverige 18731929 skriver dartill Werner om sin egen konvertering till katolicismen.!*
Forskare som Alvunger och Gerstig har bada haft Werner som handledare och refererar en hel
del till hennes forskning. Flera av de undersdkningar som i en mer nutida kontext som berdrt

klosterforbudsdebatten 19491961 har alltsd haft en tydligt katolsk inriktning, med syftet att

11 Siobhan Gerstig, Uppriittandet av ett karmelitkloster i Glumslov — Riksdagsdebatten och pressens reaktioner
(Lund 2003), http://www.katoliknu.se/html/cuppsats.htm (21/5 19).

2K atrin Amell, Systrar i kyrkan: historien om en grupp dominikansystrar i Sverige 1931-2017 (Angelholm
2017), s. 37.

13 Yvonne Maria Werner (red.), Kvinnligt klosterliv i Sverige och norden: En motkultur i det moderna sambhdillet
(Angelholm 2005), s. 169.

14 Yvonne Maria Werner, Virldsvid och frimmande: Den katolska kyrkan i Sverige 1873—1929 (Uppsala 1996),
s. 11-12.




skriva den svenska katolicismens historia. Detta ger fog till relevansen i att undersoka detta
dmne ur en annan synvinkel som kan ta fasta pa andra perspektiv. Mitt syfte dr ndmligen inte
att skriva en viss religios grupps historia utan snarare att behandla fradgan ur ett idéhistoriskt
perspektiv for att undersdka debattens formerande diskurs.

Det finns dessutom en podng i att undersoka alternativa forklaringsmodeller till oviljan
som riktades emot det svenska klosterforbudets upphivande, utover Werners teori om de
evangelisk-lutherska svenskarnas skrick for katolicism. Mitt syfte dr dock ingalunda att helt
underminera eller diskvalificera Werners synsitt. Rddslan for den “’katolska faran™ &r i viss
mén en av de idéer som florerade i debatten. Werners slutsats ar déarfor forstds inte helt
inadekvat. Det jag vill gora &r istdllet att undersoka andra centrala idéstromningar — eller

diskurser — som kan ha format den intensiva diskussionen om kloster i Sverige.

1.3 Teori och metod

1.3.1 Diskursanalys

I Diskursens ordning redogor filosofen Michel Foucault for diskursanalysens teoretiska
grundvalar och grundldggande metodologiska tillvigagangssatt. Denna undersokning kommer
att anvinda vissa utvalda delar av den analytiska verktygsldda som Foucaults teori
tillhandahaller med primart fokus pd de processer for sanningsproduktion inom samhéllets
diskurser som genom olika utestaingningsmekanismer framhéver samt diskvalificerar viss
kunskap. Ur ett diskursanalytiskt perspektiv betraktas spraket som konstituerande, som
formedlare och alstrare av diskursens granser. Boken Tolkning och reflektion beskriver det
sahér: ”Sprakanvindandet avspeglar inte bara ens inre vérld utan generera ocksa en delvis
tillféllig variant av den.”!> Nér vi formulerar oss konstruerar vi allts till viss del vérlden
runtomkring. Vi tilldelar mening och skapar kategorier, synliggoér och osynliggér. Genom att
anamma en diskursanalytisk utgdngspunkt frangas/ifragasétts darfor en realistisk
sprakuppfattning som betraktar spraket som formoget att ge icke-subjektiva atergivelser av en
objektiv verklighet. Istdllet betraktas sprakliga uttryck som bundna till en viss kontext, som
metaforiska och subjektivt avbildande.'® Diskursanalysen soker foljaktligen inga entydiga
svar eller eviga sanningar eftersom teorins sjdlva fundament &r att ménniskans syn pa vérlden

formas av den radande diskursen. Denna dr flytande och fordnderlig till sin natur.

15 Mats Alvesson och Kaj Skéldberg, Tolkning och reflektion: Vetenskapsfilosofi och kvantitativ metod (Lund
1994),s.279.
16 Tbid, s. 280.



Grundldggande ar att forsta diskursen utifran dess manifestationer och inte som ett uttryck for
en underliggande sanning.!”

Denna uppsats vill undersoka den idéhistoriska kontexten for den svenska
klosterforbudsdebatten 1949-1961. Genom att anvinda Foucaults grundldggande idéer om
utestdngning och sanningsproduktion kan nya perspektiv bli synliga. Fragan &r helt enkelt
vilka diskursiva monster som kan skonjas i debatten? Vilka gemensamma sanningar som kan
sdgas ha angett diskursens ordning och ddrav legat till grund for hur man resonerade?

I Diskursens ordning beskriver Foucault olika typer av utestdngningsprocedurer som i en
samverkande process skapar de normer som blir géllande i diskursen. Detta kan dels innebéra
regelritta forbud for sprék, tanke och handling.'® Foucault lyfter 4ven motsatsférhallandet
mellan fornuft och vansinne som ytterligare ett medel {for utestingning. Det som inom
diskursen dr synonymt med fornuft dr avhingigt en oférnuftig motpart och genom detta
forhallande uppréttas en tydlig skiljelinje mellan vad som betraktas som forstandigt kontra
oforstandigt.!”

Foucault bendmner ytterligare ett utestingningssytem som viljan till sanning/viljan att
veta” som forklarar hur sanningsproduktionen fungerar i samhéllet. De sétt som sanningar
skapas, underbyggs och byts ut. Denna utestdngningsprocedur dr beroende av stdd fran
offentliga institutioner med auktoritet men vilar d&ven pd “hur kunskap anvinds i ett samhalle -
hur den virderas, distribueras, fordelas och sd att séiga attribueras.”?® Sanningens diskurs
sveper dven Over alla de andra diskurserna. Det dr sanningssokandets utestingningsmekaniker
som avgor vilka forbud som dr de rddande och som ringar in vansinnets betydelse inom en
viss kontext.?! Enligt Foucault méste dessutom diskurser alltid formuleras inom den
forharskande sanningsdiskursen. Detta innebér att ny kunskap inte kan formuleras utanfor
diskursens sprakliga grinser utan att betraktas som ofornuftig eller osann. Det ”sanna” méste
alltsd alltid formuleras i det ”sanna”??

For att relatera Foucaults teori till denna undersdkning géiller det att forsoka urskilja vilka
diskurser som avgjorde argumentationen i klosterforbudsdebatten 1949-1961. Vilka diskurser
formade synen pé fornuftig kontra oférnuftig kunskap, sanning kontra osanning, forbjudet

kontra tillatet? Jag menar mig kunna skonja en diskurs av central karaktir, en sekularitets-och

7 1bid, s. 284.

18 Michel Foucault, Diskursens ordning (Stockholm 1993), s. 8.
¥ 1bid, s. 10.

20 71pid, s. 13.

211bid, s. 15.

22 1bid, s. 25.



modernitetsdiskurs som refererar till hur religionens position i samhéllet omprévades och
kritiserades 1 efterkrigstidens Sverige. Hit hor d&ven folkhemstankens samhéllsnyttiga och
rationalistiska strivanden inom vilka religidsa fragor generellt tilldelades en underordnad

betydelse.

1.3.2 Sekulariseringsteori

Innehallet i begreppet sekularisering dr mycket omdiskuterat inom en rad olika
dmnesomréden, fran teologi till sociologi. Den klassiska sekulariseringstanken &r att den
moderna vérldens fodelse helt sonika innebar att en rak resa mot fullstdndig sekularisering
paborjades i vastvérlden. I boken Det postsekuldra tillstandet pétalar dock teologen Ola
Sigurdson att manga samtida forskare borjat ifrdgasitta denna sekulariseringssyn da
religionen faktiskt &n idag inte kan sidgas ha spelat ut sin roll i det vésterlindska samhallet.?

I boken Det gudiésa folket foljer religionsvetaren David Thurfjell Sigurdsons linje och
papekar att sekulariseringstesen framst forsantholls pa 60-talet men att den genom aren, 1 alla
fall i sin ursprungliga form, forlorat aktualitet. Aven om modellen fungerar relativt bra nir de
kommer till de nordiska ldnderna gér den knappast att appliceras globalt. Det kan saledes
anses vara mer korrekt att tala om religionens forédndringsprocess inom det moderna
samhillsbygget snarare dn om dess totala avdunstning. For att forklara den sekuldra
utvecklingen har forskare exempelvis formulerat vad Thurfejll kallar ”deprivationsteorin”
som uppmérksammar ett samband mellan dkat ekonomiskt vilstdnd och social trygghet med
ett minskat behov av andlig trygghet. Forhgjt vélstdnd anses ha reducerande effekter pé
behovet av religidsa trygghetssystem vilket resulterar i sekularisering.* I relation till Sverige
kan man genom denna teori foresla att folkhemmets och vilfardsstatens genombrott under
forsta halvan av 1900-talet skapade incitament for 6kad sekularisering genom att hdja den
allménna vilfarden bland befolkningen.

I texten Notes on Post-Secular Society menar filosofen Jiirgen Habermas att vésterlandet
etablerat tron om att vi idag lever i en sekulér tidsdlder men att detta inte alltid stimmer i en
praktisk bemirkelse. Madnniskor dgnar sig (som tidigare pavisats) fortfarande at religiost
laddade ritualer och traditioner nu som forr. Habermas menar dock att sekulariseringstesen
har vissa betydande podnger och presenterar dess tre huvudargument: For det forsta

sammanlidnkas den sekuléra utvecklingen med upplysningens genombrott som erbjod

23 Ola Sigurdsson, Det postsekuldra tillstdndet: religion, modernitet och politik (Goteborg 2009), s. 8-9.
24 David Thurfjell, Det gudiosa folket: De postkristna svenskarna och religionen (Stockholm 2016), s. 31-33.



vetenskapliga svar pa fragestéllningar som tidigare tillskrivits en religios forklaringsmodell.
For det andra innebar modernitetens utveckling i viss méin den religidsa maktapparatens fall
och religionens minskade inflytande p& den politiska arenan. For det tredje betonas
overgangen fran agrart till post-industriellt samhélle vilket medforde ett storre métt av social
trygghet som 1 sin tur fick konsekvensen att behovet av andlig trygghet minskade (alltsa
”deprivationsteorin”).

En intressant aspekt ar att Habermas lyfter sambandet mellan kyrkans minskade offentliga
makt och religionens individualisering. Kyrkans doméner har krympt och tillika
religionsutdvandet i sig som i det moderna samhéllet primirt dr en individuell angeldgenhet
in ett allomfattande kollektivt trossystem.?> Habermas podngterar dessutom att samhallets
religidsa sammanslutningar fordndrades i och med framvixten av den moderna liberala staten.
Religiosa grupper forvintades nu frigora individerna sé att de i viss man kunde ldmna den
religiosa gemenskapen och uppga i det civila samhaéllets gemenskap, Habermas skriver: ”This
constitutional state is only able to guarantee its citizens equal freedom of religion under the
proviso that they no longer barricade themselves within their religious communities and seal
themselves from one another.”?

I boken A Secular Age presenterar filosofen Charles Taylors tre definitioner av begreppet
sekuldr: Att religionen blir till en privat angeldgenhet, att religiosa dvertygelser och praktiker
erfar en allmén nedgang samt att forandrade forhdllanden gor att konceptet Gud géar frén att
vara axiom till att bli en existens mojlig att ifrdgasétta.?” Taylor tar fasta pa den sista
definitionen och kritiserar dem som héivdar att upplysningens genombrott helt och hallet
innebar att den vésterldindska ménniskans religiosa behov upplostes och att samhillet ddrmed
overgick 1 ett post-kristet tillstdnd. De som foresprakar detta misslyckas med att forsta det
religidsa meningsskapandets natur genom att uppritta en vigg mellan troende- och icke
troende. Denna uppdelning &r enligt Taylor missvisande da den sekuldra utvecklingen snarare
bor karaktiriseras som att religionen forlorade sin axiomatiska status i samhéllet nér andra
livsdskadningar mdjliggjordes samtidigt som ménniskans langtan efter andlighet likvil
bestod.?® Taylor gor istillet uppdelningen fortrollad kontra avfortrollad. I den sekuldra
tidsaldern dr jaget inte langre 1 kontakt med vérlden i samma bemaérkelse som forr. Tillvaron

ar alltsd inte langre 1 grunden andlig vilket paverkar hur ménniskan ser pa sig sjdlv i relation

%5 Jiirgen Habermas, “Notes on Post-secular society”, New Perspectives Quarterly,25(4):17 (2008), s. 4.
26 Ibid, s. 7.

27 Charles Taylor, A secular age (Cambridge och London 2007), s. 1-3.

2 Ibid, s. 21-22.
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till omgivningen. Den sakrala hierarkin bryts och mening méste knytas till nagonting annat.
Detta innebér dock inte att ménniskans andliga behov forsvinner.

Taylor lyfter dessutom begreppet ’den subjektiva vandningen” vilket syftar till att belysa
hur den moderna ménniskan ofta framhéver sina egna subjektiva erfarenheter och avfardar
tidigare betydelsefulla traditionella forpliktelser.?” Detta hianvisar till en storre motvilja
gentemot att forsanthdlla ett religiost trossystem bara for att traditionen séger sa. Autenticitet
avgors istdllet genom subjektiva upplevelser. Detta knyter ocksa an till vad Sigurdson
presenterar som religionens “privatisering” vilken definierar sekulariseringen som en sorts
“privatisering” av religion. De kollektiva religidsa rorelserna och institutionerna far helt
enkelt ge vika for den subjektiva och individuella erfarenhetens religiositet.

Sigurdson skriver att denna” privatisering” ofta sammanfaller med en stark kritik av
statlig religion och en strdvan efter religios frihet. Denna religionsfrihet syftar dels till den
enskildes frihet fran religion samt till alternativa religidsa sammanslutningars fri- och
rittigheter. Forstaelsen av religionsfrihetsbegreppets centrala tyngdpunkt &r dock inte entydig
och sett ur ett visst perspektiv betonas i forsta hand individens ritt att helt slippa religion
utanfor den strikt privata sfaren. Sett ur en annan synvinkel ldggs dock snarare tonvikt vid
individens ritt att utdva sin religion totalt utan statlig reglering. *° I beslutsfattandet om
religionens handlingsutrymme i det moderna samhéllet uppstar dérfor ofta tva
religionsfrihetsméssiga fragestillningar: Dels géllande gransdragningen mellan stat och
religion, alltsd avgorandet av i vilka angeldgenheter staten skall tillfogas ritten att blanda sig i
den religiosa sféren, och dels betréffande vilken grundinstéllning staten i regel skall ha
gentemot religion (exempelvis en uppmuntrande, begrinsande eller likgiltig attityd).®!
Sigurdson skriver att skiljelinjen mellan offentligt och privat dr central inom det vésterlindska
resonemanget rorande religionsfrihetsfragor. Individens ritt att i egenskap av privatperson
tvangslost vélja religios tillhorighet, eller konfessionsloshet, samt att genom denna fria

valmojlighet bestimma uttrycket for dessa religiosa dvertygelser.

2. Sekularitets- och modernitetsdiskursen
Jag menar att man for att vinna full forstaelse for de resonemang som uttrycks i
klosterforbudsdebatten 1949-1961 maéste analysera argumentationen som ett uttryck for en

samtida sekularitets- och modernitetsdiskurs. Aven Jiirgen Habermas, Charles Taylors, David

2 1bid, s. 473-475.
30 Sigurdson, Det postsekuldirs tillstdndet, s. 37.
311bid, s. 42.
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Thurfjells och Ola Sigurdssons ovanndmnda idéanalyser stodjer antagandet om en sadan
diskurs. Var forstaelse kan fordjupas ytterligare genom synliggérandet av vissa nérliggande
idékontexter vilka bringar atkomst till delar av debattens formerande tankemonster.
Klosterfrdgan behandlades i ett samtida klimat dér sekulariseringsfrdgan etablerades. Dels 1 en
slags idémassig bemérkelse dér sjdlva trosdvertygelserna i sig och dess sanningshalt
ifrdgasattes och dels i en mer politisk bemérkelse dir exempelvis stadskyrkans politiska
maktstdllning kritiskt granskades. En stridvan efter 6kad modernisering och utveckling kan
ocksé synliggdras inom denna kontext vilket exemplifieras i folkhemspolitikens
rationalistiska tankesystem. Jag kommer nedan att redogéra for de mest centrala elementen i
denna sekularitets- och modernitetsdiskurs.

I ljuset av ovanstéende parti om sekulariseringsteori ar det dock viktigt att pdpeka att mitt
anvindande av begreppet sekularitets- och moderniseringsdiskurs inte i innebér ett
stallningstagande géllande sekulariseringstesens sanningshalt i en nutida bemérkelse. Fragan
om det samtida Sverige bor betraktas som ett helt och héllet sekulariserat land eller ej ar
komplex och omtvistad. Mitt anvindande av begreppet hinvisar snarare till ett specifikt
tankesitt som gar att aterfinna den samtid dar klosterforbudsfrdgan behandlades. En
forestillning/forhoppning om att framtiden faktiskt skulle bringa med sig en mer

allomfattande profanitet, alltsd en slags sekuldr “profetia” inom diskursen.

2.1 Sekuléra tendenser i efterkrigstidens Sverige

For att undersoka den sekuléra diskursen i efterkrigstidens Sverige kan vi dels rikta
uppmaérksamheten mot den politiska arenan dir exempelvis den nya religionsfrihetslagens
inforande inforlivade de konfessionsldsas ritt att fritt [imna stadskyrkan. En skilsmissa
mellan kyrkan och staten pdkallades dven frén flera hall. Utdver detta kan vi se till den
offentliga kulturdebatten som genomsyrades av den religionskritiska dispyt som utlosts i och
med 1949 ars utgivande av Ingemar Hedenius bok 770 och vetande. Tro- och
vetandedebattens religionskritiska stimningar sammanfaller tillika rent tidsmédssigt med
polititikens stravanden mot dkad religionsfrihet och kyrka-statseparation.
Dissenterlagskommittén med uppgiften att utarbeta ett forslag till en svensk
religionsfrihetslag hade tillsats redan 1943 och kom med sitt slutgiltiga betinkande under
véren 1949. Den nya religionsfrihetslagstiftningen diskuterades sedermera i riksdagen 1951
och realiserades en kort tid efterat. 1958 paborjade ocksa Ecklesiastikdepartementet 1958 ars
utredning kyrka-stat med syftet att undersoka, och mdjligen omskapa, relationen kyrka-stat i

Sverige (till vilken den ovanndmnda Sture Wallers studie tillhor).
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Thurfjell menar att den svenska sekulariseringsprocessen dels kan skonjas i betraktandet
av regelrétta lagar som succesivt inneburit kyrkan och statens sérskiljande. Dissenterlagarna
fran 1860- och 70-talen, som gav svenska medborgare ritten att limna svenska kyrkan och
uppga 1 en annan religids gemenskap utan att landsforvisas, samt religionsfrihetslagens
inforande 1951 ar bra exempel pa sidana lagstiftningar.>? 1949 ersattes dven den svenska
lagen mot “blasfemi” (alltsd hidelse/vanhelgande) med en lagstiftning om “trosfrid” som
utover kristendomen ocksa innefattade andra religioner. Thurfjell menar att denna éndring
visar pé ett skifte i séttet att betrakta religion ur juridisk synpunkt i Sverige. Lagen slog nu
framst vakt om den religidsa individens och inte de kristna sakramentens beskydd, vilket i sin
tur dr en indikation pé att idén om exempelvis Kristus (eller andra religiésa upphdjdheters)
latenta okridnkbarhet inte lingre var en allmént accepterad sanning i det ditida samhallet.>
Thurfjell beskriver ocksa att svenska kyrkans stéllning i landet forsvagades under 1900-talets
forsta hilft. Dels genom vissa lagidndringar som begridnsade dess makt och dels genom dess
tendens att anta en alltfor ”defensiv” hallning i takt med sekulariseringens tilltagande.**
Stadskyrkans famn och dess kristna vérderingar var inte ligre en sjilvklar referensram och
livsfilosofi for alla svenskar.®

Alvunger beskriver d&ven hur det inom socialdemokratin under efterkrigstiden fanns en
stor falang som propagerade for statskyrkosystemets avskaffande genom att definiera det som
en motsattning till den sekuléra utvecklingen och religiosa friheten. Centralt i detta
resonemang var idén om religionen som individens privata angeldgenhet samt betonandet av
frivillighetsaspekten, vilket ocksa knyter an till den fria uttrddesrétten ur stadskyrkan som
realiserades genom religionsfrihetslagen. Efter denna lagstiftnings forverkligande avtog
emellertid d4ven kraven pa en omedelbar kyrka-stat skilsmédssa en aning d4 individens "frihet
fran religion” nu etablerats 1 en juridisk bemérkelse och man la istdllet tilltron till att
religionsfrihetslagens verkningar succesivt skulle innebira statskyrkosystemets upphiavande i
en religiost neutral svensk stat. Kyrka-stat utredningen tillsattes sedermera 1958 i denna anda
med syftet att noggrant utreda fragan.?® Vi ser alltsé att det fran politiskt hall gar att aterfinna
en rad sekuldra imperativ under perioden. Denna diskurs blir dessutom tydliga om vi riktar

blicken mot den kulturella/intellektuella sfiaren.

32 Thurfjell, s. 18.

3 1bid, s. 20.

34 1bid, s. 61.

% Ibid, s. 63.

3 Alvunger, s. 66-67.

13



2.1.1 Tro- och vetandedebatten

Tro och vetande dr en bok som gav ut av filosofen Ingemar Hedenius &r 1949 och som skulle
komma att fa stort genomslag i sin samtid. I 7ro och vetande driver Hedenius ndmligen tesen
att religids tro och fornuftigt vetande &r omgjliga att forena med varandra. Kulturhistorikern
Johan Lundborg kallar den mediala uppstandelse som Hedenius bok forloste for “en av 1900-
talets storsta svenska idédebatter.”3” Denna religionsdebatt kom dels att bli en uppgorelse
mellan Hedenius och de svenska teologer som han kritiserat i sin bok men &ven andra
framtradande svenska kulturpersonligheter kom sedermera att blanda sig i. Redan 1950 hade
Tro och vetande tryckts i flera upplagor samt satt sin distinkta prégel pa den détida debatten
om religionsfragor i Sverige.

I Tro och vetande forpassar Hedenius religionen till ofornuftets sfar och framhaller att
kristendomen sedan sin begynnelse varit intellektuellt underldgsen andra filosofisk
livséskadningar.*® Han menar sig kunna logiskt bevisa detta djupa oférnuft genom att angripa
grundvalarna i den kristna tron med tre postulat. Genom det “religionspsykologiska
postulatet” podngterar han att religios tro vilar pd dvernaturliga ’forsanthéllanden” som
varken kan bevisas eller motbevisas ur empiriskt savil som vetenskaplig synpunkt. Detta
visar att kristendomen inte endast &r en kdnsloméssig fromhetsrorelse utan ocksa uttrycker
sanningsansprak som inte gar att verifiera.>® Med det “’sprikteoretiska postulatet™ patalar
Hedenius att det religiosa sprékets pastaenden maste vara mojliga att meddela dven till icke-
troende. Detta innebir att religionens sprék trots sina symboliska dimensioner kan begripas
dven av en profan mottagare. Det religiosa spraket star alltsé inte dver det icke-religiosa
spraket och dess utsagor skall darfor bedémas utifran samma logiska grund. *° Det “logiska
postulatet” &beropar den vetenskapliga principen att tvd sanningar inte kan motsiga varandra
dé ett fornuftigt resonemang bygger pa grundsatsen att ett pastdende som innehaller en
motséigelse aldrig dr sant. Om religionen dé innehaller sddana motségelser (vilket den gor) ar

en tro pd denna sdledes in forenligt med fornuftigt tinkande, Hedenius skriver:

Motséger den religidsa tron vetandet, stdlls ndimligen den fornuftiga ménniskan infor f6ljande
val, sa snart hon inser att denna motségelse foreligger; antingen tar farvél av kravet pa
konsekvens, och didrmed sjélva principen for fornuftig asiktsbildning, eller avsté fran den
religiésa tron.”™"!

37 Jonas Lundborg, Nér ateismens erévrade Sverige: Ingemar Hedenius och debatten kring tro och vetande
(Nora 2002), s. 7.

38 Ingmar Hedenius, Tro och vetande, (Stockholm 1949), s. 60.

39 1bid, s. 67-68.

4071bid, s. 71.

411bid, s. 77-78.
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Hedenius syfte med 7ro och vetande var att formulera sig egen religionskritik samt att
demaskera inkonsekvenser bland Sveriges teologier. Lundborg menar att Hedenius sag ett
samband mellan den samtida kristendomen och en foréldrad konservatism. Att angripa kyrkan
och religionen blev dirfor ett medel i kampen emot (av honom betraktat) forlegade traditioner
i en sekulér anda.*?

Thurfjell skriver ocksa att tro- och vetandedebatten inte uppkom i ndgot vakuum. Hedenius
kritik kan istéllet betraktas i ljuset av den ”sekuléra humanism” som brett ut sig i Europa
under 1900-talet.** Tro- och vetandedebatten kom att resultera i att svenska kyrkan till stor del
miste greppet om det offentliga samtalet rérande religionsfragor i Sverige d4 man
misslyckades med att mota Hedenius kritik pé ett sitt som tilltalade den allménna opinionen.
Thurfjell menar att detta fick konsekvensen att ett nytt sétt att tala om religiosa fragor i
offentligheten 6ppnades upp da samtalet fick en mer religionskritisk grundton”.#*

En bidragande faktor till 7ro och vetandes genomslagskraft var att boken fick en
uppmuntrande recension av Dagens Nyheters chefredaktor Herbert Tingsten. Lundborg menar
att Tingstens hyllande av Hedenius kristendomskritik var del i ett storre projekt da Tingsten
drev tesen om “’ideologiernas dod”, en tankestromning som borjat vixa fram inom sociologin
under efterkrigstiden. Tingsten kritiserade vad han definierade som ideologiska
vidskepelser” alltsé kollektiva tankesystem sasom politiska och religidsa ideologier. Dessa
dogmatiska system hade i Tingstens 6gon visat sitt sanna ansikte under krigsdren d4 just
allomfattande ideologier vunnit fiste och dsamkat forodelse. *> Sigurdson skriver att Tingstens
kritik var ssmmankopplad med ett ifragaséttande av metafysiska tankegéngars inverkan pa
den politiska sfiren. Han efterfragade en genomgripande “avmystifiering” dar ideologiska
och religidsa tankesystem betraktades som ovetenskapliga och ofornuftiga.*s Idéhistorikern
Svante Nordin poéngterar i sin biografi 6ver Hedenius liv att Dagens Nyheter under Tingstens
ledning kom att bli ”Sveriges viktigaste debattforum”.#’ I DN drev Tingsten dessutom en
kampanj emot Svenska kyrkan och publicerade exempelvis statistik som visade pé det laga

gudstjénstdeltagandet i landet samt det ringa intresset for kyrkodeltagande 6ver lag. Enligt

2 Lundborg, s. 24.

3 Thurfjell, s. 95.

4 Ibid, s. 62.

“ Lundborg, s. 33.

46 Sigurdson, Det postsekuliira tillstdndet, s. 82.

47 Svante Nordin, Ingemar Hedenius en filosof och hans tid (Stockholm 2004), s. 139.

15



Nordin var ocksa denna kampanj var ytterligare en bidragande faktor till Hedenius
genomslagskraft.

Tro- och vetandedebatten ramades sélunda in av en religions- och ideologikritik riktad
emot kristendomen som religion och svenska kyrkan som institution. Hedenius bok gjorde
dven stora avtryck i det samtida idéklimatet. Det gér dock inte att dra ndgra generella
slutsatser om varje individs instdllning till religion i datidens Sverige enbart genom att
konstatera existensen av tro- och vetandedebatten, samma sak géller for aktdrerna inom
klosterforbudsdebatten 1949-1961. Att en sé stor religionskritisk dispyt sammanfaller rent
tidsméssigt med riksdagens debatter rorande religionsfriheten och klosterférbudet dr dock
intressant ur ett diskursivt perspektiv. Hedenius gor en tydlig uppdelning mellan sanning och
osanning dér religionen sitts under ett kritiskt ljus och dess ritt till inflytande diskvalificeras
med hanvisning till dess brist pa vad som anses vara ett fornuftigt resonemang. Med
hénvisning till Foucault vet vi dven att det ”sanna” alltid méste formuleras inom ”’sanningens”
diskurs. Att Hedenius uttryckte sin kritik just dir och da borde sélunda kunna berétta

ndgonting om det samtida klimat inom vilket han verkade.

2.1.2 Hedenius om katolicismen
Ingemar Hedenius religionskritik riktades framst mot den lutherskt priaglade kristendomen
och Svenska kyrkan, i friga om exempelvis katolicismen finns det inte sérskilt mycket skrivet
av honom. Baserat pd de lilla Hedenius skrev om dmnet kan slutsatsen dock mojligen dras att
han 1 viss méin upplevde den katolska religionen som intellektuellt Gverldgsen de trossystem
som svensk kyrka foreskrev. I texten Ateisten och déden (dir han argumenterar for rétten till
dodshjdlp) pavisar Hedenius till exempel att katolicismen i vissa fall gett uttryck for svart
sjuka personers ritt till eutanasi, han skriver: ”Visserligen har det inte inom Svenska kyrkan
spérats ndgon tendens att 1 detta avseende folja katolikernas exempel, kanske darfor att vara
préster i motsats till katolikerna inte har nigon moralfilosofi.”*®

Samtidigt verkar Hedenius ha bedomt katolicismens fornuftighet utifrdn samma
forhallningssétt som han i 7ro och vetande angrep den i Sverige forhiarskande teologin. I en
artikel i Dagens Nyheter fran 1950 betitlad Det katolska resonemanget bemoéter han den

katolskt inriktade filosofen Letchard Johannessons forsok att ge svar pa kristendomskritiken i

Tro och vetande genom att erkdnna Hedenius tre postulat som sanna samtidigt som han likvil

“8 Ingemar Hedenius, ”Ateisten och doden”, i Den omoraliska anstiindigheten (Stockholm 1969), s. 18.
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foresprékar religionens fornuftskapacitet.*” Hedenius berdmmer & ena sidan Johannessons
sprak samt vissa delar av hans resonemang men underkénner i slutdindan sjdlva konklusionen.
Hedenius kallar exempelvis Johannessons forsok att bevisa de religidsa underverkens logik
men hjilp av Thomas Aquinos teologi for “primitiv”.>° I texten Det religiosa sjcilvhatet
anmarker Hedenius pa katoliken Birgitta Trotzigs forfattarskap som trots sina litterdra
kvalitéer i grund och botten uttrycker en mork religiositet med en bestraffande syn pé
ménniskan.>!

Vi ser alltsd att Hedenius uppvisade en viss uppskattning for den katolska religionens
intellektuella kvalitéer men att denna uppskattning inte férdndrade hans generella
grundinstdllning, att religionen &r full av metafysiska villfarelser som forleder fornuftet. I
Hedenius samtid fanns det dock en viss vurm for katolicismen 1 intellektuella kretsar.
Tidskriften Credo, som vénde sig till en intellektuell katolsk publik, hade startats pa 1920-
talet och var fortfarande verksam under efterkrigstiden.’? Den ovannédmnda forfattaren
Birgitta Trotzig samt Oversittaren och forfattaren Gunnel Vallquist dr exempel pa samtida
offentliga katoliker. I 1dsandet av Vallquists texter fran perioden dr det dock intressant att se
att hon i skrivandet om sin personliga katolska tro ofta skiljer pa religionens som sddan och
den katolska kyrkoinstitutionen i sin helhet vars brist pa fordndringskapacitet hon i ménga fall
kritiserar. Denna stagnation har ndmligen i hennes 6gon en vilseledande effekt inom vilken
det sanna kristna budskapet drunknar. I texten A¢t forbli katolik skriver hon exempelvis
foljande om pdvemakten: i stéllet for martyrer ser man i dem medldpare till en kapitalistisk
och fascistisk regim som nu lider sitt réttvisa straff.”>? Detta sitt att kritisera katolska kyrkans
verksamhet med hanvisning till dess politiska dimension och fascistiska relation &r intressant
dé likadana tankegingar kom till uttryck i riksdagsdebatterna om religionsfriheten och

klosterforbudet 1951 och 1961.

2.1.3 Folkhemsideologin och ”nyttomoralen”
I ljuset av andra vérldskrigets forodelse hade Forenta nationerna grundats 1945 och nagra ar
senare hade dven deklarationen for de ménskliga rittigheterna antagits. Det dvergripande

syftet var att genom internationell samverkan bevara vérldsfreden och tillintetgdra

%9 Ingemar Hedenius, Det katolska resonemanget”, i Att véilja livsdskddning (Stockholm 1951), s. 345-346.
0 Tbid, s. 350.

*! Ingemar Hedenius, Det religidsa sjélvhatet”, i Liv och nytta (Stockholm 1961), s. 58-59.

52 Ingmar Brohed, Sveriges kyrkohistoria 8: Religionsfrihetens och ekumenikens fid (Stockholm 2013), s. 112.
53 Gunnel Vallquist, "Att forbli katolik™, i Véigar till Gud (Stockholm 1960), s. 154—155.
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mojligheterna till att ett nytt vérldskrig aterigen uppdagades.>* Det svenska idéklimatet i
efterkrigstiden var priglat av hoga moraliska ideal i kombination med en mork vetskap om
vérldens kapacitet till ondska vilket exempelvis nazismens brott och den generella
krigserfarenheten vittnat om. Nationalistiska idéen fick darfor i viss man ge vika for idén om
universalism. Ménniskan betraktades som en vérldslig medborgare med vissa grundlidggande
fri- och réttigheter.’> Konservativa och nationalistiska idéer uteslots fran det svenska
offentliga samtalet och i centrum 1ag istéllet ett rationalistiskt tink med blicken riktad mot
framtida mélsdttningar.>® Detta innebar ocksa en uppgorelse med vad som ansags vara
ofornuftigt grundade ideologiska system (ett tankesétt som bade Tingsten och Hedenius
representerar). Inom diskursen fanns vissa moraliska imperativ som manade till vaksamhet
over det demokratiska samhéllet vars skorhet synliggjorts i andra europeiska ldnder i en nira
beldgrad samtid.

I Den lyckliga filosofin beskriver Ola Sigurdson efterkrigstiden som den svenska
modellens och folkhemsideologins “resultat- och férdelningspolitiska fas” vilket innebar
socialt reformarbete 1 samhaillet, ekonomiska tillvaxt och ett allmént rationalistiskt tdnkeséatt
med fokus pa “framsteg”.>” Inom detta system hade staten en central roll som gjutare av en
positiv samhéllsutveckling genom fordelandet av tillgangar och agerandet for tillvixtens
forfrimjande i en ekonomisk savél som social bemérkelse.>® Sigurdson menar att den
socialdemokratiska dominansen inom den politiska sfaren innan och under efterkrigstidsaren
var en central orsak till de social sektorernas kraftiga utvidgande da detta parti
kénnetecknades av en tilltro till idén om just statsapparaten som ett verktyg for positiv
samhillsforandring.’® Inom den socialdemokratiska politiken fanns dessutom en strivan efter
jamlikhet vilken i sin tur skulle 4&stadkommas genom ”interventionistisk politik™ dér olika
politiska reformer syftade till att jamna ut méanniskors utgdngsforutsattningar for att pa sa vis
gora dem mer fria, jamlika och sjdlvstindiga.®® Det intressanta &r i sin tur att se vilken plats

religionen fick i detta rationalistiska tankesystem.

>* Yvonne Hirdman, Urban Lundberg och Jenny Bjorkman, Sveriges historia 1920-1965 (Stockholm 2012), s.
389.

%5 Ibid, s. 393.

%6 Ibid, s. 397.

57 Ola Sigurdson, Den lyckliga filosofin. Etik och politik hos Hiigerstrém, Tingsten, makarna Myrdal och
Hedenius (Stockholm 2000), s. 191.

%8 Ibid, s. 209.

9 Ibid, s. 212.

0 Tbid, s. 113-114.
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Kyrkohistorikern Ingmar Brohed menar att valfdardsstatens framvéxt pa manga sétt innebar
att kyrkans roll som barande samhillsinstitution relativiserades da néstan allt socialt ansvar nu
14g i statens hander.%! Idén om folkhemmet hade formulerats redan under 1920-talet med Per
Albin Hansson som dess frimsta foresprakare, sedermera kom makarna Alva och Gunnar
Myrdal att ge ut boken Kris i befolkningsfragan dir social en fostran av Sveriges medborgare
for att gagna individens och samhillets maximala utveckling stod i fokus.®?> Under
efterkrigsdren etablerades frasen "Det starka samhéllet” av stadsministern Tage Erlander med
fokus pé ekonomisk tillvaxt, maximal sysselsattning och vilfardsreformer. I centrum for den
samhillsforvandling Sverige genomgick innan och efter krigsaren 14g idén om
”samhéllsnyttan”: Ett tankesystem som premierade sammanslutning kring vissa gemensamma
vérderingar och malsdttningar och inom vilket kyrkan och religionen inte fick en sjélvklar
roll.%?

I texten Om vidlfdrdsstaten och dess ideal presenterar Ingmar Hedenius en intressant
iakttagelse betrdffande vilfardssamhillets “nyttomoral” som enligt honom innebér ett
begrinsat utrymme for religidsa dvertygelser. Vilfardsstatens huvudsakliga syfte dr ndmligen
att maximera nyttan i samhéllet. Religidsa traditioner kolliderar dérfor ofta med
vélfardsstatens véirderingar d& de tar avstamp i olika utgangspunkter, Hedenius skriver:
”Vilfardsstatens ideal dr en konsekvent tillimpad nyttomoral, och dérfor finns det en latent
motséttning mellan detta och en religios eller kristlig attityd till livet.”®* Ett nyttomoraliskt
forhallningsétt viarderar endast det som har forankring i den fysiska vérlden medan religionen
framst vilar pd metafysiska overtygelser. Hedenius tar katolicismens forbud mot skilsméssa,
abort och sex innan dktenskapet som exempel och pévisar att dessa restriktioner forlorar sitt
vérde sett utifrdn nyttomoralens perspektiv. Den religidsa hdvdelsen tappar sin legitimitet och
istéllet betraktas skilsmédssa, abort och sex innan dktenskapet ur ett nyttoperspektiv dér dess
praktiska betydelse for vilfardsstatens vélbefinnande édr det som premieras, vilket i sin tur far
konsekvenser for vilken slutsats som dras.®

Hedenius menar ocksa att vélfardsstaten styrs av rationalism och materialism. Dess politik
grundas pd vetenskapliga fakta och dess huvudsakliga mal &r tillgodoseendet av varje individs

basala materiella behov.%® Vilfardsstaten kdnnetecknas dessutom av sin “tomhet pé idéer”

61 Brohed, s. 193.

82 Sigurdson, Den lyckliga filosofin, s. 125.

63 Brohed, s. 195.

54 Ingemar Hedenius, " Vilfirdsstaten och dess ideal”, i Liv och nytta (Stockholm 1961), s. 12.
55 Tbid, s. 13.

56 Ibid, s. 16 och 18.

19



vilket innebir en viss tolerans gentemot olika ideologiska system, politiska likval som
religiosa. Dessa tillats dock inte styra statens utveckling, det gor istéllet nyttomoralen.
Hedenius sétter denna “tomhet pé idéer” i kontrast till andra samhéllsystem, han skriver: ”De
enda praktiska alternativen till vélfardsstatens tomhet pa idéer exemplifieras av de politiska
systemen i Spanien, Nazi-Tyskland och Sovjetblocket, som alla uppvisar en rikedom pé idéer,
som inte har ndgon motsvarighet i vilfdrdsstatens tunna nyttomoral.”®’

Sigurdson menar att Hedenius nyttomoral &r ett uttryck for en utilitaristisk filosofi dér det
moraliskt réitta anses avhangig pd det som kommer att leda till storts méngd lycka 1 samhéllet.
I fokus stér darfor en handlings konsekvenser da det dr dessa, och inte sjdlva handlagen i sig,
som avgor vad som dr moraliskt réttfardigt.® Det Hedenius uttrycker i Om vilfirdsstatens
ideal &r dock just ett ideal och inte en solklar spegling av vélfardsstaten i faktisk mening.
Samtidigt bidrar Hedenius resonemang till var forstdelse for hur vélfardsstatens idéer formade
en diskurs rorande religion.

Vi ser att det i efterkrigstidens Sverige ga att aterfinna flera exempel pd tankemonster som
stodjer antagandet om nérvaron av en sekularitets- och modernitetsbetonad diskurs. Fran
politiskt hall etablerades de sekulédra idealen genom olika reformer som bland annat gav
individen rétten att stélla sig helt utanfor varje form av trosgemenskap (alltsa friheten frén
religion). I detta reformarbete stod dven framst individens och inte de religiosa samfundens
eller sakramentens beskydd i centrum. Kulturdebatten influerades i stor grad av Hedenius
religionskritik. Diskursen préiglades dessutom av krigserfarenheten vilken resulterade i en
ridsla for demokratins forfall samt i en motvilja gentemot allomfattande ideologiska system.
Det &r ocksa tydlig att religionen inte fick en sjdlvklar plats inom folkhemsprojektets
vélfardsprogram som betonade rationalisering och samhaéllsnytta i en utvecklingsbetonad och
sekuldr anda. Vi vet fran Habermas, Taylor, Thurfjell och Sigurdson att den sekulédra
utvecklingen innebér religionens fordndringsprocess i det moderna samhéllet. Behovet av
religidsa trygghetssystem avtar, religidsa institutioner forlorar makt och sakrala trossystem
tappar legitimitet. Dessa tendenser blir tydliga i betraktandet av efterkrigstidens sekulédra- och

moderna diskurs.

5 1Ibid, s. 21.
88 Sigurdson, Den lyckliga filosofin, s. 181.
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3. Den svenska klosterforbudsdebatten 1949-1961

Jag kommer nu att dverga till att undersoka klosterforbudsdebatten 1949-1961 genom att
studera Dissenterlagskommitténs forslag till religionsfrihetslag frdn 1949 samt
riksdagsdebatterna fran 1951 och 1961 dir fragan avhandlas. Fokus kommer att féstas vid
uttydandet av de diskursiva monster som uppvisas for att friligga grundléggande
tankemonster. Centralt dr att vissa diskursiva ”sanningar” dr skonjbara i debatten
asiktsmotsittningar till trots da till exempel vérdet i begreppen ménskliga rittigheter,
demokrati och individuell frihet 4r omojliga att ifrdgasitta. Varje argument méste dérfor
forhalla sig till detta diskursiva virdesystem och redogora for varfor just denna specifika
héllning pa bidsta sitt garanterar dess tillgodoseende. I centrum for resonemanget finns ocksa
en konsensus om de individuella friheternas priméra betydelse samt kring tanken att
religionen inte bor ha nagra begridnsande effekter pd denna personliga frihet. Detta fér i sin tur
konsekvensen att sjdlva nddvindigheten i de villkorsbestimmelser som ersétter
klosterforbudet i allménhet inte ifragasatts.

Argumentationen kan sdgas ge uttryck for sekularitets- och modernitetsdiskursen d
individens privata frihetsutovande pa religionens omréade i regel skattas hogre &n de religidsa
trossamfundens frihet. Fokus ligger inte heller forst och framst vid sorjandet for religiosa
traditioner (dven om det protestantiska arvet i somliga fall nimns) utan vid andra aspekter.
Motstidndet mot kloster dr inte av primirt religids art utan snarare av politisk natur med
betoning pa en specifik frihetsuppfattning dir individens frihet fran vad som anses kunna
utgdra religiost tvang dr central. I vissa fall blir ett upprittat motsatsforhallande mellan

religids tro respektive rationellt fornuft ocksa synligt 1 debatten.

3.1 Den katolska klosterverksamhetens grundliggande idéer

Innan vi dvergdr till sjdlva debatten kommer jag dock i korthet att redogdra for den katolska
klosterverksamhetens mest centrala idéer. Ett kloster kan definieras som en avskild religios
gemenskap som har syftet att uppnd andlig fullkomlighet genom bon i ett liv styrt efter 16ftena
fattigdom, kyskhet och lydnad. I sitt forslag till ny religionsfrihetslag frdn 1949 ger
Dissenterlagskommittén en relativt utforlig redogorelse for det katolska klosterlivets idéer
sasom de foreskrevs under den period som &r av intresse for undersokningen. Dels forklaras
skillnaden mellan ordenssamfund och kongregationer. Enligt kanonisk rétt (den réittsordning
som rader inom romersk-katolska kyrkan) definieras ett orderssamfund som en av
pavemakten erkédnd religiés sammanslutning munkar eller nunnor som delar ett gemensamt

liv och f6ljer samma regelsystem. Katolska ordnar lyder i regel under “’vota solemnia”
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(hogtidliga/eviga 16ften) medan katolska kongregationer i de flesta fall lyder under “’vota
simplica” (enkla/tidsbestimda 16ften). Den som avlagt ett hogtidligt 16fte maste enligt
kanonisk lag avsdga sig sin egendom, leva i klausul samt aldrig ingd dktenskap. Samma
strikthet géller dock inte for dem som avlagt enkla 16ften i en mer 16st hallen kongregation.
Den som vill ansluta sig till ett kloster maste vara klosternovis i minst ett &r. Vederborande
mdste ocksa ha fyllt sexton ar vid avldggande av tidsbegrénsade 16ften och tjugoett ar vid
avldggande av eviga.

Centralt &r att den sorts klosterverksamhet som i Sverige omdjliggjorts genom
klosterforbudet fran och med Dissenterlagarnas liberaliserande inverkningar under 1800-talet
till och med 1951 i praktiken endast varit kloster i en mer strikt bemérkelse. Katolska
kongregationer bedrev redan “’klosterliknande verksamhet” runtom i landet. Kloster i ett mer
officiellt avseende som erhdll pdvemaktens erkéinnande och praktiserade en mer strikt klausul

hade dock inte forekommit i det svenska samhillet pd mycket ldnge.®

3.1.1 Dissenterlagskommitténs bestinkande med forslag till ny religionsfrihetslag
Redan 1943 hade justitiedepartementet tillsatt Dissenterlagskommittén som bestod av en
grupp sakkunniga med uppgiften att utforma en proposition till en ny
religionsfrihetslagstiftning som skulle ersitta Dissenterlagarna frdn 1800-talet. Forslaget
fardigstélldes 1949 och hemstéllde exempelvis den fria uttrddesrétten ur Svenska kyrkan
vilket (som sagt) innebar en brytpunkt for svenska medborgares relation till religidsa
institutioner d& de nu erholl ritten att std helt utanfor varje form av trosgemenskap.”® Det
centrala dr att lagforslaget dr formulerat med likvérdig betoning pa friheten till sdvil som
friheten fran religion vilket innebér ett fordndrat forhallningsétt. Betrdffande andra
trossamfund dn det evangelisk-lutherska betonas att dessa skall erhalla samma religiosa fri-
och rittigheter men att villkoren for uttrdde ur sddana samfund inte bor vara stringare d4n dem
som géller for uttridde ur svenska kyrkan.”!

Avsnittet om kloster inleds med en kort redogdrelse for forbudets historia. Kommittén
konstaterar att det svenska klostervisendets nedmontering i samband med reformationen
motiverades genom religidsa asiktsmotsittningar eftersom klosteridén ansags strida mot en

protestantisk uppfattning av hur religios fullkomlighet skulle uttryckas i samhallet.

89 SOU 1949:20, Justitiedepartementet, Dissenterlagskommittén: Betinkande med forslag till religionsfrihetslag
m.m.,s. 119-121.

0 Ibid, s. VI.

1 1bid, s. IX.
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Klostervésendet betonade just det isolerade klosterlivet och dess lydnadsregler som den
hogsta vigen till fralsning medan den evangelisk-lutherska liran tillbakavisade denna id¢ och
istdllet lyfte fram andra religiosa ideal. Under reformationstiden motiverades forbudet
dessutom med hénvisning till klostervdsendets ekonomiska maktstdllning. Klosterl6ftenas
oaterkallelighet betraktades ocksa som ett frihetsproblem. Att klosterforbudet sedan bestatt
menar kommittén dels berott pa en viss misstro gentemot den romersk-katolska kyrkan i
Sverige samt att forbudet snarast betraktats som ett skydd for religionsfrihetens princip dn
som en regelrétt inskrankning.

Dissenterlagskommittén menar att klosterforbudet bor upphivas eftersom
klosterverksamhet dr en sd pass central del av den romersk-katolska kyrkans religiosa liv.
Dess fortsatta existens skulle dérfor innebédra en motsagelse sett utifrin religionsfrihetens
princip.”? Kommittén menar dock att antalet svenska kloster bor sté i proportion till antalet
romersk-katolska trosbekénnare i landet da forbudets upphévande framst tjénar till att bemdta
svenska medborgares “behov” av klosterverksamhet.”? Det foreslas darfor att vissa
villkorsbestimmelser skall tillkomma i1 férbudets stille: ’kloster mar inréttas endast efter
tillstdnd av Kungl. Maj:t och pa de villkor som ddrav bestimmes. Sédant tillstind ma av
Konungen édterkallas, ndr omstindigheterna det foranleda.””*

I sitt betdnkande féster Dissenterlagskommittén ocksé stor uppméarksamhet vid
klosterloftenas bindande karaktéir.”> Man betonar att det inom kanonisk lag inte finns nigon
lagstadgad ritt att angra ett klosterlofte vilket i sin tur kan anses bestrida individens integritet

och religionsfrihet:

Men den uppfattning om vad religionsfriheten kréver, som ligger till grund for detta stadgande,
maste innebéra att en klostermedlem, som &ngrat sina givna 16ften och dérfor 6nskar ldmna
klosterlivet, skall beredas tillfélle att utan svarighet gora detta.”

I [juset av detta foresldr kommittén darfor att Kungl. Maj:t skall erfordras befogenheten att
dra tillbaka klostertillstindet om det fria uttrddet krdnks. Dessutom framhalls att ingen under
arton ar bor fa avldgga ett klosterlofte samt att klausulen inte fir vara strikt till den grad att

statlig insyn helt forvigras. Utover dessa foreslagna villkor menar sig kommittén dock inte

2 1bid, s, 122.
3 1bid, s. 123.
"4 Ibid, s. 123.
5 Ibid, s. 120-121.
6 Ibid, s. 124.
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ytterligare kunna specificera det regelverk som skall gélla for klosterinréttande i sin helhet da
dessa bor avgoras fran fall till fall.”’

En intressant aspekt av Dissenterlagskommitténs forslag ar att dess ordférande H. J.
Nordenskjold i slutet av dokumentet inkluderat ett “’sérskilt yttrande” dér han medger att ett
fortsatt ovillkorligt klosterforbud skulle innebéra en “anomali” ur religionsfrihetssynpunkt.
Forbudets upphidvande méste dock genomforas under stor tillsyn da “religionsfrihet dr en
rattighet som i forsta rummet tillkommer, ej organisationerna utan individerna.”’®
Nordenskjold dr dessutom av &sikten att de villkorsbestimmelser som kommittén formulerat
bor gilla for alla ordenssamfund och kongregationer vars medlemmar avldgger klosterloften
och inte endast for kloster i en mer traditionell bemirkelse. Han menar att detta ”motiveras av
vikten av att den enskildes religidsa dvertygelse ej utsdttes for obehdrigt och dverméktigt
tvang”.” En medlem ur kommittén fann alltsé denna fraga s& pass angelégen att han
inkluderade ett sdrskilt yttrande. Att skilda meningar rddde i fridga om klosterforbudets
upphdvande skulle ocksd komma att bli tydligt ndr frigan sedermera gick vidare till
riksdagen.

Innan Dissenterlagskommitténs betdnkande behandlades i riksdagens gick det dock pa
remiss till Svea hovritt, kammarritten, kammarkollegiet, statistiska centralbyrén,
overstathillardmbetet, domkapitlet, skoloverstyrelsen, universitetskanslern, 1946 érs
skolkommission och 1949 ars folkbokforingssakkunniga.®? Vissa religiosa samfund tilléts
dven uttala sig om forslaget. Nagra remissinstanser, ddribland domkapitlen och Svea hovritt,
anslot sig sélunda till H. J. Nordenskjolds ésikt att villkorsbestimmelserna for kloster borde
gilla for varje ordenssamfund eller kongregation som anvénde sig av 16ften. Andra instanser,
sasom Overstdthallarambetet och vissa religiosa samfund (bl.a. Evangeliska
fosterlandsstiftelsen och missionsséllskapet Bibeltrogna vinner), yrkade dock pa forbudets
bibehallande dé klosterlivets isolation och l6ftenas evighetsnatur ansdgs bestrida
religionsfrihetens princip och den 6ppna demokratins vérdegrund.®!

Dissenterlagskommitténs lagforslag gick sedan dterigen tillbaka till Justitiedepartementet
for omarbetning. Chefen for departementet analyserade klosterforbudsfragan ur en juridisk
synpunkt i en avslutande skrivelse. I likhet med Dissenterlagskommittén uppehaller sig

departementschefen vid klosterloftena. Han pépekar att ett forsvarande av klosterforbudet pd

7 1Tbid, s. 124.

8 Ibid, s. 375.

% Ibid, s. 375-376.

8 Inger, s. 150.

81 Kungl. Maj:ts proposition nr 100, bihang till riksdagens protokoll 1951, 1 saml, s. 111-112.
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religiosa bevekelsegrunder med hanvisning till dess oforenlighet med den evangelisk-
lutherska ldran inte ldngre dr ett gdngbart argument i1 det samtida klimatet. Det centrala &r
istéllet frigan om klosterpraktikens forenlighet med kravet pa individuell frihet.3? Ur svensk
rittssynpunkt dr klosterloftet endast religiost och dérfor inte juridiskt bindande 1 nadgot
hinseende. Han menar dérfor att klosterreglerna inte dverskrider svensk lagstiftning som
syftar till att betrygga den enskildes fri- och réttigheter. Klosterforbudet borde darfor
upphdvas men likvil ersittas med vissa villkorsbestimmelser for att saledes ytterligare
forsikra att den individuella frihetsaspekten respekteras. Departementschefen anser dessutom
att 8ldersgrinsen for klosterintrdde borde hdjas. Han ansluter sig dock inte till H. J.
Nordenskjolds forslag om att klostervillkoren ocksa skall gélla for alla ordenssamfund och
kongregationer som brukar 16ften.33

I den reviderade versionen av Dissenterlagskommitténs forslag som sedan diskuterades i
riksdagen hade inte mycket &ndrats betrdffande klosterforbudsfrdgan. Kravet pa
klosternovisens alder hade dock stigit frin arton till tjugoett r samt till tjugofem ar vid
avldggande av eviga 16ften. Dessutom fortydligades det att Kungl. Maj:ts ritt att dra tillbaka
ett klosters tillstdnd endast géllde utifall detta brét emot de villkor som foreskrivits.3* Det vi
hittills kan se dr att den personliga fromhetsutdvningens primat &r centralt for
argumentationen. Det som betonas inom diskursen &r alltsd forst och framst individens
religiosa frihet &ven om samfundens réttigheter ocksa lyfts fram i viss man. Det rader ocksé
konsensus om att somliga villkor for klosterinréttande trots allt &r nddvéndiga dven om viss

oenighet kring dessa bestimmelsers faktiska utformning foreligger.

3.1.2 Riksdagsdebatten 1951

Forslaget till den nya religionsfrihetslagen debatterades i riksdagens bdda kammare i maj
1951. Klosterforbudet var en av flera fragor pa dagordningen men kom likval att fa stor
uppmaérksamhet. Ett antal motioner hade rests emot forbudets upphdvande av sammanlagt 36
socialdemokrater samt av hogerpartisten P. G. Lundgren.®> Ocksa i det sdrskilda utskottet
hade frdgan motts av reservationer fran sévél vénsterorienterade som borgerliga
representanter.3® Generellt kommer vi se att 1951 érs debatt kretsade kring frégan om kloster

kunde anses forenliga med det priméra kravet pa personlig frihet som var det huvudsakliga

8 1bid, s. 113.

8 1Ibid, s. 114-115.

8 1Ibid, s. 6.

85 SOU 1964: 13, Waller, s. 79.

8 Kungl. Maj:t prop. Nr 100, s. 100.
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ledmotivet for den definition av religionsfrihet som rdde inom diskursen. Aven de parter som
yrkade for forbudets upphivande knét an till detta virdesystem men menade i sin tur att ett
fortsatt forbud, snarare &n klosterpraktiken i sig, skulle komma att inskréinka denna frihet.
Argumentationen emot forbudets upphévande refererade ocksa i viss mén till den romersk-
katolska kyrkans verksamhet i en nira beldgen internationell samtid. Katolska kyrkas
maktorgan sammankopplades med de totalitdra ideologier och odemokratiska fortryck som
fétt faste runtom 1 Europa vilket kontrasterades mot de ideal som radde i datidens Sverige.

Flertalet kammarledamdter i1 riksdagsdebatten 1951 lyfter klosterldftenas evighetsnatur
och klausulens isolerande effekter som det priméra argumentet emot ett upphévt
klosterforbud. Detta tydliggors exempelvis 1 hogerpartisten P. G Lundgrens anférande 1 forsta
kammaren dér han framlidgger asikten att klostertraditionens vota solemnia” (alltsa
hogtidliga/eviga 16ften) innebir en motsdgelse till de ideal om frihet och demokrati som ér
rddande i Sverige.®” Han menar att sjdlva konceptet kring eviga loften om kyskhet, fattigdom
och lydnad gor intrdng pa individens samvetsfrihet. Den isolerande klausulen skapar ocksé
hinder for det fria meningsutbyte mellan samhéllsmedborgare som hor en modern demokrati
till:

En klostermedlem, som lever fullstindigt isolerad fran omgivningen och icke har mojligheten att
exempelvis genom tidningar och litteratur f6lja vad som tilldrar sig i vérlden, blir utsatt for en
sadan andlig likriktning, att han eller hon torde sakna mdjlighet att mot klosterledningens dnskan
gora sin vilja gillande, 4ven om de avgivna l6ftena icke #r juridiskt bindande.®®

Lundgren patalar alltsa att den individuella friheten inte kan tillgodoses inom klostrets
verksamhet d4 mdjligheten till fritt tinkande omintetgdrs genom den psykologiska press som
ett sddant liv innebér. Det fria valet att uppga i kloster fir darfor kontraproduktiva effekter da
detta i regel endast skulle innebéra att individen “anvinder sin frihet for att berdva sig
denna”.®’

Gemensamt for de kammarledamdter som argumenterar for ovanstaende asikt &r att var
och en betonar att ett fortsatt klosterforbud ar forenligt med religionsfrihetens idé da denna
rattighet tillfallet individen i férsta rummet och inte samfunden. Klosterforbudet blir utifran
detta synsétt en rimlig och réttvis del i det religionsfrihetliga projekt som syftar till att trygga

varje medborgares frihet inom den religidsa sfaren. I andra kammaren ger bland annat

folkpartisten Staxdng och Socialdemokraten Andersson uttryck for detta tankemonster.

87 Riksdagens protokoll, forsta kammaren, 1951, nr 20, s. 50,
88 Ibid, s. 51.
8 Tbid, s. 51.
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Staxdng menar att den enskildes frihet méste vara det priméra, och samfundets ansprak
maste vika, om de komma i konflikt ddrmed.”®® Andersson formulerar att sjédlva podngen med
religionsfrihetslagen &r att sdkra den enskildes frihet och integritet. I hans 6gon symboliserar
kloster i sin tur en ofrihet som blir malplacerad i en modern demokrati som stravar efter
transparens: “Det anses vara en oskattbar tillgang for det allménna framétskridandet, att sa
mycket som mojligt sker i offentlighetens stralkastarljus.”!

Ett yrkande for ett fortsatt klosterforbud med hénvisning till den romersk-katolska
kyrkans politiska dimensioner kan exemplifieras genom socialdemokraten Boos yttrande i
Forsta kammaren. Boo framhéller att den samtida katolska kyrkan allierat sig med fascismens
Spanien samt rent generellt uppvisat vissa varldsvida maktstrdvanden och odemokratiska
tendenser. Klostren &r enligt Boos synsitt ett medel i detta maktsystem. Ett fortsatt
klosterforbud blir darfor en nddvindig atgérd i1 forhindrandet av den katolska kyrkomaktens
politiska expansion. Ur religionsfrihetssynpunkt erhéller svenska katoliker redan s& gott som
full rorelsefrihet i Boos mening. Den brinnande frdgan blir da istéllet om religionsfrihetens
princip skall innebéra individens rétt att gora sig sjélv ofri: "Darfor &r, enligt vir uppfattning,
ett bibehdllande av klosterforbudet ingalunda ett avsteg frdn de méanskliga réittigheterna, utan
tviirtom ett skydd for individens frihet.”®> Aven Boo framhaller alltsa att klosterforbudet dr
forenligt med religionsfriheten och de ménskliga rattigheterna. Samma sak géller for
socialdemokraten Eriksson i Andra kammaren. Eriksson menar tillika att det finns: “ménga
aktuella anledningar att vara forsiktig, sa att man inte gor vart land till ett land dér religionen,
foretradd av stora kyrkor, kan komma att spela en roll i kampen om sjélarna och utdva
inverkan pa rent profana forhallanden.”?

I sitt anforande ger Eriksson ocksé uttryck for ett tankesétt kring religion som gar att
aterfinna hos flertalet av de kammarledaméter som vill stoppa klosterforbudets upphivande,
nidmligen idén om religionens kapacitet att forleda den enskilda individen till ofrihet.
Eriksson gdr en podng av sin egen konfessionsloshet och séger vidare: ”Men nér det géller
religionen kan man aldrig lita pé att mdnniskor ha s stor nytta av sin uppfostran till frihet; de
kunna tillfalligt kapitulera pa det mest egendomliga sétt.”** Andra kammarledaméter
uttrycker sig pé liknande sétt. Socialdemokraten Olsson menar att dem som upptas i kloster

ofta befinner sig i ”andlig n6d” och dérav later sig forvillas av den religidsa institutionens

9 Riksdagens protokoll, andra kammaren, 1951, nr 20, s. 29.
91 1bid, s. 65-66.

92 FK prot. 1951:20, s. 20-21.

9 AK prot. 1951:20, s. 50.

% 1bid, s. 50-51.
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kraft.”> Socialdemokraten Andersson betonar klostrens “andliga tving dver sjdlarna” och
lagger fokus vid religionens forestéllda formaga att utnyttja skora manniskors sarbarhet for
linda in dem i det religiosa livets vdv.?® Om katolska kyrkan siger socialdemokraten
Elowsson att: ”Den har ocksé visat sig ha en inneboende kraft, som &r i stand att trubba av
fornuftet ganska grundligt och minska motstdndskraften hos de ménniskor som blir utsatta for
dess paverkan.”” Dessa uttalanden 4r intressanta dd de anknyter till sekularitets- och
modernitetsdiskursen. Religion betraktas som en motsats till klarsyn och fornuft. Som en kraft
med makten att forleda médnniskan bort frén sitt rationella jag.

Argumenterandet for forbudets avskaffande ansluter till samma diskursiva monster som
motargumentationen i den man att det &r just omsorgen om individens religionsfrihet,
demokratin och de ménskliga rittigheterna som ar det primédra fokuset. Vérdet i dessa koncept
kan inte ifrgasittas. Asiktmotsittningarna uppstar istillet kring frigan om kombinationen
religionsfrihet och ovillkorligt klosterférbud &r gangbar? For dem som yrkar for ett upphévt
forbud blir svaret nej. Centerpartisten Nilsson exemplifierar detta forhéllningsétt genom att i
sitt anforande i forsta kammaren uttrycka asikten att klosterforbudets upphévande forst och
framst handlar om konsekvens dd Sverige anslutit sig till konventionen for de ménskliga
rittigheterna. Att behalla ett ovillkorligt forbud blir darfoér en motsdgelse till de
religionsfrihetsméssiga imperativ som konventionen foreskriver.”® Socialdemokraten Sander
ar inne pa samma spar, han séger: "Men sedan mdste utskottet siga sig, att det har varit
omdjligt att presentera ett ovillkorligt klosterforbud i en religionsfrihetslag.”

Ett fortsatt ovillkorligt klosterforbud beskrivs alltsa som ohéllbart och inkonsekvent
betraktat i ljuset av religionsfrihetens princip och individens ménskliga rittigheter, ndgot som
ocksa socialdemokraten Zetterberg uttrycker i andra kammaren: ”Ett forbud mot kloster
skulle utan tvivel vara ett brott mot denna konvention om ménskliga rattigheter, som alltsa
Europarddet har antagit.”!%

De kammarledaméter som argumenterar for denna hallning menar att de risker som
klosterlivet eventuellt skulle kunna innebéra for individens frihetsutdvande istéllet kan

overbyggas med hjélp av de villkorsbestimmelser som Dissenterlagskommittén proponerar i

sitt lagforslag. Ett uttalande frdn Sander kan summera detta resonemang:

% FK prot. 1951:20, s. 55.
% Ibid, s. 66.

9 1bid, s. 39.

% Ibid, s. 42.

% 1Ibid, s. 46.

100 AK prot. 1951:20, s. 36.
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det viktiga i detta sammanhang har varit att skapa nddvindiga garantier for att inte en frihet skall
sla ihjdl en annan medborgerlig frihet, d.v.s. garantier for att, &ven om man medger
forefintligheten av klostervésen hér i landet, svenska medborgares personliga integritet skall
skyddas. Det bor vil inte vara sd omdjligt att forsté detta, att friheten att ga i kloster inte bor fa
kvéva annan medborgerlig frihet, inbegripet friheten att uttrdda ur kloster. Det &r detta, som har
synts utskottet vara angeldget, och vi har darfor funnit det vara riktigt att, sésom propositionen
forordar, gora klosterinrittande beroende av en tillstandsprovning.'®!

Har ser vi alltsa dterigen hur den individuella frihetsaspekten tillskénks stor uppmérksamhet
och i detta fall rattfardigar ett villkorligt upphidvande av klosterforbudet. I andra kammaren
uttrycker Socialdemokraten Sundstrom ett liknande resonemang och framhaller att ett fortsatt
ovillkorligt forbud skulle innebéra en “’skonhetsflack™ i den nya religionsfrihetslagstiftningen.
Forslaget att klosterforbudet istéllet ersatts med vissa villkorsbestimmelser dr enligt honom
istéllet helt “betryggande ur den enskildes synpunkt.”!%2
Flera av de kammarledamdter som yrkar for ett upphivt klosterforbud karaktériserar

ocksa i forsta hand forbudet i sig och inte klosterlivet som odemokratiskt, vilket skiljer dem
fran klostermotstdndarna som betonar sjélva klostervisendet som en demokratisk anomali.
Hogerpartisten Braconiers yttrande i andra kammaren uttrycker denna hallning. Braconier
betraktar det som odemokratiskt att forvéigra den fria individen ritten att folja sin religiosa
onskan att gi 1 kloster. Klostervillkoren 6verbygger enligt honom oron for att klosterloftena
och klausulen skulle hindra ett fritt uttrade. Ett fortsatt forbud motsdger darfor de
demokratiska idealen och religionsfrihetens princip, han sdger: ”Detta dr enligt mitt
formenande en tankegang, som helt strider mot den demokratiska, mot frihetens och réttens
tankegang och mot den enskilda minniskans beréttigade krav pé att fa respekt for sin
overtygelse.”!9

1951 érs debatt avslutades sedan med omrdstning och en majoritet bifoll forslaget till ny
religionsfrihetslagstiftning och ett upphévt ovillkorligt klosterforbud. Detta innebar att

klostermotstdndarna forlorade debatten och att det svenska klosterforbudet avskaffades for att

istéllet erséttas med vissa villkorsbestimmelser. Den nya klosterparagrafen 16d:

Kloster ma inrittas endast med Konungens tillstind och pa de villkor Konungen foreskriver. Ej
mé ndgon upptagas i kloster, forrin han fyllt tjuguett ar. Asido sattes vid klosterverksamhet lag
eller forfattning eller villkor som Konungen foreskrivit eller drives klostret uppenbart i strid mot
vad som var forutsatt, da tillstindet gavs, iger Konungen terkalla tillstdndet.'

101 FK prot. 1951:20, s 47.
102 AK prot. 1951:20, s. 26.
103 Tbid, s. 65.

104 Inger, s. 161.
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Detta innebar att villkoren for klosterinrdttande 1 Sverige skulle specificeras ytterligare av
Kungl. Maj:t nir en forsta ansdkan kom in. Det bestimdes dessutom att fragan skulle
debatteras i riksdagens vid ett sddant tillfélle.

Det vi har sett i riksdagsdebatten om religionsfriheten och klosterférbudet frén 1951 éar att
asikterna gick isdr men att argumentationen likval forholl sig till ett visst diskursivt monster.
Individens frihetsutdvande i relation till religionen stod i fokus och antagonism till trots
forholl sig argumentationen i regel till detta primat. Konsensus rddde om demokratins,
religionsfrihetens och de méanskliga rittigheternas virde. Argumenten for respektive emot ett
upphéavt forbud var darfor tvungna att visa varfor just denna hallning pé bést bedyrade dessa
ideal. En bild av religionen som en kraft med makten att fordriva den enskilda individen pa
irrationella villovdgar kan ocksa urskiljas hos vissa kammarledaméter. Intressant dr ocksd att
nddvindigheten i de villkor som foreslogs tillkomma i1 forbudets stélle inte ifragasattes ens av
dem som var for ett upphéivt forbud. Detta visar pa att det inom diskursen fanns en tydlig vilja
att skydda individen frdn mojligheten att utséttas for (vad som fran detta synsétt ansdgs kunna
innebdra) religidst tvang. Viljan att betrygga den enskilde individens religidsa frihet fran

religiost inflytande genomsyrade alltsd dven lagen for ett upphivt klosterférbud.

3.2 Klosterforbudsfriagan 1958-1961: Theresiastiftelsens ansokan

Ar 1958 aktualiserades klosterfragan aterigen genom att Theresiastiftelsen i Lund formulerade
en ansdkan om att upprétta ett karmelitkloster i Glumslov pd den skénska landsbygden. Detta
kloster skulle vid sitt instiftande bestd av i forsta hand belgiska karmelitnunnor samt av tva
svenska medborgare. Kungl. Maj:t fick dirav inleda processen att ytterligare precisera
villkoren for svenskt klosterstiftande och i relation till detta inhdmtades yttranden fran
kammarkollegiet, ldnsstyrelsen i Malmdhus ldn, utldinningskommissionen och drkebiskopen.
De tre forstndmnda instanserna yrkade for ett tillstdndsbeviljande av Theresiastiftelsens
begidran pa villkoren att den fria uttrddesritten garanterades samt att medparten av
karmelitklostrets medlemmar inom ett antal ar skulle utgdras av 6vervigande del svenska
medborgare. Arkebiskopen foreslog dock ett nekat tillstdind med argumentet att klostrets
medlemmar borde vara medparten svenska medborgare fran start. Denna hallning hénvisande

till Dissenterlagakommitténs lagforslag fran 1949 som befist att det upphidvda
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klosterforbudets syfte varit att tillgodose svenska medborgares ”behov” av kloster i forsta
hand.!% Denna asikt antogs dven av utskottet.

Fragan om tillstdindsbeviljande gick dérefter vidare till riksdagen i enlighet med 1951 ars
bestimmelse att Kungl. Maj:t skulle inhdmta dess yttrande nér en ansdkan om
klosterinstiftande forsta gangen blev aktuell. 1961 ars riksdagsdebatt kom delvis att kretsa
kring nunnornas nationalitet. Motsdttning uppstod mellan dem som foresprékade att
klostermedlemmarna inte vid sin etablering nddgades vara medparten svenska medborgare
och dem som forespriakade drkebiskopens och utskottets linje genom framhéllandet att
svenskt klosterliv skulle sté i proportion till antalet romersk-katolska medborgare i landet och
dessa personers “behov” av kloster.!%

11961 érs debatt framfordes ocksa en argumentation emot tillstindsbeviljande som knyter
an till de tankesétt som kunde urskiljas i debatten fran 1951. Flertalet kammarledamdter
betonade den katolska kyrkan som en politisk rorelse med fascistiska kopplingar och
klostervdsendet och som en motséttning till religionsfrihetens princip, de ménskliga
rittigheterna och demokratin. Detta resonemang fick storre utrymme i 1961 ars debatt &n i
den foregéende. Yrkandet for tillstindbeviljande bar ocksa stora likheter med den
argumentation som kunde urskiljas ett decennium innan.

Ett litet antal talare lyfte Sveriges protestantiska arv i sin argumentation emot ett
beviljande av Theresiastiftelsens ansokan. Det dr dock tydligt att detta argument ensamt inte
var gngbart inom det diskursiva (sekuldra) ramverk som omslot debatten di hanvisandet till
protestantiska traditioner snarast ndmns som en bisats dn som ett primért huvudargument for

ett nekat tillstdnd.

3.2.1 Riksdagsdebatten 1961

11961 ar debatt ridde fortfarande konsensus om den individuella religionsfriheten, de
ménskliga réttigheternas och demokratins primat inom det diskursiva vérdesystem som
gillde. Samtidigt foreldg aterigen dsiktmotséttningar betraffande hur dessa ideal pa bésta sitt
skulle forsékras i relation till klosterfragan. Det egentliga sporsmalet pd dagordningen var
specifikt beviljandet eller nekandet av Theresiastiftelsens begdran. Bland de

kammarledaméter som foresprakade avslag (och anslot sig till drkebiskopens och utskottets

105 Forsta lagutskottets utlatande nr 34, bihang till riksdagens protokoll 1961, 9 smal, 1 avd. s. 11-13.
108 Tbid, s. 12 och 17.
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linje) dr det dock en dvervigande del som i sitt resonemang faster stort fokus vid den katolska
kyrkans fortryckande maktposition i det samtida Europa som ett primért argument.

Detta forhdllningsatt exemplifieras genom socialdemokraten Brantings yttrande i forsta
kammaren dér han uttrycker asikten att klosterparagrafen fran 1951 inte séger att kloster
’bor” upprittas i landet utan endast att tillstind potentiellt kan beviljas.!%” Att ge avslag pé
Theresiastiftelsens ansdkan motséger dérfor ingalunda religionsfrihetens princip: ”Det
forefaller mig som om man skulle dberopa frihetsprinciper for ritten att infora fangelser — lat
vara frivilliga sddana.”!%® Branting betraktar katolska kyrkans maktorgan som en politisk
institution i allians med Europas diktaturer. Dess ansvar for det ’sorgligt efterblivna laget” i
lander som Spanien och Italien bor i hans 6gon inte blundas for och inte heller dess allians
med Hitler och Mussolini under krigséren.!?” Katolska kyrkan karaktériseras som en
fortryckare av folket och klostervisendet som en del i detta hierarkiska system.!!?

Branting partivéin Elowsson &r inne pd samma linje och framhéller att ett nekat
tillstdndsbeviljande inte kan ségas bestrida den religidsa friheten da katolska kyrkan i hans
ogon 1 forsta han dr en politisk rorelse vars maktlystna strivanden ofta genomdrivits “'till
priset av den djupaste krikning av de méinskliga réttigheterna.”!!! Likt Branting hanvisar
Elowsson till fascismens Spanien. Katolska kyrkans styre synonymiseras med diktatur och
karaktdriseras som en demokratisk motségelse. I ljuset av detta synsétt blir klostren ofria

inrdttningar och Elowsson séger exempelvis foljande:

Att tinka sig att man med beratt mod skulle medverka till att underkasta demokratiskt
tankande ménniskor, som vill atnjuta de fria ménskliga réttigheterna, ett sddant tvang
som hdr avses, dr nagot jag inte kan gora.!!?
I andra kammaren gor socialdemokraten Lundberg fragan om beviljande av
Theresiastiftelsens begéran till en frdga om demokratins beskydd. I hans 6gon representerar
den katolska kyrkoinstitutionen ett “andligt fortryck™ och frivilligheten att uppga i kloster blir
dérfor endast skenbar. Enligt Lundberg bor religionsfrihetslagen inte missforsts som
samfundens rétt att upprétta andliga koncentrationsldger pa svensk mark” dé han menar att

”vi har haft nog med andliga koncentrationsléger och vad dartill hor i andra lander.”!!? T sitt

107 Riksdagens protokoll, forsta kammaren, 1961, nr 17,s.17.
108 1hid, s. 14.

109 1bid, s. 17.

110 1bid, s. 21.

11 1bis, s. 17.

112 1bid, s. 24.

113 Riksdagens protokoll, andra kammaren, 1961, nr 17, s. 9—11.
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betecknande av klostren som “andliga koncentrationslédger” hanvisar Lundberg till
krigserfarenheten samtidigt som han tydliggor sin syn pd vad klosterlivet innebér for
individen. Socialdemokraten Eriksson knyter an till denna negativa syn i sitt anférande och
framhéver katolska kyrkan som en motsats till den moderna upplysta demokratin. Som
exempel tar hon preventivmedelsfrdgan och menar att man i katolska lander generellt kan se
en “mycket 14g standard” med brist pa réttigheter for den enskilde individen.'!'*

Vi kan alltsé se att en liknande argumentation som uppvisades i 1951 ars debatt ocksa kan
urskiljas 1961 da vissa kammarledamdéter yrkar for ett nekat beviljandet av klosteransdkan
med hanvisning till att katolska kyrkan och dess klostervdsende anses krianka individens
ménskliga rattigheter och personliga frihet. Det dterkommande refererandet till
krigserfarenheten och den katolska kyrkans fascistiska kopplingar till &r dessutom intressant
dé detta tankesitt kan kopplas till efterkrigstidens politiska klimat som priglades av en rddsla
for demokratins forfall samt av en aversion gentemot allomfattande ideologiska systems.
Gemensamt for de kammarledamdter som uttrycker ovanstdende resonemang ér att de betonar
att dess motvilja riktar sig emot katolska kyrkans maktskikt och inte mot individuella katolska
trosutdvare. Branting tydliggor exempelvis detta genom att poéngtera att hans kritik inte avser
anmdrka pé enskilda “aktningsvérda katoliker” utan endast forebrar kyrkans
maktinstitution.!!> Elowsson patalar likasé att hans negativa héllning mot katolska kyrkan inte
innebdr att han: “’skulle personligen tycka illa om katoliker eller underskatta det goda som
katolicismen utréttat.”!!6

Branting och Lundberg namnder den protestantiska traditionen i sina anféranden mot
beviljandet av Theresiastiftelsens ans6kan. Branting uttrycker att ”Gustav Adolf ute pé torget
skulle ramla av hésten om han begrep vad vi holl pA med”!!’och Lundberg hinvisar till att det
svenska frihetsbegreppet som ett arv fran lutherdomen.!'® Intressant dr dock att dessa
referenser likvél kan ségas fir en underordnad roll i argumentationen. Branting pétalar
exempelvis sin egen konfessionsloshet och uttrycker att han in har ndgon “anledning att
upptréda till forsvar for den rena evangeliska ldran” da hans kritik av klostren i grund och

botten baserar sig pa politiska skil”.!!® Ocksa Lundberg fokuserar forst och frimst pa denna

politiska vinkel i sitt yttrande. Detta visar pé att havdandet av det protestantiska arvet ensamt

14 1bid, s. 29.

15 FK prot. 1961:17, 5. 21.
118 Ibid, s. 24.

17 1bid, s. 14.

118 AK prot. 1961:17, s 9-10.
19 FK prot. 1961:17, s 14.
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inte var ett gadngbart argument i debatten vilket kan sidgas knyta an till sekularitets- och
modernitetsdiskursens ordning dér religiost laddade resonemang foll utanfor det ’sannas” och
fornuftigas ramverk.

Likt 1951 érs debatt radde det dock inte heller 1961 konsensus om klosterpraktikens totala
oforenlighet med religionsfrihetens och demokratins principer. Flertalet kammarledaméter
menade istdllet att ett nekat klostertillstdnd skulle strida mot dessa ideal. Dem som
foresprakar ett bifallande av Theresiastiftelsens ansdkan patalar i regel att ett nekat tillstdnd
skulle innebira en paradox da religionsfrihetslagstiftningen dmnar tillgodose den enskildes
rétt att fritt praktisera sin religiosa dvertygelse. Folkpartisten Hansson uttrycker exempelvis i
sitt anforande i1 forsta kammaren att klostermotstandarnas yttranden far honom att fraga sig
“hur vi egentligen skall ha de med religionsfriheten hér i landet?”!?° Enligt Hansson skulle ett
nekande av Theresiastiftelsens begiran helt motséga sig religionsfrihetens princip och de
ménskliga réttigheterna.'?! Socialdemokraten Mogérd menar att det hela dr en friga om
tolerans och demokrati. I enlighet med det diskursiva virdesystem som vi kunnat skonja
debatten igenom pétalar han ocksa att tvinget” dr “religionens storsta fiende.” Ur hans
synpunkt dr det dock inte framst klosterpraktiken utan istillet ett nekat tillstdnd samt kravet pa
medparten svenska medborgare vid etablerandet som i forsta han skulle innebéra ett sédant
religiost “tvang”.!2? Sivil Hansson som Mogard frigar sig vad resten av Europa skall tycka
om det annars sa frihetsidekande och demokratiska Sverige utifall ansdkan avslds da ett
sddant utfall enligt dem skulle innebéra en avsevird religionsfrihetlig inkonsekvens.!??

I andra kammaren framfor socialdemokraten Arvidsson dsikten att demokratin lever av
frihet och méste tillimpa frihet.”!?* Att ge Theresiastiftelsen mojligheten att stifta sitt
karmelitkloster dr darfor att frimja demokrati oavsett vilken roll katolska kyrkan spelar i det
samtida Europa. Forbud mot kloster hdrstammar enligt Arvidsson frén “religionskrigens tid”
och i och med religionsfrihetslagens inforande 1951 fransade sig staten rétten att sl vakt om
individens religiosa liv.!? Ett avslag pa Theresiastiftelsens ansokan definieras alltsd har som
en motsattning till de demokratiska och sekuldra ideal som rddde inom diskursen.

Den individuella frihetens primat var foljaktligen narvarande ocksa i 1961 ars debatt.

Béda sidor menade sig vilja skydda detta grundlaggande ideal likvdl som demokratins och de

120 1hid, s. 11.

121 1bid, s. 11.

122 1bid, s. 20-21.

123 1bid, s. 15 och 20.

124 AK prot. 1961:17,s. 17.
125 1bid, s. 16.
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ménskliga réttigheternas vardegrund. Trots oenigheten &r alltsd ett gemensamt diskursivt
tankemonster synbart. Riksdagsdebatten 1961 avslutades sedan med rostning. Forsta och
andra kammaren kunde dock inte komma 6verens och fragan gick darfor vidare till konseljen
(ett sammantrade med regeringen och kungen med den senare som ordforande) dér
Theresiastiftelsen 2 juni 1961 slutligen beviljades tillstdnd att upprétta sitt karmelitkloster pé
vissa villkor: Eviga klosterloften tillédts inte svédras av nagon under 25 ars dlder och dessa
16ften fick inte heller forhindra individens fria uttrddesrétt i nigon bemaérkelse. Det beslutades
dven att offentliga myndigheter skulle forfogas den statliga insyn som krévdes. Potentiell
undervisning eller vrdverksamhet bedriven inom klostret skulle ocksa utdvas i enlighet med
de foreskrifter som géllde enligt svensk lag. Inom ett antal ar nddgades medparten av klostrets

medlemmar vara svenska medborgare.!2¢

4. Slutdiskussion

Syftet med denna uppsats har varit att friligga de diskursiva tankesétt som kom till uttryck i
klosterforbudsdebatten 1949—1961. Mer precist har jag undersokt dessa resonemangs
anknytning till den samtida idéhistorisk kontexten som formades av en dvergripande
sekularitets- och modernitetsdiskurs. Inte minst Hedeniusdebatten kan med fordel tolkas som
ett uttryck for denna diskurs. Ocksa vissa samtida politiska reformer samt vélfardsstatens syn
pa religionens samhéllsroll kan forstds som manifestationer av densamma. Riktlinjer for
undersokningen har varit tre frigestdllningar: Vilka diskursiva idéer rorande religionens roll i
sambhillet, "svenska ideal” och individuell frihet uttrycks i debatten? Hur formuleras
argumenten for respektive emot upphévandet av ett allmént klosterforbud i riksdagen 1951
och 19617 Vilka datida diskurser kan vara av relevans for forstaelsen av de tankegéngar som
uttrycks i dessa resonemang?

I undersokandet av Dissenterlagskommitténs lagforslag frdn 1949 samt riksdagsdebatterna
1951 och 1961 ér det tydligt att dsikterna betrdffande klosterforbudsfrdgan och
Theresiastiftelsens ansokan gick isdr men att debatten likvil foljde ett gemensamt diskursivt
monster. Den individuella frihetens foretréde i relation till religionsfriheten samt de ménskliga
rittigheternas och demokratins betydelse var etablerade diskursiva sanningar. Vérdet i dessa
koncept gick dérfor inte att ifrdgasitta oavsett asikt i sjélva sakfragan.

Inom diskursen betraktades religionens roll i samhéllet till 6vervigande del ur ett sekulart

perspektiv dir det religidsa livet i stor utstrackning forpassades till den privata sfaren.

126 Inger, s. 172-173.
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Religion kan alltsa sigas ha setts ur en privat/subjektiv synvinkel. Centralt i argumentationen
ar ocksa tanken att de religidsa institutionernas frihet inte skulle tilldtas ha nagra begriansande
effekter pa den enskildes frihet. Denna id¢ var styrande i resonemanget kring
klosterforbudsfrdgan med resultatet att konsensus radde om att vissa villkorsbestimmelser var
nddvindiga utifall forbudet upphdvdes och tillstdnd bifolls. Tankemonstren rorande
religionens samhéllsroll anknyter alltsd till den syn pa individuell frihet som rddde inom
sekularitets- och modernitetsdiskursens ordning. Religionsfrihet var i forsta rummet en
rittighet som tillfoll individerna och inte samfunden.

I analyserandet av klosterforbudsdebatten 1949—1961 blir det ocksa tydligt att ’svenska
ideal” sammankopplades med idén om demokrati, ménskliga réttigheter och frihet for
individen. Betrdffande fragan om dessa ideals forenlighet eller oférenlighet med ett
ovillkorligt klosterforbud rddde det dock skilda meningar om inom debatten. Ur ett visst
perspektiv framhdlls att klosterlivet innebar en inskrdnkning av dessa ideal, en anomali i det
moderna svenska samhélle som strdvade efter 6ppenhet, sekularitet och frihet. Andra roster
menade dock att ett fortsatt ovillkorligt klosterforbud skulle innebédra en inkonsekvent
motséttning till just dessa ”svenska ideal”. Hér tydliggors alltsa d&ven hur argumentationen for
respektive emot forbudet uttrycktes i debatten. Oenighet radde samtidigt som resonemangen
likvil forholl sig till ett gemensamt diskursivt virdesystem. Centralt var att artikulera just den
specifika hdllning som uttrycktes inom diskursens sanningsansprak.

I sekularitets- och modernitetsdiskursens nédrvaro i klosterforbudsdebatten 1949-1961 kan
alltsa en sekularitet urskiljas som inrymde en privatisering av religionsutovandet och en
individualisering av religionsfriheten. Vissa kammarledamoter uttryckte d&ven en mer tydlig
uppdelning mellan fornuft och religion genom att betona religionens kapacitet att forleda
individen till irrationalitet (ett tankesétt som dven uttrycktes hos Hedenius och Tingsten). Den
sekuldra diskursen blir ocksé synlig i uppméarksammandet av hur ett argumenterande for ett
fortsatt klosterforbud i en mycket liten mén anknyter till motsattningar av rent religios art,
mellan protestantisk och katolsk tro. Det kan darfor havdas att argument av sddan karaktar
helt enkelt inte var gangbara diskursiva ’sanningar” inom debatten. Ett religidst grundat
resonemang blev synonymt med ett ofornuftigt resonemang. Vi ser dessutom ett
aterkommande refererande till den samtida katolska kyrkans kopplingar till fortryckande
diktaturer runtom i Europa. Dessa hdnvisningar kan kopplas till efterkrigstidens politiska
klimat dar radslan for ofrihet och en stark motvilja mot totalitira ideologiska system angav

diskursens ordning.
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Denna uppsats har presenterat en utforlig redogorelse for de sekularitets- och
modernitetsbetonade diskursiva tankemonster som pa flera hall var urskiljbara i
efterkrigstidens idéhistoriska klimat. Jag har visat hur dessa diskursiva monster formade de
resonemang som uttrycktes i klosterforbudsdebatten 1949-1961. Den specifika syn pa
religion och religids frihet som var forhirskande inom sekularitets- och modernitetsdiskursen
fick effekten att klosterfrdgan betraktades ur ett frihetsperspektiv. I allménhet ansags
klosterlivets strdvan efter andlig fullkomlighet genom avskild klausul och eviga 16ften om
fattigdom, kyskhet och lydnad vara i stdnd att begrénsa individens frihetsutovning. Somliga
menade att detta problem kunde 16sas genom att forbudet ersattes med vissa
villkorsbestimmelser medan andra framholl att klosterliv och religionsfrihet var oférenliga
foreteelser. Uppsatsen har visat att de resonemang som uttrycktes i klosterféorbudsdebatten
ocksa knot an till diskursen i1 andra avseenden, genom att betona ett motsatsforhéllande
mellan religion och férnuft, genom en uppvisad ovilja mot politisk religion och allomfattande
ideologier, genom ett virnande om den (ur diskursens sanning betraktat) potentiellt hotade
demokratin och genom betonandet av ett virdesystem ddr den individuella frihetens,
demokratins och de ménskliga réttigheternas primat var oantastliga diskursiva sanningar.
Debatten kretsade kring hidvdandet eller tillbakavisandet av klosterforbudets och
religionsfrihetens forenlighet, detta argumenterande bedrevs genomgéende utifrén ett

gemensamt diskursivt tankemdnster.
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