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Abstract

The aim of this thesis is to contribute to the theological discussion of heteronormative structures
in the Church of Sweden. Specifically, the purpose is to examine how the Trinity is described
in the High Mass in the proposal for the Book of Worship of the Church of Sweden, from a
queer theological perspective. The questions asked are: What patriarchal and heteronormative
structures exist in the depiction of the Trinity in the High Mass of Church of Sweden? and How
can queer theology contribute to the portrayal of the Trinity in the Service?

In the initial summary of Queer Trinity, I find that the turning to desire as a fundamental
force, originated in the Trinitarian relations, tends to gender and sexualize God. The problems
meant to be overcome, are exported into the godhead, because of a binary thinking where the
problems, for example heteronormativity and essential gender perception, are theologically

established as antitheses.

The analysis of the High Mass, consists of an overview and examinations of the Prayer
of Forgiveness, Gloria/Laudamus and the Eucharistic prayer. It becomes very clear that the
problems identified in previous studies remain. The Trinity is described in linear, hierarchical
and patriarchal terms, which entails heteronormativity since humanity is feminized. The
Eucharistic Prayer is especially problematic emphasizing the origin of the Trinity and the
Father-Son-relations. One of the ambitions in renewing the Book of Worship, was to develop
an inclusive language. An unfortunate combination of the gender neutral and the additional

strategies results in reinforced patriarchal heteronormativity.

Queer theology can contribute to the depiction of the Trinity for instance by emphasizing
doxology instead of origin. The trinitarian formula can be varied, for example beginning with
the Spirit, to create “Trinitarian Trouble” which releases God from being captured by human
structures. The difference between God and human is overcome by God’s soteriological work
of salvation, where humans are offered a performative baptismal identity. There are potential
in the Eucharistic co-locality, community and unity and in a “community of sinners” allowing
people to be both sinners and righteous. The theological work concerning the Book of Worship,
must continue, since God cannot be captured in a limited and apprehensible world.

Nyckelord: Treenighet, Queerteologi, Svenska kyrkan, liturgi, sexualitet, genus, kyrkohandbok.
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1 Inledning

”Han heter ju inte Jessica utan Jesus...”
Citatet var ett skamt mellan tva man efter en gudstjanst. Vad som foregick och féljde pa
meningen &r oklart, &ven om det av sammanhanget framgick att uttalandet var sarkasm over
nagon form av feminism. Det som ar sakert, &r att den aktuella gudstjansten inleddes med orden
| Faderns, Sonens och den helige Andes namn” och att Gud, om Gud presenterades med ett
pronomen, genomgaende var maskulin. Den treeniga Guden, i vars namn gudstjansten inleds
och med vars namn viktiga moment genomfors, &r och forblir i patriarkal tradition en man. Det
gor nagot med individers forestallningar om Gud. Som exempel kan barnboksserien Helga
Hund lyftas fram dar den treeniga Guden beskrivs: "Gud dr tre stycken. Visste ni det? Det ar
Pappa Gud, hans pojke nospussaren Gud, och s& en tredje farbror som heter Anden Gud.”!

Kyrkomdétet har, samtidigt som denna uppsats skrivits, antagit det handboksforslag som
bearbetats under de senaste decennierna. En viktig aspekt i bearbetningen har varit att arbeta
for ett mer inkluderande sprak, bland annat gallande genus eftersom de flesta &r Gverens om att
Gud faktiskt inte & en man. Samtidigt jobbar Svenska kyrkan aktivt med inkludering, inte minst
nar det galler hbtg-personer. Ett exempel &r regnbagsnyckeln, hbtg-certifiering av
forsamlingar.2 Ocksa frikyrkorna har under hosten uppmarksammat sarskilt homosexualitet, da
det kristna bokforlaget Libris gett ut sjélvbiografin Valkommen in i min garderob som handlar
om att véixa upp som homosexuell i frikyrkan® och antologin Valkomna varandra!:Bejakande
perspektiv p& homosexualitet i frikyrkan* dar samkonade relationer bekréaftas.®

Att valkomna varandra kan vara en etisk fraga i faktiska moten, men det &r ocksa en
teologisk fraga eftersom kyrkan presenterar teologisk forstaelse av  varlden.
Gudstjanstordningen har en viktig funktion i formedling av teologi och framstéllning av vem
Gud ar och kan vara. Den kan mojliggora teologisk reflektion men ocksa fanga Gud i manskliga
strukturer som begransar bade Gud och méanskligheten. Darfér kommer den har uppsatsen att

undersodka queer Gud i traditionell, svenskkyrklig gudstjénst.

1 Collmar 1999, 8.

2 Hielscher 2017.

% Lundholm 2017.

4 Poletti Lundstrém 2017.
5 Osterberg 2017.



1.1 Syfte och fragestéllning

Uppsatsens dvergripande syfte &r att bidra till den kritiska diskussionen om heteronormativa
strukturer inom svenskkyrklig teologi. Det handlar da om att avsl6ja hierarkier och
maktforhallanden betraffande genus och sexualitet. Svenska kyrkan ar en omfattande
organisation med relativt stor teologisk mangfald. VVad som ar gemensamt &r den handbok som
styr det gudstjanstfirande som dar centralt i kyrkans identitet. |1 gudstjansten formas och
framstalls teologi, darfor representerar kyrkohandboken en svenskkyrklig teologi.

Mer specifikt ar syftet med uppsatsen att analysera hur treenigheten framstélls i
hogmassan i Handboksférslaget 2016 och vilka teologiska konsekvenser framstéllningen for
med sig utifran queerperspektiv. Att underséka treenigheten &r relevant, eftersom Svenska
kyrkan sjalv uttrycker att treenigheten ar en viktig teologisk utgangspunkt,® men ocksa for att
andra laromassiga aspekter hor ihop med eller foljer pa treenighetslara. Ytterligare ett syfte ar
att konstruktivt diskutera hur treenigheten kan framstéllas utifran kunskapen om patriarkala och

heteronormativa strukturer. Mina tva fragor lyder darmed:

Vilka patriarkala och heteronormativa strukturer finns i framstéllningen av treenigheten i den

svenskkyrkliga hogmassan?

Hur kan queerteologi bidra till gudstjanstens framstallning av treenigheten?

1.2 Teoretiska utgangspunkter

Sprakets betydelse ar avgorande for uppsatsen, eftersom spraket formar var verklighet och hur
vi forstar varlden och oss sjalva. Till exempel paverkas gudsbilder av det sprak som anvands i
gudstjansten. Spraket ar begransande samtidigt som det &r nodvéndigt och ofrankomligt.
Darmed sluter jag mig till Bengt Kristensson Uggla, nar han betonar att hermeneutik ar en del
av den manskliga existensen. Manniskan tolkar standigt sig sjalv och sin omvarld och spraket
4r centralt for forstdelsen.” Jan-Olav Henriksen betonar att teologi &r en hermeneutisk
verksamhet och menar att eftersom reflektioner och teologiskt arbete sker genom sprak, blir
resultatet bade reflexivt och produktivt. Teologin gar inte att gora rent teoretisk, eftersom den
ar olosligt knuten till praxis. Han menar att teologins funktion &r att vara en Kritisk och

genomlysande verksamhet for ett bestamt trossammanhang i en bestdmd historisk och social

6 KO 2017, 5.
7 Kristensson Uggla 2002, 11-14.



kontext.® Utifrén dessa utgangspunkter &r det intressant och relevant att studera hur teologin
framstalls i en praktisk-teologisk text sasom hégmassan. Dessutom har kyrkohandboken en
normerande uppgift géllande hur Svenska kyrkans teologi framstalls, presenteras och
formedlas, da gudstjansten byggs upp av de texter som finns samlade dar. Min forstaelse av
teologi stimmer val med Ola Sigurdsons definition av teologi som “en kritisk, sjalvkritisk och
konstruktiv reflektion éver den kristna tron”,® vilket blir tydligt i min metod.

Min bakgrund 4r i en pietistisk lagkyrklig kontext, vilket fér med sig en betoning av den
personliga tron och férsamlingens gemensamma ansvar, samtidigt som mindre vikt fasts vid
sakrament, &mbete med mera. Det paverkar slutsatserna genom att prasten inte far ssmma givna
roll som i en hogkyrklig kontext och att synen pa kyrkan grundas i den manskliga gemenskapen
framfor en gudomligt inrdttad organisation. Det fungerar v&l med queerteologins maktkritik
men det ar vart att uppmarksamma att ocksd andra teologiska grunder paverkar
argumentationen. Lagkyrklighet, betonande av delat ansvar och sa vidare knyts samman med
det queera. Min syn pa liturgi ar framst pedagogisk, da liturgin ska hjalpa teologin att framtrada
och nd de personer som narvarar. Individen bar med sig forutfattade meningar och
tolkningsramar som paverkar perceptionen. En sadan syn pa kunskapsformedling innebar ocksa
att auktoriteter och maktforhallanden inte ar stabila. Kunskap formedlas inte i en riktning, utan
vaxer fram i motet mellan olika perspektiv.

Forandringarna som skett angaende hbtg-fragor i Svenska kyrkan, innebar till stor del att
sadant som tidigare fordomts blir tillatet, men att de strukturer som funnits forblir pa samma
satt. Nar en kategori som tidigare blivit avvisad accepteras, uppstar nya stallningstaganden
genom avstandstagande. Det ar utifran en sadan tolkning av Svenska kyrkans utveckling i fragor
om hbtg som min uppsats tar form. De framsteg som gjorts visar pa en god installning, men det
racker inte att tala om att inkludera, det maste innebéra nagon form av forandring. Darfor vill
jag undersoka vad som sker i ett forandrat handboksforslag, inte minst pa grund av att synen pa
sexualitet forandrats sedan senaste handboken.

Premissen for en queerteologisk utgangspunkt ar att binara och dikotoma uppdelningar
vad galler kon och sexualitet ar begrédnsande, eftersom de konstrueras genom uteslutningar och
motsattsforhallanden. Att anvanda kategorier sa som kvinnor och man ar dock nodvandigt for
att kunna analysera och finna de strukturer som eventuellt fortrycker. Jag aterkommer till

feministisk och queer teologi nedan.

8 Henriksen 2007, 13, 19, 21, 26.
% Sigurdson 2006, 35.



1.3 Metod och material
Uppsatsen utgors av en litteraturanalys. Materialet bestar av brukstext inom kyrkan,

beskrivningar av handboksarbetet och teologisk forskningslitteratur. Min metod &r deskriptiv,
komparativ och konstruktiv och arbetet utfors i tre steg. Forst behandlas hur queer treenighet
kan forstas. Istdllet for att gora en strikt komparativ analys genom néarlasning av ett antal
teologer, valjer jag att presentera ett bredare falt dar den samtida queerteologiska diskursen
framtrader. Darfor presenteras manga forfattare och redogorelserna for deras argumentationer
ar inte fullstandiga. Jag valjer att presentera mer Overgripande for att kunna mota en
gudstjanstordning som ska erbjuda olika teologiska perspektiv. Det finns en tanke med
kyrkohandboken att olika traditioner och tolkningar ska rymmas. Genom att presentera ett mer
overgripande queerteologiskt perspektiv, kan olika problem och resurser upptackas istallet for
att ett mer specifikt motiv utvérderas.

Mitt val att analysera hogmassan grundas i att den ar véalanvand och innehaller manga
fasta moment, vilket gor den sarskilt normativ for gudstjanstteologin. Analysen av
hogmassoordningen ar deskriptiv pa sa satt att tidigare analyser sammanfattas och att olika
teman soks och presenteras. Litteraturanalysen fokuserar tre teman tillika dikotomier, ndmligen
manligt/kvinnligt, skillnad/likhet samt attraktion/repulsion och hur treenighetens framstallning
paverkas av dessa. En kort, sasmmanfattande oversikt ger en bakgrund nér sedan de fasta
moment som &r uttryckligen trinitariska undersoks narmare. Det finns komparativa inslag da
analysen jamfors med tidigare analyser. Handboksforslagets framstéliningsprocess och en kort
sammanfattning av diskursen som praglat arbetet presenteras ocksa. Slutligen fors kapitlen
samman och den konstruktiva ansatsen blir tydlig. Aterigen &r det stora drag som presenteras
istallet for detaljer. Olika roster framtrader och fors i dialog med analysen. Jag skriver fram min
egen argumentation bade pa ett konkret plan med forslag pa anvandning i den aktuella
handboken, och pa ett mer 6vergripande plan da sarskilt formande strukturer tas upp.

Jag analyserar olika typer av textmaterial i form av liturgisk brukstext och tematiskt
utvald teologisk litteratur. Texter som forfattats i, eller i anslutning till, bearbetningen av det
nya handboksforslaget, ger en forstaelse och bakgrund till gudstjanstordningen. | Teologiska
grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp presenterar kyrkohandboksgruppen
sina resonemang gallande arbetet med kyrkohandboken. Gruppen utgar fran sitt uppdrag att
gora en Oversyn av Den svenska kyrkohandboken utifran tre sarskilda huvuduppgifter:
anpassning till Bibel 2000, anpassning till kyrkoordningen samt spraklig bearbetning for att

erhalla ett mer inklusivt sprakbruk. Darutdver utgors uppdraget av att “genomféra en



overgripande reflektion 6ver gudstjanstens och de fasta gudstjanstordningarnas roll i kyrkans
liv.1% Analyserna leder fram till slutsatser for fortsatt arbete med handboken.

Handboksforslaget finns forklarat i tva sammanstallningar med samma syfte.
Forklaringar till Forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan del | utkom ar 2012 med syfte att
vara underlag dels fér samtal i forsamlingarna, dels ”for att remissinstanserna ska kunna satta
sig in i och bedéma kyrkohandboksférslaget.”** Kommentarer Forslag Kyrkohandbok for
Svenska kyrkan del 1 utkom ar 2016. Bada volymerna presenterar Overvaganden och
arbetsprocess. De skillnader som finns, beror pa att de tillkommit i olika skeden av arbetet. Jag
anvander mig framst av Kommentarer pa grund av senare utgivningsar.

Forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan Del | &r sjalva analysmaterialet. Till skillnad
fran uppsatsens ovriga material, ar det en brukstext som syftar till att anvandas i gudstjanstens
liturgi. Handboksforslaget bestdr forutom sjalva gudstjanstordningarna av overgripande
liturgiska anvisningar. Handboksforslaget innehaller ordningar for “Den allmanna
gudstjansten”, De kyrkliga handlingarna” samt en musikdel.'? Jag uppehaller mig endast vid
"Den allmé&nna gudstjansten” och mer specifikt vid sjalva ordningen for “Hogmassa,
Méssa/Gudstjanst”. Det &r vart att podngtera att handboksforslaget blivit antaget under arbetets
gang och att det kommer borja anvandas under 2018. Forandringar kommer géras men de ar av
mindre karaktar, vilket innebér att min analys av handboksforslaget ar tillampbart pa den
fardiga kyrkohandboken.

Istallet for att gora en egen analys av hogmassan i Den Svenska Kyrkohandboken fran
1986 och darefter jamfora med handboksforslaget, anvands Anne-Louise Erikssons avhandling
The Meaning of Gender in Theology — Problems and Possibilities och Lena Peterssons
avhandling Karlekens maltid: en studie av méassliturgier i Svenska kyrkan, perioden 1986-2004:
en akademisk avhandling i systematisk teologi. Deras analyser fungerar som en sprangbrada
utifran vilken jag fortsatter den diskussion de pabdrjat i nutida kontext med queerteologin som
framsta teori istéllet for feministteologi. Anne-Louise Eriksson ar for ndrvarande rektor vid
Svenska kyrkans utbildningsinstitut dar framtida kyrkoarbetare utbildas. Dessférinnan var hon
Svenska kyrkans forskningschef och ar docent i tros-och-livsaskadningsvetenskap vid Uppsala
universitet. Hon har saledes stor paverkan pa Svenska kyrkans teologi och har dven varit aktiv

i handboksarbetet genom att sitta med i den sa kallade styrgruppen.*® I avhandlingen énskar

10 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 3.

11 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: [forslag]. D. 1, Forklaringar till férslag 2012, 5.
12 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 9-12.

13 Forslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan: kommentarer. D. 1. 2016, 15.
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Eriksson gora genus tydligt i sitt material, saval betydelse som intention och syfte, och hon
diskuterar mojligheten att implementera en annorlunda betydelse av genus som inte konstruerar
kvinnors underordnande.*

Lena Petersson &r kyrkoherde men arbetade tidigare vid Svenska kyrkans
utbildningsinstitut, forst som larare men senast som planerings- och samordningschef samt
studierektor. Hon satt ocksa med i Kyrkohandboksgruppen. Petersson har doktorerat i
systematisk teologi och undersoker i sin avhandling ett antal nya, icke handboksreglerade
massliturgier, som jamfors med Hogmassan i 1986 ars handbok. Fokusomraden ar gudsbild,
gudsrelation och manniskosyn och hon tar dven upp fragor om kon och genus i det liturgiska
spraket. Petersson betonar nattvardens centralitet for en kristen trosgemenskap, balans mellan
fornyelse och tradition dar reflektioner kring sprakets utveckling ar viktigt for att kunna vara
en symbolgemenskap, samt delaktighet som en viktig aspekt.*®

For att fordjupa den feministiska, liturgiska analysen anvénds Ninna Edgardhs (Edgardh
Beckman vid tillfallet for bokens publicering) avhandling Feminism och liturgi — en
ecklesiologisk studie. Edgardh ar prast och professor i kyrkovetenskap vid Uppsala universitet.
Aven hon satt med i kyrkohandboksgruppen. Avhandlingen fokuserar tre omraden i liturgi,
feminism och ecklesiologi. Hon presenterar och undersoker feministiska liturgiska rorelser i
form av gudstjanster inom svenskkyrklig kontext med feministisk pragel som pa nagot vis
uppvisar spanningsforhallande till kyrkohandboken.®

Inom det queerteologiska faltet analyserar jag ett flertal texter av olika forfattare. Urvalet
ar gjort tematiskt och eftersom det huvudsakliga analysmaterialet &r en kyrklig ordning i
Sverige, véljer jag forfattare som befinner sig i en kulturell narhet. Mitt urval grundas mer pa
att det finns ett deltagande i en queerteologisk debatt som ror treenigheten, kén och sexualitet
an att forfattaren definierar sig som queerteolog.

Linn Marie Tonstad &r queerteolog och docent i systematisk teologi vid Yale Divinity
School. | God and Difference — The Trinity, Sexuality, and the Transformation of Finitude
ifrdgasatter hon hur den trinitariska doktrinen anvéands. Hon vill I6sa gudomlig och sexuell
skillnad fran varandra och menar att fragmentering, sarbarhet och lidande ar fundamentala

element i den manskliga existensen. Tonstad staller trinitariska syften och mal framfor

14 Eriksson 1995, 18-19.
15 petersson 2005, 15-16.
16 Edgardh Beckman 2001, 17, 39-40.



treenighetens ursprung och vill lata doktrinen vara ett opraktiskt (men nodvandigt) satt att tala
om Gud som skapar, forsonar och leder till eskatologisk forvandling.t’

Sarah Coakley ar anglikansk prast och professor vid universitetet i Cambridge. God,
Sexuality, and the Self — An Essay ‘on The Trinity’ & den inledande boken pa en
systematiskteologisk framstéllning i flera volymer. Hon foresprakar att tanka begar (desire)
som nagot som utgar fran Gud och alltsa har gudomligt ursprung. Hon framhaller bénen och
asketiska praktiker som vagar till att mota Gud och forsta Gud pa Guds villkor mer an pa
maéanniskors och finner potential i traditionen, exempelvis till att tdnka kon mer flytande.

Ola Sigurdson, professor i tros-och livsaskadningsvetenskap vid Goteborgs universitet,
ar varken queerteolog eller koncentrerar sig specifikt pa treenigheten. Hans intresse ligger
framst i kristologi och kroppslighet. I Himmelska kroppar ar det just detta som undersoks men
eftersom han behandlar kén och kroppslighet, individen och kollektivet samt begér grundat i

treenigheten, blir han aktuell for uppsatsens syfte.

1.4 Feminism och queer
For att fordjupa uppsatsens queerteologiska ansats, kommer jag har att teckna en mycket

kortfattad beskrivning av feminist- och queerteologi. Sjalva utgangspunkten ar en medvetenhet
och kritik av patriarkala strukturer da mannen representerar ande, fornuft, styrka och dominans
medan kvinnan forknippas med materia, kansla, svaghet och lydnad. Under slutet av 1700-talet
uppkom tankar om kvinnors réttigheter som jamstallda mannens, vilket ledde till kvinnlig
rostratt under borjan av 1900-talet. Under andra delen av 1900-talet kom sa kallad "andra-
vagen-feminism”. Patriarkala strukturer synades och religion kritiserades for att vara i grunden
patriarkal av postkristna feminister”. En annan reaktion var uppkomsten av feministteologi.
De forsta feministteologerna tillhérde en amerikansk, vit medelklass och eftersom kvinnors
erfarenhet ansags vara en viktig teologisk kalla, uppstod snart kritik fran exempelvis
afroamerikanska och latinamerikanska kvinnor, vilka visade pa andra aspekter an kon som

relevanta for teologin och en “kvinnlig” erfarenhet.8

Den feministteologiska utvecklingen kan delas upp i tre steg: forst synliggjordes kvinnor
och kvinnors situation, darefter blev fragan hur genus definieras. Genusteori ar det tredje steget
da fragan blir vad genus egentligen ar. Genom poststrukturalistiska och queerteoretiska

influenser under 1980- och 90-talet, borjade genus definieras som lingvistisk, samhallelig och

17 Tonstad 2016b, 17.
18 Hauge 2013, 593-596.



kulturell konstruktion. Identiteten borjade ses som nagot som skapas genom begransningar och
uteslutningar. Parallellt har det ocksa funnits en feministisk, essentiell syn pa kén da genus
grundas i det biologiska. Arendet blir da att uppvardera kvinnliga kvaliteter. Oavsett
genusdefinition har teologiska teman Kritiserats, bland annat gudsbild som skapad till mannens
avbild, exempelvis genom Fader-begreppet.® Den mest framtradande fragan i den feministiska
teologiska rérelsen har varit ordination av kvinnor, nagot som nu ar en sjalvklarhet i Svenska
kyrkan. Likhetstankande har varit mycket viktigt i den utvecklingen da plats har beretts at
kvinnor. En sadan feminism ar inte sarskilt radikal eftersom kvinnor blir som man och
existerande, problematiska strukturer legitimeras. Alternativet ar gynocentrism da kvinnors
sdrart betonas och lyfts fram. Det gynocentriska anvénder sig snarare av separation an
integration, utmanar androcentrismen och skapar fordndring i nuet. Riskerna &r likformighet
dar mangfald och férandring inte blir mojligt samt essentialistisk syn pa kon. En ny norm
framtréder i vita, heterosexuella medelklasskvinnor. Dessutom finns tendenser att patriarkala
strukturer uppréatthalls genom att reproduktion och moderskap betonas.? Viktig kritik mot
feminismen handlar om andra méanskliga aspekter sa som klass, etnicitet och sexualitet.

Inom queerteorin askadliggors hur identitetsskapandet sker genom spraket och bygger pa
skillnader. Skillnad som delas upp i bindra kategorier synliggdrs och kritiseras. Enligt Fanny
Ambjornsson ligger det i queer-begreppets natur att vara flytande och standigt fornyas for att
behalla sin kritiska udd i sitt arende att synliggora maktstrukturer, framst i frdga om genus och
sexualitet.?? Queerteorin ifrdgasatter givna kategorier sdsom normal och naturlig, och
undersoker kategoriernas innebord. Queerteologin bygger pa sadan teoribildning och var
inledningsvis en form av befrielseteologi, sa kallad gay and lesbian theology. Syftet var att
paverka kyrkan att inkludera homosexuella. Den tidiga queerteologin har kritiserats for att vara
patriarkal, att den forsummat fragor om klass, ras och eurocentrism samt for binara,
essentialistiska definitioner av kon och sexualitet. Queerteorin a sin sida anvander sig av Michel
Foucaults poststrukturalistiska kritik mot identiteten. Genus blir da nadgot som spelas upp, ett
”performance”, och inte en inre natur. Den instabilitet som framtrader, innebar fluiditet,
mangfald och forandring. Fran att ha varit en fraga om normalisering av det tidigare utstétta,

flyttas fragan till sjalva strukturerna och det normaliserade ifragasatts, dekonstrueras och

19 Hauge 2013, 596-598; Svenungsson 2013, 576-577.
20 Edgardh Beckman 2001, 147-151.
2L Ambjérnsson 2016, 32.



rekonstrueras. Kategorierna som diskuteras &r kulturellt situerade och det & omdjligt att isolera
sexualitet fran andra fragor eftersom de olika perspektiven samverkar.??

Queerteologins plats i kyrklig kontext &r inte sjalvklar. Ida Simonsson papekar att det
finns en motsattning mellan queerteorins dekonstruktion och teologins underbyggande av
identitet.?® Det galler kanske sérskilt den institutionaliserade teologin. Nér tidigare exkluderade
erfarenheter accepteras for att na stérre mangfald, sker en normalisering. Samtidigt belyser,
kritiserar och dekonstruerar queerteologin maktstrukturer fran sin plats i marginalen. Eftersom
begreppet queer ar flytande och utmanande, omojligt att slutgiltigt fixera,?* finns en stindig
drivkraft att avsloja begransande kategorier. Den kritiska reflektionen maste riktas bade utat
och inat, precis som i all teologi. Queerteologin ar saledes inte fullstandig, vilket ocksa ar en
viktig podng och resurs i queerteologin. Ambjérnsson menar att: ”En queer lasning vill stallas
jamsides med andra lasningar, for att pa sa satt presentera ytterligare en mojlighet att se
verkligheten. Hur du forstar ett fenomen &r beroende av var du befinner sig [sic!] i
samhillshierarkin, i vilken historisk situation och vilka erfarenheter du har.”? Det ar i
uppmarksammandet av det kontextuella och i avslGjandet av befintliga maktstrukturer som
queerteologin har sin styrka. Queerteologin bistar med resurser i att kunna se strukturer och
konstruktioner, vilka behdéver uppmarksammas for att det ska bli mojligt att ta stallning. Jag
utgar darmed fran en konstruktivistisk forstdelse av genus och kon, dar det inte gar att
sakerstalla eller skilja pa det biologiska och det sociokulturella. For att kunna gora fruktbara
analyser kravs kategoriseringar sasom man och kvinnor. Oavsett varifran patriarkala och

heteronormativa strukturer har sitt ursprung, resulterar de i att manniskor exkluderas.

1.5 Forskningsoversikt
Forskningsoversikten begrénsas till litteratur som behandlar kyrkliga sammanhang i

forhallande till kon, sexualitet och queerteologi. Jag valjer att begransa forskningsoversikten
till svensk kontext eftersom jag behandlar den svenska gudstjanstformen. Litteraturen kan
kategoriseras i foljande teman: queerteologi, hbtq-personers plats i historia och nutid, synen pa
kon och sexualitet samt gudstjanstanalyser med genusfokus.

Daniel Enstedts avhandling Detta ar min kropp: Kristen tro, sexualitet och samlevnad

ligger néra uppsatsens syfte. Enstedt undersoker kristen tro, sexualitet och samlevnad utifran

22 Schneider & Roncolato 2012, 1-6.
23 Simonsson 2012, 131.

24 Ambjornsson 2016, 32.

%5 Ambjornsson 2016, 138.



Svenska kyrkans beslut om valsignelseakt for samkdnade par. Han visar pa hur frdgan om
samkdnade relationen handlar om organisering av kroppar, en organisering som bygger pa
uteslutningar av vissa former av relationer. Dartill diskuterar Enstedt alternativa satt att tala om
kristen tro i forhallande till sexualitet och samlevnad. Han undersoker ocksa motsattningar
mellan olika grupper med tydliga uppfattning géllande Svenska kyrkans beslut.?® Enstedt
undersoker dock inte gudsbilder eller hur Svenska kyrkan framstéller sin teologi i liturgin. Jag
undersoker inte mansklig sexualitet specifikt, utan koncentrerar mig pa vad den sociala
forandring Enstedt visar pa, gor med framstéllningen av teologi i form av treenigheten.

Lambda Nordica?’ gav &r 2010 ut ett temanummer om queer teologi. Det &r en sorts
oversikt over forskningsfaltet dar olika discipliner ryms och presenteras. Ingen av artiklarna tar
upp specifik praxis och inte heller treenigheten.?® Bland annat finns en text av Malin Ekstrém
som utgar fran hennes avhandling Allvarsam parodi och mojlighetens melankoli: en
queerteoretisk analys av Ruts bok.?® Sadana analyser visar pad anvandningsomraden for
queerteori, men det &r omraden som inte tangerar mitt syfte.

Gallande hbtg-personers plats 1 kyrka och samhalle, tar Jesper Svartvik upp
homosexualitet som ett av tre teman i Bibeltolkningens bakgator: synen pa judar, slavar och
homosexuella i historia och nutid. Han studerar bibeltexters tolkningshistoria och menar att just
det studiet kan korrigera den nutida processen utifran ett etiskt perspektiv. Han visar hur
bibeltexter anvénts for att fortrycka eller legitimera fortryck i fraga om judar, slavar och
homosexuella. Just homosexuella har sarskilt under modern tid varit nagot av en avgérande
fraga som fatt orimligt stor uppmarksamhet. Svartvik menar att lasaren ibland staller fragor till
bibeltexten som inte stammer med forfattarens arende, vilket gor att forforstaelsen paverkar
texttolkningen i sarskilt hog grad.®® Han studerar sledes en form av kristen praktik nar det
géller att tolka texter, men intresserar sig inte direkt for liturgiska perspektiv. Dessutom &r det

inte en sarpraglad queeranalys utan ett av temana ar en grupp som tillhér hbtg-begreppet.

Lars Gardfeldt argumenterar i sin avhandling Hatar Gud bdgar?3! for inkludering och
lagger fram teologiska argument for samkonad karlek. Han vander sig till traditionen och

helgonberattelser for att finna vagar som dppnar upp kyrkan for exempelvis bogar. Det ar fraga

2% Enstedt 2011, 14.

27 Tidskrift for homo/lesbisk/bi/transforskning.
28 Ekstrom & Forsberg, 2010.

29 Ekstrom 2011.

30 Svartvik 2006, 371-373.

31 Gardfeldt 2005.
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om legitimering av samkonade relationer, nagot jag inte behandlar. Dessutom soker sig

Gardfeldt till traditionen pa ett sétt jag inte gér i min anvandning av queerteori.

I den antropologiska avhandlingen Kamp om rummet®2 studeras heteronormativitet inom
just Svenska kyrkan. Susanne Lindstrém analyserar Svenska kyrkans texter om homosexualitet
och kristen tro och undersoker hur de normer som dar framtrader paverkar kristna homosexuella
personer. Min uppsats tar inte upp varken Svenska kyrkans texter om homosexualitet eller

personers upplevelse och formande utifran befintliga strukturer och normer.

Det finns en del texter som Svenska kyrkan gett ut om homosexualitet och kristen tro,
exempelvis De homosexuella och kyrkan33 och Kyrkan och homosexualiteten: Rapport frén en
arbetsgrupp.®* Dessutom har arbetet som lett fram till samkonad vigsel resulterat i en del
litteratur. Exempelvis kan antologierna Uppdrag samliv: om aktenskap och samlevnad® och
Karlekens forandrade landskap: teologi om samlevnad®® namnas. De presenterar
idéstromningar och amnen som blir aktuella i och med att fragan diskuterats och beslutet fattats.
Mitt syfte &r att studera hur svenskkyrklig teologi framstélls och inte bakomliggande orsaker
for legitimering av samkdnade relationer. Jag amnar inte undersoka synen pa kon och sexualitet
utan utgar fran ett queerteologiskt perspektiv och grundar min utgangspunkt i beslutet om
samkdonad vigsel.

Vad galler gudstjanstanalyser ar tre avhandlingar aktuella, vilka finns beskrivna i
materialkapitlet. Genus och gudsbilder ar teman som inte ar alltfér ovanliga men nagon
queerteologisk analys av det slag jag har genomfor, har jag inte funnit. Dessutom &r materialet
sa nytt, med tanke pa att handboksforslaget antagits helt nyligen, att analyser av den aktuella

handboken inte hunnit goras.

1.6 Disposition

Uppsatsen for samman queerteologi och svenskkyrklig liturgisk teologi, sa som den framstalls
i handboksforslaget, genom att studera treenighetens framstallning. For att ge redskap at sjalva
analysen presenteras i kapitel tva en dverblick av queerteologiska perspektiv pa treenigheten.
For att fordjupa bakgrunden sammanfattas inledningsvis hur svenska kyrkans syn pa kén och

sexualitet forandrats under modern tid. Darefter presenteras olika queerperspektiv tematiskt.

32 |indstrém 2005.

33 Fagerberg 1974.

34 Kyrkan och homosexualiteten: rapport fran en arbetsgrupp 1994.
3 Lindfeldt & Gustafsson Lundberg 2007.

% Lindfeldt & Gustafsson Lundberg 2009.
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Det tredje kapitlet utgors framst av sjalva analysen av hdgmassoordningen. Aven i detta
kapitel presenteras fordjupande bakgrund bade nér det géller Svenska kyrkans syn pa gudstjanst
och tidigare utforda analyser av hogméssan i 1986 ars handbok. En sammanstéllning av hur
arbetet med att ta fram en ny handbok har utformats och forflutit, leder fram till analysen.

Kapitel fyra har en konstruktiv ansats dar jag diskuterar och problematiserar
hogmassoordningen utifran queerperspektiv. Diskussionen delas upp i olika problemomraden
och landar i en redogdrelse for uppsatsens slutsatser. Darefter ssmmanfattas slutligen uppsatsen

i kapitel fem.

12



2 Queer treenighet

Treenighetsldaran har varit aktuell inom kristendomen sedan Jesus Kristus identifierades som
bade Gud och manniska, vilket innebér att diskussionen varit pagaende sedan kristendomens
uppkomst. Viktiga hallpunkter ar konciliet i Nicea ar 325 da Sonens relation till Fadern
behandlades samt konciliet i Konstantinopel ar 381 da Andens gudomlighet var central.
Koncilierna resulterade i faststdllande av treenigheten genom formulerandet av en
troshekannelse.®” Under senare tid har trinitarisk teologi blivit populart bland annat inom
queerteologin som har funnit stor potential i treenighetslaran som en mojlighet att ifragasatta
binara dikotomier. Jag kommer hér att presentera en bakgrund till hur synen pa sexualitet och
kon forandrats sedan 1940-talet i Sverige, for att skapa en bild av vad som lett fram till ett annat

sétt att tdnka om kon och sexualitet. Darefter sammanfattas queer treenighet tematiskt.

2.1 Bakgrund: kdn och sexualitet i Svenska kyrkan
Synen pa kon och sexualitet har forandrats pa relativt kort tid. Nar Johanna Gustafsson

Lundberg tecknar en bild 6ver hur kén har konstruerats inom Svenska kyrkan under aren 1945-
1985, menar hon att spanningen mellan tradition och modernitet ar avgorande.®® Kyrkan brottas
standigt med fragor om hur samhéllsforandringar ska bemotas och ”Svenska kyrkan och dess
samlevnadsdiskurs kan darmed sagas utgdra en vardetradition bestaende av flera konkurrerande
uppfattningar.”®® Kvinnan har ofta idealiserats med inriktning p& hem och familj, en roll som
kvinnan kan acceptera eller bryta. En sadan essentialistisk uppfattning om konsskillnader har
dock ifrgasatts mer och mer liksom synen pé& sexualitet och samlevnad.*® Utifran
konstruktionen av man och kvinna, har &ktenskapet framstallts som den rétta ordningen for
livet, vilket betydde att utoméktenskapliga familjekonstellationer fordomdes. Familjeidealet
har inrymt en patriarkal rangordning, trots betoning av olika roller till skillnad fran hierarki. |
kritiken framholls en individorienterad syn pa karlek, sexualitet, konsroller och samlevnad.
Homosexualitetsfragan inbegriper saval synen pa kon som samlevnad, ofta i form av var
gransen ska dras. Betonande av gemenskap har gett mojlighet till nya definitioner av
accepterade samlevnadsformer, dock med heterosexualiteten som norm. Enhet har ifragasatts

och pluralism tagit vid. Individens centrala plats har lett till 6kad differentiering.**

87 Ekstrand 2007, 129.

% Gustafsson 2001, 13-14.

39 Gustafsson 2001, 310.

40 Gustafsson 2001, 298-299.
41 Gustafsson 2001, 305-309.
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Gallande icke-heterosexualitet har debatten handlat om homosexualitet, vilket beror pa
stark heteronormativitet och essentiell syn pa kon och sexualitet. En homosexuell person kunde
accepteras, men inte homosexuella handlingar. En mer accepterande hallning framhall fler
funktioner for sexualitet an fortplantning.*? Enligt Jesper Svartvik, professor i kyrko- och
missionsstudier, ar de viktigaste handelserna i fragan om homosexualitet avkriminalisering ar
1944, upphavande av sjukdomsklassificering ar 1979 samt Svenska kyrkans beslut om
vélsignelseakt for samkonade par ar 2005. Vagen mot vilsignelseakt paborjades redan under
1970-talet d homosexualitet borjade beskrivas som en genuin och icke-valbar identitet. Den
tidvis stormiga diskussionen handlade sérskilt om teologisk auktoritet, bibelsyn och
skapelsesyn.®® Daniel Enstedt menar att upphojandet av karnfamiljen visar pd en sexuell
vardehierarki dar heterosexuella, barnproducerande é&ktenskap dominerar. Utifran en
heteronormativ struktur tillats “en sorts” homosexualitet ta plats pa hierarkins positiva sida i
avstandstagande fran negativ promiskuitet. Synen pa sexualitet utgick framst fran en essentiell
hetero- och homosexualitetsdikotomi. En mer flytande syn pa sexualitet kan skonjas fran lite
ovantat hall. Prasten Erik Johansson var ordférande for Medvandrarna, en organisation som
foresprakade att homosexuella ska leva i celibat, och tog aktivt stallning emot samkdnade
relationer. Han beskrev sexualitet som foranderlig och flexibel till skillnad fran manga andra i
debatten. Den tillsynes queer-inriktade definitionen av sexualitet kopplades samman med en
bekréftelse av heteronormativitet, vilket visar pa att fler faktorer an sexualitetsforstaelse utifran

essens eller konstruktion paverkar definitionen.**

Ar 2005 togs beslutet att inféra valsignelseakt for samkdnade par samt att homosexuella
inte skulle diskrimineras. Bakgrunden var bland annat ifragasattande av uppdelningen mellan
laggning och handling.*® En samvetsklausul infogades, vilken faststéller att ”ingen kyrkligt
anstéalld mot sitt samvete eller inre 6vertygelse ska behdva medverka till en vélsignelse dver
partnerskap”.*® En tydlig och kraftfull motreaktion tog form i uppropet ”Prastdeklarationen med
anledning av Svenska kyrkans beslut om vélsignelse av registrerade partnerskap.” Kyrkans
accepterande instéllning till samkonade relationer faststalldes och debatten uteblev nar fragan
kom att handla om vigsel for samkonade par, ett beslut som togs ar 2009.4” En normalisering

av samkdnade relationer har skett och forandringar i syn pa sexualitet och kon far teologiska

42 Gustafsson 2001, 304.

43 Svartvik 2006, 302-303, 3009.
4 Enstedt 2011, 77-78, 90.

45 Svartvik 2006, 327-328.

46 Enstedt 2011, 59.

47 Enstedt 2011, 187, 321-322.
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konsekvenser. Synen pa begar och njutning har férandrats och tankar om Guds inomtrinitariska

relationer som begérets ursprung har fatt storre plats pa senare tid.

2.2 Trinitariskt begéar

Ola Sigurdson &r en av de teologer som behandlar trinitariskt begér. Han menar att Gud drar in
méanniskan i sin karlek, i sitt éverfloédande, inomtrinitariska begér. Det trinitariska ursprunget
befriar begaret fran att vara en brist eller standigt vara uppskjutet. Det blir en grundlaggande
drivkraft i att dra manniskan bade mot Gud och andra manniskor. Integriteten bevaras i sadan
langtan efter relation, pa grund av avsaknad av dominans och &gande. Istéllet for att begar ska
fortrangas, finner Sigurdson potential for begérens befrielse i Kristi kors. Betoningen av vad
som kastar ljus 6ver vad, dr ocksa avgorande. Det &r inte sexuella relationer som kommer forst
utan sexuella relationer maste ses i ljuset av relationen till Gud.*®

Aven Sarah Coakley beskriver begaret (desire) som en stark och gudomlig drivkraft som
inte begransas till sexuella aktiviteter, utan ar mer fundamentalt. Coakley menar att det rena,
ursprungliga begaret kommer fran Gud. Méanniskan och den skapade vérlden uppvisar méangder
av brister, ocksa nar det handlar om intimitet. 1 Gud finns ingen brist, utan dverflod av langtan
som Gud har for Gud sjalv och sin skapelse, vilket ocksa inbegriper en langtan att skapelsen
ska delta i det trinitariska livet. Den heliga Anden leder mot férening med Gud och Coakley
menar att Andens enande drivkraft ocksa omfattar annan langtan efter forening, sasom ménsklig
erotisk langtan. Sexuellt begar ar en ledtrad som paminner om ursprunget i Gud. Det kravs dock
en kristologisk transformation fér en 6vergang fran fysisk karlek som ofta frestas av synd och
felriktat begdr, till gudomlig karlek.*®

Coakley definierar tva typer av skillnad: skillnaden i treenigheten som inte handlar om
aktivitet eller befogenheter utan om relationer, och skillnaden mellan Gud och vérlden som
6verbryggats genom inkarnationen. Hon menar att genus ar en viktig aspekt av manniskans liv,
inte for att dela upp manniskor i tva statiska delar, utan for att det ar en aspekt av skillnad. Att
anvanda treenigheten som en sorts nyckel, innebér enligt Coakley att det i bonen uppenbaras
en verklighet som inte ar uppdelad i binart konstankande, vilket destabiliserar sadana strukturer.
Genus som oOppet for transformation utifran ett eskatologiskt hopp, handlar inte om ett tredje
kon eller om kdnens obetydlighet eller utplanande, utan om att genus har en mystik 6ppenhet
infor transformation genom den heliga Anden. Det &r inte fraga om motstand mot manskliga

strukturer i forsta hand, utan om underkastelse for det som ar storre 4n méanniskans kraft och

48 Sigurdson 2006, 253, 468-470.
49 Coakley 2013, 10, 14, 316.
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forstand. Genus har betydelse for att Gud ger det betydelse. Ocksa denna aspekt av manniskan
kan omformas och forvandlas nar Anden stor manniskans visshet. Den manskliga drivkraften
att begransa och definiera fasta kategorier for att na sdkerhet, beror pa att varlden och
manskligheten &r fallen och i behov av Gud.*®

Coakley skriver fram en bonebaserad modell av treenigheten med boérjan i den heliga
Anden. Anden arbetar standigt och reflexivt i den troende och skapar en cirkel i sitt svar pa
Faderns kallelse. Det skapade livet tas upp i treenigheten genom Anden och relationen mellan
Fadern och Sonen blir inte absolut centrum. Genom att bérja i Anden vill Coakley utmana
konkurrenstankande och annat som konstruerar felaktiga beskrivningar av Gud. Hon menar att
det vi upptdcker i bonen, & en mild men allomfattande, andestyrd procession in i
passionsberattelsen och uppstandelsen, en kunglig vég till ett “"Faderskap” bortom patriarkat.
Det sker genom att Anden bjuder in manniskan i gudomen. Anden ar darmed inte en tredje som
adderas till de andra tva.>

Linn Marie Tonstad urskiljer tre satt som kontemplation utmanar patriarkatet enligt
Coakley: kontemplation som det enda som sakrar en korrekt uppfattning om gudomligt
faderskap och ger styrka att motsta produkter av fortryckande strukturer; bedjaren blir
genuslabil och darmed inte langre fangad i fasta sociala konsroller; kontemplation lar bedjaren
Andens rétta plats i treenigheten vilket &r det enda som férhindrar tillbakafallande in i patriarkal
hierarki. Tonstad menar att Coakley bara ser tva alternativ i att antingen erkénna relationen
mellan Gud och vérlden som kdnad och inbegripande sexuellt begér, eller att undertrycka det.
Ett grundproblem hos Coakley &r att hon utgar fran att skillnaden mellan Gud och skapelsen ar
en bindr skillnad. En sadan binar skillnad binder och begransar det gudomliga genom sin
polaritet med det andliga och omojliggor transcendens, eftersom binaritet medfor uteslutning
av den andra polen. En sadan gestaltning av relationen mellan Gud och Skapelsen forstarker
hierarkier och heteronormativitet. Bilder av gudomlighet, treenighet och sexualitet som
genereras av behovet av att korrigera problem hos den ménskliga existensen, forblir inom det
monster de forsoker Gvervinna.®? Fastin begaret gar utver det sexuella, for en begarsteologi

med sig tolkningar av mansklig sexualitet.

50 Coakley 2013, 53-55, 57-58.
51 Coakley 2013, 111, 332-334.
52 Tonstad 2016b, 101, 104-107.
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2.3 Konad, sexualiserad treenighet
Den sexuella metaforiken har anvénts lange inom teologin, exempelvis anvande sig medeltida

mystiker av sexuellt och dven kénsoverskridande sprak. Erotik och sexualitet har ansetts vara
bade majlighet och hot mot det gudomliga, bade en véag till Gud och konkurrerande med
kérleken till Gud.>® Elisabeth Gerle underséker Luthers sétt att tala om kroppen, det vardagliga
och hans anvandning av mystikens erotiska sprak. Luther sag det materiella och kroppsliga som
gavor att forvalta val. Ocksa sexualitet ansag han vara en naturlig del av skapelsen, given till
bade man och kvinnor av Gud. Luther sag inte kroppslighet och sinnlighet som en sarskilt fallen
del, utan betonade att alla livets aspekter ar drabbade av synd da synden handlar om inkrokthet
i sig sjalv.>* Gerle visar pa hur samtida teologi, sarskilt erosteologi, menar att nagot gatt snett i
kristendomens historia nar lust forknippats med synd. Lusten blir istéllet en férsonande kraft.

Erosteologin utmanar traditionell dualism mellan Gud/ménniska, man/kvinna och sa vidare.®

Sigurdson framfor lustbejakande teologi dar eros stélls i centrum. Han vill dock undvika
individualisering av teologin och betonar manniskans relationalitet i beroendet av andra
manniskors verklighetskonstruktioner.® Enligt Sigurdson hor sexualiteten, forstadd som en
aspekt av manskliga relationer och inte bara en kdnsakt, ihop med gemenskapen i Kristi kropp,
det vill saga kyrkan. Pa sa satt vill han finna alternativ till den kristna traditionens syn pa
sexualitet och till samhallets upplevelsebaserade syn pa sexualitet. Han 6ppnar upp for en vidare
forstaelse av reproduktion som ocksa rymmer vallust. Det sociala perspektivet leder till en
betoning av reproduktion, men i vidare bemérkelse dn den biologiska.>” Han ser potential i det
erotiska sprakets mojligheter att halla samman Gud och varlden samt erbjuda fruktbara
modeller av treenighetens intimitet i sig sjalv.®

Gavin D’Costas arende i sin artikel ”Queer Trinity” &r att forespraka kvinnliga préaster i
katolska kyrkan, vilket han finner argument for i Guds treenighet. D’Costa menar att gudomen
ar bortom patriarkatet och de ménskliga genusuppdelningarna, eftersom samtliga personer i
treenigheten ar bade supermaskulina och superfeminina, alltsa bortom och mer &n det manskligt
maskulina och feminina. Han menar att eftersom bade Fadern och Sonen é&r saval
supermaskulina som superfeminina, kan Sonen representeras av bade man och kvinnor. Han

finner potential i Hans Urs VVon Balthasars teologi genom att Fadern dar ges en livmoder, vilket

53 Gerle 2015, 17, 214.

5 Gerle 2015, 9, 36, 179.

%5 Gerle 2015, 243, 256.

%6 Sigurdson 2006, 363.

57 Sigurdson 2006, 430-431, 435-436.
%8 Sigurdson 2006, 481.
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D’Costa menar gor att dven det feminina kan representera det gudomliga. Han uppmérksammar
dock att Balthasar inte gar sa langt, eftersom det feminina tas fran kvinnan och tillfors det
maskulina sa att Gud visserligen ar superfeminin, men inom det dvergripande supermaskulina.
Pa sa satt kan kvinnor representera Kristus och darigenom Fadern i prastrollen, men det &r

forvillande likt att en kvinna kan representera en man.>®

D’Costa lyfter fram Maria som en mojlig “med-frélsare” av varlden, jamlik och
annorlunda jamte Sonen. | detta kan D’Costa utsattas for samma kritik som han ger Balthasar,
namligen att inte vara tillrackligt queer. Hans stravan efter lika rattigheter grundar sig i en
genusskillnad, i maskulinitet och femininitet som gudomliga aspekter. Alltsa later han den
bindra kdnsuppdelningen han klassificerar som méansklig, importeras in i det gudomliga. Det
gar rakt emot hans egen beskrivning av att Guds annorlundaskap gentemot manniskan gor det
manskliga spraket inexakt och felaktigt, vilket medfor risken att manskliga attribut projiceras
pa Gud. Fastan han havdar att genus ar diskursivt, later han konsskillnaden grundas i gudomen.
DérutOver &r Maria inte en del av treenigheten. Nodvandigheten av en kvinnlig forebild i form
av Maria, gor att varken Sonen eller treenigheten tillats vara queer. Kvinnor representerar det
feminina och mén det maskulina, det saknas en queer tanke om hur kén kan vara mer flytande.
Skillnaden mellan kdnen letar sig &nda in i treenigheten som, enligt D’Costa sjalv, formar hela
kristendomens teori och praktik.®°

Tonstad papekar svarigheten i att tanka Guds faderskap utan bilder om det &r sa att allt
faderskap i skapelsen ar dess bild. Trots allt tillats det gudomligt manliga att vara fader, son och
dven moder. Pa sa satt demonstreras att gudomlig maskulinitet inkluderar moderskap i sin
transcendenta form. Icke-gudomliga kvinnor tillats som bast att identifiera sig med den
obestdmda och androgyna Anden och som symboliskt tillagg fér Faderns moderliga
sjalvforverkligande. Den heliga Anden blir det som krévs for kérlek mellan Fadern och Sonen.
Trots beskrivning av Anden som feminin ar risken att Anden forblir man, en feminin man.
Sonen &r Faderns maskuline andre och Anden blir deras feminina andra.’! Tonstad
argumenterar for att det finns villkor som tillhor relationen mellan Gud och skapelse som inte
bor tillampas pa manskliga relationer och vice versa. Hon menar att sambandet mellan
treenigheten och sexuell skillnad inte dr sa befriande som en del queerteologer argumenterat

for.52 Tonstad behandlar inte D’Costa men daremot Graham Ward som tar sig an fragan om

%9 D’Costa 2007, 274-275.

0 D*Costa 2007, 269, 278-279.
61 Tonstad 2016b, 199, 206.

62 Tonstad 2016b, 47-48.
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sexuell skillnad och menar att all skillnad kommer fran Kristus. Den teologiska reflektionen om
skillnad maste darfor goras med respekt for Kristus. Ward menar att kroppens kunskap ar djupt
relaterad till begar, i likhet med bade Coakley och Sigurdson. Ward havdar att det inte finns
teologi om sexuell skillnad, bara produkten av sexuell skillnad i teologiska sammanhang. Han
beskriver att kroppens existens ar flytande pa manga olika verkningsomraden mellan
mottagande och respons, mellan nivaer av begar/repulsion, igenkanning/icke-igenkanning och
passivitet/aktivitet. Pa detta vis soker han ta sig bort fran den biologiska essentialism han finner
hos Barth och Balthasar.®® Tonstad menar dock att Ward i sin teologi faller offer fér denna hans
storsta radsla. Att gora sig teologiska forestallningar om Gud i skapelsen genom sexuell
skillnad, bygger pa symbolik som ar konad pa satt som ar oreducerbara fran den biologiska
essentialismen. Symbolerna for sexuell skillnad ar patriarkalt heteronormativa utifran en
hierarkisk struktur dir Fadern ar hogst upp.5* Det finns sledes stora risker i att beskriva
treenigheten utifran genus och sexualitet. Istallet for att bli befriande blir resultatet begransande
for saval Gud da Gud fangas i manniskans egna problemomraden, som fér manniskor eftersom
manskliga problem etableras teologiskt. Istéllet for att projicera konsproblematik pa gudomen,
kan genusmelankoli vara en utgangspunkt i sin konstruerande funktion som ar oundviklig och
finns i sjalva kroppen. Ida Simonsson beskriver genusmelankoli, ett centralt begrepp inom
queerteorin, som att "vart kon/genus och var sexualitet vilar pa uteslutningar och internaliserade
forluster”.%° Genusmelankolin kan séledes beskriva den problematik som en konad Gud tanks

I6sa, fastdn kénandet resulterar i begransande av treenigheten.

2.4 Begréansad/begransande treenighet
Gerle framhaller hur queerteologin tar fasta pa uppfattningen att sexualitet och teologi ar

sammanlankade och att det dar finns en politisk aspekt. Pa sa satt hor mellanméanskligheten
tydligt ihop med teologin. Stérningar frammanas genom att erkdnna sexualitetens instabilitet
och uppméarksamma pé& heteronormativiteten som paverkar symboler, bilder och vardesystem.
Ofta hor betoning av skillnader ihop med rangordning. Det finns en stor risk att utpekandet av
olikhet resulterar i nedvérdering av det den andra representerar. Gerle kopplar det till syn pa
kon och sexualitet som statiskt och biologiskt grundat. Ofta framhalls tillatande av mangfald

som anledningen till att betona skillnader. Hon menar dock att det finns en stor fara att

63 Ward 2007, 76-77, 81-84.
64 Tonstad 2016b, 77-78.

8 Simonsson 2012, 133.

8 Gerle 2015, 215.
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legitimera skillnader som inte bér legitimeras, exempelvis géllande makt och inflytande. Det
som ar vanligast kan pa ett osynligt sétt bli normgivande genom att betona mangfald.®” Gerle
kritiserar ocksa en historiskt stark struktur som hon vaéljer att kalla "mannaringen”. Det &r en
metafor for en struktur dar enhet &r centralt och mén och mans &ra &r avgorande. Ringen &r
sluten och ledaren har sista ordet i att besluta vem som tillhér och vem som inte gor det. Hon
pekar pa att det &r ett vanligt fenomen som bland annat kan anas i vissa kristna rorelser. Kyrkan
ses da som motkultur till samhallet. Sjalv anser hon att kyrkan fungerar battre som en ”poros
kontraskultur” da generositet blir ett ledord. Det ar en reflexiv hallning med omsesidig

utmaning samhaéllet och kyrkan emellan.®®

Jan Eckerdal responderar pa Gerles artikel om mannaringen och hanvisar till Einar Billing
som menade att lockelsen att tillhra genom att stdnga ute, drabbar alla som befinner sig inom
ett sarskilt sammanhang. Det omfattar ocksa de individer och grupper som kampar for
inkludering och att avsléja maktstrukturer. Vad som da blir viktigt ar enligt Eckerdal att inte
lasa en sadan undersokning vid specifika stickfragor, utan ocksa lata nya versioner av
"mannaringen” bli synliga.®® Han pekar sélunda pa den risk som &ven queerteologi drabbas av
i att forma det egna genom att kontrastera mot ndgot annat som beskrivs pa ett grunt och
onyanserat satt. FOr att exemplifiera de mekanismer Gerle och Eckerdal beskriver, kan Enstedts
intervjuer och kartlaggning av EKHO™ och Prastdeklarationen’ namnas. Han visar hur
grupperna skapar sin identitet genom att betona en perifer existens i kontrast till andra som
anses representera en majoritetsuppfattning och vara den stora massan. Behovet att finnas i ett
sammanhang dar nagon form av familjelikhet finns, beskrivs av representanter for bada
grupperna. Dessutom framstalls den egna gruppen som varierad och dynamisk medan andra
skildras utifran fordomar och mer statiska egenskaper.’? Sédana strukturer blir relevanta i den
queera treenigheten, eftersom exemplet pa ett tydligt sétt visar pa omajligheten i att stélla sig
over det egna och de konstruerande strukturerna. Syftet paverkar resultatet, varfor

begrénsningar av olika former kan bli ett o6nskat resultat.

Istéllet for att kontrastera, vill Elisabeth Gerle betona kérleksrelationers émsesidighet,
bade i relation till Gud och till ménniskor. Da blir makten delad och relationell, viket mojliggor

paverkan pa over- och underordning. Hon vill fora in insikter om sarbarhet som inte fokuserar

57 Gerle 2015, 226-227.

8 Gerle 2013, 251-252, 255.

8 Eckerdal 2013, 321, 327.

0 Ekumeniska grupperna for kristna hbtg-personer.

"L med anledning av Svenska kyrkans beslut om valsignelse av registrerade partnerskap.
2 Enstedt 2011, 131, 244, 271.

20



pa lidande och dod utan mojliggor kulturkritik i forsvar for de sarbara. Istéllet for lidande och
dod foresprakar hon fokus pa fodelse, blomstring och liv i dverflod.” Sigurdson &r inne pa
samma spar da han lyfter fram hur Rowan Williams ser den perverterade sexualiteten som
vagran av sérbarhet i forhallande till den andra. Objektivering leder till fortryck.” Gerle stéller
Coakley mot Luther genom att jamféra Coakleys fokus i kontemplativ bon dar Anden leder till
treenigheten, med Luthers vardagscentralitet och livet i sig som Oppnar ménniskan for att
uppticka brister och behovet av Gud.”™ Tanken om sarbarhet finns ocks& hos Coakley.
Kontemplationen tvingar att uppmarksamma den rériga invecklingen av sexuellt begér och
begar till Gud. Anden maste tillatas att styra. Likasa presenterar kontemplationen en trinitarisk
modell om kraft i sarbarhet. Tystnaden &r inte avsaknad av tal utan till exempel en plats for
atervunnet mod for feministiskt tal.”® Coakley kritiserar klassisk feministteologi for att blanda
ihop och missta den gudomliga hierarkiska makten for maskulin makt. Hon férordar hierarki i
den ménskliga sféaren, for att mojliggora ordning och att livet och varderingar riktas mot Gud.
Daremot avvisar hon hierarkisk uppdelning inom gudomen.’” Fragan ar om det &r sa enkelt att
skilja pa olika former av skillnader.

Tonstad kritiserar Coakley, Ward och Balthasar for att utga fran att skillnad kraver att det
gors plats for den andra. Dessa tre forknippar ocksa skillnad, sarskilt sexuell sadan, med
inomtrinitarisk relationalitet. Skillnaden blir, enligt Tonstad, det samma som ddd. Hon vill
hindra alla aspekter av doden fran att ta sig in i treenigheten eftersom ddden &ar det som ar
motsatt Gud genom att vara det som inte har nagot vara. Darfor maste Sonens ekonomiska
historia skiljas fran de trinitariska personernas eviga relationer.”® Hon framhaller att det ar
méanniskor som fangslat Gud i en evig Fader-Son relation istéllet for att kdnna igen Gud som en
nomad, kapabel till "multiple nonfidelities”.”® Trinitarisk teologi star infor ett stort problem i
sina tendenser att Gversatta Fader-Son-relationen till kénade versioner av dod, sarande, att gora
plats, sjalvuttommande och evigt offer. Villig lydnad vénds till att innebara feminint samtycke
vilket konar Gud-skapelse relationen och for in korset i den immanenta treenigheten. Sexuell
skillnad och dod lases da in i gudomen eller i relationen mellan Gud och skapelse pa sétt som

hotar godheten hos samtliga och begrénsar betydligt.®

73 Gerle 2015, 230, 363.

"4 Sigurdson 2006, 474.
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En fraga som tas upp om och om igen i den trinitariska queervanliga teologin, & vem som
gor vad i liturgin. Treenigheten och kristologin har anvéants som argument for att endast mén
ska kunna vara liturger och préster. Detta blir sarskilt tydligt i Gavin D’Costas argumentation
for kvinnliga praster i katolska kyrkan. Aven Tonstad tar upp fragan, om an kort, da hon papekar
att larorna har anvants pa detta satt, eftersom liturgi inte bara handlar om det som ségs utan
ocksd om kroppsliga relationer i liturgin mellan férsamling och celebrant.8!

Istallet for att forknippa sexuell stravan efter vallust med de riktigt stora synderna, foreslar
Sigurdson att det istallet kan vara stravan efter makt som bor kopplas samman med synden.
Kyrkan roll och plats i samhéllet kan vara en tillgadng for en sadan insikt eftersom kyrkan
befinner sig i en mer maktlés position. Problemet ar da inte vallust utan kontroll och
klassifikation, att begrdnsa verkligheten och det gudomliga. Varlden reduceras till det
begripliga vilket gor att vérlden kan erdvras och manipuleras.®? Vad som dock &r av yttersta
vikt, ar att kyrkan ocksa ar sjalvkritisk, eftersom ocksa kyrkan har del i att reducera till

begriplighet, erévra och manipulera.

For att utmana de trinitariska problemen hanvisar Tonstad till Judit Butlers klassiker
Genustrubbel (Gender Trouble), i vilken Butler vill skapa trubbel genom att identifiera det som
genus gor otankbart. P4 samma satt 6nskar Tonstad skapa trinitariskt trubbel genom att tanka
det otédnkbara och avsldja vad trinitarisk teologi for med sig nér den borjar anvéndas, bland
annat i form av de begransningar som beskrivits. Det handlar da inte om att avsldja det redan
queera i teologi och Gud, utan om hur treenigheten fungerar som ett ideologiskt rattfardigande
av genus- och sexualitetshierarkier i den kristna praktiken saval som i synen pd Guds vara.®
Problemet ar ofta att den bindra karaktaren kvarstar. Hon kallar problemet for “korrektiv
projektionism”; att de manskliga problem som identifieras blir grunden till den trinitariska
teologi som onskar Overvinna de aktuella manskliga problemen. Pa sa satt importeras
problemen in i treenigheten. Istallet for att soka genusfluiditet i historien, foreslar hon att
potentialen i tillsynes fientliga doktriner undersoks.*

2.5 Oanstandig treenighet

Tonstad menar, med terminologi inspirerad av Marcella Althaus-Reid, att anstandig teologi

handlar om positionering gentemot heretiska idéer. De heresier som historiskt varit stora faror,

81 Tonstad 2016b, 194.
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ar standigt narvarande i fantasin hos den trinitariska teologen, pa grund av att laran konstrueras
i fornallande till det forbjudna.®® Att utforska ndgon form av oanstandig teologi blir ett satt att
ifrdgasatta men aven att undersoka andra aspekter. Det kan handla om att utforska andra bilder
och symboler &n vad som varit norm inom teologin, inféra nya hermeneutiska strategier, avsléja
heresiers varaktighet och sa vidare.8®

Ett satt att utmana kan vara att vanda pa en redan befintlig symbolanvandning. Sigurdson
lyfter fram hur Tina Beattie istallet for att fortsatta en androcentrisk, falloscentrerad teologi,
anvander samma strategi, men istallet tolkar klitoris teologiskt-symboliskt. Déarigenom
framkommer en kvinnlig sexualitet oberoende av mannen och oberoende av moderskap och
forlossning, eftersom Klitoris inte ar kopplad till kvinnans reproduktion. Det Sigurdson finner
problematiskt &r risken att ett sddant upphojande av klitoris forminskar eller upphéver den
relationella aspekten, det maste alltsa till en mer genomgripande argumentation kring teologins
erotik.®” Aven Tonstad undersoker hur en klitorissymbolik skulle kunna fungera. Hon menar
att en sadan symbolik undviker underkastelse och forstorelse och mojliggor sexualitet som inte
handlar om reproduktion. Klitoris symboliserar berdring av ytan i vilken intensifiering och
samtidig narvaro tillater ytterligare, storre intimitet mellan dem som trots férening forblir olika.
Hon menar att en falloscentrerad symbolik utgar fran frigérande av plats, att nagon maste gora
utrymme fér ndgon annan, en sorts krossande penetration. Det galler saval relationen mellan
Gud och manniska som relationerna inom treenigheten. Att anvanda sig av klitorissymbolik
ifrdgasatter binaritet genom att vara bade och; bade yta och djup, innanfér och utanfor, synlig
och dold och sa vidare.8®

Ytterligare terminologi som utmanar ar Tonstads ecklesiologiska tanke i termer av abort.
Hon menar att det i kyrkliga relationer finns en sorts sjalvgodhet i formedlandet av det goda
som atnjuts, till dem som identifieras som andra. Det sker genom att stracka ut det egna
ecklesiologiska sociala utrymmet till de andra, vilket blir ett kontrollerande och &gande av vem
som tillhoér och vem som inte gor det, exempelvis genom Gerles mannaring eller Sigurdsons
tankar om makt som grund for synd. Tonstad menar att kyrkan i sin existens uttrycker sitt eget
eskatologiska slut, eftersom den pekar mot en framtid i det nya Jerusalem dér det inte finns
varken kyrka eller tempel. Kyrkans existens bygger i en sadan ecklesiologi inte pa reproduktion

utan pd abort.8 Nar kyrkan havdar nagon form av ensamritt pd Gud eller menar sig kunna
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kontrollera utifran att vara Guds kropp, ar det ocksa en aspekt av manniskans fangslande av
Gud. Tonstad uttrycker det som att Kristi kropp har gatt ivag och att den aldrig egentligen har
tillnort kyrkan. Uppstandelse betyder att Kristi gemenskap identifierar sig och forstar sig sjalv
som forlaten snarare an ren. Att forsta sig sjalv som forlaten innebér att veta och tillata sig sjalv
att vara syndare. Kyrkan ska vara en syndarnas gemenskap, inte helgonens gemenskap. Att lata
lekfolk lasa instiftelseorden, tillata alla att delta i kommunionen och liknande praktiker, visar
pa erkannande att Kristi kropp inte tillnor kyrkan.*® Tonstad beskriver kyrkan som tecken pa
dom, transformation och det omgjliga i att dga Guds kropp. Hon séger sig soka apokalyptisk
transformation snarare an eskatologisk fullbordan. Tonstad ténker sig att en annorlunda
forstaelse av uppstandelse, som for med sig diskontinuitet och tvetydighet, kan atercentrera
kristendomen kring en soningsvision som varken férnekar fragmentering eller meningsloshet,
men kénner igen det forvanansvart goda i existensens bracklighet och forlust.®* Hon foresprakar
"syndares solidaritet” som bygger pa tanken att problemet inte ar att exempelvis homosexuella
placerats i kategorin syndare, utan att problemet ar uppdelningen av dygdig/syndig med mera.
Istallet for att flytta Over det som diskriminerats till den tillatna sidan, bor vi alla placera oss pa
syndarnas sida i en sodomitisk teologi. Sexualitet &r syndigt, eftersom arvsynden paverkar allt
maénskligt. Tonstad dar dock noga med att betona den inomkristna, teologiska karaktéren av en
sadan argumentation. Det &r inte fraga om nagot som ar sarskilt syndigt utan, precis sa som
Gerle beskriver Luthers teologi, synden genomsyrar allt. Utifran Althaus-Reids tanke om att
queer teologi &r teologi i forsta person singularis, exempelvis utifran pastdaendet “Jag ar
lesbisk”, foreslar Tonstad utgangspunkten ”Jag ar syndare, jag &r sodomiten”.%2

Att anvanda spraket som metod, inte bara for att kategorisera och forsoka forklara, utan
aven for att komplicera och visa pa inkonsekvenser och omajligheter, kan ocksa vara en sorts
oanstandig teologi. Tonstad poangterar att Gud inte later sig bli forstddd av méanniskor, att vi
inte kan fanga in vem Gud verkligen &r, vilket gor att ett paradoxalt och vridande sprakbruk ar
anvandbart for att behalla oigenkannligheten hos Gud. Hon anvénder sig ocksa av ett sexuellt
sprak med syfte att avsexualisera treenigheten. Istdllet for D’Costas distanserade super-
intimiteter, anser Tonstad att det krdvs specifika former av motsagelser och inkonsekvenser for

att skydda fran dominans.®?

% Tonstad 2016b, 272-274.
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2.6 Instabil/ogripbar treenighet

Performativa handlingar ar grundlaggande i queerteorin. Identiteten ar inte stabil utan spelas
upp genom formande handlingar, vilket ocksa galler konsidentiteten. Simonsson anser att den
kristna dopidentiteten, given fran Gud, da ingen langre ar uppdelad i till exempel kvinna eller
man, har potential att vara en identitet som maste spelas upp.®* Det handlar d& om att ta tillvara
pa det performativa och gora det till en aktiv resurs. Simonsson for samman den queerteoretiska
identitetsuppfattningen med en kristen identitet och beskriver en sadan tolknings mojligheter
pa foljande vis: ”"Uppspelandet av den kristna identiteten ar alltsa en upprepning i rérelse och
véaxande, den ar inte given en gang for alla, den kristna personen ar aldrig fullstandigt befriad
fran synd utan véxer, déms och rattfardiggérs om vartannat.”*®

Coakley definierar teologi som en rekommendation for livet, &ven om det ibland kan vara
implicit. Det innebér en betoning av Guds formande av manniskan, manniskans svar pa Guds
tilltal och manniskans forandring genom gudsrelationen. Hon definierar ocksa sin teologi som
teologi in via, teologi som ar pa vag och som hor ihop med forandring. Det ar inte sekular
rationalitet som dr grunden, utan istallet andliga praktiker som utvidgar och utmanar
rationaliteten och pé sa sitt aven fordunklar forvissning. %

| enighet med Coakley foreslar Tonstad att borjan bor vara i och hos Anden. Tonstad
menar att det satt som Anden behandlats och behandlas, ger modeller for hur de andra tva
personerna bor “forsummas”. Tonstad vill skriva fram en trinitarisk teologi som inte handlar
om ursprungets relationer, vilket hon menar ar det enda séttet att undvika underordning inom
treenigheten. Hon anklagar Coakley, Ward, Balthasar med flera for att lata gudomlig och
maénsklig person vara for lika och samtidigt forharliga olika former av offer. Genom att inte
fokusera pa ursprunget blir andra strategier for att skilja personerna at maéjliga, eftersom Sonen
och Anden inte behover bli gudomliga utan redan ar det i sig sjalva. Sonen och Anden far sadant
av Fadern som redan ar deras av naturen.®” Tonstad beskriver treenigheten som gérande samma
sak pa olika satt, i fullstandig jamlikhet. Personerna ar relationer orienterade mot varandra och
varje persons partikularitet ar orienterad mot de andra. Tonstad vill skilja fralsningsdramat, hur
harlighetens Gud engagerar sig med véarlden genom inkarnationen, fran de inomtrinitariska
relationerna. Hon menar att den ekonomiska treenigheten ar den immanenta treenigheten, men

det som fOrenar ar den adderade naturen av inkarnation och inkarnationens transformerande

% Simonsson 2012, 134.
% Simonsson 2012, 136.
% Coakley 2013, 18, 33.
% Tonstad 2016b, 222-224, 227.
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effekter.% Utgangspunkten for trinitarisk teologi méste vara “for-oss”-tanken i Guds fralsande
interaktion med varlden. Darfor ar trinitarisk teologi alltid en hermeneutisk praktik. Malet med
treenighetens ageranden i vérlden ar att ge méanniskor del i Guds liv. Gud kommer ndra i kérlek
for att forvandla mansklig skillnad fran dess till synes oundvikliga, syndfulla tendens att vandas
till tavling, vilket leder till sjalvoffer. Den maénskliga skillnaden férvandlas till mojlig
bordsgemenskap i vanskap med varandra och med Jesus, som adopterade barn till Gud som alla
sitter kring festbordet och njuter av det dverflod som karakteriserar livet som givits av Gud.®

Tonstad argumenterar for att treenigheten ska géra mycket mindre teologiskt arbete. Att
importera ursprungsforhallanden in i Gud ska undvikas. Treenigheten bor inte tolkas i termer
av sexuell skillnad. De olika typerna av skillnad ska inte forstoras genom att lasa in Gud-varld-
relation i sexuell skillnad, eller lasa in trinitarisk eller mansklig skillnad i Gud-vérld-relationen.
Istéllet lyfter hon fram Guds transformativa verk i vérlden. Tonstad kritiserar modeller av
snedvridna relationer, vilka far kénade foljder, som importeras in i treenigheten. Istallet
utvecklar hon en alternativ lasning som rattfardigar en annan konstituering av treenigheten.
Treenigheten agerar i varlden for att omforma ménsklig gemenskap och forvandla mansklig
andlighet utan att avskaffa andligheten. Genom att prioritera uppstandelsen framfor korset,
betonas “for-oss” i gudomliga ageranden.1®

Graham Ward talar om forskjutningar och translokalitet. Han menar att Jesus kropp
standigt forskjuts i olika steg fram till kyrkans etablering som Kristi kropp. FoOr att undersoka
den kroppen krévs enligt Ward det erotiska sprak han anvander. Forskjutningarna utmanar var
forstaelse for tid och rum, materialitet, vad som ar maojligt. Nar det gudomliga manifesterar sig
i en konad kropp, sker omgestaltningar och forskjutningar. Translokaliteten &r sarskilt tydlig i
uppstandelseberattelsen och i nattvarden. For treenigheten lyfter han fram korsfastelsen som
sarskilt intressant eftersom det ar det tillfalle da treenigheten visar sig i sin mest vidgade
form.2%! Tonstad ligger ndara Ward i sina tankar om samlokalitet som den transformerade
materialiteten: personer narvarar pa samma plats samtidigt och njuter av varandra i
”passionskommunion”. Hon argumenterar for disanalogitet mellan gudomligt och ménskligt
personskap och for att de radslor som finns kring manskligt personskap inte ska vara grund till
korrigeringar i gudomligt personskap. Det manskliga personskapet ar ocksa ett mysterium,

vilket gar att jamfora med hur Ward betonar kroppslighetens mysterium. Den manskliga

% Tonstad 2016b, 229-232.

% Tonstad 2016b, 226-227, 238.

100 Tonstad 2016b, 256, 287.

101 wWard 2006, 195, 199, 202, 207, 212-214.
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personen dr i standig rorelse, aldrig avslutad eller identisk med sig sjalv. Det manskliga varats
form &r alltsd expansivt och performativt, vilket Simonsson argumenterar for.1%2 Tonstad
beskriver att Jesus kan vandra genom véggar pa grund av att hans kropp har blivit absolut
verklig och sann, kropp utan hotet av granser, kropp som ndrvaro och partikularitet.
Uppstandelsen symboliserar resultatet av Jesus arbete: den slutliga transformationen av
méanniskor genom deras om-materialisering. Kropparna relaterar utan logiken av penetrerande
splittring oavsett samtycke eller ej.1%

Trots svarigheterna med att finna en tillfredsstillande trinitarisk teologi, behdver
treenigheten uttryckas och beskrivas pa nagot satt. Enligt syftet med uppsatsen gar arbetet nu

vidare till att analysera hur treenigheten framstélls i den svenskkyrkliga hogmassan.

102 Tonstad 2016b, 290-291.
103 Tonstad 2016b, 243-244.
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3 Treenighet I gudstjansten

Under senare delen av 1900-talet har gudstjansten blivit mer tydligt trinitarisk. Jag kommer i
detta kapitel forst ge en bakgrund till vad gudstjanst &r och darefter sammanfattas analyser av
hogmassan i 1986 ars handbok. Sjalva analysen av hdgmaéssan i handboksforslaget 2016 utgors
av en oversikt samt narlasning av tre tydligt trinitariska moment: forlatelsen, lovsangen och

nattvardsbhdnen varpa treenighetens framstallning kortfattat ssmmanfattas.

3.1 Bakgrund: Svenska kyrkans gudstjanst

I kyrkoordningen®® beskrivs gudstjansten som kyrkans centrum dar Svenska kyrkans tro,
bekannelse och ldra gestaltas. Gudstjansten ar ett méte med Gud, vilket sker i Ordet och
sakramenten. Alla ar kallade att delta och darfor ska olika erfarenheter och livsfragor rymmas.
Vissa aktorer har sérskilda uppgifter, exempelvis présten och kyrkomusikern, men
"Gudstjansten &r hela forsamlingens géva och uppgift”.1%®

Nar Karl-Gunnar Ellverson, prast och larare i liturgik som bidrog med liturgisk expertis i
handboksarbetet, skriver om gudstjansten, véljer han foljande formulering: “Gudsfolkets liturgi
— samspelet mellan forsamling, prast, kyrkomusiker, kér och kyrkorum”.% Formuleringen
grundas i att forsamlingens deltagande 6kat sedan 1900-talets andra halft och att férsamlingen,
inte prasten, ar gudstjanstens subjekt.*®” Aven kyrkohandboksgruppen'® betonar gudstjanstens
gemenskapskaraktar. De framhaller att gudstjanst & bén och att bon handlar om att "vara
tillsammans med Gud och medmanniskor, utifrdn det som &r angelaget i véra liv”.1%
Gudstjansten &r inte begrénsad till liturgiska texter, utan &ar ett skeende dar text, musik,
handlingar, symboler med mera samverkar. Handbokens uppgift ar att skapa en ram for
handlingen men samtidigt erkanna handlingens egen kraft.1!% En sddan ram &r gudstjanstens
fyra delar: Samling, Ordet, Maltiden samt Sandning.

Under 1900-talet har produktionen av handbdcker dkat markant med tre nya versioner.
Det beror bland annat pa det internationella och ekumeniska arbetet som hor ihop med en
liturgifornyelse som inte dr begransad till Svenska kyrkan utan &r just internationell och

ekumenisk. Lena Petersson beskriver att liturgiférnyelsens inriktning varit “férsonad

104 Svenska kyrkans gemensamma regler som beslutas av Kyrkomotet.

105 KO 2017, inl. kap. 17.

106 E]lverson 2003, 18.

107 Ellverson 2003, 18.

108 Den expertgrupp som var mycket aktiv i dversynsarbetet infor handboksfarslaget.
109 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 13.
110 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 7, 20.
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mangfald” med gemensamma grundmonster. Liturgiférnyelsen &r inte pa nagot satt avslutad
utan standigt pagaende, vilket Petersson menar ar nodvandigt for att uppratthalla en nara
relation mellan kyrkans liturgi och teologi.!

3.2 Analyser av 1986 ars handbok

Anne-Louise Eriksson studerar genus och hur genus konstrueras i gudstjanstordningen. Hon
identifierar separerade och vardeladdade kategorier i uppdelningen mellan maskulint/feminint
samt gudomligt/manskligt. Det maskulina/mannen kopplas till det gudomliga medan det
feminina/kvinnan hor samman med det manskliga. Uppdelningen bygger pa exkludering och
Eriksson menar att genusstrukturen i gudstjansten & sammanvavd med hur det gudomliga
konstrueras som nagot annat an det manskliga. Pa sa séatt skapas en hierarkisk indelning dar
kvinnan och mannen inte &r jamstéllda. I ritualen ar det gudomliga (maskulina) aktivt subjekt,
medan det méanskliga (feminina) 4r anonymt och ett mer eller mindre passivt objekt.!'?
Genusdikotomin utgar fran essentiellt binara motsatsférhallanden. Genom att det gudomliga
blir manligt, tillskrivs gudomliga egenskaper det maskulina i en effekt at bada hall. Det
manskliga blir icke-gudomligt och icke-maskulint. Darmed finns motstand mot att beskriva
manniskan som maskulin eller Gud som feminin, 3

Det gudomligt manliga konstrueras genom maskulint pronomen och "manliga” bilder.
Gud ar allsméktig, skapare, himmelsk och helig Fader. Han fortjanar vart tack och lov och ska
aras. Jesus ar Guds son och var bror, sittande pa Faderns hogra sida, Herre och frélsare, Guds
lamm som tar bort varldens synd. Att Jesus kallas Kristus, skiljer honom fran manniskorna.
Eftersom det gudomliga agerar, skapar, ger liv och sa vidare, blir méan aktiva agenter. Till och
med Pilatus, som n&dmns i trosbek&nnelsen, &r i maktposition. Eriksson menar att présten
tillskrivs maskulint genus oavsett konstillhérighet, pa grund av att prasten symboliserar Guds
narvaro da denne talar for det gudomliga och genomfor gudomliga handlingar. Dessutom har
prasten en subjektsposition genom autonomi, kunskap och agentskap. Férsamlingen &r daremot
passiv tills den instrueras till aktivitet da det handlar om respons pa préstens ageranden.'* Lena
Petersson konstaterar att Gud framst beskrivs som annorlunda och transcendent. Ord som
signalerar makt, exempelvis allsmaktig, &r mycket vanliga, men Gud beskrivs ibland &ven som

god och barmhartig. Kristus ger manniskorna forlatelse, fralsning och liv av sitt liv i

111 petersson 2005, 48- 49, 52, 64.
112 Eriksson 1995, 72-73, 85.

113 Eriksson 1995, 63-64, 66-67.
114 Eriksson 1995, 60-62, 68.
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maltidsgemenskapen. Petersson saknar ett medmanskligt perspektiv som komplement till och
realisering av gudsrelationen.*®

Det feminina ar tdmligen obefintligt. Maria, den kvinna som ndmns specifikt i
trosbekannelsen, ar ingen vanlig manniska da hon beskrivs som bade jungfru och mor, vilket
ocksa gor att hon fornekas sin sexualitet. Om det feminina tillskrivs Gud, ar det i férhallande
till en maskulin bild och dessutom med ett ”som”. Gud Fadern jamférs med en moder.
Manniskan och kyrkan kan daremot beskrivas i femininum. Eriksson papekar att det endast ar
genom moderskapet som det feminina kan komma néra eller jamféras med det gudomliga. Det
feminina konstrueras annars framst genom anonymitet.'*® Manniskan beskrivs oftast som
kollektiv forutom i bon om forlatelse och bekéannelse av synd. Méanniskan skildras framst i tre
handlingar; de bekanner sin synd, ber om forbarmande och lovsjunger Gud. Manniskan ber ofta
om hjalp, till exempel hjalp att leva i Guds forlatelse, om starkt tro med mera.t’

Eriksson beskriver hur Gud far representera det som anses vara gott och vardefullt i
samhéllet och samhalleliga fenomen legitimeras pa sa satt genom bilder som tillskrivs en
transcendent Gud och kallar det for dubbel vardeforstarkningsprocess. Hon ser dock en tendens
att Guds immanens betonas mer. 18

Eriksson soker efter ett begrepp for det kvinnliga subjektet som tillater mangfald bland
kvinnor men som ocksa tillhandahaller en utgangspunkt for kritik och konstruktion. Eriksson
véljer en individualiserad 16sning da hon vander sig till det egna sjalvet. Genom att vara
medveten om det egna Jaget, blir kvinnan ett eget och autonomt subjekt. Har betonar hon att
Jaget, som ar medvetet om sig sjélvt, ar saval historiskt som kontextuellt och alltsa en identitet
under standig tillblivelse. Kategorin kvinnor som grupp bildas genom att dskadarens blick
konstruerar gruppen som underordnad. Genom att vagra indelningen i subjekt och objekt och
lata kvinnan vara ett subjekt, destabiliseras den genusladdade vérdehierarkin. Det géller att
motsta meningsramen att anvanda genus som en separerande kategori, vilket kan ske genom att
beskriva Gud med savél manliga som kvinnliga bilder och metaforer. Det framsta redskapet for
en sadan forandring ar motstandet och végran att lata det kvinnliga konstrueras av den manliga
blicken.'!® Det finns stora likheter med den sjélvdefinition savél Althaus-Reid som Tonstad

foresprakar. Risken med en sadan losning ar dock att den blir alltfor individualistisk.

115 petersson 2005, 164-165.

116 Eriksson 1995, 60, 62-63, 73.

117 petersson 2005, 158-159.

118 Eriksson 1995, 61-62, 65.

119 Eriksson 1995, 141-143, 148-150.
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Angaende inkluderande sprak utifran genusmedvetenhet kan det konstateras att fragan
debatterades redan under arbetet med HB-86. Peterson visar daremot att spraket i 1986 ars
hogmassa inte r inklusivt och ordningen innehaller inga feminina titlar eller beskrivningar. En
viktig aspekt hon lyfter fram &r att gudstjansten tillhér férsamlingen och att liturgisk text kan
vara djupt rotad och darfor svar att forandra. Dessutom maste det i arbetet med
gudstjanstférnyelse tas hansyn till gudstjanstbesdkares olika fortrogenhet med traditionen, for
att metaforerna som anvands inte ska bli obegripliga eller alltfor inomkyrkliga.1?

3.3 Arbetet med ny handbok

Initiativet att gora en dversyn alternativt revision av gudstjanstbockerna Den svenska
kyrkohandboken, Den svenska evangelieboken samt En liten bonbok, togs i slutet av 1990-talet.
Ar 2000 lades forslag fram och utifrén remissutfallet beslutade kyrkostyrelsen,*?! efter samtal
med biskopsmotet,*?? att en bok i taget skulle utredas. Efter beslut i kyrkométet'?® om
evangelieboken och bonboken, var det ar 2006 dags for fortsatt dversikt av kyrkohandboken.
Uppdraget bestod bland annat i att anpassa den till Bibel 2000 och kyrkoordningen samt att
bearbeta liturgiska formuleringar for att erhalla ett mer inkluderande sprak. Arbetsmodellen var
i form av en expertgrupp, en referensgrupp samt bred férankring pé stiftsniva. Ar 2009
beslutade kyrkostyrelsen att en revision skulle genomforas pa biskopsmatets inradan. Féljande
ar paborjades arbetet och ar 2011 fick de olika grupper som arbetat med revisionen presentera
vad de kommit fram till. Kyrkostyrelsen beslutade att driva arbetet i projektform med styrgrupp
och projektledningsgrupp och uppdraget gick till kyrkokansliet.'>* Expertgruppens arbete
slutfordes i och med att 2012 ars kyrkohandboksforslag lades fram. Kyrkostyrelsen beslutade
att forslaget skulle provas ute i forsamlingar under kyrkoéret 2012/2013. Ar 2013 utség
kyrkostyrelsen en slutforslagsgrupp med stor pastoral kompetens med tanke pa att handboken
ska fungera i férsamlingarna. Remissvaren bearbetades under 2014. Ny referensgrupp och ny

styrgrupp utsags och kyrkostyrelsen beslutade dven att forlanga revisionen med ett ar for beslut

120 petersson 2005, 23, 283-284.

121 Kyrkostyrelsen leder det nationella arbetet, beslutar i 6vergripande fragor och representerar Svenska kyrkan.
Svenska kyrkan 2017, Kyrkostyrelsen.

122 Biskopsmatet samlar Svenska kyrkans alla biskopar bland annat for att yttra sig infor att kyrkostyrelsen ska ta
beslut i viktiga teologiska och ekumeniska fragor. Svenska kyrkan 2017, Biskopsmotet.

123 Kyrkomotet ar Svenska kyrkans hogsta beslutande organ pa nationell niva och ledamoterna valjs av
medlemmarna. Svenska kyrkan 2017, Kyrkométet beslutar om hela Svenska kyrkan.

124 Kyrkokansliet i Uppsala arbetar med nationella fragor och representerar Svenska kyrkan. Svenska kyrkan
2017, Kyrkokansliet i Uppsala.
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i kyrkomotet ar 2017. Ett reviderat forslag lades fram ar 2015 av slutforslagsgruppen och ar

2017 antogs den nya handboken med stor majoritet och kommer tas i bruk ar 2018.1%

Eftersom syftet med uppsatsen handlar om det sprakliga och teologiska &r det sadana
synpunkter och arbetet med dessa fragor som presenteras.?® Nar kyrkohandboksgruppen, dar
bade Ninna Edgardh och Lena Petersson satt med, sammanfattade sina teologiska
grundprinciper, togs nagra aspekter av samtiden upp. Gudstjansten och samhallet &r i
forandring, bland annat genom den 6kade valfriheten och 6kad pluralisering. Kyrkans relation
till staten forandrades &r 2000. Ekumenikens utveckling &r ocksa en viktig aspekt.'?’ Utifran
faktumet att gudstjanstbockerna &r ett uttryck for Svenska kyrkans tro, beké&nnelse och lara,
konstateras att handboken fortséttningsvis bor vara normerande for gudstjansters innehall och
praxis. Nagra spanningsforhallanden som kyrkostyrelsen beskrivit i sina direktiv tas ocksa upp:
spanningen mellan allménkyrklig tradition och den lokala gestaltningen, mellan fasta
formuleringar och alternativrikedom, mellan obligatoriska och fakultativa moment samt mellan
igenkanning och flexibilitet. Gruppen vill utifran dessa spanningsférhallanden betona behovet
av dynamik och att det inte ska ske ndgon utjamning utan att spanningarna behovs. Darfor
foreslar handboksgruppen att det ska finnas manga alternativ som speglar olika traditioner med
olika sprakliga- och musikaliska stilar.1?® Upplevelsen av gudstjanst ar en viktig aspekt da
exempelvis igenkdnning kan vara avgérande. Det kan vara igenkdnnandet av specifika texter
eller ord, men ocksa igenkanning av sitt eget liv, historia och sa vidare. Det handlar ocksa om
identifikation med marginaliserade och utstotta, nagot som lyfts fram vid flera tillfallen.

Gudstjanstgemenskapen far aldrig bli sluten, utan alltid inbjuda till férandring.*?°

Gemenskapen ar central i gudstjanstens identitet. Alla gudstjanstdeltagare ar aktiva
subjekt i mote med Gud, medmanniskor och sig sjalv. Manniskors olika erfarenheter maste
darfor rymmas. Gudstjansten sammanfattas som “gavan att leva i befrielse, upprattelse,
forsoning, fornyat mod, frid och valsignelse”.2*° Konkret handlar det om att ge mojlighet for
mangfald och egna perspektiv. Gudstjansten ska inte individualiseras men respektera

manniskors erfarenheter.'3! Delaktighet betonas ocks&, bade i att fa specifika uppgifter och att

125 Fgrslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan: kommentarer. D. 1. 2016, 12-17, 45; Hakansson, Lundberg &
Morén 2017.

126 Fgrslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan: kommentarer. D. 1. 2016, 27.

127 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 5.

128 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 5-6, 11.

129 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 7, 9.

130 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 12.

131 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 12-13.
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kdnna delaktighet pa andra satt, exempelvis att ha inflytande Over gudstjansten. Det
inkluderande sprakbruket ska fortsatt handla om genus men bor ocksa inbegripa andra aspekter
for att gynna mangfald. VVad géller spraket konstateras att sprak ar barare av makt, eftersom det
definierar och strukturerar var uppfattning om verkligheten. Darfor behévs medvetenhet om
olika typer av diskriminering i samhéllet. Samtidigt som kyrkan ar en del av samhallet och
kontexten, har kyrkan ocksa potential till att vara en motkulturell kraft. Har tas Jesus
identifikation med de marginaliserade och utstdtta upp som exempel och forebild. Nagra
faktorer foér marginalisering beskrivs vara fattigdom, etnicitet, religion, kon, sexualitet och
funktionshinder. Handboksgruppen betonar vikten av medvetenhet om osynliggérande och
fortryck bade i kyrkans egen historia och i samhéllet. De formulerar slutsatser i fraga om kén
men menar att slutsatserna dven kan tillampas pa andra former av marginalisering. Det handlar
bland annat om bemotande och gudstjansten som héandelse. Kyrkohandboken har énda saker att
ta i beaktande utifran en sadan inriktning, sa som att utforma det relationella spraket sa att olika
familjerelationer och konstellationer ryms. Utgangspunkten maste vara att alla som deltar &r
olika och deltar som individer, varfor éppenhet, enkelhet och inklusivitet bor vara ledord. 3

En tydlig spraklig forandring i handboksforlaget ar anvandandet av uttrycket ”den heliga
Anden”. Adjektivets bojning &r en grammatisk fordndring (ordets genus &r neutrum och inte
maskulinum), och bestamd form beror pa en énskan om konsekvent anvandande och
anpassning till Bibel 2000.1% De sprékliga och teologiska dvervagandena hanger néra ihop med
anpassningen till Bibel 2000 eftersom liturgisk text och bibliska uttryck har ett ndra samband.
En spraklig utgangspunkt har varit att "sprakpraxis ar vasentlig for att bedoma ett ords
begriplighet”.*** Spréket kan genom dess verklighetskonstruerande karaktar, bidra till
hierarkiska och fortryckande strukturer, till exempel genom att oreflekterat tillskriva Gud
maskulina epitet. Spraket behéver darfor medvetet anvandas for att bryta sddana monster. Da
behévs ocksa medvetenhet om vad som ar hinder och vad som binder ménniskor, bade i
teologiska problem och marginalisering. Spraket ska uttrycka tron pa Guds treenighet,
inkarnationen och uppenbarelsen i Jesus Kristus. For att na dit presenteras olika véagar. Den
neutraliserande vagen foresprakar erséttande av konsbestamda ord med konsneutrala. Det kan
exempelvis ske genom anvandning av "Du” som &r personligt och kdnsinklusivt. Den
kompletterande vagen handlar om att anvanda bade maskulina och feminina ord. Risken finns

da att konsstereotyper befasts. Handboksgruppen férordar att de tva véagarna kombineras.

132 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 23-25, 29-30.
133 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 52-53.
134 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 23, 69, 73.
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Spraket ar begransat och kan inte fanga vem Gud &r och det inklusiva spraket har som

utgangspunkt att Gud inte ryms i manskliga konskategorier. 1%

3.4 Analys av Hogmassa i Handboksforslaget 2016

Hogmassan ar en gudstjanstform med manga fasta moment. Sjélva gudstjansten leds av en
ledare, oftast en prast och vissa moment ar endast en prast berattigad att utfora: att pa Kristi
uppdrag formedla syndernas forlatelse, lasa nattvardens instiftelseord, bryta brodet, halsa
Herrens frid till forsamlingen samt att valsigna férsamlingen. Ovriga moment som nagon i
ledarfunktion utfor &r att lasa inledningsord/inleda gudstjansten, l&sa bibeltext, predika, be
kyrkans forbon, dela ut nattvard samt l&sa séndningsorden. Forsamlingens uppdrag i
gudstjansten &r att be, bekénna sin synd, tacka och ara Gud och be om férbarmande. Det finns
flera moment som handlar om att ta emot: att ta emot syndernas forlatelse, Guds frid,
kommunionen och vélsignelsen. Ytterligare ett tydligt drag &r att stimma in i och vara en del
av det storre, bland annat i trosbekannelsen, Herrens bon och fdrsamlingens svar i
brodsbrytelsen. Ordningen som sadan syftar till att erbjuda bade ett monster som kanns igen i

den virldsvida kyrkan och ge mojlighet till forsamlingar att anpassa utifran forutsattningar.

Varje hdgmassa ramas in av treenigheten. Inledningsorden borjar med 1 (Guds:) Faderns
och Sonens och den heliga Andens namn”, eller en alternativ kdnsneutral version dar de
trinitariska personerna inte ndmns specifikt. Samma formulering anvénds i Valsignelsen. De
moment som tydlig préaglas av trinitariska motiv ar lovsangen och nattvardsbonen. De &r ocksa
mycket centrala moment nar det handlar om gudsbild. Forlatelsen sker i den treenigas namn
och kommer ocksa analyseras narmre. De tre aktuella momenten &r fasta och bestamda utifran
de alternativ som finns foreslagna. D&rfor kommer analysen forst utgéras av en allman
overblick med presentation av tydliga tendenser for att darefter inriktas pa en narmre analys av

forlatelsen, lovsangen och nattvardsbénen.

3.4.1 Oversikt
Handboksgruppen framholl att konsneutrala och kompletterande alternativ skulle samverka for

ett mer inklusivt sprak. Det ar dock den konsneutrala vagen som fatt storst genomslag i de nya

texterna. Exempelvis dr det konsneutrala alternativet att tilltala Gud som “du” vanligt.

135 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 30-32.
136 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp 2009, 7.
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Kompletterande sprakférandringar i pronomen eller genus ar marginella. Det finns fler bilder
och ord som kan anses vara "feminina”, vilket bland annat beror pa att Guds immanens betonas
I hogre utstrdckning an tidigare, en tendens Eriksson sett och som &ven Edgardh fann i
feministisk liturgisk rorelse. Inte minst inledningsorden har manga exempel pa Guds narvaro.
Ord som ”nu” och "har” & mycket vanliga. Inledningsord 3 &r ett tydligt exempel: ”Nu ar vi
tillsammans och du, Gud &r har. Du &r ndra som luften vi andas. Du ser och hjalper, du tréstar
och forstar.” 13" Risken med en sddan kombination av att avk6na men samtidigt fora in stereotypt
kvinnliga bilder i en enligt traditionen maskulin Gud, &r att den supermaskulinitet och
superfemininitet som D’Costa lyfter fram etableras.

Vid jamforande med HB-86, gar det att konstatera att mycket av den férra handboken
finns kvar, ibland med vissa forandringar. Det har dock tillkommit manga alternativ att valja
bland. Inledningsorden ar symptomatiska for denna utveckling. 1 HB-86 finns det tre
beredelseord, medan handboksforslaget omfattar hela sjutton alternativ for inledningsord. Aven
handboksforslaget ger mojlighet att bekrafta den konshierarki Erikssons analys tydliggor da
Gud som han, skapar ménniskan som hon. Inledningsord 9 anvander sig av skapelseberattelsen
i 1 Mos 1 och Gud beskrivs vara hégst, mannen dérefter genom sin maskulina koppling till Gud
och kvinnan &r lagst genom sin ménsklighet.*® Edgardh pavisar olika problem for den kristna
feministen i liturgin, bland annat bibelanvandningen som pa ett “normerande sétt aktualiserar
Jesu tid och den konsordnings om radde d&”.**° | kyrkohandboksforslaget beskrivs Gud ofta
som Fader, garna i himlen, vilket tydligt skiljer mellan gudomligt och méanskligt, nagot som
liknas vid barnens forhallande till Fadern. En gammal syn pa familjen kan anas da fadern ar
familjens overhuvud och barnen lagst i rangordningen. Bland annat innehaller saval
Trosbekannelsen som Herrens bon en betoning av Gud som Fader. Ocksa Sonen é&r ett vanligt
ord som ofta férekommer tillsammans med Fadern, daremot ndmns Anden séllan. Ett tydligt
exempel ar formuleringen i Bon efter nattvarden, Allman 1: ”Var Gud och Fader, vi tackar dig
som genom din Son Jesus Kristus har instiftat denna heliga nattvard”.14°

| Forbon 4 beskrivs Gud som: ”du som ar var far och var mor”. ! Gud kan foljaktligen
vara en mor om an endast samtidigt som Gud ocksa ar en far. Formuleringen aterkommer i

Nattvardshdn 6. Maria lyfts fram i en lovsagelse specifikt for Mariadagar da hon beskrivs som

137 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 38.
138 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 40.
139 Edgardh Beckman 2001, 56-57.

140 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 113.
141 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 73.
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den som fott Sonen men ocksd som ndgon vi kan prisa Gud tillsammans med.#? | Nattvardsbén
7 finns den intressanta ordningen “kvinnor, man och barn”.143

Det finns tva trosbekannelser i handboksforslaget: den apostoliska/Apostolicum och den
nicaeno-konstantinopolitanska/Nicenum. | Apostolicum &r Gud “han” och “Fader i himlen”,
allsmaktig och skapare. Sonen ar Jesus Kristus som ar fodd av Fadern genom att han blivit avlad
av den heliga Anden och &r var herre. Férutom att ha blivit fodd har han ocksa pinats, korsfasts,
begravts, dott, uppstatt och uppstigit till himlen och ska komma tillbaka for att doma. Anden
namns innan andra teologiska stallningstaganden forklaras, sasom de dodas uppstandelse.
Eventuellt kan den heliga, allménneliga kyrkan kopplas till Anden, annars ar det bara sjalva
avlandet av Sonen som tillskrivs Anden. Aven om det ar den andra artikeln som far mest plats,
ar det Fadern som dr den stabila, aktiva personen, den som sénder och skapar och regerar. Sonen
gor det Fadern vill och far sitta pa Faderns hogra sida, Sonen finns till i relation till Fadern.
Fadern blir visserligen Fader genom att foda Sonen men framstar som en mer sjalvstandig

person an de bada andra.

Nicenum ar langre, mer komplicerad och anvands i mindre utstrdckning. Samma
problematik finns och ar pa vissa satt an storre. Bland annat har Sonen stigit ner fran himlen
och blivit man (observera att han inte blivit ménniska utan “tagit mandom”), vilket sker genom
den heliga Anden. Just Anden far mer utrymme i denna trosbekannelse da Anden finns med
hos Kristus och ar Herre och har talat genom profeterna. Livgivaren utgar fran Fadern och

Sonen, men &r ocksa en "han” vilket gor att samtliga personer har maskulint pronomen.

Eftersom trosbekannelsen &r ett fast moment i hdgmassan och endast i undantagsfall kan
utga, ar bekannelsernas formuleringar nodvandiga att ta stallning till. Det som blir resultatet av
mer konsneutrala alternativ, ar att forandring anda inte sker, eftersom till exempel
trosbeké&nnelsen fortfarande &r starkt patriarkal och hierarkisk och att kvinnor fortfarande ar

franvarande i liturgin.

3.4.2 Forlatelsen
En feministteologisk kritik mot syndabegreppet ar att det & en manlig version av synd som

presenteras i hdgmod och egocentrism. En kvinnlig synd skulle da snarare besta i otillracklig
sjalvkansla eller ett granslost jag. Det ar dock en tudelning som lamnats pa grund av dess
gynocentrism, dven om syndabegreppet breddats och oftare inbegriper bada falten.

142 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 85.
143 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 99.
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Diskussionen har visat pa vikten av att definiera synd och syndabekannelsen blir en kritisk
punkt. Det galler inte bara nagon form av kvinnlig erfarenhet”, utan &r ocksa viktigt nar det
handlar om fortryck i samtliga former. Edgardh finner att synden gérna behandlas som
strukturell framfor individuell i de feministiska gudstjanster hon underséker.'* Tanken om
strukturell synd fanns ocksa med i arbetet med att ta fram handboksforslaget. Samtalen ledde
fram till faststallandet att en manniska inte kan forlatas for det kollektiva, dven om det

kollektiva ocksa ryms i den gemensamma bonen.4°

I handboksforslaget ar bendmningen syndabekénnelse borttagen och momentet kallas
"Bon om forlatelse”. Uttrycket "bekanna sin synd” eller liknande férekommer dock i samtliga
boner. Bonerna riktas till Gud i andra person singularis. I sju alternativ ndmns Jesus, i nummer
4 &r det bara Jesus som namns av treenighetens personer. | den femte bonen ndmns Gud och
Anden. De 6vriga bonerna riktas till Gud och Jesus. Ett alternativ ar enbart kollektivt medan
det uttryckligen finns rum for det individuella och personliga i fem av atta béner. Det finns en
véxelverkan mellan individ och kollektiv. I de bada forsta uttrycks att individen ar del i det

storre sammanhangets synd: “del i vérldens bortvandhet” samt "delaktig i varldens synd”.146

Gud beskrivs bade genom adjektiv och verb, genom egenskaper och handlingar eller
I6ften att agera. Gud &r helig, rattfardig, barmhartig och nadefull. Gud raddar, alskar, forlater
och ar nara. Manniskans synd bestar framst i att inte ha alskat och manniskan behéver hjalp. |
bon 4 ar den klassiska skillnaden mellan forsta och andra personen i treenigheten otydlig, da
bonen riktas till Kristus och skapelsen beskrivs tillhéra Kristus. Anden namns vid ett tillfalle
och da &r det en bon om att Anden inte ska tas ifran manniskan. Makten tillhor saledes Fadern

och Anden tycks vara en villkorad gava.

Bon om forlatelse 8 ar sarskilt intressant. Det &r den langsta bonen med tydligast
teologiska standpunkter. Manniskans arvsynd framhalls, manniskan ar genom sin skuld vard att
forkastas. Gud, den himmelske Fadern som é&r helig och rattfardig, har lovat att forlata och
forlater eftersom manniskorna har Jesus Kristus till fralsare. Bonen dr problematisk i sin
hierarkiska struktur. Samtidigt finns stor potential i arvsyndsmotivet. Sadana kollektiva
erkannanden av den egna synden &r en intressant utgangspunkt, utifran Tonstads stkande av
potential i arvsyndsmotivet. Istallet for att dela upp i syndare och réttfardiga, blir alla just syndig

och rattfardig, en enhet i mangfalden. Det finns dock skillnader i att vara fortryckt och att

144 Edgardh Beckman 2001, 59, 84.
145 Fgrslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan: kommentarer. D. 1. 2016, 70.
146 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 43.
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fortrycka. Risken att sida vid sida be om forlatelse pa samma satt, ar att fortryckande monster
reproduceras. Edgardh finner i sitt material exempel pa formuleringar déar sadana problem
hanteras. Exempelvis kan ordet “om” anvandas vid exemplifiering av satt att synda. Dessutom
kan bade verkliga skulder och himmande skuldkénslor inkluderas i en bon om forlatelse.**’ Ett
alternativ som tar fasta pa ett sddant perspektiv ar "Bon om forlatelse 2”: ”Gud, jag ar delaktig
i vérldens synd, och bekanner nu infér dig den synd jag bér ansvar for.”148 Det finns dock inget
alternativ som ar mer specifikt vad galler skuldkanslor vilka utifran pastoral synvinkel inte
behover forlatas eftersom det endast ar reell synd som behover forlatas.

Forlatelseorden uttalas alltid av prasten. Aven l6ftesord kan anvandas. Forlatelseorden ar
personliga till individen och uttalas i ”(Guds:) Faderns och Sonens och den heliga Andens
namn” med tillndrande korstecken Over forsamlingen. Tre av alternativen uttrycker att
forlatelsen sker genom Jesus Kristus. En intressant skillnad mellan forlatelseorden, som endast
prasten far uttala, och l6ftesorden, som ocksa lekfolk kan saga, ar att ordet Kristus alltid foljer
pa Jesus i forlatelseorden medan det i tre av fyra l6ftesord ségs I Jesu namn”. Kristus namns
enbart i det fjarde alternativet. Den skillnad mellan det gudomliga och det manskliga Eriksson
papekar sker i att Jesus kallas Kristus, gor att en sadan tendens skiljer prasten, "laddad med

gudomlighet”, fran forsamlingens mansklighet.4°

3.4.3 Lovsangen/ Gloria och Laudamus
Samtliga lovsanger féljer den trinitariska formeln Fader, Son och Ande. Version 7-9 &r

konsneutrala och Guds treenighet beskrivs som Skapare, Raddare, Trostare; Skapare, Fralsare,
Hjélpare och i det nionde alternativet ar beskrivningen otydligare och underforstadd da endast
Andens vind uttryckligen namns.*® | de tre konsneutrala lovsangerna namns inte Jesus eller

Kristus uttryckligen och de tre personernas enhet i gudomen betonas mer an i andra lovsanger.

Treenighetens forsta person beskrivs frdimst som Fader och Skapare. | alternativ 1-6
beskrivs Skaparen i tydligt maskulina termer. Fadern framstar som méaktig genom uttryck som
"himmelsk konung” och “rader bortom alla stjarnor”. Lovsangen 4 kopplar samtliga personer
till Fadern. Fadern &r ”oss en Fader”, Sonen ber for oss hos Fadern” och Anden ”lyser oss hem
till Fadern”.! En sorts relationell cirkelrérelse skapas, dock utan att Anden och Sonen tydligt

fors samman. Det resulterar i stark betoning av Fadern som det trinitariska ursprunget, nagot

147 Edgardh Beckman 2001, 253-254.

148 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 43.

149 Eriksson 1995, 68.

150 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 58-59.
151 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 55.
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som ar karakteristiskt for treenighetsframstallningen i hela hogméssan. En mojlighet skulle
kunna vara att byta ut Fader mot det feminina komplementet Moder ibland. Hierarkin skulle
dock kvarsta och treenighetens forsta person vara den ursprungliga men med feminint drag som

dessutom upphdéjer moderskapet som det femininas moéjlighet till gudomlighet.

Treenighetens andra person bendmns framst som Jesus Kristus, den som
raddar/fralser/forsonar. Tva relationella uttryck ar sarskilt intressanta att uppmarksamma. |
lovsangen 3 beskrivs Jesus, Guds son, som var broder och i lovsangen 8 har frélsaren blivit var
van. Kristus blir pa ett tydligt satt en lank mellan Gud och méanniskor. Uttrycket Sonen anvands
i mindre &n halften av lovsangerna. Att fralsaren tillhér Gud, eller Fadern, framgar anda tydligt.

Treenighetens tredje person beskrivs som Ande och Trostare. Kopplingen till de andra
personerna dar inte lika tydlig som den mellan Fader och Son. Andens ageranden och nérvaro
har och nu betonas starkt: Anden &r hjalparen som stoder och bér. | lovsangen 9 beskrivs Andens
vind med det livsbejakande uttrycket att ge mod och trost "med liv och lust”. Andens plats &r
anda nagot undanskymd, exempelvis finns Anden med nastan som ett sorts tillagg i de tva forsta
alternativen genom formuleringen “med den heliga Anden”.1%?

Lovsangens inledning lyder: ”Ara at Gud i héjden och frid pa jorden bland méanniskor
som Han é&lskar”. "Han” kommer emellertid bytas ut mot "Gud” i den fardiga versionen av
handboken.® Petersson finner sjalva meningen problematisk eftersom det finns en oklarhet
kring vilka manniskor som &syftas. Vilka &r det Gud &lskar?'>* Uttrycket kan tolkas bade
inkluderande och exkluderande. Lovsangen 8 ar det enda alternativet med annan inledning:
”Aran, aran tillhor Gud, var skapare, fralsare, hjalpare.” Dér tar "Du” vid och Skaparen beskrivs
béde ha skapat och uppratthaller genom formuleringen ”du som haller universum i din hand”.*%®°
Lovsangen som moment ar “var”, det vill siga manniskornas, bon och tack till Gud, som i
enlighet med kyrkohandboksgruppens forslag till genusneutralisering bendmns “du”.

Lovsangen 8 ar tydlig i sin framstéllning av treenigheten, men har stort fokus vid
ursprunget. Om liknande formulering anvénts som i nattvardsbon 7: ”du som skapar himmel
och jord”, istallet for den nuvarande som har skapat” hade det funnits stor mojlighet att tolka
genom en performativ forstaelse av vérlden, livet och identiteten utifran en fallen skapelse.
Lovsangen 9 lyfter fram sjalva lovsjungandet. Jord och himmel jublar, boner stiger och sjél och
hjarta sjunger. Det sker eftersom Gud &r ndra och i allt, m&nniskan b&r Guds helighet inom sig

152 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 53-54, 59.
153 Hakansson, Lundberg & Morén 2017.

154 petersson 2005, 164-165.

155 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 58-59.
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(beskrivning av Skaparen), att raddningen &r i Gud genom férsoning i nattvarden (beskrivning
av Frélsaren) och att Andens vind ger mod och trgst. Den &r intressant, sarskilt om den hade
anvants i en annan ordning, med start hos Anden for att sedan ga vidare till Skaparen via

Fralsaren. Beskrivningen av treenigheten och de trinitariska personerna ar ddremot luddig.**

3.4.4 Nattvardsbonen
Lena Petersson konstaterar att nattvardens framstéllning forandrats fran stérre betoning av

kristologi och forsoningslara, till att ha en mer trinitarisk karaktar. Bland annat sker det genom
nattvardsboners epikles.*®" En resurs som framhélls upprepade ganger hos majoriteten av de
teologer som behandlats i uppsatsen, ar just eukaristin eftersom perspektiv pa exempelvis
kroppslighet, erbjuder vagar som 6verskrider dikotomier. Det &r dessutom en central del i
gudstjansten, vilket gor nattvardsbonen teologiskt viktig i sin tolkning av sakramentet. >

Samtliga nattvardsboner presenterar treenigheten. Det absolut vanligaste ar att Fadern ar
den som agerar genom och i Sonen Jesus Kristus och sin Ande. Bade Sonen och Anden tillhor
ofta Fadern i uttryck som “gav din Son” och sénd din heliga Ande”.*>® Naturligtvis ar Kristus
central i nattvardsbdnen, séarskilt genom instiftelseorden som lyder likadant i varje alternativ,
dar Jesus bendamns som “han”. Han uppmanar att fira nattvarden till sin aminnelse, vilket
betonas sarskilt i nagra nattvardsboner. Han presenterar ett nytt férbund till syndernas forlatelse
genom sitt blod och ger sin kropp och sitt blod.

Guds tre personer hor tydligt ihop i nattvardsbénerna och tillskrivs olika roller.
Skaparen/Fadern ar ursprung och mal, himmelens och jordens Herre och sa vidare. Kristus ar
en karleksmanifestation som fralser och ger forlatelse. Jesus beskrivs som den som visar vad
det innebér att vara Guds avbild. Sonen kommer fran Fadern men blev en ménniska, en av oss.
Genom Kristus forenas manniska och Gud. Anden &r narvarande, vélsignar gavorna och leder
till Kristus. Anden forenar ocksa till enhet, exempelvis “forenas till en kropp genom Anden”. 180
Relationen mellan Fadern och Sonen beskrivs ocksa tydligare och starkare an Andens relation
till de andra. En mer otraditionell trinitarisk ordning finns i det tolfte alternativet da Anden
presenteras fore Sonen. Forst tilltalas himmelens och jordens skapare, darefter ber férsamlingen
att Gud ska lata Anden komma till brodet och vinet som ar Kristi kropp och blod. Allmént

betonas Guds immanens och karleken markeras. Gud alskar manniskorna och sander sin Son

156 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 58-59.

157 petersson 2005, 85.

158 Fgrslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan: kommentarer. D. 1. 2016, 84.
159 Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016, 90-91.
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som ocksa alskar manniskorna och darfor ger sitt liv. Sonskapet framhavs tydligt vilket gor att
aven Faderskapet betonas. Skaparen beskrivs visserligen vara en fader och en moder for oss i
alternativ 6, men det ar ett undantag och forandrar heller inte det hierarkiska foralder-barn-
motivet. Befrielseteologiska motiv i Onskan om rattvisa och fred finns ocksa i en del
nattvardsboner, vilket placerar kyrkan i relation till varlden och samhallet.

Efter nattvardsbonen kommer Herrens bon och darefter brodsbrytelsen som tydligt hor
ihop med nattvardsbonen. | brodsbrytelsen forkunnar férsamlingen gemensamt att de &r en enda
kropp genom ett och samma brdd. Jesus ger sin kropp i brodet vilket gor forsamlingen till Kristi
kropp. Har finns mojlighet till bade hogkyrklig och lagkyrklig ecklesiologi. Ocksa Tonstads
tankar kan ge mojliga tolkningar i att Kristus ger sin kropp men att kroppen som sadan aldrig
tillhor kyrkan. Simonsson framhaller att nattvardens karaktar ar en performativ handling.®
Bade kyrkans och individens kristna identitet formas genom handlingen och ocksa genom den
tolkning som tillskrivs handlingen. Det gor att nattvardsbonen ar av sérskild vikt for individens
forstaelse och identitetsformande i forhallande till Gud. Om férandring i beskrivningen av
treenigheten ska ske, dr nattvardsbonen central dar antalet alternativ erbjuder manga perspektiv
pa nattvarden, men farre alternativ i beskrivning av treenigheten. Den treenighet som framstalls
ar linjar, hierarkisk och patriarkal. Edgardh konstaterar redan fére handboksforslaget att
nattvarden ar central i sitt maskulina sprakbruk och betoning av offer.1®2 Tonstad ser kopplingen
mellan det gudomliga varat och frélsningens ekonomi i kommunionen. Hon menar att det &r i
nattvarden som lanken mellan immanent och ekonomisk treenighet finns, inte i fastslaende av
patriarkal monarki, ndgot som kunde utvecklats i nattvardsbonerna.

Analysen, sarskilt i fraga om nattvardbonen, visar att treenigheten framstalls som starkt
hierarkisk och patriarkal. Betoningen av treenighetens ursprung da Fadern blir en stabil person
som leder de andra, ar vanligt forekommande. | majoriteten av texterna forhaller sig de agenter
som omtalas till Fadern. En mdéjlighet hade, enligt Tonstads forslag, kunnat vara att betona den
doxologiska treenigheten. Istéllet for att tilltala Gud i forstaelsen Fadern, den stabile Skaparen,
hade samtliga personer kunnat tilltalas och framhallas i sina specifika beskrivningar samtidigt
som helheten kunde betonas starkt. Det finns exempel pa sadant sprakbruk, men det &r
marginellt. Med andra ord finns det tydliga problem men det gar ocksa att ana potential till
queera tolkningar och forandringar. Mot denna bakgrund vill jag nu g vidare till diskussionen

om hur queer treenighet och Svenska kyrkans hdgmassa kan sammanforas.

161 Simonsson 2012, 135.
162 Edgardh Beckman 2001, 67.
163 Tonstad 2016b, 232.
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4 Svenska kyrkans gueera problem och potential

Trots ett omfattande arbete med att forandra kyrkohandboken, kvarstar manga problem, sarskilt
fran ett queerperspektiv. De forandringar som exempelvis beslutet om bejakande av samkdnade
relationer medfort, har inte forandrat befintliga strukturer i nagon stérre omfattning. Viss queer
potential kan anas i analysen, men for att tydliggora och utveckla, kommer jag i detta kapitel
behandla min andra frdga: Hur kan queerteologi bidra till gudstjanstens framstéllning av
treenigheten? Fragan har ett enkelt och sjalvklart svar som redan framkommit, namligen att
queerteologin bidrar med standig kritik och ifragasattande av maktstrukturer och normer. En
sadan 6vergripande slutsats ar nog for att kunna framhalla queerteologi som ett perspektiv som
ar obekvamt, levandegorande och pa olika satt nodvandigt for teologin och liturgin. Om binara
dikotomier kritiseras och maktstrukturer synliggors, ar det daremot riskabelt att havda fardiga
I6sningar. Maktstrukturer omformas och nya uteslutningar och gransdragningar gors. Teologin
bor, for att anvénda Coakleys uttryck, vara in via genom kontextualisering, narvaro, sjalvkritik
och nyfikenhet pa andra aspekter av teologin och livet i stort. En eskatologisk horisont kan
finnas, men det maste finnas en stark narvaro i den verklighet som formas av manniskan och
samtidigt formar manniskan. Coakley later eskatologin fa sa mycket utrymme att det sker pa
bekostnad av hur teologi gors, exempelvis genom att forflytta talet om Gud till Gud och en
eskatologisk framtid och pa sa satt undvika eller missa den sprakliga problematik manniskan
befinner sig i, vilket blir problematiskt for den som vill férdndra fortryckande strukturer. Det

som nu foljer blir en sorts exemplifiering av den teologi in via som hér anas.

4.1 Vagar framat

Bade Edgardh och Petersson analyserar alternativa méassor, vilka visar pa liturgins riktning i
mer experimentella forum. Det gar saledes att skonja forslag pa vagar framat i de praktiker och
massordningar de undersokt. Nagot som framtrader sarskilt tydligt ar Maltiden som resurs,
bland annat utifran att det ar den del som férandras minst. De alternativa gudstjanstformerna
visar aven pa mer inkluderande sprakbruk, betoning av Guds immanens, att vissa kristna laror,
exempelvis Kristi fralsningsgarning, tonats ner och ett okat deltagande bade i specifika
uppgifter och i mer interaktiva gudstjanstformer. Dessa tendenser galler &ven for
handboksforslaget, om &n i mindre skala.

Enligt Edgardh framstalls manniskosyn och gudshild pa ett nagot annorlunda satt.

Exempelvis skildras ménniskan som Guds vanner, Guds folk, Guds systrar och broder samt
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Guds alskade. Dessa bilder innebar stérre jamlikhet an foralder-barn relationen. De tendenser
hon finner, visar pa en sorts separatism fran det patriarkala med dess liknelser, bilder, sprak
med mera. Sarskilt Ordet ar da ett kritiskt moment i och med Bibelns tillkomsthistoria i en tid
som préaglades av starka patriarkala strukturer, varfor den delen ifragasatts bade till innehall och
form.%%4 Individens sjalvforstaelse utgar inte framst fran att vara syndare, utan frén att vara
fortryckt. Kristi fralsningsgarning tonas da ner till forman for goda handlingar. Det &r daremot
inte begransat till feministisk kritik, dven 1900-talets handbocker har tonat ner Kristi
fralsningsgarning.'® Det star i kontrast till Tonstads standpunkt att gemensamt identifiera oss
som syndare och att istallet for att uppehalla oss vid treenighetens ursprung, framhalla
treenighetens soteriologiska riktning i den doxologiska treenigheten: Gud-for-oss. | den
nedtoning av fralsningslaran och inkarnationen som Edgardh identifierar da Kristus presenteras
som végvisare och forebild, finns problemen att Gud blir enbart immanent och att treenigheten

blir otydlig.'®® Daremot menar hon att det

pagar ett viktigt sokande i modern teologi efter satt att kunna tala om Guds vilja och dven
om uppenbarelse, men inom ramen for de relativiserade kunskapsansprak som féljer av
insikten om att varje ansprak pa kunskap ocksa innebar en historiskt belagen konstruktion

som &r forknippad med béde makt och begransning.®’

Séadant sokande gar att ana i handboksarbetet, men dessvérre &r resultatet bristfalligt med tanke
pa diskussionernas omfattning. Det Edgardh beskriver ar sokandet efter att kunna forhalla sig
till bade en gudomlig sanning och det omojliga i att objektivt fanga och beskriva den sanningen,
vilket ar en nodvandig utgangspunkt for queerteologi. Ocksa Petersson finner sékande efter
fornyat sprak, da det ar en tydlig vision for skapande av de nya massor hon studerat. | HB-86
betonas Guds makt, helighet och exklusivitet, medan de nya méssorna betonar Guds immanens
I storre utstrdckning. Uttryck som anvands for att beskriva Gud i de nya massorna ar van,
karlekens urkraft, livets kalla med mera. Det finns ocksa exempel pa nya sétt att beskriva
treenigheten, exempelvis: ”Skaparen, Formare”, ”Herren i synlig gestalt” och ”Anden, i
varlden, Guds rost” samt "Gud var Fader”, "Kristus var broder”, "Ande var syster”. De nya

massorna praglas av ett inkluderande sprak. Hon menar att det &r svart och problematiskt att
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presentera en “adekvat konstruktion och framstéllning av Guds trinitet” och hanvisar till Paul
Tillich och hans syn pa treenigheten som att lata Gud vara onabar och narvarande samtidigt.
For Tillich handlar det inte om tretal utan kvalitet, enhet i mangfalden av gudomlig
sjalvmanifestation. 68

Edgardh betonar att den feministiska kritiken maste vara ett standigt pagaende arbete. Det
kan ske genom destabilisering av symboler genom att ”bryta” dem och 6ppna mot en storre
verklighet som utmanar manskliga begransningar.*6°

En viktig tanke som far avsluta delen om vad framtiden skulle kunna erbjuda kommer
fran Simonsson. Hon konstaterar att det finns ett stort problem i paradoxen mellan det
queerteoretiska och eskatologin: ”Den kristna identitetens queerande och befriande potential ar
alltsd paradoxalt nog samtidigt beroende av en queerteoretisk dekonstruktion och av en
eskatologi som aldrig kan kan [sic!] utsattas for queerteoretisk dekonstruktion fullt ut.”*’® Det
ar med andra ord ett omgjligt uppdrag. Samtidigt behdver det inte vara slutet for queerteologi
utan snarare ytterligare en drivkraft. P4 samma satt som ingenting blir fullbordat i en trasig
varld, finns det heller inga rena och kompletta teorier eller metoder. Det queerteoretiska
perspektivet ar inte sarskilt bristfalligt i jamforelse med andra perspektiv. Istéllet &r det sarskilt

lampat for att visa pa sadana bristfalligheter, bade i méte med det egna och andra perspektiv.

4.2 Maskulint/feminint

D4 Ellverson tar upp den sprakliga faktorn, papekar han att bade spraket i sig och
medvetenheten om sprakets paverkan forandras snabbt. Han lyfter fram det historiskt
patriarkala och hierarkiska metaforbruket som ett problem och férordar anvandning av fler
metaforer, vilka han finner i Bibeln.}’* Eftersom Bibeln tillkommit i en annan kultur och tid,
finns det svarigheter i Oversattning och bruk. Ord som i grundtexten & maskulina men
inkluderar bade kvinnor och man, dversatts med maskulina svenska ord, vilket medfor att
kvinnor inte inkluderas. | gudstjansten lyssnar férsamlingen till de ord som sdgs och det finns
inte utrymme for fordjupande forklaringar som kunde leda till inkludering. Det maskulina
spraket tenderar att maskulinisera bade manniskor i aktiv roll och Gud genom maskulint,
hierarkiskt sprakbruk. Da spraket inte ar vardagligt blir det sarskilt exkluderande. Han

foresprakar kompletterande gudsbilder och att undvika maskulina pronomen fér Gud, bland
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annat for att behalla gudsnamnets mystika karaktar. Ellverson presenterar ett konkret forslag
angaende textlasningarna nar han foreslar att texterna korrigeras, eftersom poangen inte ar att
vara exkluderande i att endast omfatta man. "Han” kan ibland ersattas med “de” medan ”Guds
soner” kunde bli "Guds barn”.1"? Det ar dock frdga om forandringar som gar utanfor sjilva
handboken och darfor inte fungerar pa samma normerande sétt som de fasta momentens texter.

Enligt Coakleys argument att det kontemplativa erbjuder Andens ledning till att forsta
Fadern bortom manskligt faderskap och patriarkala strukturer, skulle maskulint pronomen i
boner inte behdva innebéra problem. Hon erkénner dock att det finns problem i det maskulina
spraket. Guds langtan &r ren och 6verflodande gentemot méanniskan, men inte ens manniskans
langtan, bland annat i form av sexualitet, &r ren utan hogst bristfallig. Hur kan denna bristfalliga
mansklighet komma ifran manskliga strukturer och den maktens frestelse som etablerar
exkluderande kategorier och diskriminerande hierarkier? Enligt Coakley sker det genom
Anden. Att lata Gud vara aktiv i teologin &r intressant, sarskilt i undersékningen av religios,
liturgisk praktik. Forslaget att kontemplationen, tystnaden och lyssnandet ska rymmas och
paverka dr ett forsok att inte forminska och begransa Gud. Grundtanken ér tilltalande, Gud som
ar helhet medan manniskan praglas av brist och synd. Betoningen av bon och gudsrelation
stdimmer visserligen med de politiska ansatserna som finns i massorna som Edgardh och
Petersson undersokt, men Coakley underskattar sprakets begransande karaktar. Tonstad menar
att Coakleys argument etablerar binaritet samt patriarkala och heteronormativa strukturer.'’®
Om vi ska kunna tala om Gud, om erfarenheter av Gud och sa vidare, kravs sprak. Om tron och
trons praktik ska kunna vara en gemensam praktik, kravs sprak. Coakley ar dock inte helt
avvisande av bilder och symboler av feminin karaktér, vilka hon menar kan fungera val nar det
finns ett genomtankt och genomarbetat syfte.!’ 1 Tonstads kritik mot konande och
sexualiserande av Gud, finns en utpraglad "for-oss”-karaktar i Guds agerande. ”Jag fattig
syndig manniska”*” litar p& Guds I6fte att jag &r forlaten, jag &r syndare, jag &r sodomiten.
Bade utifran Tonstad och Coakley finns det stor potential i att anvanda det personliga uttrycket
som &r ett utpréglat forslag i gudstjanstordningen, namligen att bendmna Gud som ”du”. Det ar
en personlig relation som framkommer, Gud som &r narvarande har och nu.

Tonstad, och aven Coakley till viss del, framhaller sprakets méjligheter nar det galler att

stalla till det, att skapa “trinitariskt trubbel”. Genom att frAnga de normativa satten att tala om
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Gud och anvénda saval pronomen som bilder som utmanar och kanske till och med provocerar
i sin "oanstandighet”, kan Guds obegriplighet besta. En viktig aspekt av detta ar det faktum att
liturgin och gudstjansten inte ar en strikt teologisk reflektion och argumentation, utan en
héndelse som tillhor alla som deltar. Att férandra anvandningen av pronomen och bilder skulle
kunna fa motsatt effekt, alltsa att forvirra eller allt starkare binda Gud i manskliga
beskrivningar, da provokationen skapar vi-och-dem-tankande, mannaringar som varnar om sitt
eget och definierar sig utifran distans och konkurrens gentemot andra. Det finns ocksa en risk
att nya exkluderingar formas, exempelvis en sorts elitism da den som forstar sig pa den
sprakliga metoden stalls 6ver den som inte gor det. Det &r viktigt att inte ersatta en patriarkal
hierarki med nagon annan form av hierarki, exempelvis en rangordning grundad i
utbildningsgrad eller intellektuella fardigheter.

Nér det handlar om att forsamlingen eller méanskligheten tillskrivs genus, ar det enklare
att gora forandringar. Istallet for att kalla ménskligheten henne”, kan den kallas for just
ménskligheten eller annat konsneutralt alternativ. Risken ar att de feminina pronomen som
faktiskt finns i méssordningen helt forsvinner och att strukturerna inte férandras utan endast
goms undan, nagot som redan &r ett problem i handboksforslaget. Dikotomierna man-kvinna
och gudomligt-ménskligt &r problematiska och etablerar patriarkala, heteronormativa
strukturer. Manskligheten beskrivs inte som feminin, men for lite gors at det maskulinas
utbredning. De patriarkala strukturerna kvarstar saledes, liksom en binar konsuppdelning.

Ocksa Edgardh menar att konsbinaritet maste Gverskridas. Det racker inte att lata
gudstjansten befinna sig bortom kon, just pa grund av risken att strukturerna géms undan. | de
alternativa gudstjanstordningar hon analyserat, anas destabilisering av den struktur Eriksson
beskriver, men ocksa bekraftande av konsstereotyper. Erikssons konstaterande att dikotomin
manligt-kvinnligt hor ihop med dikotomin gudomligt-méanskligt, far i materialet praktiska
bevis. Genus i materialet ar relaterat till teologiska konstruktioner av forhallandet mellan
méanniska och Gud.*’® Manskligheten avkonas séallan men det ar vanligt med klargérande att
manskligheten bestar av man och kvinnor. Det kan bero pa att manskligheten redan ar avkonad
(i en anonym femininitet) i androcentrisk kontext, vilket kraver en annan strategi. Det finns
gynocentriska tendenser, till exempel i sérskilda kvinnogudstjanster. Konkreta kvinnor lyfts
fram och gemenskapen framhalls som konsdifferentierad, utifran binart tankande. Den radande
konsordningen legitimeras och reproduceras pa gudomlig niva. Det kan bland annat leda till att

Anden som presenterad feminin, framstar som en underordnad del av Gud i sin femininitet.>”’
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4.3 Skillnad/likhet

Tolkningar och forstaelser av kon och genus ar en aspekt av skillnad som behandlas i den
feministiska och queera kritiken. Det finns dock dven annan kritik av likhetstdnkande dar
skillnader och marginalisering géms undan. Sadan kritik har bland annat kommit fran
utomeuropeiskt hall. Exempelvis foresprakar den sydkoreanska teologen Hyun Kyung Chung
synkretism utifran att det inte finns sa prydligt ordnade kategorier som den manliga akademiska
kontexten forevisat i sitt sokande efter renlarighet. Religioner ar inte enhetliga. Pa sa satt visar
hon pa eurocentrism och foresprakar befrielse.*’® Det som &r intressant med Chungs kritik for
en queerteologisk treenighet i gudstjansten, ar att hon tydliggér och exemplifierar hur
sammanflatad kulturen ar med teologin och &ven med liturgin. | praktiken gar det inte att
séarskilja en singular ménsklig aspekt och strunta i andra perspektiv. Kyrkohandboksgruppen
framhaller att det maste tas hansyn ocksa till andra aspekter. Utgangspunkten bor vara att
forsamlingen ar en brokig skara. Forhallandet mellan likhet och skillnad ska fortsatt vara ett
spanningsférhallande.

I de gudstjanster Edgardh undersoker, upptacker hon en “implicit polemik mot en
dikotom och hierarkisk verklighetsforstaelse”.*’® Det ar inte en polemik mot att det skulle finnas
skillnader, problemet &r att skillnaden stagnerar och fastnar i lasta kategorier. En mojlighet &r
att ta tillvara pa Sigurdsons betoning av att skillnad bor forstas utifran teologiska och inte
biologiska termer. Han hanvisar till Guds treenighet dar Gud &lskar redan fére skapelsen, samt
den radikala skillnaden mellan Gud och skapelsen genom en skapelse ur intet. Den definition
av skillnad vad galler kon och sexualitet som historiskt varit praglad av manliga, heterosexuella
perspektiv, beskriver han som narcissistisk, da enhet forordas och skillnad inte tillats vara
skillnad. Eftersom allt begérs rena och ursprungliga form ar i Gud och att skillnad &r en
forutsattning for begdr, far skillnad inte reduceras till att bli samma. & Eller som Gerle uttrycker
det: att betoning av skillnad ofta hér ihop med rangordning, vilket legitimeras i betonande av
mangfald. Problemen som Sigurdson och Gerle belyser, finns i hogméssan i det att skillnader
tenderar att presenteras i relativt stabila kategorier. Riskerna &r begrénsat tolkningsutrymme
och att individer alieneras pa grund av binara uppdelningar dar varje form av skillnad utgors av
tva, och endast tva, mojliga kategorier.

Utifran den sexuella aspekten och det begar som lyfts fram av flera teologer, kan en

kommentar fran Werner Jeanrond vara belysande: "Manniskors langtan efter forening eller

178 Edgardh Beckman 2001, 178-179.
179 Edgardh Beckman 2001, 89.
180 Sigurdson 2006, 467, 508, 581.

47



samhorighet med nagon annan, eller med Gud, bottnar inte bara i en insikt om likhet och
omsesidighet utan ocksa i en medvetenhet om skillnad och annorlundaskap. Skillnaden ger den
energi som all slags karlek behdver.”18! For att den skillnad han beskriver ska forbli en skillnad,
kravs vilja att mota ocksa sadant som ar radikalt annorlunda och vara redo att i den processen
lata sig forvandlas.®? Det &r fraga om en skillnad och ett annorlundaskap som kréver ett radikalt
mote inbegripande bade sjalvet och den andra. Kanske kan det kallas for att vara cppen for
performativitetens forandringspotential. Det finns en dynamik i métet da distans och narhet
ryms samtidigt. Sigurdson menar, att det finns stora resurser i historien just genom att antika
teologer inte delade upp skillnad och néarhet pd modernismens vis, utan sokte en samtidig
skillnad och narhet. Transcendensen blir da inte distans, utan annorlundaskap.®® |
resonemanget finns paradoxer som Tonstad vill ta fasta pa. Hon menar att de paradoxala
forhallandena mellan distans och narhet visar pa narheten mellan de trinitariska personerna,
distansen” mellan Gud och manniskan samt dvervinnandet av distansen genom adoption och
vanskap som etableras mellan manniska och Gud. 84 Istéllet for att i sina forsok att dverbrygga
skillnaden sexualisera relationer och identiteter, och darigenom riskera ytterligare forstarkning
av den skillnad som hotar, féresprakar Tonstad avsexualisering. Det innebar val av andra bilder
an sadana som varit radande och som uppratthaller hierarkier och dikotomier. Istéllet for att tala
om kyrkan och manskligheten som Kristi brud, finns vanskapen som en stark resurs, ocksa
representerad i handboksforslaget. Manniskor som Guds véanner ar en alternativ relationell bild
som &r djupt karleksfull, 6msesidig och rymmer bade likhet och skillnad. Kollektivet kan vara
en enhet i mangfald. Istallet for att betona Faderns eller en moders (alternativt Moderns)
fodande av Guds barn, foredrar Tonstad den bibliska bilden adoption, nagot sarskilt Paulus talar
om da han i Romarbrevet beskriver hur Gud gor oss till Guds séner med soners ratt. 8> Adoption
inbegriper karlek men blir inte en sexuell bild. Faderskapets fodande, eller aktiva alstrande,
kraver sexualitet. Detsamma géaller moderskap, &ven om den framsta modern i kristen tradition
ar en jungfru. Adoptionen forflyttar fokus fran ursprunget till ett aktivt skeende i nuet.
Forflyttningen galler bade relationen mellan Gud och ménniska och de inomtrinitariska
relationerna. Tonstad driver att treenighetens ursprung ska fa en mindre central plats till fordel
for den doxologiska treenigheten, den treeniga guden sa som Gud aras. Hon menar att skillnad

da kommer finnas kvar, men att traditionens patriarkala makt satts i gungning. En sadan praktik
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skulle vara mycket fruktbar for den svenskkyrkliga hdgmassan. Att sexualisera eller framhéva
konsskillnader for med sig alltfor manga problem. Daremot kan gudstjansten som handelse i
nuet erbjuda en betoning av motet, da bade Guds narhet och annorlundaskap ryms. Det blir en
borjan pa destabilisering av det forharskande Fader-Son-motivet, vilket erbjuder att fler
beskrivningar och forstaelser av Gud kan komma till uttryck. Att utoka foralder-barn-motivet
samt att addera fler motiv, tillater skillnader att vara skillnader samtidigt som mansklighetens
enhet i mangfalden gor att Guds aktiva Gud-for-oss-garning bryter genom fortryckande
strukturer.

Maltidens potential berér bland annat just fragor om Gverbryggandet av kategorier
konstruerade utifran skillnader. Bade Coakley och Tonstad menar att inkarnationen dverbryggat
skillnaden mellan Gud och skapelse. Det finns saledes potential i kyrkans sakrament. Bade
nattvarden och dopet betonar Guds givande samt gemenskap med Gud och med andra. Det
viktiga i identiteten &r inte det som skiljer, utan det som forenar i Kristus. Idealet ar da att alla
ska kunna rymmas. Den 6msesidighet Gerle foresprakar skulle kunna komma till sin ratt genom
samtidighet och samlokalitet, istallet for att krava att plats gors pa nagons bekostnad. Betoning
av det performativa och den trinitariska narvaron som manniskan bjuds in i, genererar en

forstaelse av identitet som flytande da stabila kategorier destabiliseras.

4.4 Attraktion/repulsion

Sigurdson och Jeanrond betonar skillnad som en forutsattning for begar och attraktion.
Teologisk forstaelse av attraktion och repulsion hor ocksa nara samman med syndabegreppet
och forsoningslara. I hogmassoordningen beskrivs Gud som den ménniskan soker och dras
emot. Gud beskrivs ocksa som den som soker manniskan. Det finns saledes en tydlig attraktion
mellan Gud och manniska. Guds begér, tydligast i beskrivningar om Fadern och Sonen, som
grundat i Gud sjalv, flédar 6ver och ar riktat mot skapelsen. Samtidigt finns repulsiva tendenser
i beskrivningen av synden. Gud soker ménniskan i sann attraktion, i sant och helt begér.
Manniskan attraheras av Gud men vander sig, pa grund av synden, bort fran Gud. Det resulterar
i en sorts repulsion dad Gud och manniska stots bort fran varandra. Om de tva termerna far
fungera i ett dynamiskt forhallande till varandra, kan attraktion och repulsion bli en annan
formulering av simul iustus et peccator, att bade vara vand mot och bort fran Gud.
Diskussionen om attraktion och repulsion kan ocksa sammanforas med installningen till
det val Edgardh beskriver som ofrankomligt och samtidigt omajligt for den kristna feministen,

nadmligen valet mellan separation och anpassning. De gudstjanstordningar hon undersokt har
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framst fungerat separatistiskt gentemot den kyrkliga institutionen med syfte att paverka kyrkan
genom att uppmuntra till specialgudstjanster.'® Gemenskapen tenderade dock att stricka sig
utanfor de kyrkliga institutionerna da den inte definieras genom jamforande eller avgransning,
utan utifran ett centrum.®’ Det utmanar folkkyrkan pa s& sitt att granser, sdsom granser mellan
olika religioner, Overskrids. Samtidigt som hon identifierar stark kritik bland annat mot
gudstjanstens form och maktforhallanden mellan olika aktorer, finner hon ocksa en kontinuitet
med traditionen och gudstjansten. Som svar pa det val hon presenterar, anser hon den enda
mojligheten vara en dubbel strategi, allts& att bade bryta upp och vara kvar.'8 | feministisk
liturgi har separation anvants i forhallande till andra gudstjanster. Detta tenderar att accentuera
en essentialistisk konsforstaelse. Kristendomen har genom historien betonat kénens sarart i
androcentrisk antropologi. Det som tillatits beteckna positiv femininitet, har varit Maria och
kyrkan som Kristi brud. Den positiva kvinnligheten begransas alltsa till att omfatta mottagande,
lydnad och moderskap. De manliga motsvarigheterna definierar Edgardh som aktivt alstrande,
makt och gudomlighet. Motsatsen for man blir gudomlig makt medan motsatsen for kvinnor
blir olydnad och otrohet. Det blir med andra ord en tydligt asymmetrisk och dikotom
uppdelning.'8 Forutom patriarkal problematik, grundas metaforiken i heteronormativitet.
Attraktionen hos modern och bruden &ar av sexuell karaktar och riktas mot mannen. Naturligtvis
riktas moderskapet ocksa mot barnet/barnen, men beskrivningarna av kvinnlighet ar knutna till
vad som skiljer fran manlighet i sa hog grad att attraktion till mannen inte gar att bortse fran.
Attraktion beskrivs alltsa finnas mellan Gud och méanniska, vilket kan skildras i termer
av begér. En dlskande Gud vill méta de manniskor som skapats till Guds avbild och gor det
genom ett "Gud-for-oss”-soteriologiskt skeende. Problemet ar aterigen konandet av Gud och
manniskan i de binara uppdelningar som leder till hierarkier som legitimerar fortryck. Da kan
repulsionen bli den starkaste resursen. Samtidigheten i att bade vara syndare och rattfardig,
skulle kunna leda till det Tonstad utmanande kallar foér sodomitisk teologi. Vi férenas i att vara
fast i fortryckande strukturer dér vi bade kan vara fortryckare, fortryckt eller bada delar. Vad
som da ar viktigt ar att det inte blir fraga om assimilering. Allt kan inte bli detsamma. Synden
maste da betonas pa ett sadant satt att Guds karlek blir grunden. Guds attraktion till manniskan

overbryggar och raddar. Gud &r Gud-for-oss.
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4.5 Gudstjanstens reglering
Utifran det som framkommit i analysen och hos de teologer som presenterats, framstar det

Tonstad kallar for trinitariskt trubbel” eller kanske rent av den boktitel hon parafraserar,
namligen Butlers Genustrubbel, som det mest givande. Att vélja kdnsneutrala alternativ leder
till att maktstrukturer kvarstar men blir osynliggjorda. Framlyftandet av kvinnan som just
kvinna, riskerar att forstarka en essentialistisk syn pa kon. Istéllet kan spraket anvandas pa ett
forvirrande satt vid sidan om ett fortsatt forklarande sprak. Det dr dock ett komplicerat forslag
som kraver bade 6dmjukhet och forsiktighet, risken &r att det blir opedagogiskt och far icke
onskvarda resultat. Som tidigare konstaterats tillhor gudstjansten alla och det betyder att ocksa
gudstjanstens sprak tillhor alla. Trubbelmakeri i gudsforestallningar maste relatera till hela
forsamlingen. Det ar darmed inte sa enkelt som att kritisera handboken och foresla drastiska
forandringar. Kanske ar det sjalva den normerande ansatsen som ar problematisk. Istéllet for att
skapa genustrubbel i exempelvis nattvardsbénen, kunde ansatsen snarare bestd i att skapa
forutsattningar for ett sadant sprakbruk. Det kunde ske genom kdnsneutralitet och alternativa
beskrivningar pa treenigheten, exempelvis Gud som Skapare, Befriare och Livgivare. Vad som
inte tj&nar ett queerteoretiskt syfte ar dock att kona Gud eller de olika personerna i treenigheten,
eftersom teologin da fortsatt befinner sig i den problematik som ska 6verbryggas. Aven om
forutsattningar skapas, finns en tydlig maktaspekt. Prasten, och andra med religids och
teologisk auktoritet, far da ytterligare makt.

Om det ska finnas organiserad gudstjanst och en institutionell kyrka, &r det ofrankomligt
att vissa har mer direkt paverkan och mer aktiva roller an andra. Kyrkans identitet ar en central
fraga eftersom det finns maktutdvning i att vara kyrka och hur kyrkan konstrueras. Nar det gors
ansprak pa att tala som kyrka, innebar det ocksa ett ansvar.!®® Frdgan om ecklesiologi &r
ofrankomlig, eftersom synen pa kyrkan formar liturgi och teologi. Kyrkan kan exempelvis vara
en vision men ocksa en historisk realitet. Edgardh beskriver hur visionen om kyrkans vara
hamnar i konflikt med erfarenheter av patriarkala strukturer och sexism. ! Makt som s&dan gar
inte att undvika utan finns i alla situationer och alla relationer. Det behdver inte vara en
malsattning, utan snarare ett ofrankomligt faktum. Det viktiga blir da att synliggdra strukturerna
och fundera 6ver hur hierarkier och makt brukas. En viktig fraga ar vem som har
tolkningsforetrade. Edgardh konstaterar att kvinnor i den feministiska, liturgiska rorelser blir
subjekt genom att leda, besluta och forma gudstjansten. Deltagande, sarskilt genom lekfolks
engagemang, blir en feministisk strategi da form och innehall blir resultatet av kollektivt arbete.

190 Edgardh Beckman 2001, 118, 397.
191 Edgardh Beckman 2001, 167.
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Riter kontextualiseras med fokus pé& experimentalitet som reaktion pa institutionella liturgier.®?

De nya massorna som Petersson analyserar, praglas ocksa av delaktighet, vilket aven géller de
ledande uppgifterna.l® | handboksforslaget finns instruktioner for hur en lekmannaledd
gudstjanst ska utformas, men det &r da frdga om gudstjanst och inte hdgméassa. %

Svenska kyrkan ar en evangelisk-luthersk kyrka, viket betyder att det lutherska arvet ar
en del av kyrkans identitet. Edgardh menar att de satt pa vilka alternativa gudstjanster tonat ner
Ordet, 4r teologiskt problematiskt i en luthersk tradition dar Ordet betonas.'® Ansvaret for
forkunnelsen innebar tolkning av texten som i Edgardhs exempel utokats till att uttryckligen
omfatta dven lekfolk och forsamling.®® D& framkommer en feministisk strategi i mangfald
genom flera eller andra texttolkare i formen for predikan. Det inneb&r en breddad
tolkningsauktoritet i kritik mot patriarkal, allman “sanning”. Angaende gudstjanstens reglering
innebdr det att de kvinnor med sérskilt auktoritet genom sitt prastdmbete, har anvént
ledarfunktionen till att tillskriva andra kvinnor auktoritet, istallet for att anta en patriarkal
prastroll. Ledarrollen har forandrats. Tolkningsauktoriteten har forflyttats fran den “kyrkliga
traditionens” patriarkat, till eget ansvar i gemenskapen da den egna erfarenheten kombineras
med liturgisk tradition.'®” Kyrkohandboksgruppen beskriver att huvudmomentet Ordet, ska
framja en dialogisk karaktar.'%® Svarigheten med just den delen i gudstjansten ar att predikan
ar en viktig del som utformas av forkunnaren. Predikan kan inte regleras och struktureras
normativt pa samma satt som de liturgiska texterna. Det gor att det finns stor potential i just
predikan men att det hamnar utanfoér uppsatsens syfte. Detsamma galler mojligheten for
temagudstjanster som ar en mojlig medelvag i fraga om separation och anpassning. Dessutom
finns det andra liturgiska aspekter an sjalva texten som paverkar och kan anvandas. Petersson
raknar upp musik, rérelse, dans, arkitektur och bildkonst, symboler och symbolhandlingar.®°
Hon tar ocksa upp information som en viktig aspekt av gudstjansten och papekar att det i HB-
86 finns fa liturgiska anvisningar och inga teologiska reflektioner genom inledningstexter eller
dylikt. Anledningen ar att det ska finnas mojlighet for frihet i liturgiskt bruk. Petersson
foresprakar att de liturgiska anvisningarna ska vara fa, men ar kritisk till den knapphandiga

teologiska reflektionen. Hon menar att det bor finnas inledningstexter for att minska risken att
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bara ett fatal har kunskap och darmed makt att kunna paverka och héavda sin tolkning.?®°
Handboksfdrslaget innehaller mer teologisk reflektion, exempelvis i Inledning, vilket ger storre
mojlighet for gemensamt ansvar.

Coakleys argumentation bjuder in Gud som en aktiv aktor i teologin genom andliga
praktiker. En eskatologisk horisont ar efterstravansvard, men det skulle kunna leda till att
handboken forblir som den varit och inte behover eller ska analyseras utifran queerperspektiv
eftersom direkt ifragasattande av makt saknas. Ida Simonsson kan bidra med perspektiv pa den
fragan nar hon for en teologisk reflektion om kristen identitet utifrdn queerbegreppen
performativa handlingar och parodierande. Parodin avslojar och ifragasatter konstruktioner och
visar pa dess icke-determinism. Genusmelankolin gar inte att komma bort fran, daremot gar det
att genom parodin “upptrada” nya varianter av performativitet och sa vidare. Da blir
dopidentiteten som kristen grundidentitet en roll som spelas upp. Vi hittar inte en utgangspunkt
bortom det konstruerade utan maste hitta strategier som gor att forutséattningarna kan anvandas
och 6ppna upp for nya och andra upprepningar. Den performativitet Simonsson foresprakar,
anvéands medvetet for att skapa nya monster. Det handlar da bland annat om att éverskrida de
genus- och sexualitetsmonster som formar var verklighet samtidigt som en eskatologisk
flerkdnad kropp spelas upp.2°* Trots de problem som framkommer, menar Edgardh att det tycks
finnas nagot i de arvda rituella monstren som kan fungera som redskap for personlig och
gemensam férvandling.?%? Teologi in via ger méjligheter att férandra och forandras, att mota

det radikalt annorlunda och lata sig forvandlas genom performativ forandringspotential.

4.6 Slutsatser — mot en queer gudstjanst
Diskussioner om feministiska och pa senare tid queerteoretiska perspektiv pa teologi, har i

Sverige pagatt sedan 1970-talet. Arbetet med det handboksforslag som under arbetets gang
antagits och som kommer borja anvandas under 2018, har bland annat praglats av sadana
diskussioner. Jag har dock genom min analys visat att de patriarkala och heteronormativa
strukturer som identifierats i tidigare analyser, kvarstar i handboksforslaget. Treenighetens
framstallning &r patriarkal och dess ursprung betonas, vilket gor den hierarkisk. Gud beskrivs
som man och manskligheten ar annu i stor utstrackning kvinnlig. I enlighet med Erikssons
analys hor konstruerandet av gudomligt och ménskligt ihop med binédra uppdelningar bland

annat i en konsdikotomi. Det finns tydlig attraktion mellan Gud och manniskan och i och med
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kategoriernas konande, uppstar en starkt heteronormativ struktur. Det asymmetriska
forhallandet mellan Gud och manniska leder ocksa till att konsdikotomin ar hierarkisk.
Dessutom inbegriper faderskap sexualitet, medan moderskap ar otydligare genom Marias
jungfrulighet. Det finns ytterst fa mojligheter i den liturgiska texten for gransoverskridande och
flytande identitetsforstaelse trots att Guds immanens betonas i storre utstrackning och
“feminina” bilder anvénds for att beskriva Gud. | jamforelse med HB-86 ar forandringarna vad
géller feministisk och queer kritik marginella. Vissa aspekter och motiv har breddats genom de
manga alternativen, men det géller inte treenigheten vilket skapar en forstarkning. De strukturer
Eriksson fann i 1986 ars handbok befasts. Trots en 6kad medvetenhet om dessa fragor, finns
det till och med tendenser att de bindra, hierarkiska strukturerna forstarks ytterligare. En
anledning ar en asymmetrisk kombination av det avkOnande alternativet och kompletterande
med "feminina” formuleringar. Kombinationen s som den utfors, gor att en essentiell,
hierarkisk konsuppfattning bade osynliggors och exporteras in i gudomen som forblir den
allsmaktige Fadern. Moderskap och Guds immanens blir det femininas méjlighet att ndrma sig
det gudomliga, vilket stammer med det historiskt patriarkala att tillskriva kvinnan egenskaper
som materia och kansla i jamforelse med det maskulina ande och férnuft. Ansatsen att
formulera ett inklusivt sprak har darmed fatt motsatt effekt. Dessutom riskerar de konsneutrala
alternativen att tolkas maskulint av gammal vana eller pa grund av att den trinitariska formeln
standigt ar densamma. Om gudstjansten inleds i Faderns, Sonens och den heliga Andens namn,
ar det inte otroligt att ocksa ett konsneutralt Gloria upplevs i maskulina termer.

Det finns férandringar som gar att greppa tag i, men de ar i det storre sammanhanget fa.
En mojlighet hade varit att variera den trinitariska formeln till exempel genom att kunna borja
lovsangen i Anden. Till stor del handlar de direkta méjligheterna for queerande av gudstjansten
om de utrymmen som préasten, eller andra med auktoritet, kan paverka sjalv, vilket leder till
maktproblematik. Annars ar det Maltiden som har storst potential genom samlokalitet,
gemenskap och enhet. Genom en performativ och flytande kristen dopidentitet som bekréftas i
nattvarden, kan bindra uppdelningar ©verskridas. Performativitetens grund i
verklighetskonstruktion med en eskatologisk horisont, ger méjligheter att se pa sig sjélv, andra
manniskor och Gud utifrdn en uppenbarelse som inte kan nas, men som oupphorligen
formuleras i ett begransat och begransande sprak. Istallet for att betona ursprung, kan
treenigheten Dbeskrivas doxologiskt, vilket forflyttar gudsbilden till en aktiv, nédrvarande
handelse. Skillnaden mellan Gud och maénniska kan besta i Overbryggandet genom Guds
soteriologiska Gud-for-oss-handelse, samtidigt som Gud befrias frdn begransande

beskrivningar som utgar fran manskliga bindra uppdelningar genom det Tonstad kallar
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“trinitariskt trubbel”. Dartill bar synden pa stor potential om synden beskrivs bade som
strukturell och som individens ansvar. Det viktiga &r att undvika de uteslutningar, genererade
av binart tinkande, som blir sarskilt fortryckande i syndabegreppet. Genom det Tonstad kallar
for en ”sodomitisk teologi” kan ménniskan som syndare och samtidigt rattfardig bilda en enhet
praglad av mangfald.

Om Gud ar queer i hogmassan, ar det genom liturgiska utforanden, pa gudstjanstledares
initiativ eller i valbara moment och inte i den liturgiska texten. Med andra ord far individen
vara queer, men hogmassan behaller sin traditionella form. Synen pa kon och sexualitet har
forandrats och ar under forandring, men den normativa gudstjanstliturgin star kvar i patriarkala,
heteronormativa gudsbeskrivningar. Det queerteologiska perspektivet bidrar med avsldjanden
och kritik som syftar till en uppmaning: arbetet med teologi, ocksa liturgisk teologi, maste vara

standigt pagaende och aldrig stanna upp!
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5 Sammanfattning

Synen pa kon och sexualitet ar under forandring, det galler dven inom Svenska kyrkan.
Samkdnade relationer och icke heterosexuella identiteter har sedan borjan pa 2000-talet
normaliserats. Risken ar att strukturerna anda forblir desamma och eftersom inkludering,
exempelvis av hbtg-personer, kraver forandring, var mitt overgripande syfte att bidra till den
kritiska diskussionen om heteronormativa strukturer inom svenskkyrklig teologi. Uppsatsens
mer specifika syfte var att analysera treenighetsframstallningen i den svenskkyrkliga
hogmassan fran ett queerperspektiv. Mina fragestallningar 16d: Vilka patriarkala och
heteronormativa strukturer finns i framstallningen av treenigheten i den svenskkyrkliga
hogmassan? och Hur kan queerteologi bidra till gudstjanstens framstallning av treenigheten?

Uppsatsens forsta del utgjordes av en sammanfattning av queer treenighet. Nar synen pa
kon och sexualitet forandras, bland annat inom Svenska kyrkan, forandras ocksa teologin.
Begdr som en grundldggande drivkraft med ursprung i Gud och de inomtrinitariska
overflodande karleksrelationerna, presenteras av bland andra Sarah Coakley och Ola Sigurdson.
Den manskliga sexualiteten hor da ihop med att vara skapad till Guds avbild. Problemet &r nar
treenigheten konas och sexualiseras, eftersom det gor att de problem som teologin vill
overvinna, exporteras in i gudomen. Problematiska aspekter sasom heteronormativitet,
hierarkier, essentiella konsuppfattningar och dod etableras i treenigheten, nagot Linn Marie
Tonstad papekar. Hon menar att det binara tankandet, bade vad galler kon och andra kategorier,
for in odnskade teologiska standpunkter i teologin, genom att utgéra ett motsatsforhallande.
Istallet foresprakar hon oanstandig teologi dar givna kategorier inte utgor ramen.

I min analys av hogmaéssoordningen i form av en 6versikt och ndrmre granskande av
forlatelsen, lovsangen och nattvardshonen, visade jag att de problem som tidigare identifierats
av Anne-Louise Eriksson, Lena Petersson och Ninna Edgardh, fortfarande kvarstar. Gallande
treenigheten specifikt, konstaterade jag att treenigheten framstélls linjart, hierarkiskt och
patriarkalt, vilket ocksa medfor heteronormativitet utifran méanskligheten som feminiserad.
Nattvardsbonen framstod som sarskilt problematisk i sin centralitet kring treenighetens
ursprung och Fader-Son-relationen. Nar handboksforslaget arbetades fram, var ett av malen
inkluderande sprakbruk. Genom en olycklig kombination av den kénsneutrala och den
kompletterande vagen, har det patriarkalt heteronormativa ibland till och med forstérkts. Fler
perspektiv har erhallits genom de manga alternativen, det galler dock inte framstéllningen av

treenigheten som fatt nagra nya alternativa formuleringar, men déverlag presenteras mycket
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enhetligt. Det gar saledes att ana binara dikotomier i saval skildringen av Guds treenighet som
i forstaelsen av manniskans identitet.

Svenska kyrkan har foljaktligen problem utifran ett queerperspektiv. I min undersokning
av hur queerteologi kan bidra till gudstjanstens framstallning, soker jag efter sétt att komma
ifran bindra uppdelningar. En majlighet ar att framstalla treenigheten doxologiskt, istallet for
att betona ursprunget och pa sa vis lata Gud vara narvarande och aktiv istallet for patriarkalt
hierarkisk. Att variera den trinitariska formeln skapar ocksa sadant “trinitariskt trubbel” som
later Gud vara bade nara och annorlunda, genom att inte fangas i manskliga strukturer.
Skillnaden mellan Gud och ménniska dverbryggas genom soteriologi, Guds fralsningshandling
genom vilken manniskan erbjuds en performativ dopidentitet, en identitet i Kristus som spelas
upp pa samma satt som alla identiteter. Da finns det stor potential i Maltidens samlokalitet,
gemenskap och enhet. Aven synden ger mojligheter att se och bryta med fortryckande
strukturer, bade som strukturell synd och som den egna synden. En mojlighet ar att tillampa en
syndarnas gemenskap, vilken vander sig ifran binara uppdelningar och uteslutningar och tillater
varje manniska att vara bade syndare och rattfardig samtidigt.

Genom queerteologiskt sokande efter maktstrukturer, fann jag att de teologiska
auktoriteterna, dar prasten ar den synligaste och tydligaste, utgjorde bade problem och potential.
Som handboken ser ut nu, ar det till stor del upp till prasten och andra med direkt inflytande
over gudstjanstteologin, att ta tillvara pd queerteologiska perspektiv och slutsatser.
Temagudstjanster ar alltid en méjlighet, men om manniskor som drabbats av fortryck eller
osynliggorande pa grund av genus eller sexualitet ska kunna rymmas pa samma villkor som
andra, kréavs fortsatt arbete med handboken. Kritiken mot maktstrukturer och fortryck maste
pagé utan uppehall. Aven for den som ser queer som nagot obegripligt, &r Gud omgjlig att fanga.
Det gar inte att passa in Gud i en begransad och begriplig varld. Oavsett om valet blir att kalla
Gud queer eller inte, ar den kristna guden treenig, och darigenom omgjlig att férpassa till

ménskliga binéra, hierarkiska ordningar.

57



Litteraturlista

Ambjdrnsson, Fanny. 2016. Vad &r queer? (2. utg.) Stockholm: Natur & kultur.

Coakley, Sarah. 2013. God, Sexuality and the Self: An Essay 'on the Trinity'. Cambridge:
Cambridge University Press.

Collmar, Lars. 1999. Helga Hund i Betlehem. Stockholm: Verbum.

D’Costa, Gavin. 2007. ”Queer Trinity.” |1 Queer Theology. Rethinking the Western Body, red.
Gerard Loughlin, 269-280. Oxford: Blackwell Publishing.

Eckerdal, Jan. 2013. “Por6sa kontrastkulturer och heliga komplikationer - nagra
ecklesiologiska reflektioner fran svenskkyrklig horisont” | Religionens offentlighet: Om

religionens plats i samhallet, red. Stenstrom, Hanna, 247-268. Skelleftea: Artos.

Edgardh Beckman, Ninna. 2001. Feminism och liturgi: en ecklesiologisk studie. Diss., Uppsala

universitet.

Ekstrand, Thomas. 2007. "Treenigheten” | Systematisk teologi: en introduktion, red Martinson,

Mattias, Ola Sigurdson & Jayne Svenungsson, 121-142. Stockholm: Verbum.

Ekstrom, Malin. 2011. Allvarsam parodi och méjlighetens melankoli: en queerteoretisk analys

av Ruts bok. Diss., Uppsala universitet.

Ekstrom, Malin & Forsberg, Peter. 2010. "Tema: Queer Teologi” | lambda nordica 1-2/2010:
6-9, 6.

Ellverson, Karl-Gunnar. 2003. Handbok i liturgik. Stockholm: Verbum.

Enstedt, Daniel. 2011. Detta ar min kropp [Elektronisk resurs]: kristen tro, sexualitet och
samlevnad. Diss., Géteborgs universitet. (Hamtad 2017-11-08).

58



Eriksson, Anne-Louise. 1995. The Meaning of Gender in Theology: Problems and Possibilities.

Diss., Uppsala universitet.

Fagerberg, Holsten, red. 1974. De homosexuella och kyrkan. Stockholm: Verbum.

Forslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan: kommentarer. D. 1. 2016. Svenska kyrkans
utredningar 2016:1. Uppsala: Svenska kyrkan.

Gerle, Elisabeth. 2013. ”Bortom ’Mannaringen’ — eller kyrka som pords kontrastkultur” I
Religionens offentlighet: Om religionens plats i samhallet, red. Stenstrom, Hanna, 247-268.

Skellefted: Artos.

Gerle, Elisabeth. 2015. Sinnlighetens narvaro: Luther mellan kroppskult och kroppsforakt.

Stockholm: Verbum.

Gustafsson, Johanna. 2001. Kyrka och kén: om konskonstruktioner i Svenska kyrkan 1945-

1985. Diss., Lunds universitet.

Gardfeldt, Lars. 2005. Hatar Gud bogar?: Teologiska forstdelser av homo-, bi- och

transpersoner : en befrielseteologisk studie. Diss., Karlstads universitet.

Hauge, Astri. 2013. “Feminist theology” | Key Theological Thinkers: From Modern to
Postmodern, red. Kristiansen, Staale Johannes & Svein Rise, 593-606. Farnham: Ashgate.

Henriksen, Jan-Olav. 2007. Teologi i dag: samvittighet og selvkritikk. Bergen: Fagbokforlaget.

Hakansson, Pontus, Lennart Lundberg & Kristoffer Morén. 2017. "Kanske kanner musikerna

att det inte ar kort &nnu”. Kyrkans Tidning. 30 november.
Jeanrond, Werner G. 2009. ”Kairlekens praxis: Utmaningar i var samtid” Overs. Winqvist

Hollman, Gunhild. | Karlekens forandrade landskap: teologi om samlevnad, red. Lindfelt,
Mikael & Johanna Gustafsson Lundberg, 221-243. Stockholm: VVerbum.

59



Kristensson Uggla, Bengt. 2002. Slaget om verkligheten: filosofi, omvarldsanalys, tolkning.

Eslév: B. Ostlings bokforl. Symposion.

Kyrkan och homosexualiteten: rapport fran en arbetsgrupp. 1994. Uppsala: Svenska kyrkans

centralstyr.

Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: forslag. D. 1. 2016. Svenska kyrkans utredningar 2016:1.
Uppsala: Svenska kyrkan.

Kyrkohandbok for Svenska kyrkan: [forslag]. D. 1, Forklaringar till forslag. 2012. Svenska
kyrkans utredningar 2012:2. Stockholm: Svenska kyrkan.
https://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=925742 (Hamtad 2017-10-04).

KO 2017: Kyrkoordning for Svenska kyrkan. 2017.
https://www.svenskakyrkan.se/kyrkoordningen (Hamtad 2017-09-18).

Lindfelt, Mikael & Johanna Gustafsson Lundberg, red. 2007. Uppdrag samliv: om &ktenskap
och samlevnad. Stockholm: Verbum.

Lindfelt, Mikael & Johanna Gustafsson Lundberg, red. 2009. Karlekens forandrade landskap:

teologi om samlevnad. Stockholm: Verbum.

Lindstrom, Susanne. 2005. Kamp om rummet: en studie av heteronormativitet i Svenska kyrkan.
Diss., Umea universitet. http://urn.kb.se/resolve?urn=urn:nbn:se:umu:diva-544 (Hamtad 2016-
10-31).

Lundholm, Anton. 2017. Valkommen in i min garderob. Orebro: Libris forlag.

Petersson, Lena. 2005. Karlekens maltid: en studie av méassliturgier i Svenska kyrkan, perioden
1986-2004: en akademisk avhandling i systematisk teologi. Diss., Lunds universitet.

Poletti Lundstrom, Tomas, red. 2017. Valkomna varandra!: bejakande perspektiv pa

homosexualitet i frikyrkan. Orebro: Libris bokforlag.

60


https://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=925742
http://urn.kb.se/resolve?urn=urn:nbn:se:umu:diva-544

Schneider, Laurel C., & Carolyn Roncolato. 2012. “Queer theologies.” | Religion Compass,
6(1), doi:10.1111/j.1749-8171.2011.00315.x. (Hamtad 2017-01-08).

Sigurdson, Ola. 2006. Himmelska kroppar: inkarnation, blick, kroppslighet. Goteborg: Glénta.

Sigurdson, Ola. 2009. ”Kristna kroppar som kdnade kroppar? Om kristologi, kroppslighet och
kon”. | Karlekens forandrade landskap: teologi om samlevnad, red. Lindfelt, Mikael & Johanna
Gustafsson Lundberg, 317-343. Stockholm: Verbum.

Simonsson, Ida. 2012. “Teologins queera dilemman.” | Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg.
88: 130-138.

Svartvik, Jesper. 2006. Bibeltolkningens bakgator: synen pa judar, slavar och homosexuella i

historia och nutid. Stockholm: Verbum.

Svenungsson, Jayne. 2013. “Postmodern Theology” | Key Theological Thinkers: From Modern

to Postmodern, red. Kristiansen, Staale Johannes & Svein Rise, 569-580. Farnham: Ashgate.

Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp. 2009.
https://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=585819 (Hamtad 2017-09-13).

Tonstad, Linn Marie. 2016a. "Everything queer, nothing radical?". | Svensk Teologisk
Kvartalskrift. 2016:3-4, s. 118-129.

Tonstad, Linn Marie. 2016b. God and Difference: the Trinity, Sexuality, and the

Transformation of Finitude. New York: Routledge.

Ward, Graham. 2006. “Jesu Kristi forskjutna kropp.” Overs. Martinson, Mattias. | Postmodern
Teologi: en introduktion, red Sigurdson Ola & Jayne Svenungsson, 191-221. Stockholm:

Verbum.

Ward, Graham. 2007. “There Is No Sexual Difference.” 1 Queer Theology. Rethinking the
Western Body, red. Gerard Loughlin, 76-85. Oxford: Blackwell Publishing.

61


https://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=585819

Elektroniska resurser

Hielscher, Fredrik. 2017. "Alvesta forst ut att fa Regnbagsnyckeln.” Kyrkans Tidning.
http://www.kyrkanstidning.se/nyhet/alvesta-forst-ut-att-fa-regnbagsnyckeln (Hamtad 2017-
09-13).

”Svenska kyrkan.” 2017. Biskopsmotet. Svenska kyrkan.
https://www.svenskakyrkan.se/biskopsmotet (H&mtad 2017-10-19).

”Svenska kyrkan.” 2017. Kyrkokansliet i Uppsala. Svenska kyrkan.
https://www.svenskakyrkan.se/kyrkokansliet-i-uppsala (Hamtad 2017-10-19).

”Svenska kyrkan.” 2017. Kyrkométet beslutar om hela Svenska kyrkan. Svenska kyrkan.
https://www.svenskakyrkan.se/kyrkomotet/vadarkyrkomotet (Hamtad 2017-10-19).

”Svenska kyrkan.” 2017. Kyrkostyrelsen. Svenska kyrkan.
https://www.svenskakyrkan.se/kyrkostyrelsen (Hamtad 2017-10-19).

Osterberg, Thomas. 2017. ”Libris vill vicka debatt om homosexualitet med nya bocker” Dagen.
http://www.dagen.se/kultur/libris-vill-vacka-debatt-om-homosexualitet-med-nya-bocker-
1.1044591 (Hamtad 2017-12-21).

62


http://www.kyrkanstidning.se/nyhet/alvesta-forst-ut-att-fa-regnbagsnyckeln
https://www.svenskakyrkan.se/biskopsmotet
https://www.svenskakyrkan.se/kyrkokansliet-i-uppsala
https://www.svenskakyrkan.se/kyrkomotet/vadarkyrkomotet
https://www.svenskakyrkan.se/kyrkostyrelsen
http://www.dagen.se/kultur/libris-vill-vacka-debatt-om-homosexualitet-med-nya-bocker-1.1044591
http://www.dagen.se/kultur/libris-vill-vacka-debatt-om-homosexualitet-med-nya-bocker-1.1044591

	FÃ¶rsÃ¤ttsblad.pdf
	Emma Jesperson ver7 magisteruppsats.pdf
	Abstract
	1 Inledning
	1.1 Syfte och frågeställning
	1.2 Teoretiska utgångspunkter
	1.3 Metod och material
	1.4 Feminism och queer
	1.5 Forskningsöversikt
	1.6 Disposition

	2  Queer treenighet
	2.1 Bakgrund: kön och sexualitet i Svenska kyrkan
	2.2 Trinitariskt begär
	2.3 Könad, sexualiserad treenighet
	2.4 Begränsad/begränsande treenighet
	2.5 Oanständig treenighet
	2.6 Instabil/ogripbar treenighet

	3  Treenighet i gudstjänsten
	3.1 Bakgrund: Svenska kyrkans gudstjänst
	3.2 Analyser av 1986 års handbok
	3.3 Arbetet med ny handbok
	3.4 Analys av Högmässa i Handboksförslaget 2016
	3.4.1 Översikt
	3.4.2 Förlåtelsen
	3.4.3 Lovsången/ Gloria och Laudamus
	3.4.4 Nattvardsbönen


	4  Svenska kyrkans queera problem och potential
	4.1 Vägar framåt
	4.2 Maskulint/feminint
	4.3 Skillnad/likhet
	4.4 Attraktion/repulsion
	4.5 Gudstjänstens reglering
	4.6 Slutsatser – mot en queer gudstjänst

	5 Sammanfattning
	Litteraturlista


	Termin: Termin: Höstterminen 2017
	Examinator: Examinator: Patrik Fridlund
	Handledare:: Handledare: Jayne Svenungsson
	Kandidatuppsats: TLVM56 Tros- och livsåskådningsvetenskap: Systematisk teologi - examensarbete för magisterexamen 15 hp
	Föfattare: Emma Jesperson
	Undertitel: En queerteologisk analys av treenighetens framställning i 
Högmässan enligt Svenska kyrkans handboksförslag.
	Titel på uppsats: Queer Gud i traditionell gudstjänst


