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1. Introduktion, syfte och fragestéllning

Magnus Dahlstroms roman Hemman (2018) skildrar ett litet samhélles sociala och
existentiella ssmmanbrott. Handlingen &r forlagd till en 6 vid den férmodat norrlandska
kusten kring 1950-60-tal och skildringen har av kritiker beskrivits som bade apokalyptisk
och mytologisk.! Trots hyllande kritik har Hemman och Dahlstréms forfattarskap forblivit
nagot forbisedda, exempelvis har ingen forskning bedrivits pa Dahlstroms romaner utgivna
efter 1990-talet — Spadom (2011), Sken (2012), Psykodrama (2014), Hemman (2018) och
Forhor (2020). Denna uppsats amnar att borja fylla ut forskningsluckan i Dahlstroms samtida

och relevanta forfattarskap.

Om skildringen i Dahlstroms tidigare verk Hem (1996) skriver litteraturvetaren Kristina
Hermansson i sin avhandling Ett rum for sig (2010) foljande: “en berattelse om kampen
mellan olika forestéllningar om vad en manniska ar. Objektivism stalls mot solipsism [---] Ur
fragan om vad som egentligen skett vécks vidare sporsmal”.? Finns en liknande gestaltning i
Hemman? | romanen skildras en méngd karaktérer som alla konfronteras med sin omgivning:
av plats, djur och natur med 6vernaturliga och magiska inslag. Detta knyter an inte bara till
fragan om subjektivitet kontra verklighet, utan vacker associationer till det samtida féltet
posthumanism och dven den mer arkaiskt klingande schamanismen. Kan sammanférandet av

dessa ismer ge utslag i Dahlstroms roman?

Som litteraturvetaren och filosofen Elizabeth Grosz skriver i Becoming undone (2011)
tar posthumanismen spjéarn via Darwin och postmoderna filosofer sdsom Derrida och Deleuze
for att soka dekonstruera och vidga begreppen natur och méanniska, samt problematisera och
undersoka oppositioner som ménniska-djur och ménniska-natur.> Schamanismen definieras
av religionshistorikern Graham Harvey i Shamanism: a reader (2003) som motsvarande
praktisk: ”shamans and their communities perform religion when they attempt to meet needs
for health, food, security and knowledge.” Harvey menar att det &r denna performativa
kommunikation med 6vernaturliga andar som méarker ut schamanen (och schamanism).* Man

kan da séga att schamanismen utgor ett system dar manniskan tar hjalp av icke-méanskliga

1 Barbro Westling, “Det onda bland oss”, Aftonbladet, 3 feb. 2018,
https://www.aftonbladet.se/kultur/bokrecensioner/a/L05njg/det-onda-bland-oss (hdmtad 6/10 2020).

2 Kristina Hermansson, Ett rum for sig: subjektsframstallning vid 1900-talets slut: Ninni Holmqvist, Hanne @rstavik, Jon
Fosse, Magnus Dahlstrém och Kirsten Hammann, Makadam, Diss. Goteborg : Géteborgs universitet, 2010, s. 177.

3 E. A. Grosz, Becoming undone: Darwinian reflections on life, politics, and art, Duke University Press, Durham, 2011, s.
17 ff.

4 Graham Harvey (red.), Shamanism: a reader, Routledge, New York, NY, 2003, s. 59 f.
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entiteter och naturen av funktionella skal, men vars ocksa andliga varldsaskadning forutsatts

sd att det Overnaturliga ar en forvantad del av denna praktik.

Bada ismer bygger alltsa pa manniskans interaktioner med djur och natur, och utforskar
respektive gestaltar forhallningssatt till begreppen plats, natur, djur, manniska och det
manskliga subjektet. Darigenom blir schamanismen fruktbar att jamféra med
posthumanismen. Uppsatsens syfte ar da att utifran posthumanistiskt och schamanskt
perspektiv undersdka hur ménniskors och djurs varande och subjektivitet samt naturen
gestaltas i romanen, och huruvida posthumanism och schamanism déarigenom skar in i

varandra. Fran detta hamtar jag min fragestallning, som bestar av féljande delfragor:

* Hur konstrueras i romanen, efter posthumanistisk teori, natur, djur och ménniskan i

forhallande till varandra?
* Vilka spar av schamanism finns i romanen?

* Hur samspelar dessa?

2. Teori och metod

2.1 Posthumanism och schamanism

| postmodernismen star det manskliga subjektet och kroppen i standig omforhandling, menar
Hermansson.® | likhet med detta lyfter Grosz Darwins “numberless gradations” — dvs. en
horisontell, gradbaserad skala 6ver livsformer — som ett posthumanistiskt upphévande av
kategoriska skillnader mellan djur och manniska; det manskliga subjektet och varandet
decentreras och vidgas, med en mottaglighet for andra varelsers fornimmelser.® Teoretikern
Cary Wolfe beskriver i What is posthumanism? (2010) den posthumanistiska varlden som en
pagaende konstruktion av en delad miljo, ibland med 6verlappande “consensual domains”
mellan livsformer med olika, parallellt existerande temporalities, chronicities, perceptual
modalities” och egna “forms of embodiment™.” | posthumanismen ar livsformers upplevelser
av varld, dvs. som konstruerad verklighet, saledes paradoxalt bade desamma och inte: de

agerar enligt gemensamma principer men i olika forkroppsligade former. Teoretikern

5 Hermansson, s. 173.
6 Grosz, s. 17 f.
7 Cary Wolfe, What is posthumanism?, University of Minnesota Press, Minneapolis, Minn., 2010, s. Xxiv.



Timothy Morton skriver i Dark Ecology (2016) att vi som manniskor har borjat att se icke-
maénniskor, eller icke-manskliga djur (’nonhumans’), som kapabla till och vérdiga ett
medvetande: "It has [...] been shown that bees build mental maps to find their way home —
they aren’t just on autopilot.”® En forenklad tolkning av detta utvidgande kan fora tankarna
till ett romantiskt och formodernt forhallningssatt till djur och natur, men det ror sig lika
mycket om en dekonstruerad méansklighet. Det levande ar alltid motséagelsefullt, menar
Morton: ”A lifeform is what Derrida calls arrivant [...] it is itself yet uncannily not itself at
the same time.”® Egenskapen mansklighet respektive icke-mansklighet, liksom liv, ar da
enligt posthumanismen inte nagot fast utan ett blivande, ett forkroppsligat gérande efter

naturkrafternas begransningar.

Inte heller naturen ar nagot objektivt eller fast enligt Morton, utan en tolvtusendrig
konstruktion: a structure that seems so real we call it Nature.”° Fér cirka 12 500 ar sedan,
skriver Morton, skedde en klimatférandring som nédgade jagare-samlare att trygga sin
naringsforsorjning genom odling; med utgangspunkt i Mesopotamien blev sa manniskan
tamjd av jordbruket och tretusen ar senare tamjde manniskan djuren.!* Manniskans vixling
fran jagare-samlare till jordbrukare innebar att djurens funktion, deras sjélva varande,
overgick fran byte till boskap. Morton: *’The nature-culture split we persist in using is the
result of a nature-agriculture split”.*? Denna splittring forskjuter alltsa oppositionen
manniska-djur till jordbruk-natur: fran omgivningen och naturen som plats till naturen som
understalld bruket av den, som en resurs styrd och framodlad av méanniskan. Genom denna
samhallsutveckling frangar manniskan ett utbytesbaserat forhallande med djuren, som inom
schamanismen. Naturen uppstar darmed som en opposition till det manniskan kontrollerar,
dvs. jordbruket. Naturen marginaliseras, eller naturen som begrepp &r en konsekvens av den
konstruktion och det system som Morton menar bade utgor och driver manniskans

jordbruksbaserade samhéllskomplex.t®

Inom dessa samhallskomplex ar da schamanismen ett eget culture complex” med brett

spektrum: kultur, ritualer, myter, sociala grupperingar, religion och tradition.* Enligt

8 Timothy Morton, Dark ecology: for a logic of future coexistence, Columbia University Press, New York, 2016, s. 28.

° Morton, s. 18.

10 Morton, s. 5.

11 Morton, s. 43

12 Morton, s. 43.

13 Morton, s. 42.

14Ake Hultkrantz, “The Place of Shamanism in the History of Religions”, Shamanism: past and present. Part 1, red. Hoppal,
Mihaly & Sadovszky, Otto von, Ethnographic Institute Hungarian Academy of Sciences, Budapest, 1989, s. 43.



religionshistorikern Ake Hultkrantz existerar schamanism i dessa former vérlden over, fran
Sibirien till Chile och Korea, en universalitet som Hultkrantz konstaterar tyder pa ett arv fran
den forhistoriska jagare- och samlare-kulturen. Och historiskt sett, skriver han, ar det
vedertaget att schamanismen sjonk undan i bofasta jordbrukssamhéllen dar senare gudomliga
ledare och présterskap 6vertog dess funktioner. Schamanismen levde i storre utstrdckning
kvar och utvecklades vidare i nomadiska samhallen, sasom bland renskotande folk i norra
Asien.’™ Aven Harvey betonar schamanens generella, funktionella definition: »a communal
leader chosen and trained to work for the community by engaging with significant other-than-
human persons.”*® Det schamanska religionssystemet, eller ideologin, eller kulturen, handlar
da i korthet om tre parter: manniskan, schamanen och annat-an-manniskan (andar och djur i
overlappande former). Schamanen har makt éver bade manniska, djur och andar; samtidigt
har andarna makt éver manniskor, och deras samarbete &r en forutsattning for ménniskans
dverlevnad. Enligt etnologen Mihaly Hoppal &r schamanen den som fardas 6ver gransen
mellan manniskovarlden och andevarlden — mikrokosmos och makrokosmos — och
kommunicerar och ritualiserar mellan dessa varldar och méanniskorna, samt ansvarar for
gruppens hélsa, jaktlycka och sémja genom den gestaltande férhandlingen med de
dvernaturliga andarna (dvs. annat-an-manniskor). | kontakt med schamanen sammanflatas
aven de tva icke-manskliga entiteterna andar och djur, da ocksa andarna fardas genom
varldarna och med- eller motvilligt besitter djur och manniskor medan schamanen tillater sig
att besittas.!” P4 flera satt liknar schamanismens varldsaskadning alltsd posthumanismens,
med sina varierade modaliteter och vérldar utanfér manniskan som heller inte &r definitivt
stdngda for henne. Som antropologen Piers Vitebsky skriver ar schamanskt tankande
flodande och inte regelstyrt, so that it is questionable whether the practices surrounding
shamans should be seen as an ‘ism’ at all.”*® Snarare, kan man argumentera, ror det sig om
olika varldsaskadning och forhallningssétt till djur och natur som skiljer ut schamanska folk

fran det dominerande, mer centraliserade jordbrukssamhallet.

Stalld mot Mortons opposition mellan forhistoriska jagare-samlare och
jordbrukssamhalle utgor dock schamansk kultur ett mellanting. Aven Harvey betonar detta,

dvs. att likstéallandet av schamanism med jagare-samlare ar en forenkling. Diverse

15 Hultkrantz, s. 47 f.

16 Harvey, (red.), s. 1.

17 Mihaly Hoppal, “Cosmic Symbolism in Siberian Shamanhood”, i Shamanism: critical concepts in sociology, Vol. 1, red.
Znamenski, Andrei A., Routledge, London, 2004, s. 177.

18 Piers Vitebsky, ”From Cosmology to Environmentalism: Shamanism as local knowledge in a global setting”, Shamanism:
a reader, red. Harvey, Graham, Routledge, New York, NY, 2003, s. 278.



schamanska folkgrupper och nomader har liksom 6vriga jordbrukssamhéllen 6verlevt med
blandade medel: “farming, foraging, herding, hunting and trading”. Néagon ren eller
ursprunglig schamanism finns inte, utan uppdelningen mellan schamanska kulturer och
vasterlandsk civilisation &r i grunden en kolonial konstruktion, menar Harvey.!®
Antropologen Roberte N. Hamayon betonar dock skillnaden i trossystem mellan
dvernaturliga andar och transcendentala entiteter: “spirits are not transcendent. They are
feared but not worshipped.”?° Andar ger upphov till en respekt i sitt utbyte med manniskan,
medan transcendentala entiteter — exempelvis en monoteistisk gud — forutsatter manniskans
underkastelse och, underforstatt, passivisering.?! | forlangning handlar alltsd dessa
metaforiska/faktiska relationer till det évernaturliga om olika samhallsformers hantering av
inneboende oppositioner och spanningar: ménniska-natur, jordbruk-natur och samhallelig
periferi-centralitet. Hamayon betonar att schamanismens dualitet, eller tvasidighet, i utbytet
mellan manniska och annat-&n-manniskor framfor allt forutsatter pragmatism, snarare én
nagon religios dogm: “This makes shamanic practice an art to exercise, as opposed to a
liturgy to apply.”?? Som en praktik och konst snarare 4n reglerad religion undgar schamanism
alltsa att stelna i centraliserade hierarkier, dess grund &r det flytande och pagaende (liksom
posthumanismens forestallning om varande). Schamanismen existerar alltsa bade vid sidan
om och inom det jordbruksbaserade, sedan moderna, samhallet. Schamanska folks
sarpragling kan da som sagt hamtas ur det flodande tankande som Vitebsky beskriver, och
dess flytande praktik och tradition av naturens, andars och djurs aktiva roll i férhallande till

manniskan.

Samiska schamaners framsta formagor, skriver religionshistorikern Louise Backman,
inkluderar lakekonst, som blodstdmning och att ”’leda undan” sjukdomar ut i vatten eller
marken.?® Hamayon hamtar andra exempel pd schamansk praktik fran Sibirien och lyfter
schamanens rituellt utvunna jaktlycka for sin grupp, detta genom en ceremoni som utgor en

imiterad och symbolisk jakt innan den faktiska jakten kan utféras.?* Hamayon: “the very fact

1% Harvey, (red.), s. 7.

20 Roberte N. Hamayon, ”Shamanism in Siberia: From partnership in supernature to counter-power in society”, i
Shamanism: critical concepts in sociology, Vol. 1, red. Znamenski, Andrei A., Routledge, London, 2004, s. 168.

21 Roberte N. Hamayon, “Game and Games, Fortune and Dualism in Siberian Shamanism”, i Shamanism: a reader, red.
Harvey, Graham, Routledge, New York, NY, 2003, s. 66.

22 Hamayon, ”Shamanism in Siberia: From partnership in supernature to counter-power in society”, s. 174.

2 Louise Bickman, Noajdiens initiation”, i Samisk shamanism, 2., [rev.] uppl., red. Eriksson, Jérgen I., Vattumannen,
Stockholm, 1988, s. 59 f.

2 Hamayon, “Game and Games, Fortune and Dualism in Siberian Shamanism”, s. 63.



of imitating game animals makes man himself similar to them, that is, destined to be eaten”;?®

som en forutbestamd, evigt pagaende loop av manniska-djur, ett biologiskt kontinuum.
Metaforiskt och faktiskt verkar denna ritual alltsa for att binda jagaren till bytet, likasa binds
manniskan till djuret liksom schamanismen i stort: ett ritualiserat utbyte med den konkreta
och andliga omvarlden vilken tryggar ménniskans éverlevnad. Denna praktik exemplifierar
hur djur och natur (och andar) infors i den schamanska forestallningsvarlden och samspelar

med ménsklig subjektivitet.

Med andra ord &r posthumanism, schamanism, djur, natur och samhalle férbundna; de
tva till synes atskilda begreppen posthumanism och schamanism har i sjélva verket
overlappande varldsaskadningar och drivkrafter. I schamanismens levda glapp mellan
jordbruk och jagare, och dess betoning pa utévande praktik och granséverskridande
varanden, aterfinns speglingar av bade det forhistoriska och det postmoderna, flytande. Darav
kan schamanismen agera kulturellt kikhal till samtidsmanniskans postmoderna (och

posthumanistiska) forstaelse av sig sjalv.

2.2 Metod

En posthumanistisk litteraturanalys sparar och diskuterar alltsd gestaltningen av oppositioner
och konstruktioner rérande begreppen ménniska, natur, djur och plats (i bemérkelsen levande
miljo). Viktigt ar darmed huruvida, och pa vilket satt, manniskor och djur tillskrivs
manskliga/djuriska egenskaper, antropomorfism respektive zoomorfism, samt gestaltningen
av naturen kontra manniskan. Aven vilka subjektiviteter som framhavs i romanen —

maénskliga, djuriska, naturliga osv. — och dess hierarkier ar for sammanhanget intressanta.

Relevant for analysen &r ocksa Deleuzes begrepp som Grosz lyfter, ”becoming”, dvs.
livet som en pagaende konstruktion utifran livsformers livsvillkor, vilket korresponderar med
bade posthumanismens resonemang och schamanismens praktiker i betoning pa det som
gors.?® Vilka praktiker som gestaltas i romanen kommer alltsd for denna undersékning att

vara vagledande i fragan om sparen av schamanism.

% Hamayon, ”Game and Games, Fortune and Dualism in Siberian Shamanism”, s. 65.
26 Grosz, s. 11 f.



Utover dessa tva teoretiska perspektiv, dar posthumanismen belyser abstrakta
konstruktioner och schamanismen konkreta beteenden, kommer en relativt fri nérlasning att

fungera som uppsatsens underliggande analysmetod.

3. Analys

3.1 Den morka naturen

Tidigt i romanen beskrivs naturens rorelser genom landskapet, till synes neutralt: ’nedhukade
siluetter rorde sig snett 6ver den obrukade akermarken, belysta av solskenet. Ljuset fick dem
att till stor del sammansmilta med den firglosa bakgrunden.”?” | denna passage aterges
miljon och karaktarerna realistiskt, det finns ingen anledning att tro att det skulle réra sig om
nagot annat an just radjur. Alma Nilsson fragar ocksa vant sin jamngamla, aldrade bror Anton
Nilsson: ”Hur manga ar det idag?” (s. 68). Men senare, i takt med Anton Nilssons, eventuella,
psykologiska nedbrytning framstar de som annat: ”En nedhukad svartkladd gestalt rorde sig
sakta Over &ngen mot den andra sidan, och snart féljde en annan svart gestalt. Det kunde vara
stora radjur eller dlgar, om inte for kénslan av att de rorde sig uppritt” (s. 325). Morton skiljer
mellan “space” och “place” och menar att begreppet rymd har avsldjats som ett forenklande
vasterlandskt narrativ, dvs. konstruerat som ett tomt utrymme att exploatera, medan place
has emerged in its truly monstruous uncanny [...] nonhuman dimension”.?® | ovanstaende
romancitat visar sig platsen innehalla mer an manniskans konstruktion av omvarlden, av
naturen: i detta fall ”den obrukade akermarken” och den “farglosa bakgrunden”, dar det
intrader antytt icke-ménskliga, icke-djuriska skepnader. Inom denna gestaltning av natur och
verklighet déljer sig alltsa ocksa det fraimmande och hotfulla. Genom samma fénster syns
’[e]tt gult 16ov [...] fastklistrat pa utsidan av fonstret, 1 nederkanten. Som buken pé en groda”
(s. 326). Har liknas naturen vid naturen, dvs. den bade likstalls med och skiljs ut fran sig
sjalv; naturen som ting laddas med kvéljande, for att inte sdga hotfulla, egenskaper. Ett vackt
obehag hos lasaren kan tolkas som upplevelsen av en forlorad ensamréatt pa mansklig
subjektivitet i en annars understalld natur, en forlust av hierarkin och oppositionen méanniska-

djur.

27 Magnus Dahlstrom, Hemman, 2:a uppl., Albert Bonniers forlag, [Stockholm], 2018, s. 68. [Hadanefter hanvisas
sidnummer i I6pande text]
28 Morton, s. 10.



Det 6vernaturliga framstalls nara sammankopplat med det naturliga, for manniskan som
betraktar omvarlden tycks de snarare oskiljaktiga, som om forekomsten av det naturliga
indirekt syftar pa det 6vernaturliga och samtidigt befaster en rationell forklaring. Ett exempel
ar naturens aterkommande, domedagsliknande fenomen, har ur en ung syskontrios

perspektiv:

Det silvergrona vattnet glimrade runt bryggan [...] en svart otydlig kontur [...] bérjade
med ens ldngsamt vixa [...] till ett svart hal genom vattenytan ned mot botten. [---]
Oppningen tycktes hamta sitt svarta material fran sjalva luften som ségs in mot svértan
som sma morka punkter som hopfogades. [---] Da hordes ett starkt susande ljud, som
av en kraftig vindby. Det var ljudet av hundratals — flera tusen — vingar. En stor flock
flyttfaglar flog omkring bryggan i ett svart oformligt moln. [---] Fjadrarna blankte

gront och metalliskt i glansen fran vattnet (s. 194 f.).

Ser barnen ett bokstavligen talat svart hal i vattnet eller ar det en synvilla skapad av faglarna?
Ar det bade och? Berittaren aterger bara det som sker, omarkligt ur karaktérernas perspektiv.
Samtidigt finns en egen subtil narvaro hos berattararen, i det denne véljer att férmedla och
inte, och som fritt hoppar mellan olika fokalisatorer. | citatet kan vi ocksa konstatera de
genomgaende egenskaperna hos det naturliga/6vernaturliga: svartan och oformligheten. For
manniskan gar det inte att helt fa grepp om det hon ser eller upplever. Naturen, som element
och som visen, laddas med egenskaper av skrimmande skonhet: “’silvergrona vattnet”,
fjadrar som blanker ”gront och metalliskt”. Ytterligare ett nyckelord som vi kan hamta ur
citatet dr tycktes”, anvandningen av sadana modala hjalpverb utgor en epistemisk funktion
hos beréattaren; samtidigt ar dessa fokaliserade pa karaktéarerna vilket betonar ett subjektivt
perspektiv. Men placeringen av detta enda hjélpverb, “tycktes”, skapar likvél en i romanen
aterkommande uppluckring av gransen mellan det faktiska och det inbillade, eller verklighet
och oververklighet. Ett annat exempel: ”Utanfor fonstret kunde anas trad och vaxtlighet som
rorde sig for vinden, men allt var egentligen svart och dunkelt” (s. 228). Ordet “egentligen” —
epistemiskt — ar en slaende faststallning, som om méanniskan kan ana naturen men egentligen

vet battre, att den ar ”dunkel” och motségelsefull som konstruktion och begrepp.

Ett mer konkret styrkande av hur naturen-Gvernaturen krockar mot ménniskan ar de
ganger da djur uttryckligen tar sig in i manniskovérlden. Karaktaren Anna-Louise Vilhelmina
Johansson ligger pa sin kammare, liksom upptagen av ett projicerat morker: ”Kladskapet blev
till en svart 6ppning i vaggen [---] Hon stirrade [...] ini det [...] och ut i ett mdnster av olika

farger, sjdlvlysande rott och gront” (s. 154 f.). Samtidigt har en kronhjort vandrat in i husets

10



finrum, och hon dr oférmdgen att agera: ”Den besvarade hennes blick med en djup och
kolsvart vaksamhet” (s. 157). Djuret ges ater egenskap av svarta, som nagot ovetbart.
Dessutom antyds familjen i huset vara delvis uppbrutna i sin mansklighet, genom dalig
hygien har de sjunkit mot djurens niva: "luktar vi sa illa, som djur? Den k&nner inte att vi ar
manniskor har inne” (s. 158). Det icke-ménskliga och ménskliga &r forbundet, och gransen
flytande, men utgor ocksa en dramatisk konfliktyta: ”Vilhelmina [...] drog langsamt igen de
tva dorrarna [...] forddelsen startade omedelbart™ (s. 158); kronhjorten forstor allt fran
pianostrangar till mobler och fonsterrutor, vilket kan tolkas som konkretiserade symboler av
den manskligt konstruerade verkligheten som slas sénder. Som svar flyr Vilhelmina — och
kanske darmed méanniskan — in i vanforestallningar, en tranceliknande inre resa utan mal:
“monster formade sig for 6gonen, och om hon anstrangde sig upplevde hon att fargerna
kunde forindras” (s. 157 f.). Vart att ndmna ar ocksa de schamanska dragen i ovanstaende
drém- och tranceliknande skildring, enligt antropologen Shirokogoroff framtrader andar i
djurs skepnad for schamaner “either in dreams (in a sleeping state) or in hallucinations.”?°
Nér verkligheten forvrangs forklaras det av schamanismen med andars och schamaners
krafter i varldarna, medan det i romanen ror ett bredare, mer abstrakt-metaforiskt morker.
Den aterkommande oformliga svartan tycks forbunden med dessa krafter som agerar emot
det manskliga. Svart & markdren som separerar verkligt fran overkligt, manskligt fran icke-
manskligt: en bade metaforisk och identitetsmassig funktion. Ocksa naturens vaderfenomen,
elementen sjalva, skiljer ut sig fran det manskliga begreppet natur, och agerar sa i samklang
med djur-natur-svértan. Fran himlen och havet kommer en sorts tyst invasion: “Ett morkt
moln som spreds som en gas med vinden [...] osynlig for blotta 6gat [...] som en
genomskinlig luft [...] hopfogad med, alldeles intill och inuti den egentliga luften” (s. 179).
Har utskiljs otvivelaktigt ett, sa att saga, naturligt naturfenomen fran det som beskrivs: inte
luft per se, utan nagot med andra egenskaper an det férvantade, dven om vi inte far veta vilka.
Framfor allt suggereras en samlande kraft, ett varsel dar évernatur (eller det icke-naturliga)

uttryckligen doljs inuti begreppet natur.

Inte bara naturen liknas vid och sarskiljs fran naturen i romanen, utan dven
manniskorna: “’en stark gulaktig glans. Som dgonen péa en ormvrak, framfor ett byte” (s. 186).
Denna zoomorfism, dvs. manniskor gestaltade med djuriska egenskaper, antyder ofta en

hotfullhet och innehar liksom naturen i romanen ofta en illasinnad laddning. Namnvart &r att

29 Shirokogoroff, Sergei, ”The Shaman”, i Critical concepts in Sociology: Vol 1, red. Znamenski, Andrei A., Routledge,
London, 2004, s. 89 f.

11



detta gestaltas hos de karaktarer som agnar sig at jakt eller innehar valdskapital, som Robert
Lidberg: ”En skarp svart skdrpa fanns i ansiktet som hos just marddjuret da det fixerar ett
byte” (s. 144). Denna gestaltning ekar mot den tidigare n&mnda, schamanska
imitationsritualen av jagare och byte, dar jagare/méanniskan i sin jakt narmar sig djuret ocksa i
varande. Som en parallell med bade denna poédng och posthumanistisk dekonstruktion
likstalls dven vissa karaktarer helt med djuren: ”Folke Johansson lag [...] hopkurad [...] en
kropp likadan som alla andra kroppar, som de i ladugarden intill, utan laddning eller vérde”
(s. 282). Samtidigt som denna gréans mellan manniska och djur gors flytande, nedgraderas
ocksa existensen; kroppen frantas laddning, till synes neutralt, men laddningen som
forsvinner ar den manskliga och karaktaren reduceras till en kropp “utan laddning eller
varde” — dvs. underforstatt som ett djur. Detta gestaltar pa sa sétt en utvidgning av det
maénskliga, men som &ndock befaster en modernistisk och kategorisk uppstélining av

rationalitet/beharskning kontra irrationalitet/vildsinthet samt hierarkin méanniska-djur.

3.2 Schamanismens spar

| romanens forsta kapitel, fokaliserat pa en av huvudkaraktarerna Majvor Andersson, skildras
stunden efter en offerritual: ”Den runda kritcirkeln maste ritas vidare kring bordet [---]
Rorelsen maste bli mer precis och behérskad. Djurblodet hade stankt alldeles for langt utanfor
cirkelns kant, i helt fel monster” (s. 10). Tydligt blir att Majvor Andersson utévar en praktik
med magiska fortecken: kritstreck, en sarskild rorelse, blodet laddat med kraft. Det beréttas
aven att hon ar ikladd en dridkt med speciella attiraljer: hennes mormors mor hade vévt och
stickat [...] handspunnet garn, med brunsvarta tvdrgéende riander [...] och fjddrarna kring
halsen, fran en rovfagel” (S. 22); ’bldnkande punkter [...] forefoll vara bitar av snackskal,
fastsatta med svart trad, parlemor som glanste svagt i ljuset” (s. 38). Detta Overensstimmer
med faktiska schamaners utstyrslar, vilka lagger stor vikt vid djurdelars symbolik; sarskilt
betydelsefulla ar just faglars fjadrar med deras symboliska laddning av férd till andevérlden.*
Antropologen Shirokogoroff konstaterar till och med att utan schamanska tillbehér ar dess
praktik, dess magi, nastan omoéjlig att utfora.®! Kanske darav Majvor Anderssons nedirvda

utstyrsel. Ett ytterligare exempel aterfinns i Majvor Anderssons mormors mors efterlamnade

30 Hoppal, s. 181.
31 Sergei Shirokogoroff, ”Shamanism in General”, i Shamanism: critical concepts in sociology, Vol. 1, red. Znamenski,
Andrei A., Routledge, London, 2004, s. 68.
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bohag: ”En smidd silverkniv. Tinkturer, medicindosor [---] Koppargods [---] J&rnhangen,
ortknippen, benrester. [---] Slaktkrok, bensag” (s. 127). Med ovanstaende lista framvéxer
bilden av en kvinna med tydligt schamansk kompetens. Sammanfallande med detta &r att
Majvors mormors mor verkade i trakten da en sjukdom orsakar plétsliga dodsfall, och hon
ansags ligga bakom ”’pa nagot osynligt sétt [---] Hon botade — och tog” (s. 128). Schamanens
roll hér som sagt i hog grad ihop med sin omgivning, med de manniskor som denne ser efter,
medicinskt och sjélsligt. Sa aven i relation till det 6vernaturliga, vars andar i grunden ar
ambivalenta entiteter: i form av jaktlycka och halsa ger de liv, ”but must take it back sooner
or later”. Sjukdom och dod betraktas inom schamanismen generellt som andarnas rattmétiga
betalning for lycka i bade datida och framtida jakt.3? Har skiljer sig romanen frn schamansk
praktik, sjukdomen gestaltas som nagot skrackframkallande och illasinnat: “Folk tog sig it
huvudet och dog; 61l doda ned i skogen, ensamma, utan vittnen” (s. 127 f.). Och detta anses
frambringat av Majvor Anderssons mormors mor, som dven kunde ”peka med sitt finger och
skadan syntes da som ogjord” (s. 127). Majvor Andersson tycks ha &rvt ett liknande ansvar,
vilket antyds genom en tradmetafor: "Med rétt beskdrning skulle grenarna bli tjockare, mer
motstandskraftiga [---] En kontrollerad och forsiktig tillvaxt” (s. 170). Till foljd av detta,
liksom hos schamanen, kommer dven lakekonst, som den allestddes vanliga blodstdmningen:
“knappast en person i omgivningen som hon inte [...] hade undersokt [---] Hjartstarkande
kamfer och blodstillande droppar” (s. 171).

Utat sett lever Majvor Andersson alltsa upp till forvantningarna pa en godartad
schaman, eller lakekvinna, men i det dolda sker blodsoffer och &ven lakekonsten tycks vara
grumligt motiverad: ”Hon forde fjadern dver saret nar ingen sag det” (s. 171). Efter att
blodsritualen har utférts genomfor Majvor Andersson en nitisk bortstadning av sparen:
”’[g]olvet var avtorkat — och mdblerna, golvlisterna, skapen, koksbanken, viggarna” (s. 21).
Men stank av blod har kommit pa tapeten, sma prickar bland dess blomménster: “’Flickar och
stank gomde sig bland blommorna. [---] Lukten av sapan dolde lukten av ratt kott” (s. 21).
Dessa tva meningar agerar med sin kontrastverkan som metakommenterande. Det som
asyftas ar bade det partikulara och det generella, tingen ar samtidigt konkreta och
metaforiska; det morka doljer sig bland det ljusa, rena, vackra. Bildsprakligt gestaltas har en
hogst traditionell s.k. mytopoetik, representativ for schamanismen (men ocksa poetik
generellt), av bildliga oppositioner som svart-vitt, natt-dag, sommar-vinter, ljus-morker osv.;

en grundlédggande dualitet vars symboler i det mytopoetiska tdnkandet representerar

32 Hamayon, “Shamanism in Siberia: From partnership in supernature to counter-power in society”, s. 167.

13



gransoverskridandet mellan varldar.3® Majvor Andersson féljer alltsd schamanska monster
romanen igenom, och exemplifierar den mytopoetiska dualiteten. Aven Tord Olsson kan
tolkas efter schamanskt ménster. Bada star i forbund med varandra, forhaller sig till en viss,
etablerad praktik och forsoker genom romanen att bekdmpa ett abstrakt morker: en smitta
som tycks drabba allt levande — till synes mjaltbrand (s. 368 f.). Som grekiskans miasma, och
den tidigare namnda invaderande luften, innebdr smittan ett lika delar metaforiskt som
faktiskt morker 6ver omgivningen: “mer dn kvillsmorkret pa vinterhalvaret [...] insténgt,
tjockt och svart” (s. 370). Ett av romanens genomgaende motiv dr denna utdémda kamp mot
smittan/morkret, dar Majvor Andersson och Tord Olsson med sina rituella, delvis
schamanska metoder tycks ha storre handlingskraft &n 6vriga karaktarer. Tord Olsson, med
hjélp av Hedvig Olsson, graver ned ett formodat smittat djur men styckar upp kroppen sa att
bade huvud och hjarta begravs i enskilda gropar (s. 115 f.). Senare ar Tord Olsson i fard med
att slakta gardens alla djur och branna dem. Om det tidigare begravda kadavret sager han till
Hedvig Olsson: Vi har gravt upp den och brant den. Majvor har visat mig reglerna. [---] Du
vet hurdana kunskaper hon har” (s. 369). Detta vittnar om mer an det realistiska och
fornuftsstyrda, det ar ocksa det icke-rationella och ockulta. Som Hamayon skriver: “the flesh
and blood of human beings are considered to the food of the animal spirits”.3* For att fa liv
maste liv ges, och Tord Olssons smittobekampning gestaltar delvis detta schamanska
tdnkande av Overnaturlig orsak-verkan: for att stavja smittan krévs inte bara eld utan offer.
Dessa handlingar tycks ocksa férandra Tord Olsson, som definitionen av en schaman skiljer
de ut honom fran hans omgivning. Ur Hedvig Olssons perspektiv: *Till det yttre likadan [...]
men fran nagonstans inuti honom, fran en okand plats, hade ndgon annan person stigit fram
och fyllt ut honom, hans kropp, och tagit dver. [---] Nedérvda delar fran langt tillbaka som
formats i det fordolda, fran sldktled till sldktled. En bekant, men fraimmande” (s. 307 f.). Det
antyds att kontakten med det Gvernaturliga gar i arv; det som da méjligen gestaltas ar hur
detta arv forst i det praktiska och performativa manifesterar de gransoverskridande och

flytande egenskaper som kan tolkas som schamanska.

Romanens epilog, skriven med enbart kursiv text, lamnar en realistiskt atergiven
verklighet bakom sig: schamanska element sammanblandas med en 6vernaturlig och mytiskt
klingande allmogemagi. | fallande askregn, en apokalyptisk omgivning, har Majvor
Andersson slépat ned den nu déende Tord Olsson i en rotvélta. Majvor Andersson genomfor

33 Hoppdl, s. 177.
34 Hamayon, ”Game and Games, Fortune and Dualism in Siberian Shamanism”, s. 65.
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en sista ritual, liknande den forsta i romanen: ”Rdda flackar av honsblod, precis innanfor
strecket den har gangen” (s. 406). Hon stror ut ett pulver som packar samman askan till en
mansliknande gestalt utan ansikte, denne varelse kommer till liv och insuper en vit, nastan
osynlig” rok som strommar fran Tord Olsson, varpa ett ansikte borjar skymta (s. 406). Denna
nya Tord Olsson féljer sedan Majvor Andersson, ”med steg som mer och mer liknade en
manniskas” (s. 407). En parallell kan hér dras till den schamanska férekomsten av hjalpandar,
“ménniskoliknande dvernaturliga varelser”, som formodas vara forfdader eller "avlidna
schamaners sjilar”.®® Indirekt kan lasaren nu tolka att Tord Olsson kanske inte & mer an just
en vandrande ande, en icke-ménsklig varelse som med schamansk magi har gjorts
méanniskolik som en sammansattning av ande och schaman, och att denna rituella
andevandring har pagatt sedan Majvors forfaders tid, eller att den med romanens slut
pabdrjas. Tord Olsson — eller hans antytt tomda, kvarblivna kropp — tuggas ned i ett 6ppnat
hal av en, som dvernaturen forkroppsligad, ”mun med tander av vassa stenar, av svart jord
och rotter” (s. 406). Aterigen knyts det dvernaturliga och schamanismen ihop, en rituell magi
utévad av manniskor utfors i samklang med en dvernatur med destruktiv agens. Men
uppenbart ar att ménniskans kontroll 6ver omgivningen, 6ver dessa naturkrafter, ar i bésta fall
begransad. En sadan naturbegravning knyter ocksa an till det kristna, att atervanda ned i
jorden. Aven askvarelsen kan tolkas bibliskt, dess livgivande ritual liknar bibelns: ”Gud
danade méanniskan av stoft fran jorden och inblaste livsande i hennes nésa, och sa blev
manniskan en levande varelse.”3® Kanske all magi gallande liv och dod férekommer
universellt i folktro, pa liknande satt som den svensk-samiska schamanismen, kristendomen
och bondekulturen ar oskiljaktigt sammanblandade. Mojligen gestaltas har att den kristna
magin i grunden &r densamma som schamanismens; eller hur kristendomen Gvertog
schamanismen, och den apokalyps som i romanen slutgiltigt sker &r ett motangrepp vilket

raserar den Kkristna respektive moderna varlden.

3.3 Kristna spar

| bara tva kapitel skildras det kristna arvet pa on, ett litet kapell med kyrkogard och en
oidentifierad forsamling. Dessa kapitel tycks ocksa belysa en méjlig konflikt mellan

religionssystem. Det schamanska trossystemet, eller varldsaskadningen, med dess

35 Biackman, s. 68 ff.
361 Mosebok 2:7, https://sv.bibelsite.com/ecclesiastes/12-7.htm (hamtad 4/12 2020).
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omsesidighet mellan ménniska och natur utgor indirekt en fientlighet mot all
centralauktoritet, religios som statlig, menar Hamayon.®” Schamanismen innebdr ett utbyte
mellan manniska och vésen, som inte utgér nagon motsattning med jordbrukssamhéllen, men
anda ger schamansk kultur ett oberoende av varldslig makt. Detta gor den farlig for
auktoriteter som per definition kraver underkastelse och en klar grans mellan manniska och
natur (och naturen som en kontrollerad resurs), dvs. jordbrukssamhaéllets opposition av
kultur-natur och manniska-natur. Den kristna auktoriteten kan ses som en del i denna

bortvandhet fran naturen och schamanismens varande i relation till natur och 6vernatur.

Det anmarks att kapellets stomme troligen har varit en ursprunglig byggnad med annan
funktion: ”Under golvet fanns rester av en stor grop. Formodligen en eldhérd. [---] En
offerhédrd eller en samlingsgrav” (s. 74); en Kklar referens till det rituella. | samtakt med
prasten Jakob Ronnkvists pensionering borjar kapellet och férsamlingen att forfalla:
”Svartklddda gestalter [...] skickade svarta blickar bakat, mot honom” (s. 134); ”Gravstenar
hade st6tts omkull. Svarta flackar hade gjorts pa kyrkobyggnaden, av lera eller jord” (s. 131).
Awven inuti kyrkan har svartan spridits: Ett djur hade ocks4 rumsterat om inne i sjilva
kyrkorummet [...] samma svarta jord och lera fanns dven dér. Det fanns en mojlighet att han
hade skapat flickarna sjilv, och sedan glémt det” (s. 132). Ar det djuren, ar det manniskan?
Det ar som om gestaltningen ser destruktiviteten hos manniskan som bade medveten och
omedveten, att hon sjalv aldrig kan vara saker pa sina avsikter. | motsats framstélls djuren
som ensidigt avsiktliga; nar de agerar finns ett klart syfte eftersom de gestaltas utan ett
subjektivt, dvs. manskligt, inre. Jakob Ronnkvist ser genom ett fonster nagot eller ndgon som
nérmar sig utanfor: ”Skepnaden [...] delades snett pa mitten av sprickan i glaset. Den fick
fyra armar och fyra ben [---] antenner pa huvudet, som en oerhérd krafta med brunsvart ledat
skal” (s. 132). Jakob Ronnkvists fokaliserade perspektiv skiftar i medvetandegrad: ibland har
tidssjok omarkligt passerat, det star kvarglomda koppar med magel i och text som han sjalv
rimligtvis har skrivit kanner han inte igen (s. 132). Aven har befasts verklighetens bojlighet:
”Han kunde frammana vad han ville, skapa de bilder han 6nskade [---] Det var fran honom
allting utgick, borjade och slutade™ (s. 133). Har méarks ocksa en biblisk ton, som manniskans
subjektiva 6verhet och skapandeformaga manifesterad. Ytterligare en rost framtrader bitvis
som en inre, telepatisk kommunikation, en gestaltning av ménniskans subjektiva splittring
eller ett tecken pa nagot annat-an-ménskligt: Lat oss fara dver till andra sidan. [---] Det som

finns ska forgas, det som forstor ska mangfaldigas. [---] Rékenskaperna slutar pa minus” (s.

37 Hamayon, ”Game and Games, Fortune and Dualism in Siberian Shamanism”, s. 65 f.
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133 ff.). Det gar ocksa att tolka rosten som schamansk magi i form av ande-kommunikation,
som Shirokogoroff beskriver: “communication made at a distance [---] may be perceived also
in the form of voices heard”.3 Skepnaden tar till slut en igenkannlig, om &n onaturligt
placerad, form: ”Blackfisken befann sig inte langt fran huset [---] Den iakttog honom [---]
sOkte dver vaggen med sina slingrande tentakler” (s. 136). Trots det uttalade “blackfisk”
kvarstar en osakerhet, det gar inte att veta om denna varelse faktiskt ar dar. Klart ar dock att
det 6vernaturliga och icke-manskliga gestaltas av det som ar “onaturligt”, dvs. inte faller in i
manniskans forvintningar pa det “naturliga” (sdsom en bléackfisk pa land). Jakob Rénnkvist
konfronteras med denna dvernatur och konstaterar ”med sikerhet att det kom utifran, och inte
fran honom sjilv” (s. 136). Det ar har som om placerar manniskan det icke-méanskliga utanfor

sig sjalv som svar pa att hennes subjektivitets 6vermakt bryts upp.

| dessa kapitels forlopp kan man da tala om en mojlig sammanfogning av
schamanismen och naturen gentemot manniskan, sa som hon har konstruerats utefter
moderniteten och oppositionen jordbruk(kultur)-natur. Mansklig subjektivitet, kristendom,
schamanism och det évernaturliga i ett: prasten och det kristna kapellet far representera en
rationell modernitet, eller en motstaende andlig varldsaskadning, som stélls mot den
andevarld som schamanismen och 6vernaturen utgor och manifesteras i den aterkommande
svartan och den djuriska destruktionen. Skildringen av préastens och kyrkans nedsvéartande gar
da att tolka som ett motangrepp pa manniskans konstruktion av civilisation, rationalitet och
natur fran en aldre 6vernatur: ”Sa forsvann ljuset helt och hallet” (s. 136). Denna Gvernatur ar
fientlig mot manniskan, eller om méanniskans egen konstruktion av naturen och sig sjalv ar
fientlig. Klart &r att den forenas med det annat-an-manskliga och, som metaforisk svérta,
ruckar pa manniskans fornuftstro, eller om det hela sker i manniskans inbillning och
forvrangda perspektiv; bada tolkningar mojliggors av Dahlstroms gestaltning av splittrad och

tvetydig subjektivitet.

3.4 Annat-an-manniska

Som en utveckling av oppositionerna méanniska-djur, manniska-natur och den schamanska
kontakten med det 6vernaturliga forekommer hos karaktérerna i Hemman ytterligare en

opposition: manniska och annat-an-manniska. Som tidigare konstaterats befasts det icke-

3 Shirokogoroff, “The Shaman”, s. 89.
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manskliga genomgaende i romanen med fargen svart, exempelvis illasinnade djur och natur.
Sa géller aven for de manniskor som laddas med dessa icke-manskliga egenskaper, ibland
framtréder de otvivelaktigt och ibland bara antytt: 6gon som ar “blanka svarta”, svart har,
svarta flackar pa huden, svarta adror, “’svarta stank” av blod (s. 221, 300). Foérutom svartan
tillkommer hos dessa karaktarer en antytt icke-ménsklig fysionomi, ett till synes utdraget
bakhuvud: ”huvudet i den tilltagande skuggan i rummet f6refoll stérre 4n normalt, bredare,
utdraget bakhuvud” (s. 354); “kanske av ett tjockt knyte har under en huvudbonad” (s. 345);
’[e]tt utdraget huvud, kanske av en svart mossa” (s. 374). Forbundet med denna icke-
manskliga fysionomi ar ocksa det for mansklig identitet essentiella ansiktet. Dessa framstar
som diffusa, oigenkédnnliga, “ett ansikte som tycktes genomskinligt” (s. 374); ”[p]ojkens
ansikte verkade otydligt” (s. 355). Identiteterna och varandet gors flytande, &n &r dessa
karaktarer manskliga, an icke-ménskliga. Den fjarde aspekten som betonas &r att deras
zoomorfa egenskaper liknas vid vattenlevande djur, exempelvis Dagmar Bergstréms blod:
’liknade inte vanligt blod, utan hade mer den troga svértan hos gallan frén en fisk, ett
vattendjur” (s. 326). Denna icke-ménsklighet skiljer ut de karaktérer som gestaltas enligt
skalan ménniska-djur, eftersom vattendjur inte nédvandigtvis ar daggdjur (i den utstrackning
djur som begrepp framfor allt ar konstruerat utefter landlevande daggdjur). Varandet, dessa
annat-an-manniskor, ter sig alltsa an mer frammande och vécker utomjordiska associationer, i
ordets bokstavliga beméarkelse, genom att varken beteckna nagot helt igenkéannbart djuriskt
eller ménskligt. Dessutom verkar denna kategori karaktarer alludera till romanens handling i
stort: ”En del vattendjur antog firgen och formen hos det som fanns nara inpd, och undgick
darmed upptickt” (s. 374). Citatet & metakommenterande; de icke-ménskliga karaktarernas
flytande egenskaper antyds alltsa ha mojliggjort ett doljande av sin icke-
mansklighet/6vernaturlighet och en assimilering 6ver generationer hos den formodat

maénskliga befolkningen.

Dagmar Bergstrom ar som sagt ett klart exempel pa detta annat-an-manskliga, med sitt
ovanliga, galla-liknande blod och &ven i det materiella: ’Pa vaggen hangde en skarbrada i
form av en fisk. Svarta skdarméarken” (S. 226); dessa marken skrivs ut i texten som obskyra,
sammanfogade strecksymboler. Dessutom har hon malat ett likartat monster i koket och vid
dorren hdangt upp tunna svarta tradar med svarta pérlor patradda” (s. 226). Majvor
Andersson uttalar dven ett kategoriskt konstaterande till Georg Bergstrom: ”Undrar du aldrig
varfor ni inte har nagra barn? [---] Ni &r inte samma sort helt enkelt” (s. 226). Till slut

framtrader Dagmar Bergstroms icke-manskliga skepnad fullkomligt: ”Ansiktet badade i det
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gula ljuset, hennes 6gon var morka, blanka, svarta. Det svarta haret hangde over det utdragna
bakhuvudet. [---] Ett antal armar rorde sig lugnt och pulserande kring den svarta klddnaden”
(s. 245). Gransen av manskligt-icke-méanskligt, verklighet-overklighet, skiftar snabbt och
oforklarligt, har fokaliserat pa Georg Bergstrom:

Hela kallarvaningen flodade i ett varmt och gult ljus fran en installation langs vaggen.
En genomskinlig lada med smala skarpa kanter, inuti ladan fanns ljuskallan. [---]
Dagmar gick nagra steg fram mot det kraftiga ljuset och drog plotsligt fram en tills nu
osynlig svart gardin. Kvar fanns bara det svaga skenet fran en lykta som Dagmar holl i
handen. En glaslykta som de anvande nattetid. [---] Han kdnde hur Dagmar grep i hans
bada hander med tva av sina hander och ville fora honom tillbaka uppfor trappan (s.
246).

Och senare, i ett tidigare okant halrum under kallaren upptacker Georg Bergstrom Dagmar
Bergstrom: ”Nu ar jag inte Dagmar” (s. 382). Det som Dagmar Bergstrom gor tycks
bestamma gestalten. Samtidigt befésts den flytande gransen, Dagmar Bergstrom
transformeras oforklarligt fram och tillbaka mellan polerna manskligt och icke-manskligt:
”Dagmar stod intill honom; om det var Dagmar”; "Dagmars rdst; utan tvivel hennes rost” (s.
384 f.). Ytterligare marks skillnaden mellan Dagmar Bergstroms virvlande armar, fran
tidigare, och de nu betonade “’tva av sina hdander”: en subtil skiftning med vilken berattaren
aterigen gor gransen flytande mellan det som ar verkligt och overkligt, naturligt och
overnaturligt. Kombinationen av elektroniskt ljus och icke-mansklighet vacker associationer
till teknologi och det utomjordiska, dvs. ndgot helt bortom jordiska livsformer och som
darmed kan vara faktiskt, kategoriskt utanfor jordens livsgradient. Detta skulle alltsa utgora
en varandekategori bortom oppositionen manniska-djur, som likval befaster kategoriskt
skilda varanden utifran ett manskligt perspektiv, vilket gar emot den posthumanistiska,
horisontella livsgradienten. Samtidigt, som sagt och betonat, gors granserna konsekvent
flytande, liknande ett biologiskt kontinuum som ndmndes tidigare; vad som &r en art eller
manniska gestaltas uttryckligen som nagot instabilt och osékert.

En indirekt aspekt av det annat-&n-ménskliga och icke-manskliga i romanen &r att &ven
naturen, eller dess symboler, sasmmanlankas med gestaltningen. Om vi foljer vidare pa det
utomjordiska sparet speglar det teknologiska/6vernaturliga ocksa naturen. Dagmar Bergstrom
befinner sig mot romanens slut med Georg Bergstrom i halrummet under huset, som &r
hyperteknologiskt och overkligt: ’[Dagmar] hade hidnderna kring ett litet bord eller en panel

[...] ndstan genomskinlig i samma gula farg som omgivningen [---] Ljuset bildade ett
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ménster [...] Det paminde om de monster vissa insekter gjorde under barken pa en del trad,
gangar och fordjupningar” (s. 379). Alltsa samma egenskaper hos Dagmar Bergstrom som
gor henne icke-ménsklig eller utomjordisk innehar samtidigt naturens monster och former —
liksom vattendjur forvranger och speglar daggdjurs former, och vice versa. Monstret ger “ett
schematiskt intryck liksom av elektriska kopplingar” (s. 379); det &r samtidigt naturligt och
inte, kanske bara som en efterharmning. Denna skildring beskriver da en konkret
konstruktion, ett teknologiskt fabrikat, vars forbindelse med dess formodade ursprung naturen
har 6vergatt till bara symbol for naturen och évertagit dess former for egna, funktionella
syften; denna abstraktion kan da spegla dven konstruktionen av manniskan sjélv. Och
mojligen kan detta tolkas som att syfta tillbaka pa modernismens tillika manniskans forsok

till utbrott fran, och understéllning av, sin omgivning.

En annan mojlig tolkning av detta annat-an-manskliga kan hamtas ur nordisk folktro.
Eriksson citerar Backman angéende den samiska schamanismen: Till féljd av att
kristendomen 6vertar rollen som den enda barande religionen, sammansmélter till sist alla
vésen i den folkliga tron [...] till en enda vésenskategori: ’de underjordiska’, underbyggarna,
huldrefolket, hittefolket osv”.3° Alltsé skulle en allomfattande forklaring for det icke-
maénskliga kunna finnas i allménnordisk mytbildning och sagner, som en dunkel urkraft. Det
méanniskan upplever som frammande kan snabbt konstrueras som dven icke-ménskligt, i
romanen gestaltat av att det ofdrstaeliga och oformliga gors hotfullt, vilket galler for bade
maéanniskor och djur. Den ytterligare aspekten av det frammande antyds genom karaktarerna
Stanistaw Olczak och Mila Napora, tva polsktalande vandrare som gar mellan gardar i jakt pa
arbete. Mila Napora gestaltas sammanbunden med svartan och med samma utdragna
bakhuvud: ”Hennes svarta klddnad svepte kring den smala kroppen [---] hon forefoll svart
som en skugga [---] Huvudet [...] onaturligt stort och runt, med hég panna och ett utdraget
bakhuvud [---] blanka svarta gon [...] i det smutsiga ansiktet” (312 f.). Ocksa senare, ur den
inhemska John Larssons synvinkel, sammanblandas det realistiska framlingskapet med det
mystiska, Overnaturliga: Rdosten uttalade en mangd frammande ljud [...] som flera roster
samtidigt, 1 6ver och undertoner, som en hel folkmassa” (s. 374). De ”frammande ljuden” &r
polska, men polyfonin John Larsson uppfattar tycks gestalta det aterkommande
modalitetskiftet mellan verkligheter och darmed knyts det fraimmande ocksa till det

Overnaturliga och icke-manskliga.

39 Eriksson, s. 77.
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Majvor Andersson befinner sig nagonstans mellan dessa olika granser av mansklighet,
hon tillskrivs bade schamanska egenskaper och icke-mansklighet. Hennes mormors mor var
liksom Majvor Andersson en lakekvinna, men beskrivs i beréttelsens lokalhistoria som icke-
ménsklig: “andra fysiska foretraden [...] 6gon pa magen, en mun under den synliga munnen,
utvéxter pa ryggen, fenor och simhud mellan fingrarna [...] fjill pa sjélva kroppen” (s. 126).
Aterigen férekommer liknelser med vattenlevande djur, ndgot som Majvor Andersson
daremot aldrig tillskrivs. Ar hon da en syntes? Hennes icke-méansklighet gestaltas som bade
medfodda kvaliteter och nagot hon sjalv har tillfort: ”Majvors gon med onaturligt stora
svarta pupiller [---] huden f6refoll rod och onaturligt brun”; “’svarta sma tecken och linjer
fanns inritade pa handledens insida, runt upp pa knogarna” (s. 374). Dessa “svarta sma tecken
och linjer” kan lika vél tolkas som symboler for ett inlart schamanskap, vilket i sin sjalva
definition utgdr en praktik av brygga mellan manniskovéarlden och andevarlden. Alltsa ar det
inte sakert att Majvor Andersson utgdr samma kategoriska icke-mansklighet som hennes
mormors mor, eller de andra vattendjurslika icke-manniskorna. Majvor Andersson skiljer
dessutom ut sig fran alla andra karaktarer genom sina schamanska ritualer och lakeuppdrag,
men behaller sitt manskliga band till omgivningen genom att de dvernaturliga egenskaperna

forankras i den gransodverskridande, schamanska identiteten.

4. Konklusion och diskussion

Syftet med denna uppsats var att via posthumanism och schamanism underséka Hemmans
gestaltning av plats, méanniska, djur och natur, samt ismernas samspel. En posthumanistisk
lasning av romanen &r i det ndrmaste outtdmlig, men sammanfdrandet med schamanismen
ledde vidare till en belysning av inte bara djur och natur, utan ocksa samhallssystem och
sociala strukturer i romanen. Den kanske viktigaste slutsatsen utifran den teoretiska lasningen
ar i vilken grad posthumanismens och schamanismens aspekter dverlappar i romanen: den
subjektivitet och tvasidighet som schamanismen éverlater naturen och évernaturen, samt
schamanens gransoverskridande praktik och varande, konkretiserar till stora delar den
abstrakta pluralism och de ontologiska resonemang som posthumanismen sysselsatter sig
med. Genom sérskilt fokus pa karaktarerna Majvor Andersson, Dagmar Bergstrom och Tord
Olsson visade sig romanen till stora delar gestalta det svargripbara i mansklig identitet och

manskligt varande.
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Hermanssons diskussion av Dahlstroms tidigare verk Hem, som citerades i
introduktionen, visade sig ocksa ha en viss baring pa Hemman. Har finner vi en liknande
problematik, en realistiskt atergiven verklighet riskerar att haverera och glida éver i det
overkliga och évernaturliga. Nagon saker, objektiv verklighet faststélls aldrig i Hemman:
manniskans subjektivitet ar delvis utelamnad at sig sjalv och till stora delar 6verskuggad av
naturens och djurens krafter, men vilka darmed inte heller &r objektiva. Denna natur
framstalls som orubblig, okand, skrammande och vacker; den visar sig ocksa rymma
tvetydigt naturliga/6vernaturliga och destruktiva element som méanniskan knappt har nagon
kontroll 6ver, utan ofta bara utgor vittne till. Gestaltningen bryter bland annat ned
oppositionen manniska-djur, da manniskor antar skepnader av bade igenkannbara och
frammande djur eller varelser. Samtidigt belyses schismen mellan manniska och natur
respektive annat-an-manniska: manniskans instrumentella forestallningsvérld och
reducerande av sin omgivning till en resurs pa bekostnad av denna omvarld utgor en
fundamental opposition som star for romanens dvergripande spanning. Det 6vernaturliga
gestaltas som bade en del av och helt frimmande for manniskan, bada déljs inom méanniskan
och hennes omvarld; gransen mellan det icke-manskliga och méanskliga ar patagligt flytande
och osaker. Pa sa satt kan man argumentera for att romanen, medvetet posthumanistiskt eller
inte, dekonstruerar begreppet natur till en mer vasensbetonad, komplex och motségelsefull
forestallning, och indirekt ifragasatter det manskliga subjektets dverhet. Men ocksa viktigt att
betona &r att denna uppstallning av en mork eller destruktiv natur otvetydigt staller
maéanniskan emot sin omgivning: en binar och traditionellt metaforisk kamp mellan ménniska
och morker. Sa aven om Hemman till stora delar uppléser och gor granserna mellan
gestaltade varanden hos manniskor, djur och natur flytande, uppehaller den sig aven i en
modernistisk varldsbild dar manniskan till synes av nod tvingas att forsoka beharska sin

omgivning vilket darmed forstarker naturen som konstruktion, om an en mer dunkel sadan.

Overgripande kan konstateras att spar av schamanism stod att finna i 6verflod, bara en
generell genomgang av schamanska praktiker vackte otaliga paralleller och
tolkningsmajligheter som knét in i postmoderna savél som postkoloniala och
religionshistoriska tankegangar. Inte minst kunde schamanismens praktiker knytas till
flertalet 6vernaturliga inslag i romanen; en bade praktisk, materiell och évernaturlig
tillhdrighet till schamanism har kunnat utl&sas i karaktérers kunskaper, beteenden, utstyrslar,
varldsaskadning och formagor. Sarskilt starka paralleller finns mellan en schamansk

varldsbild av mytopoetisk dualitet och mytopoetiska oppositioner kontra romanens bildsprak
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och underliggande metaforik. Annu viktigare, motsattningen manniska-natur, och den lika
konstruerade modernitet-schamanism, forstarks ocksa i romanen: inte genom det
forhandlingsbaserade forhallningssattet till naturen som praktiserande schamaner utgor, utan
via de ritualer som skildras och den destruktiva 6vernatur som gestaltas. Schamanismens
praktik och kontakt med naturen och det dvernaturliga utgor det delvis icke-rationella och
ofdrklarliga, en motpol till den rationella och forharskande modernitetens vérldsaskadning av

fornuft och styrbar orsak-verkan.

Nackdelen med denna unders6kning har ocksa varit dess fordel: bredden av
overlappande begrepp och forestallningar. Att undersoka de olika aspekternas gemensamma
skarpunkter har varit berikande, men det har ocksa inneburit en brist i fordjupning. Av de
olika analysdelarna framgar att det hade varit fullt mojligt att valja bara ett eller tva spar (som
exempelvis naturen/dvernaturen, magi, manniskan, framlingskap, modernitet eller kristendom
kontra schamanism) for uppsatsens fokus, vilket kanske hade inneburit skarpare
konklusioner. Samtidigt har en dekonstruktivistisk, posthumanistisk l&sning fallenhet for att
ge likriktade resultat av diverse oppositioner som beskrivs och konstateras, i stil med
foregangarna strukturalism respektive poststrukturalism. Tillforandet av schamanism som
perspektiv har da i den har uppsatsen majliggjort en avgransning, en antropologisk och
maénsklig kontext for analysen och tolkningarna av romanens gestaltning via de
posthumanistiska begreppen. Delvis darigenom har ovanstaende konklusioner kunnat nas.

Mangden av méjliga undersokningsomraden och fragestéllningar fér Hemman &r stor
och det ar uppsatsforfattarens 6vertygelse att litteraturforskning pa denna roman, och

Dahlstroms forfattarskap generellt, behover fortsatta samt att fler studier star att vénta.
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