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Abstract

This essay focuses on the verse 3:28 from Paul’s letter to the Galatians, in which Paul writes
that “There is neither Jew nor Greek, there is neither slave nor free, there is neither male nor
female; for you are all one in Christ Jesus.” I have chosen to focus, primarily, on the concepts
of “male nor female” in a combined exegetical study and hermeneutical search for an
inclusive, Pauline language today — both concerning LGBTQ-people and as a part in the

infected debate concerning female pastors/priests.

The essay is divided into three parts. The first part concerns the ancient view on sex, gender
constructions and sexuality, both in the Hellenistic and in the Jewish contexts, but also in a

Pauline context. I also discuss the purity laws in Leviticus, the first letter to Corinth and the
letter to the Romans in order to study if these could be understood in a new way, away from

the denouncement of homosexuals.

The second part is an exegetical study on my chosen concepts, dpcev kai OfAv
(“male/female”) where I discuss the letter, as such, and how the concepts and 3:28 can be
understood in relation to both the creation, in Gen 1:27, and in relation to the first letter to
Corinth concerning women's participations in the early congregations and to the letter to the

Romans.

In the third part I focus on the views on sex, gender constructions and sexuality from a queer
point of view today, in a Swedish context. I examine the historical shift from same-gender
sexuality as an act to an identity, in the 19™ century, which happened along with an intense,
psychological focus on norm/normality (and the opposite of it), and the consequences of these
shifts and changes. I then compare the ancient views with the modern ones and find that even
though they differ they have a few things in common, such as the strive for authority and

hierarchy.

I come to the conclusion that Gal 3:28 can be used as an inclusive (in the LGBTQ/queer
sense) Pauline verse. The focus is that everyone is included in the Oneness in Christ Jesus, in

the salvation. All former distinctions are considered invalid. All are welcome.

Keywords: Paul, Galatians, female, male, LGBTQ, queer, sex, gender constructions,

sexuality.

Nyckelord: Paulus, Galaterbrevet, kvinnlig, manlig, HBTQ, queer, kon, konkonstruktioner,

sexualitet.
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Inledning

Min uppsats utgar fran en vers ur Galaterbrevet (Gal 3:28), hir i min egen dversittning:

“Det finnes inte nagon jude och inte ndgon grek, det finnes inte ndgon slav och inte nagon fri,

’

det finnes inte ndgon manlig och kvinnlig, ty alla dr ni en enda i Kristus Jesus.’

Galaterbrevet &r ett brev som ar skrivet 1 ilska och det saknar en tydlig tacksédgelse, vilket
annars brukar vara standard i Paulus brev. Han gér istéllet direkt pd &mnet och skiller ut sina
mottagare for att de har lyssnat och tagit till sig en annan grupps budskap. Han har sjalv
missionerat, omvént och grundat forsamlingar. Darefter har ndgon annan missionerat i
omradet och skapat tvivel. Paulus stora fokus pa och polemik mot omskérelsen i brevet visar
pa att det troligtvis var judiska Jesusfoljare som kommit efterat och missionerat om att vill
man f6lja Jesus s& méste man bli jude forst och dirmed lata omskira sig. Detta var en felaktig
lara enligt Paulus och han ar mérkbart upprord 6ver hur lockade galaterna blev av detta

budskap.'

Paulus forsvarar sin egen stdndpunkt och avfiardar det avvikande budskapet med hénvisningar
till bade apostlamotet i Jerusalem och Skriften. Han argumenterar mot omskérelse av icke-
judar och hur det &r tron pad och identifikationen med Kristus Jesus som ér det viktigaste for
att riknas som ett Abrahams barn.? Han skriver vidare om lagens otillrdcklighet 6ver tron och
att 16ftet till Abraham &r starkare 4n lagen, eftersom lagen och laggidrningarna (de judiska

identitetsmarkorerna) tillkom senare dn Guds 16fte till Abraham.’

Min valda vers ér en del av ett resonemang dir Paulus slér fast att alla som tillhor/tror pa
Kristus Jesus dr arvtagare till Abraham, oavsett ursprung och tillhorighet. I kapitel fyra och
fem fortsétter Paulus forklara vad det innebér att vara en Guds son. Han tar Abraham och hans
soner, Isak och Ismael, som exempel. Dem som foddes till slaveri (liksom Ismael, genom
Hagar) dr befriade genom Kristus och har blivit till dkta soner (liksom Isak) genom sin tro och
inte genom omskérelse.* Darefter inleder Paulus den andra argumentationen med ”Ni ar ju
kallade till frihet, broder. Lt bara inte den friheten ge kottet nigot tillfélle, utan tjana

varandra 1 kérlek. Hela lagen sammanfattas i detta enda bud: Du skall dilska din ndsta som dig

1 Gal 2:3-9; 2:11-14; 5:2-12; 6:12-15; David G. Horrell, An Introduction to the Study of Paul (London: T&T
Clark, 2006), 45-46.

2Gal 1:1-5:12.

3 Gal 3:17.

4 Gal 3:1-5:1.



Kristin Knutsson Magisteruppsats BIVM52
Lunds Universitet
sjdlv.”” Ett liv i anden istdllet for under lagen — for icke-judar.® Paulus forklarar vad det
innebdr att ledas av anden och hur detta ska fungera i forsamlingen, rent praktiskt. Hur
forsamlingens medlemmar ska tjdna varandra genom kérlek och dirigenom bédra varandras

bordor.” Paulus avslutar brevet fran vers 6:11.%

Varfor 3:28?

Nar jag laste kursen Avancerad Bibelvetenskap (BIV R12) sa dversatte vi bade Galaterbrevet
och Filipperbrevet, i sina helheter. Nér jag kom till just perikopen 3:26-3:29 sa minns jag att
jag reagerade kraftigt vid 3:28. Jag fann, vid dversdttningen, att begreppen époev kai 6fjiv
oversattes med “manlig och kvinnlig” och inte ”man och kvinna” som det star i Bibel 2000.
En nyfikenhet vicktes da inom mig fOr att ta reda pa mer. Jag hade hort att det, 1 Genesis,
fanns en liknande Gversdttning 1 samband med att Gud skapade ménniskan: ”Gud skapade
méinniskan, till manlig och kvinnlig skapade...” men dir det ocksa stod ”man och kvinna” i

Bibel 2000. Varfor var det sa? Oversittningen av hela perikopen blev:

Ty alla ar ni Guds séner genom tron pa Kristus Jesus. Alltsa ni, vilka har dopts in i
Kristus — ikldd er Kristus! Det finnes inte ndgon jude och inte nagon grek, det finnes inte
nagon slav och inte nagon fri, det finnes inte ndgon manlig och kvinnlig, ty alla &r ni en
enda i Kristus Jesus. Men om ni tillhor Kristus, saledes dr ni Abrahams avkomma,

arvtagare enligt 16ftet.

Jag kom sedan ihag en foreldsning, under den forsta fortsédttningskursen som vi hade 1
Bibelvetenskap, diar Tobias Hagerland undervisade om antikens konsroller,
konskonstruktioner och synen pé sex och vilken paverkan de haft pé tolkningen av Bibelns
texter genom historien. Dérefter borjade jag fundera vidare pa vilken roll dessa tolkningar har
fatt, bade pa synen pd HBTQ och synen pa vem som fér inneha det vigda &mbetet. Det som
skavde, for min egen del, var att om alla, oavsett tillhorighet eller identitet, dr jimlika i och
genom det kristna dopet — vilket innebir att ikldda sig Kristus — dé spelar de gamla
indelningarna inte ldngre ndgon roll. Genom dopet har alla kristna dott och uppstétt, i
dopgraven, med Kristus. Varfor fordomer man da dem som sticker ut fran normen? Varfor ar

man di emot kvinnliga &mbetsbérare?

> Gal 5:13-5:15.

6 Horrell, An Introduction, 46.

7 James D. G. Dunn, The Epistle to The Galatians (London: A & C Black, 1993), 316.
8 Gal 5:16-6:18.
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For mig innebar bytet av man och kvinna mot manlig och kvinnlig en enorm skillnad. Att
istéllet for att prata om tva olika kon, enligt vart nutida, bindra synsétt, s& handlar det istillet
om nagon slags modell med en flytande skala. Ett (manligt) kon, under antiken, som kunde ha
bade manliga och kvinnliga aspekter. Hur kan detta appliceras idag? Kan det appliceras

overhuvudtaget?

Syfte

Mitt priméra syfte dr att forska kring Paulus anvéndning av begreppen dpcev kai 6fjAv di och
hur dessa begrepp kan anvindas idag, ar 2020, for att belysa konservativa strukturer i det
svenska samhéllet och 1 en inomkyrklig kontext, frimst Svenska kyrkan. Jag fokuserar pa
konsroller, konskonstruktioner och sexualitet, bade 1 historisk tid och i nutid, for att undersoka
vilken eller vilka konsekvenser mitt arbete kan fa for synen pd HBTQ och dmbetsfragan i en

inomkyrklig kontext.

Fragestallning

Jag har, utifrdn mitt syfte, valt foljande fragestillningar:

e Hur var de antika konsrollerna och konskonstruktionerna uppbyggda och vilken var
synen pa sexualiteten da?

e Hur anvénder Paulus begreppen dpoev kai OfAv? Hur skriver Paulus, 1 6vrigt, om kén
och sexualitet i de ovriga dktpaulinska breven?

e Ur ett svenskt perspektiv: Hur dr de nutida konsrollerna och konskonstruktionerna
uppbyggda och vilken dr synen pa sexualiteten nu?

e Vilka konsekvenser kan min analys och forskning fi for var uppfattning av (kristna)

personer som avviker fran heteronormen, exempelvis HBTQ, samt pa dmbetsfragan?

Metod

I min uppsats ska jag presentera och forklara antika konsroller, konskonstruktioner och
sexualsyn och koppla dessa till den hellenistiska vérlden, till den judiska vérlden och dérefter
till Paulus och hans brev. Jag kommer sedan att gora en historisk-kritisk analys av
Galaterbrevet samt gora en djupdykning pa tva begrepp ur Gal 3:28. Utover detta kommer jag
att géra en jimforelse med nutida konsroller, konskonstruktioner och sexualsyn for att se
vilka skillnader och/eller likheter som finns. Resultaten applicerar jag, hermeneutiskt, pa

frigan om HBTQ samt préastimbetet i Svenska kyrkan utifran queerteologi, i forsta hand.
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Den historisk-kritiska metoden behandlar textens placering i sin ursprungliga kontext — i tid
och rum. Med den hir metoden undersoker man historien inom texten och historien om texten.
Den forsta delen handlar om brevets innehall, vad det &r som hénder i texten — teologi, politik,
begrepp etc. Har kommer jag att dversitta mina valda begrepp, studera deras betydelse och
mening, och forsoka ta reda pa hur Paulus anvinde dem. Vad sidger begreppen om Paulus
teologi? Hur kommenteras begreppen i kommentarlitteraturen? Hur kan begreppen knytas till
de antika konskonstruktionerna/konsrollerna/sexualiteten? Den andra delen handlar om
textens kontext och syfte — dess tillkomsthistoria och dess samtid — bade for mottagarna och
avsindaren. Den historisk-kritiska metoden undersdker ocksé textens komposition — hur
texten dr uppbyggd. Hér undersoker jag Galaterbrevet, vem dess mottagare var, och i vilken

kontext som Paulus befann sig i. Varfor skrevs brevet? Hur ér det uppbyggd?’

Hermeneutik dr ldran om tolkning, dvs. hur vi forstér och tolkar det vi upplever i var vardag.
Det ér de ”glasdgon” genom vilka vi betraktar omvirlden, utifrdn vara erfarenheter och
upplevelser. Men det dr ocksa en attityd, vilket Hans-Georg Gadamer framholl nér han sa, att
“hermeneutics is the attitude of someone who wants to understand someone or something
else.” ' Det finns lika manga hermeneutiska héllningar som det finns ménniskor pa vér planet,
men hermeneutik &r inte, for den sakens skull, virdelds, utan dess olika metoder och teorier
tvingar oss att reflektera 6ver hur vi forhaller oss #il/ och skapar mening av det som sker
omkring och inom oss: “’to help us foster the best means we have at our disposal of searching
for meaning and truth — our finite and prejudiced curiosity for enlightenment, insight,

solidarity, and common accord through our interactions [...]”"

Min egen, hermeneutiska utgangspunkt dr den att jag r feminist i det att jag anser att det dr en
sjdlvklarhet med samma privilegier, rittigheter och mojligheter oavsett vilket biologiskt kon
man dr f6dd till eller identifierar sig som. Jag dr ocksa pro-HBTQ och priastkandidat. Darmed
inte sagt att det inte finns en 6dmjukhet infor vetskapen att det &r en vers ur Bibeln som jag
analyserar, en helig Skrift som, bland annat, har anvénts genom arhundraden for att fordoma
det som avviker. Jag dr darfor medveten och beredd pé att mitt resultat kanske inte blir det

som jag hoppas pa.

% John H. Hayes och Carl R. Holladay, Biblical Exegesis — A Beginner’s Handbook (USA: Kentucky, Westminster
Knox Press, 2007), 53—-61.

10 stanley E. Porter & Jason C. Robinson, Hermeneutics. An Introduction to Interpretive Theory. (Grand Rapids:
Wm. B. Eerdmans Publishing, 2011), 97-98.

11 porter & Robinson, An Introduction, 1 & 97-98.
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Hermeneutiken som jag utgar frén &r queerteologi, vilket dr en tolkning av teologi som, enligt
Gerard Loughlin, faktiskt inte dr s& annorlunda som man latt kan tro. Han sdger att teologi
som sadan alltid har varit annorlunda, queer, gentemot sin omvérld. Allt fran Jesu egen tid
och hans ldra, via Paulus och genom den kristna kyrkans historia fram till idag, i ett sekulért
och individualiserat svenskt samhélle ddr man ska vara sin egen lyckas smed och sjéilv skapar
meningen med livet. Ater r det teologin som ir queer, det som #r annorlunda, med en tro pa

en hogre makt, som meningsbérare. '

Men Loughlin sdger ocksé att queer &r ett begrepp som kan anvéndas som en foroldmpning,

och sé har det sett ut i kyrkan, historiskt sett. Han sager:"

it is perhaps perverse to describe theology as queer, for theology serves the very churches
where such insults are thrown, where those who love their own sex were once named as
“sodomites” (to be burned) and are now described as “objectively disordered” (to be
reordered). The churches are places where queers are harassed. But language, like life, is

never tidy. “Queer” can have more than one use, and the churches are ambivalent places

[...]

Om vi véljer att anvinda begreppet som nigot positivt, som nagot annorlunda mot det som ar
normativt och som kan anvéndas inkluderande, sa dr det en alldeles utmérkt beskrivning. Men
vi bor ocksa vara forsiktiga med att vara alltfor inkluderande. Allt kan och ska inte inkluderas
bara for att vi sidger att allt som dr annorlunda ar vilkommet. Vi ska aldrig acceptera sadant
som, pa ndgot sétt, bryter mot lagar eller forordningar eller sddant som innebér en skada for

en annan medmanniska.

Teologer arbetar sténdigt, 1 avhandlingar, uppsatser och predikningar, med att géra det som
hiande dd relevant for det som sker nu for att dem som tror ska leva i en tid som komma skall
men som, pa ett sétt, redan dr hir. Redan i detta eskatologiska hdnseende ar den kristna tron
queer. Loughlin sdger vidare att Gud ar en Gud som inte later sig beskrivas i virldsliga
termer. Det enda vi vet om Gud &r att vi egentligen inte vet ett enda dugg. Nar Gud sédnde sin
son, Jesus, sa gjorde Jesus saker och ting s& annorlunda att man tog livet av honom. Han
foresprdkade att man skulle sélja allt man dgde, 14mna alla man holl kér, forneka sig sjdlv och

ta sitt kors och f6lja honom.'* Dessutom ansdgs Jesus ha uppstatt frén de doda, han forblev

12 Gerard Loughlin, “Introduction”, ur Queer Theology — Rethinking the Western Body. Ed. Gerard Loughlin.
(Oxford: Blackwell Publishing, 2007), 7.

13 Loughlin, “Introduction”, 8.

14 Mark 8:34, Luk 9:23, Matt 16:24.
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inte d6d som alla andra. Guds son var lik oss minniskor men samtidigt sé olik — sa

annorlunda.’

Eskatologin dr ocksé queer. Det enda vi vet om den yttersta tiden ar att det 4r badde nu men
samtidig inte dn och att det som komma skall inte dr som det dr nu utan kommer att vara

annorlunda. Kyrkan ska vara ett tecken i tiden, en foraning pa Guds rike redan hér och nu.'®

Loughlin sdger vidare, om Guds identitet, att “As an “identity without an essence”, queer
might be offered as a name for God. For God’s being is indubitable but radically unknowable,
and any theology that forgets this is undeniably straight, not queer.” Ett spdnnande
resonemang som blir anvéndbart i den hermeneutiska applikationen pd min analys kring

konskonstruktioner och Paulus.!’

Peter Forsberg skriver att queer teologi'® kan ses som ett paraplybegrepp “som bdde omfattar
identitetspolitiska projekt och identitetskritiska ifrigasittanden.” !° Detta breda grepp tar han
for att forsoka inkludera all den brokighet som begreppet omfattar utan att sta i polemik mot
nagon eller ndgot. Han definierar, vidare, sin forstielse av begreppet teologi som en
“reflektion kring trosfragor som sker inom (eller 1 anslutning till) kyrkor och samfund och

sddan som produceras inom akademin.”?°

Om man ser till den teologi som produceras under begreppet queer s menar Forsberg att den
har utvecklats till att bli ”en rorelse och en allians som ifragasétter teologins konstruktion av
sexualitet.” 2! Det 4r det som kommer att vara mitt fokus med den hér uppsatsen, att
ifrdgasitta sddant som, vilket ocksa Forsberg pdpekar och som jag sjdlv har fatt hora nér jag
forsvarar HBTQ-ménniskors 6ppna och vidlkomna nérvaro i kyrkan, brukar férsvaras med att
”det stéar sé 1 bibeln”. De mer bibelkunniga presenterar da ett par bibelstillen for att stirka sin

position, och som Forsberg tilligger: ”gérna i kombination med nagon form av argument om

15 Loughlin, “Introduction”, 8-9.

16 Loughlin, “Introduction”, 10.

17 Loughlin, “Introduction”, 10.

18 Forsberg viljer att inte sammanskriva “queer” och “teologi” fér att géra det tydligare att det rér sigom en
teologisk inriktning som sager sig vara queer och inte en teologi som bara vander sig till queera personer. Jag
valjer att sammanskriva ordet.

19 peter Forsberg, “En introduktion till queer teologi” i Lamda Nordica — Tidsskrift fér
homo/lesbisk/bi/transforskning, nr 1-2. (Stockholm: Lambda Nordica, 2000), 11-12.

20 Forsberg, “En introduktion till queer teologi”, 11-12.

21 Forsberg, “En introduktion till queer teologi”, 12-13.
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vad som &r och inte &r att betrakta som “naturligt” [...] som stdd for uppfattningen att

homosexualitet strider mot Guds vilja och dirmed syndigt och méste bekiimpas eller botas.”??

Jag anvédnder mig av feministteologi nér jag gor min analys av de dktpaulinska breven i syfte
att lyfta fram kvinnorna och de roller de hade att spela dir. Feministteologi ér en relativt "ny”
gren inom bibelvetenskapen. Sedan 1970-talet har det publicerats feministteologiska bocker
och avhandlingar som sétter fingret pa och ifragasétter betydelsen och konsekvenserna av en
bibeltolkning som bara gjorts av och for halva kristendomen. En av de tidigaste
feministteologerna ar Elisabeth Schiissler Fiorenza, vars bok In Memory of Her, jag bland
annat anvander mig av i min uppsats. Ett annat fokus for feministteologin har varit att lyfta

fram de kvinnor som finns i Bibeln och vars roller har tonats ner.

Feministteologin placerar sig, enligt Schottroff, Schroer och Wacker, i métet mellan
feminism, dvs. den kvinnoroérelse som vill belysa och bryta sig fri fran det patriarkala
formynderiet och fran det androcentriska fokuset, bdde i samhallet i stort och inom den
akademiska vérlden, och den vetenskapliga bibelvetenskapen, exegetiken. Historiskt sett sa
har teologin och de kyrkliga ambetena varit forbehéllna méan vilket har paverkat synen pa

kvinnan — som beskriven och forstadd av méan.?*

Inom feministteologin finns begreppet “revisionistisk hermeneutik”, en tolkning som foljer
just den historisk-kritiska metoden som jag ocksa anvinder hér i uppsatsen. Den
feministteologiska hermeneutiken ser det patriarkala inslaget, nir det giller val av ord och
begrepp 1 Oversittningar, som ndgot skapat av ménniskor i ideologiska syften. Den
revisionistiska hermeneutiken lyfter upp andra dverséttningar och begrepp som ér lika giltiga,
ur ett exegetiskt perspektiv, for att belysa alternativ och mojliga omtolkningar och forstaelser,
vilket dr mitt syfte med uppsatsens avslutande kapitel. Denna delen av feministteologin har
visat pd att kvinnor ”’did have space for freedom of action and selfdetermination and
possessed [...] status and dignity. [...] the androcentrism of life’s order that ruled women’s
reality [...] was an androcentrism that was not a priori and utterly sexist-misogynist.” ?° En
annan viktig podng som den revisionistiska hermeneutiken har lyft fram ar att ocksé kvinnan

ar skapad till Guds avbild. Som manlig och kvinnlig skapade Gud dem, 1 Gen 1:27. Bada

22 Forsberg, ”En introduktion till queer teologi”, 12—13; Bibelstillena som brukar anvindas dr 1 Mos 19, 3 Mos
18:20, 3 Mos 20:23, Dom 19, Rom 1:26—27 samt 1 Kor 6:9.

3 Luise Schottroff, Siliva Schroer, och Marie-Theres Wacker, Feminist Interpretation — The Bible in Women's
Perspective (Minneapolis: Fortress Press, 1998), 7-8.

24 Schottroff, Schroer, och Wacker, Feminist Interpretation, 36-37.

25 Schottroff, Schroer, och Wacker, Feminist Interpretation, 40-41.
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aspekterna och konen har en relation och dialog med varandra och med Gud, 4ven om det

kvinnligas betydelse tonats ner eller har fornekats.

En annan feministteologisk inriktning dr befrielsens hermeneutik, eller feministisk
liberalteologi. Den belyser det faktum att, infor Gud, ar alla manniskor subjekt — dven
kvinnor. Liksom den revisionistiska hermeneutiken sd ser den ett samband mellan den
teoretiska och den praktiska teologin, och dérigenom belyser den befriande hermeneutiken det
faktum att det dr en androcentrisk exegetik som ses som allméngiltig. Syftet med den hér
hermeneutiken dr att vara misstdnksam gentemot det androcentriska i sjdlva Bibeln, men
ocksé mot minnens tolkningsforetride av denna samt inom exegetiken. Syftet med denna
hermeneutik ar att dekonstruera bibeltexter och hitta mer inkluderande tolkningar. Detta dr en
hermeneutik jag sjalv gor nir jag, exempelvis, belyser att fokuset 1 Kor 11: 4-5 oftast har
legat pé att kvinnan ska técka sitt har istéllet for att fokusera pa det faktum att bdde man och
kvinnor profeterade i urkyrkan. Det androcentriska kan hér ses att fokusera pa nagot
“ovésentligt” for att ta bort fokus fran det verkligt intressanta, dvs. kvinnans rétt att profetera

pa lika villkor.?’

Forskningsoversikt

I min studie av Gal 3:28, sa tolkar jag den utifran Hans Dieter Betz kommentar om
Galaterbrevet samt James D.G. Dunns kommentar om samma brev. Jag anvdnder mig ocksa
av Philip B. Paynes bok Man and Woman, One in Christ vilket ar en bok som specifikt tittar
pa Paulus och hans syn pa min och kvinnor i de paulinska breven. I boken finns ett helt
kapitel om Gal 3:28, men jag anvénder mig dven av kapitel som ror andra brev. I kapitlet om
Gal 3:28 for Payne fram resonemanget att alla uppdelningar pa grund av etnicitet,
socioekonomisk tillhorighet eller konstillhorighet har upphort och paverkar inte individens

plats i Kristus.

Elisabeth Schiissler Fiorenzas In Meomory of Her, dr en feministteologisk bok som erbjuder
en alternativ bild av den tidiga kyrkan utifrén ett kvinnligt perspektiv. I den hér boken finns
ett kapitel om Gal 3:28 dér hon gor en koppling mellan min valda vers och
skapelseberittelsen 1 Gen 1:27. Hon menar att mdnniskan kommer i tvé versioner kopplat till
familjebildning och dktenskap men att Gal 3:28 ska tolkas som ett upplosande av de jordiska

relationerna konen emellan.

26 Schottroff, Schroer, och Wacker, Feminist Interpretation, 40-41.
27 Schottroff, Schroer, och Wacker, Feminist Interpretation, 46.
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[ uppslagsverket The Queer Bible Commentary finns ett kapitel om Galaterbrevet, dir Patrick
S. Cheng bland annat diskuterar 3:28. Han menar att friheten i Kristus ska tolkas som en
befrielse fran alla konstruktioner och normer som fortrycker HBTQ-ménniskor och forvagrar

dem en plats i kyrkans vérld.

Nar det géller queerteologi sé har jag valt Queer Theology — Rethinking the Western Body, en
antologi som omfattar texter om queerteologi och dér jag frimst anvinder mig redaktor
Gerard Loughlins egen inledning. Jag anvinder mig &dven av bdde Fanny Ambjornssons Vad
dr Queer? och Peter Forsbergs En introduktion till queer teologi for att dessa erbjuder
material och forklaringar som &r latta att ta till sig och som har ett akademiskt virde. Bada
diskuterar vad begreppet queer innebdr. Ambjornsson inriktar sig pa den historiska
utvecklingen fram till idag och Forsbergs introduktion &r en text vars syfte dr att teckna en

bakgrund till och forstielse av det som idag kallas for gueerteologi.

Fran Magnus Zetterholm anvénder jag tva texter: Slave And Free: Hermeneutical Reflections
On Paul’s Use Of The Slave-Master Metaphor och Paul within Judaism: The State of the
Questions. Jag anvinder bada arbeten i min beskrivande text om Paulus i sin judiska kontext
och den forstnimnda dven 1 den del dér jag diskuterar Gal 3:28. Den forstndimnda texten
handlar om Paulus som en Kristi tjinare/slav och hur Paulus anvidnder begreppet som ett
positivt sadant for att beskriva den nya statusen for de icke-judiska Kristusfoljarna. Den andra
texten handlar om Paulus och hur han forblev jude dven efter omvindelsen pa vag till

Damaskus samt vilka implikationer detta far for vér forstelse av Paulus och hans brev.

Dale B. Martins Sex And The Single Savior — Gender and Sexuality in Biblical Interpretation
ar skriven av en homosexuell exeget, som behandlar tva av de begrepp, arsenokoités och
malakos, som anvints 1 ett syfte att fordoma samkonade sexuella relationer med hjilp av
Skriften. Han erbjuder forklaringar till begreppens ursprungliga betydelser och kommer fram

till att den fordémande tolkningen av dem mer handlar om ideologi &n om teologi.

Jag har ocksa anvént mig av D. Francois Tolmies artikel Tendencies in the Interpretation of
Galatians 3:28 since 1990. Artikelforfattarens syfte med artikeln dr att erbjuda en omfattande
overblick pé den bibelvetenskapliga forskningen pa min valda vers sedan ar 1990. Han lyfter
upp ett flertal dominerande tolkningsaspekter och kommer fram till att vad den
bibelvetenskapliga forskningen har gemensamt, vad géller Gal 3:28, &r att de alla fokuserar pa

versens betydelse — antingen da eller nu.
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Utover Ovriga bocker och avhandlingar s anvdnder jag mig ocksa av tva uppsatser som
Johanna Wikberg har skrivit. Dessa ér Skapad, skadad, upprdttad (kandidatuppsats, 2017) och
Slaven, celibatet och queera kastrater (magisteruppsats, 2018) 1 vilka hon anvénder sig av
queerteologi for att analysera olika bibeltexter. Dessa bada uppsatser anvinder jag mig av
som litteratur men de har ocksa varit till stor hjilp for mig nér jag har letat efter litteratur, da

hon ar vildigt kunnig inom bade HBTQ och queer.

Avgransningar
Det har skrivits en hel kring konsroller, konskonstruktioner och sexualitet och det dr l4tt att

bdde tappa fokus och att tyngdpunkten hamnar pé ett av de tre begreppen. Jag kommer att
forsoka avgrinsa innehallet till det som berdér mina fragestéllningar och det innebér att jag inte
kommer att skriva nirmare om pederasti, dvs. om de socialt accepterade och
rekommenderade sexuella larare/larjungeforhdllanden som fanns under antiken mellan fria

vuxna mén och pojkar, d& det inte har med uppsatsens priméra syfte att gora.

Jag kommer fokusera pa Galaterbrevet, i forsta hand, men dven pa det som har med mina
fragestéllningar att gora i de Ovriga dktpaulinska® breven. Denna avgrinsning sker eftersom
det dr Paulus och hans teologi som jag analyserar och dé forfattarskapet av de 6vriga,

kanoniska breven inte kan sékerstdllas till 100% sé viljer jag hellre bort dem.

Av de ndamnda begreppen 1 Gal 3:28 s har jag enbart valt att fokusera djupare pa manlig och
kvinnlig eftersom uppsatsens fokus ligger pa konsroller, konskonstruktioner och sexualitet.
Jag kommer dock att omndmna och, till viss del, analysera och anvidnda begreppen jude, grek,

fri och slav men utan att gora en exegetisk begreppsanalys pa dem.

Disposition
Uppsatsens disposition ser ut som foljer: I det forsta kapitlet presenteras de antika

konsrollerna, konskonstruktionerna och synen pé sexualitet. Detta sker i tre avdelningar: den

hellenistiska kontexten, den judiska kontexten, och vid tiden f6r Paulus liv och verksamhet.

Det andra kapitlet innehéller den historisk-kritiska analysen av Galaterbrevet och dess
innehall. Hér aterfinns begreppsanalysen av mina valda begrepp och dér gor jag ocksa
jamforelser med de ovriga dktpaulinska breven, vilka kommer att rora sig kring fragan om

kon, konsroller och sexualitet.

28 Romarbrevet, 1 och 2 Korinthierbrevet, Galaterbrevet, Filipperbrevet, 1 Thessaloniker-
brevet och Filemonbrevet.
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I uppsatsens tredje kapitel diskuterar jag de nutida konsrollerna och kdnskonstruktionerna
samt synen pa sexualitet utifrdn en svensk kontext. Darefter gor jag en hermeneutisk
applikation av mina analyser och diskussioner, utifran bade ett queerteologiskt och
feministteologiskt perspektiv, for att undersdka hur man kan tolka och forsta Paulus och Gal
3:28 idag — om de valda begreppen kan anvindas i ett inkluderande, queerteologiskt
sammanhang i Svenska kyrkan, men ocksé i synen pa dmbetsfragan — den, i vissa kretsar,

infekterade debatten géllande &mbetsbirarnas kon.

Alla kapitel/delkapitel, forutom kapitel tre, avslutas med korta sammanfattningar for att gora
det lattare att f6lja med och for att skapa en slags rod trdd mellan varje avdelning. I kapitel tre

overgar resonemanget direkt i den avslutande analysen.

Uppsatsen avslutas med en sammanfattning och slutsats samt forslag pa vidare forskning.

12
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Kapitel 1: Konskonstruktioner, konsroller och sexualitet i antiken

| den hellenistiska varlden
Pa den grekiska 6n Lesbos, pa 600-talet f.v.t., levde en kvinnlig diktare vid namn Sapfo, som

bedrev undervisning for flickor och kvinnor i en flickskola som hon var forestandare for.
Kunskapen om Sapfo &r bristfdllig men hennes dikter och hymner har tolkats som kvinnlig,
samkonad kirlek.” Men 600-talet f.v.t. var ocksd en brytpunkt géllande synen pa
konskonstruktioner, konsroller och sexualitet. Dittills hade det ansetts lika acceptabelt for mén
som for kvinnor att visa kédnslor och att grata offentligt. Kvinnor hade tillatits att rora sig fritt i
de grekiska samhéllena, och de privata hemmen var dnnu inte uppdelade i manliga och
kvinnliga rum/sfarer. Detta skulle komma att fordndras. ”Det blev allt viktigare att skilja det
manliga fran det kvinnliga. [...] kvinnors rorelsefrihet och mojlighet till offentlig tillvaro
beskars. [...] Sarskiljningen skedde ocksa i hemmet dér man borjade inrétta sérskilda rum

som enbart var till for mannen.”*’

Denna sérskiljning kom ocksé att gélla beteenden och uppférandekoder. Det anségs inte
langre manligt att grita och graten som kénslouttryck kom att knytas enbart till kvinnor och
véirderades didrmed ldgre. Det manliga beteendet kom att std hogst i rang och en hierarkisk
skala skapades, badde mellan konsaspekterna i konskonstruktionerna och i samhillets hierarki i
stort, fran det ldgsta (kvinnlig) till det hogsta (manlig). Det manliga idealet var ’en balans
mellan att uppvisa kdnslosamhet och sjdlvkontroll [...] blev det ocksé klart att kinslokontroll

var en fraga om klass och status.”>'

Just kianslokontroll??

blev en av de viktigaste dygderna 1 antiken kopplat till sex och sexuella
relationer. Heder och skam var de tva begrepp som kom att fa nyckelroller i just det
hénseendet. Thomas Kazen skriver att dessa begrepp inte bara hade en koppling till det egna,
interna kinslolivet utan ocksa péverkade det yttre, 1 hur omgivningen sag pa individen som

person och diarigenom den status den hade i samhallet:*

29 Karin Dirke, ”Kén och kanslor: antika idéer om kvinnor och man”, ur Frén Sapfo till Cyborg — Idéer om kén och
sexualitet i historien, red. Lena Lennerhed. (Hedemora: Gidlunds forlag, 2006), 11-12.

30 Dirke, ”K&n och kinslor”, 12.

31 Dirke, ”K®n och kinslor”, 13.

32 stanley K. Stowers, A Rereading of Romans: Justice, Jews, and Gentiles. (New Haven: Yale University Press,
1994), 46-52.

33 Thomas Kazen, Smuts, skam, status. Perspektiv pd samkénad sexualitet i Bibeln och antiken. (Géteborg:
Makadam Férlag, 2018), 130-131.
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En ménniska kan fodas till hogt anseende eller tilldelas status pé annat sétt. Men heder ér
ocksé ndgot som kan forvirvas. Det racker inte att sjdlv gora ansprék pa heder. [...] ndgot
som en ménniska vinner i andras 6gon. Utan social erkédnnande, ingen heder. Och under
vissa omsténdigheter behover heder forsvaras for att inte forloras eller naggas i kanten. I
de flesta antika samhéllen pégick hela tiden ett socialt spel i vilket ménniskor vann eller
forlorade »hederspodng« sa att deras »hederskapital« 6kade eller minskade. I detta spel

kan skam liknas vid minuspoéng eller skuld.

Heder och skam kopplades inte bara till den sociala hierarkin utan ocksa till de konsroller och
konskonstruktioner som borjade framtridda i de antika samhéllena. Det antika Greklands
samhdille var uppdelat i tvé olika delar: ”den offentliga staden (polis) och dels mindre privata
enheter, hushéll (oikos). Polis var mer eller mindre forbehallet for mannen [...] medan oikos
var en domén bade for kvinnor och mén.” ** Om en kvinna skulle vistas ndgonstans i polis,
bortsett fran de platser dér manga kvinnor befann sig tillsammans, sé var det tvunget att ske 1

séllskap av en man. Kvinnan tillhérde oikos och dér skulle hon féda barn, helst soner.™*
Aristoteles skrev att oikos omfattar personer som lever i en hierarkisk ordning:*®

”Mannen/husbonden styr 6ver alla [...] Over kvinnan [...] ska mannen styra som en
statsman men Over barnen som en kung. [...] Slavarna stér lagst i rang och dver dem kan
husbonden styra som han vill. [...] men han &r samtidigt beroende av dem [...] Utan dem

kan han knappast fora ett manskligt liv.”

Heder och skam hade alltsé betydelse, inte bara for den egna personen utan ocksé for den
personens anseende utat, sirskilt da for minnen i det offentliga polis. Begreppens egenskaper
kunde ocksé innebéra olika saker beroende pé vilket kon du tillhorde och den roll du
forvéintades spela utifrén det. "Heder for en man och for en kvinna var delvis olika saker. P4
sexualitetens omréade blir detta extra tydligt eftersom vissa handlingar och attityder som
inbringade heder for en man betraktades som osmakliga for en kvinna och vice versa.”*” Men
en mans anseende och heder var inte enbart beroende pa honom sjélv utan ocksé pa hans

familj. Darfor var det viktigt att inte bara ha kontroll 6ver sig sjélv utan att 4ven kontrollera

34 Dirke, ”K®n och kinslor”, 13.

35 Dirke, ”Kon och kanslor”, 13; Kazen 2018, 132.
36 Dirke, ”Kon och kianslor”, 21.

37 Kazen, Smuts, skam, status, 131.
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sin omgivning och sin familj. Heder och skam paverkade ndmligen vart du hamnade pa

manlighetsskalan — den skala som Kazen bendmner “hederskapital”.*®

Heder kopplades till det manliga och skam till det kvinnliga, men kanske inte pa det sitt som
vi tdnker oss skam idag — som nagot skamligt. Kazen skriver att det finns tva olika betydelser
av skam: ”en skamlighet [...] som tilldter mdnniskor att bryta mot normer, a andra sidan en
skamkénsla som hindrar manniskor frin skamliga [...] beteenden och gor att de handlar pa ett

wirbart« sitt, vilket renderar dem heder.”*’

Detta paverkade hur ménniskor relaterade till varandra. Som ldgre stdende forvantades man
upptrida underdanigt infér ndgon hdgre upp 1 hierarkin — ett slags skrapande och bugande
infor dverheten. Det dr en slags ’skam” som hindrade brott mot normer och
samhéllsstrukturer och som ocksé forvantades av dem som stod ldgre i hierarkin, exempelvis
kvinnor i den antika, hellenistiska virlden. Eftersom de kvinnliga aspekterna var lagre
rankade @n de manliga sd paverkade det hur man forholl sig till varandra i det antika
sambhillets hierarki: "1 forhallande till dem ovanfor var en méinniska »kvinna«, men 1
forhallande till dem under var en méanniska »man« [...] Mot éverordnade forvantades man

visa kvinnliga dygder och mot underordnade hivdade man manliga dygder.”*’

Med andra ord kunde en kvinna bli manlig och en man bli kvinnlig i samhéllets hierarki,
oberoende av det biologiska konet. Givetvis hade det biologiska konet en betydelse. En
kvinna var, enligt det antika séttet att se pa saken, en in-och-utvind man och darmed rankad
ldgre: ”Vaginan sags som en indtvand penis, dggstockarna som invértes testiklar.”*' Men sett
till de konstruerade konen sa var skalan mer flytande och organisk. Detsamma géllde
kopplingen till sexualiteten — vem som penetrerade och vem som lét sig penetreras — och

sexualitetens koppling till heder och skam:**

... att som man penetreras av en annan man. For en fri man anses detta skamligt, men inte
for en slav. [...] I fallet med en frigiven [...] en mellanstillning [...] sex i enlighet med de

hierarkiska strukturerna dr hedervért, medan sex i1 konflikt med de hierarkiska

38 Kazen, Smuts, skam, status, 132—133; Katariina Mustakallio, “The Life Cycle: From Birth to Old Age” ur: A
Cultural History Of Women In Antiquity. Vol 1. Red. Janet H. Tulloch. (London: Bloomsbury Academic, 2013), 28.
39 Kazen, Smuts, skam, status, 134—135.

40 Kazen, Smuts, skam, status, 135—137.

41 Dirke, ”K6n och kanslor”, 23.

42 Kazen, Smuts, skam, status, 138.
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strukturerna &r skamligt. Problemen uppstar nér strukturerna inte &r entydiga eller dé de

star 1 konflikt med varandra.

Det viktigaste, 1 fraigan om sexualiteten och dess koppling till samhillshierarkin, var den om
vem som var den aktive (penetrerande) och vem som var den passive (den som lét sig
penetreras) och inte om det var friga om samkonad eller olikkonad kirlek/sexualitet. ”Vilket
kon som mannen riktade sin sexualitet mot spelade egentligen ingen roll sa ldnge han var den
»aktiva« parten [...] Det var intagandet av den »passiva« »kvinnliga« rollen som skadade
hans anseende som fri man och romersk medborgare.” ** Dirtill horde strikta regler om vem
som kunde penetrera vem kopplat till samhallshierarkin — om sexualpartnern var ofri eller fri,
kvinna, ung man/pojke, tillhdrande ndgon annan man etc. Den som lét sig penetreras var
tvungen att std under i rang for att det skulle vara acceptabelt, annars ansags det vara otillatet.

Det var tvunget att finnas en slags asymmetri.**

Det asymmetriska i de sexuella forhéllandena verkade bara gilla mén/mén, mén/pojkar,
man/kvinnor och fria mén/slavar. I fraga om kvinna/kvinna verkar det ha funnits en slags
tanke pd jimbordiga partners, vilket i den antika kontexten sdgs som problematiskt eftersom
en eller bada parter da har en aktiv roll i den samkonade, sexuella akten. ”Kvinnor som intar
en aktiv roll hotar ju det hierarkiska monstret. Och att inte ndja sig med sin man uppfattas ofta
som liderligt och skamldst. En man som inte har kontroll 6ver sin kvinnas sexualitet forlorar 1
heder.” ** Med andra ord s ér det den tidigare omnidmnda hedern som ar det problematiska
hér samt att en eller bada parter var aktiva. En kvinna skulle vara passiv och dessutom hotades
mannens heder av han inte kunde kontrollera sin kvinnas sexualitet. Dock kan man fraga sig
hur det var med de fria, ogifta kvinnorna. Var det fadernas heder som hotades da eller
hamnade de i ndgon slags grdzon? Dessutom ansdg man att kvinnor faktiskt kunde penetrera
varandra och dven penetrera mén, vilket badde var ett hot mot den manliga hedern, mot

samhéllshierarkin och nigot skamldst.*

Det fanns tvd begrepp for kvinnors sexuella dygd vid denna tiden: sophrosuné och pudicitia:
”The primary characteristics of female sophrosuné were a woman’s sexual virtue and

obedience to her father and husband. [...] pudicitia referred to the sexual virtue of the Roman

43 Kazen, Smuts, skam, status, 118.

44 Kazen, Smuts, skam, status, 118 & 139.

45> Kazen, Smuts, skam, status, 139.

46 Kazen, Smuts, skam, status, 139; Allison Glazebrook and Nicola Mellor, “Bodies And Sexuality”, ur: Tulloch, A
Cultural History, 47.
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matrona.” *" Dessa begrepp var kopplade béde till vilka kliddesplagg en kvinna fick och skulle
bara samt hur hon uppforde sig, sirskilt i fraiga om sexuella relationer. Om en kvinna
upptriadde pa ett sitt som gick emot den hierarkiska roll hon forvintades spela sé skadade hon
inte bara sitt eget anseende, utan dven hennes familjs anseende och det kvinnliga kollektivets

anseende.*®

En fri kvinna, som gjorde sig skyldig till aktenskapsbrott oavsett om hon var otrogen mot sin
make eller om hon var dlskarinna 4t en redan gift man, riskerade att bli séld som slav,
antingen av sin fader eller sin man beroende pa situationen. En fri man var medborgare i de
grekiska stadsstaterna och detta medborgarskap gick i arv i generationer sé linge man var fri.
Medborgarskapet sags ocksd som en dverenskommelse mellan polis och oikos, mellan det
offentliga och det privata, mellan heder och skam. Ett brott mot denna verenskommelse,
exempelvis genom att en fri kvinna antingen var otrogen eller var dlskarinna, sdgs som ett
brott mot bade det privata och mot samhaillet eftersom “oédkta barn riskerade att fodas upp som
medborgare.”* Det var den inomiktenskapliga reproduktionen, och hotet mot denna, som var

1 fokus.

En kvinnas roll och inflytande kunde dven bero pé var i den hellenistiska virlden hon befann
sig. I vissa delar kunde en kvinna ha inflytande utanfér hemmen. I andra delar var hon en
fdnge i sitt hem. Under Paulus levnadstid kunde de grekiska och de romerska kvinnorna, som
bodde i de delarna dér de hade mer frihet, inta nya roller. En fri, romersk kvinna, exempelvis,
kunde inneha politiska och religiosa positioner, dga egendom, vittna, testamentera egendomar,

uppldsa ett dktenskap och mycket mer.°

Det var, med andra ord, en hel del som en fri person i den hellenistiska varlden var tvungen
att ta stillning till. Inte bara var han (for det var bara mdn som kunde vara medborgare) en
medborgare i en stadsstat, han var ocksd en del 1 en samhéllshierarki som inte bara padverkade
det offentliga, i polis, utan ocksa det privata, i oikos. Denna samhéllshierarki handlade om
forhallandet mellan heder och skam — heder som ndgot som mannen fick “manlighetspoéng”
genom, pa en graderingsskala — och skam som en slags kvinnlig dygd, en slags genans och

vordnad infor den som stod dver en sjélv i hierarkin.

47 Glazebrook & Mellor, “Bodies And Sexuality”, 34.

48 Glazebrook & Mellor, “Bodies And Sexuality”, 34.

43 Dirke, ”K6n och kinslor”, 14.

50 Philip B. Payne, Man and Woman, One in Christ. An Exegetical and Theological Study of Paul’s Letters, (Grand
Rapids: Zondervan, 2009), 31 & 34.
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Liagg dartill de flytande konskonstruktionerna: inte bara hade man sitt biologiska kén som
bestdmde ens plats i samhdllets hierarki, eller huruvida man var en fri medborgare eller slav.
Man kunde dessutom ha bade manliga och kvinnliga aspekter i ett och samma kon, beroende
pa om man uppforde sig s& som man forvintade sig eller inte. En kvinna kunde alltsa vara
kvinna men nd hogre pa hierarkin om hon uppvisade manliga, "aktiva” aspekter, och en man
kunde sjunka i hierarkin om han uppvisade kvinnliga, ’passiva” aspekter. Dock: en kvinna

kunde aldrig bli man/manlig fullt ut.

Israeliterna
Helighetslagen i tredje Mosebok &r, med storsta sannolikhet, den del av den judiska lagen som

paverkade det israelitiska folkets syn pd sexualitet och som kom att paverka den tidiga kristna
kyrkan. Lagen tar upp olika slags sexualiteter och Kazen skriver att Helighetslagens priméra
syfte dr en “betoning av specifikt israelitiska seder och bruk. [...] podngterar folkets

9951

avskildhet, helighet, och varnar for beteenden som forknippas med andra folk [...]

Helighetslagen skrevs pa 400-talet f.v.t., drygt 100 ar efter det israelitiska folkets
aterviandande till sitt heliga land efter fangenskapen i Babylon. Gud hade straffat dem for
deras synder genom att 1ita fora bort dem i fangenskap. Tillbaka i hemlandet s ville de blidka
Gud, for att det inte skulle ske igen, genom att f6lja Helighetslagarna till punkt och pricka.
Det uppstod en absolut nddvéandighet att avskilja sig fran andra kulturer och folk — i alla
hinseenden.*” Niklas Olaison skriver att den judiska sexualetiken har “varit ett kodsystem
som hjélpt till att avgrdnsa den egna gruppen och att definiera sin grupptillhdrighet. Inte minst

sexuell avhéllsamhet utgjorde en avgrinsning mot den onda och oheliga »vérlden«”.>

I 3 Mos 18:22 stér det: ”’Du far inte ligga med en man som man ligger med en kvinna; det ar
ndgot avskyvirt.” Och 1 3 Mos 20:13 fortydligas lagen: ”Om en man ligger med en annan man
som med en kvinna, har de bdda gjort nagot avskyvért. De skall straffas med doden, skulden
for deras dod &r deras egen.” Man kan fraga sig om detta handlar om ett fordomande av
manliga samkdnade relationer (kvinnliga samkdnade relationer var mindre problematiskt),
eller ett fordomande av ndgot som man gor hos ’de andra”, dem som infe dr Guds avskilda

folk, av rddsla for att Gud ater ska bestraffa sitt folk?

51 Kazen, Smuts, skam, status, 25.

52 Kazen, Smuts, skam, status, 26—28.

>3 Niklas Olaison, ”Otukt ir virldens 16n: kén och sexualitet i den kristna historien”, ur: Lennerhed, Frén Sapfo
till Cyborg, 29.
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Kazen menar att det som var i fokus var heder och skam-problematiken. I de nirliggande
kulturerna var man fokuserad pa vem som fick penetrera vem, utifrdn samhaéllshierarkin och
om man utifran det vann eller forlorade heder. Samtidigt tog den israelitiska religionen
intryck frin det persiska rikets religion, zoroastrismen, vars “instédllning till sex mellan man
var mycket negativ. [...] Bada parter, den som penetrerar och den som blir penetrerad,

forknippas [...] med den demoniska vérlden.”**

Det finns tvd kdnda bibelberittelser som kommit att prégla den bibliska synen pd samkonat
sex, den om Sodom och Gomorra, 1 1 Mos 18:16-19:29, samt den om véldtikten 1 Giva 1 Dom
19-21. Kazen papekar att det inte alls, med nagon absolut tydlighet, framgér att det handlar
om samkonat sex. Det kan likvél handla om synen pé konsroller och sexualitet. Han menar att
det som egentligen stér i fokus &r ett brott mot ett av den antika Framre Orientens heligaste
bud: att visa frimlingar géstfrihet. [...] Att valdta en annan man var en grov skymf som
brukade bestraffas hért. [...] Stadens min [...] vill penetrera dem och dérmed ta hedern av

dem.”>’

Josefus ’ser huvudsakligen Sodoms synd som ogéstvinlighet och framlingsfientlighet.
Detsamma géller de judiska, rabbinska texter som vi kénner fran de forsta &rhundradena evt.
[...] trots att den framvixande kristendomen gér i en helt annan riktning.”*® Kazen menar att
det dr Filon fran Alexandria, som gor kopplingen mellan dessa texter och fordémandet av
samkdnade sexuella handlingar. Den kristna traditionen verkar ha foredragit just Filons

fordomande instéllning framfor Josefus och de judiska, rabbinska texternas tolkning.*’

Liksom i den hellenistiska omvirlden sé var dven den judiska virlden starkt patriarkal med en
strikt hierarki mellan konen. Kvinnor var mindre virda, sdgs som dgodelar och de kunde till
och med beskyllas for problem inom #ktenskapet och inom familjen. Aktenskap sig som
positivt men att ha sex var inget man gjorde alltfor ofta, for ndjes skull. Sex var till for att
trygga slaktens fortbestand. I alla fall i teorin. Det sdg troligtvis annorlunda ut i praktiken. Sex
gav dven “upphov till rituell orenhet [...]”°* Denna rituella orenhet gillde bdde mén och
kvinnor och gjorde det omgjligt att deltaga 1 kulten, som var det viktiga for det utvalda folkets

relation till sin Gud. Mén och kvinnor sags som rena eller orena utifrédn vad lagen foreskrev.

54 Kazen, Smuts, skam, status, 32—33.
3> Kazen, Smuts, skam, status, 39-43.
%6 Kazen, Smuts, skam, status, 46—48.
7 Kazen, Smuts, skam, status, 46—48.
58 Olaison, ”Otukt &r vérldens 16n”, 30.
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Denna orenhet tog olika lang tid att bli ren ifrdn och kravde olika typer av renhetsritualer for
att gottgora. Det var ocksé olika l&nga tidsperioder/renhetsritualer beroende pa kon. Sérskilda
foreskrifter om sexualitet tog stor plats. ”Det fanns inga lagar som forbjod sex mellan en ogift
man och en ogift kvinna. En gift kvinnas &ktenskapsbrott straffades dock med déden genom

stening. Daremot var det tillatet for en gift man att ligga med en ogift kvinna.”*

Trots det israelitiska folkets 6nskan om avskildhet fran sin hedniska omvarld, sa var det inte
ndgon skillnad alls 1 synen pa dktenskap och sexualitet. I den hellenistiska omvérlden kunde,
som papekats ovan, en kvinna bli sald som slav av antingen sin make eller sin fader for att
inte bringa skam till familjens (ménnens) heder ifall hon blev pdkommen med otilldtna,
sexuella handlingar. I den israelitiska kontexten var straffet stening. Oavsett straff sa skulle en

kvinnas sexualitet kontrolleras och bestraffas om nagot otillatet hade skett.

Om vi bortser fran Helighetslagarna sa dr den hebreiska bibelns innehéll ganska spretigt i
frdga om sexualitet. Olaison pekar pa att "Mot forbuden [...] 1 Tredje Mosebok stéir
hyllningen till den goda sexualiteten i Hoga Visan, Rut och Ester. Aven i Forsta Mosebok
hyllas kvinnor som tar sexuella initiativ i pressade situationer.”® Han lyfter sirskilt fram Lots
dottrar, 1 berdttelsen om Sodom och Gomorra, som tar till ndgot oortodoxa metoder for att

slikten inte ska do ut.®!

Paulus, den tidiga Jesusrorelsen och den tidiga kristna kyrkan
Paulus var ett barn av sin tid. Enligt Apostlagidrningarna var han bade en romersk medborgare

och en hellenistisk jude fran Tarsos, tillhorande en sérskild judisk grupp — en farisé. En man
med ménga identiteter. Som romersk medborgare var han vil fortrogen med det som jag
presenterat ovan, om kon, konskonstruktioner och sexualitet 1 den hellenistiska vérlden, men

han var ocksé priglad av sitt judiska arv, i samma hinseende.®

Men Paulus var ocksa, enligt Kazen och Runar Thorsteinsson, inspirerad av stoicismen. Hos
stoikern Seneca var naturen en mattstock for samhillets normer géllande kultur,

konskonstruktioner och sexualitet. Thorsteinsson skriver att en av stoicismens doktriner var

59 Olaison, ”Otukt &r vérldens 16n”, 31.

60 Olaison, ”Otukt &r vérldens 16n”, 31.

61 Olaison, “Otukt &r varldens 16n”, 31.

62 Apg. 9:1-30, 16:16-40; 21:39-22:30; Kathy Ehrensperger, “The Questions of Gender: Relocating Paul in
Relation to Judaism”, ur Paul within Judaism — Restoring the First-Century Context to the Apostle. Red. Mark D.
Nanos och Magnus Zetterholm (Minneapolis: Fortress Press, 2015), 246—-247.
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den om den universella ménskligheten, en doktrin som innebar att alla ménniskor ar delaktiga
i det gudomliga och darmed har ett lika viarde — oavsett ursprung, kon och social status. Just

den hir stoiska doktrinen ir vildigt tydlig hos Paulus i Gal 3:28.%3

Seneca kritiserade dven “’sexuella excesser i allménhet [...] mén som klér sig som kvinnor och
mén som forsoker efterlikna pojkar fast de dr vuxna med mén som intar den sexuellt passiva
rollen i forhillande till en annan man.”® Den passiva rollen var for honom oacceptabel for
alla pojkar och mén. "Mén som upptrider och handlar »feminint« r alltsi ett av flera
exempel pé »onaturligt« beteende.”® Detta tar Paulus upp, 1 Kor 6:9-10: “Har ni glomt att
ingen orattfardig skall f4 drva Guds rike? Lat inte bedra er. Inga otuktiga eller avgudadyrkare
eller horkarlar eller mdn som ligger med andra mén [...]” Dessa ord har traditionellt tolkats
bl.a. som ett fordomande mot samkonade (sexuella) relationer och just begreppen malakoi och
arsenkoitai, ar tva begrepp dérifran som har dversatts med horkarlar och mdn som ligger med
andra mdn. Kazen véljer Oversittningarna “mjuk, vek” och “mansliggare” och han lutar sig
mot Septuaginta (LXX): ”For en grekisktalande jude [...] syftar alltsé arsenkoités ganska
sjdlvklart p4 en man som mot Helighetslagens forbud ligger »kvinnoligg« med en annan man.

Och den senare som later sig penetreras eller tvingas [...] som en malakos.”®

Detta ar en forklaring och overséttning som Dale B. Martin totalt viander sig emot. Han siger
att Nya testamentet inte innehdller ndgonting som kan anvéndas mot nutida homosexualitet.
Han behandlar begreppen malakoi (malakos 1 singularis) och arsenkoitai (arsenkoités i
singularis) och menar att dversdttningen, i vilken det verkar som att Paulus fordomer
homosexuella/samkonade relationer, dr en nutida foreteelse som bygger mer pa ideologiska dn

teologiska grunder.®’

Martin presenterar forst begreppet arsenkoités, att det haft olika betydelser genom historien
men att det dr forst genom psykologins intadg under 1800-talet som det har blivit kopplat till

det d& nyuppfunna ordet homosexualitet tillsammans med ett stort fokus pa norm/normal.

63 Runar M. Thorsteinsson, Roman Christianity and Roman Stoicism — A Comparative Study of Ancient Morality
(Oxford: Oxford University Press, 2010), 16.

64 Kazen, Smuts, skam, status, 121-122.

65 Kazen, Smuts, skam, status, 123.

66 Kazen, Smuts, skam, status, 52—53.

57 Dale B. Martin, Sex And The Single Savior — Gender and Sexuality in Biblical Interpretation. (Louisville:
Westminster John Knox Press, 2006), 37-43.
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Darefter har begreppet anvénts for att fordoma homosexuella forbindelser. Martin menar att
det dr svart for oss idag att forsta vad arsenkoités egentligen hade for ursprunglig betydelse
men han visar, genom olika antika kéllor, att det alltid haft en koppling till ekonomiska synder
och om det haft en koppling till sex, sa har det varit i form av en ekonomisk synd kopplat till
utnyttjande av sex, exempelvis valdtéikt, prostitution eller att handla med prostituerade. Han
anser att &ven om bevismaterialet ir tunt, eftersom sé lite material finns bevarat, sa finns det
inget som tvarsdkert ger nagon rétt att absolut hiavda, sdsom Kazen gor ovan, att begreppet

hiinger samman med min som har sex med andra min.®®

Nir det géller begreppet malakos sa ar dven detta ar djupt fargat av ideologiska intressen
framfor teologiska. Hir &r bevismaterialen for detta pastaende dnnu starkare &n vad det ar for
arsenkoités. Martin menar att dversittningarna har fordndrats i samband med att synen pé sex
och sexualitet har fordndrats. I mitten av 1900-talet skedde en fordndring, fran en dverséttning
till feminiserad (idag skulle ordet metrosexuell passa vildigt bra) till att syfta pa ndgon som
blir penetrerad. Martin pekar pa att det finns absolut ingen historisk eller filologisk anledning
till detta skifte utan alla bevis pekar istillet pd att den tidigare Gversittningen ar den som &r
mer korrekt. Han menar att det darfor ror sig om ett skifte i ideologin géllande sex eftersom
det redan finns ett begrepp som passar béttre for att beskriva ndgon som blir penetrerad,

kinaedos.®

Istdllet verkar malakos handla om “mjuka” mén; dem som bryr sig om sitt utseende, dricker
for mycket vin, har for mycket sex — speciellt med kvinnor, men dven med mén — ldser for
mycket, dvs. ndgon som innehar alla de personlighetsdrag som man da kunde koppla till
kvinnor/det kvinnliga och som gjorde att den hett eftertraktade manligheten minskade. Dock
var begreppet inte kopplat till sexuell orientering — en malakos kunde lika gérna foredra
olikkdnade relationer som samkdnade relationer. Martin avslutar med att slé fast att malakos
betyder feminiserad och inget annat. Varfor har da ordet bytt Gversdttning? Martin tror att det
hinger samman med att begreppets ursprungliga betydelse inte dr nagot att fordoma idag, att
det istéllet har blivit ett personlighetsdrag bland ménga andra. Som jag foreslog sa kan ordet

kanske béttre dverséttas med metrosexuell. Fordomandet av homosexuella hinger troligtvis

%8 Martin, Sex And The Single Savior, 37-43.
6 Martin, Sex And The Single Savior, 43—-49.
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samman med det antika fordomandet av den man som blev penetrerad eftersom denna person
var underliigsen den som penetrerade och dirmed forlorade bide makt och manlighet.”
Problematiken med oversittningar och begreppstolkningar visar pa hur svart det ar att hitta en
typisk paulinsk syn péd kon och sexualitet. Vi kan inte sdga mer 4n att han var paverkad av sin
samtids tankar och idéer, och exakt hur dessa sag ut kan vi inte alltid veta, vilket Martin

tydligt pekar pa.
For att ta ytterligare ett exempel. I Rom 1:26-28 star foljande:

Dérfor utlimnade Gud dem at fornedrande lidelser. Kvinnorna bytte ut det naturliga
umgénget mot ett onaturligt, likasa 6vergav ménnen det naturliga umgénget med
kvinnorna och upptindes av begér till varandra, si att mdn bedrev otukt med mén.
Dérmed drog de sjdlva pa sig det rétta straffet for sin villfarelse. Eftersom de foraktade
kunskapen om Gud lat han dem hemfalla at foraktliga tdnkesétt sé att de gjorde det som

inte far goras.

Detta &r nog det Paulusord som anvénts mest for att fordoma samkonade (sexuella) relationer.
Det brukar anforas att Paulus anvinder ord som naturlig” och ”onaturlig” for att visa hur fel

det 4r med dessa relationer och/eller sexuella handlingar och att det r mot Guds vilja.

John J. McNeill skriver, med stod fran andra forskare, att det som Paulus troligtvis dr ute efter
ar ett fordomande av de samkonade sexuella handlingar som skedde for njutningens skull av
dem som Paulus ansdg foredra olikkonade relationer 1 dvrigt, dvs. sexuella handlingar som
gick emot dessa personers ordinarie sexuella preferenser. Detta var, enligt McNeill, sett av
Paulus som en konsekvens av dessa ménniskors hedniska leverne, att de hade bytt ut den
sanna guden mot falska sddana. Det handlade om en felaktig handling, och infe om
Oomsesidiga, samkonade relationer. Troligtvis vinde sig Paulus ocksa mot dessa handlingar
eftersom de inte ledde till barn och ddrmed sléktens fortbestdnd, en syn pa sex som han hade

med sig fran sin egen, judiska kontext.”!

En annan genuskategori, under antiken, var eunucken. Givetvis hade eunucker funnits redan
fore Jesus och Paulus, men denna kategori uppmérksammas av Jesus sjélv som anger tre typer

av konlosa ménniskor och dar grundordet for dessa tre ar eunuck: ’Det finns sddana som é&r

70 Martin, Sex And The Single Savior, 43—49.
1 John J. McNeill, The Church and the Homosexual, fourth ed., (Boston: Beacon Press, 1993), 54-56. (Svart att
ange exakt sidnummer da boken saknar sidnumreringar. Jag har utgatt fran Acrobat Readers sidnumrering.)
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utan kon fran fodseln och sddana som av méinniskor har bergvats sitt kon och sddana som

sjilva har gjort sig konldsa for himmelrikets skull. Den som kan m4 tilligna sig detta.””?

Johanna Wikberg skriver om eunucken som en social karaktdr i det antika samhillet och att
grundforstéelsen dr en kastrerad man. Inte en kvinna. En eunuck var slav och ansags sta hogt i
anseende hos sin herre 1 och med sin avsaknad av egna familjeférhallanden och allianser. Han
kunde ocksd, som konlos, rora sig 1 bdde manliga och kvinnliga miljoer. Samtidigt hade en
eunuck lag status 1 samhéllet eftersom bade konet och sexualiteten inte kunde bestimmas och
ddarmed inte placeras in pa den maskulina gradskalan. En eunuck var ett mellanting och icke-

maskulin.”?

En eunuck kunde ocksé vara en person som frivilligt blivit kastrerad, eller kastrerat sig sjilv
till f61jd av medlemskap i en religios kult. Dessa religiosa kulter sags av judarna som bade
avgudadyrkan och var forknippade med de fortryckande romarna. Kastreringen sags som ett
offer och en andlig transformering”’*. Samtidigt visar antika killor pa “kulturella
forestillningar om eunucken som religidst, genusmissigt och sexuellt tvivelaktig.””> Man vet
inte exakt hur detta bibelstille har tolkats av de forsta Jesusfoljarna och direfter de forsta
kristna, men det har tolkats metaforiskt av kyrkofdderna som ett alternativ till dktenskapet —
att leva i celibat. Att kastrera sig rent symboliskt och sjilsligt istéllet for fysiskt for att “inte
tvingas kompromissa med maskuliniteten som ett kristet ideal.”’® Wikberg menar att versen
ska tolkas som inkluderande for de mén som inte levde upp till antikens maskulinitetsideal —
att, som Jesu larjunge fanns det inga hinder for vem som fick vara delaktiga i den nya

tillhdrigheten.””

Vidare skriver Wikberg att Jesusordet, i Matt 19:12, ocksa kan ses som skandalost — speciellt i
forhallandet till hur eunucker uppfattades 1 sin samtid och hur det kan relateras till Gal 3:28
géllande vem som far vara en i Kristus: ”Erkénnandet [...] tar udden av konflikter kring

huruvida icke-judar kan inkluderas i det judiska gudsfolket. Frigestdllningar kring harkomst,

2 Matt 19:12.

73 Johanna Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater. Om maskulinitetskritiska och queerteologiska
perspektiv pa Matteus 19:11-12" (Examensarbete for magisterexamen i teologi, Géteborgs Universitet, 2018),
5 & 23-25.

74 Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 25.

> Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 28-29.

76 Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 26.

7 Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 25-29.
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omskérelse och andra granser blir oansenliga i ljuset av att den otippade eunucken kan leva

for himmelrikets skull.””®

Mathew Kuefler skriver att for den tidiga monastiska rorelsen blev den symboliska och
sjalsliga kastreringen, som ett liv i celibat innebar, en viktig markor gentemot den samtida
judiska, romerska och grekiska maskuliniteten. Fran forstaelsen av en eunuck som en fysiskt
kastrerad man blev munken istéllet en andligt kastrerad man med feminina attribut. Munken
var fortfarande en man men han hade abdikerat frdn den manliga kdnskonstruktionen,
konsrollen och sexualiteten. En munk var Kristi brud. En munk var 6dmjuk som en kvinna
och hans asketiska sida kunde jimforas med kvinnlighet pd samma sdtt som en kvinnlig asket
kunde vara manlig. Kuefler skriver att detta var ett tydligt tecken pa att “in Christ there was
"no more male or female; and a representation of the genderless ideal of earliest
Christianity.”” Med andra ord s tolkade man Paulus ord, i Gal 3:28, i den tidiga kristna
kyrkan som ett godkénnande att vara hdde manlig och kvinnlig eller varken eller. Atminstone
1 det monastiska och asketiska livet. Enligt Wikberg skedde dock en exkluderande omtolkning
av Matt 19:12 och andra ”problematiska” Jesusord under de forsta arhundradena. Frén att alla
— dven de mest osannolika — kunde inkluderas i Kristus, till att "befésta andlig 6verldgsenhet

hos dem som passar in [...]".%°

Paulus och hans kontext
Det nya perspektivet pa Paulus, som E. P. Sanders presenterade 1977, fick konsekvenser for

Paulusforskningen. Frén att tidigare ha fokuserat pad Paulus som en jude som védnde
judendomen ryggen for att det var en forlegad och lagfokuserad tro, s kom nu ett helt annat
fokus pad honom som positivt instdlld till judendomen. Magnus Zetterholm menar att det ar
mer logiskt att se, inte bara Jesus, utan ocksé Paulus som judar. Paulus var trogen judendomen
aven efter sin omvindelse och han fortsatte att tolka Skriften pa det sétt han gjort som jude

och farisé.®!

8 Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 34.

7® Mathew Kuefler, The Manly Eunuch. Masculinity, Gender Ambiguity, and Christian Ideology in Late Antiquity
(Chicago: The University of Chicago Press, 2001), 273-274.

80 Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 39.

81 Magnus Zetterholm, “Slave and free”, ur Pauline Hermeneutics — Exploring the “Power of the Gospel”, red.
Eve-Marie Becker och Kenneth Mtata (Kéthen: Druckhaus Kéthen GmbH & Co. KG, 2017), 57; Magnus
Zetterholm, “Paul within Judaism: The State of the Questions”, ur Nanos och Zetterholm, Paul within Judaism,
34,
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Detta dr dven Kathy Ehrensperger inne pa. Hon anser att Paulus maste dterplaceras i sin rétta
kontext, som hellenistisk jude, och att kontexten paverkade vad han skrev i sina brev. Enligt
Ehrensperger var kvinnorna dér lika aktiva 1 synagogorna som mén. Synagogorna var
blandade, det fanns ingen &tskillnad mellan kénen och man bad tillsammans. Bdde mén och
kvinnor ledde bonerna och under det andra templets tid kunde kvinnor vara profetissor,
hjaltinnor, boneledare och ldrare. Darav alla rdd om hur bdde mén och kvinnor ska bete sig i 1

Korinthierbrevet, men detta styrks dven av Josefus och Filon av Alexandria.®?

Paulus var troligtvis ocksa paverkad av sin laromistare Gamaliel. I de skrifter som finns
bevarade fran denna rabbi s& framkommer en positiv bild av kvinnor, vilket stod 1 kontrast till
ovriga rabbiner vid denna tiden. Gamaliel foresprakade att kvinnor fick gifta om sig, vilket
var séllsynt 1 en kontext som enbart godkdnde omgifte for dnkor. Han var ocksé av den
asikten att infor Gud sa ér alla jamlika oavsett vem man ér, vilket eleven Paulus visar, genom

Gal 3:28, att han tagit intryck av.%

Enligt Ehrensperger s ska vi forsta Paulus som upprétthdllare av mangfald istéllet for
foresprékare av den universalitet som uppstod som ett resultat av den anti-judiska tolkningen
av Paulus. Paulus forblev sjdlv jude men tvingade inte de icke-judiska, 1 Kristus, att bli judar.
Man skulle forbli den man var nir man blev kallad, vilket Paulus skrev i 1 Kor 7:20. Denna
méngfaldstanke, menar Ehrensperger, kan ju inte bara gilla etnicitet utan dven frdgan om
konsroller, konskonstruktioner och sexualitet. Det dr universaliteten som ar sjdlva problemet,
att alla ska vara likadana och bete oss likadant, som har haft konsekvenser for hur kvinnor,
”feminiserade” mén, homosexuella man (och kvinnor) och icke-vita/icke-européer har blivit

negativt sirbehandlade genom historien. 3

Den universella bilden av minskligheten har varit en androcentrisk sddan, av ett séarskilt
manligt, europeiskt och anti-judiskt ideal. Det som Paulus egentligen ir ute efter ar enhet och
jamlikhet 1 méngfalden. Ingen behdver bli som den andre, alla dr lika accepterade i1 Kristus
Jesus. Ehrensperger knyter detta resonemang till Paulus judiska bakgrund, i tanken om
fralsningen, att Israel ber tillsammans med andra nationer/folk: ”Fradmlingar som sluter sig till
Herren och vill gora tjdnst hos honom [...] fir komma till mitt heliga berg och glddjas i mitt

boénehus [...] Mitt hus skall kallas ett bonens hus for alla folk.”®> En enhet i mangfalden, i

82 Ehrensperger, “The Questions of Gender”, 249-251.
83 Payne, Man and Woman, 36-37.

84 Ehrensperger, “The Questions of Gender”, 258-270.
8 Jes 56:6—7.
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gemensam tillbedjan till Gud. Paulus stora fokus lag pd jamlikhet, samforstdnd och relationer

mellan de olika grupperna som levde i gemenskap, i de forsta Jesustrogna forsamlingarna.®®

Magnus Zetterholm menar att vi kan se tydliga bevis pé att Paulus forblev jude i hur han
anvinde sig av Skriften for att exemplifiera saker och ting till de forsamlingar som han
korresponderade med. Zetterholm presenterar fyra punkter, fran James Kugel, som &r typisk
for judisk hermeneutik: att Bibelns texter har en underliggande, djupare mening &én vad man
kan se vid forsta anblick; att Bibeln ar en relevant text — inte bara ett historiskt dokument; att
Bibeln ar perfekt — att det som stér déri dr precis s som Gud vill ha det; samt att Bibeln ar

gudomligt sanktionerad och inspirerad.®’

Bibeln ar fullkomlig i sin ofullkomlighet med tanke p& de upprepningar, motsigelser, icke-
linjéra uppldgg etc. som finns déri samtidigt som den &r en helig skrift. Det kan man se hos
Paulus nér han tolkar och omtolkar sin heliga Skrift till de icke-judiska brevmottagarna.
Zetterholm menar att Paulus tolkar om skriften, enligt dessa fyra kriterier, eftersom han {orblir
jude efter omvindelsen. Skriftens innebord ar djupare dn bokstéverna som sédana, och
eftersom Skriften alltid har en nutida funktion och forstielse s& méste den tolkas om for att

goras relevant hir och nu. S& gor religiosa uttolkare och predikanter dn idag.™

Om Paulus forblev sin judiska tolkningstradition trogen sa har det ocksa den konsekvensen att
nutida bibeltolkare méste tinka om géllande hur man tolkar Paulus brev. Om man vill vara
bibeltolkningen trogen och anfor Augustinus (vars tolkning jag presenterar nedan) som ett
gyllene, kristet exempel sd kan man inte forneka att Augustinus arbetar vidare med en
tolkningstradition som kommer frdn Paulus och judendomen. En tolkningstradition, som ser
Bibeln som relevant och giltig idag och som dérfor sténdigt maste tolkas om sé att den
djupare meningen kommer fram, kan darfor inte ta det skrivna ordet som bokstavligt utan att

forsoka se den djupare innebdrden bakom.

Det dr ocksa den hir podngen som Zetterholm avslutar med nér han séger att:®

Consequently, simply to adopt views found in the Bible on slavery, same sex-relations,
gender or any other issue would, from Paul’s perspective, be entirely “unbiblical,” [...]

the Holy Scriptures had to be given new interpretations to match new circumstances, even

86 Ehrensperger, “The Questions of Gender”, 258-270.
87 Zetterholm, “Slave and free”, 57-58.
88 Zetterholm, “Slave and free”, 57-58.
83 Zetterholm, “Slave and free”, 58-59.
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if this new interpretation completely alters what appears to be the original meaning of the

biblical text.

Enligt Karin Hedner Zetterholm sa verkade Jesus, Paulus och den allra forsta Jesusrorelsen 1
en kontext som var djupt rotat i livet kring det andra templet 1 Jerusalem. Jesusrorelsen
borjade sa sméningom att stdta sig mot den rabbinska judendomen nér de borjade att tolka den
judiska Torah med Jesu liv och verksamhet, dod, uppstandelse som tolkningsnyckel. 1
delningen mellan den rabbinska judendomens och Jesusrorelsens olika identitetssokanden
skedde en utveckling, vilket Hedner Zetterholm visar hidnde redan vid tiden f6r evangeliernas
tillkomst, mot en polemik mo¢ judarna och judendomen. Den inom-judiska kritiken mot det
religiosa ledarskapet i evangelierna tolkades om, av Jesusrorelsen, bade till kritik mot judar
och judendomen generellt och att Gud hade 6vergivit sitt folk, det gamla férbundet, och ersatt

dem med ett nytt folk, ett nytt forbund, vilket tolkades vara Jesusrorelsen.”

Magnus Zetterholm presenterar en historisk forklaring till denna uppdelning. Fore det judiska
kriget, runt ar 70 e.v.t, da templet i Jerusalem forstordes, var den romerska toleransen av
judendomen hdg och judarna behdvde inte visa samma vordnad for de romerska gudarna som
andra grupper. De icke-judiska Jesustrogna sédgs som judar av det romerska styret. De
protesterade inte d& de drog nytta av detta, &ven om de rent konkret inte behovde vara eller
leva som judar. Efter kriget andrade romarna instéllning till judarna och for de icke-judiska
Jesusfoljarna blev dverlevnadsstrategin att backa undan fran judendomen samt att sétta sig i
opposition mot denna. En teologi och ett forhallningssitt skapades, som pa samma géng var
judisk och anti-judisk. Syftet var att undvika forfoljelse och dod och att uppné acceptans och

legalisering.”!

Konsekvensen av att Jesusrorelsen borjade ldsa de gamla judiska skrifterna med Jesus som
tolkningsnyckel — och med forstielsen av dem sjélva som det nya forbundet — blev att de
judar som inte konverterade till den nya tolkningen ségs som forlorade ock som of6rstdende
av sina egna heliga texter. Paulus brev har, enligt Karin Hedner Zetterholm, traditionellt
tolkats pd samma sitt eftersom Paulus har setts som motstandare till judendomen. Enligt den
gamla Paulussynen sé var det inte konstigt att han ldimnade det gamla bakom sig och blev en

kristen apostel for hedningarna eftersom han visste att det judiska folket kimpade forgidves

9 Karin Hedner Zetterholm, Jewish Interpretation of the Bible — Ancient and Contemporary, (Louisville: Fortress
Press, 2012), 111-112.
91 Zetterholm, “Paul within Judaism”, 37-38.
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med att hélla lagen och budorden. Det nya forbundet var en naddens och forlatelsens tro, inte

en tro byggd pa lagar som ingen forméadde halla.*

Det ér denna tolkningshistoriska utveckling, under det forsta arhundrandet, som ligger bakom
Augustinus tolkning av Paulus, nér han talar om det kottsliga Israel och det andliga Israel och
att judarna inte kunde ldsa Bibeln pé ett korrekt, andligt plan da de hiangde upp sig for mycket
pa det bokstavliga. Kristendomen, enligt Augustinus, dverglanste judendomen och var en
hogre utvecklad religion. Detta trots att den judiska bibeltolkningen forblev intakt och bara
hade lyfts 6ver till en ny, kristen tolkningskontext.”>

Augustinus anvénde sig av de judiska tolkningskriterierna nér han tolkade Skriften i en
kristen, anti-judisk kontext. ”Bibeln var for Augustinus, och for hans samtida, en skog av
dolda inneborder [...] Den enkle kristne kan ndja sig med den bokstavliga innebérden. Den
mer forsigkomne sdker efter flera bottnar i den heliga texten.”®* I Tolkning och retorik, i
kapitlet Tvetydliga figurliga tecken, pratade Augustinus om bildliga uttryck och varnade for
att sammanblanda dem med en bokstavlig tolkning och forstdelse. Han menade att den
bokstavliga tolkningen &r kroppslig (och virldslig) och den bildliga tolkningen ér andlig, pa
ett hogre fornuftsplan. ”Aldrig ar talet om ’den andliga doden’ mer tillimpligt an nér ocksa
den egenskap varigenom vi star over djuren, fornuftet, underordnas koéttet darfor att vi foljer

bokstaven. [...] Det ir ett bedrovligt andligt slaveri att ta tecknen for ting [...]".%°

Med detta citat menade Augustinus att judarna gjorde en bokstavlig tolkning av det andliga i
sin tro och darfor var de oférmdgna att hoja blicken dver det materiella. Verserna 3:23-3:26 1
Galaterbrevet tolkade Augustinus som ett exempel pa forhallandet mellan judar och kristna.

Han nidmnde Paulus: %°

Aposteln sager att forhallandet liknar det som rader mellan sma barn och deras lérare. Just
darfor att de envist hdangde fast vid tecknen kunde de inte tala att Herren visade dem
ringaktning da tidpunkten nu var inne for att deras verkliga innebord skulle uppenbaras
[...] Folket, som kinde sig bundet av tecknen [...] trodde inte att Kristus var Gud eller

kom ifran Gud dérfor att han inte tillmitte tecknen samma betydelse som de sjilv.

92 Hedner Zetterholm, Jewish Interpretation, 129-131.

9 Hedner Zetterholm, Jewish Interpretation, 130; Zetterholm, “Paul within Judaism” 33.

94 Anders Piltz, “Inledning” till Augustinus, De doctrina christiana, ur Tolkning och Retorik, évers. Lars Nyberg
(Skelleftea: Artos & Norma bokforlag, 2006), 7.

9 Augustinus, De doctrina christiana, V.

% Augustinus, De doctrina christiana, VI.
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Detta &dr den tolkningen som skulle komma att paverka den kristna traditionen &nda fram

till 1977, da E. P. Sanders presenterade sin nya syn pa antik judendom vilken skulle

komma att i grunden fordndra hur forskare sdg pa apostelns forhéllande till judendom.

Sammanfattning
I det hér kapitlet har jag presenterat den antika varldens syn pa konsroller, konskonstruktioner

och sexualitet — bdde ur ett hellenistiskt och ett judiskt perspektiv. Jag har ocksé presenterat
Paulus, som forblev bade jude och Jesusfoljare till sin dod. I synen pd kon och sexualitet s&
hade han med sig sitt judiska arv, vilket innebar att bAde méan och kvinnor hade ett relativt
jambordigt ansvar 1 de judiska synagogorna, vilket var ndgot som han forde med sig till de

nya forsamlingarna.

Paulus strivade efter enhet 1 méngfalden — inte bara etnisk mangfald utan ocksa mangfald
mellan samhéllshierarkier (slav/fri) och kdnskonstruktioner (manlig/kvinnlig), dir denna
mangfald kvarstod efter frélsningen genom den judiska tanken pé Israel och de andra
nationerna i bon i Guds hus. Givetvis hade han dven med sig den hellenistiska synen pa vad

som ansags vara manligt/kvinnligt men att den inte spelade nagon roll for enheten i1 Kristus.

Jag valde att presentera hans tolkningstradition redan nu da det, i nésta kapitel, kommer att
laggas fokus pa mina valda begrepp ur Galaterbrevet. Dar kommer jag ocksé att diskutera
Paulus lite ndrmare, och da &r det bra att redan nu ha denna presentation med sig — inte bara
en bild av kon och sexualitet i antiken, rent generellt, utan dven en bild av vem Paulus var och
varifrdn han kom — rent teologiskt. Jag valde dven att redan hér diskutera de bibelstéllen som,
traditionellt sett, har anvints i syfte att fordoma samkonade (sexuella)

relationer/homosexualitet da detta kapitlet berorde just sexualitet.
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Kapitel 2: Begreppsanalys och exeges pa Gal 3:28

I det hir kapitlet kommer jag att borja med att presentera Galaterbrevet, som brev, och dess
innehall. Dérefter analyserar jag mina valda begrepp ur Gal 3:28, Gpoev kai 6fjAv, men jag
kommer dven att behandla versens dvriga begrepp, 1 korthet, for att gora en analys av hela
versens betydelse. Direfter presenterar jag begreppen i en vidare kontext, med hjélp av
Septuaginta (LXX), samt resonerar kring méin och kvinnors roller i férsamlingarna, utifrdn

Forsta Korinthierbrevet och Romarbrevet. Jag avslutar kapitlet med en sammanfattning.

Galaterbrevet — en presentation
Michael J. Gorman skriver att ”the Bible was written by and for real people, living in specific

historical contexts, to address particular individual and community needs. [...] the result of
some combination of human and divine effort.”®” Och ingenstans dr detta mer sant &n i Paulus
brev till de olika forsamlingarna. Paulus brev ér riktiga brev, skrivna for att adressera riktiga
problem eller fragor som dykt upp i de forsamlingar som han hade ansvar for. En
kontextanalys dr darfor av stort intresse niar man studerar Paulus brev. Det dr inte bara hans

teologi som dr intressant, utan ocksa varfor han kinde sig nédgad att utveckla den.

Det finns tva hypoteser om vem Galaterbrevets mottagare var och man brukar tala om den
sodra hypotesen och den norra hypotesen. Den forstndmnda hypotesen omfattar invinarna i
de sddra delarna av det romerska riket. James D. G. Dunn skriver att om den sddra hypotesen
ar korrekt sd forklarar det den tidiga kristna nirvaron i ett antal stider, inom detta omrade,
som hade bendmningen Galater/Galatien, och som Paulus besokte och missionerade i under
sin forsta missionsresa. Om den norra hypotesen ér korrekt sa dr Galater bendmningen pa ett
folkslag, ursprungligen fran Gallien, som slog sig ner i det geografiska omrddet Galatien i det
romerska riket, dér stiderna jag ndmnde ovan, inte ingar. Det geografiska Galatien kristnades

inte under Paulus forsta missionsresa utan senare.”®

Oavsett vilken sida man ansluter sig till i denna fraga sa far det en konsekvens for dateringen
av brevet. Om man véljer den norra hypotesen sé ger det en datering i mitten av 50-talet e.v.t.,
dvs. ganska sent i Paulus arbete. Viljer man den sodra hypotesen sa ar dateringen istéllet
valdigt tidig, runt ar 48—49 e.v.t., redan fore mdotet apostlamotet 1 Jerusalem. Dunn ndmner
ocksé att Apostlagdrningarna, dar Paulus missionsarbete beskrivs av ndgon annan &n Paulus

sjdlv, anvénds for att jaimfora med Paulus brev nir det géller bade datering, sannolika

97 Michael J. Gorman, Elements of Biblical Exegesis — A Basic Guide for Students and Ministers (Grand Rapids:
Baker Academics, 2009), 69.
%8 Dunn, The Epistle to The Galatians, 6-7.
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mottagare, dkthet etc. Enligt Dunn sé bekréftar Apostlagérningarna den norra hypotesen
mottagarnas identitet, men samtidigt ocksd den sédra hypotesens datering.” Detta visar
tydligt pé osdkerheten kring att anvdnda Apostlagdrningarna som bevismaterial for Paulus

brev.

P& fragan om mottagarna var Jesustrogna judar i diasporan eller Jesustrogna hedningar sa
menar Dunn att det verkar som att mottagarna var hedningar som hade omvénts, utifran vad
Paulus sjélv skriver, i Gal 4:8: ”Men da ni visserligen inte kinde Gud, tjanade ni &t véisen och

gudar som inte var det (pa riktigt).”!%

Den litterdra och retoriska kontexten
3:28 ligger i mitten av brevet. I det tredje kapitlet skriver Paulus om lagens otillracklighet

jamfort med tron och att 16ftet till Abraham ér starkare &n lagen, eftersom lagen och

laggirningarna (de judiska identitetsmarkdrerna) tillkom senare 4n 16ftet. %!

Alltsd, sdger Paulus, “Forstd sdledes att de som lever genom tron, dessa dr Abrahams
soner.”!'%? Han utvecklar resonemanget om att alla som tillhdr/tror p& Kristus Jesus &r
arvtagare till Abraham, oavsett ursprung och tillhorighet. I gemenskapen i Kristus ar alla ett
oavsett ursprung. Detta fortsitter in 1 kapitel fyra med att Paulus utvecklar vad det innebér att
vara en Guds son. Han védjar ater till galaterna om att de ska tro honom och déarefter
utvecklar han sitt resonemang om Abraham och hans soner, Isak och Ismael, att dem som
foddes till slaveri (som Ismael, genom Hagar) nu ér befriade genom Kristus och har blivit till

dkta soner, genom sin tro och inte genom omskirelse.'*

Varfor dr min vers dir den 4r? Den kommer mitt i ett resonemang dir Paulus forsoker
Overtyga galaterna om att hans ldra/budskap &r det enda réitta. Han tar till ett sprdk som ar fyllt
av auktoritet d4 han, antagligen'®, hiinvisar till métet i Jerusalem (Gal 2:1-10) dr de
ursprungliga apostlarna godkinde bade hans budskap och icke-behovet av omskérelse av de
icke-judiska Jesustrogna. Han hénvisar ocksa till deras tidigare mote och hans missionsresor —
att de varit Overens och att de verkligen hade mottagit Anden (Gal 3:1-14). Han anvénder sig
av citat ur Skriften for att géra podnger, vilket tyder pa hans judiska arv och att det finns kvar

hos honom. Gal 3:28 verkar fungera som en sammanfattning av resonemanget f6re och som

% Dunn, The Epistle to The Galatians, 6-8.

100 Dunn, The Epistle to The Galatians, 6.

101 Gal 3:17. (min egen 6versittning.)

102 Gal 3:7 (min egen dversattning.)

103 Gal 3:1-5:1.

104 Detta &r ndgot som inte alla exegeter &r dverens om.
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katalysator for resonemanget som komma skall — att alla &r vi ett i Kristus Jesus. Med

foretagstermer hade man kunnat kalla Gal 3:28 for Paulus “affdrsidé” nér det géller missionen

till de icke-judiska Jesustrogna.

I kontexten finns det tydliga kopplingar till den hebreiska bibeln — till Abraham, och om Guds
l6fte till honom, om Abrahams soner Isak och Ismael, samt forbundet och om omskérelsen
(Gen 15:1-17:27). Mellan Galaterbrevet och Romarbrevet finns kopplingen att Paulus dér
vidareutvecklar det resonemang kring Abraham och hans soner som han for 1 Galaterbrevet. I
Forsta Korinthierbrevet hittar vi exempel pa hur man ska leva tillsammans i de tidiga
Jesustrogna forsamlingarna, utifran Gal 3:28, och det stora fokus Paulus l4gger pa att anvisa

och tillrattavisa bade man och kvinnor dar.

Formanalys
Gal 3:28 ér en del av ett brev, vilket alltsa ar textens litterdra genre. Brevet borjar med en

hilsning: ”Fran Paulus, apostel [...] till Galatiens forsamlingar.”!% Det r personligt brev,
utan formellt sprédk. Avsdndaren dr dock ocksé apostel och grundare av brevets mottagande
forsamlingar, vilket ger brevet en auktoritér karaktér, sirskilt i de delar av det ddr Paulus

forsoker dvertyga Galaterna om att hans budskap ar det rétta.

Enligt Dunn &r brevet uppdelat i fem delar: hidlsningen/introduktionen, Paulus forsvarar sitt
budskap, huvudargumentationen, friheten i/genom Anden, och avslutningen. Min valda
perikop ligger mitt i huvudargumentationen, och Dunn véljer att kalla min perikop for en

“konklusion”, dvs. en sammanfattning av den forsta delen av huvudargumentationen. '%

Hans Dieter Betz, vars kommentar till Galaterbrevet kom redan 1979, drar det lite langre och

menar att min valda perikop “form the centre of the probatio section”.'"’

Om vi viljer Dunns uppdelning sé ser brevet ut som foljer: %

o Introduktion. Gal. 1:1 — 10.
o Paulus fOrsvarar sitt budskap. Gal. 1:11 —2:21.
. Huvudargumentationen. Gal. 3:1 —5:12.

o Friheten i/genom Anden. Gal. 5:13 — 6:10.

105 Gal 1:1-2, min egen dversittning.

106 Dunn, The Epistle to The Galatians, 21-22.

197 Hans Dieter Betz, Galatians: A Commentary on Paul’s letter to the Churches in Galatia (Louisville: Fortress
Press, 1979), 181.

198 Dunn, The Epistle to The Galatians, 21-22.
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. Avslutning. Gal. 6:11-18.

Detta ar en struktur och ett flode som stimmer vél 6verens med antik, retorisk skrift. Gorman

5109

kallar det for ”Expository or argumentative writing” """ och han skriver vidare att det fanns ett

visst retoriskt monster som antikens skribenter och talare foljde for att Gvertyga sina

lasare/&horare. Dessa var: !°

o introduction — defining the speaker and topic (exordium)
o narration of relevant events (narratio)

o thesis or proposition (propositio)

o arguments for the thesis (probatio)

o refutation of counterarguments (refutatio)

o recapitulation and appeal (peroratio)

Vidare skriver Gorman att utifrdn detta monster s kunde skribenten/talaren ’krydda” med
extra tilligg, ddribland auktoritet, vilket dr vad Paulus gor nir han citerar Skriften.!!! Brevet
ar ett exempel pa ett 6vertalande brev som foljer den antika retoriken. Det finns en tydlig
introduktion, en narratio som tar upp Paulus forvaning 6ver Galaternas avfall, en propositio
dér Paulus forsvarar sitt budskap, en probatio som innehéller huvudargumentationen, han har
med en liten refutatio nér han stéller den retoriska frdgan till Galaterna om omskirelse: "Men
jag, broder, om jag dnnu predikar omskirelse, varfor ir jag fortfarande forfoljd?”!!? Direfter
foljer en kort peroratio som, bland annat, innehéller de berémda orden: ”Bér varandras bordor

s& kommer ni att, pa s sitt, uppfylla Kristi lag.”!'!?

Flodet i1 texten ror sig mellan datid, nutid och framtid. Ddtiden &r tiden innan Kristi déd och
uppsténdelse, och ocksé den tid da 16ftet bara géllde judarna innan Kristus dven befriade
slavinnans soner. Nutiden ir tiden efter Kristi dod och uppstandelse och innan Kristi
aterkomst. Den exemplifieras tydligt genom min vers, att genom att tillhdra Kristus Jesus sa
ar man nu inte langre varken det ena eller det andra, man é&r alla likvardiga genom tron pa
Kristus. Framtiden ér den tid d& Kristus ska vénda ater till jorden, det eskatologiska hoppet:

’nir tiden ir inne kommer vi att skorda, bara vi inte blir forlamade.” !

109 Gorman, Elements of Biblical Exegesis, 94.
110 Gorman, Elements of Biblical Exegesis, 94.
111 Gorman, Elements of Biblical Exegesis, 94.
112 Gal. 5:11. (min egen dversattning.)

113 Gal. 6:2. (min egen éversattning.)

114 Gal. 6:9. (min egen 6versattning.)
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Jag vill pasta att Paulus formanar och argumenterar emot det som hor till datiden, uppmuntrar

och argumenterar for det som hor till nutiden, {or att framtiden ska omfatta och innebéra ett

evigt liv tillsammans med Kristus, efter Kristi aterkomst och domens dag.

Begreppsanalys ur Gal 3:28
I Novum Testamentum ser 3:28 ut som foljer: “ovk &vi Tovdaiog ovde "EAAnv, ovk &vi d0DA0g

008¢ £hevBepoc, ovK Evt Bpoev koi Ofilv- mhveg Yap VUELS gig éote év Xpiotd Tncod.” (Mina

valda fokusbegrepp ér understrukna av mig).

dpoev kai BfjAv ér adjektiv, 1 neutrum, och betyder manlig och kvinnlig. Om man

substantiverar med bestdmd artikel blir det det manliga/det kvinnliga. Om man vill ha Bibel
2000:s (m.fl.) dversittning av den delen av perikopen, dvs. att det ska substantiveras och
betyda man eller kvinna, dd méste man byta vokal i &poev till &ponv och byta dndelse fran
OfAv till Oniera (dock finns kvinna med som Gversittning vid substantivering men dé enbart 1

koppling till LXX — Septuaginta).'!®

I Exegetical Dictionary of the New Testament star f0ljande att 14sa om &poev: "literally means
that which discharges sperm and therefore male offspring, male child. [...] serves to
differentiate the sexes in the human family [...] becomes irrelevant as far as salvation is
concerned (Gal 3:28).”!'® Dérefter star det om 0fjAv: “signifies “breast feeding [...] the female
among animals, people, and gods. It is connected with dponv in Gen 1:27 [...] used of sexual
differentiation and unity in human couples. [...] The difference has become meaningless at

the level of salvation: Gal 3:28.”!!7

Det verkar som att adjektivens betydelse innebér tva olika sidor av samma kdnsmynt — det
manliga med sperma och skapandet av avkomman; det kvinnliga som ger néring at den fédda
avkomman och som en skillnad, en motpol, mot det manliga. Men dessa skillnader upphor

tack vare fralsningen genom Kristus Jesus (Gal 3:28).

115 lvar Heikel och Anton Fridrichsen, Grekisk-Svensk Ordbok till Nya Testamentet och De Apostoliska Féiderna,
(Uppsala: Bibelakademiférlaget, 2013, original: 1934) 29 & 96; Kopplingen till LXX &r inte en referens till Gen
1:27.

116 ) B. Bauer, “8poev”, ur Exegetical Dictionary Of The New Testament. Volume 1. Ed. Horst Balz och Gerhard
Schneider, (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1990), 158.

117 Bauer 1991, "6fAuc,”, ur Exegetical Dictionary Of The New Testament. Volume 2. Ed. Horst Balz och Gerhard
Schneider, (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1991), 147.
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Adjektiven ér, enligt Hans Dieter Betz, de mirkligaste av alla dem som Paulus réknar upp i

3:28 (grek, jude, slav, fri). Han sdger att ”in every interpretation the claim is made that in the

Christian church the sex distinctions between man and woman have lost their significance.”!'®

Betz menar att detta begrepp inte ar nagot typiskt for Paulus, utan att det 4r ndgot som
eventuellt foregér Paulus sjdlv. Paulus anvénder inte dessa adjektiv ndgon annanstans och de
kan ha kopplingar till andra religiosa, eller mytologiska tankar, exempelvis som en del av en
for-paulinsk dopformulering vilket en del forskare tror. Detta tillbakavisas dock av andra
forskare som menar att 3:28 &r kopplat till brevets kontext och att det dr ologiskt att hdade
hivda att Paulus anvinder ett eget uttryck samtidigt som man vill pasté att det &r for-

paulinskt. Det rader ingen konsensus i just denna fraga.'"’

Men om begreppet dr paulinskt och kopplat till fralsningen sé kan det betyda att i de dvriga
breven adresseras problem inom gemenskaperna, ddr och da, som inte har med frilsningen att
gora. Syftet med Gal 3:28 &r att peka pé fralsningsperspektivet, att da spelar begreppen inte
ndgon roll. Att begreppen kommer i neutrum menar D. Francois Tolmie, i sin
forskningsoversikt pa 3:28, handlar om att neutrum som genus har en bredare
betydelse/omfattning dn de andra genusen. Betz menar att den bredare omfattningen ar en
indikation pé att det inte bara handlar om konskonstruktionerna utan d&ven om de biologiska
konen. Detta &r 4ven Dunn inne pa ndr han sidger att Paulus val av kontraster pekar pa en
radikal fordndring av det konade samhéllet. Infér Gud, som en dopt Jesustroende, dr kvinnan

inte lingre understilld mannen, menar han. %

Philip B. Payne inleder sitt kapitel om 3:28 med ett ganska tydligt stdllningstagande — att
denna vers ur Galaterbrevet betyder att alla uppdelningar pa grund av etnicitet, socio-
ekonomisk tillhorighet eller konstillhorighet har upphort och péverkar inte den enskildes roll
eller plats i Kristus, 1 Kristi kropp. Nu &r ingen lidngre jude eller grek, fti eller slav, manlig

eller kvinnlig — punkt slut. Inga men, menar han. Differentieringarna ir irrelevanta.'?!

Detta dr ocksa ndgot som Patrick S. Cheng tar upp nir han skriver att friheten 1 Kristus,
genom tron, inte bara ir en befrielse fran Helighetslagarna i 3 Mosebok utan ocksa en

befrielse fran alla konskonstruktioner och normer som fortryckt, och fortsitter att fortrycka,

118 Betz, Galatians: A Commentary, 195.

119 Betz, Galatians: A Commentary, 195-200; D. Francois Tolmie, “Tendencies in the Interpretation of Galatians
3:28 since 1990” ur Acta Theologica (2014 Suppl 19, 105-129), 107

120 ToImie, “Tendencies”, 107; Betz, Galatians: A Commentary, 195; Dunn, The Epistle To The Galatians, 207.
121 payne, Man and Woman, 79-80.
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HBTQ-ménniskor och som forvéigrar dem deras kristna identitet. 3:28 ger en mojlighet for
dessa ménniskor att se sig sjdlva som arvtagare till Abraham enligt 16ftet, som Guds barn.
”Galatians 3:28 paints for us a vision of a world beyond gender, in which there is room for

infinite variation and infinite grace [...]”!%?

Detta staimmer vil 6verens med bilden av Paulus som Ehrensperger ger, av hans 6nskan om
enhet och jimlikhet i mangfalden. Att man inte behdver forandra sig eller stopas i samma

form for att passa in. Ingen behdver bli som den andre, alla &r lika accepterade 1 Kristus Jesus,

skriver hon.'?3

Payne sédger ocksa att 3:28 dven ska tolkas som att det som tidigare gett judarna privilegier
over hedningarna, i det religiosa livet, inte ldngre gillde. I Kristus var bada etniciteter jdmlika.
Enligt Payne innebar det att de judiska Jesustrogna inte ldngre skulle ha privilegier i de nya
forsamlingarna. De Jesustrogna var nu soner, tillsammans, genom tron pa Kristus. Samma

gillde slavar och fria, méin (manliga) och kvinnor (kvinnliga).'*

Men Payne ar ocksa noggrann med att poéngtera att Paulus infe fornekar den faktiska
existensen av judar eller greker, slavar eller fria, manliga eller kvinnliga kon i férsamlingarna.
Paulus var fullt medveten om att forsamlingarnas medlemmar inte var fria fran sin omvarld,
och han var ocksa fullt medveten om att skillnaderna fortfarande var bestaende nir det géllde
hur ménniskorna 1 forsamlingarna relaterade till varandra och till omvérlden. Den stora
skillnaden gentemot omvérlden, enligt Payne, var att Paulus inte godtog dessa etniska,
hierarkiska eller konstrukturella skillnader som ursdkter for att vidmakthalla yttre status och

privilegier eller for att forviigra dessa grupper roller eller imbeten inom forsamlingarna.'?®

Vidare drar han parallellen till skapelseberittelsen, 1 Gen 1:27, diar Gud skapar ménniskan till
sin avbild. I Septuaginta (LXX)!?® aterfinner vi foljande text, pa grekiska: “’kai émoincev O
Bedg TOV GvOpwmov, Kot eikdvo Oeod €noincev avtov, dpoev kai OfAv énoinoev avtovs”. Vi
ser att samma begreppspar som 1 Gal 3:28, dpcev kai OfjAv, anvinds hér. Payne menar att
Paulus aktivt gor kopplingen mellan begreppen 1 LXX och 1 sitt brev. I LXX anvinds épocev

kol OfjAv for att beskriva den skapade méanniskan och i NT ar referensen till den manliga och

122 patrick S. Cheng, “Galatians” ur The Queer Bible Commentary, red. Deryn Guest, Robert E. Goss, Mona West,
Thomas Bohache (London: SCM Press, 2007), 626—627.

123 Ehrensperger, “The Questions of Gender”, 258-270.

124 payne, Man and Woman, 83-84.

125 payne, Man and Woman, 85.

126 Gamla Testamentet p3 grekiska. GT:s originalsprak ar hebreiska men LXX &r den version som var allméant
vedertagen och anvand i den hellenistiska varlden vid Paulus liv och verksamhet.
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den kvinnliga aspekten av den antika konskonstruktionen. Kopplingen mellan LXX och NT
blir darfor att peka pa det nya livet i Kristus, ett liv dér det inte ldngre spelar ndgon roll om
man dr fodd man eller kvinna, eller var pd manlighetsskalan (kvinnlig => manlig) man
hamnar. Vidare sdger han att alla jordiska uppdelningar och/eller separationer pa grund av

etnicitet, hierarki eller kon inte ldngre ér giltigt i det nya livet i Kristus, genom Anden.'?’

Aven Elisabeth Schiissler Fiorenza drar parallellen till Genesis. Hon skriver, till skillnad fran
Payne, att adjektiven dr skrivna i neutrum — inte for att peka pa ett upphorande av biologiskt
eller sociologiskt kon vilket skulle kunna innebéra en androgyn ménniska — utan for att visa
att den skapade minniskan kommer i tvé versioner. Dessa dr manliga och kvinnliga
manniskor kopplade till dktenskap och familjebildning, och att 3:28 ska forstds som ett
upplosande av det patriarkala dktenskapet och andra relationer mellan mén och kvinnor.
Dessa dr inte ldngre nddvandiga i den nya gemenskapen i Kristus. Hon skriver att dopet &r det
viktigaste for medlemskapet och inte formagan till reproduktion eller de konskonstruktioner
som omgérdar reproduktionen. Hér gar hon tvdrtemot vad Betz och Dunn sidger och faktiskt
ockséd emot den antika synen pa kon och kdnskonstruktioner. Vad hon istéllet pekar pd ar
sexualiteten, pd méin och kvinnor som sexuella varelser, som sexobjekt. I den nya
gemenskapen, 1 Kristus, dr de Jesustrogna ménnen och kvinnorna bréder och systrar och bor
se pa varandra pa just det platoniska viset. Denna tolkning hdmtar hon fran Klemens av Rom
som pd 100-talet e. Kr. skrev sin tolkning i polemik mot gnosticismens syn pd den skapade

minniskan, Gen 1:27 och Gal 3:28, som en androgyn varelse.'?®

Schiissler Fiorenzas syn pa den skapade ménniskan i Gen 1:27 dr en tolkning som Johanna
Wikberg inte alls haller med om eftersom ménniskan, med sina manliga och kvinnliga
aspekter, skapades ju fore reproduktionen. Reproduktionen blev ett resultat av det s kallade
syndafallet diar Gud beréttar for kvinnan Eva vad som kommer att ske nér hon &r gravid och
ska f6da barn. Men Gud straffar henne ocksé genom att ge mannen makt éver henne: ”’Stor
skall jag gora din moda nér du dr havande, med smérta skall du foda dina barn. Din man skall

du atré, och han skall rdda ver dig.”'?’ Wikberg siiger att ’Om Gud inte kan representeras av

127 payne, Man and Woman, 92; Tolmie, “Tendencies”, 107-109.

128 Elisabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her — A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins
(London: The Crossroad Publishing Company, 1995), 211-212.

129 Gen 3:16.
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endast en sorts médnniska och ett kon, dr det da orimligt att dra gransen for vem som kan vara

Guds avbild [...] Guds avbild méste inkludera alla variationer av minskligheten.”!?°

Vidare sdger Wikberg att synen pd den skapade méinniskan som androgyn, vilket da skulle
stimma in med bilden av ménniskan i Gen 1:27 — fore reproduktionen — dr en bild som redan
finns, exempelvis 1 Platons Symposium. Det ger ocksa, enligt henne, en intressant bild av hur

131

Eva skapades ur Adams sida’’’, i den andra skapelseberéttelsen, och hon skriver vidare att om

en androgyn Adams komplement “harstammar ur konsskillnad, en klyvning av det androgyna

ursprungliga, kan intersex dirfor betraktas som Guds ursprungliga plan, som perfektion.”!3?

Men vad gor vi dd med det som Paulus skriver om mén och kvinnor, i Forsta Korinthierbrevet
och i Romarbrevet? Som jag skrev ovan sé dr Paulus fullt medveten om att kon, etnicitet eller
hierarkier inte automatiskt upphor, rent konkret, varken i den hellenistiska omvérlden eller
inom forsamlingarna. Paulus poédngterar, i 1 Kor 7:17-24, att man forblir det man var, fore
kallelsen. Det dr diskrimineringen inom férsamlingarna han vill &t — att i Kristus ar alla
jémlika och har tillgdng och ritt till samma positioner oavsett andra hierarkier eller
uppdelningar. Den andliga jimlikheten raderar inte ut den fysiska ojamlikheten, men den
fysiska ojaimlikheten hor till kottet och den andliga jadmlikheten hor till anden. Det andliga ar

ett stort fokus i Galaterbrevet som ett tecken p& den nya skapelsen. '’

Enheten i Kristus handlar om mer @n bara jamlikhet mellan tidigare differentierade grupper.
Payne menar att den innebér dven en omtanke om bréderna och systrarna i den kristna
gemenskapen. Gal 5:14 sammanfattar hela lagen med budet om att dlska sin nésta som sig
sjdlv och Gal 6:2 talar om att béra varandras bordor, att inta en slags tjinande roll gentemot
varandra, ndgot som dven Magnus Zetterholm omnédmner. Han skriver, liksom Payne, att Gud
inte langre dr en Gud enbart for judarna utan for hela universum, och att infoér Gud, 1 Kristus
och genom Anden, spelar inte kon, etnicitet eller hierarkier ndgon roll. Zetterholm skriver
ocksa att Paulus anvinder slav/fri-begreppen som en positiv metafor for det nya livet i

Kristus. Visserligen dr manniskan, i Kristus, nu befriad och jamlik men infoér Gud ér

130 Wikberg, “Skapad, skadad, upprattad”, 20-21; Gen 3:16; Michael Carden, ”Genesis/Bereshit” ur The Queer
Bible Commentary, red. Deryn Guest, Robert E. Goss, Mona West, Thomas Bohache (London: SCM Press, 2007),
28-29.

131 Fr att komma 6versattningen s& ndra hebreiskan som majligt anvénds ordet ”sida” istillet fér “revben”
vilket ar nagot som Wikberg poéngterar.

132 wikberg, “Skapad, skadad, upprattad”, 22-23; Michael Carden, "Genesis/Bereshit”, 28-29.

133 payne, Man and Woman, 92-93.
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ménniskan fortfarande en slav/tjanare i det att médnniskan tjanar Kristus/Gud och ddrmed

ocksé varandra. '3

Payne drar resonemanget frdn Betz och Dunn ett steg vidare och menar att befrielsen fran alla
hierarkier, 1 Kristus, inte bara har med den andliga aspekten att gora utan spelar en roll for det
praktiska arbetet 1 forsamlingarna. Om de dopta blir dopta med samma forberedelser, ord,
handlingar och ritualer, d& dr de ocksa jamlika och fullviardiga medlemmar i forsamlingarna.
Detta dr ocksa nagot som Schiissler Fiorenza resonerar kring nar hon skriver att dopet, som en
initiationsrit som bade mén och kvinnor fick ta del av, innebar att kvinnorna blev fullvardiga
lemmar i Kristi kropp pa samma sitt som deras médn, med samma rittigheter och uppgifter.
Payne skriver att det finns inga bevis for att det gjordes skillnader mellan mén och kvinnor
nér det gillde nadegavorna, dvs. de gdvor som var och en fick genom Anden, och i dvriga

brev finner vi bevis for att hdde min och kvinnor profeterade.'¥

I 1 Kor 11:4-6 finner vi foljande citat, som har anvénts som bevis for att kvinnan star under

mannen:

En man som ber eller profeterar med nagot pa huvudet drar skam &ver sitt huvud. Men en
kvinna drar skam 6ver sitt huvud om hon ber eller profeterar barhuvad. Det dr samma sak
som om hon hade rakat av sig héret, for om en kvinna upptriader barhuvad kan hon lika

gérna ha haret avklippt. Men nér det nu &r en skam for kvinnan att klippa eller att raka av

haret maste hon ha ndgon huvudbonad.

Det stora fokuset verkar, traditionellt sett, ha legat pé att en kvinna méste tdcka sitt huvud vid
gudstjansterna. Fokus borde istéllet ligga pa det faktum att hdde min och kvinnor profeterade,
vilket det ocksa star tydligt. I det praktiska arbetet, 1 forsamlingarna, bar alltsa mén och
kvinnor jamlikt ansvar for bon och att profetera. Det fanns, med andra ord, en social
jamlikhet. Ehrensperger menar att anledningen till att Paulus tar upp kvinnors aktiva
deltagande i forsamlingarnas gudstjanstliv ar just for att belysa det faktum att a&ven de hade en
aktiv roll att spela. I perikopen ovan adresserar Paulus inte bara mén utan ocksa kvinnor nér
det géller hur gudstjdnsterna ska ledas. Paulus var ju van vid ett boneliv i synagogorna dér
bade mén och kvinnor var delaktiga i bade bon och profeterande och han accepterade detta

dven i de forsamlingar som han grundade. '3

134 payne, Man and Woman, 102-103; Zetterholm, “Slave and Free”, 52-56.
135 payne, Man and Woman, 100; Fiorenza, In Memory of Her, 210-211 & 219.
136 Tolmie, “Tendencies”, 111-112; Ehrensperger, “The Questions of Gender”, 249-251.
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Aven Rom 16:1-16 talar starkt for en jimlikhet i Kristus och i det praktiska
forsamlingsarbetet. Payne skriver att Anden ger varje kristen ménniska gavan att medverka i
forsamlingen och 1 vérlden. Den nya skapelsen 1 Kristus ger tilltrdde till Guds fralsning
oavsett konsidentitet, vilket dven talar for kvinnors tilltrade till det vigda préastimbetet idag.
Tolmie lyfter fram att det finns ett flertal indikationer pd att Paulus tilldt kvinnors aktiva
medverkan i forsamlingarna, bland annat att anvdndningen av de tre begreppsparen i 3:28
(jude/grek, fri/slav, manlig/kvinnlig) var de viktigaste begreppen i den antika
samhaéllshierarkin och att Paulus syfte med att lyfta upp just dessa var att visa att de hade

blivit 6verflodiga i Kristus. '’

Det som har anvints som argument mot ett kvinnligt prastimbete dr Paulus ord, 1 1 Kor

14:34-35:

Liksom overallt i de heligas forsamlingar skall kvinnorna tiga vid sammankomsterna: de
har inte lov att tala utan skall underordna sig, som ocksa lagen séger. Om de vill ha reda
pa négot skall de frdga sina mén nér de har kommit hem, for det passar sig inte for en

kvinna att tala vid sammankomsten.

Payne skriver att detta Paulusord &r en sa kallad interpolation, vilket &r en asikt han delar med
manga andra exegeter men som andra, & andra sidan, inte alls haller med om. En interpolation
ar en textsnutt som inte fanns med 1 originaltexten men som tillkommit av ndgon anledning.
Han menar att spriket och grammatiken bryter mot det dvriga innehéllet i brevet och mot
innehallet 1 ovriga dktpaulinska brev. Om det forstas som ett senare tilligg sa lyfts ddrmed
ocksa fragan géllande textens auktoritet som kanonisk skrift och den konsekvens som den haft
for tillbakahallandet av kvinnor som vigda dmbetsbéarare. Ett annat bevis for att det ar ett
senare tilldgg dr att varken kyrkofdderna eller andra samtida kommentatorer, sdsom Josefus
med flera, inte omndmner 1 Kor: 14:34-35 i sina tolkningar. Enligt den hir hypotesen sa
existerar inte dessa verser forrdn ca ar 200 e.v.t. da Tertullianus skriver att kvinnor ska vara

tysta.!®

Schiissler Fiorenza, vars bok forekom Paynes, erbjuder ett annat perspektiv pa denna knepiga
perikop. Hon papekar att pabudet att kvinnor skulle tiga i forsamlingarna bara géllde de gifta
kvinnorna. Det framkommer i 1 Kor 7 att inte alla Jesustrogna kvinnor var gifta och darfor

hade de inte heller ndgra makar som de kunde fraga eftert. Schiissler Fiorenza tilldgger ocksé

137 payne, Man and Woman, 35 & 104; Tolmie, “Tendencies”, 119-120.
138 payne, Man and Woman, 225-227, 251-252.
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att Paulus verkar foredra de Jesustrogna kvinnorna som ogifta eller dnkor (1 Kor 7:8)
eftersom de dd enbart kunde lagga sitt fokus pa att leva 1 gemenskapen. Paulus verkade ocksa
anse att de ogifta hade en sdrskilt ren och helig status vilket kanske ocksa kan forklara 1 Kor
14:34-35 med Schiissler Fiorenzas tolkning, att de tigande kvinnorna bara skulle vara de gifta
kvinnorna. Ogifta kvinnor, enligt denna tolkning, ansdgs darmed vara rena och heliga och
tilléits profetera, be och predika pa lika villkor med ménnen.'* Eller si var det s att Paulus,

helt enkelt, skrev orden 1 syfte att tysta ett par specifika pratkvarnar i1 forsamlingen?

Sammanfattning
I det hir kapitlet har jag fokuserat pa Galaterbrevet. Forst har jag presenterat brevet, 1 sin

helhet, och hur brevet dr konstruerat och uppdelat. Dérefter har jag presenterat min valda vers,
3:28 och gjort en begreppsanalys pa mina valda begrepp, dpcev kai 6fjAv. Jag har anvént mig
av bade normativ, exegetisk litteratur och av queer- och feministteologisk litteratur for att
undersdka hur de staimmer dverens eller skiljer sig frdn varandra. Vad jag har funnit ar att de, i
stort sett, stimmer overens. Det finns vissa skiljelinjer, bland annat i synen pa den skapade
ménniskan i Gen 1:27 och i synen pa den tigande kvinnan i férsamlingen, i 1 Kor 14:34-35.
Jag har dven anvént mig av Septuaginta (LXX) for att undersoka vilka begrepp som anvéndes

1 skapelseberittelsen.

Jag valde ocksa att inkorporera andra verser, ur Romarbrevet och Forsta Korinthierbrevet, for
att ge en vidare bild pd Paulus sag pa kon, konsroller och konskonstruktioner utifran den
kontext han befann sig. Ddrigenom har jag forsokt att ge en bredare bild av forstaelsen av Gal

3:28 men ocksé for att underldtta for mitt resonemang i det nastkommande kapitlet.

139 Fiorenza, In Memory of Her, 231 & 235.
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Kapitel 3: Nutid — koén, genus och sexualitet

I det hir kapitlet kommer jag att presentera den nutida synen pa kon, konskonstruktioner och
sexualitet. Jag kommer ddrefter att diskutera vad dessa resultat kan ha for betydelse idag, 1 en
inom-kyrklig kontext, nir det giller fragor som rér HBTQ, queer och dmbetsfrigan utifrdn det

som jag har kommit fram till i de tvd, forgadende kapitlen samt mina fragestéllningar.

Vad ar HBTQ?

Jag borjar med att presentera begreppet HBTQ. Jag har valt att spara den hir presentationen

till detta avslutande kapitel for att informationen ska finnas néra till hands.

RFSL, Riksforbudet for homosexuellas, bisexuellas, transpersoners, queeras och

intersexpersoners rittigheter!?, beskriver HBTQ (eller HBTQI) s hiir, pa sin hemsida:'#!

Hbtqi, ett paraplybegrepp for homosexuella, bisexuella, transpersoner, personer med
queera uttryck och identiteter och intersexpersoner. Homosexuell och bisexuell handlar
om sexuell 1dggning, alltsd vem man har formégan att bli kér i eller attraherad av.
Transperson handlar om konsidentitet, om hur man definierar och uttrycker sitt
kon. Som transperson onskar man inte alls eller delvis inte identifiera sig med det
kon som tilldelats vid fodseln. Queer kan rora bade sexuell ldggning, kdnsidentitet,
relationer och sexuell praktik men kan ocksa vara ett uttryck for ett kritiskt
forhallningssitt till raidande normer. Intersexperson kan en person kalla sig som har
en intersexvariation. Intersexvariationer ar ett medfott tillstdnd i vilket
konskromosomerna, konskortlarna (testiklar eller dggstockar) eller konsorganens

utveckling ar atypisk. Det gar att vara intersex och man, kvinna eller ndgot annat.

Vad ar queer?

I mitt inledningskapitel presenterade jag queerteologi, den hermeneutik jag anvénder mig av 1
min avslutande diskussion, och jag skrev dir att queerteologi'#* ér inte si annorlunda som
man kan tro. Att teologin, i sig sjilv, alltid har varit annorlunda, queer, gentemot sin omvérld,
samt att redan 1 eskatologin dr den kristna tron queer dé dess fokus inte bara &r hir och nu

utan fokuset ligger dven pd den tid som komma skall. Men kyrkan &r ocksa queer, menar

140 RFSL:s egen beskrivning av vilka riksférbundet vander sig till. https://www.rfsl.se/om-oss/kort-om-rfsl/
(Hamtad 2020-03-30).

141 RFSL:s hemsida: https://www.rfsl.se/hbtgi-fakta/hbtg/ (Hdmtad 2020-03-30).

142 Eller ”"queer teologi” som Peter Forsberg véljer att skriva, som en markering av att det rér sig om en
teologisk inriktning istallet for en teologi enbart for vissa.
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Loughlin, i det att vi har en Gud som vi inte kan beskriva i varldsliga termer. Guds son, Jesus,
gjorde saker som inte stimde 6verens med vad omvérlden ansdg vara ett korrekt beteende.
Inte heller hans dod eller det som hiande darefter, stimde dverens med det forvintade

resultatet.

Fanny Ambjornsson, vars bok jag baserar en stor del av detta kapitels resonemang pa,
konstaterar att det &r svart att exakt sétta fingret pa vad queer dr eller betyder. Det beror helt
pa vem man frigar eller var man soker. ”Queer kan betyda allt ifran kndpp och avvikande till
teori, normbrott, aktivism och méangfald pé en och samma gang. Ibland anvinds det som en
paraplybeteckning [...] och ibland som bendmning pa personer som i storsta allménhet faller
utanfor normen.” ' Detta stimmer vil dverens med Gerard Loughlins forstielse av begreppet
— om queer som nagot som inte dr normativt, ndgot som avviker mot det som &r allmént
vedertaget och accepterat i en viss kontext. Om vi anvénder begreppet pa detta vis sa kan vi,

liksom Loughlin gor, forsta och forklara den kristna tron som queer.

Ambjornsson presenterar hur begreppet kom in i den akademiska vérlden, i borjan av 1990-
talet, inspirerad av Michel Foucault och Jeffrey Week. Hon skriver att det stélldes krav pa ”en
mer nyanserad och problematiserande diskussion [...] bredare fokus pa sexualiteten i
samhdllet [...] hur sexuella normer uppstar, fungerar, uppritthélls och ifragasitts. [...]
uppmirksamma hur sexualitet dr nigot mangtydigt och svargripbart [...]”.'** Den tidigare
forskningen hade varit riktad frdn det normativas perspektiv och mot det avvikande. Istdllet
ville man l4gga fokus pé sexualiteten som sddan. Ambjornsson skriver att queerteoretiker vill
“undersoka hur [...] sexualitet organiseras, regleras och upplevs. Hur identiteter, handlingar,
regler, normer och forestéllningar vévs samman till det vi i en viss tid och pa en viss plats

kallar for sexualitet.””!4’

Detta hiller Forsberg med om. Han skriver att det dr den feministiska teologins fokus pa
kroppar och kon som mojliggjort queerteologins fokus pa en teologisk diskussion kring
sexualitet.” 146 Utan kroppar och kén, inget vidare resonemang kring sex och sexualitet. Dock
var queerteologin, 1 borjan, mest inriktad pa homosexualitet. Idag har d&ven transpersoner och

andra queera tillhdrigheter fatt ta plats.'’

143 Fanny Ambjérnsson, Vad Ar Queer? (Stockholm: Natur & Kultur, 2016), 15.
144 Ambjornsson, Vad Ar Queer?, 33.

145 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 33-34.

146 Forsberg, “En introduktion till queer teologi”, 16.

147 Forsberg, ”En introduktion till queer teologi”, 16.
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Queerteori som eget begrepp blev dven ett sétt for akademin att synliggora att den objektiva
forskningen egentligen var subjektivt heteronormativ pa samma sétt som feministteori/
feministteologi hade synliggjort den objektiva, vetenskapliga bibelforskningen som
androcentrisk. Ambjornsson ndmner Michel Foucault som sérskilt betydelsefull for
queerteorin da han skrivit om sexualitetens historia samt att den forstéelse och indelning som
vi har idag, pa sexualitetens omrade, kommer fran 1800-talet. D& uppstod ett behov, som

finns kvar dnnu idag, av:'#®

att klassificera, sortera och diagnostisera samhéllsmedborgare. [...] borjade lakare under
1800-talet att diagnostisera ménniskor som exempelvis hysteriska, homosexuella eller
perversa. [...] nya identiteter skapades. Den person som tidigare kanske enbart betraktat
sig som nadgon som hade sex med ménniskor av samma kon, fick pl6tsligt en identitet.
Han [...] blev en »homosexuell« [...] De nya klassifikationerna innebar ocksé nya sitt att
utova kontroll 6ver samhillets medborgare. Genom att stoppa in i fack och stélla
diagnoser kom vissa ménniskor att betraktas som mer onskvirda dn andra. [...] en sorts
normaliseringsprocess som sorterar in ménniskor i bra och déliga, normala och onormala.
[...] normalisering &r kopplad till makt. [...] relationer av makt &r sjélva utgdngspunkten
for vara sjalvuppfattningar och identiteter. Vi finns helt enkelt inte bortanfor

maktrelationer.

Dessa maktrelationer &r de relationer som uppritthéller normen — det normativa — det som &r
normalt enligt samhéllets forvintningar. Diagnostikhysterin och klassificeringsivern pa 1800-
talet (och framover) paverkade ocksa teologin. Som Martin papekade, om begreppen malakos
och arsenkoites och deras anvindning 1 Bibeln, s& har dessa begrepp fatt en ny innebord pa
grund av vad som hinde pa 1800-talet. Fordomandet av homosexuella inom teologins omrade
bygger pa ideologiska grunder, skapade av klassificeringsiverns och diagnostikhysterins
behov av att bestimma vad som &dr normalt/onormalt. Forsberg nimner detta nédr han skriver
om hur fortryck av HBTQ-ménniskor inom kyrkan brukar legitimeras med ett antal

bibelstillen i kombination med vad som ér “naturligt”: 1%

Denna sammanblandning av teologiska argument med tal om “naturlighet” [...] har i alla
tider préglat diskursen om likakonat begir. [...] den traditionella forstaelsen av [...]
bibelstillena som bevis for att homosexualitet méste fordomas baserar pa en felaktig

tolkning av bl.a. sodomsberittelsen och Tredje Mosebokens lagkod.

148 Ambjdrnsson, Vad Ar Queer?, 35 & 41-42.
149 Forsberg, ”En introduktion till queer teologi”, 13—14. (Dessa bibelstéllen har jag diskuterat i kapitel 1 och 2.)
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Om makt och hierarkier — queer, heteronormativitet och varderingar
Jag tror att Gversdttningen och den fordomande tolkningen av begreppen hianger samman med

makt och maktens kontrollbehov. I antiken forddomde man saddant som innebar forlust av de
fria minnens makt och maskulinitetspodng. Den som blev penetrerad var ju underldgsen den
som penetrerade och den fria mannen riskerade ocksa att forlora sin heder om hans

familjemedlemmar (kvinnor, barn, slavar.) upptradde pa ett skamligt sétt.

Och makt &r just det som Foucault menar ligger bakom det behov av att klassificera och
diagnosticera som uppkom pd 1800-talet. Han tar det engelska fingelsesystemet, som
fornyades under samma period, som exempel. Det nya systemet var uppbyggt som en slags
kontrollinstans dar fingvaktarnas kontroll skedde genom dold 6vervakning. Fangarna visste
aldrig nér de var bevakade eller ej. ’Kénslan av att stindigt vara observerad ledde, enligt
Foucault, till att individen sjélv borjade uppfora sig enligt forvintat beteende. Det accepterade

beteendet internaliseras si att fingen sjilvmant och frivilligt foljer normen.” !>

Om man bortser fran det som skiljer mellan det antika kon- och sexualsystemet och det
klassificeringssystem som uppkom pa 1800-talet, s& ar det just makt (och kontrollen dver
denna makt) som de har gemensamt och som ocksa dr den ideologi som genomstrommat
varldshistorien. Fordomandet av forlust av makt, heder och maskulinitetspodng gav upphov
till det antika samhillets hierarki baserat pé identitet, kon och/eller etnicitet, pa samma sétt
som 1800-talets norm- och klassificeringsiver gav upphov till en hierarki baserat pa identitet,
kon eller etnicitet. Tva vitt skilda sétt att se pa konskonstruktioner och sex men med en
gemensam ndamnare. Under antiken, och under historiens gang, sags exempelvis samkonat sex
som ett icke onskvirt beteende/handling men dvergick, frén 1800-talets mitt och framat, till

att handla om en persons identitet. Grundmotivet var dock densamma — makt.

Ambjornsson skriver vidare att bade heterosexualitet och homosexualitet sags som
perversioner i borjan av klassificeringarnas tid da bada sétten att ha sexuellt umgénge pa i
forsta hand syftade till njutning och inte reproduktion — det som var dktenskapets plikt. Det ér
samma problem som den antika vérlden hade dér det som kunde hota familjens (14s: mannens)
heder, reproduktion samt sdkerstidllandet att arvingarna var mannens barn och ingen annans
mans, fordomdes. Det skedde sa smaningom, 1 bérjan av 1900-talet, ndgot i synen pa de nya,
sexuella identiteterna. Det heterosexuella och njutningsfulla blev istdllet nagot naturligt och

sjdlvklart och inte ldngre en samhéllsfara. Dock kom det njutningsfulla att, i borjan, bara vara

150 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 41-42.
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ndgot som borgerligheten kunde 4gna sig it. ”Den primitiva, okontrollerade och depraverade
sexualitet som fordomdes [...] sammankopplades ndmligen med [...] utomeuropeiska folk,
arbetarklassen och homosexuella.”!3! Det homosexuella fortsatte alltsi att ses som perverst

och farligt.

En annan gemensam beréringspunkt mellan antiken och det moderna samhéllets syn pé kon,
konskonstruktioner och sexualitet, som jag delvis redan har berdrt, dr hierarki. Hierarki handlar

dven det om makt men jag tdnker behandla den som en egen kategori.

Ambjornsson skriver om den s kallade heteronormativiteten. Den bestar av tva bestandsdelar:
”Den forsta handlar om sjélva gransen mellan homo- och heterosexualitet [...] Den andra
handlar om hierarkin dem emellan. [...] Minst lika viktig dr gransdragningen mellan man och
kvinna.” %2 Genus #r minst lika viktigt som bestindsdel for heteronormativiteten som de andra
tva, sérskilt 1 fraga om sexualitet, for att ’peka ut och uppritthélla granser mellan homo- och
heterosexualitet [...] mellan normgivande heterosexualitet och allt som faller utanfér denna.”!>?
Hit hor stereotyperna och forvéntningarna — frdn bada sidor — av hur en typisk heterosexuell
eller homosexuell person ska vara och bete sig, men hit hor ocksa hierarkin mellan homo- och
heterosexuella. Ambjornsson skriver att visserligen har diskriminerande lagar tagits bort och det

finns inte ldngre sjukdomsstdmpel pa homosexualitet, men hierarkin mérks &ndé i de

mellanménskliga lagren — i hur folk behandlar varandra och vérderar varandras liv.!'>*

I den sexuella hierarkin varderas sexuella handlingar, utifran hur samhéllet ser pd dem, 1 en sa

kallad vardehierarki. !>

Mest favoriserad [...] den sexualitet som sker i hemmet, i frivillig, monogam tvasambhet,
mellan tva personer av motsatt kdn, ur samma generation, utan sexuella hjédlpmedel och i
syfte att avla barn. Sdmre [...] sker mellan tvé (eller flera) personer av samma kén som
inte har en relation eller avser att gifta sig. Daligt sex inbegriper ocksa pengar, fetischer,

orgier, stor aldersskillnad, pornografi [...].

Detta innebdr att sexuella handlingar, for att passa in under heteronormativiteten, inte bara
virderas utifran sexuell laggning utan ocksa utifran handlingarna som siadana, vilka klassas

som normala eller ej. Vérdehierarkin visar att det dr bara en typ av heterosexuellt sex som &r

151 Ambjodrnsson, Vad Ar Queer?, 49-50.
152 Ambjornsson, Vad Ar Queer?, 53.
153 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 55.
134 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 53-57.
155 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 74.
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helt acceptabelt och att dven heterosexuellt sex som faller utanfor de godkénda ramarna kan
klassas som onormalt. Belysandet av vardehierarkin, menar Ambjornsson, syftar dven till att
”visa hur det varken existerar enbart en sorts heterosexualitet eller en sorts homosexualitet.
Snarare finns det flera olika sitt att praktisera sex och vara sexuell pa. [...] Att falla utanfor

normen handlar trots allt om perspektiv och position.”'*® Vem fér virdera vem?

Men den sexuella hierarkin handlar ocksd om genus, om kopplingen mellan kon och sex som
maktredskap i patriarkala samhéllen eller samhéllsstrukturer. Radikalfeminister menar att
“heterosexualiteten inte bara upprétthaller, utan dven orsakar kvinnofortryck.
Heterosexualitetens drivkraft 4r ndmligen ojdmlikhet och hierarki.” Detta knyter de till
samhaéllets forvantningar pd mén och kvinnor och deras respektive egenskaper — mannen som
den aktiva och kdnslomaéssigt kontrollerade och kvinnan som passiv och kénslostyrd —
egenskaper som vi sdg var fundamentala redan i det antika samhaéllets hierarkier dir det aktiva

premierades framfor det passiva.'’

Darfor ar queerperspektivet betydelsefullt eftersom det visar ’hur vara forestillningar om
manligt och kvinnligt ar historiskt och kulturellt beroende av en normerande
heterosexualitet.”!*® Judith Butler menar att vi inte kan gdra nigon 4tskillnad mellan kon och
genus. Det finns inget "naturligt”, biologiskt kon, utan idén om ett naturligt kon &r tatt
forknippat med konskonstruktionerna manligt/kvinnligt och vad som ar normerande for dem
bada. Detta normsystem foreskriver nimligen regler inte bara enbart for Aur vi ska vara som
min eller kvinnor, utan dven att vi ska vara mén eller kvinnor.”'>® Dessa tvi kon dr normen
och alla andra varianter faller utanfor — enligt heteronormativiteten, eller den ’heterosexuella

matrisen”, som Butler kallar den.'®°

Butler sidger vidare att ”prestera ritt sorts kopplingar mellan kropp, genus och begér ar

»161 och allt utanfor

forutsittningen for att vi ska uppfattas som godtagbara mén och kvinnor
dessa ramar ses som onormalt, stdrande men kanske ockséd skrammande. Nar ndgon av dessa
kopplingar inte stimmer med det normativas bild av hur det horde vara da blir det obegripligt.

Det normativa konet kallas ocksa for linjart kon, dvs. “forestillningen att det juridiska kon vi

156 Ambjodrnsson, Vad Ar Queer?, 74-76 & 83.
157 Ambjodrnsson, Vad Ar Queer?, 87.
158 Ambjornsson, Vad Ar Queer?, 94.
159 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 94.
160 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 94.
181 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 95.
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tilldelas vid fodseln, var konsidentitet, det sitt vi uttrycker var konsidentitet pa (konsuttryck)

och kroppen alltid pekar 4t samma hall.”!®?

Men denna forestéllning stimmer inte med verkligheten. Det finns ménniskor for vilka denna
linje inte dr rak, ddr nagot avviker fran normen. Transpersoner dr ett exempel. Intersexuella
personer dr ett annat exempel. Intersexuella personer har en kropp som “inte entydigt gér att
konsbestimma som antingen man eller kvinna.”!'®* Detta mirks redan vid fodseln och da
prioriteras en plastikoperation for att sdkerstélla att barnet far en stabil tillhorighet enligt ett
juridiskt kon — oftast kvinnligt kon dé en vagina &r lattast att konstruera eftersom den “’bara”
ska ta emot en penis, passivt. Problemet med dessa operationer &r att de ger men for livet och
kan ge negativa pafoljder — bade psykiskt och fysiskt — som troligtvis inte hade uppstatt om

man l4tit bli att operera dessa barn for att forsoka trycka in dem i ett normativt konsfack. 64

Ifrdga om intersexuella personer sa kan vi dra en parallell till eunucken 1 Matt 19:12 dér Jesus
sjdlv anger tre typer av konlosa ménniskor och att dven dessa médnniskor, som ansags sta
véldigt lagt i samhillshierarkin, var vilkomna i himmelrikets gemenskap. Och det dr inte de
enda i den antika samhallshierarkin som Jesus vialkomnar. Barnen, i forhéallande till Gud och
himmelriket, 4r viktiga for Jesus, inte minst i evangeliet om Jesus och barnen'®®, men ocksé
att ndr man tar emot ett barn, i Jesu namn, sa tar man emot Jesus.'°® Jesus hojer dven upp
kvinnor och ger dem status. I Mark 14:3-9, for att ta ett exempel, star det om en anonym
kvinna som smorjer Jesus infor hans begravning. Smorjelsen ekar profetstatus och kunglig
smorjelse, men Jesus sdger ocksa att hennes handling ska bli ihagkommen for alltid. Jesus

vinder, med andra ord, lite upp och ner pa samhillets hierarkier.'®’

Avslutande diskussion: en queer, kristen varld?
Hur kan da Gal 3:28 tolkas, utifran queerteologi, for att fungera befriande for alla — inte bara

dem som passar in i det heteronormativa?

Jag vill aterintroducera ett citat frdn Loughlin som jag hade med 1 mitt inledningskapitel. Han

sdger om Gud och Guds identitet att “As an “identity without an essence”, queer might be

162 Ambjérnsson, Vad Ar Queer?, 94-96.

163 Ambjodrnsson, Vad Ar Queer?, 96.

164 Ambjodrnsson, Vad Ar Queer?, 96-99.

165 Mark 10:13—16 med paralleller i Matteus och Lukas.

166 Mark 9:36; Luk 9:47; Adela Yarbro Collins, Mark, Red. Harold W. Attridge. (Minneapolis: Fortress Press,
2007), 471.

167 Denna anonyma kvinna, i Mark 14:3-9, skrev jag min kandidatuppsats om, HT-18.

49



Kristin Knutsson Magisteruppsats BIVM52
Lunds Universitet

offered as a name for God. For God’s being is indubitable but radically unknowable, and any

theology that forgets this is undeniably straight, not queer.”'®®

Wikberg gor en viktig poédng, 1 sin magisteruppsats, dar hon lyfter problematiken med att 14sa
bibeltexter med moderna glasdgon. Hon skriver att ’bibelversernas syfte var aldrig att
appliceras som argument for eller emot moderna fragestillningar. [...] evangeliet pekar pa att

medkinsla och kirlek dr dverordnade lagen.”!'®

Bibelverserna méaste dock forstas utifran sin ursprungliga kontext, att det finns en ambition att
forsoka ta reda pa de ursprungliga innebdérderna av ord och sammanhang — for att férsoka
undvika att bibelverser appliceras for eller emot. En brasklapp i det hela dr att det gatt drygt
2000 ar sedan de nytestamentliga texterna skrevs sa vi kan bara antaga och forska kring det
som finns bevarat fran den tiden. Vad som ocksa &r viktigt att betona dr det som Wikberg
skriver 1 sitt inledningskapitel: “att vdr moderna sammanslagning av sexualitet, reproduktion
och romantisk kérlek [...] dir dmsesidighet dr upphdjt och inblandning av vald och pengar ar

tabu, inte liknar antikens normer for sexualitet och samlevnad.”!”?

P& 2000 ar har mycket hént och forstaelsen av begrepp fran forr har gatt forlorade och nya har
ersatt de gamla. Vi kan inte tolka antiken utifran vad vi vet idag, da blir vi anakronistiska.
Och just dirfor kan bibelverserna, i sin ursprungliga betydelse, inte anvdndas som argument
for eller emot nagot nutida. Bibelverserna ska forstds med hjilp av bibelvetenskapen, och

299

omtolkas med hjélp av teologin. Detta for att finna sitt ”dér och da” sa att det kan appliceras
och bli relevant ”hér och nu”. Det arbetet dr ocksa nodviandigt for att belysa vad som ar

teologi och vad som ir ideologi i de fall dér ideologin fatt ett teologiskt vérde.

Vad som ocksé ar viktigt att ta med sig dr att Bibeln har tolkats pa olika sétt, genom
kyrkohistorien, beroende pd i vilken kontext som tolkningen har skett. I mitt inledningskapitel
pratade jag om begreppet “revisionistisk hermeneutik”, som anvinds for att belysa alternativ
och mojliga omtolkningar och forstéelser. Detta gar helt i linje med den rabbinska
tolkningstraditionen som menar att omtolkningar dr nddvéandiga for att Bibelns texter ska dga

relevans dven har och nu och in i framtiden.'”!

168 | oughlin, ”Introduction”, 10.

169 Wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 41.
170 wikberg, “Slaven, celibatet och queera kastrater”, 14.
71 Tolmie, “Tendencies”, 118.
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Wikberg beskriver, i en annan uppsats, skillnaden mellan den antika och den moderna synen
pa kon som att "Moderna forstéelser [...] praglas av bindritet och art, vi forstr kon som
identiteter i motsatsforhallanden till varandra. [...] antika samtid praglas av en hierarkisk syn
pa kon dar skillnad utgors av grad och hierarkisk position utifrén potential att

penetrera/penetreras [...]”.!"

Vi kan inte, helt och hallet, applicera de antika konskonstruktionerna pa dagens samhélle. |
antiken var det méin och kvinnor olika sidor av samma koénsmynt, dér det som anségs vara
manlig och kvinnligt var graderades utifrdn en enda konskonstruktionsskala. I vért nutida
samhélle har vi en bindr kdnsuppdelning — man och kvinna — i motsats till varandra men
fortfarande med olika, och till viss del antika, forvantningar av vad som &r normativt for varje
kon, den sé kallade heteronormativiteten. Denna normativitet paverkar bade kon, genus och

sexualitet.

Jag vill pasté att jamfora antiken med 2000-talet &r lite som att jimfora apelsiner och
grapefrukt. De dr bada citrusfrukter och liknar varandra till utseendet, men de har helt olika
smak. Det finns gemensamma berdringspunkter men ocksé stora skillnader. De likheter som
finns, mellan antiken och nutiden i1 synen pa kon, konkonstruktioner/genus och sexualitet,
géller 6vergripande teman sdsom makt och hierarkier. Pa det planet har egentligen véldigt lite
fordndrats. Det dr fortfarande mén som innehar en stor del av virldens makt, kvinnor tjanar

mindre d4n mén, och i krig anvénds sexuellt vald av min mot kvinnor.

I det heteronormativa sa har vi védra “roller” att spela for att bli accepterade fullt ut. I synen pa
kroppen sa ska kvinnans kropp fortfarande kontrolleras av mannen, vilket vi ser i de lander
dér abortrétten héller pa att inskrénkas eller har inskrankts. Men bdde mén och kvinnor har
ideal att folja nér det géller utseendet, ideal som hianger samman med férmagan till

reproduktion och sexuell upphetsning och som antagligen 4r biologiskt betingade.

Jag anser att Gal 3:28 kan anvidndas som en inkluderande bibelvers i det att den géller alla.
Den idr radikal 1 det att den likstéller etniciteter, hierarkier och kon/genus/sexualitet nir det
géller frilsningen genom Kristus. Alla ér ett i Kristus — alla far vara med. Alla har andliga
gévor att bidraga med. Det som upphor, i och med enheten i Kristus, ir de
konskonstruktioner, konsroller och alla de forvantningar som fanns och fortfarande finns pa

de biologiska konen. De biologiska kdnen upphor inte men de spelar inte ldngre nédgon roll

172 Johanna Wikberg, “Skapad, skadad, upprattad. Om queerteologiska analyser av verser fran Férsta och Femte
Moseboken samt Jesaja” (Examensarbete for kandidatexamen, Géteborgs universitet, 2017), 18.
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eftersom vér forstdelse av dem ér sa tétt forknippade med roller, konstruktioner, makt och
hierarkier. I Kristus dr ingen ldngre grek eller jude, slav eller fri, manlig eller kvinnlig — alla
ar fullvardiga och jdmlika med-lemmar i1 Kristus. Det giller &ven dem som inte passar in” i

Ovrigt, de intersexuella, dven de fér ta plats.

I enheten 1 Kristus far &ven kvinnan ta plats i forsamlingen. Paulus var van vid att kvinnor
tilléts ta plats i synagogorna och allt det som tidigare hade skapat uppdelningar i samhéllet
spelade inte ldngre ndgon roll, som Jesustrogen. Vi har sett att det som, rent traditionellt, har
tolkats mot kvinnliga &mbetsbarare troligtvis har handlat om nigot annat. Eller sa har det lagts
stort fokus, i traditionen, pa en mindre detalj for att dolja ndgot storre — att bdde kvinnor och
min profeterade i1 de tidiga forsamlingarna. Darmed kan Gal 3:28 ocksé vara befriande for de
nutida kvinnliga &mbetsbérare som idag méste forsvara sin vigning och sin rétt till att predika

och forvalta sakramenten.
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Sammanfattning
Den hér uppsatsen har haft som syfte att forska kring Paulus anvéndning av begreppen d&poev

kai OfAv 1 Gal 3:28 och hur dessa begrepp kan anvéndas idag, ar 2020, for att belysa
konservativa strukturer i samhéllet och 1 Svenska kyrkan. Jag har fokuserat pa konsroller,
konskonstruktioner och sexualitet, bade 1 historisk tid och 1 nutid, for att undersdka vilken
eller vilka konsekvenser mitt arbete kan fa for synen pd HBTQ och @mbetsfragan i en

inomkyrklig kontext.

I historisk tid har jag valt att beskriva den hellenistiska virlden samt den judiska vérlden
under antiken samt under Paulus levnadstid. Jag har &ven tittat nirmare pa Paulus, hans
kontext och hans brev, frimst Galaterbrevet men dven Romarbrevet och Forsta

Korinthierbrevet.

600-talet f.v.t. var en brytpunkt géllande synen pa konskonstruktioner, konsroller och
sexualitet. Kvinnor hade dittills tillatits att rora sig fritt i de grekiska samhéllena, och de
privata hemmen var dnnu inte uppdelade i manliga och kvinnliga rum/sféarer. Detta skulle
komma att fordndras. Heder och skam var tvé begrepp som kom att fa nyckelroller i synen pa
kon och sexualitet. De hade inte bara en koppling till det egna, interna kénslolivet utan
paverkade dven det yttre, den status den hade i samhéllet. En mans anseende och heder var
inte enbart beroende pa honom sjilv utan ocksé pa hans familj. Darfor var det viktigt att inte

bara ha kontroll 6ver sig sjdlv utan att &ven kontrollera sin omgivning och sin familj.

Heder och skam péaverkade ocksa vart du hamnade pa manlighetsskalan — den sociala
hierarkin — dar det manliga stod hogst 1 rang och det kvinnliga graderades ldgre. Denna
graderingsskala var vildigt flytande men en man kunde inneha kvinnliga egenskaper och
sjunka i rang medan en kvinna kunde inneha manliga egenskaper och stiga i rang — dock
kunde en kvinna inte né lika hdgt som en man eftersom mannen var det hogre stdende konet.

En kvinna var, med antikens synsétt, en in-och-utvind man och ddrmed mindre perfekt.

I kopplingen till sexualiteten sa handlade placeringen pa hierarkin om vem som
penetrerade/lét sig penetreras, vem som aktiv eller passiv. Detta géllde ocksa vart pa
samhaéllets hierarki man befann sig. Det var tvunget att finnas en hierarkisk asymmetri mellan
bada parter for att en sexuell handling skulle vara acceptabel och det var mycket som stod pa
spel om nagon brot mot den konsroll eller kdnskonstruktion som hon eller han forvéntades

spela.

53



Kristin Knutsson Magisteruppsats BIVM52
Lunds Universitet
Israeliternas syn pé sexualitet préglades av Helighetslagen i tredje Mosebok. Den skrevs pé
400-talet f.v.t. och var troligtvis tillkommen med anledning av den babyloniska fangenskapen.
Syftet med Helighetslagen var att undvika Guds straff och en ny fingenskap och da kénde
man sin tvungen att avskilja sig fran de andra folken runt omkring, deras seder och bruk, och
deras syn pa kon och sexualitet. Den var till for att varna for sddana beteenden som
forknippades med ”de andra”. Det dr dérfor sannolikt att dra slutsatsen att fordomandet av
samkdnade sexuella handlingar, 1 Helighetslagen, handlar mer om att avskilja sig frén ’de

andra” for att undvika Guds straff.

Aven den judiska virlden var starkt patriarkal med strikt hierarki mellan kénen och med fokus
pa familjen och familjens fortbestdnd. Sexuella handlingar var, liksom 1 den hellenistiska
vérlden, till for att f4 barn. Eftersom sexuella handlingar ledde till orenhet sa var det inget
man gjorde for ndjes skull utover barnaalstrandet, rent teoretiskt i alla fall. Renheten
paverkade nérvaron vid kulten i templet i Jerusalem och att bli rituellt ren tog olika 14ng tid

och omfattade olika handlingar beroende pa kon.

Trots sitt fokus pa att avskilja sig fran ’de andra” sd fanns det gemensamma beroringspunkter
mellan den hellenistiska omvérlden och den judiska vérlden. I bdda kontexterna skulle en
kvinna, som blev pdkommen med otillatna, sexuella handlingar, straffas. Hon kunde bli sild

som slav, i den hellenistiska kontexten, eller bli stenad, i den judiska kontexten.

Paulus var ett barn av sin tid. Han var bdde romersk medborgare och hellenistisk jude. Han
var dven influerad av stoicismen, sérskilt av Seneca, som menade att alla manniskor ar

gudomliga och har ett lika vérde, oavsett ursprung, kon och social status.

Under delen om Paulus, i det forsta kapitlet, valde jag att belysa och bemdéta de tva verser ur
Romarbrevet och Forsta Korinthierbrevet som anvénts for att fordoma samkonade sexuella
handlingar/relationer och, senare, homosexualitet. Jag fann att férdomandet mer handlar om
forlorandet av makt och heder i forhallande till manlighet &n om relationer. Dock fordomde
Paulus faktiskt samkonade sexuella handlingar om dessa var emot dessa personers ordinarie
sexuella preferenser, da de sdgs som en konsekvens av att de valde att leva som hedningar.
Dessutom fordomdes ocksa den sexuella njutningen, som kom av dessa samkonade sexuella

handlingar, eftersom det inte kunde bli ndgra barn som resultat av dessa.

Jag fann att det dr svart att hitta en typisk paulinsk syn pd kon och sexualitet och att man inte

kan sdga mer &n att han var paverkad av sin samtids tankar och idéer.
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Paulus forblev jude, dven efter sin omvéndelse, vilket dr en syn pd Paulus som kom forst pa
1970-talet. Fram till dess hade man antagit att Paulus ldmnade judendomen bakom sig for att
den var forlegad och bakétstravande. Paulus fortsatte alltsa att tolka Skriften pa judiskt sitt
och han var ocksa van vid att min och kvinnor var lika aktiva i synagogorna, pa relativt lika
villkor. Det fanns inga direkta atskillnader ddr mellan kénen och man bad tillsammans. Han
var ocksé inspirerad av sin ldroméstare Gamaliel, en rabbi som hade en progressiv syn pé
kvinnor. Paulus strivade efter enhet i méngfalden, en mangfald av olika tillhorigheter och
identiteter som bestod dven efter frdlsningen, men som inte lingre spelade nagon roll for

deltagandet i de nya forsamlingarna.

Jag presenterade ocksa eunucken, som “variant”, och fann att Jesus godkénde dessa konlosa
varelser och vilkomnade dem in i himmelriket, in i gemenskapen. Eunuckernas konldshet

kom att tolkas om till att leva i celibat, i andlig konldshet, under de forsta arhundranden e.v.t.

I min begreppsanalys gjorde jag en historisk-kritisk analys av Galaterbrevet. Jag valde att

inleda kapitlet med en presentation av brevet, dess struktur och innehall. Dérefter gjorde jag
en begreppsanalys pa mina valda begrepp ur 3:28. Jag fann att man dven kunde dra paralleller
till en av skapelseberittelserna, i Gen 1:27. Bibelforskarna var 6verens om att begreppen
horde samman med frélsningen, dvs. med livet i de nya forsamlingarna, i Kristus, och att
inneborden av Gal 3:28 innebar att etnicitet, identitet, hierarkier eller konskonstruktioner inte
langre hade nagon betydelse i den nya gemenskapen i Kristus. Darmed hade ingen langre
fortur eller privilegier gentemot ndgon annan déir. Vad Paulus ddremot var noggrann med var
att fralsningen infe tog bort de faktiska tillhorigheterna utanfér forsamlingarna. Man forblev
det man var innan kallelsen, men att dessa yttre tillhorigheter inte lingre hade nédgon funktion

inom forsamlingarna.

Efter min presentation av kopplingen till Gen 1:27 sé adresserade jag de verser ur Paulus
forsta brev till Korinthierna som har anvénts for att forhindra och fordoma kvinnors aktiva
roll i forsamlingarna, sérskilt d& i hinseende till det nutida, vigda priastimbetet. Jag fann att

det, 1 fallet med 1 Kor 11:4-6, fanns bevis for att kvinnor bidrog till gudstjénstlivet.

I hinseende till 1 Kor 14:34-35 sé fann jag att man valt att lagga fokus pa att de gifta
kvinnorna ska vara tysta men sidger inget om de ogifta kvinnorna. Men dessa verser har dven
tolkats som ett senare tilldgg till brevet eller att det handlade om att Paulus kritiserade en eller

nagra specifika pratkvarnar, dir och da.
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I det tredje, och avslutande kapitlet, presenterade jag nutida konsroller, konskonstruktioner

och sexualsyn utifrdn begreppet queer och queerteologi. Jag fann att begreppen homo- och
heterosexualitet och norm/normalt inte uppfanns forrdn pa 1800-talet i samband med en
klassificerings- och normiver som uppstod genom den — dd — moderna psykologins
frammarsch. Det skedde ocksé en fordndring, fran samkonade sexuella handlingar som just
handlingar, till en homosexuell identitet. Aven synen pé heterosexualitet och heterosexuella
sexuella handlingar kom att fordndras. Fran att sex enbart var till for att sékra sléktens
fortbestand, sa som det hade varit dnda frén antiken, till att sexuell njutning kunde accepteras

— {Or vissa.

Jag fann att det, liksom 1 antiken, handlar om makt och hierarkier, forst och framst, nir det
géller konsroller, konskonstruktioner och sexualitet. Att fordomanden sker pa ideologiska
grunder istillet for teologiska grunder. Det dr hir som den s kallade heteronormativiteten
kommer in 1 bilden, dvs. vad som anses vara normalt/onormalt, bade mellan hetero och homo,
men ocksd mellan mén och kvinnor, och den hierarki som uppstar mellan dessa
klassificeringar. Aven sexuella handlingar klassificeras i en sa kallad virdehierarki som

bestimmer handlingarnas vérde utifrdn kon, homo/hetero och sexuella preferenser.

Utover detta sé forvantas ménniskors kropp, genus och begér stimma dverens for att man ska
uppfattas som godtagbara mén och kvinnor. Problem uppstéar nér ndgot av dessa tre avviker
hos en person och man inte kan klassificera denna person som “normal”, som ett normativt
kon — ett linjart kon. Det finns en normerande syn pa det linjdra konet men som inte stimmer
med verkligheten. Till dem, vars linjdra kon inte stimmer, hor transpersoner och intersexuella
personer. Sérskilt intersexuella personer drabbas hért av den normativa synen pd kon. Dessa
personer saknar antingen ett tydligt kon eller har genitalier av bada sorter. Genom

plastikoperationer tvingas de in i ett juridiskt kon.

Slutsats
Den slutsats som jag vill dra, utifran arbetet med den hér uppsatsen, ér att Gal 3:28 kan

anviandas som en inkluderande bibelvers, dven for dem som identifierar sig efter en av
bokstéverna i begreppet HBTQ, eftersom den giller alla. Den likstiller etniciteter, hierarkier

och kon/genus/sexualitet i1 fralsningen genom Kristus. Alla ar ett i Kristus.

Vad som ocksa dr viktigt att lyfta fram &r att i enheten i Kristus sé far dven kvinnan ta plats 1
forsamlingen. Alla de uppdelningar som géllde 1 den yttre vérlden verkar inte ha spelat nagon

roll for livet i de nya gemenskaperna. Det som, rent traditionellt har anvints for att motivera
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ett motstdnd mot kvinnliga dmbetsbérare idag anser jag dé inte langre vara sjdlvklart.

Motstdndet mot kvinnliga &mbetsbarare handlar troligtvis mer om ideologi och patriarkala

maktstrukturer 4n om teologi.

Forslag pa vidare forskning
Det hade varit intressant att forska vidare hur dessa bibelverser, som jag presenterat i min

uppsats, kom att tolkas av bade de tidiga och de senare kyrkofdderna samt vidare i den kristna
traditionen och historien. Jag har enbart presenterat ldget vid tiden for Paulus liv samt hur det
kom att se ut som det gjorde da. Handlar det om sjdlva distanseringen fran judendomen nir
kristendomen brot sig loss och blev en egen religion? Eller handlar det om att de Jesustrogna
valde att stodja sig mot en mer polemisk kyrkofader nér den nya trons dogmer, ideologier och

traditioner skulle faststillas?

En annan, ytterligare sak som hade varit intressant att forska vidare pa ar fragan hur det gick
till nér kvinnorna, i1 de Jesustrogna férsamlingarna, frantogs sin mdojlighet till att profetera, be
och medverka. Redan i Pastoralbreven har det skett en fordndring. Varfor? Handlade det om
en anpassning till de grekiska och hellenistiska samhéllenas konsroller och

konskonstruktioner i syfte att slippa forfoljelser pga. en redan kontroversiell tro?

Det hade ocksa varit intressant, utifrdn forskningen kring &mbetsfrigan, att ta reda pa hur man
kan motivera en ecklesiologi som ser Kristi brudgum enbart som man medan Kristi brud kan
vara bade mén och kvinnor. Det, om nagot, ger homoerotiska undertoner for den manlige
bruden i forhdllande till en enbart manlig brudgum, sérskilt om man samtidigt fordomer

homosexualitet.
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