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Abstract

Detta dr en kandidatuppsats 1 socialantropologi som handlar om hur kosmologi, religion och
spiritualitet 4r kopplat till ekologi. Jag kommer att granska och kritisera grundorsaken till vara
allvarliga ekologiska problem, den dominerande viasterlindska virldssynen, som jag argumenterar
vara bland annat dualistisk, antropocentrisk, orealistisk och dysfunktionell. Jag kommer dven att
granska en sorts motsats och alternativ som genererar mera limpligt beteende och vilmaende 1
ekosystemen: animismen, ett och samtidigt flera sitt att se pa virlden, som har gemensamt att de
respekterar och firar en radikalt levande virld. Animismen dr ett icke-dualistiskt sitt att vara som
investerar naturen med betydelse och virde ut6ver sig sjilv och 6ppnar upp en till
kommunikation och relation med andra dn bara mannisko-personer. Animism har ofta kopplats
till ursprungsbefolkningar men jag kommer att fokusera pa animister som dr uppvuxna i den
visterlandska kulturen men som utmanar den, med att beritta om tva animistiska personer som
lever i s6dra Sverige och ”eko-paganister”, brittiska animistiska miljoaktivister, for att visa att vi

alla kan se virlden som animister.

Nyckelord: Socialantropologi, animism, paganism, eko-paganism, kosmologi, virldssyn,

varldsbild, samhallskritik.
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1. Introduktion

Forlat, for att jag borjar med att upprepa allt det obehagliga vi flesta redan kinner till, men vi
befinner oss i en allvarlig manniskoskapad planetir kris. Naturen haller pa att degradera 6ver hela
virlden i aldrig tidigare skadad fart. Satten méinniskan producerar och konsumerar mat och energi
och en ekonomisk modell som dr totalt likgiltig gentemot naturen har drivit den naturliga virlden
till sina grinser. Biodiversiteten har minskat drastiskt pa alla olika hall i virlden och just nu
riskerar en av var femte art att d6 ut enbart pa grund av klimatférandringarna. Virmeboljor,
skogsbrinder och torka blir allt vanligare, likasa 6versvimningar, och glacidrerna fortsitter att
smalta. Haven dr 6verfiskade, férorenade och fyllda av plast och mikroplast, som vi till och med
nu andas in (WWF 2020). Ursprungsfolk och lokalbefolkningars kunskap, landomriden och
rittigheter ignoreras i férman till industrier, infrastruktur, energi och varuproduktion (IPBES
2019: 14). Men det ar lugnt, vi minniskor vet mera dn ndgonsin innan, allt kommer att ordna sig,
vi befinner oss i stindig utveckling och progress, vi har dom bista vetenskapsmannen och bista
teknologin, som kan fixa allting. Vi kan ju bygga koldioxid lagrande maskiner, eller elbilar och

solpaneler!

Denna uppsats handlar inte om ”6verlevnad”, utan det handlar om att aterfa fred och karlek,
mellan oss och resten av virldens invanare. Den handlar dven om lycka och sanning, och om att
inse hur sammankopplade vi dr med allting omkring oss. Det idr kanske for sent dnda, att vi
minniskor som art skall 6verleva, och det ér inte det viktigaste heller, trots att det skulle vara fint
att kunna fa fortsitta att existera hir pa var vackra jord tillsammans med allting och alla andra.
Det ar snarare en dystopisk framtidsvision om det enda som holl oss vid liv var vara maskiner

och teknologi. Vir lycka hianger ihop med alla andras lycka.

Den manniskoorsakade destruktionen av var planet jorden, ar en komplex friga, och sa skall vi
inte heller gldmma att det finns flera andra problem, som orittvisor och ojimlikheter, rasism, krig
och fattigdom. Det finns méanga fragor och foérklaringar f6r alla dessa problem och inga simpla
svar. Det skulle kunna diskuteras utifran bland annat ekonomiska, politiska, ekologiska, kulturella
eller historiska perspektiv. Dessa alla synvinklar hinger dnda ihop, liksom allting gor. Jag kommer
att granska detta problem utifran den enligt mig simplaste, men den samtidigt storsta méjligaste
orsaken, och losningen, till vira ekologiska problem: var virldssyn, vart sitt vi set, upplever och

ar i varlden.



Det kanske ar uppenbart, att sittet vi ser pa varden och varandra paverkar hur vi behandlar dem,
men dnda verkar det som om vi i var kultur inte diskuterar detta. Var “visterlindska”
dominerande virldssyn dr ohallbar och destruktiv, speciellt gentemot naturen, men dven oss
sjalva. Jag kommer 1 denna uppsats granska den visterlindska kosmologin och dess inflytande pa
var ekologiska kris vi befinner oss i och granska animism, som ir ett och samtidigt flera olika sitt
att se pa varlden, som har gemensamt att den inkluderar och respekterar hela virlden, inte bara
den minskliga delen av den, som alternativ och 16sning. Vira ekologiska problem idr ocksa
spirituella, religiosa och kosmologiska problem. Detta dr en inbjudan att tinka annorlunda och

tanka om!

Syfte

I denna uppsats vill jag argumentera for att vi behéver forindra var dominerande varldssyn for
att 16sa den ekologiska kris vi befinner oss i, och utforska ett (och samtidigt flera) alternativ, till
en vad som antropologer bland andra kallar f6r animistisk virldssyn. Jag vill inte endast
argumentera att det ar viktigt for att vi skall “klara oss”, utan att for att en varldssyn likt de
animistiska dr atminstone lika sann, och kanske till och med mera sann, till verkligheten 4n vad
den visterlindska synen dr. Jag vill kritisera den vad som kan beskrivas som den dominerande
visterlindska, mekanistiska, rationalistiska, dualistiska virldssynen som har alienerat sig frin
resten av virlden och anvinda animism som ett verktyg for detta. Dirmed kommer jag att
forklara vad jag menar med den viasterlindska virldssynen och granska dess historiska och
filosofiska ursprung, och dven vad jag menar med det jag anser vara ett bittre sitt att uppleva
virlden pa, alltsa animismen. Detta dr min insats for projektet att utmana reduktionismen och

mekanismen och tinka om virlden till en rikare plats dir dialog med dven andra sorter av

medvetande tillats (se Plumwood 2013: 452).



Problemformulering och delfragor

Ar den ekologiska kris vi befinner oss i en religiés/spirituell /kosmologisk kris och behéver vi
forindra var virldssyn och bli mera som animister for att ta oss ur den? - Detta dr min

huvudforskningsfraga som speglar direkt mitt syfte och dirifran foljer flera féljdfragor som:

Vad ir animism? Hur ser en animist varlden?
Hur 4r den visterlandska varldsbilden och hur har den blivit som den ar?
Vad ir det for fel pa den visterlindska varldsbilden?

Hur dr virldsbild kopplat till ekologi?

Jag har speciellt intresserat mig for animister som finns 1 det vésterlindska samhillet, av icke-
ursprungsfolklig bakgrund, for att jag vill visa att det inte bara handlar om att ursprungsfolk kan
vara animister, utan att vi alla kan vara det. Dirfor har jag intervjuat tva animister och anvint mig
av etnografiskt material om s.k. "Eko-paganister.” Fragor som jag speciellt intresserat mig i

forhillande till detta ar:

Hur och varfér man dvergar fran ett icke-animistiskt sitt att uppleva virlden till ett mera

animistiskt synsatt?
Hur paverkar det livet att uppleva virlden som en animist?
Vad hinder det i samhillet for att (eventuellt) allt flera vill vara animister?

Vad ir dessa animisters syn pa naturen och pa sambhillet?

Jag vill papeka hir dven att jag inte kidnner att jag maste hitta direkta svar till dessa fragor, da det
sakert alltid finns mera dn ett svar, men snarare anvander dessa fragor fOr att fa direktion i mitt

utforskande.



Metod, reflexivitet och lite etik

Trots att detta dr en antropologi-uppsats anvinder jag mig dven av litteratur och teori fran andra
nirstaende discipliner. Den antropologiska diskussionen verkar vara begrinsad och for att bredda
mitt material anvinder jag mig av flera religionsvetare, som dnda anvinder sig av etnografisk
metod, och historiker och filosofer. Jag kommer att férsoka ge exempel pa manniskor som ser
virlden med ett animistiskt perspektiv, men i stallet for att fokusera pa ursprungsfolk som
animism ofta kopplats till, kommer jag att fokusera pa minniskor fran visterlindsk kultur med
hjalp av tva intervjuer jag utfort med tva animister som lever 1 S6édra Sverige just nu och
etnografiskt material om animistiska miljoaktivister i Storbritannien, eko-paganister, vilkas
engagemang i miljéaktivism goér dem till utmarkta exempel f6r mitt dmne, av religionsvetarna
Andy Letcher (2002; 2003) och Adrian Harris (1996; 2013) som bada berittar utifrdn sina egna

upplevelser, alltsa pa autoetnografiska sjilvreflektiva sitt.

Jag sjilv, skulle vilja kalla mig for en animist, men jag tror ocksa att mycket av mitt sitt att tinka
pa kommer fortfarande utifran det vasterlindska tankesittet, som jag vuxit upp med. Jag fick lira
mig stegvis om icke-dualistiska och animistiska sitt att tinka pa och jag upplevde att virlden blev
da rikare och meningsfullare. Jag borjade dven da se mera och mera problem i det vasterlindska
samhillet, som vara sitt att behandla djur och natur. Min bias for animism har saklart paverkat
allt fran mitt val av dmne till resultat. Jag anser dnda att detta inte ar ett stort problem, och att det

finns manga férdelar med att verkligen vara intresserad och engagerad i dmnet man vill forska.

Jag vill i min uppsats sitta animistisk kosmologi emot den visterlindska kosmologin, som av
manga ses som grundorsaken till de flesta av vara problem (se Harris 1996; Mathews 1991;
Plumwood 2001; Stuckey 2013). Jag har ocksa forsokt inkludera kritik som kan finnas emot min
argumentation f6r animism, med notis om risken f6r romantisering, och Thomas Malms (2018)
resonemang om ’faran” med att se att icke-manskliga saker som om de har medvetande, vilka jag
saklart har forsokt argumentera emot. Jag gor kopplingar mellan de olika materialen jag anvinder

mig av, men jag vill ven uppmuntra lisaren sjilv att gora detta.

Jag anvinder mig av fenomenologisk metod nir jag behandlar det etnografiska materialet, fran
bide mina intervjuer och materialet om eko-paganisterna, dvs. jag tar seridst manniskors

upplevelser och forstaelse om sig sjilva och virlden (Harvey 1997: vii-viii). Jag anvinder mig



alltsa av en sorts metodologisk 6ppenhet till olikheter av alla slag (Heywood 2017: 1), likt
anhidngarna av ”den ontologiska svingen” gor. Den ontologiska svingen ir en sorts trad av
antropologiskt tink som tar dven de moment som verkar vara obegripliga pa fullt allvar, 1 stillet
tor att generalisera teorier om kultur, samhille och médnnisko-natur eller f6rséka bortforklara dem
med hjilp av sunt férnuft (Holbraad & Pedersen 2017: 2). En anhingare av den ontologiska
svangen skulle till exempel inte kalla det ”tro” nir nagon ser att ett trad dr en ande, utan se det
som fakta, och fundera pa vad for sorts forindringar 1 ens konceptuella schema maste forindras

tor att detta skulle vara begripbart (a.a 5).

Mina intervjuer utférdes med personer som jag kinner fran tidigare, som jag dven kan kalla f6r
vinner, vilket liksom min bias paverkar resultatet. Vi verkar dela en hel del ésikter, intressen och
sitt att se pa varlden, vilket kanske ar varfor vi dr vinner. Jag skulle inte anda siga att vara
virldssyner har formats av varandra. Trots att jag kinner dem fran tidigare anser jag att deras
perspektiv dr intressanta och virdefulla for mitt syfte. Jag kinner mig tacksam att jag har tillgang
till deras visdom och fatt chansen att intervjua och lira kinna dem. Det behévs inte
nédvandigtvis alltid hittas ndgon ”’ny spannande” att intervjua utan man skall ta vara bra

”material” nir det finns runt omkring en.

Intervjuerna skedde under varen 2021 i sédra Sverige var bada av mina informanter bor just nu.
Bada dr 1 vuxen alder och har ursprung fran linder dir den visterlindska kulturen dominerar. Jag
kommer att kalla de jag intervjuade informant ett och informant tva, utifrin den ordningen jag
intervjuade dem. Jag bandande in bida intervjuerna, och har dversatt en del fran engelska till
svenska. Jag har forsokt att halla det som sades, sa nira till det som sades 1 verkligheten, i
undantag i nagra tillfillen da jag har korrigerat ndgra ord och meningar s att de dr mera
forstabara i skriftlig form. Jag var dven tvungen att limna bort delar av intervjun pa grund av brist
pa utrymme. Intervjun dr saklart skriven utifran min egen upplevelse av vad som sagts, men jag
hoppas och tror att jag lyckats fanga samma kinsla och mening som mina informanters. Jag gav
dven moijligheten at mina informanter att lisa igenom vad jag skrivit fran intervjuerna om de ville.
Jag héller dem anonyma, och férsoker att inte avsl6ja deras identitet. Mina informanters identitet

ir inte heller relevant, utan det som sades var det viktiga.



Tidigare forskning och inspiration

Animism har varit ett idmne av stort intresse for bland annat antropologer och religionsforskare,
som ofta kopplat detta till ursprungsfolk (Harvey 2006: 3). Animism har misstolkats och
torvringts av flera olika, speciellt tidigare, forskare, utifrin koloniala, etnocentriska och
dualistiska tankeramar. Speciellt inom ekologiskt orienterad antropologi finns verk som stoder
mojligheter att tinka annorlunda och som har funnit att flera ursprungsfolks kulturer har mera
animerade, agensfyllda, och medvetna syner pa naturen och virlden (Plumwood 2013: 449).
Forfattare som antropologen Tim Ingold (2000) och religionsforskaren Graham Harvey (20006),
vilka jag dven anvander mig av, har visat hur vara koncept om rationalitet har missforstatt
animism genom vara egna dualistiska termer (Plumwood 2013: 449). Speciellt Harveys arbete
som hans bok ”Animism: respecting the living world” (2006) som handlar om allt mellan himmel
och jord angaende animism har varit en stor inspirationskalla f6r mig. Andra nimnvirda forskare
som hjalpt till att omdefiniera och aterfa respekten till animismen 4r bland annat Deborah Bird

Rose (1992), Nurit Bird David (1999) och Irving Hallowell (1960).

Antropologer fran den ”ontologiska svingen” har intresserat sig for ontologi, dvs. frigor som
vad 4r ett objekt, vad dr en person och vad ir deras relation (Holbraad & Pedersen 2017: 3). Jag
har sjilv inspirerats av den ontologiska svingens metodologiska 6ppenhet mot verkligheter av
alla slag, som foreslar att inte bara virldssyner kan variera utan dven virldar kan gora det, men
dven dess kritik emot dualistiska dikotomier som idé vs. materia, subjekt vs. objekt och natur vs.
kultur (Heywood 2017: 1-2). En av nyckelfigurerna i den ontologiska svingen dr Viveiros De
Castro (2019) som tagit Amasoniska ontologier serist for att reflektera 6ver den visterlindska
ontologin och dess dualism. En annan nyckelfigur, trots det finns méanga mera, 4r Bruno Latour
(1993) som havdar i sitt verk ”We Have Never Been Modern” (1991) att det finns virldssyner av
tva olika slag, moderna och icke-moderna och att moderna ménniskor goér en dualistisk split

mellan méinniskor och saker, vilket icke-moderna manniskor inte gor (Pickering 2017: 138).

Eftersom jag forsoker fokusera pd animister inom och med ursprung fran den visterlindska
kulturen, vill jag ndimna antropologer som har forskat om liknande amnen. Graham Harvey har
utforskat kontemporir paganism i bland annat sin bok “Listening People Speaking Earth —
Contemporary Paganism” (1997) och Andy Letcher (2003; 2002) och Adrian Harris (1996; 2013),
vilka jag kommer att anvinda mig av i denna uppsats, har bada forskat “eko-paganister”. Jag vill

ndmna hir dven antropologen Susan Greenwood (2000) som studerat paganistiska hixor i

9



Storbritannien och antropologen Sarah M. Pike som forskat kontemporir paganism i USA

(2001).

Det finns dven inspirerande och relevant samhallskritik fran manga feministiska teoretiker.
Nimnvirda forfattare dr till exempel historikern Carolyn Merchant (1980) och de ekofeministiska
miljofilosoferna Freya Mathews (1991), Val Plumwood (2001), Vandana Shiva (1989) och hixan
Starhawk (1979), vilka alla kritiserar bland annat den vasterlindska dualistiska varldsbilden och
den manligt drivna vetenskapliga revolutionen som reducerat jorden till en maskin av déd materia

(Stuckey 2013; 192).

Christer Lindberg har forskat om den linga traditionen av stereotypiserande av ursprungsfolken i
Amerika, som romantiseringen av den ”primtiva urminniskan”, vilket ocksa har fungerat som en
sorts samhillskritik. I hans bok “Den gode och den onde vilden” (1998) finns en samling essier
om detta inklusive civilisationskritik. Slutligen vill jag géra en liten notis om ett inspirerande verk
och intellektuell rorelse; ”Spiritual Ecology”. Bland annat antropologen Leslie Sponsel (2012) har
skrivit om denna rérelse och dess historia som kopplar ihop andlighet och ekologi. Jag kommer
dven att ha sma inslag fran bada dessa forfattare. Jag vill dnnu tilligga att det finns mycket mera

intressant och relevant nimnvird forskning men att det tyvirr inte fir plats.

Teori

Jag anvinder mig inte av en specifik teori, men inkluderar teori fran flera olika hall. Jag kommer
att nu gi igenom den huvudsakliga teorin jag anvander mig av, men det finns mera. Jag anvander
mig av Harveys sitt att definiera animism, inspirerat av Hallowells (1960) ’other than human’
begrepp (Harvey 20006: xxii), dir animism ér virldssyner och sitt att leva pa dir man férséker
engagera sig med och leva i respektfulla relationer med andra personer, varav bara en del dr
minnisko-personer (a.a xiv). Jag anvinder dven av Ingolds beskrivning om hur animism ir en
sorts 6ppenhet till virlden, som man beundras och hipnas av, och resonemang om varfér den
visterlindska vetenskapen och tinkandet borde ater-animeras (Ingold 2006: 10-11). Jag kommer
dven att beritta om antropologen Sir Edward Tylors (2008) utdaterade definition f6r animism,
som pekar ut viktiga frigor omkring den visterlindska virldssynens modernitet (Harvey 2006:
205) och visa hur animism har misstolkats och felrepresenterats av flera och hur den skapats

utifran kolonialistiska och dualistiska tankeramar (Plumwood 2013: 449). Dessa tankeramar lever
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an kvar idag hos bland annat en del forskare, som jag kommer att visa med hjilp av
humanekologen Thomas Malms (2018) kritik, som kanske inte dr kolonialistisk, men enligt mig,

iallafall dualistisk och etnocentrisk.

Jag kommer att beritta om den ekologiskt orienterade antropologen Roy A. Rappaports (1979)
teori omkring nagot han kallar for ”cognized models”, alltsa virldssyner, for att visa hur
minniskans bild av naturen skiljer sig fran verkligheten, som vi inte kan fullt forsta oss pa dnda,
och hur detta paverkar vara aktioner i var miljé. Rappaport visar hur en mera vetenskapligt
rationell virldssyn inte nodvindigtvis gor att vi tar hand om var omgivning battre, vilket ocksa ar
en av mina huvudargument. Jag kommer sjilv att inte nirma mig mitt problem direkt genom
Rappaports “modeller”, men det han berittar dr hdgt relevant och tillimpningsbart i det mesta i

denna uppsats.

Jag kommer dven att anvinda mig av historisk teori frain Lynn White Jr. essd ”The Historical
Roots of Our Ecological Crisis” (1967) for att visa hur mycket kristendom, och diarmed religion,
haft roll i formandet av den visterlindska virldssynen och vetenskapen. Jag kommer dessutom
att anvianda mig av feministisk miljfilosofisk-teori fran huvudsakligen Mathews (1991) men dven
Plumwood (2013) for att beritta ytterligare om varfor vi behandlar jorden som vi gor och
torstirka Rappaports och min tes. Jag kommer dven att férklara vad som menas med dualism,
nigot som René Descartes snarare drvde dn uppfann (Harvey 2006: 206), med hjilp av teori fran

Mathews (1991), Harvey (2006) och religionsvetaren Priscilla Stuckey (2013).

Jag anvinder mig av huvudsakligen material fran Letcher (2002, 2003) f6r att beritta om eko-
paganisterna, en politisk, kulturell och religiés rérelse i Storbritannien pa 90-talet som
protesterade emot vigbygge som exempel pa animistiska personer i vist och deras varldsbild. For
att foresld att animister anvinder sig av en sorts forkroppsligad vetande, som magkinslor och
intuition, som vi alla borde anvinda oss mera av, anviander jag mig av Harris (1996; 2013) teorier

om somatisk filosofi.
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Disposition

Denna uppsats dr uppdelad i fyra mera kapitel efter denna. Nasta kapitel, alltsa kapitel tva,
handlar om vad animism ar f6r mig, f6r mina informanter, och enligt forskare, nu och foérr. En
del av kapitlet kommer att granska vad det finns f6r uppfattningar om vad som kan ses som
levande eller personligt, utifrin mina informanters animistiska vérldssyner, och den sista delen av

kapitlet dr en introduktion till paganism, vilket dr en sort av animism som finns i vist.

Kapitel tre handlar om en sorts motsatts till animistisk virldssyn, den moderna visterlindska
virldssynen, en vad jag argumenterar vara ohéllbar och orealistisk, och nagot som vi borde
torindra pd. Jag forséker forstda mig pa den med hjilp av antropologi, historia och filosofi. Jag
kommer forst att se pa hur virldsbild paverkar ekologi med hjalp av Rappaport (1979). Sedan
kommer jag att berdtta om den visterlindska varldsbildens historiska och religiosa influenser
utifran Whites (1967) essd. Sedan har jag en sista del som handlar om filosofiska tankegangar om
hur just filosofi har paverkat och paverkar den visterlindska virldsbilden och dess implikationer

tor hur vi behandlar var miljo.

Det fjirde kapitlet handlar om animister som ar sjilva uppvuxna i det visterlindska samhaillet
men som utmanar den. Den har huvudfokus pa de animistiska miljoaktivisterna fran
Storbritannien som kallar sig f6r eko-paganister men innehaller dven inslag frain mina intervjuer.
Den forsta delen av kapitlet dr en mera generell introduktion om eko-paganisterna och deras
livvstil, det nasta delkapitlet 4r en notering om att det férekommer romantisering av
ursprungsfolk, men dven att det ligger nagot bakom det. Sedan kommer en kort del om
ifragasattandet av sambhillets raidande system, vilket eko-paganisterna, men dven jag, mina
informanter och till och med de som romantiserar gér. Sedan kommer ett delkapitel om eko-
paganisternas bild pa naturen men dven om bilden de har av samhaillet som de ar kritiska emot.
Till sist kommer en del kapitel om férkroppsligat vetande och vikten av kinslor och intuition i
kommunikation och varande med icke-minskliga varelser, som ar viktigt f6r eko-paganister och

mina informanter, och troligtvis alla animister, och som borde vara viktigt f6r oss alla.

Det sista kapitlet dr ett avslutande kapitel, dir jag genom diskussion férséker sammanfatta och
g6ra konklusioner. I detta kapitel finns dven allt det jag velat inkludera, men inte hittat plats till

tidigare. Jag borjar kapitlet med virdefulla insikter och kritik om det vasterlindska samhillet fran
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Harris (1996) som passar som avrundning till allt det vi lirt oss. Sedan har jag tva delkapitel som
diskuterar och reflekterar detta ytterligare. Jag borjar med att argumentera och motbevisa Malms
(2018) resonemang om varfor vi inte bor lagea tid pa att fundera omkring fraigor som angar
animism. Malms kritik passar in i avslutningen for att den ocksa fungerar som sammanfattning pa
allt det jag berittat om och da den har mycket att gbra med animism, miljéproblem och enligt
mig, problematiska attityder som finns i vetenskapen att géra. Sedan kommer jag att ha ett
delkapitel med diskussion jag och mina informanter haft om de problem som finns 1 vart
rationalistiskt fokuserade sambhille och ge argument for att animism faktiskt 4r mera rationellt.
Sedan kommer en sista del fore avslutning var jag berittar om hur mina informanter blev
animister och hur detta paverkat deras liv. Slutligen har jag en avslutning dir jag torsoker svara pa

mina forskningsfragor, som jag skrivit utifran allt det jag lirt mig och kdnner efter allt detta.
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2. Vad ar animism?

Animism, liksom alla ord, ar efter allt bara ett ord, men det 4r anvindbart f6r att beskriva och
identifiera manniskor som upplever virlden pa ett sitt, som samtidigt kan vara pa manga olika
sitt, som handlar om att uppleva att allting dr levande, pa ett eller ett annat sitt, och att respektera
dem. En animist ser andra 4n bara minniskor som medvetna, levande och kidnnande varelser och
kan till exempel ha relationer eller kommunicera med inte bara djur-personer utan dven vaxt- eller
kanske till och med sten-personer. Hur man ser virlden och vad som exakt riknas som levande
kan variera och jag tror inte att de flesta animister anvinder sig sjilva av begreppet animism, och

behover inte gora det heller.

Att vara 6ppen till en virld full av personer

Animister enligt Harvey, ar manniskor som ser att virlden ar full av personer, varar bara en del ar
minniskor. Animism kan simpelt handla om att lira sig att vara en god person som kan leva 1
respektfulla relationer med andra personer. Personer ir inte objekt, utan varelser, och vem som ar
person dr inte alltid uppenbart. (Harvey 20006: xi). Vi vet frin etnografi, att méinniskor inte alltid
héller med om vad som ir levande och vad som inte dr det och nidr man haller med om att nigot
ar levande kan det vara av helt olika orsaker. Animism enligt Ingold ar ett sitt att vara i varlden,
eller ett tillstind, karakteriserat av f6rhojd sensitivitet och mottaglighet, i perception och i
handling, till en miljé som ir i stindig flux. Animacitet, dvs. levandeheten, ir inte en egendom av
en persons inbillning pa de saker som finns omkring en, utan dr den dynamiska transformativa
potentialen av hela filtet av relationer var varelser av alla slag, mera eller mindre ménnisko- eller
sak-liknande, stindigt 6msesidigt framkallar varandra till existens. Animaciteten av livsvirlden ar
inte resultat av infusion av sjil intill substans eller agens till materialitet, utan foregar atskiljning
(Ingold 2006: 10). En sorts 6ppenhet till virlden, ar fundamentalt till det animistiska sittet att
vara och nagot som Ingold kallar f6r “Astonishment”, en sorts beundrande férundran och
hipnad 6ver virlden, dr andra sidan av myntet till 6ppenheten (a.a 18). Ingold vill aterfd den
“originella 6ppenheten” till virlden som de ménniskor som ofta kallas for animister har (a.a 11)
och foreslar att vi behover tinka om och édter-animera var egen sa kallade visterlindska tradition

av tanke (a.a 19).
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Den gamla och den nya animismen

Begreppet animism har sitt ursprung i kolonialistisk ideologi och férdomar. I nagra akademiska
diskurser har animism begreppet bemirkt nistan alla ursprungsfolks religioner, och ofta
presenterats som “primitiva’ eller nagot som mera “avancerade” kulturer har gatt vidare ifran.
Gamla teorier om animism har anvints for att illustrera omvigar, falska ursprung och utdaterade
fordomar 1 historian av akademiskt intresse for religion, kultur, och ursprungsfolk (Harvey 20006:
3). Tylor, som definierar animism som tron pa sjilar eller spirituella varelser”, var en nyckelfigur
1 etableringen av det gamla sittet att anvanda begreppet. Han intresserade sig for den historiska
utvecklingen av religion som enligt honom f6ljde evolutionens lagar. Animismen var en allmin
fas 1 minniskans religiosa utveckling som tillh6érde den primitiva” ménniskan, och skulle dérefter

utveckla sig progressivt mot vart moderna tankesitt (Tylor 2008: 41).

Trots att det finns vissa negativa associationer omkring begreppet animism finns det 4ven manga
positiva, speciellt di man anvinder den utifran den ’nya animismen”. Det finns ett vixande antal
akademiker som ser termen som anvindbar da den anvinds pa nya sitt, liknande sittet Harvey
och jag anvinder det. Manga naturhedrande andliga personer samt ndgra personer fran
ursprungsfolk anviander begreppet for att beskriva sig sjalva, trots att de kidnner till de negativa

associationerna som finns (Harvey 2006: 3).

Vad ir levande och vad inte?

Bada mina informanter verkade vara positivt installda pa animist begreppet som jag forklarade
utifrin den ”nya animismen”. Min f6rsta informant svarade ja pa min fraga om han kinner sig
som en animist, och berittade att han blivit det. Jag undrade pa vilket sitt och han svarade att han
har ”boérjat uppfatta den naturliga virlden som att den lever, inte bara som att det finns levande
saker pa virlden, men att virlden sjilv lever och att alla sakerna i virlden dr delar av den levande
virlden.” Nir jag undrade om han tror att hans virldssyn skiljer sig fran andras i vart samhille
svarade han att han kanske lever i en bubbla dir manga har liknande virldssyn som han, en
bubbla som kanske dven jag ir del av. Han kinde att det idag blivit mera mainstream att bry sig
om miljon, men att det inte 4r samma sak som att se allting som levande. Min andra informant
sade att hon tycker om begreppet animism, och att hon linge inte visste om begreppet men nir

hon hérde om det kinde hon att detta sitt att uppleva virlden gar ihop med sittet hon gor det.
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Hon skulle dock inte siga att hon identifierar sig sjidlv som en animist men att det matchar med

sattet hon upplever virlden.

Jag fragade mina informanter vad de kidnde var levande eller personligt férutom manniskor. Min
forsta informant berittade att han vill forséka se stenar som levande men att det finns ofta en
rost 1 huvudet som sdger “’det ir bara en sten.” Den rosten hade tidigare funnits om triad ocksa
men nufértiden finns den inte och att han ser numera trid som ”magiska varelser.” Min andra
informant berittade att hon linge inte sag vixter som personer men att hon nu kinner sig mera
och mera nirmare dem och ser dem som “intelligenta varelser som vi kan lira oss mycket av.”
Hon kunde 4ven definitivt kinna en sorts kraft i stenar, men hon kinner det mera i vixter och

djur. Men hon tycker anda att vi inte skall ta en bit av naturen och tinka om dem i separation.”

Viixter och djur ir sa beroende av hela systemet och miljén som de lever i, och om man
tinker pa skogen, den dr som en stor levande organism, pa detta sitt tinker jag att de kan
vara det. Floden eller berget dr en del av den levande organismen som innehaller sd

mycket liv. (informant ett)

Jag undrade dven om vad hon tycker om minniskoskapade objekt. Hon siger att ibland kan hon
se sin bil som en person eller att ett hus kan ha en personlighet. Hon tycker att det finns sikert
ndgot valdigt naturligt i att se objekt som levande, och att det dr ndgot som vi bor ha, och nagot
hon hoppas att vi har emot naturen. Detta tycker jag implicerar att animism kan vara ett synsitt
som far oss att ta hand om vir omgivning bittre, nigot som jag senare ocksa argumenterar. Jag
undrade dven om vad hon tinker om andra varelser, som kanske andar som kan flyta runt i
luften. Hon berittar att hon dr 6ppen for detta koncept, men inte har nagra egna upplevelser med
detta, men att hon kanske ibland kan kdnna, speciellt i vissa natur platser, nagot hinda i luften,
“kanske nagon sorts koncentration av energi”’. Hon funderar om det dr en ande eller energi som
kommer frin alla hall eller om det kommer frin varelserna och skénheten av platsen som skapar

en energi som kan upplevas som en ande.
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Kontemporir paganism

Paganism idag dr en kreation fran 1900-talet, trots manga héivdar att den har rétter fran det
torflutna, som erbjuder ett alternativt sitt att se pa varlden. Framvixande paganistiska
kosmologier baserar sig pa uppfattningen om ett heligt universum, dir minniskan ér
decentraliserad fran den destruktiva rollen som mistare och manipulator. Paganism omfattar en
stor variation av tron som dr flytande och kontextuella och passar inte perfekt i en kategori da de
1 stillet for att formulera dogm, férséker uttrycka heligheten av alla levande varelser och deras

samhorighet (Bowie 2006: 115).

Paganister dr minniskor som ser virlden som levande, och lyssnar pa den (Harvey 1997: viii). De
ir manniskor som identifierar sig som medlemmar av ett spektrum av natur firande spiritualiteter.
Vad natur dock innebir f6r varje individ kan variera (Harvey 2006: 85). Det finns paganister 1
urbana omraden, som firar stadens biodiversitet, och samtidigt utmanar den romantiserade bilden
av ”naturen dir ute pa landet” medan ibland kan paganister kinna ett behov av att aka ut fran
staden till mindre humaniserade och ”naturliga” platser (a.a 89). Andra liknande sjalv-
identifierande termer som kan férekomma (Harvey 1997: vii), dr tex. Hedning, Asatro, Druid,
Godess-Feminist, Shaman och Wiccan (a.a). Paganist eller hedning, har varit ett nedsittande ord,
som ofta anvants av kristna missiondrer. Nagra ursprungsfolk kan dven ha anvint termen
sjalvironiskt, men da Harvey och jag diskuterar paganism menar vi generellt manniskor som
identifierar sig med och utvecklar gamla pre-kristna europeiska religiosa traditioner (2006: 85). Jag
kommer att anvinda termerna paganist och paganism i stillet f6r de pd svenska mera korrekta
orden hedning och hedendom, for att jag kidnner att de far mig att tinka mera pa historiska dn pa

nutida manniskot.

Naturdyrkan kan férekomma bland paganister men det viktiga i paganism dr naturfirandet, en
igenkinnande av gemenskapen med naturen. Vad paganister virderar mest kan vara insikten, om
att vara minniska dr att justera eller férandra radikalt sina relationer och férhallanden till en
levande virld. Naturen innebir alltsd den stora sfiren av liv, som inkluderar, men inte prioriterar
minniskan. Ibland kdnner paganister en stark passion att skydda de andra levande gemenskapen
pé jorden och fa ett slut pd minniskans dominans 6ver dem och vissa har dirfor lagt till prefixet

“eko” framfor paganism fOr att uttrycka sin aktivism (Harvey 1997: 88-89).
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Hir kommer en liten definitionslista for att tydliggéra och skilja isir de olika termer pd animister

jag anvander mig av i denna uppsats:

Animist — en person som ser virlden pa ett animistiskt sitt. Det kan handla om en manniska
fran vilken kultur som helst. Man maste inte heller kalla sig f6r animist om man ser virlden pa ett

animistiskt vis.

Paganist — ocksa en animistisk person men pa ett mera specifikt sitt, som identifierar sig och

utvecklar gamla europeiska pre-kristna religiosa traditioner.

Eko-paganist — en paganist som vill uttrycka sin aktivism och engagemang i miljéskydd med att
ligga till prefixet “eko”. Denna term har specifikt anvants i sammanhanget med de brittiska

vigprotesterarna pa 90-talet (Letcher 2002; 2003).
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3. Den vasterlandska varldsbilden

Den visterlindska” virldsbilden, som saklart ir omdijlig att beskriva utan att generalisera, har
sina rotter 1 norra och vistra Europa som genom kolonialismen utvecklats till ett globalt
dominerande system, kan ses som en sorts motsats till animistiska vérldsbilder. Akademiska
diskussioner om animism har ofta varit sammanflitade med fraigor om modernitet och manga
anhingare av den ’nya animismen” forsoker ofta hitta ledtradar 6ver om vad som kan ha gatt fel
i minniskans relation med resten av virlden (Harvey 2006: 206-208). Den moderna visterlindska
virldsbilden bar med sig en illusion som nekar att manniskan dr en del av och beroende av
naturen, och dr hégt relevant till den ekologiska krisen och maojliggérandet av exploaterandet och
koloniseringen av den icke-minskliga virlden samt sa kallade ”primitiva” kulturer. Denna illusion
genererar modernitetens dominanta narrativ om vetenskaplig progress, onaturlig
konsumtionskultur och obegrinsad tillvixt och stirker bilden av att minniskan dr méstaren Gver

universum (Plumwood 2013: 440).

En ekologiskt dysfunktionell virldssyn

En virldssyn som virderar ekonomisk rationalitet 6ver allt annat skulle se ekosystemet besta av
element av tre olika slag: det som kvalificeras som “resurser”, det som dr neutralt oanviandbart
och det som kan ses som pest, fiende och tivlare. En virldssyn som tex. Ituri folkets didr man ser

skogen man lever i vara “kroppen av Gud” forslar diremot ett radikalt annorlunda sitt att leva pa

(Rappaport 1979: 101).

Vi kan troligtvis aldrig veta allting om naturen, da den dr sa komplex och bortom full
forfattningsformaga. Skillnader mellan naturens riktiga struktur och minniskans bild av naturen,
som ses genom ett set av tron, kunskaper och meningar, har alltid funnits. Manniskans bild av
naturen 4r alltid en simplare bild 4n verkligheten och det dr utifrin méinniskans bild av naturen,
snarare an den riktiga strukturen av naturen som manniskan agerar. Skillnaden mellan kulturella
bilder av naturen och dess riktiga struktur dr ett kritiskt problem f6r méinniskan och ett av de
centrala problemen i ekologisk orienterad antropologi, berittar Rappaport. Det dr viktigt for
antropologer att nirma sig sadana problem genom tva olika modeller; en model Rappaport kallar
t6r ’cognized model”, vilket dr en beskrivning av ett folks kunskaper och tron om deras miljo,
och en han kallar f6r ”operational model”, vilket ar en forklaring av samma ekosystem, inklusive

minniskorna och deras aktiviteter i den, men utifran antaganden och metoder fran de ”objektiva
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vetenskapernas” partikulira ekologi. Midnga av komponenterna fran den fysiska virlden finns ofta
1 bada modellerna men de kommer sillan, eller ndgonsin, att vara identiska. En integration av
dessa modeller hjalper att se hur ett folks virldsbild paverkar bade ekosystemet och populationen

sjalv, som de representeras i den operationella modellen (Rappaport 1979: 97-98).

Den forst nimnda modellen, kan mycket val innehalla komponenter som dr “Overnaturliga”, eller
som inte kan forklaras med hjilp av empiriska procedurer. Detta betyder inte att denna modell ar
mindre ackurat eller ignorant dn de modeller som dr mera i verensstimmelse med vetenskapliga
principer och skall betraktas som en populations distinkta sitt att uppritthalla sig i sin omgivning,.
Den viktiga fragan dr inte om hur nira dessa modeller ar verkligheten utan till en vilken grad de
genererar limplig beteende som ér bra f6r det biologiska vilmaende hos bade minniskor och

resten av ekosystemet (Rappaport 1979: 98-99).

En annan viktig fraga dr till vilken grad kulturellt bestimda idéer, férstaelser och 6nskemal om
vad som bor vara, nagot som Rappaport kallar for referens- eller idealvarden, motsvarar de
faktiska materiella krav och begrinsningar av ekosystemen. Rappaport har sjalv noterat att
idealvirden ofta kan motsitta den verkliga ekologiska barkraften. Samhallen var detta dr fallet dr
ekologiskt dysfunktionella. Det verkar enligt Rappaport vara vanligare med dysfunktionella
samhillen desto komplexare och storre till skala samhillena dr, men ekologiskt dysfunktionella
samhillen finns dven bland mindre statslosa samhillen. Termerna som idealvirdena uttrycks i kan
till och med vara oférenliga med de ekologiska system som miénniskorna reglerar. Till exempel sa
ir de ekonomiska termer som var kultur idealiserar ojimforbara med ekologiska termer.
Tillstandet av var industriella varld visar att reglering av ekologiska system genom ekonomiska
termer ar ohallbart, liksom reglering av sociala och hilsovardssystem i ekonomiska termer

degraderar sociala relationer och férsamrar halsovard (Rappaport 1979: 98—100).

Det verkar inte finnas nagon simpel relation mellan hur mycket empirisk kunskap som inkluderas
i en virldssyn och hur limpligt beteende i ekosystemet det genererar. Det dr inte alls sikert att
representationen av naturen som vetenskapen erbjuder oss dr mera adaptiv dn vad de virldsbilder
som innehaller ”6vernaturliga” inslag gor. Rappaport foreslar att en mera “naturlig” syn pa
naturen kan mycket vil uppmuntra till destruktion av den, medan en besldjning av naturen med

”6vernaturliga” inslag kan skydda den frain minsklig galenskap och extravagans. De ekologiska
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systemen dr sa komplexa att vi aldrig kan forsta fullt de resultat vara handlingar genererar, darfor
kan kunskap aldrig ersitta respekt som vigledning i1 vara ekosystemiska relationer. De syner pa
naturen som verkar vara de mest adaptiva och hallbara ar didrmed inte de virldssystem som
simpelt motsvarar de objektiva vetenskapernas syn pa naturen, utan de syner som investerar

naturen med betydelse och virde ut6ver sig sjilv (Rappaport 1979: 100-101).

Att vara referens- eller ideal virden idag 4ar ohéllbara och orealistiska ar uppenbart. Just nu verkar
viinte fOrstd att vi dr en del av naturen och att vi ir beroende av den. I stillet for att ifragasitta
vira rittigheter att fOrstora var jord for upprattandet av vara extrema livsstilar, har var 6verdrivna
efterfragan pa energi och varor lett till exempel till f6resprakandet av atomkraft. Vi behéver
grundligt och 6ppet tinka om vara mest grundliggande kulturella virden, vara 6ppna till sjilv-
kritik och tinka pa om var “hog-konsumtions religion” ar verkligen laimplig fOr att uppritthalla

oss (Plumwood 2013: 441-442).

Ett religiést problem?

Ingen annan varelse in manniskan har lyckats forstora sitt hem pa en sa kort tid. Manniskans
ckologi dr djupt relaterad till sin tro om naturen och sitt 6de, alltsa nagot som White kallar f6r
religion (1967: 1203). Den 6kande forstorelsen av den globala miljon dr en produkt av den
kraftfulla teknologi och vetenskap som har sina ursprung i den visterlindska medeltida virlden
och de distinkta attityder mot naturen som ér djupt inbdddade 1 judeo-kristna dogm. Ingen ny set
av principer och virden har dn accepteras i vart samhille och det att de flesta inte ser att dessa
attityder dr kristna till grund ar irrelevant. Dessa attityder finns inte endast hos kristna och neo-
kristna men dven bland dem som ser sig som post-kristna (a.a 1206). Man kan i och med detta
konstatera att den ekologiska krisen dr dven ett religiést problem, men dven ett problem som
handlar om virldsbild. White anser att vi kommer att ha en fortsittande ekologisk kris om vi inte
slopar de kristna axiomen om att naturen endast existerar for manniskans skull. Mera vetenskap
och mera teknologi kan inte ta oss ur den pagiende ekologiska krisen om vi inte kan tinka om

vara fundament och hitta en ny religion (a.a 1205).

Vir teknologi har absorberat elementet fran hela virlden och var vetenskap ar attling till alla
vetenskaper fran det forflutna, men dnda ar all framgangsrik teknologin och betydelsefull

vetenskap idag, oberoende varifrin eller pa vilket sprik, visterlindsk, i metod och stil.
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Teknologin och vetenskapen har varit fran borjan tva separata linga utvecklingar som béada har
rotter fran tidigare dn 1700-talets “industriella revolution” och 1600-talets “vetenskapliga
revolution”. Naturvetenskap har funnits 1 flera omraden bland flera folk, och likasa har det
funnits en uraldrig ackumulation av teknologiska firdigheter, som ibland vixt snabbt och ibland
lingsamt. Den visterlindska teknologin var till bérjan rent empiristisk och anvinde sig lite av
vetenskapen. Redan mot slutet av 1400-talet hade den teknologiska Gverligsenheten i sma linder
1 Buropa lett till att man borjade erévra, plundra och kolonisera virlden. Den distinkta
visterlandska traditionen av vetenskap fick sin borjan pa 1000-talet, dda man borjade 6versatta
grekiska och arabiska texter till latin, varefter den borjade vixa stadigt. Innan detta hade
vetenskapen knappt existerat 1 det latinska vast, men mot slutet av 1100-talet hade den uppnatt
globalt vetenskapligt ledarskap, fran de ”férsvagade hinderna av Islam”. Inte forran ungefar 150
ar sedan férde vistra Europa och Nordamerika samman vetenskapen och teknologin. Det
teoretiska och det empiriska férdes samman och detta gav minniskan krafter som har haft
okontrollerat skadliga ekologiska effekter. Framvixten av en allmin praktik av den ’baconiska
metoden”, som innebir att vetenskaplig kunskap ar teknologisk makt 6ver naturen, kan dateras
till lite innan 1850-talet och kan ses som en av de storsta hindelserna i mansklig, och kanske icke-

minsklig historia sedan jordbruksrevolutionen (White 1967: 1204—1205).

Eftersom vira teknologiska och vetenskapliga rorelser fick sin bérjan, sin karaktir och
virldsdominans under medeltiden, examinerar White dven medeltida antaganden och
utvecklingar. White drar en sammankoppling mellan den exploaterande attityden mot naturen
och uppkomsten av ett nytt sitt att ploja jorden pa, som fick sin borjan i norra Europa. Pa grund
av jordmanens mera vata och sega egenskaper i norra Europa uppfanns det en plog som var
djupare och effektivare men samtidigt mera vildsam mot jorden. Detta ledde enligt White till att
minniskans relation till jorden férdndrade sig. Fore detta hade manniskan varit en del av naturen,
men nu var han exploatér av jorden. Ingen annanstans i virlden har jordbrukare utvecklat ett
liknande jordbruksredskap och White tror att detta kan vara varfér den moderna teknologin med
sin ”grymhet” mot naturen har till stor del varit producerad av ittlingar till norra Europas
bénder. Den exploaterande attityden mot naturen kan dven ses 1 vésterlindska medeltida
illustrationer. I dldre kalendrar visas manaderna i passiva personifieringar men i de nya
kalendrarna, fran lite innan ar 830, var minniskan som plojde, skordade, hégg och slaktade,

mistaren 6ver naturen (White 1967: 1204—1205).
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Den judeo-kristna virldsbilden ser tiden som lineér och icke repetitiv och har en implicit tro pa
stindig progress, vilket paverkar de flestas vardag dn idag. Den har dven liksom manga andra av
virldens mytologier, men inte alla, en sldende skapelseberittelse. Gud skapade gradvis forst ljus
och morker, sedan himlakropparna, sedan jorden och dess vixter, sedan djuren och till slut
Adam, och som eftertanke, Eva, for att halla Adam sillskap. Gud hade skapat allt f6r mianniskan,
som sjalv var skapad efter guds bild. Manniskan namngav alla djuren och etablerade sin dominans
over dem. Genom att forstéra den animistiska paganismen i Europa gjorde kristendomen det
mojligt att exploatera naturen pa ett till naturen likgiltigt sitt. Kristendomens vinst over
paganismen var den storsta psykiska revolutionen i historien av den visterlindska kulturen
hivdar White. Kristendomen, i absolut motsatts till paganismen och dven de flesta av Asiens
religioner, etablerade en dualism av minniskan och naturen och insisterade att det ar Guds vilja

att manniskan skall exploatera naturen for sina egna dndamal (White 1967: 1205-1200).

Kristendomen édr en komplex tro och dess konsekvenser har varit olika i olika kontexter men
implikationerna for erévringen av naturen kom att framtrida littare 1 dess véstra atmosfar.
Vetenskapsmin har konsistent pastatt genom de formande arhundradena av den visterlindska
vetenskapen att deras huvuduppgift var att ’tinka Guds tankar efter honom™ och det var inte
torran slutet av 1700-talet som hypotesen om Gud blev oviktig. Darmed kan man pasta att den
moderna visterlindska vetenskapen var formad av kristen teologi. Historiskt sett 4r modern
vetenskap en forlingning av naturteologi och atminstone delvis en vasterlindsk, voluntaristisk,
realisation av den kristna dogmen om minniskans transcendens och misterskap 6ver naturen.
White anser att kristendomen, speciellt i sin vastra form ar den mest antropocentriska religionen
som virlden har sett och trots att manga sager idag att vi lever i en ”’post-kristen tid” fortsitter vi

att leva till stor del i en kontext av kristna axiom (White 1967: 1200).

Filosofiska tankegdngar

Flera feministiska teoretiker har linge argumenterat att dven objektiv vetenskap ér inherent
subjektivt och att den vetenskapliga revolutionen har reducerat den levande virlden till en maskin
av dod materia. Denna reduktionism har varit beroende av dualismerna av subjekt och objekt, sjal
och kropp och kultur och natur, som haft en lang tradition, fran Plato till Descartes, och vidare
till var tid. Sadana dualismer har méjliggjort de sammankopplade system av privilegier och

tortryck som varit 1 f6rmén £6r man Over kvinna, vit Over svart, “férnuft” 6ver kinslor och
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minniska 6ver natur, berittar Stuckey som formats av de feministiska analyserna av dualismen

”som finns 1 hjirtat av visterlindska kulturer” (2013: 192).

Minnisko-centreringen i var kultur har allvarliga konsekvenser for manniskor, men dven andra in
bara minniskor. Detta dr ett komplext syndrom, dir minniskan “hyper-separerar” sig som en
speciell art och reducerar andra arter till deras anvindbarhet f6r minniskan. Denna separation
uttrycks i att man fornekar sinnes-lika aspekter av naturen och natur-lika aspekter hos manniskan.
Vi har separerat oss fran naturen och reducerat den konceptuellt, och detta har fatt oss att tappa
var empati och etik for den icke-manskliga viarlden, men detta har ocksa gett oss falska bilder av

autonomi och agens och av vem vi ar och vad var plats ar (Plumwood 2013: 443—444).

Viirldssyn, eller kosmologi orienterar ett samhille i virlden, och visar vad minniskans plats i det
kosmiska schemat av ting ar. Det berattar vem vi dr, och var vi star i relation till resten av virlden
(Mathews 1991: 12). Kosmologi erbjuder oftast en bild av virlden som passar in med den
kontemporira tiden, legitimerar den ridande sociala strukturen (a.a 45) och bidrar till den
normativa tonen av ett samhalle (a.a 12). Mathews reder ut i sin bok ”The Ecological Self” (1991)
dessa huvudsakliga normativa implikationer av vad hon kallar den konventionella atomistiska
kosmologin, som informerar det moderna visterlindska medvetandet (a.a 14). Mathews granskar
tva motsatta syner pa virlden, ”substanspluralism”, eller individualism och ”’substansmonism,”
alltsa samhorighet, som ér pa engelska “interconnectedness”. Den visterlindska virlden bestar av
en pluralitet separerade individuella substanser som dr logiskt sjilvstaindiga men binds i ett nit av
orsakssamband medan den andra virldssynen, som dr bekant i tex. asiatiska virldssyner, ser

virlden som en enhet var framtridandet av pluralitet och diversitet dr en illusion (a.a 8).

Vetenskapen liksom resten av vart tankesitt har utvecklats utifran ramverket av substanspluralism
och med affirmation av vetenskapen har dessa pluralistiska intuitioner forstirkts till den grad att
det blivit odiskutabla (Mathews 1991: 14). Den pluralistiska partiskheten som redan funnits linge
i visterlindsk askadning fick sin definitiva auktoritet genom den Newtonska vetenskapens
atomism (a.a 10), som formats i dualistiskt klimat (a.a 18). Atomismen, den traditionella teoretiska
utvecklingen av substanspluralism, har fungerat som ett sillan utmanat metafysiskt ramverket och
har genomsyrat klassisk vetenskap och vart visterlindska sitt att tinka pa (a.a 10). Den

newtonska atomismen, liksom dualismen, har en langt tanketradition och var inte nagot som kom
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fran ingenting. Den var primirt utvecklad i mekanistiska kontext, dir naturen skall undersékas
genom mitning och matematik. Alla fenomen var forklarbara, eftersom allt styrdes av
mekanistiska lagar. Universum blev till ett kosmiskt urverk dar allt och alla dess delar var inget
mera dn en komplicerad maskin. En atomistisk ontologi dr inte dock nédvindigtvis mekanistisk,
men det dr den moderna formuleringen och implementation av atomism som har varit

mekanistisk (a.a 14-17).

Den fundamentala principen av mekano-atomism ér att det dr en ontologi av avskilda materiella
substanser, atomer, vilka ar 1 sig sjilva inerta, de forkroppsligar ingen agens, och de sitts i ging
endast med hjilp av extern kraft. All materias inre natur ar strikt passivt (Mathews 1991: 30) och
detta har haft specifika sociala och normativa implikationer (a.a 10). Nir virlden ar fragmenterad
och atomiserad till avskilda enheter i en slumpmaissig ordning, ses naturen som slumpmassig,
meningslos, och dirmed oférklarlig och detta tar bort alla kdnslor av ansvar eller identifikation
med naturen. Darfor blir det fullstindigt acceptabelt att manipulera och kontrollera naturen till
sin egen fordel (a.a 33). Fore det vetenskapliga tinkandet har naturen varit rikt pa mal, ande, och
agens. Manniskan existerade i ett nit av spirituella och teleologiska relationer med den naturliga
virlden, men frain den mekanistiska synvinkeln bestir naturen av materia som saknar sjal, agens,
intresse och mal. Blindheten, dodheten och riheten av den mekanistiska bilden av materia har

tagit var respekt for naturen (a.a 31).

Denna drinering av ande frin materia uttrycktes naturligt i Descartes sinne-kroppdualism.
Minniskosinnet blev férvaret av sjilen eftersom naturen blev blind materia i rérelse (Mathews
1991: 31). Dualismen gav uttryck till den mekanistiska idén om att materia var fullstindigt olika
frin oss. Viidentifierar oss med sjil/sinne och materia dr motsatsen. Divisionen mellan
sjalvet/sjilen och vitlden/materia gjorde att man sig sig sjalv som skild frin naturen som helhet.
Dirmed blev det andra, den inerta och déda materian, det yttre som vi inte behéver moraliskt bry
oss om (a.a 32). Descartes hade entusiastiskt affirmerat de exploaterande implikationerna av
mekanism for var relation till naturen. Malet f6r filosofi och vetenskap var att géra mannen
mistaren och dgaren av naturen och denna exploaterande attityd kunde naturligtvis ses som
acceptabel om materia ir verkligen détt och icke-kinnande (Mathews 1991: 32). Aven den gamla
definitionen for animism speglar det dualistiska tinkandet. Den visar och stiller viktiga fragor
omkring relationen mellan sinne och kropp, medvetenhet och materialitet, midnniskor och andra,

och vist och resten. Teoretiker och anhidngare av den ”nya animismen” brukar ofta bekdmpa
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dualistiska idéer om att naturen och kulturen eller samhallet, eller att sjil och materia, dr separata
eller distinkta, samtidigt som kollegor 1 andra discipliner finner allt mera bevis pa att materia

faktiskt 4r medvetet (Harvey 2006: 205-200).

Enligt Mathews kan det finnas bra kosmologi och dalig kosmologi, och si kan det finnas det som
ar troligtvis annu virre, ingen kosmologi alls. Exempelvis skulle méinniskor troligtvis vara
pessimistiska karaktirer med daligt sjalvfortroende, laga forvintningar om interaktioner med
miljon och lag standard av lycka och sjilvrealisation i en dalig kosmologi dir virlden
representeras som ovinlig mot manniskan. I en bra kosmologi, dir virlden representeras som
gistvinlig mot manniskan skulle man daremot troligtvis vara optimistiska, 6ppna, ha litt att skapa
bra moral, ha héga standard f6r lycka och sjilvrealisation och ha framgangsrika interaktioner med
miljon. En dalig kosmologi kan dock vara bittre dn ingen kosmologi alls. I en fientlig varld kan
man i alla fall utveckla 6verlevnadsstrategier, och man vet i alla fall vad man har f6r identitet och
plats i virlden, men en kultur utan nagon forklaring f6r universum kommer att vara en kultur av
forvirrade och omotiverade individer. Sjilv-intresset blir det enda rationella motivet i en sidan
meningslos virld och eventuellt sa sjunker individer in i apati, alienation, eller i tankeslds jakt
efter materiella mal. Utan kosmologiska fundament for sin identitet, hittar man pa osikra
individuella sjilv-bilder och historier utan att egentligen veta vem man dr. Sidana minniskor
kinner sig osakra och fungerar inte som en stabil grund for ett bra samhille (Mathews 1991: 12—

14).

Mathews konklusion ar att den visterlindska mekanistiska kosmologin ir en dalig kosmologi,
som representerar naturen likgiltig, men inte iallafall fientlig, till vara intressen (1991: 14).
Newtonianismen i detta fall, svarar pa fragorna om vem vi dr, var vi kommer fran och vart vi ar
pavig. Den sdger att vi dr en hop av atomer som kommer fran atomer och som skall atervinda
till att vara atomer. Vi dr bara “microdots” som denna stora motor av universum rullar Gver
oavsiktligt. Vi kan gora vad vi vill, £6r det spelar ingen roll dnda (a.a 46). Men Mathews anser att
vi kanske ligger annu virre till. Allt flera 1 vist har borjat bli medvetna om att den litt begripliga
atomismen egentligen har bevisats vara vetenskapligt fel och har ersatts. Vi lever alltsa i en kultur
som hinger fast i en utsliten kosmologi f6r att vi dr ridda fOr att glida in i ett tillstand av ingen
kosmologi alls. Manga har redan glidit in i detta tillstaind (a.a 14) och var kultur haller pa att
progressivt bli mera och mera medvetet 6ver invaliditeten av var kosmologi. Det finns mera och

mera symptom pa detta, som dngest, alienation, forvirring och osikerhet. Det finns en orolig
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medvetenhet om att den litt begripliga mekanistiska Newtonska fysiken har ersatts med ny fysik,
som kvantmekanik och relativitetsteori, som vi knappt kan férsta oss pd. Vi dr inte utrustade till
att forindra vart kosmologiska ramverk, sa vi fortsitter att gora var sociala och normativa
tinkande utifrin Newtonianismen. Det finns ingen orsak varfoér vetenskaplig metod inte skulle
kunna avsl6ja att virlden dr levande, sentient, och evolverar mot nagot specifikt ideal.

Vetenskapen skulle kunna erbjuda en ”ny” kosmologi som erbjuder mera mening och inspiration

(a.a 46-47).

Newtonianismen tog oss till en tom rymd, men iallfall var det en plats, mojligt att forstd,
nu glider vi in mot ren abstrakthet, ett obegripligt universum, en hégre order av
matematisk illusion, dirfér behéver vi som kultur grunda oss, vi méste hitta tillbaka till
en gripbar realitet, vi beh&ver en radikal kosmologisk rehabilitation (Mathews 1991: 47)
[egen 6versattning]
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4. Animister i vart samhalle

Den moderna visterlindska kosmologin har misslyckats med att erbjuda en integrerad modell av
virlden som inkorporerar och virderar bade manniskor och ekosystemet (Bowie 2006: 115). Men
den dualistiska separationen ér ofullstindig, det dr snarare ett f6rsok dn succé. Sunt fornuft har
kiampat emot dualismens starkaste pastienden och minniskor fortsitter att lyssna pa sina sinnen
och intuition. Det finns f6r manga upplevelser om virldens livfullhet for att ga fullt med pa den
cartesiska moderniteten (Harvey 2006: 188, 207). Detta kapitel handlar om minniskor som
bestamt sig for att lyssna pa sina kinslor och ga emot ”modernismens sjalv inducerade patologi”
(a.a 188). Jag kommer nu att berdtta om animister som befinner sig i och dr uppvixta i den

vasterlindska kulturen, men som utmanar den.

Eko-paganister - visterlindska animistiska miljéaktivister

Eko-paganism dr en kollektiv term f6r flera olika animistiska andligheter som funnits i den
brittiska vig-protest kulturen. De kan beskrivas som animistiska, paganistiska, miljoaktivister,
som var sirskilt emot utbyggnaden av nya vigar i Storbritannien under 90-talet. Letcher, som
sjalv varit involverad 1 rérelsen, berittar att aktionerna av demonstranterna var inte alltid andliga
eller religiésa, men att manga var motiverade av naturens helighet (2002: 81). Dessa protester var
framgangsrika och viktiga av bade politiska och sociala skil da de framdrev idéer om radikal

miljéaktivism och metoder omkring icke-valdsam direkt aktion (Letcher 2003: 63).

Eko-paganismen kommer frin en milj6 av alternativa andligheter som inkorporerar aspekter av
bland annat New Age, Human potential movement, Teosofi, Buddhism, Neo-shamanism och
appropriationer av ursprungsfolks kulturer. Det finns universella paganistiska egenskaper, som
dven eko-paganisterna foljer, som att fira de atta paganistiska festiviteterna, betrakta marken som
helig, se pre-historiska platser som religiost viktiga, hedra férfader och en levande tro pa dlvor

och andra magiska varelser (Letcher 2002: 81).

Pa protestligren fordjupade man sig i naturen genom bland annat att bo i trdhus. Dagarna
spenderades med att protestera pa olika sitt, som genom att blockera och sabotera de som
arbetade med vigbygenadsprojektet. Demonstranter kunde till exempel spendera flera timmar
uppe 1 trid for att skydda dem fran avhuggning. De flesta i ligret var mellan 18-30 ar och

gruppidentiteten var stark. Vegansk frukost och middag serverades kommunalt pa ligret och
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kvillarna umgicks man runt en eld, och berittade historier, skaimtade, och spelade musik bland

annat (a.a 83-84).

Ett sitt att uttrycka sig pa var genom att adoptera symboler fran ursprungsfolk, nagot Letcher
kallar f6r en sorts ny “tribalism”. Demonstranterna sjilva kallade sig f6r ”the tribe” och deras
estetik for “tribedelic”. Trahus dekorerades med funna fjadrar, djurdédskallar och traskulpturer
och i mitt punkten av ldgret fanns ett stort pentagram byggt av trad (Letcher 2002: 85). Alla dessa
uttryck var konstruerade emot det moderna” man protesterade emot. Organiska former
toredrogs over raka former 1 trihusen samtidigt som man férsokte betona onaturligheten 1
vigbygget (Letcher 2003: 73). Ansiktsmalning, trummande och sang fungerade som uttryck f6r
deras emotionella och fysiska svarigheter i att demonstrera och deras behov av att ge uttryck for
deras kinslor mot den naturliga virlden uttrycktes genom konst och berittande. Berittelser om
upplevelser om moten med naturandar som tex. dlvor var vanliga. Dessa berittelser ansags som
bevis pa att naturen var pa deras sida och att de fick st6d av den. Man gav dven uttryck till sin
animism genom spontana ritualer som tex. full-mane ritualer (Letcher 2002: 84-85).
Demonstranterna identifierade sig genom en kinsla av att vara annorlunda och exemplariska med
sin livsstil som skiljer sig fran mainstream livsstilen (a.a 82), men Letcher nimner dock att han i

tidigare arbeten ifragasatt om deras livsstil som ekologiskt exemplariskt alltid stimmer (a.a 80).

Romantisering

Den allminna bilden av att pre-moderna kulturer hade undan kommit den visterlindska
alienationen av naturen menade att eko-paganisterna férsokte efterlikna eller uttrycka lojalitet till
ursprungsfolk och deras spirituella praktiker. Olika nomadiska och ursprungsfolk och deras
virldssyn och spirituella praktiker uppfattades som om de férkroppsligade eko-paganisternas

religiositet. Flera eko-paganister kunde darmed uttrycka sin lojalitet till “naturligheten” genom

den s.k. "tribedelic” estetiken (Letcher 2003: 73).

Det har funnits en ling tradition av stereotypiserande av naturfolk, vilket bland annat Christer
Lindberg berittar om (1998: 19). Det har bade férekommit férnedrande stereotypiserande om
den ”onde vilden” som en ful och naken varelse som lever i avsaknad av religion, moral och
politik (a.a 29) men dven romantisering om den “adle vilden” som lever i ett naturtillstind av

lycka och frihet har férekommit. Bilden om den ddle vilden ir lika etnocentrisk och
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stereotypiserande som bilden om den onde vilden, vilka bada har skapats i kontrast till den
europeiska sjilvbilden. Romantisering av ursprungsfolk kan handla om en bild av den svunna
guldildern, paradiset, ddr manniskan levde i lycka och frihet (a.a 38-39), i en sorts arkaisk form
av spiritualitet (Bowman 2000: 89) 1 ekologisk och social harmoni. Romantisering av
ursprungsfolk ir lika stereotypiserande, ytlig och reduktionistisk som motsatsen och det ar viktigt
att sluta 6vergeneralisera och granska noggrant om det finns dolda agendan i denna
romantisering. Det finns en tendens att se alla ursprungsfolk som lika fast det egentligen handlar

om en enorm mingd kulturell diversitet och sitt att paverka sin miljo (Sponsel 2012: 29).

Det finns manga som vill kritisera bilden om ursprungsfolk som alltid ekologiskt hallbara.
Sponsel berittar om bland annat biologen Kent Redford som havdar att ursprungsfolk linge har
haft betydande paverkan pa deras milj6 de lever i och foreslar att tidigare hallbara praktiker har
mest med lag populationsdensitet, 6verflod av land, begrinsad teknologi och liten involvering i
marknadsekonomi att géra (Sponsel 2012: 24). Sponsel berittar aven om Shepard Krech som ger
exempel om hur amerikanska ursprungsfolk har utrotat djur, genom att slosaktigt driva Buffalo
flockar nerfér klippor och om utrotandet av bavern pa grund av pilshandel med europeiska
kolonisatorer. Sponsel papekar dnda att Shepard har misslyckats att erkdnna att det finns mycket
flera exempel om hur ursprungsfolk har lyckats uppna ekonomisk hallbarhet och ekologisk
balans. Trots att det finns exempel pa serids utarmning av resurser utan visterlindsk inverkan
anser Sponsel att bilder som dessa ar problematiska da det finns tydliga bevis pa att manga
traditionella forsorjningssitt var jimférbara med de naturliga processerna och ledde inte till
utarmning av resurser, speciellt jimfért med den viasterlindska paverkan pa miljon. Viasterlindsk
paverkan pa miljon har varit mycket storre dn traditionella ursprungsbefolkningssamhillen och
man under estimerar grovt hur stark influens virldssyn kan ha pd land och resursanvindning (a.a

25-26).

Marion Bowman anser att paganisters romantisering och fascination av ursprungs- och
premoderna folk kan ha med 6nskan att aterfd symbios med manniskor och jorden och 6nskan
att folja en spirituell vig som inkorporerar visdom och praxis att géra (2000: 89). Bilden av den
’primitiva” behdver definitivt funderas om, de-mystifieras och avromantiseras, men det dr ocksa
viktigt att inte forbise att flera ursprungsfolk och deras kulturer verkligen kan erbjuda djupgaende
kunskap, vishet, och insikter om manniskans plats i naturen, pa praktiska och spirituella sitt

(Sponsel 2012: 29).
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Att ifrdgasitta ordningen av samhillet

Eko-paganisterna kan ses som en performativ deklaration som utmanar kapitalismen, och idealen
om konsumtion och ekonomiskt tillvixt och kan dirmed ses som en inbjudan f6r samhallet att
definiera om sina aspirationer och prioriteter (Szerszynski 1999: 224, citerad i Letcher 2003: 72).
Eko-paganismen beskriver delvis en existerande paganistisk vig som involverar sig i
miljoaktivism som en extension av sina spirituella praktiker men termen beskriver dven
minniskor, specifikt i protest kulturen med diverse, valfria, emotionella, alliansfria och ”de-

traditionaliserade” spiritualiteter (Letcher 2003: 65).

Sambhillsteoretiker har féreslagit att det visterlindska samhallet haller pa att forflytta sig till en fas
av ”de-traditionalisation”, en process som innebir att allt flera borjar ifragasitta den
forutbestimda “naturliga” ordningen av sambhillet. I de samhaillen som tradition fortfarande
predominerar ses dessa naturliga order, som till exempel identitet baserat pa sexualitet,
klassetnicitet, kon och religion, som okrankbar tidlos visdom som inte far ifragasittas (Heelas
1996: 2-3) men i1 kontemporir visterlaindsk kultur haller dessa naturliga order pa att bli ifragasatta
(Letcher 2003:66). Detta anser jag vara ytterligare tecken pa att den visterlindska kulturen haller
pa att bli mera och mera medvetet 6ver invaliditeten av dess varldssyn (Mathews 1991: 46) och

att paganister har bestamt sig for att aterfa den s linge saknade meningen med livet.

En helig, fortrollad, feminin natur och det manliga dominerandet 6ver den
Kulturella idéer om naturen har férindrat sig genom tiderna och beror mycket pa historiska,
geografiska och sociala faktorer (Letcher 2003: 68), som vi redan har lirt oss. Letcher
demonstrerar med att beritta om dessa eko-paganister hur idéer om naturen kan ha viktiga
konsekvenser f6r samhillet. Protesterarna artikulerade en specifik idé om naturen, som var
konstruerad 1 motsatts till den idén om natur som motiverade vagbyggarna. Naturen enligt de
protesterande eko-paganisterna ir inte ett set av materiella resurser, vilkens virde kan bestimmas
utifrin dess instrumentella anvindbarhet f6r minniskor utan den dr helig, fortrollad, kinnande
och ropar ut f6r skydd fran fortsatt férédelse. Denna bild av naturen dr en motiverande faktor
for manga eko-paganister och kan erbjuda en logisk grund f6r de allt frin expressiva till magiska

och religiosa formerna av protest (a.a 61-063).
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Eko-paganismen hinger pa en idé om naturen som ses som uraldrig, glémd, och som den sanna
bilden, som kriver en dterupplevelse. I denna syn dr manniskan dnda skild fran naturen, anser
Letcher, dd minniskan satts emot den icke-minskliga virlden och da desto mera orérd av
minniskan en plats dr desto natutligare ses den som. Naturen i sin renaste form ar essentiellt
feminin, helig, fortrollad, vilgérande, intelligent och medvetande, och kan kommunicera, iallafall
med dem som ar redo att lyssna. Manniskan har enligt dem separerat sig och satt sig emot
naturen genom att effektivisera och dominera virlden, speciellt sedan framvixten av modernitet
och dominansen av manlig teknologi. Ménniskan, 1 alla fall 1 vast, har avfortrollat virlden och ar
korrupt jamfort med naturens feminina styrning. Fran denna bild kommer dven en bild av att den
premoderna ménniskan hade en spirituell férhallande med naturen som den moderna manniskan

inte mera har, och att dirmed ar den premoderna minniskan exemplarisk (Letcher 2003: 69).

Ett sitt som naturens heliga, vilgérande, medvetna och feminina egenskaper artikuleras dr genom
hedrandet av Moder jord, Gaia, eller Gudinnan. Letcher berittar att eko-paganister tillber och ger
ofta offringar av mat och dryck till jorden fére maltider f6r att hedra Gaia. F6r manga blev tron
pé den heliga Moder jord, eller Gaia, en motiverande och rittfardigande kraft i att engagera sig i
radikal milj6-aktivism. Gaia sdgs av olika aktivister pa olika sitt, en del sag hela jorden och allting
som finns pd och i den som Gaia, medan en del sag det som den hela icke-minskliga jorden. For

nagra var Gaia mera som en metafor, och for nagra bokstavlig sanning (Letcher 2003: 70-72).

Inflytelserika killor for bilden av naturen hos eko-paganisterna ar feministisk litteratur om
modernitetens framvaxt som Merchant’s bok ”The Death of Nature” (1980) och kontemporir
”Godess” spiritualitet som Starhawk (1979) skrivit mycket om (Letcher 2003: 63). De har bada
gemensamt en bild av en helig, fortrollad virld, som har krinkts av patriarkatet och
moderniteten. Denna bild tilltalar méanga kvinnor, miljéaktivister och Eko-paganister. Diarmed
har vigbygget de protesterar emot setts som ytterligare en manifestation av det manliga

dominerandet 6ver naturen (a.a 70).

Att se naturen som fortrollad och magisk erbjuder andra dn enbart symboliska och expressiva sitt
att protestera pa. En magisk och fértrollad virld erbjuder form av motstand som ligger utanfor
de rationalistiska koncepten av virlden, som utmanar en av grundorsakerna for alla miljéproblem,

rationalismen sjilv (Letcher 2003: 76). Genom att adoptera ett trossystem som nedvirderas av
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mainstreamkulturen, kinde praktikanterna att de magiskt utmanade rationalismen, tankesystemet
som den industriella revolutionen och den dominanta vetenskapliga virldssynen formats av. Eko-
paganister kritiserar bland annat den visterlindska besattheten av att mita allting och till och med
hela traditionen av visterlindskt rationellt tinkande. Flera av Eko-paganisternas
trosforestillningar ses som sanningar som ar forbisedda, férnekade eller aktivt betryckta av
mainstream vetenskaplig rationalism och avfirdandet av mainstreamkillor f6r auktoritet,
vetenskap, filosofi, religion eller politik, ar dirfér en del av konstruktionen av Eko-paganism (a.a

79-80).

Eko-paganisterna utfér ”eko-magi” som dr magi med inslag av religion och politik, utfort for att
skydda och ge kraft till den hotade marken och de som f6rsoker skydda den (Letcher 2003: 76).
Manga sag dven sin religiositet, hedrandet av Gaia, och ”atervindandet” till aldre “tribal” och
nomadiska sitt att leva pa som en akt av magi i sig sjilv, som hjilpte att utmana det patriarkala
dominerandet 6ver kvinnor och natur. Eko-paganism 1 sig sjilv kan ses dirmed som en sorts
jord-baserad spiritualitet, dir man tillber 1 stillet for en patriarkal Gud i himlen en jord Gudinna,
och en sorts motstind som forsoker forindra kulturen med magiska transformativa effekter pa

det patriarkala samhaillet (a.a 78-79).

Meningsfull kommunikation och vikten av kinslor i kroppen

De flesta eko-paganister upplevde att de hade meningsfull kommunikation med den naturliga
virlden de forsokte skydda. De kinde ofta ett starkt emotionellt 6msesidigt férhallande med
naturen och triden de skyddade. En aktivist berittade till exempel att han hade lirt sig all sin
“craft” fran tridet han bodde i, och att tridet hade gett honom namnet "Melea”. Nagra andra
kinde bandet mera fysiskt, som ndgra som kunde kinna fysisk smirta da triden de f6rsokte
skydda skadades. Annars sa var mystiska eller andliga upplevelser i naturen vanliga, och manga
rapporterade om moten med naturandar som de hade dialog eller fysisk interaktion med. Dessa
upplevelser och berittelser sigs som bevis pd att detta land var fantastisk, kraftfullt och levande.
Med att vilja att stiga ut ur sin komfortzon for att skydda naturen gjorde att den Sppnade upp sig

och visade sina gémda och fértrollade hemligheter (Letcher 2003: 71-72).

Naturen i sig sjdlv och varandet med och i den kan vara en sorts inflytelserik kalla till eko-

paganisternas och dven andra animisters satt att se pa varlden. Min andra informant upplevde att
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hon har manga meningsfulla relationer till vixter, som hon ser som intelligenta varelser som vi
kan lira oss mycket fran. Hon upplever att hon lir sig varje dag nagot nytt fran dem och att det
alltid finns mera att lira sig frin dem. Hon berittar om hur vixter dr fascinerande pa en ekologisk
och biologisk niva men att det finns dven en sorts information som 4r mera abstrakt, och svarare
att forklara. Hon berittar att hon fortfarande haller pa att lira sig hur man processerna denna
information som hon kinner att hon fir, men att det enda sittet att lidra sig 4r genom att vara
med dem. Hon jimf6r att vara med vixter som att vara med vanner nir man sitter i tystnad, men

andi kan kinna varandras narvaro.

Bida av mina informanter verkade tycka att kinslor var viktiga i kommunikation med icke-
minskliga varelser och kinde sig kritiska till det starka fokuset pa rationellt tinkande i var kultur.
Min forsta informant berdttade om hur han triffat ett 800 ar gammalt trid pa sin resa i Nya
Zealand och hur ”amazed” han kint sig och hur han verkligen hade kint tridets visen. Han

kinde att i moten med icke-minskliga varelser var kinslor viktigare dn konkreta ord.

Harris, ocksd en eko-paganistisk insider, foreslar ett alternativ till den vasterlindska traditionen av
rationellt tankesitt som grundar sig pa logik och sprik. Han kallar det en ’somatisk filosofi” som
respekterar visdomen och vetandet som finns i kroppen (Harris 1996: 152). Han berittar att vi
intuitivt vet att vart vetande formas av vara kinslor och ligger bortom det medvetna och
objektiva vetandets sfir. Detta vetande ar forkroppsligat, icke-verbalt, och pre-reflektivt och ar
situerat och grundat i praktisk aktivitet. Forstaelse uppstar fran fysisk involvering med miljén och
intuition och magkanslor ar viktigare dn intellektuella forhéallningssatt 1 eko-paganistisk
spiritualitet, som dr beroende av ett kinslosamt och sensuellt satt att vara i virlden. Detta avslojar
en fundamental integration med vad vi konventionell férstar som sjilvet” och ”virlden” som
tilliter eko-paganisterna att stiga in i verklig kommunikation med platser, flora, fauna och till och

med andar (Harris 2013: 403—405).
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5. Mot en helig ekologi - Diskussion, slutsatser och avslutning

Det som ses som sunt férnuft idag, har en historia. Det som vi tinker om oss sjilva och virlden
ar inte “naturligt” eller medfott. Vart sprak, var kultur och vart ”sunda férnuft” konspirerar alla
for att vi skulle vara sjalvstindiga entiteter, separata frin resten av universum. Men om vi agerar
fran visheten som finns i kroppen, siger den att allting ar ultimat ett (Harris 1996: 152), eller 1 alla
fall djupt sammankopplat. Det ir kanske intellektuellt svart att bevisa, trots att det idag finns
forskning som kvantfysik som ror sig mot sidana konklusioner. Runt oss finns ett komplext
industriellt samhaille (a.a 152—153), som inte har ett hjarta. I stallet for det heliga har vi
konsumerism, men vara liv beh6ver mening. Vira liv och samhillet haller pa att falla thop och
revisionistisk nonsens om social reform kommer inte att hjilpa nigonting om vi inte kan fa det
heliga tillbaka till vara liv. Den ekologiska krisen dr mera 4n en fraga om milj6forstorelse och
minniskomisdr, for det ar till roten en spirituell kris. Kanske vetenskapliga tekno fixar kan ridda
oss fran, eller atminstone skjuta upp, klimatuppvarmningen eller destruktionen av naturen men
minniskokrisen kommer att fortsitta om vi inte tinker bortom sprék, koncept, kategorier och
sed som binder vara medvetanden (a.a 152—155). Detta dr det sista kapitlet i min utforskning om
animism, virldssyn, och samhallskritik. Detta allt ar trots allt bara ord, men jag hoppas att jag har

fatt fram ett budskap. En helig ekologi limnar ord bakom sig, den kan endast kidnnas genom

erfarenhet (a.a 155).

Svar till en orolig vetenskapsman och vad ir verklighet?

Nagon som upplever att det finns en orovickande och problematisk vixande trend i samhallet
om att se att ting i sig sjilva har andamalsorsak (Malm 2018: 9), eller att tillskriva objekt syfte och
agens (a.a 18) eller att se ’planerande fornuft” i naturen (a.a 14) dr den tvarvetenskapligt inriktade
human ekologen Malm (a.a 34). Malm kallar detta fenomen f6r “teleologins dterkomst” som man
enligt honom borde med ”’solida vetenskapliga argument ligga moteld” pa (a.a 9—10). Malms
kritik kan fungera emot mitt syfte, att vilja forespraka animism for att kunna ta oss ut ur de
ckologiska problem vi har, och jag kommer nu att motargumentera Malm, med hjilp av tidigare

material men dven egna asikter.

Malm anser att detta fenomen dir man tillskriver objekt syfte och agens handlar om att
minniskor forvixlar konsekvens med syfte (Malm 2018: 9-10) och intentionalitet med

funktionalitet. En del forestillningar om komplexa skeenden kan dock ha skil for att behandla
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”som om” de vore sanna, men det kan bli kontraproduktivt genom att leda tankar i vilse anser
Malm (a.a 12—13). Malm anser till exempel att i akademiska sammanhang anvinda tid pa att
fundera omkring detta ir sloseri med tid och kan leda till att allménheten och skattebetalarna
tappar sitt fortro for forskarsamhallet eller det allvarligaste; att man ger det utomvetenskapliga

samhillet missvisande eller felaktiga bilder av verkligheten (a.a 31).

Flera av de forskare jag anvint mig av antyder att en bild som respekterar och ser naturen som
helig, liksom animism kan gora, leder till mera ekologiskt hallbart beteende. Men jag vill inte
personligen mena att animistisk varldssyn dr enbart viktigt for sin funktionalitet och for att den
Okar vara chanser att 6verleva, trots att detta ocksa har sina fordelar, utan for att jag, men ocksa
andra, verkligen kdnner att animistisk véirldssyn dr mera sann till verkligheten, som vi aldrig kan
fullt forsta dnda, speciellt om vi enbart anvander oss av rationellt tinkande. Som Rappaport sager
ersitter kunskap aldrig respekt (1979: 100), och jag anser att Malm inte respekterar mojligheten av

att det kan finnas mera dn bara hans verklighet.

Malm kritiserar bland annat geografen Paul Robbins som sager att en fixering vid atskillnaden
mellan minsklig och icke-minsklig agens dr en form av skadlig mystifiering (Malm 2018: 21),
skogsvaktaren och forfattaren Peter Wohlleben som berittar bland annat att trad ar komplexa
sociala varelser med minne och tidskinsla och dven Latour som anser att objekt som berg eller
floder kan ha agens. Detta, att tillskriva objekt medvetande eller sjailvmedvetande, anser Malm
vara antropomorfa reaktioner, ett formanskligande av naturen, vilket 4r enligt honom teleologi

och ”nonsens” som uttrycker en av manniskans uraldrigaste férestillningar (a.a. 22-25).

Anklagelser f6r antropomorphism, som fullstindigt undviker fraigan om existensen av andra an
mainnisko-sinnen, anser Plumwood ha nufértiden huvudfunktionen att mobba manniskor for att
tinka annorlunda, trots att hon dven inser att det kan vara anvindbart i att podngtera ut
misslyckanden 1 att respektera icke-mansklig olikhet (2018: 452). For det forsta kianner jag att det
ar frackt att sdga att trdd inte skulle vara komplexa sociala varelser! Det verkar dven som om
Malm anser att uraldriga férestillningar 4r mindre ackurata eller sanna dn vad nutida
forestillningar ar, vilket jag fOrstds forstir podngen i, men samtidigt tror jag, med risk att
romantisera, att det kanske ligger nagot i detta synsitts uraldrighet. Jag tycker ocksa att

minniskan och resten av virldens invanare har s mycket gemensamt, att det inte dr sa konstigt
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om trad och manniskor skulle ha likheter. Vi dr alla anda gjorda av samma atomer och mineraler 1
samma virld. Det kan sidkert ocksa handla om projicering ibland, men detta ir inte bara
projicering, det finns méanga som verkligen kianner och vet detta. Att trad, flod, eller berg kan ha
agens, dr svart att bevisa, men det dr ocksa svart att motbevisa. Agensen som de har dr dven
sikert mycket annorlunda dn ménnisko-agensen och kan dirfor vara svar férgriplig for oss. Jag

viljer sjilv i alla fall att respektera mojligheten av att de kan ha agens.

Malm kritiserar dven en hindelse i Nya Zealand ddr man givit ménskliga rattigheter till en
nationalpark vid namn Te Urewera. I dokumentet som fastlar detta beskrivs Te Urewera som en
plats av andlig betydelse, med sin egen mana och mauri och att den dirfor har alla rittigheter,
befogenheter, skyldigheter och ansvar som en juridisk person. Den forsta biten av formuleringen
bekriftar Maoriernas, Nya Zeelands ursprungsbefolknings, animistiska uppfattningar. Mana ar
kortfattat en sorts andlig kraft eller essens som i varierande omfattning finns 1 hela skapelsen och
kan laddas upp 1 ting eller varelser vilka dirigenom far kunskap, makt och auktoritet, och mauri ar
ordet for den aktiverande férmagan att binda samman allt och fa mana fléda in i en person eller
ett foremal, berdttar Malm. Nya Zeeland har alltsa gjort en ontologisk sving, och tagit fasta pa
den lokala traditionella synen och 1 detta fall anvint den som grund f6r modern lagstiftning

(Malm 2018: 27-28).

Sadana uppfattningar som Maoriernas ser Malm vara intressanta i samband med debatten som
uppkommit om “’kunskapens kolonialitet”. Detta har med hur f6r det mesta vita forskare har
ansett sin kunskap vara 6verligsen den traditionella och lokala kunskapen i gamla kolonier. Malm
anser sjilv att debatten 4r viktig i enbart empatisk mening for att forsta de miljokonflikter som
ofta uppstar mellan ursprungsfolk och majoritetsbefolkningar (Malm 2018: 28). Malm berittar
om hur Linda Tuhiwai Smith, som sjilv 4r Maori och férfattare till boken ”Decolonizing
Methodologies” fran 1999, anser att ursprungsfolkens lokala och traditionella kunskap ska
betraktas inte som underligsen vetenskapen utan som ett parallellt kunskapssystem vars
utforskande bor styras av dem som forvaltar detta immateriella kulturarv, i detta fall Maorierna
for vilka allt 1 naturen har liv pa samma sitt som manniskor. Malm sager att han dnda ser det
hopplost orimligt att ge ett geofysiskt omrade minskliga rittigheter, och nimner att vetenskapen
inte ger stoéd for nagot saidant som att mana och mauri existerar i den fysiska virlden
6verhuvudtaget, trots att han inser samtidigt hur han riskerar att lata rasistisk eller etnocentrisk

(Malm 2018: 28-29).
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Jag héller med Smith att dven andra traditioners 4n den visterlindska kunskapen maste
respekteras, inte bara f6r empatins skull, utan f6r dess virde och vikt. Manas och mauris existens
kanske inte gar att bevisa utifrain den visterlindska vetenskapens metoder, men det finns andra
sitt att veta pa, liksom bade Harris och mina informanter visat. De skall inte bara betraktas som
poetiskt eller metaforiskt sant, utan som riktig eller i alla fall mojlig verklighet, tycker jag. Manga
anser att kultur och perspektiv kan variera 1 virlden, men att naturen och det man ser pa ar alltid
samma. Den ontologiska svingen foreslar att bade varldssyn och virldar kan variera (Heywood
2017: 1-2) och att man skall férs6ka fundera om sina konceptuella scheman f6r att kunna férsta
sig pa fenomen som verkar obegripliga (a.a 5) vilket jag foreslar att Malm dven borde gora, for att

just nu ’riskerar” han inte att lata etnocentrisk, utan han ar det.

Enligt Malm och andra vetenskapsmin verkar det inte vara mojligt att acceptera méjligheten att
det kan finnas mera dn en verklighet; ”Var hamnar vi dd om inte i ett ’pluriversum’ dir det ena
uppfattningen dr si god som den andra? D4 kan vi vilja godtyckligt bland ’alternativa fakta’ lite
som det passar oss. Du kan oroa dig f6r hur det gar med din uppvirmda virld, och andra kan
elda pa som vanligt i sin” (Malm 2018: 32). En bra poang saklart, men jag tror inte att detta

betyder att vi skulle behéva acceptera alla verkligheter, liksom sidana som fororsakar skada.

Huvudorsaken for varfor Te Urewera inte bor ges manskliga rittigheter enligt Malm verkar vara
for att ndr man ger nagot minskliga rittigheter innebér det ocksa skyldigheter, och att man inte
bor se att en plats kan ha skyldigheter mot andra (Malm 2018: 30), nagot som jag ocksa ser en
poing i. Malm antyder dven att inkludera rittigheter for andra arter kan innebéra en devalvering
av minniskovirdet (a.a 23). Jag féreslar att vi kanske inte behéver ge platsen “manskliga”
rittigheter utan sina egna rittigheter. Ett av problemen som Malm ser i detta tillskrivande av syfte
och agens till objekt 4r att det gor att man bortser fran de faktiska subjekten och deras betydelse
(a.a 18). Om vi tillmiter naturen ”en egen mystisk vilja” kan det innebira att orkaner,
oversvamningar, torka och andra naturkatastrofer, som kan 6ka p.g.a. klimatférindringar, ir ett
uttryck f6r naturens vilja snarare 4n som geofysisk konsekvens pa grund av mansklig aktivitet,

menar Malm (a.a 32).
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Av att tillmita naturen en egen “mystisk vilja” foljer flera in bara maoijligheter att se naturen som
’alierad” eller ”vin”. Naturen kan ocksa bli en fiende som vi maste slass emot, podngterar Malm.
All mansklig agens dr inte god utan det finns ondskefulla malsittningar ocksa. Manniskor kan
bérja uppleva naturen som en hotfull motstaindare som maste forgoras eller kontrolleras. Malm
anser att redan nu finns férestillningen att ’naturen slar tillbaka” och att uttryck som
“klimathotet” ger eld till denna bild. Malm anser att miljoengagemanget aldrig varit sa stort som
nu, men han undrar om miljdintresset, sarskilt fascinationen f6r naturen, har aldrig varit sa lagt,

sarskilt bland unga (Malm 2018: 32—-34), nagot som jag inte tycker dr sant och orittvist sagt.

Malm tror att detta fenomen som han kallar f6r ”teleologins aterkomst” har med den tid av
allvarliga miljéproblem vi lever i att gbra med, pd grund av att vira djupaste och mest forutfattade
meningar far niring i den och att vi genom detta finner hopp om att anstringningar ska belonas
(Malm 2018: 30). Jag instimmer, saklart vi inte skall tillmata naturen en ”mystisk vilja”, men jag
tycker inte att det finns nagot ”mystiskt” med att se att det finns andra viktiga varelser 4an
minniskor har, det dr logiskt och rimligt, speciellt dd man ocksa anvinder sin intuition. Jag
instimmer att det blir problematiskt om vi ser att naturen vill hamnas. Detta kanske dr den
verkliga antropomorfismen, att tillskriva naturen minskliga egenskaper som hamnd. Jag anser att
animismen, i alla fall pa det sittet som jag, eko-paganisterna och mina informanter ser det, inte
upplever att naturen vill himnas eller bortser minniskans inverkan pa miljén. Sa klart kan Malm
och den som vill vilja att fascineras av naturen pa ett icke-animistiskt vis, men de borde dnda ta
animister och deras virldssyn pa allvar. Det finns faktiskt vetenskapliga teorier som stéder

animism (se Harding 2013). Det handlar inte bara om ”tro” utan det idr helt pariktigt.

Animism - den verkliga rationalismen

Att inte forsoka tinka om dr en irrationell strategi nir vara ekologiska problem dr sa allvarliga
(Plumwood 2013: 441). Vart minnisko-centrerade sitt att se pa virlden har sa mycket med
héllbarhet att gbra. Just nu végrar vi att ge andra arter deras del av jorden och vi sviker dem i
omsorg, hinsyn och uppmirksamhet. Oférmagan eller vigran att se hur andra arter uppritthaller
eller bidrar till véra liv ligger bakom manga av vara miljokatastrofer som inte bara skadar oss
minniskor men dven icke-minniskor (a.a 443—444).

Denna rationella sida, som att lira sig att forstd vaxten vetenskapligt, som dess kemiska

komponenter, och anvindning av dem pa olika sitt dr anvindbar kunskap, men f6r mig

ar det galet, att siga ’detta dr ogris, som stOr hér.” Vi har varit sa beroende av vixter, eller
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vi dr, och vi skulle inte éverleva en dag utan vixterna, det ir inte bara mat. Aven andra
vixter har varit superviktiga for var 6verlevnad. All natur 4r det. Jag ser att om vi inte har
en forstaelse fOr ett spirituellt samband med vixterna, eller ser dem som levande
varelser... men ocksi att bara f6rstd hur vi 4r beroende av dem och detta ar fakta, det ar
inte en saga eller ndgon sorts “spiritualbullshit.” Jag kidnner att man mdste vara en idiot
om man inte respekterar dessa varelser som ger oss allt, byggnadsmaterial, mat, skydd,
syre, allting. Det kidnns som att det finns en vildigt rationell niva med detta, att uppskatta
naturen. F6r mig har dven denna vetenskapliga kunskap om vixter fatt mig att tinka pa
hur ’amazing’ och vackert allting dr. Hur all existens...inte 4r en mekanistisk
konstruktion som vi kan litt manipulera. Nej, det ir sa komplext och sa vackert gjort att
det 4r som konst.” (informant tvd) [egen Gversittning]

Jag och mina tva informanter hade en mera fri diskussion i slutet av den andra intervjusessionen,
som min forsta informant befann sig pa for att lyssna. Jag fick héra om hur missnéjda bada
kinde sig pa den visterlindska virldssynen och vetenskapen, dir man kan bli f6rl6jligad eller inte
tagen pa allvar foOr sitt sitt att uppleva varlden. Malms (2018) artikel fungerar som bra pa bevis pa
hur animister idag inte tas pa allvar och dven det att eko-paganisterna upplevde att deras
trosforestallningar ar forbisedda, fornekade eller aktivt betryckta av mainstreamkulturen (2003:
80). Det som informant tva uttrycker i citatet ovanfor visar hur viktig naturen ar for oss, och hur
vi verkligen maste inse hur sammankopplade och beroende vi dr av naturen. Vi maste vakna ur
”den dualistiska drémmen om att vi dr separerade fran resten av den icke-minskliga virlden”

(Harris 2013: 414).

Informant ett berittade att han tycker om idén, att aven om man har en vetenskaplig forstielse
over virlden betyder det inte att man behéver exploatera den, eftersom man kan dnda se att den
ar fantastisk och virdefull i sig sjilv, ndgot som man siklart kan géra dven som en icke-animist.
Han berittar daven om hur han blir stord ibland da nagon bortforklarar naturens fantastiska

egenskaper med vetenskap.

Vartor skulle det vara mindre "amazing’ for att du forstar varfér? Det dr som att sdga att
man dlskar denna lit men sedan ldr man sig den, det dr en ’e-chord,’ ’en g-chord’ och
trummorna gor en ’tripplet beat’, och det gbr det mindre *amazing’, men det ar inte fallet,
bara for att man fOrstdr hur det fungerar. Jag tycker att det dr intressant, man kan
fortfarande ha en vetenskaplig virldssyn men dnd4 inte exploatera jorden, sd det dr dven
ndgot annat som 4r pa gang, nagot kulturellt... liksom nir man sidger ’kinslor dr bara
kemikalier’... men dven konklusionen att allting dr kemikalier, vilket jag inte egentligen ser
som en holistisk konklusion, kan man 4nd3 se som, wow, det finns kemikalier och de
kommer fran solen och jorden. Aven om man kan forklara allting pa ett vetenskapligt
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sdtt, som att vi dr pa denna boll och det finns gravitation hir men inte dir... men varfor
finns det en sol.... var existens skulle kunna se ut som vad som helst, eller vi skulle
kunna inte existera alls, men vi gér det... (informant ett) [egen Gversittning]

Om Ingold skulle ha varit med i diskussionen skulle han kanske hoppat in och sagt:

Saklart kan den visterlindska vetenskapsmannen halla med att tridet dr vid liv, dven om
han kan ha tvivel om solen. Men hans resonemang skulle vara ritt s annorlunda. Tridet
ar vid liv, skulle han sdga, inte f6r att den r6r sig utan for att den dr en celluldr organism
vilkens vixt drivs av fotosyntetiska reaktioner och regleringar av dna i cellkdrnan. Dess
rorelse dr bara effekter av vinden. Men vinden da? Vetenskapsmannen skulle ha sin egen
forklaring for detta: vinden orsakas av horisontella och vertikala skillnader 1 atmosfariskt
lufttryck. Detta dven, dr en effekt. I de flesta animistiska kosmologier didremot, ses
vinden som levande och inneha agensiva krafter i sig; i manga dr de viktiga personer som
ger form och direktion till virlden ddr ménniskorna lever, liksom solen, manen och
stjarnorna gor. (Ingold 2006: 15-106) [egen Sversittning]

Med den 6ppenbhet till virlden, som Ingold berittar ar fundamental f6r animistiska kosmologier
(2006: 10) kommer aven en sorts sarbarhet som for utomstaende kan ses som en svaghet och
bevis pa dumbhet eller primitivitet. Sdttet att veta virlden, enligt vissa utomstiende, dr inte att
Oppna upp sig till den utan att ta tag i den med hjilp av kategorier och concept. Den férundran
och hipnad som Ingold kallar f6r ”astonishment” har drivits bort fran protokollen av
konceptuellt driven, rationell undersékning. ”Astonishment” ar skadligt f6r vetenskapen som
soker tillslutning snarare dn 6ppenhet. Vetenskapsmin kan diremot ofta vara 6verraskade 6ver
vad de finner, d4 deras prediktioner visar sig vara fel, men aldrig hipnade. Overraskning existerar
endast for de som har glémt att vara hipnade 6ver den stindiga fodelsen av virlden, och f6r dem
som har blivit sa vana vid kontroll och férutsiagbarhet att de dr beroende pa ovintade hiandelser
for att forsakra att saker hinder och att historia gors. De som till kontrast dr verkligen 6ppna till
virlden och evigt hipnade 6ver den, ar aldrig 6verraskade. Denna hidpnad kan gora en sarbar,
men 4r dnda en killa f6r styrka, resiliens och vishet. Den later en att alltid kunna svara till

virldens flux med forsiktighet, omdome och sensitivitet (a.a 18—19).

Jag kdnner att man kan vara pd nivin av sin hjirna, men att man kan samtidigt 4ven vara
pd niva av sitt hjirta, och ha en ’connection’. Just nu later det som om det ir tva olika
platser, och denna ’connection’ fungerar inte sa bra alltid f6r minniskor. Jag tror dven att
1 vér kultur har vi mycket hjirnkoncentration... "Fuck the heart, let’s just do the science’.
(informant tvd) [egen Gversittning]
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Ingold papekar att han inte menar att vetenskap och animism inte kan férenas eller att animism
och vetenskap skulle vara fiender. Han péapekar dven att han inte vill attackera vetenskapen, och
det vill inte jag heller, men att vetenskapen maste aterbyggas pa en grund bestdende av 6ppenhet i
stillet f6r avlutning och engagemang i stillet for separering. Vetenskapen som den star idag
bygger pa en omdjlig grund, eftersom f6r att kunna goéra virlden till ett objekt maste man placera
sig over och bortom den. Sitten som vetenskapsman forsoker veta om virlden, 1 alla fall enligt de
officiella protokollen, gor det oméjligt f6r dem att vara i den virlden man forsoker forsta. All
vetenskap dr beroende pa observation, och all observation beror pa deltagande, alltsa av en nira
koppling, i perception och deltagande, mellan observator och de aspekter av virlden man
observerar. Att aterbygga denna hipnad och engagemang innebir att dtervinna den hipnad som
sa tydligt saknas 1 kontemporirt vetenskapligt arbete. Vetande maste dteranslutas med varande,
epistemologi med ontologi, tanke med liv, skriver Ingold som féreslar att vi borde ater-animera
var egen sa kallade visterlindska” tradition av tanke (2006: 19). Vi maste skapa ett samband

mellan hjirta och hjirna, och mellan oss och resten av virlden.

Att bli en animist och dess inverkan pa livet

Att bli animist 4r rationellt och det verkar dven vara nagot som kan inverka ens livskvalité pa ett
positivt sitt, forutom att man kanske kan vara mera sarbar som konstaterats nyss. Mitt fOrsta
intervjuoffer berittade att han troligtvis inte alltid varit en animist men att han senare blivit det.
Han ansag att det ar definitivt svart att ha en animistisk virldssyn i den varlden han lever for att
vi inte 4r uppmuntrade till det. Jag frigade om vilka hindelser i hans liv paverkat hans animistiska
virldssyn och fick som svar att bli férdlskad. Da han blivit forilskad hade han kint hur kirleken
spridit sig till allt annat omkring honom, men ocksa for att hans partner hade en mera ”’sadan”
virldssyn och att tiden de spenderat tillsammans i naturen hade haft sitt inflytande. Efter att han
blivit mera som en animist kinde han att han blivit mera empatisk och att saker borjat flyta
bittre. Han kunde dven féra den beundran han kint for naturen tillbaka till sina

manniskorelationet.

Nir jag fragade min andra informant om det var nagot specifikt som hént i hennes liv som fatt
henne att se virlden mera som en animist fick jag svaret att det nog hint gradvis och att det var
mera manga sma ~breakthroughs™ dn en specifik hindelse, men att det kommer mest frin att

vara och ga i naturen varje dag, och fran att ’ater besoka triadet eller vixten.” Hon berittar dven
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att mycket av hennes fascination och uppskattning fér naturen kommer fran att ha lirt sig om

naturen och dess biologi och ekologi.

Mitt spirituella sitt att uppleva naturen var byggd pé en sorts illumination jag fick fran att
lira mig om biologi, och hur fantastiskt allting 4r organiserat och att jag dven vill vara en
del av detta ckosystem, inte vara emot den och att jag vill stéda delar av ekosystemet och
fortsitta att jobba pd detta konstverk. Jag hade en kallelse, det kindes bra att vara i
naturen och jag borjade ldra mig om vixter och detta var mitt sétt att teransluta mig
med naturen och hitta annorlunda sitt att se péd vixter. Detta hinder fortfarande, jag r
fortfarande i processen. Jag kinner att varje dag hinder nagot nytt i denna relation. Att
jag ser pa denna vixt och kinner mig bara sd glad och att den ér sd vacker, som alla bara
gar f6rbi och inte mirker. I bérjan var det mycket fokus pa hur jag kan anvinda den och
vad jag kan ta frin den, som att gi till en supermarket och ’shoppa’ saker, som att vilja
vilka skor som dr bist £6r mig. Men jag botrjade kinna tacksamhet for alla dessa gavor de
ger och det skiftade frdn att bara vilja anvinda dem till att bygga en relation med dessa
varelser. Det kom dven med den tiden, nir jag ville lira mig mera om vixterna, var de
bor, hur de forstar sig sjilva, vad deras relation med andra djur, insekter och miljén och
hur de skyddar sig. De 4r precis som andra varelser, som kimpar for livet eller njuter av
livet. (informant tvd) [egen Gversittning]

Min andra informant upplevde ocksa att hennes liv forindrats efter hon blivit mera som en

animist. Hon berittar att det har i alla fall definitivt f6rindrat hennes prioriteter och direktion i

livet. Hon berittar att innan hade hon mera livs prioriteter om att ha en karridr eller vara

uppskattad av andra minniskor fran att ha astadkommit nagot.
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Men nu ir jag dr mest glad frin att vara i skogen, och vara med vixterna, och inte
behéva g dit och visa alla vad jag kan gora. Det dr mycket mera i bakgrunden nu. Nu dr
min prioritet att bara vara. Inte fOr att jag alltid tinker pd det sittet, ibland vill jag saklart
gora ndgot eller visa nidgon, men proportionerna har férandrat sig. (informant tvé) [egen
oversittning]



Avslutning

Allt flera upplever att det dr nagot djupt fel pa den dominerande bilden av virlden, vilket dr ritt
sa tydligt da man ser pa situationen var jord befinner sig i. Allt flera borjar ifragasatta det gamla
narrativet var kultur hinger sig fast pa och borjar kinna sig redo att 6ppna upp sig f6r nya, och
samtidigt urdldriga, sitt att relatera till varlden. Den mekano-atomistiska forklaringen pa virlden
har gjort virlden till en meningslés och déd plats och tagit bort alla kdnslor f6r ansvar, respekt
eller identifikation med naturen. Men denna forklaring har till och med bevisats vara fel och har
ersatts av en mera svart begriplig forklaring till universum. Vi haller pa att glida in 1 en fas av
ingen kosmologi alls och symptom av detta som angest, alienation, brist pd motivation och
torvirring haller pa att bli allt vanligare. Allt flera borjar kinna att det behovs en radikalt ny

kosmologi som erbjuder mera mening och inspiration i livet (Mathews 1991: 7—47).

Vir visterlindska varldssyn ér fullstindigt irrationell, dysfunktionell och sjilv-skadande. Vi haller
pa att svika jorden, och alla dess varelser, och till och med oss sjilva. De kulturella idéerna och
idealen om vad vi skall ha och vad vara liv skall vara som ir fullstindigt orealistiska jamfort med
de faktiska begrinsningarna av ekosystemen. Den reduktionistiska, dualistiska, mekanistiska
kulturen har koloniserat, exploaterat, férnekat och fortryckt. Den har formats av kristna attityder
och dualistiska tankemonster som uppmuntrar manniskans separation, misterskap och
6verlidgsenhet 6ver naturen. Jag dr medveten om problematiken med begreppet “visterlindsk”,
da det finns sa manga olika manniskor och tankesitt 1 vist, och alla tinker inte sa som jag
beskrivit. Jag menar inte heller att allt i den visterlindska virldssynen ér bara fel eller att all
vetenskap ar daligt eller emot animism. Det finns visterlindsk vetenskap som bevisar animismens
validitet, trots att jag inte tycker att vi behover bevisa animismen men hjilp av rationellt tink och
logik. Virt vetande som finns i kroppen och vara upplevelser kan bevisa animismens validitet

tillrdckligt mycket.

En del har alltid varit animister och en del har blivit det. Det ar inte ndgot som nodvindigtvis
hinder pa en gang och det kan hinda gradvis. Det kan ocksa vara ndgot som vi alla har i oss,
sedan urminnes tider, men varit tvungna att ticka 6ver fOr att passa i var kultur och dess
ckonomiska system. Det kan hinda utifran att bli férilskad i en méinniska eller i naturen, utifrin
att lira sig om biologi och ekologi, fran inspiration av andra och varandra, och genom att vara i,
och med, naturen. Det kan komma fran att inse hur allting 4r sammankopplat och att man ir sjalv

en del av ekosystemet och viljan att arbeta f6r den, inte emot den. Det kan ocksa komma fran att
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kianna tacksamhet for naturen och allt den ger och en vilja att bygga relation med den. Det
kommer troligtvis inte utifran logiskt tinkande, trots att det ir logiskt, men det kommer utifrin

var intuition som finns i kroppen.

Animistisk syn pd virlden, ar ett sitt att vara pa, dir man firar och respekterar en radikalt levande
virld (Harvey 2006: 206). Det dr ett tillstaind karakteriserat av f6rhojd sensitivitet och
mottaglighet, i perception och 1 handling, till en milj6 i stindig flux. Det handlar inte om en
inbillning av att saker ir levande, utan det handlar om att se den dynamiska transformativa
potentialen av hela filtet av relationer var varelser av alla slag, mera eller mindre minnisko- eller
sak-liknande stindigt 6msesidigt framkallar varandra till existens. Det handlar inte om infusion av
sjal intill substans eller agens intill materialitet, utan foregar atskiljning (Ingold 2006: 10). Det
handlar om att inse samhorigheten och sammankopplingen vi har med allting, men det handlar

ocksa om att respektera olikheter (se Harvey 2006: 194).

Att komma frin den visterlindska kulturen och vara animist kan vara svart, £f6r det handlar om
att ga emot det som kallas for ”sunt férnuft”, men det ar anda vart det. Det kan fungera som
motivation fOr att vilja skydda allt liv pa jorden och jorden sjilv, och den kan fa en att 6ppna upp
sig till viktig kommunikation med de icke-manskliga varelser som vi kan lira oss sa mycket av.
Det kan ocksa gora en mera foérilskad 1 virlden, och mera fascinerad och hipnad 6ver den, det ka
fa oss att tinka om vara prioriteter och fa oss att i stillet fOr att vilja producera, konsumera och
prestera, bara vara. Det dr en 6ppenhet till virlden, som man kan uppna genom att tinka bortom
de begrinsande dualistiska tankemonster som ér sd djupt inbaddade 1 vér visterlindska kultur.
Men med den 6ppenheten kommer dven en sarbarhet, vilket inte 4r sa konstigt, da man kommer
att kinna all den smirta som minniskan fororsakat mot jorden och alla dess varelser, men dven
for att man inte blir tagen pa allvar av andra. Jag tror att manga idag har det svart att ppna upp
sig for virlden, for att de dr ridda for att kinna. Men fOr att kunna borja hela maste vi kunna

acceptera kinslor av alla slag.

Vad f6r sorts bild pd naturen och samhallet olika animister har varierar. Naturen ir inte ett set av
materiella resurser, vilkens virde kan bestimmas utifrin dess anvindbarhet eller en maskin som
kan litt manipuleras, utan naturen ar ett komplext konstverk. Naturen dr intelligent, fértrollad,

kinnande, medvetande och har krinkts av bland annat patriarkatet och moderniteten. Manga
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paganister ser naturen som essentiellt feminin och hedrar istillet f6r en manlig Gud i himlen, en
jordbaserad moder Jord eller Gaia. Minniskan iallafall 1 vést har separerat sig, avfortrollat och satt
sig emot, och Over, naturen, speciellt sedan framvixten av modernitet och manlig teknologi (se
Letcher 2003). Det spirituella forhallandet med naturen har férsvunnit, som ér sa viktigt att

aterfa.

Ibland ir bilden av naturen konstruerad emot det moderna, och ses som den sanna bilden som i4r
aktivt fornekat och fortryckt av mainstream vetenskaplig rationalism. Manga paganister
konstruerar bilden av det naturliga i motsatts till det manskliga (se Letcher 2003: 69; Harvey 1997:
89), vilket ocksa dr en sorts dualism, da den orérda vackra naturen ses som mera naturlig dn
naturen i staden. Detta vicker intressanta f6ljdfragor; Mianniskan dr ju en del av naturen, och da
kanske allt det “onaturliga” vi skapat ocksa dr naturligt, och vad innebir detta? Vi alla kan gora
oss skyldiga till dualistiskt tinkande, speciellt om man dr uppvuxen med det. Jag gbr mig sjilv
ocksa skyldig till det, och kanske dven en aning romantisering, da jag sitter animismen emot den
visterlandska virldsbilden. Men bara for att man sjilv ar en del av det man kritiserar, betyder inte

att man inte skulle kunna kritisera.

Ekologi och virldssyn ar nira kopplat till varandra. Vi kan se det om vi ser omkring oss.
Naturens riktiga struktur, som ir sa komplex och nagot som vi troligtvis aldrig kan fOrstd oss fullt
pé dndd, och minniskans bild av den har alltid skiljt sig. Manniskan agerar utifran sin bild av
naturen snarare an den riktiga strukturen och minniskans bild av naturen paverkar bade
ckosystemen och minniskan sjilv. De syner pé virlden som édr mest hallbara ir inte simpelt de
virldssyner som vet mest om virlden ur en objektiv vetenskaplig synvinkel, utan de mest hallbara
virldssynerna dr de som investerar naturen med betydelse och virde utéver sig sjilva. Den viktiga
fragan dr inte om hur nira till verkligheten en virldsbild 4r, utan till vilken grad den genererar
limpligt beteende och vilmaende hos bade manniskor och resten av ekosystemet (Rappaport

1979: 97-101).

Sambandet mellan ekologi och kosmologi, visar varfor vira ekologiska problem dr dven
kosmologiska problem. Manga kanske inte tycker om orden ”spirituell” eller ”religiés”, men jag
anser dessa vara sammanhingande aspekter. Religion handlar om minniskans tro om naturen och

sitt 6de, nagot jag aven kallar f6r virldssyn och kosmologi. De kristna axiomen formar
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fortfarande idag vara sitt att tinka pa och den ekologiska krisen ar dirmed dven ett religiost
problem. Vi kan inte 16sa vara problem om vi inte hittar en ny religion férst (White 1967).
Animismen eller paganismen skulle kunna fungera som en alternativ religion som inser virt
spirituella samband med naturen. Animism dr en, eller flera, virldssyn som respekterar och
virderar naturen 1 sig sjilv, och genererar mera limpligt beteende och vilmaende i ekosystemen
an vad den dominerande virldssynen idag gor. Diarmed kan animismen forma virlden till en
bittre plats. Det vi tror om verkligheten formar verkligheten. Om vi ser virlden som en dod
likgiltig plats blir den det, om vi ser den som en levande kirleksfull plats blir den det. Om vi ser
att det finns andra dn bara minnisko-personer hir pa jorden blir det ocksa mera sannolikt mojligt
att kommunicera med dem. Varfér skulle ett trdd vilja kommunicera med niagon som inte tycker

att den har ett medvetande?’

Vi tror att vi vet sa mycket, men vi skulle kunna lira oss sa mycket mera frin alla de andra
varelser pa jorden, och jorden sjilv om vi skulle lyssna pa den. Vi kan lira oss pa sa manga andra
sitt an bara genom att mata och rikna. Mera vetenskap och mera teknologi kommer inte att ta
oss ut ur den ekologiska krisen. Vi kan inte 16sa vara problem utifran de tankesitt som skapat
dem. Vi behéver forindra var virldssyn till en virldssyn som respekterar och virderar virlden,
men inte bara f6r 6verlevnadens skull. Om vi verkligen lyssnar och kdnner av kan vi veta vad
som beh6vs goras och vad som ir ritt och sant. Att borja se virlden utifran ett animistiskt sitt,
kan magiskt, men inte Overnaturligt, utmana grundorsakerna till vara ekologiska problem,
motivera oss till at vilja skydda den stora sfiren av liv, géra vara liv meningsfullare och rikare och

Oppna upp oss till viktig kommunikation med resten av virlden.

Den dualistiska drommen har aldrig varit fullstindigt sann, det finns f6r manga upplevelser om
virldens levandehet. Det kanske inte 4r sant att det inte finns nagot hjirta alls 1 var kultur. Det
finns kirlek, men den maste stricka sig lingre 4n vad den gor nu. Jag ir dnda tacksam f6r allt jag
fatt fran mitt samhalle, som jag dnda ér en del av, men jag vill ocksé tacka allt annat, hela alltet
och be om ursikt for alla de liv som blivit skadade till min f6rman. Jag tror att det kan finnas flera
in bara en sanning eller verklighet. Det ir kanske det som ér icke-dualistiskt, att acceptera bada
sidorna av verkligheten. Kanske en sten dr samtidigt d6d som den ir levande. Kanske animism
inte kan existera utan dess motsats, liksom vinster inte kan existera utan héger och liv inte kan
existera utan doéd. Vi kanske alltid beh6ver bada sidorna av nagot, som en dalig virldssyn och en

bra virldssyn, for att det 6verhuvudtaget skall finnas varldssyn. Kanske vi maste ga igenom denna
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fas av destruktion, for att lira oss nagot, eller for att det ar vir tid att férsvinna och lita ndgot
annat fédas. Vem vet. Just nu ér i alla fall hjirnkoncentrationen f6r stor, vi behover balans.
Mellan hjarta och hjirna och allting annat. Vi maste grunda oss, komma tillbaka till jorden, och
inse att himlen och det heliga finns hir. Vi dr del av naturen och naturen dr del av oss, minniskan
ar inte bast, utan vi dr alla jimlika, och kanske till och med ett, men samtidigt kan vi dnda

respektera varandras olikheter.
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