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Abstract

Saami culture and the Saami people have long been exploited and colonized by the Swedish
state and church. Christian missionaries and priests have worked hard, violently, and
oppressive to erase the indigenous religion and replace it with Christianity. During the
systematical missionary work, which took place from the 15% to the 19" century, the
missionaries wrote and published academic writings to their colleagues. The purpose for this
essay has been to examinate these writings and interpret what they can tell us about Virgin
Mary’s significance in the Saami indigenous religion and how it was expressed by the people.
A particular interest has been dedicated to contextualizing how the missionaries and their
writings were affected by the scholarly view on knowledge that was representative for their
time of publishing. With help from a post-colonial theory, this essay has also viewed what the
Saami’s responses were to the missionary and how the missionaries’ writings both confirmed
and justified the colonization and racism of the Saami people.

Virgin Mary had, and still have, a unique standing among the Saami’s.
However, it is interesting how limited this relationship has been analyzed or discussed until
the 20 century. This essay introduces three possible theories on why Virgin Mary became so
special for the Saami’s: first, she resembled the indigenous goddesses and naturally
assimilated to become one of them; second, she facilitated the process of conversion to
Christianity for the Saami’s; third, she was an expression of longing for Christian teaching
and missionary within the Saami culture. Regardless, it is safe to claim that although she is a

Christian Virgin, at one point she also became a Saami one.

Key words: Saami, indigenous religion, Christianity, missionary work, Virgin Mary, yoik.
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1. Inledning

1.1 Introduktion

I ett tidigare arbete skrev jag om Lars Levi Lastadius och “lastadianismens forlosande
moder”, Milla Clementsdotter. Jag anvinde mig da flitigt av Lilly-Anne Osttveit Elgvins
doktorshandling Lars Levi Leestadius’ spiritualitet. Annu oséker pa vad jag skulle skriva om i
mitt examensarbete for magisterexamen i Kyrkohistoria vid Lunds universitet, fortfarande
sOkande efter uppgifter om vad motet mellan dessa tva karaktérer kan ténkas haft for
betydelse for Lestadius utveckling fran sokande prést till pietistisk predikant, fann jag ett kort
avsnitt om Maria-fromheten bland samer. Att jungfru Maria historiskt har haft en
betydelsefull och integrerad stdllning bland samer, bade i deras inhemska religion och dven
efter deras kristnande, samt att tydliga spar av hur Maria-fromheten lever kvar dnnu i1 dag, ar
nagot som Gsttveit Elgvin befdster som allmént erként, men forhéllandevis outforskat.!

Dir och da hade jag funnit mitt uppsatsdmne: jungfru Marias betydelse bland
samer. Intresset och nyfikenheten fanns fran min sida, men langt darefter foljde osdkerhet.
Hur skulle jag avgransa mitt arbete? Vilken aspekt skulle jag fokusera pa? Skulle det vara
genomforbart? Finns det tillrdckligt med material? Vad skulle responsen bli? Detta arbete dr
resultatet av det intresse, den nyfikenhet och osédkerhet som Lilly-Anne Osttveit Elgvin vickte

hos mig: Hielp Maria! Om jungfru Maria-fromheten bland samer och i samisk religiositet.

1.2 Syfte och fragestallningar

1.2.1 Syfte

Arbetets syfte dr att undersoka forekomsten och den historiska betydelsen av en jungfru
Maria-fromhet bland samer och i samisk religiositet, utifran missionérers vittnesmal om den 1
kallor fran 1600- till 1800-talen. Genom att kontextualisera hur samtida kunskapssyner har
priglat materialet som forfattades, &mnar studien ocksa granska hur samisk religiositet
(generellt) och Maria-fromheten (i synnerhet) har uppfattats av foretréddare for de nationella
kyrkorna i Sverige och Danmark-Norge genom drhundradena. Nedslag kommer darfor att

goras 1 litteratur och forskningsstudier som har forfattats mellan 1600- och 1900-talen.

1.2.2 Fragestallningar

Uppsatsens huvudsakliga fragestéllningar som den 6nskar finna svar pd ar ddrmed:

! @sttveit Elgvin, Lilly-Anne. 2010. Lars Levi Leestadius’ spiritualitet. Diss., Uppsala universitet, 422.
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o Vilken betydelse hade jungfru Maria inom den inhemska samiska religionen?

For att kunna svara pa detta, och relatera till syftet, behdver fragestdllningen kompletteras
med andra perspektiv. Dessa utgors av foljande fragestéllningar som ocksa kommer att

undersokas:

o Vad kan Maria sdga oss om den inhemska samiska religionen?
o Hur relaterar samernas inhemska religion till samisk kristendom utifran Maria-
fromheten?
o Hur har samernas inhemska religion och relation till jungfru Maria uppfattats av
foretrddare for de nationella kyrkorna?
o Vilka tidstypiska stromningar har prdglat kunskapssynen som dterfinns i

materialet?

1.3 Metod och teori

1.3.1 Metod

Detta arbete bygger i huvudsak pd en kontextualiserande texttolkning av kéllor som har
forfattats av kristna préster och missiondrer under 1600- till 1800-talen. Det innebér att jag
har arbetat med att ldsa kéllorna utifrén sin samtida kontext, namligen undersokt hur det
rddande klimatet har préiglat forfattarnas syn pa kunskap och instéllning gentemot samer, for
att sedan gora en komparativ analys over hur texternas innehall har forandrats 6ver tid. Stort
fokus har dirmed legat pé att stilla frigor som vad, hur och varfor till texterna. Vad har
forfattarna betraktat vara intressant att nedteckna; hur, med hjélp av vilka metoder, har de har
forsokt bedriva mission; vad uppfattas vara problematiskt och varfor? Parallellt med dessa
fragor, har jag ocksa forsokt skonja vad texterna kan ldra oss om samernas inhemska religion:
vilka religidsa uttryck var centrala; vilken betydelse hade gudomarna; varfér Maria; vilken
reaktion vicktes hos samerna i deras mote med missionérernas kristendom?

I sin artikel fran Kyrkohistorisk arskrift 2011, ”Samisk kyrkohistoria: En kort
oversikt med fokus pd kvinnor som aktorer”, poidngterar Hakan Rydving flera problem med
studier kring samiska kristendomsformer under 1600- till 1800-talen. A ena sidan ir
kunskapen ett resultat av religionsméotet mellan samernas inhemska religion och
kristendomen, dér det tryckta kéllmaterialet som finns att tillga i storsta utstrackning ér
forfattat som propagandamaterial fran en sida i konfrontationen: de kristna missiondrernas.

Det dr ddrmed inte en opartisk eller nyanserad historia som dterges, dd ménga av forfattarna
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hade en férdomsfull uppfattning av samer, deras kultur, leverne och religion.? Syftet med
studierna var snarare att fa en bittre forstaelse for samisk kultur och religion, for att mer
effektivt kunna bekéimpa och ersitta den med kristendom. A andra sidan aterkommer
ytterligare ett dilemma i arbetet kring samisk kyrkohistoria, och i synnerhet géllande denna
studie, ndmligen bristen pd bevarade kallor dir just samisk kristendom studeras. Samisk
kristendom har 1 stor utstrackning studerats ur ett missionshistoriskt perspektiv med fokus pa
den verksamhet som icke-samiska missiondrer och prister bedrev i Sapmi,® dér ”samer
antingen har demoniserats, osynliggjorts eller framstéllts som passiva klienter for andras
verksamhet.”* Sillan har intresset for forskningen varit samisk kyrkohistoria, det som
Rydving beskriver som “samisk kristendom ur samiska perspektiv med samer som aktorer.”

Utifrén dessa tva perspektiv som Rydving synliggor, dr det tydligt att texterna
har behovts ldsas kritiskt for att lyckas granska vad de egentligen vittnar om i sin samtida
kontext. For att bidra till denna kritiska ldsning, har denna studie darfor anvént sig av en
postkolonial teori som tar hdnsyn till frigor om relationen mellan makt och kunskap,
kolonisatdr och koloniserad, samt samerna som aktorer och / eller offer. Aven vissa
reservationer och stéllningstagande fran min sida, som forfattare till arbetet, behover
redovisas 1 detta metodavsnitt.

Under en lang och mork tid har en etnisk, nationell och spraklig minoritet, i dag
ett erként urfolk, fortryckts i Sverige. Det har skett savil strukturellt av nationens olika
makthavare och foretrddare for olika institutioner, diribland andliga sddana inom Svenska
kyrkan, som av enskilda individer pd mikronivd. Medan svenskarna hade ett annat namn for
dem, vilket i dag anvinds och upplevs som ett skillsord, kallade de sig sjdlva for samer.
Samer dr ocksé det begrepp som jag véljer att anvinda i detta arbete, och inte den dldre
bendmningen pé folkgruppen som annars dr vanligt forekommande inom den dldre
forskningslitteraturen. Undantag kommer dock att géras och det dldre, av svenskarna
tillskrivna, namnet kommer att anvindas i citat och titlar fran det material som anvands i
studien.

I arbetet anvénder jag mig regelbundet av begreppen “inhemsk” och

“traditionell” 1 relation till samernas religion, vilket dr ett stillningstagande frdn min sida. Det

2 Rydving, Hékan. 2011. ”Samisk kyrkohistoria: En kort éversikt med fokus pd kvinnor som aktérer.”
Kyrkohistorisk drsskrift 2011: 31-42, 34.

3 Sapmi &r bendmningen pa det landomrade som utgdrs av fyra linder, Sverige, Norge, Finland och Ryssland,
och som omfattar samernas historiska och traditionella landomrade for boséttningar.

4 Rydving 2011, 31.

5 Rydving 2011, 34.
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ar ndmligen inte ovanligt att ndr samisk religion, bade innan och efter dess moéte med
kristendom, diskuteras i historiska studier av denna karaktir, beskrivs den ofta i termer av
mytologisk, vidskeplig, trolldom, schamanistisk, forkristen, hednisk eller som avgudadyrkan.
Dessa bendmningar, i bdde moderna och historiska arbeten, ér tydligt praglade av
missionshistoriska perspektiv och / eller har en propagerande, konfessionell position. For att
undvika dessa associationer, har jag dirmed forsokt tillimpa mer neutrala begrepp att utga
fran, ndgot som ocksa problematiseras i foljande teoriavsnitt.

Slutligen ska det dven ndmnas att d& samisk kyrkohistoria dr ett nytt intresse,
och den samiska kulturen ldnge har varit nadgot frimmande f6r mig, finns det brister i min
forskning. A ena sidan #r jag ytterligare en av de forskare som ir relativt obevandrad inom
dmnet och inom samisk kultur, vilket innebér att det missionshistoriska perspektivet som
linge har dominerat forskningen och aterfinns i ménga av mina kéllor, riskerar att synas
igenom Aven i mitt arbete. A andra sidan behirskar jag dessvirre inte nigot av de nio samiska
spraken, dir nordsamiska, lulesamiska och sydsamiska ér de vanligast forekommande i
Sverige. Dérfor anviands dversatta och transkriberade killor, med vetskapen om att innebdrder

riskerar att gé forlorade i dessa.

1.3.1 Postkolonial teori

I &rhundranden har Vistvérlden och Europa betraktats vara centrum for manniskans historia
och utveckling till civiliserade, rationella, moderna varelser av vasteuropéer. Det forvridna
perspektivet att vést dr jordens medelpunkt och standarden att jimfora sig med, har ocksa
resulterat i Overtygelsen om att alla ”andra” samhéllen var tvungna att gd igenom samma
ideologiska stadier for att nd den civilisation och kunskapsnivd som Europa hade gjort.
Frammande samhéllen och kulturer betraktades med dessa glasdgon vara “ociviliserade”,
“exotiska” och ”vilda”, vilket réttfirdigade Viastvérldens expansion, ockupation och
kolonisation av dem.® Samerna &r inget undantag, utan har linge blivit exotiserade och utsatta
for kolonisation av sina nordiska grannar, ofta med kyrkans mén i spetsen. I ett arbete som, i
huvudsak, grundar sig pa kéllor som &r forfattade av historiens makthavare 1 deras forsok att
missionera, civilisera och kolonisera en folkgrupp, dr det darfor viktigt att anvinda sig av en

postkolonial teori som bade belyser och ifragasitter maktrelationen mellan de tva grupperna:

® Long, Charles H. 2004. “A postcolonial meaning of religion: Some reflections from the indigenous world.”
Beyond Primitivism. Indigenous religious traditions and modernity, red. Jacob K. Olupona, 89-98. London:
Routledge, 95.
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kyrkans médn som kolonisatorer och samerna som de koloniserade, dér mycket av den
inhemska religionens tro och uttryck gick forlorade nér de ersattes med kristen teologi.

Den postkoloniala teorin kan kritiseras for att forutsétta, eller &tminstone
fokusera p4, att det dr en forlust nér en grupp eller ett samhélle lamnar ndgot gammalt bakom
sig, s& som en religion, i forman for nadgot nytt. Ett missionshistoriskt perspektiv hade darfor
kunnat anvéndas for att fa fram mer nyanserade resultat och visa pa hur kristendomens
ersittande av den samiskt inhemska religionen ocksa hade positiva effekter for den samiska
befolkningen, till exempel gillande folkets undervisning. Manga studier av denna karaktér
finns dock redan, och dven om det hade varit intressant att inkludera ett missionshistoriskt
perspektiv i ocksa detta arbete, har denna studie snarare valt att fokusera pa skandinavernas
kolonisation av samerna och responsen fran samiska aktorer. Den kan ddrmed kritiseras for att
aterge en ensidig och forenklad bild av historieskrivningen, men kan ocksa fordjupas 1 ett
senare arbete och dé sittas in i ett bredare forskningsperspektiv.

Begrepp som “inhemsk” och “traditionell” dr dock aldrig neutrala, utan har
alltid djupare innebdrd och nyansskillnader som gar att skonja och kritisera. De syftar
visserligen till ndgot som grundar sig pa, ar ett alster av och hor hemma i en viss kontext, sa
som en geografisk provins, en etnisk grupp eller en religios uppfattning av virlden. Kultur-
och religionshistorikern Charles H. Long poédngterar dock att &ven om begreppen syftar till att
vicka dessa konnotationer bland dhorare eller ldsare, dr de etablerade inom en modern kontext
och anvinds framst av minniskor som vill forsoka undersdka och forsta virdet av en kultur
fran ett utifrnperspektiv: det vill sdga manniskor som inte &dr en del av kontexten de
undersoker. Darfor, argumenterar Long, stir begreppen alltid i relation till en verklighet som
préglats av kolonialism och imperialism.’

For att kunna definiera och avgriansa en postkolonial teori, maste forst begreppet
kolonialism forklaras. Ania Loomba, en av férgrundsgestalterna till postkoloniala teorier,
argumenterar for att kolonialism kan definieras som erdvringen av och kontrollen §ver andra
ménniskors land och tillgdngar genom att om- eller avforma ett samhille utifran en rad olika
metoder: fysiska i form av till exempel krigforing, bestraftning, plundring och forslavning,
eller psykologiska i form av till exempel férhandling, hot om evig fordomelse och
implementerandet av dvertygelser om den utsattas mindervirde och beroendesituation till
kolonisatéren som makthavare. Kolonialismens metoder och praktiker resulterade ofta 1

otaliga skrifter, bade fiktion och kolonisatdrernas beskrivning av “’realiteten”, vilka forfattades

7 Long 2004, 89.
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till kollegor och listes av en spridd skara av ldrda. Aven om dessa skrifter fortsitter att vara
betydelsefullt material i studiet av koloniala och postkoloniala praktiker och teorier, hade de
trots allt det ursprungliga syftet att bidra med kunskap om det som var ”frimmande”.

Idéen om vad kunskap dr, podngterar Loomba, dr dock aldrig oskyldig eller
neutral, utan alltid ndra forknippad med makt. Genom att béttre forsté villkoren som praglade
ett samhadlle, blev det littare for kolonisatorerna att kontrollera bade folk och landomraden.
Kunskap beféste séledes vissa syn- och tankesitt som bidrog till att stirka makten. Skrifterna
som producerades, formades namligen av den tydliga polarisering som s& smaningom blev till
verklighet: det kdnda (”vi”, det normativa) i kontrast mot det okénda (’de”, det exotiska).
Kolonisation gav saledes upphov till nya sitt att tdnka och tycka, skriva och studera
ménniskor och kulturer.’

Postkolonialism dr ocksé ett begrepp med ménga skiftningar. I denna uppsats
anvands inte teorin som en tidsmarkor, vilken eftertrader och forklarar kolonialismen som
avslutat, utan snarare i forstaelsen av ett ifrdgasittande av kolonialismens dominans for att
synliggdra de konsekvenser som fortsitter att leva i var samtid. Ett av postkoloniala teoriernas
viktigaste bidrag dr ndmligen att visa pa kopplingarna mellan historisk kolonisation och
samtida rasism, fortryck och kunskapssyn som legitimerar denna hierarkiska
ordningsfordelning av manniskor, bide strukturellt och individuellt.'?

Postkoloniala teorier har inom akademin ofta beskyllts for att representera ett
alltfor vagt tillstdnd. Kritiken grundar sig i att teorin flyttar fokus frdn platser och
institutioner, #i/l individens erfarenhet. Platsernas funktioner, sirdrag och faktorer for
historien skulle ddrmed ignoreras och betraktas vara betydelselosa, till forman for att lyfta
fram ménniskors erfarenheter och minnen som nagon form av objektiv sanning, oavsett var
och av vilka fortrycket har skett.!! Denna kritik dr vérd att reflektera 6ver, samtidigt som den
riskerar att forstidrka en dominerande ideologi och fortsitta att tysta de koloniserade. Att
hungern efter naturtillgéngar, billig arbetskraft och studieobjekt for vetenskapens framgang
var bidragande faktorer till Vistvérldens kolonisation vet vi, men kan vi enbart studera platser
och institutioner som orsak till den? Genom att ignorera de erfarenheter och minnen av
fortryck som finns och fortsétter att paverka var virld, riskerar vi att beskriva de koloniserade

som inget annat dn hjdlpldsa offer, utan formaga att forsvara sig eller sta upp for sig sjilva.

8 Loomba, Ania. 2008. Kolonialism/Postkolonialism: En introduktion till ett forskningsfilt. Andra upplagan.
Stockholm: Tankekraft, 18.

° Loomba 2008, 53—54.

19T .oomba 2008, 26.

1 Loomba 2008, 29-30.
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Detta ger ett skevt tolkningsforetrdde inom akademin, nér vi i sjdlva verket har ménga
exempel pa manniskor som har végrat att underkuva sig. Som vi ska se i denna uppsats, var
inte heller samerna passiva utan hittade sétt att agera och svara mot kristendomen. Det &r
dessa erfarenheter som gor att vi kan identifiera spér av kolonisationen i dag.

Begreppet postkolonial ska déarfor forstas som deskriptivt, snarare én politiskt
virderande. Det anvénds 1 detta arbete for att underséka hur kristnandet av samer skedde, med
vilka medel och hur samerna beskrevs i kdllorna. Den postkoloniala teorin syftar ddrmed till
att bidra i granskningen av vad som hinde, varfér och hur det besvarades, genom att lyfta

fram fortryckande praktiker i ljuset.

1.4 Material och avgransningar

Under 1600- till 1800-talen var forfattarna, som tidigare ndmnt, missionerande préster som
stod infor flera svarigheter att tringa in 1 den samiska kulturen: de behérskade séllan spraket
och saknade ofta samernas tillit. Materialet dterspeglar dérfor i stor utstrdckning deras egna
attityder gentemot samisk kultur och religion, och uppgifterna de har fatt har ofta avsldjats
genom stranga metoder i omvéndelseprocessen. Det dr inte heller ovanligt att ndr samerna, 1
samtal med missiondrer, nekar till kulturella och religidsa bruk anvénder samma vérdeladdade
ord som de har fétt hora av présten: att de dr “djavulens verk” eller “avgudadyrkan”.!? Trots
dessa problem med materialet, ir missiondrernas verk de enda kdllorna som finns att tillga
och det dr darfor avgorande att forhalla sig till detta material i1 studiet av samisk religiositet
och samisk kyrkohistoria.

Bristen pa tillgingliga kédllor som vittnar om en jungfru Maria-fromhet bland
samer, gor att det blir en bredd i min studie d jag behover vidga perspektivet for att kunna
fora en argumentation om ett &mne som varken dr allmént kant eller vedertaget. Darfor
omspénner killmaterialet en lang tidsperiod, fran 1600- till 1900-talen, frén ett stort omrade
(bade svenskt och norskt material behandlas), dér forfattarnas syften, mojligheter och
forutsittningar att ta del av den samiska kulturen varierar, ndgot som dven avspeglas i deras
arbeten och resultat.

Mycket har forfattats om samisk religiositet genom &rhundradena, och darfor
behover nigot sdgas om urvalet av kéllor som anvinds i denna uppsats. Det forekommer

bland annat redogorelser for missiondrer som inte diskuterar jungfru Marias betydelse bland

12 Edstrom, Karl-Olof. 1978. Den samiska musikkulturen: En kéllkritisk 6versikt. Goteborg: Bokmaskinen, 15—
16.

10



Felicia Astrand Hielp Marial KRMM53

samer, men som pa andra sitt har varit tongivande och uppmérksammat hur kristendomen
influerat den samiska religionen. Tydliga exempel pé detta 4r Samuel Rheen och Thomas von
Westen som paverkade senare missionérers skrifter, var avgorande for spridandet av kunskap
om samer till akademiker i bade Skandinavien och Europa, och vars skrifter fortfarande ar
vérdefulla for forskningen. Inte heller Lars Levi Laestadius omndmner Maria, men &r unik
eftersom han girna forsvarade samerna, 1dt den samiska kulturen influera sin kristna teologi,
samt var tongivande for den samiska andligheten som lever dnnu i dag. De kéllor som
ddremot avslojar eller diskuterar Maria-fromheten bland samer ar fa: bara tre missiondrer
mellan 1600- och 1800-talen omndmner henne i sina skrifter. De ar forfattade i olika tider och
i olika lander, men vittnar om ett fenomen som dtminstone i Sverige har varit levande dnda in
pa 1900-talet.

Under 1900-talet 6kar intresset for samisk musikkultur i Sverige och det borjar
samlas in inspelningar och transkriberingar av den samiska séngen: jojken.!* Denna uppsats dr
visserligen inte en studie om samisk musikkultur, men ddremot ar jungfru Maria-motivet
aterkommande 1 flera jojkar och dirfor foremal for arbetets undersdkning. Somliga av
jojkarna har jag funnit i tryckt material, sa som tidskriftsartiklar, medan andra ar kopior som
jag har fétt ta del av med hjilp av Institutet for sprék och folkminnen (ISOF). Mycket mer
skulle kunna diskuteras och analyseras om samernas livssituation i Sverige under 1900-talet 1
samband med naturvetenskapens auktoritet, den politiska ideologin och rasbiologins framvéxt
som en konsekvens av detta. I detta arbete berdrs detta &mne dock endast komprimerat,
eftersom det dr vésentligt for relationen mellan kunskap och makt, samt den rasism som
uppstér i efterdyningarna. Mer centralt for denna uppsats dr i stillet etnologins utvecklande
under 1900-talet som dérfor stér i fokus.

En konsekvens av detta omfattande och varierande material, dr att uppsatsen
riskeras att framstd som en generalisering av den samiska religiositeten som om den vore en
enda, koherent religion. Detta &r inte arbetets syfte, utan jag har varit min om att forsoka
skriva fram i vilken tidsperiod materialet forfattades och vilket omrade det behandlar.
Didremot dr det inte ovanligt att missiondrernas egna skrifter dr generaliserande, vilket gor det
svért att emellanat fa en uppfattning av hur utbredd en viss religios praktik var, sd som
tillbedjandet av Maria.

Aven om det ir inom kyrkohistoria som detta arbete forfattas, har studien ocksé

ett brett spanningsfélt som angrénsar till fler praktiker och forskningsdmnen. Eftersom studien

13 Edstrém 1978, 17.
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beror ett religionsskifte, dar en ny tro vinner mark och den tidigare tron forlorar terrang, har
arbetet av uppenbara skél dven en religionshistorisk sida. Det kan ockséd argumenteras att den
ror sig inom faltet for praktisk teologi, eftersom den undersoker traditionellt kulturella bruk
inom ramen for den nya religionen under 1900-talet. Dessutom skulle den kunna nyanseras

med hjdlp av missionshistoriska perspektiv, vilka saknas i uppsatsen.

1.5 Disposition

Efter detta inledande kapitel dér jag har redovisat uppsatsens syfte och fragestéllningar,
klargjort vilken metod och teori som arbetet bygger pd, diskuterat vilket material som
anvénds och vilka avgriansningar jag har gjort, foljer en forskningsoversikt. I denna ger jag en
kort resumé om varfor uppsatsens tema ir aktuellt i dag, men diskuterar och problematiserar
ocksa de brister och svarigheter som forskningen star infor i studiet av samisk religiositet och
samisk kyrkohistoria.

Kapitel tre bestdr av en bakgrund till de viktigaste samiska uttrycken som
relaterade till deras inhemska religion, vilka funktioner de hade och varfor de upplevdes vara
problematiska. En mer djupgaende analys av konfrontationen av dessa religidsa uttryck och
missiondrernas upplevelser av dem, foljer sedan I6pande i analysen. Kapitel tre erbjuder ocksa
ldsaren en bakgrundskontext till framvéxten av kyrklig infrastruktur i Norrland och i de
samiska bosittningsomradena. Detta omfattande projekt var en nddvéndig del i kyrkans
omfattande missionsarbete bland samerna och statens anstrangningar att begrinsa och
kontrollera samernas frihet.

Kapitel fyra till sex utgor arbetets storsta sektion och bestar av analysen. I
kronologisk ordning diskuteras missionérernas vittnesmél om samisk religiositet och
kontextualiseras utifrdn deras samtida syn pd kunskap och vetenskap. Parallellt med de
politiskt ideologiska stromningarna som paverkade sévél kyrkan som statsmakten, analyserar
jag ocksé hur de inomkyrkliga rorelserna paverkade forfattarnas metoder att bade missionera
bland samerna och nedteckna sina verk. Aven Maria-fromheten bland samer diskuteras i varje
kapitel utifrdn funna vittnesmal om den.

I kapitel sju diskuteras sedan fynden som har gjorts i analysen och presenterar
uppsatsens resultat. I arbetets sista kapitel finns en sammanfattning som avslutas med en

slutsats. Dérefter foljer bibliografin som redovisar vilka kéllor som har anvénts 1 uppsatsen.
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2. Forskningséversikt

Relationen mellan samer och foretrddare for nationella, kristna kyrkor har under de senaste
aren blivit ett aktuellt &mne, i synnerhet i Sverige i samband med Svenska kyrkans
anstrangningar att utforma ett forsoningsarbete med det samiska folket. I april 2016
publicerades Svenska kyrkans vitbok, en vetenskaplig antologi om De historiska relationerna
mellan Svenska kyrkan och samerna, som blev startskottet for fortsatta forsoningsprocesser. I
forordet skriver drkebiskop Antje Jackelén hur “forfattarnas uppdrag har varit att lyfta fram 1
ljuset de krankningar och oforrétter som tidigare har sopats under mattan.”'* Svenska kyrkan,
menar hon, har ett ansvar att ta gdllande sin involvering i Sveriges kolonisering av samer.
Samtidigt, menar hon, visar studierna i antologin att kyrkans roll inte alltid har varit
fortryckande. Tvirtom finns det gdnger nér préster har underléttat samernas villkor. '3

Denna antologi har bidragit till att bredda forskningen med nya perspektiv, men
ocksa till att samla mycket aktuell forskning i ett enda verk. I den aterfinns artiklar som ger
perspektiv pa forsoning, berér mission bland samer och kyrkans utformande av skolvésendet i
Sapmi, diskuterar kyrkans méte med samiska religidsa och kulturella uttryck, samt kyrkan
som auktoritdr och institutionell myndighet i relation till samerna. Det finns séledes artiklar
som bade belyser kyrkans tillkortakommanden och dess omsorg i sin relation till samer.

Under 1900-talet etablerades etnologin som en akademisk vetenskap vid
universiteten i Sverige och intresset for att kartligga, dokumentera och systematisera kulturer
som hotades av samhillets modernisering 6kade. Edgar Reuterskidld var en framstdende
etnolog inom samisk kultur och religiositet, och hans verk utnyttjas flitigt &n i dag. Ett
problem med historiska arbeten fran 1900-talets borjan, som strévar efter att ge en dversiktlig
bild av den samiska kulturen, dr dock att kdllmaterialet ofta betraktades med ’modernitetens
moderna” glasdgon. Reuterskidld ansdg sig dirfor med vetenskaplig objektivitet, utifrdn en
historisk metod, kunna granska samernas religion genom missionérernas kéllor. I hans
mening, beskriver de rent historiska fakta, visserligen maéttligt fairgade av samtidens fordomar
och begridnsade metoder, men de dr och forblir vetenskap som besitter objektiva

sanningsansprak om samernas inhemska religion. !¢

14 Jackelén, Antje. 2016. ”Forord.” De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En
vetenskaplig antologi, red. Daniel Lindmark och Olle Sundstrom,11-18. Bd. I. Forskning for kyrkan 33:1.
Skellefted: Artos & Norma, 12.

15 Jackelén 2016, 12.

16 Reuterskiold, Edgar. 1912. De nordiska lapparnas religion. Populira Etnologiska skrifter 8. Stockholm:
Norstedt, 5.
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Harald Grundstrom var en annan etnolog, tillika komminister, som under 1900-
talet intresserade sig for den samiska kulturen, i synnerhet det samiska spriket och musiken.
Han bidrog bland annat till att dversétta psalmboken till ett flertal samiska dialekter och
publicerade flera bocker med transkriberade jojkar, vilka han hade samlat in under sina resor
for davarande Uppsala landsmalsarkiv. Han var sdledes insatt bdde i den svenskkyrkliga
kontexten som prést och i den samiska kulturen som forskare, och var den forsta att behandla
jungfru Maria-motivet i jojkar och formulera en teori kring hennes betydelse bland samer.

Aven Phebe Fjellstrom gjorde ett etnologisk-historiskt arbete nér hon i sin
avhandling Lapskt silver undersokte samiskt silver. Det som borjade som en arkeologisk
studie av foremal, blev ocks4 till en analys av den samiska kulturen dér hon granskade silvrets
betydelse och framvéxt bland samerna. I ett kort avsnitt berdr hon Maria-fromheten bland
samer och argumenterar for att den harstammar fran handelsutbyte vid marknadsplatser
mellan samer och kristna. Dér skulle samerna ha introducerats for jungfru Maria, vilket
resulterade i framvéxandet av en fromhet bland dem.

All forskning préglas av ett specifikt forskningsintresse, men akademin har
linge dominerats av kristna foretradares erfarenheter av samisk religiositet. Detta har
resulterat i skeva tolkningsforetrdden, da det i hogre grad ar en viss typ av historia som skrivs
fram och dominerar forskningsfiltet: missionérernas, eller emellanat de samiska méannens.
Mer séllan har forskare fokuserat pa samer som aktorer eller pd kvinnornas religiositet och
praktiker. I en pagéende befrielseprocess av det strukturella fortryck som varit norm i Sverige
och den rasism som dnnu lever kvar, dr det ocksd viktigt att belysa samer som aktdrer och inte
enbart som offer for kolonisationen. Att 14ta samiska roster tala genom kéllorna, dir det ar
skonjbart, dr ddrmed inte enbart vasentligt utifrdn den postkoloniala teorin, utan ocksa en del i
att skriva fram och bredda for ett nytt akademiskt forskningsdmne: samisk kyrkohistoria, i
stéllet for svensk kyrkohistoria om samerna. Inom detta amne dr Hékan Rydving en
framstaende forskare.

Jungfru Maria-fromheten inom samisk religiositet under medeltiden och efter
reformationen &r en tematik som forekommer i manga arbeten, sa som identifierat hos till
exempel Osttveit Elgvin, Grundstrom och Fjellstrom. Inte séllan dyker det dock upp enbart
som en fotnot i ett arbete. Ofta dr det ocksé bara enstaka fragment eller vittnesméal om Maria-
fromheten som berors. Jag har dnnu inte funnit ett arbete som undersoker det mer grundligt
och inkluderar badde missiondrernas litterdra utsagor, materiella spér eller konstnarliga uttryck.
Darfor syftar detta arbete till att gora just det: att undersoka olika vittnesmél om Maria-

fromheten for att forsoka fi svar pd vilken betydelse hon hade for samerna.
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3. Kontext och bakgrund

Att forfatta en historisk overblick av samernas inhemska religion for att erbjuda ldsare en
kontext till studier som berdr &mnet, dr en utmaning eftersom det inte enbart finns en
gemensam samisk religion. Regionala skillnader har ddrmed inte enbart resulterat i flera
samiska sprak, eller dialekter av det samiska spréaket, utan éven i skilda kulturella och
religiosa praktiker. Bdde missiondrernas och moderna forskares forsok till att beskriva den
inhemska samiska religidsa tron och praktiken, innan dess méte med kristendomen, ignorerar
ofta det faktum att de undersdkningar som de baserar sin argumentation p4, dr forfattade i
olika tider, i olika geografiska regioner och bland olika sociala grupper. Det finns ddrmed en
tendens att bade generalisera och harmonisera, genom att tillskriva en praktik, ett namn eller
en tradition for alla samer.!” En systematisk avhandling om de regionala skillnaderna existerar
dock inte och denna bakgrund ar inte heller ett forsok till att skildra en sédan. I stdllet syftar
bakgrunden till att redogora for de viktigaste religidsa uttrycken och fenomen som samer hade

gemensamt, vilka kom att avvisas av kristna foretrddare i Skandinavien.

3.1 Samiska uttryck: deras funktion och betydelse

I missionérernas verk &r det i synnerhet tre samiska uttryck vilka framstills vara
problematiska: nijden, jojken och trumman. Av kyrkan och statsmakten dgnades déarfor
mycket tid och resurser at att antingen avlidgsna dessa uttryck helt frdn den samiska kulturen,
eller atminstone att inskranka deras stéllning och status. For att forsta de reaktioner som
konfrontationen mellan de tva religionerna vickte, hos bade samer och missiondrer, ér det
dock vésentligt att kort redovisa vilken betydelse dessa tre uttryck hade for samerna.

Jojken beskrivs ofta som den renaste manifestationen av den samiska kulturens
innersta visen. Dess rytm, melodi, toner, tonhdjningar och (eventuella) text kan ofta framsta
som enkla, slumpartade eller innehéllsldsa, en uppfattning som manga missiondrer
uppmédrksammade i sina verk, men en enda jojk kan i sjdlva verket innehalla flera
generationers erfarenheter. Att enbart aterge jojkens text, 16sryckt ur sitt ssmmanhang, gor
ddrmed att det bara &r en begransad del av jojkens vésen som redovisas. Det dr ndmligen
samspelet mellan text och musik, och kanske i synnerhet musiken i sig, som kédnnetecknar det

konstnérliga uttrycket av en unik kultur som tillhor enbart samerna.

17 Rydving, Hakan. 2004a. The End of Drum-Time: Religious Change among the Lule Saami, 1670s-1740s.
Tredje upplagan. Diss., Uppsala universitet, 18—19.
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Rolf Kjellstrom, Gunnar Ternhag och Hakan Rydving argumenterar i sin bok
Om jojk, att jojken bist forstds som en form av ett kulturellt minne, vilken har vuxit fram ur
en enhetlig kulturell bakgrund. De samer som antingen jojkar eller lyssnar till en jojk, delar de
gemensamma upplevelserna av miljon, platsen eller mdnniskan som berérs i jojken. Darfor dr
det overflodigt att ingdende beskriva och forklara sakforhallandet som omnédmns.'® Det ar
ddrmed inte mirkligt att jojken, for missionérerna, framstod som 16sryckta ord och toner,
eftersom de inte delade de gemensamma referensramar som var avgdérande for att uppskatta
jojkens djupa innebord.

Matts Arnberg, Israel Ruong och Hékan Unsgaard identifierar tre motiv som den
moderna jojken, ibland mer eller mindre tydligt, kan kategoriseras inom: 1) landskapet och de
vilda djuren; 2) renen; 3) minniskan.!® Kjellstrom med flera urskiljer i stillet fyra motiv som
dr vanligt dterkommande inom jojkarna: 1) naringar; 2) djur; 3) natur; 4) ménniskor.?
Samtliga dr dock Overens om att jojkens motiv aldrig berdr obestimda sammanhang eller
objekt, utan att det alltid dr en frdga om erfarenheter som individer har en relation till: ett
komplex av minnen, sdgner och traditioner som dr sammankopplade med var och en av
dem.”?! Ofta béde ar och var jojken ett tidsfordriv och séllskap pa de ensamma férderna i
naturen och over fjillen. Inte bara har samerna funnit att den lugnar renhjordarna, utan ocksé
att det far dem sjdlva att kdinna sig mindre ensamma genom att minnas det de saknar.??

Jojken har saledes flera funktioner och gors vid flera tillfdllen, men det som
oftast lyfts fram &r just jojkens sjélavirdande effekt: jojken ar ett medel for att minnas och
uppleva manniskor och platser som jojkaren har en samhdrighet med. Det dr ddrmed en
emotionell och engagerad yttring, vilken ofta foder kénslor i sig sjélv. Innan religionsskiftet
var ett faktum bland samerna, relaterade jojken ocksa till religionen. Uppfattningen om
gransen mellan liv och d6d sag d& annorlunda ut dn vad den gor i dag. ”Liv”, menar
Kjellstrom med flera, var ett kvalitativt begrepp som inte handlade om ifall hjartat slog eller
inte. I stéllet var det genom att minnas dem som vi skulle bendmna som déda, som de fick liv.
De ”ddda”, 1 sin tur, kunde dven uttrycka sin gemenskap med dem som vi skulle kalla for
levande, genom att upptrida i deras drommar. En person var dirfor levande sa linge det fanns

ndgon som mindes och tdnkte pa henne, medan en person betraktades vara déd om hon blev

18 Kjellstrom, Rolf, Gunnar Ternhag & Hékan Rydving. 1988. Om jojk. Hedemora: Gidlunds bokforlag, 9-10.
19 Arnberg, Matts, Israel Ruong & Hakan Unsgaard. 1997. Jojk: En presentation av samisk folkmusik.
Stockholm: Sveriges radio. Urspr. Utg. 1969, 14.

20 Kjellstrom, Ternhag & Rydving. 1988, 21.

2l Arnberg, Ruong & Unsgaard 1997, 15.

22 Arnberg, Ruong & Unsgaard 1997, 74.
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bortglomd, och jojken blev najdens medel for kommunikationen mellan de olika vérldarna dir
”doda” och levande” befann sig. Darfor var det avgorande for samer att upprétthalla en
gemenskap inom den egna sldkten och inom det omgivande samhdllet. P4 sé sitt blev den
enskilde individen del i ett storre sammanhang som tillsammans holl forfdderna vid liv, dven
ndr hjértat hade slutat att sl.?’

For ndjden, den religiosa auktoriteten, var trumman och jojken de viktigaste
instrumenten i kommunikationen med gudarna, de andra virldarna eller forfiderna. Bade
jojken och trumman var ddrmed néra forenade med de religidsa ceremonierna, dér i synnerhet
trumman stod i centrum for den religidsa konfrontationen mellan kristendom och samisk
religion. Trumman var trots allt det tydligaste tecknet for samernas motstaind mot missionen
bland dem. Genom den kunde ndjden, & ena sidan, spé framtiden och, & andra sidan, bade
stdlla och fa svar pd aktuella fragor. Med rituell precision tycks dessa tvé redskap ha fungerat
tillsammans for att i olika religiosa ceremonier forsitta najden i ett transliknande tillstdnd, sa
att han kunde fardas mellan olika vérldar, formedla kommunikationen mellan dessa och, nir
han vaknat, aterberétta vad han upplevt pa sin resa. Medan han fardades, hade ndjden olika
skydds- och hjélpandar som han dkallade och beordrade genom att jojka. Medan nijden
befann sig i trans, var det dock de nirvarandes uppgift att fortsétta jojka och upprétthélla
kontakten med dessa andar, for att inte ndjden skulle gé forlorad.?*

Néjden hade séledes en hog status i den samiska kulturen. Han var den som
hade formdga att hela sjuka, spé framtiden och kommunicera med gudarna och var avgdérande
for den inhemska religionens manga ceremonier. Darfor var det ofta just ndjden som
missiondrerna fokuserade pa att forhora och forfolja, eftersom han hade storst kdinnedom om
religionen och de hemliga offerplatserna. Genom att konvertera honom, kunde resten av den
samiska gemenskapen ocksa forvéntas folja i hans fotspar. Genom att forhéra honom,
hoppades missiondrerna pé att fa alla de hemligheter som de behdvde. Genom att minska hans

status 1 samhallet, skulle ocksd den inhemska religionens status forsvagas och léttare utrotas.

3.2 Framvixandet av kristen infrastruktur i Norrland
Det kyrkoliv som var verksamt i 6vre Norrland, visar flera sardrag som skiljer sig fran
kyrkolivet i andra landskap. En av forklaringarna till detta &r en liten befolkning som levde

utspritt over ett stort landomrade med 14nga avstind till kyrka och prist. P4 grund av dessa

23 Kjellstrom, Ternhag & Rydving 1988, 84.
24 Kjellstrom, Ternhag & Rydving 1988, 85-86.
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forhallanden, foddes en infrastruktur som sékerstéllde en kyrklig aktivitet hos
forsamlingsborna utifran sirskilda anpassningar.?® Det 4r ett urval av dessa sirdrag och deras
funktioner i samhéllet som detta avsnitt i bakgrundskapitlet redovisar, med syftet att ge
ldsaren en 0kad forstéelse for hur den kyrkliga miljon sdg ut i de samiska omradena.

Dateringen av de éldsta kyrkorna i 6vre Norrland gar inte att med sikerhet
faststélla, men redan under 1200- och 1300-talen bildades sa kallade sockencentra runt det
omrdde dir kyrkan var beldgen. Detta var 1 synnerhet géllande dir kyrkor i sten byggdes,
vilka gjorde kyrkplatsens lage permanent. Ofta var dessa kyrkplatser beldgna kring kusten
eller dlvmynningarna, och byggdes tillsammans med hamnar, prastgardar, handels- och
fiskeplatser. Kyrkan var dock kyrkplatsens viktigaste och omradets (visuellt) dominerande
byggnad. Den var centrum for den andliga 6verhdgheten, men ocksé centrum for
sockengemenskapen eftersom samtliga bidrog till att varda byggnaden. Fram emot slutet pa
1500-talet och borjan av 1600-talet skedde dock stora forédndringar i dessa omraden. Detta
berodde framst pa att de flesta sockencentrar inordnades i stadsvdsendet, vilket innebar ett
nytt sitt att kategorisera skillnaden mellan land och stad. Manga av dessa kyrkplatser blev
didrmed foregangare till dagens moderna titortsomraden och stider.?¢

Andra fordndringar berodde dven pa att den lutherska ortodoxin och dess syn pa
enhetskyrkan alltmer kom att pragla den kyrkliga verksamheten. I 6kande grad forordades
kyrklig ndrvaro under sondagar och helgdagar, storre fokus lades vid undervisningsmomentet
1 forkunnelsen och sérskilda katekesforhor instiftades som centrala moment i den kyrkliga
aktiviteten runt om i landet. Dessa fordandringar resulterade ddrmed i en fordandrad kyrklig
infrastruktur i 6vre Norrland och vickte ett behov av sd kallade kyrkstider.?” P4 grund av de
langa avstanden, de svara végarna till kyrkan och de forldngda kyrkobesoken, kravdes
overnattningsmajligheter for att det skulle forbli mdjligt for forsamlingsborna att upprétthalla
kyrkans och kronans krav pa kyrkogéng. Dérfor blev dessa kyrkstédder administrativa, sociala
och kyrkliga knytpunkter {for folket under de stora kyrkhelgerna. Det var dér som
forsamlingen samlades for att lyssna till Guds ord, umgas med varandra, handla fran de

tillfélliga bodarna eller stdnden pa marknadsplatsen, betala skatt och delta i tingen.?®

5 Lindmark, Daniel. 2010. “Husandakt, konventikel och byabon: Om sirdrag i den norrlindska kyrkohistorien.”
Ingdngar till norrlindsk kyrkohistoria, red. Daniel Lindmark: 13-28. Umea: Lulea stiftshistoriska sillskap, 24.
26 Vikstrom, Eva. 1991. ”Sockenkyrkor och titortsbildning i Ovre Norrland.” Bebyggelsehistorisk tidskrifi: Ovre
Norrlands kyrkor 1991 (22): 19-32, 20-21.

7 Bergling, Ragnar. 1964. Kyrkstaden i 6vre Norrland: Kyrkliga, merkantila och judiciella funktioner under
1600- och 1700-talen. Umeéa: Skytteanska samfundet, 118-120.

28 Bergling 1964, 130.
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Parallellt med kyrkstddernas uppvixt och de ldnga kyrkhelgerna som firades dir,
fanns byabonen som ett komplement for forsamlingsbornas gudstjénstliv. P& grund av
avstdnden hade ndamligen inte alla mojlighet att infinna sig i kyrkan varje sondag. Dérfor
reglerade kyrkotursbestimmelserna hur ofta individer skulle fira gudstjénst i kyrkan: de som
bodde inom en mils avstand frin kyrkan skulle nirvara varje sondag; de som bodde mellan en
och tva mil skulle ndrvara varannan sondag, och sd vidare. De som didremot inte kunde
avkrdvas pa sin nérvaro i kyrkan, firade i stillet byabon. Byabonen holls i ett privat hushall
och leddes av en ldskunnig lekman som hade tillgdng till andaktslitteratur och kunde leda sina
grannar i sondagens boner och textldsningar. Pa sé sitt sdkerstédllde byabonen att folket d&nda
fick tillgéng till lokala gudstjénstfiranden och undervisning inom den kristna tron.?’

Nir det systematiska och malmedvetna kristnandet av samer tog fart under
1600-talet, krdvdes dock @ven en ny infrastruktur i deras bosattningsomraden. Den kyrkliga
verksamheten och missionen var avhidngig en kyrklig organisation som dittills hade saknats
bland dem. Kyrkorna i Norrland var ofta belégna lings kusten, medan samerna levde inat i
landet dit préster sdllan frivilligt gjorde regelbundna visitationer. Mélet var dock tydligt:
samerna skulle inforlivas med svenskarna i sitt spréak, kultur, tradition och religiositet. Darfor
kravdes det att nya kyrkor byggdes, dtminstone en for varje stort boséttningsomrade: i
Lycksele for Umed, i Arvidssjaur for Pited, 1 Jokkmokk for Lulea och i Enontekis for Torne.
Dir skulle dven préster anstéllas for att sékerstélla att missionen, undervisningen och den
kyrkliga aktiviteten blev varaktig bland samerna. Trots detta omfattande projekt, som stod
klart i borjan av 1600-talet, blev resultatet inte som forvéntat. De nya forsamlingarna, vilka
hade tillkommit for samernas mission, aterfordes bara ett decennium senare till deras
moderforsamlingar langs kusten och inte forrdn 1673 blev de sjdlvstyrande igen. Problemet
var pristerna som varken ville bositta sig bland samerna eller hade intresset for att ldra sig det
samiska spréiket.? Det faktum att gudstjénstlivet och undervisningen skulle vara anpassade
utifrdn vilket modersmal som talades, stillde dock sdrskilda krav pa prastrekrytering och
produktionen av andaktslitteratur.’!

Kyrkstidderna utformning sig dock olika ut, beroende pa om de var belédgna i
samiska omréden eller lings kustlandet. Den samiska kyrkstaden bestod ofta, i synnerhet
under och efter 1700-talet, av tre delar med sérskilda hus for samer, nybyggare och

handelsmin, vilka var beldgna i olika delar av omradet. Missionen bland samer forsvarades

2 Lindmark 2010, 20-21.
30 Bergling 1964, 124-125.
31 Lindmark 2010, 25.
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dven av samernas drliga vandringar. For att underlatta kontakten mellan kyrka och férsamling,
byggdes dirfor under 1600- och 1700-talen ett flertal fjéllkapell. Dessa orter utvecklades dock
séllan till kyrkstader, utan tycks enbart haft kyrkliga funktioner.’? Forutom dessa fjéllkapell,
tillkom &ven andra 16sningar for att sdkerstédlla undervisningen bland samer. Statliga skolor
grundades och ambulerande kateketer reste runt i omradena under 1700-talet, insatser som
foljdes och trappades upp av olika missionsorganisationer under 1800-talet.>

Kyrkstadens funktion var darmed att forstirka kyrkans och kronans
sammanhéllande relation och utdvande av kontroll Gver forsamlingsborna, oavsett om det
skedde bland svenskarna eller samerna. Dess sirstillning i Norrland luckrades dock inte upp
allt eftersom tiderna forandrades, snarare tviartom. Den intensifierades allt eftersom pietismen
kom att pragla den kyrkliga verksamheten i Norrland. Trots den lutherska ortodoxins
betonande av den kollektiva religidsa praktiken, resulterade byabdnen till att frammana en
sjalvstindig kunskap och forhéllande till religionen bland folket. Férsamlingsborna var ju

redan vana vid att pa egen hand ldsa andaktslitteratur och fira gudstjénster, utan préastens

nirvaro.3*

32 Bergling 1964, 360 & 365.
33 Lindmark 2010, 25.
34 Lindmark 2010, 25.
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4. Samerna under Sveriges stormaktstid, 1670-1718

4.1 Presentation av radande situation
Samernas kristnande var innan 1600-talet en latent fraga, dir enbart enskilda och isolerade
initiativ till mission hade tagits fran svenskar och samer som sjélva efterfrigade en kristen
undervisning. Under stormaktstiden kom detta att foréndras till ett mer omfattande och
systematiskt kristnande av samerna, 4 ena sidan beordrat av kronan av politiska skil efter att
statsmaktens suverinitet forstirktes ver de samiska bosittningsomradena.>> A andra sidan
betraktades Sverige ocksa med ett politiskt intresse och allmin nyfikenhet frdn den europeiske
kontinenten. Inom nationens grinser fanns en folkgrupp, samerna, som var frimmande bland
ménga larda: bade internationellt och nationellt. Inte nagonstans fanns det en kélla som
enhetligt kunde beskriva deras kultur, sprék eller livsforhdllanden pé ett tillfredsstidllande och
vetenskapligt satt. Den forsta svenska riksantikvarien, rikskanslern Magnus Gabriel De la
Gardie, tog sig dirfor an uppgiften att samla in kunskap om stormaktsvildet i Skandinavien
med syftet att sprida den utanfor nationens grianser. Om de samiska omradena och samerna
sjdlva, insdg han dock att det var omradets praster som hade de bdsta forutsdttningarna att
nedteckna, samla in och delge vérlden “sann” kunskap och information.®

Innan De la Gardie gav préster och kristna missiondrer i uppdrag att nedteckna
samernas livsforhallanden for ett vetenskapligt syfte, var i stdllet Olaus Magnus samling av
essder, Historia de gentibus septentrionalibus (1555), det vetenskapliga arbete som framtida
verk skulle jamforas med. Detta storverk var en beskrivning av seder, naturférhallanden och
olika folkgrupper i Norden och var grunden for den kunskap som Europa hade om Sverige.
Olaus Magnus tilltankta publik bestod av den svenska adeln och den europeiska eliten, med
en tydlig patriotisk och romerskt-katolsk anda, samt en uppenbart offensiv ton gentemot
lutheraner. Aven samer och deras relation till (katolska) kyrkan diskuteras dterkommande i
skriften, en kunskap som han hade férvirvat genom att resa runt i Norrland och Norge for att
sélja avlatsbrev.’” Problemen med missionen bland samerna, som han mycket riktigt har
identifierat, var de l1dnga avstanden i de samiska boséttningsomradena. Kyrkan lag avlagset

och samerna besokte den enbart en till tvd gdnger om aret, da tillsammans med sina nyfodda

35 Rydving, Hakan. 1996. ”Samer: Kristnandet.” Norriindsk uppslagsbok 4. Umea: Norrlands universitetsforlag,
68—-69.

36 Fjellstrom, Phebe. 1983. “Foretal.” Berittelser om samerna i 1600-talets Sverige. Umea: Kungliga
Skytteanska samfundet, V.

37 Nationalencyklopedin. u.&. “Olaus Magnus.” http://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/ling/olaus-magnus
(Hamtad 2021-12-02).
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barn som skulle dopas. Inte heller frén kyrkans hall fanns det under 1500-talet nagot intresse
av att genomfora visitationer i omrddena, vilket gjorde att samerna blev isolerade med sin
inhemska religion och att kristendomen inte fick nigot ordentligt faste.?®

De nya berittelserna och manuskripten som samlades in under slutet av 1600-
talet skickades till Johannes Schefferus i Uppsala, pa de la Gardies befallning, som fick
uppdraget att sammanstélla materialet till en enda bok: Lapponia.>® Den latinska, etnologiska
skildringen av de samiska omradena och dess invénare i Sverige, som utgavs i Frankfurt
1673, hade inom tio ar ersatt Olaus Magnus verk, dversatts till ett flertal moderna sprék och
spridits 6ver stora delar av Europa.*® Dessa skrifter ska dock inte forstds som vetenskapliga i
vér samtida forstéelse av att de var neutrala och nyanserade, utan syftet var trots allt att 4 ena
sidan beskriva det som var annorlunda. A andra sidan underlittade undersdkningarna
présternas forstielse for samernas religion och traditioner sa att de, pa uppdrag av kronan och
kyrkan, kunde bedriva ett mer effektivt kristnande av dem och ersitta de inhemska bruken
med kristna. Forfattarna var ddrmed frimst intresserade av religidsa fragor, vilket priaglade
vad, hur och vilka de beskrev.

Precis som kyrkan i stort, var pristerna och missiondrerna pa 1670-talet
representanter for en luthersk ortodoxi som de spred bland samerna. Denna rorelse
karaktdriserades av en dogmatisk kristendomstolkning som frimst fokuserade pa nirvaroplikt
och dvergangsriter enligt kyrkans ordning, s& som dop, brollop och begravning.*! Denna
nérvaroplikt var ett led i ortodoxins kamp mot att bekdmpa spridandet av irrldror”, eftersom
den sékerstéllde att folket forholl sig till den rétta bekénnelsen. Bekénnelsen var ddrmed det
framsta redskapet for att behdlla en enighet inom riket, en enhetlig kyrka och en enda tro
bland folket.*> Det dr ddrmed inte dverraskande att killmaterialet frin denna tid ocksa priglas
av luthersk ortodoxi och att missionédrerna frimst har fokuserat p att undersoka de inhemska
trosforestédllningarna och riterna kring dessa, for att betona hur de skiljer sig frdn
kristendomen som den sanna tron.

En av forfattarna som bidrog till Schefferus verk, var pristen Samuel Rheen

som 1 sitt manuskript En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedhet, wijdSkiepellser,

38 Magnus, Olaus. 2010 (1555). Historia om de nordiska folken. Hedemora: Gidlund, 201.

39 Ett problem med Schefferus bok, &r att den ignorerar det faktum att priisternas manuskript ér forfattade i olika
tider och i olika omraden med kulturella, geografiska, sprakliga och religiosa skillnader. Upplysningar ddrifran,
kan dirmed inte antas vara géllande for samtliga delar av Sapmi som ligger innanfor Sveriges granser. Darfor
anvénder jag mig frimst av de enskilda manuskripten som fortfarande finns bevarade.

40 Manker, Ernst. 1956. “Forord” till Johannes Schefferus Lappland (1673). Uppsala: Almqvist & Wiksell, 7.

41 Rydving 2004a, 35.

42 Nordbick, Carola. 2004. Samvetets rost: Om métet mellan luthersk ortodoxi och konservativ pietism i 1720-
talets Sverige. Diss., Umed universitet, 43.
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sampt i manga Stycken Grofwe wildfarellsser (1671), skildrade lulesamernas forhéllanden.
Han strukturerar materialet med omsorg och saklighet utifran olika teman i samernas liv,
deras kultur och omgivande miljo. I kapitel tolv, som avhandlar "Huru Lapparna sigh
forehélla i1 sin Gudztienst, troo och Lefwarne”, redogér Rheen for samernas inhemska religion
och dess relation till kristendomen. Han hidvdar bestdmt att samerna var vil medvetna om den
enda Guden som har skapat vérlden, var fralsning genom hans Sons dod och hur ménniskan
ska leva, handla och tro i enlighet med denna l4ra, men att den inhemska religionen dnda
fortsatte att leva kvar parallellt med den kristna. Detta, menade han, berodde framst pd att
samerna under 14ng tid hade levt i morkret med sina "villfarelser” pd avldgsna orter i fjdllen
och i skogarna, l4ngt frin andra méinniskors umginge och influenser. Aven om samerna
darmed ville dyrka, tjina och tro pd den kristna Guden, levde forfddernas traditioner och seder
kvar av, 4 ena sidan, vana och, & andra sidan, respekt for de tidigare generationerna.*?

Detta &r ocksé ett vittnesbord som Pehr Fjellstrom instimmer i, &ven om hans
skrift forfattades ungefar ett halvt sekel senare dn Rheens. I en kort avhandling om samernas

’vidskepelse”, avslutar Fjellstrom sin nedteckning med f6ljande citat:

Til slut bor man ej ldmna obeméilt, att hwad i denna beréttelse blifwit anférdt sasom
smakande av en hednisk wantro, ej bor anses, som skulle af mig péstés, det hela Lapska
nationen hade der uti ndgon gemensam del. Fast hédlre méste man l&émna detta folket den
ritt att sedan de nu mera genom Christendomens tilvéxt blifwit 6fwertygade om det
ofornuft for hwilket deras forfader héftat, hafwa storre delen af deras forr brukade konster
aftagit, och hwad &n pé en eller annan ort torde deras mérkas, sker gemenligen sa hos
dem som andra, mer af en blott vana och et obetéinksamt foljande af forfadernas seder, dn

nigon widskepelig tanke ock mening.**

Rheen redogdr ocksé for samernas ofrivilliga nérvaro i kyrkan och gudstjansten, vilken
dessvirre ofta skedde under tving, men trostar sig med att de &tminstone frivilligt firade alla
helgdagar. De vilade frin arbete och hantverk, samt tillét sina djur vara fria och lediga under
gudstjénsten. Diaremot skedde det under vissa helgdagar, och i synnerhet kring jul, att

samerna dsidosatte den kristna tron for deras egen.*> Trots det som Rheen beskriver som

43 Rheen, Samuel. 1897 (1671). ”En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedher, wijdSkiepellser, sampt i
ménga Stycken Grofwe wildfarellser.” Bidrag till kdnnedom om de svenska landsmdlen ock svenskt folkliv 17:1.
Red. K. B. Wiklund. Uppsala: Wretmans, 26.

4 Fjellstrom, Pehr. 1755. Kort Berdittelse, om Lapparnas Bjorna-fiinge, samt Deras der wid brukade
widskeppelser. Stockholm: Wildiska Tryckeriet, 31.

45 Rheen 1897, 27.
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grova vidskepelser, avgudadyrkan och avsteg fran den ritta tron, berémmer han dock samerna
for deras vordnadsfulla instéllning gentemot dopets sakrament: “hwarfore Skynda the sigh
medh sine barn strax efter fodellssen till doopp och Christendomb.”*® Det stod dock virre till
med begravningarna: samerna trodde ndmligen inte pa kroppens uppsténdelse, att kropp och
sjdl skulle dterforenas. I stdllet trodde de att den dodes ande kunde riskera att bli kvar i de
levandes virld och darfor, argumenterar Rheen, var de inte béttre i sin sorg dn hedningarna.*’

Att kristendomen och den inhemska religionen existerade jimte varandra och
ofta brukades parallellt, finner Rheen spar av dven i materiella ting nir han gor ett forsok till
att beskriva lulesamernas trummor. Han beréttar att pd skinnet som fastes dver trdtrumman
maélades det alltid olika figurer: dverst minen och stjirnor, i mitten solen och underst djur,
sjoar och strommar. Under manen och stjarnorna, mélades de viktigaste av samernas gudar
tillsammans med sina tjdnare. Under dessa, men dnda strax over solen, djuren och naturen,
skulle dven Kristus och nigra av hans apostlar vara avmalade.*®

Trummorna anvéndes for att spa framtiden, offra till gudarna eller bota
sjukdomar med, ofta i samband med ett knippe méssingsringar som antingen ldg pa trumman
eller fastes pa trumslagaren. Beroende pa vilken ritual som skulle utforas, kunde trumman
ddrmed anvdndas och tydas pé olika sitt. Inte sdllan ackompanjerades ritualerna dven av jojk,
bade fran ndjden och frdn de férsamlade. Rheen aterger som exempel att nér néjden skulle spa
hur det stér till pa andra orter, brukade han sl& pé trumman och jojka till han f6ll i trans. De

nédrvarade fortsatte emellertid att jojka till dess att ndjden vaknade frdn sin trans:

hwarmedh the skohle pdminna honom, hwadh hans begidran war eller hwadh han wille
weeta; och t& begynner trumslagaren fortéllia, hwad han medh sitt trumbslagh forfarit

hafwer.*’

Aven vid offerceremonierna var trumman avgérande. For att veta till vem samerna skulle
offra till, band ndjden ett harstrd fran djuret kring en méssingring. Dédrefter lades ringarna pa
trumman, och medan ndjden slog pé trumman studsade ringarna omkring bland figurerna. Nér
ringen med hérstraet s smaningom hamnade pd ndgon av de malade gudarna, hade de

forsamlade fatt svaret och 14t trumman vara till dess att 16ftet om det utlovade offret hade

46 Rheen 1897, 29.
47 Rheen 1897, 29.
48 Rheen 1897, 31.
49 Rheen 1897, 33.

24



Felicia Astrand Hielp Marial KRMM53

inforlivats. Darefter band man en fargad trad genom offrets hogra ora for att visa till vilken
gud som offret tillhérde: en rod for Storjunkaren, en gra for Tor och en vit for Solen.>

Dessa ovan ndmnda gudar var, enligt Rheen, de storsta bland lulesamer. Tor
avmalades ofta med en hammare och betraktades vara en levande gudom i himlen som hade 1
uppdrag att dripa de troll som bodde i fjéllen, bergen och sjdarna och ville skada samerna.
Tor hade dven makt 6ver ménniskors fysiska och psykiska hilsa, deras liv och dod.>!
Storjunkaren, dven kallad for Guds stdthallare, var i stéllet en stengud som fanns i fjdllen och
vid sjdarna, vars avbilder liknade ménniskor eller djur. Dessa stengudar placerades ofta i
bergsskrevor, vid dlvar och sjoar dér det sades spdka, platser dar samerna kunde tjéna sina
bilder synnerligen effektivt och vice versa. Denna Storjunkare, ofta avbildad med sin hustru,
son eller dotter och tjénare eller tjanarinnor, hade makten 6ver de vilda djuren och styrde dver
samernas jaktlycka. Deras boningar 1&g ofta avldgset och ansdgs vara heliga. De fick darmed
inte betrddas av kvinnor, eftersom de kunde dra olycka och dod dver sig sjdlva om de
ndrvarade vid en offerceremoni.>? Den tredje guden var Solen, som betraktades vara en moder
for alla levande djur. Hon bevarade och skyddade de unga djuren och skénkte dem naturlig
virme, sé att liv kunde trivas och frodas.>?

Aven den samiske studenten Nicolaus Lundius (svensk namnform Nils Lund),
som studerade vid Uppsala universitet forfattade ett manuskript pé initiativ av Johannes
Schefferus. Han ansag att det var en stor skillnad mellan samernas tal och leverne beroende pa
deras geografiska bosdttningsomréade, och efter Samuel Rheens beskrivning av lulesamer
kiande Lundius att dven han “will ndgot beskrifwa om Uhma lappar”.>* Lundius beskrivning,
Descriptio Lapponice, fardigstilldes dock inte for den forsta utgivningen av Lapponia som
trycktes 1673, utan publicerades forst i den franska oversittningen fran 1678 och aterfinns
dven 1 den svenska dversdttningen fran 1956. Det dr dock oklart ndr Lundius forfattade sitt
verk, men skriften brukar tillskrivas &ren mellan 1674 och 1679, det vill sdga fore Schefferus
dod men efter att Lundius skrevs in pa universitetet.>

Nicolaus Lundius var sjélv kristen, hans far var den forsta samiske présten i

Sverige,>® och d&ven om han véxte upp i en samisk kultur, bekidnde han den religion som bade

50 Rheen 1897, 34-35.

5! Rheen 1897, 35 & 37.

52 Rheen 1897, 37 & 39.

33 Rheen 1897, 42.

54 Lundius, Nicolaus. 1905 (1670-tal). ”Descriptio Lapponie.” Bidrag till kinnedom om de Svenska Landsmdlen
ock Svenskt Folkliv 17:5. Red. K. B. Wiklund. Uppsala: Wretmans, 5.

55 Wiklund, Karl Bernhard. 1904. ”Forord” till Nicolaus Lundius Descriptio Lapponie.” Bidrag till kiinnedom
om de Svenska Landsmadlen ock Svenskt Folkliv 17:5. Red. K. B. Wiklund. Uppsala: Wretmans, 3—4.

56 Lundius 1905, 16.
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staten och kyrkan dnskade ersitta den samiskt inhemska med. Precis som sin far, var Lundius
ddrmed en av de samer som missionerade inom den samiska gemenskapen. Lundius var dock
tydligt priaglad av Samuel Rheens manuskript, i synnerhet gillande vad han ansag vara virt att
beskriva mer utforligt &n annat. Till skillnad frén Rheens relation, 4r Lundius verk ddremot
ostrukturerad: den saknar kapitelrubriker och &r ménga ganger svarldst. Trots detta &r hans
skrift unik av flera anledningar. A ena sidan innehdller den visentliga upplysningar och
etnologiskt unika uppgifter, och & andra sidan dr den forfattad av ndgon som besitter ett
perspektiv som kommer inifrén, snarare @n utifran, och ddrmed erbjuder den oinbjudne
ldsaren insikter som enbart den inre kretsen av samer hade.

Likt Rheen, redogdr Lundius mycket kring ndjderna och samernas benigenhet
att spd, men lagger storre fokus vid att beskriva Aur najderna erhdller kunskap i dessa
fardigheter och deras virde. Denna makt kommer ndmligen inte fran ndjden sjilv, utan frén
vad han kallar for spAdomsandar. Han betonar att inte alla samer kan spé, precis som inte alla
samer har trummor. Spddomsandarna, beskriver han, gar i stéllet i arv och uppenbarar sig for
den tilltdnkte ndjden ndr han har uppnétt en viss dlder och befinner sig ensam i skogen. Da
sjunger anden en sdng, en visa som samen maste hélla i minnet till dagen dérp4 nér han pa
nytt ska ut i skogen, till samma plats som dagen dessforinnan. Dir ska anden aterigen visa sig
for den unge mannen, om den vill vara hos honom, och samen ska da upprepa sdngen han
hade lért sig. Efter denna ritual, hor de tvé ihop och najden kan kalla pa sin spAdomsande
ndrhelst situationen kréver det.>’

Néjden anvénder sedan spddomsanden nér han sjdlv behdver hjélp, nir han vill
spd 1 framtiden, veta hur det stér till pa andra orter eller hela sjuka. Mer utforligt &n Rheen,
beskriver Lundius hur en helande-ritual gar till bland umesamerna. Forst méste den sjuka
slakta den storsta renen i sin hjord och offra den till gudarna, sedan borjar ndjden att sla pa sin
trumma och faller ddrefter ”ddd i marcken och hans krépp dr hard som en sten.”® Medan
ndjden befinner sig i detta transliknande tillstdnd, gor hans livsande en resa genom vérldarna
till det underjordiska folket, trygg, 6vervakad och ledsagad av spddomsanden. Dessa
underjordiska ska ndmligen ha ndgot av den sjukas egendom, sa som ett klddesplagg, vilket ar
orsaken till sjukdomen. Om néjden é&r tillrdckligt méktig, lyckas han ta tillbaka denna dgodel
fran de underjordiska for att aterge till den sjuke. Om han i stéllet misslyckas, maste den sjuka

forlika sig med sin sjukdom och stundande dod. Sedan for spadomsandan tillbaka néjdens

57 Lundius 1905, 6.
38 Lundius 1905, 6.
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livsande pé resan till hans kropp, medan de som nérvarar vid ceremonin jojkar for att vicka
ndjden fran sin somn.>’

Béde ett transliknande tillstand, dér personen dr omedveten om sin omgivning,
och jojken som en del av ritualen, verkar dirmed ha varit centrala komponenter for néjdens
resor och utdévande av spddomsanden. Nicolaus Lundius beréttar vidare hur 4ven drommarna
var av stor betydelse inom den samiska kulturen, och i synnerhet bland existerande och

blivande najder:

Lapparna hafwa manga widskepelser uti sina drommar som de och séja att spadoms
andan oppenbarar dem mycket i somnen: De liggia om nattetiden och siunga i sine

drémmar, som jag och offta hordt hafwer.*

Dessa centrala och traditionella seder inom den inhemska samiska religionen, ndjdens status,
trummorna och jojken, var nagot som vi i Lundius redogorelse kan ana var ett aterkommande
problem for pristen, och som dérfor berdrdes regelbundet i sondagens predikan. Han hivdar
nédmligen att om samerna inte hade nigot annat att samtala om nér de traffades, pratade de
gédrna om préstens predikan dér han forkastade de bruk som inte rymdes inom kristendomens
ramar. Dessvirre, beklagar Lundius, virderade samerna sina konster hogt och betraktade dem
vara drofulla: ”de séja sa skulle wi och icke bruka som wara forfader hafwa gjordt, det afldgga
wi aldrig uti wért land.”!

Inte heller umesamerna verkar ha trott pa kroppens uppstandelse, utan Lundius
beréttar att nér en same dog, fyllde familjen dennes kista med mat, verktyg och redskap som
den avlidnes kropp behdvde for sitt uppehélle i den underjordiska vérlden. Vad som skulle
hénda med sjélen, sade de sig dock vara ovetande om och fragade om inte Lundius i stéllet
kunde undervisa dem om detta.5? Lundius berittar emellertid att han otaliga gnger har
forsokt undervisa samerna om kristendomen, men att de ar av den naturen” att de inte tar
kunskapen till sitt hjarta eller ldgger den pa sitt minne. I stéllet var de dvertygade om att
vérlden har funnits i en evighet, att ingen ny himmel eller jord ndgonsin har skapats eller
kommer att skapas.®® Trots detta, ar det tydligt att kristendomen har satt sina spéar bland

samerna pé andra sdtt. Han beréttar nimligen ocksa om att samerna inte enbart tillbad sina

% Lundius 1905, 6-7.
% Lundius 1905, 14.
! Lundius 1905, 33.
2 Lundius 1905, 15.
63 Lundius 1905, 24.
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traditionella gudomar, utan dven jungfru Maria. Denna bon, pd samiska “"wecket Maria”, ska
han ha hort med sina egna 6ron: ”Att om de falla sédja de hielp Maria, eller nir som de undra
pa négot ting da korssa de sig och sija hielp Maria, (...) s& mycket sagdt hielp Maria.”%*

Aven om Maria-motivet inte nimns bland ménga forfattare frin den hir tiden, 4r
Lundius inte ensam om att ha identifierat det bland samerna. Ocksé den norske forfattaren
Isaac Olsen, som arbetade som lérare hos en prést i det samiska boséttningsomradet Finnmark
i Norge, nimner Maria. Olsen hade huvudsakligen i uppdrag att undervisa samerna i
kristendomsléra, men vid sidan av sitt uppdrag undersokte han dven samernas egen tro. Dessa
iakttagelser och upplysningar samlades sa sméningom till ett enda verk med namnet Om
Lappernes Vildfarelser og Overtro.

Olsen redogor for att bland samiska kvinnor som nyss hade fott barn eller
fortfarande ammade, var det en vedertagen tradition att fasta 6ver Vérfrudagen, det vill sdga
pa Jungfru Maria bebadelsedag den 25:e mars. Syftet med fastan var att barnen skulle véixa
upp till att bli stora och starka, leva ett hdlsosamt liv, ha litt for att 14ra sig sprk och
ndjdekonsten, samt for att de med vishet och forstdndighet skulle behdrska vad Olsen refererar
till som troldkonster och Dievele lerdomme”.%> Kvinnorna var ddrmed tvungna att avsté frén
alla former av kott och enbart hélla sig till torr mat, brodkakor, och att bryta fastan skulle vara
en synd som riskerade barnets hdlsa och framtid. Nér Olsen beskriver sig ha ifragasatt denna
praktik som han sjélv fann besynnerlig och omgjlig att f4 dem att avsta fran, motiverade
kvinnorna sitt beteende med att Maria sjdlv skulle ha fastat frdn kott pd fastedagarna och

enbart &tit torr mat. Darfor gor de detsamma, sd som deras forfader har lart dem.5¢

4.2 Att tolka killorna

En del i den postkoloniala teorin dr att bade betrakta och ifrdgasitta texter och
representationer som forekommer i dessa, som grundldggande faktorer for historiens
tolkningar av en folkgrupp och koloniserandet av denna. Anspraken pa sanning och
objektivitet maste ddrmed kritiseras, eftersom historieskrivningen dr underkastad erfarenheter
och tolkningar som &r bestdmda av forfattarens ideologi och strategi.’” Darfor hade ocksd den

egna gruppens, i detta fall samernas, historieskrivning varit ideologiskt betingad. I detta fall

% Lundius 1905, 15.

85 QOlsen, Isaac. 1910 (ca. 1715). ”Om Lappernes Vildfarelser og Overtro.” Kildeskrifier til den Lappiske
Mythologi 11, red. Just Knud Qvigstad, 2—101. Det Kongelige norske Videnskabers selskaps skrifter 1910:4.
Trondhjem: Aktietrykkeriet, 21.

%6 QOlsen 1910, 23.

7 Loomba 2008, 49.
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var det dock inte den egna gruppen, utan inflytelserika makthavare med strategiska syften,
som forfattade samernas historia. Dérfor dr det visentligt att synliggdra och problematisera
vad missionérernas ideologiska verklighetsuppfattning och strategiska beskrivningar av samer
resulterade i: hur de var bidragande till kolonisationen.

Under 1600-talet betonade missiondrerna samernas svaga natur, i viss man
oforstdende och till storsta del maktlosa infor sin egen tradition, som orsak till missionens
utmaningar. Den kristna tron var den objektiva sanningen som behdvde spridas och inforlivas
bland dem: det sanna sittet att granska verkligheten som Guds skapelse, att forhélla sig till liv
och dod, och att handla i vérlden. I kontrast stod samernas inhemska religion och
vérldsuppfattning. Strategin i att regelbundet kontrastera missionédrerna som vi, de
forstandiga och starka” mot samerna som “’de, de oforstdndiga och svaga”, resulterade i att ett
inledande, objektivt sanningsansprak och teoretiskt ramverk om samerna befastes i
Skandinavien och Europa: hur de betedde och klddde sig, vad de trodde och bekinde, vilka de
var och var de bodde.

Av killmaterialet att doma, dr det uppenbart att samerna hyste en stor respekt
for sina forfader och att det betraktades sjédlvklart for dem att folja sina religiosa bruk och
traditioner, trots auktoriteternas avsky och forkastande av dessa inhemska seder. Prasternas
och missiondrernas nedteckningar, 4 andra sidan, vittnar i stillet om ett forakt mot
trummorna, “avguderiet” och offrandet. De beklagar samernas enfaldighet och benégenhet att
blanda de tvi religionerna. Kéllorna avsldjar dock inte mycket om samernas egna attityder
gentemot kristendomen och missionérernas framryckningar bland dem, dtminstone inte
uttryckligen. Att kritisera den kristna religionen och dess foretrddare var en delikat uppgift,
eftersom en konfrontation kunde resultera i att individen blev rapporterad och bestraffad av
auktoriteterna. Trots detta gar det att skdnja att samerna inte var enbart passiva offer, utan
dven engagerade aktorer. I viss mén tycks de ha accepterat missiondrernas patryckningar,
medan de andra ganger opponerade mot dem. Att fortsitta tillbe sina egna gudomar och f6lja
sina egna traditionella seder, dr kanske det tydligaste beviset pa samernas motstand. Det dr
dock viktigt att ha i dtanke att missiondrerna enbart nedtecknade det motstdnd som de sjélva
fann intressant och ville delge sina kollegor, men att &ven andra strategier kan ha anvénts
bland samerna i sin opposition.

Trots att missionérerna befédster en kunskapshierarki av samerna som
ofornuftiga och dem sjdlva som frilsare frdn denna enfaldighet, dr det tydligt att samerna var
ndgorlunda insatta i den kristna tron. De fa argument dir samernas egna roster gors horda,

tyder 4 ena sidan pa att de har fitt undervisning i den kristna liran. A andra sidan tyder de
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ocksa pa att samerna sjélva har reflekterat 6ver varfor de hellre vill bevara sin egen
religiositet snarare dn att bejaka den kristna: varfor ska de omvénda sig om det inte ger dem
ndgra fordelar, utan bara ofrankomliga krav? De fOrsvarar séledes sina val i kristna termer och
1 kontrast mot en kristen teologi. Hikan Rydving betonar dock vikten av att ldsa dessa texter
kritiskt. Det dr nimligen inte ovanligt att forfattarna medvetet betonade sin egen roll 1
missionsarbetet som avgorande. Det finns dirmed en tendens att bade overskatta den
inhemska religionens féste bland samerna innan missionen pébdrjades i omradet, samt att
forringa dess stillning efter att deras uppdrag hade avslutats.®®

Killorna tyder ocksa pa att somliga kristna riter verkar ha f6ljts mer troget &n
andra. Dessutom vittnar Nicolaus Lundius och Isaac Olsens varsin skrift om en Maria-
fromhet som verkar ha varit vél rotad bland samerna under slutet av 1600-talet och borjan av
1700-talet, tiden for den lutherska ortodoxin. Om det nu forfaller sig ha varit naturligt for
samerna att korsteckna och tillbe Maria nér de faller eller behover hjilp, att fasta infor och
over Jungfru Maria bebddelsedag, samt att dopa sina barn, far det antas att samerna har varit i
kontakt med kristendomen tidigare och att vissa traditioner var littare att anamma an andra.
Detta vicker fragorna kring hur samerna kom i kontakt med jungfru Maria, varfor vissa bruk

blev en del av den samiska religionen och ndr det skedde.

4.3 Ave Maria

Spér av en historisk Maria-kultur bland samer aterfinns inte enbart i de skrivna kéllorna, utan
dven i smyckena som var vanligt forekommande pa den samiskt, kvinnliga folkdrékten:
maljan. Phebe Fjellstrom redogoér ndmligen i sin avhandling Lapskt Silver, for hur maljorna
oftast pryddes av ett hingande 16v eller ett s kallat Ave-Maria-monogram.®® Fjellstrom
beskriver hur maljan &r tillverkad av forgyllt silver och forestiller ett kront, gotiskt m som ar
fést pa en silverring. Denna gotiska minuskel tyder ddrmed pa att stilen hdrstammar fran
medeltiden. Dessa maljor, som Fjellstrom refererar till som malja typ I, dr betydligt mer slitna

an andra samiska maljor, vilket vittnar om att de 4 ena sidan kan ha anvénts dterkommande 1

68 Rydving 2004a, 33.
% Fjellstrom, Phebe. 1962. Lapskt Silver: Studier éver en foremdlsgrupp och dess stillning inom lapskt kulturliv.
Diss., Uppsala universitet, 53.
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flera generationer och, a andra sidan, att deras tillverkningsdatum ligger langt tillbaka i
tiden.””

Flera préster och missiondrer
omnimner den samiska silvermaljan som en
vanligt forekommande smyckesform, i synnerhet

vid hogtidstillfallen, diribland Rheen som beréttar

om hur samiska kvinnor bar: ’een krage som the
hafwa om sin hals, alt medh s6lfwer Maillior

besatt, den dhe kalla kricke.””! De nimner dock 69932

inget om att maljan skulle prydas av ett Maria-

monogram, antagligen for att de inte kiinde igen symbolen. Det unika med dessa maljor, dr
nidmligen att medan de dr karaktéristiska for samiskt draktsilver, dr de okénda utanfor den
samiska kulturkretsen. De saknas ddrmed inom svenskt, norskt och finskt
driktsilvermaterial.’

Aven om det ir oklart nir dessa maljor borjade tillverkas utifrén samernas egen
bestéllning, betonar Fjellstrom cistercienserordens roll for Maria-influenserna bland samerna.
Denna orden grundade ndmligen tva kloster 1 norra Norge, ett pa 6n Tautra i
Trondhjemsfjorden och ett i Munkaby, och var bérare av en intensiv Maria-kult, som s&
sméiningom spred sig utanfor det slutna séllskapet. Som exempel pa denna Maria-kult, rdknar
Fjellstrom upp hur klostrets kyrkor alltid helgades dt jungfru Maria, hur orden borjade
kyrkoaret med Maria bebadelsedag och hur deras bildkonst framstédllde sdvil Marias liv som
hennes méinga funktioner: hjélperska, beskyddarinna och himmelsk drottning. Klostren inom
denna orden var slutna samhéllen som baserades pa principen sjdlvhjilp: allt arbete skulle
utforas av broderna sjdlva. Darfor var det av oerhdrd vikt, betonar Fjellstrom, att det bland
konverserna’® fanns spridda yrken och kompetenser, s som hantverkare av alla dess slag. Det
ar ddrmed inte otroligt att det ocksa fanns smeder inom klostret och att maljans monogram,
som skulle sprida sig till samerna, hirstammar fran denna orden.’* Dessa maljbeslag,
argumenterar hon, skulle nimligen ha kunnat fungera som munkarnas erséttning for samernas

renhudar, skinn, kott, figel eller fisk vid de gemensamma marknadsplatserna. De éldre

70 Fjellstrom 1962, 60.

71 Rheen 1897, 11.

2 Fjellstrom 1962, 61,

73 Lekbroder som &r knutna till en orden.
" Fjellstrom 1962, 63—64.
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maljorna skulle dérefter ha varit forebilder for nér samerna lade nya bestéllningar hos
smederna, och pa sa sitt bevarades den medeltida stilen och formen genom seklerna.”

Aven Eva-Maria Géransson bekriftar jungfru Marias starka stillning hos
cistercienserorden. Hon betonar att nir orden grundades 1098, var den en reformatorisk och
asketisk rorelse som motsatte sig den oerhdrda makt, status och vélgang som klostren och
kyrkan hade fatt. I stéllet kdmpade cistercienserna for att dterga till att iaktta de stranga
benediktiner-reglerna i sin strdvan efter renhet. Dérfor skulle deras kloster grundas pa
obebyggt, obebodd och donerad mark och deras medlemmar forlita sig enbart pa sitt eget
handarbete.’® Ordens fokus pa renhet, i en samtidskontext dir kroppen betraktades vara en
syndig borda som skulle kuvas, gjorde att jungfru Maria var den ultimata férebilden. Denna
sjalvuppoftfrande kvinna som i sin 6dmjukhet accepterade att foda Gudabarnet, betraktades
nédmligen vara icke-ménsklig méinniska, icke-kvinnlig kvinna, obefldckad av syndafallet. Hon
var renhet och idealet for bade min och kvinnor att efterlikna. Dérfor tillignades hela orden
och deras kloster henne.””

Inte mycket &r kartlagt om klostret i Munkeby, men desto mer kunskap finns om
cistercienserordens kloster pa den lilla 6n Tautra. Detta kloster grundades 1207 och doptes till
Monasterium sanctae Mariae de Tuta insula [Heliga Marias kloster pd den sékra 6n]. Liten
till storleken och beldgen mitt i Trondhjemsfjorden tycks Tautra vara ett udda val, men 6n
uppfyllde de krav som orden hade géllande var ett kloster fick byggas. Dessutom 14g 6n néra
fjordens farled och var darfor inte helt avskuren frin omvérlden. Till skillnad fran ordens
andra kloster i Skandinavien, tyder ruinerna frdn detta Mariakloster pa att det var mindre
vidlmaende och enklare byggt dn andra. Kyrkan var liten och byggd i tré, ett material som
vanligtvis var temporért tills det kunde ersittas av det mer permanenta byggnadsmaterialet 1
sten.”® Drygt fem mil norddst ligger ruinerna fran klostret i Munkeby. I sin monografi The
Cistercians In Scandinavia, framhéller konst- och klosterhistorikern James France for att
klostret i Munkeby ar foremal for mycket spekulationer och myter, men att det med sidkerhet
gér att fastsla att klostret ndgon géng tillhdrde cistercienserna. Dessutom, fortsdtter han, hade
de tvé klostren rimligtvis en relation till varandra eftersom klostret pd Tautra s& smaningom

erholl land i omrédet kring Skogn, marker som grénsade till Munkeby.”

75 Fjellstrom 1962, 121.

76 Goransson, Eva-Marie. 1994. ”The Virgin Mary and the Sacred Body: The Ideology of Gender Embodied in
the Cistercian Church.” Current Swedish Archaeology 2(1): 111-122, 114.

77 Géransson 1994, 120.

78 France, James. 1992. The Cistercians In Scandinavia. Cistercian Studies Series 131. Kalamazoo: Cistercian
Publications Inc, 89.

7 France 1992, 97.
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Det torde ddrmed vara sa att vissa kristna bruk som de protestantiska prasterna
och missiondrerna uppméarksammade bland samerna, fran borjan var ett katolskt arv som hade
assimilerats in i den samiska traditionen och religionen. A ena sidan har vi maljorna som fran
bérjan antagligen var cistercienserbrodernas klosterhantverk. A andra sidan har vi Olaus
Magnus storverk, dir han vittnar om hur de katolska préisternas formaningar hade anammats
bland samerna, atminstone pa vissa hdll, dd méinga hade latit dopa sig och “’blifvit forda i
kyrkans skote.”80

Nir de kyrkliga myndigheterna dock upptickte att de inhemska bruken
fortfarande levde kvar under slutet av 1600-talet, pdborjades pd nytt ett intensivt
konfronteringsarbete. Som redan uppmarksammat, var prasternas predikan ett viktigt verktyg
i detta. Aven manga offerplatser blev briinda, trummor beslagtagna och samer regelbundet
forhorda och hotade med béde virdsliga och eviga straff om de fortsatte dyrka sina egna
gudar. Trots dessa hérda, yttre villkor, fortsatte mycket av den inhemska religiositeten (med

katolska spér), att leva kvar under borjan 1700-talet®! nér pietismen ersatte ortodoxin och

inledde en ny reformation.

80 Magnus 2010, 201.
81 Rydving 1996, 68-69.
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5. Upplysning, fornuft och pietism, 1720—-1800-tal

5.1 Presentation av ridande situation

Under 1700-talet svepte upplysningens vindar 6ver Europa, vilka vickte bade lusten och
behovet av att ndrmre och mer systematiskt kartligga Sveriges orter. Av bade politiska och
ekonomiska skil krdvdes en utvidgad och uppdaterad kunskap om nationen och folken,
naturtillgangarna och kulturen, seder och bruk som fortfarande existerade och foljdes. Syftet
var tvadelat: a ena sidan skulle dessa kartldggningar reformera riket till att bli mer vdlméende
och ekonomiskt framgangsrikt, och & andra sidan skulle de ocksé uppfostra allmogen till att
bli ett mer fornuftigt och moraliskt handlande folk.3?

Ortbeskrivningarna innebar ett nytt sétt att betrakta kunskap och vetande: négot
som systematiskt kunde kategoriseras och inordnas i olika klasser. Detta géllde inte enbart
geografi och natur, utan dven ménniskor. Séllan var forfattarna personliga i sina reflektioner,
savida det inte gdllde ménniskors ovanor och odnskade praktiker. Dessa kunde engagera
forfattarna till 14nga utldggningar, vilka synliggjorde deras egna vérderingar och fordomar om
folket som granskades.®? Visserligen levde och verkade forfattaren i den ort och bland de folk
som han beskrev, men samtidigt var han en &mbetsman som representerade en annan social
klass: den bildade eliten. Det fanns ddrmed en tydlig distans mellan den som granskade och
de som granskades, och kéllorna blandas med ideal och farhagor, upplevd verklighet och
onskad verklighet.®* Inte minst géller detta samerna, ddr samerna inte bara var en annan klass,
utan ocksa ett annat folk med ett annat sprik, andra traditioner och en annan kultur och
religion.

Aven i den religidsa sfiren skedde forindringar. Pdverkad av upplysningens och
pietismens nya tankesitt och overtygelsen om méinniskans formaga att agera som fornuftiga
och moraliska varelser, fordndrades ocksé teologin inom kyrkorna. Medan den lutherska
ortodoxin lade sitt fokus vid deltagande i kyrkliga ceremonier och gudstjénster, som en del i
att virna om kollektivet och den traditionellt bekdnnande enhetskyrkan, kom den pietistiska
rorelsen i stdllet att betona individens inre och andliga erfarenhet av Gud i centrum for den

kristnas 1iv.%?

82 Adolfsson, Maria. 2006. ”Fiderneslandets kiinning.” Signums svenska kulturhistoria: Frihetstiden, red. Jakob
Christensson, 325-343. Lund: Signum, 325-326.

83 Adolfsson 2006, 330-331.

84 Adolfsson 2006, 336.

85 Nordbéck 2004, 180.
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Den pietistiska rorelsen hade som syfte att genomfora en religids och moralisk
reformation 1 individens liv, kyrkans organisation och i samhéllets institutioner. Genom att
forflytta fokus frin prasterna som formedlare mellan Gud och ménniska, till individens inre
andlighet, minskades den kollektiva kyrkogemenskapens virde. Den enskilde ménniskans
samvete, tro och relation till Gud blev i stéllet den moraliska kompassen som skulle forma
hennes liv. Den ritta tron kdndes snarare dn tinktes och samvetet var avgorande i att vigleda
ménniskan i den sanna tron. Kristendomen fanns saledes inte i kyrkan, utan utanfor: i
individens kinsloliv, i hennes nira relationer och i motet med virlden.®¢

Liksom pristernas och missiondrernas verk fran 1600-talet var praglade av
luthersk ortodoxi, dr de nedteckningar som forfattades under 1700—1800-talen fargade av
pietismens och upplysningens vérderingar. Forfattarna riktar stor kritik mot den mission som
tidigare hade bedrivits och mot den stranghet, bade kroppslig och sjilslig, som présterna hade
gétt fram. I stillet betonade de pietistiska missiondrerna personlig dvertygelse, lekméinnens
roll i det allménna pristadomet, syndabekénnelsen och individens egen roll i
fralsningsprocessen, en metod som tycks ha varit mer effektiv an den stréinga betoningen pé
kyrklig ndrvaro. Edgar Reuterskiold argumenterar for att det som gjorde den pietistiska
metoden mer framgangsrik dn den ortodoxa, var missiondrernas egen relation och
engagemang till sakfrdgan. De var nimligen dvertygade om att samernas gudar och religidsa
seder och bruk, var djavulens pafund. De lade ddrmed inte enbart fokus vid de yttre uttrycken,
utan ocksa vid syftet och konsekvenserna av dem: ”Det var sdlunda inga kuriositeter, man
beskref, utan verkliga, odisputabla realiteter.”8’

Trots pietisternas forsok att 1dta Guds ord och samernas inre moraliska kompass
véigleda dem 1 att gora avkall pd sin egen religion, var deras metoder lika stranga som tidigare
missiondrers och betydligt mer framgangsrika. Om missionen under 1700-talet, &r det dock
framst frdn de norska missiondrerna som de mest omfattande upplysningarna om samernas
religion kommer fran. I synnerhet kan verken av Thomas von Westen, som av manga
betraktas vara den mest inflytelserika missiondren under 1700-talet, lyftas fram som sarskilt
vérdefulla. Von Westen var tillsatt som ledare av det danska Missionskollegiet, vilka hade i
sarskild uppgift att missionera bland samerna, och var ddrmed ansvarig fér missionen bland

norska samer fran 1716 till sin dod 1727.8% Aven hans tre nira kollegor och medarbetare,

8 Nordbidck 2004, 401-402.

87 Reuterskidld, Edgar. 1910. “Inledning.” Kdllskrifier till Lapparnas Mytologi, utg. Edgar Reuterskiold, V—
XLIII. Bidrag till Véar Odlings Héfder 10. Stockholm: Nordiska museet, IX.

88 Rydving 1996, 70.
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Hans Skanke, Jens Kildal och Erik Johan Jessen har gjort vésentliga nedteckningar. Det ska
dock ndmnas att det tydligt framgar av kéllornas innehall, att samtliga missionérer arbetade
néra varandra och ddrmed influerade varandras texter.

Trots samernas iakttagande av de kristna riterna, uppdagades det redan under
slutet av 1600-talet att mycket av den inhemska religiositeten levde kvar bland dem. Det
tydligaste uttrycket for samisk religiositet var trummorna, ndgot som ocksa Rheen
identifierade, vilka anvindes regelbundet och som det yttersta redskapet i ceremonier av olika
slag. For samerna blev trummorna en manifestation av deras motstdnd mot den kristna
missionen och kolonisationen som pagick bland dem. De var nodvéndiga for det religidsa
livet, men representerade ocksa deras hotade kultur, och var darfor ett avgorande verktyg for
samerna att bevara sina traditionella vérderingar och seder vid liv. For de kristna
auktoriteterna i bdde Sverige-Finland och Danmark-Norge, betraktades trummorna snarare
som en manifestation for samernas hedendom” och “avgudadyrkan”: det var ett yttre tecken
for ondskan som behovde bekdmpas bland dem. Dérfor paborjades ett omfattande
konfronteringsarbete som fortsatte inpa 1700-talet, dir kristna auktoriteter i Skandinavien
borjade samla in, branna eller forvara samernas trummor. Straffen skdrptes for samer som
blev pdkomna med att anvénda eller 4ga en trumma. Genom langa forhdr och hot, fick
auktoriteterna upplysningar om samernas heliga offerplatser, altare och ikonbilder av samiska
gudomar, vilka samtliga forstordes eller beslagtogs.®

Thomas von Westen var en av de missiondrer som visade ett sdrskilt intresse for
samernas trummor och mycket av sin kunskap om de samiska gudarna fick han genom att
anvinda trummorna som foremal i sin unders6kning. Till skillnad frdn Rheen som forsokte
tyda trummans figurer och fann kristna namn bland gudomarna, behandlade von Westen
trummorna som primérkéllor om samisk religiositet. Han var dvertygad om att de kunde séga
ndgot om den samiska religiositeten, genom att studera dem i en samisk kontext, och ska sjalv
vara ansvarig for att ha konfiskerat 6ver 100 trummor under sina resor.”

Det var dock inte bara trummorna som upplevdes som ett stort problem, utan
dven den samiska sangen betraktades vara “avguderi” och “djdvulens pafund”. Karl-Olof
Edstrom menar att eftersom den allménna instédllningen till jojken var negativ, beskrevs den

inte heller i detaljerade eller utforliga ordalag i missionirernas texter.”’ Aven i kortfattade

% Rydving, Hékan. 2004b. ”Saami responses to Christianity: Resistance and change.” Beyond Primitivism:
Indigenous religious traditions and modernity, red. Jacob K. Olupona, 99-107. London: Routledge, 100-101.
% Reuterskiold 1910, VIII-IX.

1 Edstrom 1978, 17.
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stycken, syns det dock tydligt att jojken orsakade stora bekymmer bland de kristna: bade
missiondrer och préster tog tydligt avstand fran detta bruk. Troligtvis fOr att jojkning, utifrdn
deras perspektiv, gick hand i hand med ndjden, trumman och de inhemska ceremonierna. Det
var darmed framst teologiskt grundade fordomande argument som resulterade i kyrkornas
tydliga avstandstagande.®?

Flera missionérer vittnar ocksd om att samerna, i sillskap med varandra och
uppenbart paverkade av brannvinet, girna jojkade tillsammans. Detta var ett bekymmer av tva
anledningar. A ena sidan betraktades briinnvinet vara orsaken till den utbredda fattigdom och
misér som priglade samerna p bade svenskt och norskt hall. A andra sidan var det tydligt att
skandinaverna inte forstod vad samerna jojkade om, och darfor inte kunde garantera att jojken
inte var ett uttryck for “avgudadyrkan”. Jojken betecknades dirmed var oldmplig av sévél
kulturella och religiosa som medborgliga skil, da samerna skulle inforlivas i en skandinavisk
kultur och kontext. Om denna brist pa forstaelse bland missiondrerna, vittnar Lennart
Sidenius: ”Nér edra (Lappar dro) druchna og begynna at siunga og joiga, dé larer de wél (icke
giora) det Gud till dra dndok de stda pa kni og blottar huf(wudet).”?

Under 1800-talet fordndras forsiktigt pietisternas instdllning till jojk, &ven om
samerna forblev skygga att sjunga infor kyrkans mén. Rédslan 6ver att det skulle kunna
uppfattas som hedniskt av kyrkan, var troligtvis ett arv som berodde pa den strdnghet som
préster och missiondrer hade gatt fram gentemot samernas religiositet och jojkning vid
omvéndelseprocessen av dem. Detta var ndgot som dven présten Jakob Fellman fick uppleva,
nidmligen hur samerna nekar genom att anvéinda samma ordalag som de pietistiska pristerna

hade gjort i avvecklandet av jojken:

Sex ér har jag redan lefvat bland Lapparne utan att hafva fatt kunskap om, att forntida
nationalsanger 4dn bevarades i minnet hos dem. Fragade jag dem, (...) blef svaret alltid, att
dylika djefvulska konster redan for ldngesedan, Gud till dra, blifvit af en faderlig 6fverhet

och fromma prester tillintetgjorda.’*

92 Lindmark, Daniel. 2016. ”Jojk som bro och barriéir mellan samiskt och kyrkligt: Perspektiv pé religiost
historiebruk.” Grédnséverskridande kyrkohistoria: De sprdkliga minoriteterna pa Nordkalotten, red. Daniel
Lindmark, 85-114. Skrifter fran Lulea stiftshistoriska séllskap: 5. Umeé: Ume& universitet,101-102.

%3 Sidenius, Lennart. 1910 (1726). ”Bref til Joh. Tornberg ock relation om lapparnas afguderi.” Kdllskrifter till
Lapparnas Mytologi, utg. Edgar Reuterskiold, 53—60. Bidrag till Var Odlings Hafder 10. Stockholm: Nordiska
museet, 54.

%4 Fellman, Jakob. 1906. Anteckningar under min vistelse i Lappmarken, vol. I1. Helsingfors: Finska
litteratursillskapet, 197.
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Krister Stoor hdvdar dock att det fortsatta fordomandet av jojken, snarare berodde pa rent
estetiska skiil. Aven om lastadianismen lidnge har betraktat, och pa vissa hall fortsitter att
betrakta, jojken som ett syndfullt sétt att sjunga,”’® kan inte deras grundare beskyllas for att ha
gjort detsamma, atminstone inte till en borjan. Bada broderna Lastadius, Petrus och Lars
Levi, var snabba med att forsvara jojkens estetiska uttryck. Petrus Leestadius vittnar ndmligen,
a ena sidan, om att det var vanligt for samer att jojka 1 sdllskap med varandra och, & andra

sidan, jojkens funktion som ett medium f6r kommunikation:

Under det sillskapet nu hér sitter och vederqvicker sig, sd converseras, och, allt som
denna lifvets nektar borjar verka pa sinnena, blir conversationen lifligare, muntrare,
kérligare; prosan upphor, och man bdrjar samtala med séng. [...] De dro hogst
uttrycksfulla naturlédten, att jag ma séga, men lata for Svenska 6ron vanligen hogst
vidriga, ehuru, af goda rdster afsjungna, de anda ej sakna ett visst behag. Vid ett sddant
hér gladt samqvam utgjuter hvar och en sina kénslor i sdng; den ena faller ofta den andre
om halsen, s& hélla de hvarandra omfamnade ofta lénge, tala och svara hvarandra med
sang, grata understundom, af sorg eller glddje, eller bdda blandade: menniskan framlyser

helt oférborgad.”®

Petrus Laestadius uppmirksammade ddrmed ndgot som annars gick skandinaverna forbi,
nidmligen jojkens betydelse som kommunikationsmedel. Jojkning initierades ndr méanniskor
som kdnde varandra traffades och mindes tillsammans, och vickte ofta stora kinslor hos de
som ndrvarade och stdmde in i sdngen.

Innan sin omvéndelse, var dven Lars Levi Lastadius mén om att forsvara jojken.
I sitt verk Fragmenter i Lappska Mythologien ifragasitter han nimligen svenskarnas
fordomande av att jojken skulle vara vidrigt for ett musikaliskt 6ra. Méhénda, menar
Laestadius, dr svenskarna antingen bara ovana lyssnare eller har enbart hort fulla samer jojka.
Den som i stillet dr van vid samernas sdng, finner den inte alls obehaglig utan snarare som det
renaste uttrycket av en ménniskas inre kdnsla, oavsett om det &r sorg eller gliddje, rddsla eller

mod.”” Han var saledes inte mékta imponerad av den som musikalisk form, men precis som

95 Stoor, Krister. 2016. ”Svenska kyrkan och jojken.” De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och
samerna: En vetenskaplig antologi, red. Daniel Lindmark och Olle Sundstrom, 711-734. Bd. II. Forskning for
kyrkan 33:2. Skelleftea: Artos & Norma, 715.

% Lestadius, Petrus. 1831. Journal af Petrus Leestadius for forsta dret af hans tjenstgéring sdsom missionaire i
Lappmarken. Stockholm: Heeggstrom, 83—84.

%7 Lastadius, Lars Levi. 1997 (1845). Fragmenter i Lappska Mythologien. Abo: NIF, 18.
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hos sin yngre bror, lade han snarare vikten vid vad jojken gjorde med méanniskor och vilka
kénslor den véckte hos utovaren.

Det gjordes ddrmed stora satsningar pa missionen bland samer och avvecklande
traditionellt religiosa bruk, vilka pietisterna betraktade som “djévulska pafund”. Det skedde
dock inte enbart genom den personliga dvertygelsen eller de valdsamma metoderna, utan
ocksa genom att gora kristendomen mer léttillgdnglig i de samiska boséttningsomradena: fler
skolor byggdes dér barn kunde fa undervisning i den kristna tron; prasterna gjorde visitationer
1 de samiska boséttningsomradena, snarare 4n att vinta pé att samerna skulle besoka dem;
husméten holls regelbundet dir samerna samlades och lyssnade till préstens ord som ldstes
upp av en lekman; Bibeln, psalmboken och Luthers katekeser dversattes till samiska. Under
den senare hélften av 1700-talet, hade dérfor den traditionella religionens betydelse minskat
medan kristendomens stéllning hade dkat bland samer, 4ven om vissa element och
overtygelser levde kvar.”® Allt eftersom fler samer fann sig i den nya religionen och dess
foretradare, blev det dock svérare att halla trummor och heliga platser hemliga fran kyrkan
och den inhemska religionen levande. Dessutom anlédnde en kristen prast med eget samiskt
pabra, som & ena sidan var duktig med att forsvara samerna gentemot svenskarna och, 4 andra
sidan, anammade mycket av den samiska kulturen i sin véickelserorelse: Lars Levi Lastadius.

I sitt vetenskapliga verk Fragmenter i Lappska Mythologien, inleder Laestadius
med att upplysa ldsaren om att ”det mesta af Lapparnas fordna Gudaldra formodligen gétt
forloradt efter Christendomens inforande.”® De flesta samer kidnde vid den tiden bara till de
gamla gudarna vid namn, men dnd4, argumenterar han, existerade bade vissa “irrlaror” och
“vidskepelse” bland dem. A andra sidan, skyndar sig Lastadius att forsvara, fanns det lika
mycket vidskepelse bland gemene svensk som levde i avldgsna skogstrakter som hos
samerna. Svenskarna hade ju trots allt beként den kristna tron 1 hundratals ar, betydligt ldngre
&n samerna, och borde ddrmed ha kommit ldngre i avskaffandet av irrldror.!% Syftet med sitt
verk, var darfor att erbjuda svensken en mer sanningsenlig bild av samernas “utddda” religion
och virldsbild. Lestadius inser virdet av de tidigare missionerande présternas manga
nedteckningar, och refererar regelbundet till vissa av dem, men nyanserar ocksa innehéllet 1
deras arbeten genom att palysa deras sprakliga brister, samt deras reducerade och vinklade

natur. Det &dr beklagligt, menar Lestadius, att prasterna inte var varsammare i sin relation med

%8 Rydving 1996, 70-71. Jfr. Wickman, Bo. 1996. ”Samer: Bibeln och psalmboken pa samiska.” Norriindsk
uppslagsbok 4, 70-71. Umea: Norrlands universitetsforlag.

9 Leestadius, L. L. 1997, 7.

100 [_gestadius, L. L. 1997, 7.
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ndjderna, utan i stéllet forfoljde, hotade och pédtvingade dem sitt séllskap, i desperata forsok

att fa de betydelsefulla upplysningar som de sokte.!°!

5.2 Akkorna

Medan kéllorna fran 1600-talet framst fokuserade pd manliga gudomar, dr det intressant att i
materialet fran 1700- och 1800-talen ocksa forekommer flera gudinnor i skrifterna. Bland de
viktigaste gudinnorna, och ddrmed mest aterkommande, finner vi akkorna: systrarna
Sarahkka, Uksahkka och Juoksahkka som var dottrar till Maderahkka, urmodern och
kvinnornas beskyddare. Lars Levi Leaestadius &r en av ménga som forsoker beskriva dem
utifran deras karaktdrer och vilka syften de tjdnade bland samerna. Mycket av sin information
hédmtar han fran tidigare missionidrers redogorelser, i synnerhet de norska missionérernas, men
géllande just akkorna gor han ndgra egna reflektioner.

Lastadius betonar att det inte gér att tydligt avgransa akkornas personligheter
och naturer at. Darfor, menar han, dr det avgorande att framstilla dem tillsammans i ett enda
sammanhang. De tidigare forfattade killorna dr ocksa oeniga om 1 vilken ordning déttrarna
foddes och vilka funktioner de hade, men eniga om att samtliga var involverade, pa ett eller
annat sétt, nér liv skapades 1 vdarlden. Akkorna var ansvariga for att en kropp skapades kring
sjdlen, att fostren utrustades med en manlig eller kvinnlig natur, beroende pé vilket kon de
hade, och att barnet s smaningom foddes in i vérlden.!%?

Leastadius gor dock en egen redogorelse 6ver gudinnorna, utifran vad han har
observerat i kédllorna och av sina egna iakttagelser bland samerna. Han beréttar att Uksahkka,
dorrkvinnan, var den gudinna som samerna trodde uppeholl sig vid och vaktade in- och
utgéngen till katan. Porten var, enligt traditionen, kvinnornas plats. Dir fodde de sina barn
och dir at de sina méltider. Dérfor troddes Uksahkka vara likt en barnmorska som
beskyddade barnen under deras uppvéxt. Till henne offrades lite mat och dryck vid varje
maltid.'% Om Juoksahkka, bdgkvinnan, och hennes funktion har Laestadius ingen utforlig
utlaggning. I stéllet dr det hos Jens Kildal som det framkommer att Juoksdhkka var den

gudinna som skénkte fostren manligt kon nér de dnnu 14g i livmodern. For detta krdvdes dock

101 [_astadius, L. L. 1997, 7-8.
192 [aestadius, L. L. 1997, 31-2.
103 [_astadius, L. L. 1997, 33.
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ett ordentligt offer, eftersom akkorna forst och frdmst var kvinnornas gudinnor och
beskyddare.!%4

Saradhkka, den skapande kvinnan, betraktades vara fodelsegudinnan och
ansvarade Over att skapa en kropp kring sjilen, samt vdrna om en lycklig och litt fodsel bland
de samiska kvinnorna.!% Av alla akkor, argumenterar Leestadius, var Sarahkka den mest
vélkdnda och forndmsta bland samerna. Hennes plats var vid eldstaden och at henne offrades
det regelbundet utan att najden forst behovde tillfraga trumman, men det var bara kvinnorna
som fick dta av dessa offergdvor. Kvinnor som skulle foda, drack d4ven av hennes vin och at
av hennes grot.!% Lastadius ar dock inte ensam om att ha identifierat Sarahkkas stillning,

utan dven den norske missioniren Erik Johan Jessen konstaterade under 1700-talet att:

Denne Gudinde hawde Lapperne alletider i mund og hierte: Til hende stiledes deres
benner, hende tilbade de i alle deres Forretninger og unliggende, og holdte hende for al
deres Trost og Tilflugt; Kort sagt! Sarakka var fordst og sidst, den kiereste og
paalideligste, og den, som de med sterste Fortroelighed sloge deres liid til i alle deres
handlinger: Hun blev af alle hogt @ret, og tilbedet frem for alle andre; hvad de end aade
og drukke, saa blev hun altid erindret: Til hende giorde de lofter, og bragte hende offer,
uden derom at raadfere sig med Rune-Bommen. Men fornemmeligen blev hun paakaldet

af frugtsommelige og i barns ned bestedde qvinder.'"’

Av de fyra gudinnorna, tycks Maderahkka haft en ansprakslos roll. Hon ndmns visserligen 1
flera kdllor, men emellertid star det inte mycket nedtecknat om hennes funktion eller karaktar.
Darfor, argumenterar Edgar Reuterskiold, kan hon ségas vara en produkt av ren spekulation,
tillkommen enbart genom kristendomens influenser bland samerna.!®® Daremot tycks bade
Sarahkka och Uksahkka i stillet ha en sérstéllning bland akkorna och férknippas ofta med
julen. Om detta vittnar dven tidigare kéllor frdn 1700-talet dir Jessens tvé néra kollegor,
Thomas von Westen och Hans Skanke, har redogjort for dessa tvd gudinnors betydelse bland
samerna. De har ocksa uppméarksammat hur Sardhkka och Uksahkka, pé skilda sitt, har

influerats av kristna bruk och assimilerats med heliga gestalter frén kristendomen. Det &r

104 Kildal, Jens. 1910 (1730). ”Ur Jens Kildals Appendix till hans verk *Afguderiets Dempelse.”” Kdllskrifter till
Lapparnas Mytologi, utg. Edgar Reuterskiold, 88—98. Bidrag till Var Odlings Hafder 10. Stockholm: Nordiska
museet, 88.

105 T zestadius, L. L. 1997, 34.

106 T zestadius L. L. 1997, 36-37.

107 Jessen, Erik Johan. 1767. Afhandling om de norske Finners og Lappers hedneske Religion. Képenhamn:
Kongelige Waysenhuses Bogtrykkeri, 21-22.

108 Reuterskidld 1912, 79.
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ddrmed inte otdnkbart, som Reuterskiold har argumenterat, att ocksd Maderahkka skulle ha
influerats av kristendomen.

I sitt brev till présterskapet i Jimtland, beskriver Thomas von Westen sin
forskrickelse dver hur samerna vanirar de heliga sakramenten, dopet och nattvarden. A ena
sidan viljer samerna att omddpa sina barn i Sardhkkas namn och ger barnet ett annat namn én
det som priisten har givit det. A andra sidan brukar samerna, niir de ska bege sig till kyrkan for
att delta i nattvarden, forst ga till bords for att halla Sarahkkas méltid. Han berittar att
samerna dter lite och séger att detta &r Sardhkkas kott; hur de dricker lite brdnnvin och séger
att detta ar Sarahkkas blod; hur de efter maltiden “beder Sarakka om forladelse at de nédes nu
til att gaa til Ibmelgare'® 7110

I Hans Skankes recension 6ver samiska ord och termer, en forklarande ordlista
till hans verk Epitome historice missionis lapponicce, finner vi dock ingen utforlig utliggning
om Sarahkka. I stéllet har han funnit paralleller mellan jungfru Maria och olika inhemska
gudomar. Redan under 1600-talet redovisade Samuel Rheen hur Solen var en gudom bland
samerna, en moder for allt levande. Skanke redogdr dock for hur Solen kallas for Moder
Maria och att det betyder vilgang nar missingsringen faller pa hennes symbol pa trumman.
Dessutom framlégger han begreppet Marian-Ugse (Maria-dorren). P4 motsvarande sitt som
Uksahkka skulle denna gudinna, som anspelar pé jungfru Maria, vakta in- och utgangen vid
katan och dppna dorren for ndjden som gjorde sina sjalsresor till dodsriket.!!!

Det faktum att det framst dr hos de norska missiondrernas verk som Maria-
motivet forekommer, betyder inte nddvindigtvis att hon inte &ven hade en central roll bland
de svenska samerna. Vi vet att de svenska présterna och missiondrerna hade svart att vinna
samernas fortroende, och dirmed enbart kunde skriva om det de sag, men inte alltid forstod.
Nicolaus Lundius &r kanske det enda och frimsta undantaget, tack vare hans eget samiska arv.
Han talade spréket och kidnde kulturen, och fick darfor fram nya, vardefulla upplysningar som
ingen tidigare hade kunnat erhlla. Han hade ddrmed andra forutsittningar och dr den forsta
missiondren pa svenskt héll att vittna om Marias forekomst bland samerna.

Dessutom vet vi fran de slitna Maria-maljorna, att hennes namn har varit ként

bland samerna under lang tid. Harald Grundstrdm argumenterar i sin artikel Jungfiu-Maria-

199 Guds bord = nattvarden.

110 Westen, Thomas von. 1910 (1723). ”Thomas von Westens bref till présterskapet i Jimtland etc. den 11 mars
1723.” Kdllskrifter till Lapparnas Mytologi, utg. Edgar Reuterskiold, 1-8. Bidrag till Var Odlings Héfder 10.
Stockholm: Nordiska museet, 3.

1 Skanke, Hans. 1910 (1731). ”Epitome historie missionis lapponice.” Kdllskrifier till Lapparnas Mytologi,
utg. Edgar Reuterskiold, 99-109. Bidrag till Var Odlings Hafder 10. Stockholm: Nordiska museet, 103.
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motivet i lapska jojkningsldtar att emedan de norska samerna kom i kontakt med
kristendomen redan under elvahundratalet, och darfor haft hundratals ar av att influeras och
utveckla en tydlig plats for Maria i sin religion, &r det sannolikt att d&ven de svenska samerna
stott pa henne tidigt. Detta forklarar Grundstrom ér en naturlig utveckling, eftersom samernas
huvudsakliga forbindelser gick i en véstlig riktning 6ver Kolen, bergskedjan som utgor
riksgrdnsen mellan Sverige och Norge: ”Sedan gammalt ha de tillbringat sommarmanaderna

med sina hjordar renhjordar pa norska atlandskusten och pé darna i norska havet.”!!2

5.3 Att tolka killorna

Det &r forst under 1700- och 1800-talen som de svenska och norska betraktarna uppfattar
omfattningen av den rika gudaldra och andlighet som fanns bland samerna, influerad av den
katolska Maria-fromheten som samerna hade kommit i kontakt med arhundraden tidigare.
Trots att bade de ortodoxa och pietistiska stromningarna motsatte sig alla former av katolskt
arv inom de protestantiska statskyrkorna, framstar inte missionédrerna vara bekymrade 6ver
jungfru Marias sérskilda stillning bland samerna. Desto mer problematiskt var det i stillet att
hon sammanfogats med samernas inhemska gudomar och religiositet: att hon och hennes
status, tillsammans med sakramenten, blev vanirade genom att bli en del av den samiska
religionen. Samerna benédmns séledes inte ldngre vara enfaldiga och oférmdgna att forsta
bittre, utan snarare ociviliserade djédvulsdyrkare som var i behov av att tuktas. Har forandras
ddrmed relationen mellan samer och skandinaver. Runtom i Europa sprids karikatyriska
forestillningar om samer, och i Skandinavien befésts en makthierarki som skulle pragla
atminstone Sverige inpd 1900-talet: svensken som den rationella forskaren och samen som det
exotiska och irrationella studieobjektet.

Ania Loomba argumenterar for att framhédvandet av alla former av skillnader &r
ett verktyg som anvénds for att mdjliggora och réttfardiga fortryck. Klass, kon, sexualitet,
etnicitet och religiositet &r bara ndgra former av skillnader som fortydligar sociala
gransmarkorer och dirmed “andrafierar” méinniskor som inte passar in pa normen.!'* Under
1600-talet var det den kristna identiteten, i kontrast mot samernas "hedendom”, som stod i
centrum for missionédrernas forfattade verk och beféste skillnaderna mellan dem. Den nya

kunskapssyn som préglade 1700- och 1800-talens missionirer, belyste i stéllet

12 Grundstrém, Harald. 1959. ”Jungfru-Maria-motivet i lapska jojkningslétar.” Septentrionalia et Orientalia:
Studia Bernhardo Karlgren A. D. III. Non. Oct. Anno MCMLIX dedicata, 164—170. Kungl. Vitterhets-, historie-
och antikvitetsakademiens handlingar 91. Stockholm: Victor Pettersons bokindustri AB, 166.

3 L oomba 2008, 111-112.
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klasskillnaderna i samhillet. A ena sidan fanns den bildade eliten och dmbetsoverklassen,
som var forfattare till de kartografiska verken, och & andra sidan allmogen och bonderna, som
var foremal for studierna. Klasserna var fasta och riket var beroende av detta system, politiskt,
ekonomiskt och samhillsideologiskt. Samerna, ddremot, var i en helt annan klass for sig: de
var ett eget folk. De var de andra; frimlingarna; de underldagsna. Upplysningstidens behov av
att kategorisera manniskor utifran skillnader, gick dérfor ocksé latt att Oversitta till rasism och
mdjliggora kolonialism: missiondrernas verk bidrog till att skapa en strukturell och
institutionaliserad skillnad mellan skandinaver och samer, i bade akademin och sambhillet.

Av killorna att doma framstar samernas religiositet vara mer systematisk, bade
behandlad av forfattarna sjdlva och efterlevd av samerna, én vad de tidigare missiondrernas
skrifter vittnade om. Detta dr en konsekvens av 1700- och 1800-talens idéer som fordndrade
synen pd kunskap, badde vad som skrevs ner och hur det kategoriserades. Som tidigare pévisat,
var missionédrerna under 1600-talet inte intresserade av att ldra sig om den samiska kulturen
mer dn nodvindigt. Dessutom var frigorna de stéillde bade vinklade och begrinsade utifran
deras specifika intressen, ndmligen att f4 samerna att iaktta de kristna dogmerna, erkédnna den
kristna bekénnelsen och folja de kristna forrdttningarna. Vi kan dérfor anta att de inte valde att
forska, fokusera och forfatta om dessa element som 1 stillet 1700- och 1800-talens préster och
missiondrer mer systematiskt undersokte.

Det dr ddarmed troligt att den rika gudaléran alltid har varit narvarande bland
samerna, dir kristendomen influerade det inhemska 1 olika steg, men att det inte uppfattades
eller nedtecknades forrdn pa 1700-talet, i och med nya metoder och syften for att missionera
och skriva vetenskapliga avhandlingar. Avsikten med missionérernas verk, var trots allt att
dessa skulle fungera som kompendium och hjdlpmedel {o6r framtida missionsresor. Dérfor
underlittade det for kommande missionérer, sa som Laestadius som anvinde sig av bade
Jessen och von Westen i sin egen avhandling, om arbetena var systematiskt ordnade i sin
framstéllning av gudomar och andra centrala element inom religionen.

Kategoriserandet av gudomar &r ett tydligt exempel pa hur missiondrerna fran
denna tidsperiod arbetade systematiskt. De delades ofta in i fem eller fyra olika grupper: de
som bodde hogst upp, det vill séga i himlen; de som bodde i luften, det vill sdga mellan
himmel och jord; de som bodde pa jorden, det vill sdga bland ménniskorna; de som bodde

nere i jorden; samt de som bodde djupt under jorden.!!4

114 Reuterskidld 1912, 74.
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Edgar Reuterskidld har fragat sig om denna kategorisering ursprungligen
kommer frdn von Westen, som influerade dven senare forfattare, men dppnar ocksa for en
annan mojlighet. Utifran det vi vet om von Westen och hans néra studier av trummorna som
redskap for att finna kunskap om samernas inhemska religion, dr det ocksa troligt att han
kategoriserat dessa gudomar utifran var de malades pa trumman.'!'> Enligt Rheen framstod det
som om samerna malade figurerna pa sina trummor utifrén en viss hierarki: de forndmsta
gudomarna hdgst upp, medan de med légre status placeras nertill. A andra sidan skulle det
ocksa vara en mdjlig tolkning att figurerna i stéllet médlades utifrén var i1 vérlden de troddes bo
och verka: i himlen, i luften, i vérlden eller i det underjordiska. Trummorna, bade de faktiska
som har bevarats in i modern tid och de avbilder som har gjorts av missionérer, dr dock
svértolkade och vissa dven forfalskade. Forskare dr darfor oeniga i vilken man de kan bringa

kunskap om den samiskt inhemska religionen.

115 Reuterskiold 1912, 74-75.
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6. Dokumentera och systematisera, 1900-tal

Som vi har sett, har jojken, trumman och nédjden métt stort motstand frén préster och kyrkan
frén dess att samerna kom i kontakt med foretrddare for den kristna kyrkan, oavsett om det
var en katolsk eller protestantisk missionsrorelse som verkade bland dem. De har betraktats
som tydliga uttryck for avgudadyrkan, trolldom, vidskepelse eller djavulsdyrkan, beroende pa
vilken rorelse som préglade kyrkans utsdnda missionérer: luthersk ortodoxi eller pietism.
Trots detta, kanske nagorlunda paradoxalt, var flera enskilda praster avgérande i arbetet av att
samla in och bevara jojkar i borjan av 1900-talet och &r i dag aktivt engagerade i arbetet att
fora samiska uttryck och kyrkan nirmre varandra.!!® Detta ar inte enbart en positiv
fordndring, utan ocksa ett viktigt steg i att ta ansvar for den skuld som kyrkan och
présterskapet har i réittfardigandet av kolonisationen och rasismen av samer.

Under en lang tid var missionérernas etnologiska och etnografiska verk de enda
att tillga i studiet av samer och samisk kultur. Kyrkan och pristerskapet hade darfor en
avgorande roll 1 kolonialiseringen av samerna och var bidragande till att skapa
institutionaliserade forestillningar om samerna, vilka i viss man lever kvar innu i dag. A ena
sidan upplevdes samerna vara exotiska med sina traditionella kldder och trummor, och & andra
sidan betraktades de vara trollkarlar och djdvulsdyrkare i tillimpandet av sin egen religiositet.
Runtom i1 Europa resulterade dessa karikatyrer i en normativ uppfattning om samen. Carl von
Linné blev till exempel sérskilt populér ndr han pa olika akademiska institutioner runtom pa
kontinenten imiterade en same med sina kldder och trummor. Ocksa i den populérlitteratur
som forfattades, somliga vilka i dag betraktas som klassiker (diribland Candide), kan vi finna
spar av dessa stereotyper dir samerna skildras som trollkarlar. Aven inpa 1900-talet var
samerna bédde en turistattraktion och ett studieobjekt. Svenskar forkladde sig till samer,
smutsade sina ansikten och erbjod sig att spd ménniskors framtid mot betalning. Samtidigt
bistod lokala préster lékare 1 att grava upp samiska gravar, dir ben och skallar antingen
forvarades i privata samlingar eller studerades.!!” Samerna reducerades didrmed fran att
betraktas som medménniskor, till att kategoriseras som ett objekt att studera och beskada,
medan svensken, européen eller skandinaven hade den ”sanna” kunskapen om virlden. Pa si
sétt beféstes en tydlig hierarki och distans mellan samerna och resten av kontinenten.

I slutet av 1800-talet och borjan av 1900-talet, kom kunskapssynen i Europa att

alltmer préglas av modernitet, rationalism och upplysning. Sokandet efter ”objektiv”’ sanning

116 Stoor 2016, 713-714.
117 Rydving 2004b, 99-100.

46



Felicia Astrand Hielp Maria! KRMM53

upptog akademikernas fokus och forvédntades finnas genom korrekt applicerande av
vetenskapliga metoder och teorier. Naturvetenskapen utmanade institutionaliserade
auktoriteters vérldssyn, sd som kyrkans uppfattning av Gud, och blev bade det nya sittet att
betrakta virlden genom och den nya metoden for att bekdmpa sociala missforhallanden i den.
Allting borde och kunde kategoriseras och undersokas i vetenskapliga termer, likasa
ménniskan och hennes genetiska arvslag. Nér det darfor kravdes en “’inventering” av
befolkningen, for att avgora vilka méinniskor och folkslag som bidrog till l&indernas
’folkforsdmring”, hade missionérernas stereotypiska framstédllningar av samerna redan
resulterat i en strukturell rasism: ”Innan direkta ingripanden, rashygieniska atgarder, kan
séittas in sd behovs kartldggning, utredning och kunskapsinhédmtning. Detta &r rasbiologin.”!!®
Parallellt med framvixten av det moderna samhillet, kom ocksa behovet av att
dokumentera och systematisera den forindustriella kultur som hotades att gé forlorad,
déribland den samiska.!!” Insamlandet och bevarandet av jojken var ett resultat av etnologins
framvixt som akademisk disciplin pa universiteten. Det dr framst denna del av 1900-talets
koncentration pd kunskap om samisk religiositet som dr i fokus for analysens sista kapitel.
Det ér saledes inte enbart praster som har bidragit till insamlandet av jojk. I
stdllet var stationsinspektorn Karl Tirén kanske den mest betydelsefulla personen i arbetet att
dokumentera och bidra till svenskarnas kdinnedom om jojktraditionen. Under aren 1909-1916
reste han dver néstan samtliga svenska omraden inom Sapmi for att samla in material till sitt
verk Die Lappische Volksmusik. Till en borjan nedtecknade han transkriberade jojkar med
papper och penna, men frn 1913 anviinde han en fonograf pa sina resor. Over 300 av dessa
inspelade jojkar finns i dag bevarade, somliga i arkivet hos Institutet for sprak och folkminnen
(ISOF), andra hos Svenskt visarkiv pd Musikverket. Dessa inspelningar av Karl Tirén &r de
dldsta som finns p& ISOF, men dér finns dven nyare inspelningar och transkriberingar.!
Under mitten av 1900-talet fornyades namligen intresset for jojken. Runt 1940
akte upptecknare fran ddvarande Uppsala landsméalsarkiv (ULMA, i dag ISOF) runt i landet, 1
synnerhet i omrédena kring Arjeplog, for att dokumentera jojkar. En av dessa var Harald
Grundstrom, komminister i Jokkmokk och forskare vid ULMA, som efter resan gav ut ett

urval av de transkriberade jojkarna i tva verk: Lapska sdnger 1 och Lapska sdnger 2. Ar 1958

18 Hagerman 2016, 962.

119 Arvidsson, Alf. 2009. Etnologi: Perspektiv och forskningsfilt. Etnologiska skrifter 24. Andra upplagan.
Lund: Studentlitteratur, 10.

120 Institutet for sprdk och folkminnen. 2021-11-02. ”Jojksamlaren Karl Tirén.” https://www.isof.se/lar-dig-
mer/publikationer/publikationer/2010-01-01-jojksamlaren-karl-tiren (Himtad 2021-12-10). Jfr. Institutet for
sprak och folkminnen. 2021-10-21. ”Jojkens variationsrikedom.” https://www.isof.se/lar-dig-
mer/kunskapsbanker/lar-dig-mer-om-folklig-sang-och-musik/jojkens-variationsrikedom (Hamtad 2021-12-10).
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hade ULMA samlat in 6ver 1200 jojkar som i dag finns bevarade och tillgéngliga hos
ISOF.!2!

Aven public service intresserade sig for jojktraditionen och &ren 1953-1954
gjorde Sveriges Radio en resa i Norrland. Deras dokumentation resulterade i sju LP-skivor
och en bok med information om resan, jojkens betydelse och somliga transkriberingar av
séngerna, ett arbete som publicerades for forsta gingen &r 1969. Ar 1997 dverfordes
materialet i stillet till CD och verket kunde ges ut igen, bdde boken och inspelningarna.!?

Den forskare som i dag &r mest framstaende pé detta omréde, ndmligen jojken i
relation till kristna kyrkor, dr etnologen Krister Stoor. Han belyser 1 sin artikel Svenska kyrkan
och jojken att ménga upptecknade jojkar, fraimst fran Arjeplog och dess ndromrade, har ett
religiost innehall, dér dven vissa jojkar till och med é&r tilldgnade préster! Det ar dock
intressant, noterar Stoor, att fran Tirén som tidigaste upptecknare till SR:s personal som de
senaste, moter samtliga svenskar under 1900-talet vissa svérigheter i att uppmana samerna till
att jojka, 1 synnerhet i de omraden dér laestadianismen dr som starkast. Denna motstravighet
till att jojka, forklarar flera samer, har namligen religiosa skil som grund, men parallellt med
oviljan, existerade och forekom 4nda dessa religidsa och préstjojkar.!?* Det tycks dven som
om att det i vissa fall var sjdlvaste priasten som uppmanade samerna till att jojka, eller i vissa
fall till och med larde dem nya jojkar! Om detta ska Edvin Brannstrom, som blev utskickad

for ULMA, ha fatt aterberéttat av samen Arvid Kaddik:

Och det finns en woulle till den hogsta guden i himmeln. Det var for ldnge sedan en
gammal lapp, honom métte prosten och sade till han att sjunga en religios séng nagon
géng och inte bara andra. Och jag vet int hur religios den gamla lappen var, men jag tror
han var religios. Och de gamla, de trodde med hela sjédlen, mycket mer &n nu, nu ar det
bara former. Och gubben sade att han bara hade en gud, och det var den hdgste guden i
den tredje himmeln, och till honom hade han en woulle, och den sjong han med hog rost.
Och den kan jag sjunga, den gér inte s& hogt och den gér att sjunga med bas, s& den hors
inte till byn. (Kaddik sjong ute pé isen i Saddajaure Den var hogtidlig och vacker, i en

langsamt stigande rytm.)'**

121 Stoor 2016, 720.

122 Ramsten, Mirta. 1997. “Forord” till Arnberg, Matts, Isracl Ruong & Hékan Unsgaard Jojk: En presentation
av samisk folkmusik [1-2]. Stockholm: Sveriges radio, 1-2.

123 Stoor 2016, 720-721.

124 Brinnstrom, Edvin. 1932. Institutet for sprak och folkminnen (ISOF): Acc. Nr. 5585. Lappland: Arjeplog,
142.
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Tillrdknat de kristna jojkar, finns det &ven en handfull s& kallade Maria-jojkar bevarade, vilka
samtliga harstammar fran Arjeplog. Bland annat redogoér Karl-Erik Forsslund i sitt verk Som
gdst hos fjdllfolket om samen Inga Steggo som jojkade for honom och Karl Tirén. Denna jojk,
sades det, var det en gammal same som sjong pé sin dodsbéadd i en bon till Gud: ”O, mottag
mig, nir detta mitt arma brost skall std infér Marias ende son!”!%

De flesta Maria-jojkarna, dtminstone fyra av dem, finns dock bevarade hos
ISOF.!?6 Bland annat ska den samiska kvinnan Margareta Bengtsson (fodd 1865) ha jojkat,
enligt upptecknarens versittning: ”La etc. Denna hor jungfru Marias ende son, som i sin
barmhartighet forlatit (forlater?) mig valla-a valla etc.”'?’
Aven Harald Grundstrém citerar tvd Maria-jojkar i sin artikel Jungfru-Maria-

motivet i lapska jojkningsldtar. Den forsta ska vara inspelad pa en grammofonskiva av ISOF,

dér det &r samen Anders Larsson Fjdllman som jojkar:

Jungfru Marias ende son skall icke kasta ut en gammal same, da jag en gang kommer; jag

kan (vet) ingenting, men det vet jag, att jungfru Marias ende son icke kastar ut mig.'**

Den andra jojken som Grundstrom citerar, ska ha tillhort samen Lars Nilsson Sjaggo, kallad
for Gammel-Lansa och lyder: ”Jag kan icke ldsa, men jag kan jojka till jungfru Marias ende
son.”1??

I framvéxten av etnologi under 1900-talet, harstammade inte ldngre all kunskap
om samisk religiositet fran de verk som hade forfattats i ett missionssammanhang. [ stéllet
blev det mojligt att studera den utifrén kulturvetenskapliga perspektiv, att studera samhillen,
individer, objekt och uttryck som kultbérare och kultbyggare.!** Harald Grundstrom &r en av
de etnologer som inte enbart var engagerad 1 att dokumentera och bevara jojkar, utan ocksa i
att granska dem. Det dr dérfor forst hos Harald Grundstrom som det uppstér en teori kring

varfor jungfru Maria fick en betydelsefull roll hos samerna. Missionérer och prister har, som

vi har sett, under flera arhundranden identifierat Maria som en del av den samiska

125 Forsslund, Karl-Erik. 1914. Som giist hos fjdllfolket. Lapparne och deras land: Skildringar och studier: IV.
Stockholm: Nordiska bokhandeln, 99.

126 Enbart en av dessa jojkar ér transkriberad, medan de andra tre &r inspelade. P4 grund av mina bristande
sprakfardigheter, kan jag dirmed bara anvénda den som &r 6versatt. En av de inspelade finns dock dversatt i en
artikel och kommer dérfor anvéndas med hénvisning till artikelns forfattare.

127 Bengtsson, Margareta. 1943. Institutet for sprak och folkminnen (ISOF): Landsmalsarkivet Uppsala, Acc. Nr.
21694:3. Lappland: Arjeplog, 35-36.

128 Grundstréom 1959, 169. Jfr. Larsson Fjéllman, Anders. 1946. Institutet for sprak och folkminnen (ISOF):
Uppsala landsmalsarkiv, GR01458:a. Lappland: Arjeplog.

129 Grundstrém 1959, 170.

130 Arvidsson 2009, 11.
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religiositeten och blivit uppenbart besvérade dver hur hon blandats samman med och blivit en
del av den ”avgudadyrkan”, som i deras 6gon kidnnetecknar den samiska religiositeten och
traditionen. Ingen av dem har dock stannat upp och fragat sig hur det gick till (nagot som
Phebe Fjellstrom har forsokt svara pd), vem hon skulle vara for samerna och varfor just hon
blev den kristna influensen som fick faste bland folket. Det dr ddrmed forst under 1900-talet
som det etableras en teori som dmnar svara pa dessa fragor.

Harald Grundstroms teori dr dock enbart det, en teori som lanserades forst runt
1958. Det ér visserligen en teori som dven har fatt stod senare under 1900-talet av
musikforskaren Karl-Olof Edstrom,'*! och som det refereras till 4ven i modern tid av bland
annat jojk-forskaren Krister Stoor!'3? och religions- och kyrkohistorikern Bo Lundmark.!33
Den betraktas ddrmed vara ndgorlunda plausibel, men kan egentligen inte bevisas eller
falsifieras pa grund av bristen p4 killmaterial. A ena sidan varken nimner missionirernas
bevarade nedteckningar nigot om Maria-jojkarna eller diskuterar Marias roll utforligt. A
andra sidan, har vi inga skriftliga kéllor frdn samerna sjdlva som tar upp detta. Dérfor blir
undersokningen beroende av de jojkar som finns bevarade, som den framsta kéllan for att
granska Marias roll bland samerna.

Samtliga av dessa Maria-jojkar som har omnédmnts hér, kan visserligen vid
forsta anblick tyckas handla om Jesus, men han har en undanskymd roll i jimf6relse med sin
mor. Det framstar i stillet som om det 4r Maria som forlater, omfamnar och vilkomnar
samerna. Bo Lundmark har dven uppméarksammat att det d&terkommande neida Marja aidnel,
Jungfru Marias ende [son], betonar dvertygelsen om att Maria endast hade e#f barn och darfor
forblir stdndig jungfru.'** Jojkarna beféster ddrmed den katolskt normativa liran om att Maria
ar evig jungfru, ren och obeflidckad, och bortser frdn det som Markusevangeliet vittnar om:
namligen att Jesus skulle ha fyra broder och atminstone tva systrar.!3?

Enligt Grundstrom ska jojkarna med nimnda Maria-motiv vara mycket gamla,
dér den éldsta bevarade gar att spara atminstone tillbaka till 1800-talet.!3® Hans teori grundar
sig pa att Maria skulle ha dvertagit de jojkar som fran borjan tillignades Sarahkka.!3” Att

Sarahkka var den mest édlskade av de tre gudinnorna, har tydligt framkommit i

31 Edstrom 1978, 84-85.

132 Stoor 2016, 723.

133 Lundmark, Bo. 2016. ”Medeltida vittnesbérd om samerna och den katolska kyrkan.” De historiska
relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi, red. Daniel Lindmark och Olle
Sundstrom, 221-240. Bd. I. Forskning for kyrkan 33:1. Skellefted: Artos & Norma, 227.

134 Lundmark 2016, 228.

135 Bibel 2000, Mark 6:3.

136 Grundstrém 1959, 164.

137 Grundstrém 1959, 1609.
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undersdkningen av bade norska och svenska kallor. Eftersom jojkar var ett sitt for folket och
ndjden att komma i kontakt med gudomarna vid de religidsa ceremonierna, ér det dirmed
rimligt att forestdlla sig att Sarahkka, som den mest dlskade gudinnan, tilldignades ménga
jojkar. Dessutom finns det stora likheter mellan henne och jungfru Maria: Sarahkka
betraktades vara fodelsegudinnan som gav sjélen en kropp, forsdkrade en trygg barnafodsel
och som sérskilt helgades vid juletid. Maria, & andra sidan, var den sjdlvuppoffrande kvinnan
som mojliggjorde ménniskornas frélsning: hon gav en kropp och fodde Gud in i vérlden som
ett barn under julen.!*® Dessutom, hdvdar Grundstrém, finns det killor som vittnar om att
dven Maria dkallades vid fodslar och kallades for akka.!3

Harald Grundstrom har rétt i att det finns flera likheter mellan jungfru Maria och
Sarahkka. Troligtvis dyrkades Maria ldnge parallellt med akkorna, men allt eftersom
pietismen tog 6ver och kristendomen ersatte den inhemska religionen, kom akkorna att
avfiardas som “hedendom” dven i samernas 6gon. Det dr dérfor inte otroligt att forestélla sig
att Maria fick kliva in som ersittare for Sdrahkkéa och Uksahkka, nér dessa inte langre
véilkomnades i den samiska kulturen. Precis som trummorna blev ett motstand mot missionen
och ett sdtt att bevara det inhemska, kunde Maria antagligen underlétta samernas process av
att ldmna sina forfdders religion genom att 4ndd bevara en del av deras tradition. Det skulle
saledes inte vara forsta gdngen som Maria eftertrdder och ersétter en inhemsk gudom, och
darfor blir en naturlig del av ménniskors liv, seder och bruk. Att jungfru Maria fortfarande har
en stark stdllning i samiskt liv, bevisas ocksa av att Maria bebddelsedag fortfarande &r en

traditionell hogtidsdag, och numera dven flaggdag, bland samerna.!4°

138 Grundstrém 1959, 167.

139 Grundstrém, Harald. 1958. ”Lapsk kultur belyst genom jojkning: Foredrag i Vitterhetsakademien 9/1 1958.”
Svenska landsmal och svenskt folkliv 1994: 173—181. Uppsala: Dialekt- och folkminnesarkivet, 180.

140 Sametinget. 2021-01-27. ”Samernas nationaldag.” https://www.sametinget.se/nationaldag (Hamtad 2021-12-
20).

51



Felicia Astrand Hielp Marial KRMM53

7. Diskussion och resultat

Syftet med detta arbete har varit att undersoka forekomsten och betydelsen av en jungfru
Maria-fromhet bland samer och i samisk religiositet, utifran vittnesméal och tolkningar som
har gjorts av foretrddare for de nationella kyrkorna i Sverige-Finland och Danmark-Norge
under 1600- till 1900-talen, samt att kontextualisera hur den samtida forstaelsen av kunskap
har priglat materialet som har producerats. I denna avslutande diskussion tolkar jag analysens
upptéickter och skriver fram ett resultat utifran fragestillningarna.

Séttet att studera samisk religiositet har fordndrats 6ver seklerna och den
rddande kunskapssynen har tydligt praglat missiondrernas verk, i synnerhet géllande vad
missiondrerna har funnit vara vért att nedteckna. 1600-talets missiondrer lade stort fokus vid
att undersoka samernas religiosa ceremonier, eftersom de uppfattades vara det storsta hindret i
att fa samerna att delta, narvara och erkdnna de kristna bekédnnelseskrifterna, den kristna
Guden och de kyrkliga handlingarna som suveréna deras inhemska traditioner. Missionirerna
var dock inte intresserade av att fordjupa sina kunskaper om den samiska kulturen: de
behérskade inte spraket, de forhorde sig om och nedtecknade enbart det de sag och trodde sig
forsta, och utelamnade sadant de inte uppfattade, vilket resulterade i forenklade och vinklade
vittnesutsagor om religiositeten. Dessutom nojde de sig ofta med enbart ndjdernas insyn,
eftersom han uppfattades var nyckeln for att minska den inhemska religionens stdllning i hela
den samiska gemenskapen. De var séledes inte intresserade av de religidsa praktikerna bland
gemene same och deras verk kan dirfor inte antas vara representativa for andra dn den
religisa auktoriteten, om ens det.

1700- och 1800-talets missiondrer var desto mer intresserade av att systematiskt
kartldgga varje del av den samiska kulturen och religiositeten, i deras stravanden efter att
civilisera samerna, sikra kristendomens stillning bland dem och inforliva dem i den
skandinaviska kulturen dir de skulle bli till samhéllsnytta for hela riket. Den mer systematiskt
organiserade och stringa missionen tycks ha varit betydligt mer framgangsrik dn den pa 1600-
talet, for allt eftersom fler och fler samer borjade erkdnna den kristna tron och sjdlva
missionera, desto svarare blev det for de mer traditionsbundna samerna att halla sina ritplatser
hemliga, trummorna for sig sjdlva och jojken som ett bade kulturellt och religidst uttryck for
den samiska kulturen. Under denna tidsperiod mérks det tydligt att samerna inte enbart var
passiva for missionédrernas framfart och kolonisering, utan ocksé sjdlvstindiga aktorer som
kdmpade antingen for eller emot missionen. Missiondrernas pietistiska uppfattningar om den

samiska religiositeten smittade ddrmed av sig ocksa bland samer, dér d4ven de uppfattade
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jojken, trumman och de inhemska ceremonierna som djidvulskap. Méinga verk vittnar
nidmligen om att samerna nekade till att jojka pa missionérernas uppfordran. I stdllet var det
svenskarna som i rasistiska karikatyrer upptrddde som samer: klddde sig i samiska drékter,
malade sina ansikten smutsiga, visade upp trummor, imiterade jojk och mot betalning spadde
maénniskors framtid. Samen blev saledes en exotisk turistattraktion, bade bland svenskar och
europeer.

I synnerhet &r det uppfattningen om samerna fran 1700- och 1800-talen som
kom att befdsta institutionaliserade forestéllningar om dem som folkgrupp runt om Europa
och i Skandinavien. Karikatyrer av samerna som djévulsdyrkare, schamaner och utdvare av
trolldomskunskaper, resulterade i att samernas etnicitet hamnade i1 fokus och blev ursékten till
den rasism som uppstod. A ena sidan behdvdes samernas uppféranden kuvas, och & andra
sidan var de exotiska och fraimmande foremaél for fortsatta studier i torsten efter mer kunskap
om dem: deras sinnen, hudfirg, kroppar och skelett. Svensken, européen och skandinaven var
i stillet den moderna, rationella mannen som skulle svara pd alla de mysterium som samen
satt pa med hjilp av vetenskapen.

I mitten av 1900-talet, i efterdyningarna av vérldskrigen och vad rasbiologi,
industrialisering och modernitet kan frambringa hos manniskan, hamnade i stéllet etnologiska
studier av samerna i fokus. Den samiska kulturen betraktades vara hotad och behévde dérfor
dokumenteras och systematiseras. I denna uppsats har insamlandet och bevarandet av jojkar
legat i sdrskilt fokus som en av etnologins fortjénster. I och med det 6kade intresset for jojkar
som del av en folklig kultur och uttryckssitt, f6ds ocksé intresset for att utforska Maria-
fromheten bland samer: var den en del av den samiska religiositeten; en underlittande process
av religionsskiftet; eller kan den tdnkas vara ett uttryck for en kristen mission inom den
samiska missionen?

Ett genomgéiende tema bland missionérernas verk r att jungfru Marias stéillning
bland samerna inte diskuteras nimnvirt. A ena sidan kan detta tyda pa att Maria-fromheten
inte kan antas ha varit en utbredd praxis bland samerna. Det gir ndmligen inte att bortse frén
det faktum att enbart tre missiondrer omndmner Maria-fromheten och relaterade praktiker till
den: korstecknandet; tillbedjandet av hennes hjilp; fastandet pd Maria bebddelsedag;
betraktandet av henne som en gudomlighet, antingen i form av solen som en moder eller som
Marian-ugse. Utdver dessa skriftliga kéllor, finns d&ven den samiska maljan som vittnar om en
relation till Maria som antas hdrstamma fran cistercienserorden. Det dr dock mdjligt att
maljans Ave-Maria-monogram kan ha kopierats genom tiderna framst av stilistiska, snarare

4n religiosa, skil. A andra sidan dr det mojligt att forestilla sig att Maria-fromheten helt
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enkelt inte uppfattades som intressant nog att dokumentera. Endast Nicolaus Lundius har
berdttat om Maria utan att ldgga nadgon vérdering i det, medan de norska missionérerna tydligt
har ifragasatt och foraktat hur Maria blandats samman med inhemska gudomar och praktiker.
Det dr dirmed mdjligt att Marias stéllning bland samerna 1 stéllet uppfattades som ett positivt
fenomen, da det var ett steg i kristendomens ersittande av den inhemska religiositeten, och
darfor inte behovdes diskuteras utforligt eller dver huvud taget eftersom det fanns andra seder
som var mer problematiska.

Oavsett anledning till att Maria-fromheten inte diskuteras av missionérerna i
storre utstrackning, dr det intressant att notera hur det inte tycks ha varit ett problem att
Maria-fromheten bland samerna paminner om den spiritualitet och dogmatik som é&r etablerad
inom den romerskt-katolska kyrkan. Trots att bdde luthersk ortodoxi och pietism var tva
rorelser som fokuserade pa att avveckla alla katolska spar frén den nationella kyrkan och i
stdllet betona den lutherska ldran, fick Maria-fromheten leva kvar. Inte ndgonstans finns det
kéllor som vittnar om att missiondrerna ville avveckla detta, utan fokus for diskussionen ar
svérigheterna kring att hon sammanfogats med de inhemska gudomarna. Annars kan man anta
att hon upplevdes ha ett ndgorlunda gott inflytande bland samerna.

En mojlig teori skulle ocksd kunna vara att Marias roll bland samerna, eller
atminstone vissa samer, faktiskt var ett sétt for samerna att missionera inom gemenskapen.
Kan fromheten fran borjan ha varit ett uttryck for en lingtan efter kristendomen, men som
senare inforlivades som ett samiskt uttryck med kristna influenser? Vi kommer nog aldrig fa
svar pa hur utbredd Maria-fromheten var bland samer, men kéllorna tyder dock pa att bland
dem som bekdnde Maria, bade praktiserades och forsvarades utdvningen med reflekterande
argument. Hon var ddrmed inte vem som helst, utan hon kénnetecknas &dnda av kristna idéer
och termer i samernas diskussioner med missionédrerna. Dessa forestéllningar om Maria
paminner dven om de som cistercienserna hade, vilket stiarker Phebe Fjellstroms teori om att
det var genom denna orden som samerna kom i kontakt med Maria. Hon var moder,
beskyddare, hjdlperska, och kanske kan hon dven argumenteras ha uppfattats som en medlare.
I kristendomen beskrivs hon ofta vara formedlare mellan tva olika dimensioner, mdnniska och
Gud, precis som Uksahkkd, som begreppet Marian-Ugse anspelar pé, var medlare och
beskyddare for ndjden nér han gjorde sina resor mellan olika virldar.

Troligast dr det dock att Maria till en borjan bekdndes parallellt och som en av
akkorna. Diaremot ar det vart att diskutera att om Maria nu, som Harald Grundstrém har
argumenterat, skulle ha tagit dver Sardhkkas jojkar, varfor ar det dd ingenting som ndmns av

missionirerna? A ena sidan kan det bero p3 att de inte forstod jojkarnas budskap, eftersom de
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saknade kunskaper inom de samiska spraken. A andra sidan kan det vara en konsekvens av att
jojktraditionen var ett uttalat bekymmer bland missionérerna, och ndgot som samerna dérfor
nekade till och ofta forklarade som en utdod tradition. Att jojken fortsatte som praktik,
atminstone inom vissa samiska gemenskaper, vet vi dock och dr ndgot som bevisas tydligt av
de tusentals bevarade jojkarna fran 1900-talet. Det dr ddrmed mojligt att jojken forstérktes till
att vara en praktik som samerna dgnade sig at i ensamhet, eller atminstone inte ndrvaron av
kristna foretradare.

Aven efter att kristendomen kan faststillas vara majoritetsreligionen bland dem,
hade samerna ddrmed en fortsatt relation till Maria. Hennes fortsatta stdllning i den samiska
forestillningsvirlden och andligheten klargors ocksé av att Maria bebadelsedag i dag dr en
samisk flagg- och hogtidsdag. Hon dr den kristna jungfrun som blev samisk, och sedan kristen
igen: forr samisk jungfru med kristna influenser, nu kristen jungfru med samiska influenser.

Detta arbete har enbart berort begrénsade perspektiv géllande Maria-fromheten
bland samer och har frimst fokuserat pd att undersdka den inom en skandinavisk kontext.
Studien pekar regelbundet pa vikten med fortsatta studier inom dmnet for att vidga
forskningsfiltet inom samisk kyrkohistoria med nya infallsvinklar. Darfor skulle det vara
intressant att géra en komparativ undersokning och jamfora hur Marias betydelse bland
samerna liknar eller skiljer sig fran andra folkgrupper eller ursprungsbefolkningar i deras
omvindelseprocess frdn inhemsk religion till kristendom. Aven en studie av liknande
karaktdr, men som anldgger ett missionshistoriskt perspektiv, hade berikat forskningen med
sina resultat. Slutligen skulle det ocksa vara intressant att undersoka vilka resultat Svenska
kyrkans forsoningsarbete fir for samisk kristendom: om jungfru Maria far en uttalad stark
stdllning inom den samiska andligheten som ska uppmuntras och inforlivas i en svenskyrklig

kontext.
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8. Sammanfattning och slutsats

Lange dominerade kyrkliga foretrddares uppfattningar om samer vetenskapen och akademin.
Missiondrernas manga verk syftade, & ena sidan, till att sprida kunskap om samerna utanfor de
samiska bosittningsomraden och, & andra sidan, att identifiera den inhemska religidsa
essensen foOr att ldttare kunna ersitta den med kristendom. Utifran den samtida
kunskapssynen, formades metoder for mission, syften for att skriva vetenskapliga verk och
“objektiva” uppfattningar av samerna. Dessa har ocksa fordndrats genom arhundradena,
samtidigt som de har befast institutionaliserade forestdllningar om samerna, vilket har
resulterat i strukturellt fortryck och rasism av denna folkgrupp. Efterdyningarna av rasismen,
fortrycket och kolonialisering &r pa vissa héll dven levande i dag, dir Svenska kyrkan nu
arbetar med att ta ansvar for sin ledande roll genom historiens forlopp i en férsoningsprocess
som syftar till att stirka relationen mellan kyrkan och samerna.

Néjden, trumman och jojken var de tre religiosa uttryck som dgnades stort
utrymme i missiondrernas foraktande av den samiska religiositeten. Det var dven dessa
uttryck som stod i fokus i avvecklandet av den inhemska religionen, for att i stéllet bana vig
for kristen tro och verksamhet. Trummor beslagtogs eller brandes, ritplatser for religidsa
ceremonier forstordes och vandrades, (frdmst) najder forhordes med bade fysiskt och psykiskt
véldsamma metoder och jojken bannlystes. Anledningen till att dessa uttryck upptog mycket
av missiondrernas fokus beror 4 ena sidan pa att de hade storst status inom den samiska
religionen, och & andra sidan att de var de tydligaste tecknen pa samernas motstand till den
kristna missionens framfart. Allt eftersom missionédrerna blev mer framgangsrika i att
konvertera samer, desto mer invértes blev ocksa missionsrorelsen: kristna samer missionerade
bland traditionsbundna samer.

Béde missiondrernas material och samiska kéllor, i form av maljor och jojkar,
tyder dock pd att den samiska religiositeten linge hade préiglats av kristna influenser. Det
tydligaste beviset pa detta dr jungfru Maria-fromheten. Hon var samernas befriare, hjdlperska
och beskyddare, i synnerhet bland kvinnorna. De mest sannolika teorierna kring varfor, ndr
och hur Maria blev en del av den samiska religionen, argumenterar for att detta fenomen
hérstammar frdn samernas mote med foretrddare for romerskt-katolska kyrkan under
medeltiden, troligtvis cistercienserorden som hade tvé kloster i ndrheten av samiska
boséttningsomriden i norra Norge. Maria var saledes en kristen gestalt som blev samisk, och

sedan kristen igen, men som fortsétter att ha en sérskild stdllning bland samerna 1 dag.
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