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Abstract

Homelessness is a major concern in todays society. Nevertheless, the place of the church S:ta
Clara in Stockholm, Sweden, has an individual will to diminish homeless individuals and
improve their standard of living. The purpose of this bachelor’s thesis is to investigate the place
and space of S:ta Clara. It’s about the everyday life of homeless individuals who socialize and
could obtain security in the space. The thesis is based on a field study conducted with
observation and participatory observation. There are different concepts regarding the
phenomenon of place and space. However this thesis focuses on the place as embodied space and
its basic conditions. The field study confirms the phenomenon of Clara including a place of

embodied space for the marginalized individuals living as homeless in Stockholm city.

Nyckelord:
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Forord

Jag vill uttrycka min tacksambhet till alla mina informanter 1 S:ta Clara kyrka 1 Stockholm
som hade energi och ork att standigt samtala med mig. Jag vill dven uttrycka ett tack till
Gustav Bengtsson som har varit till stor hjélp till utformningen av denna studie. Till sist

vill jag tacka min handledare Nina Gren som stottade mig in i det sista.
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1. Inledning

1.1 Bakgrund

Ett nutida samhéllsproblem &r hemldshet. Det finns forskning kring problemet men vad vet vi
egentligen om hemldshet? Varfor har ett vélutvecklat land som Sverige fortfarande ett stort antal
av medborgare som inte har bostad? Jag kliver av taget pa Stockholms centralstation och ser
personer som bér pa stora tunga vaskor eller smutsiga pasar samtidigt som deras kroppshéllning
ser slitna ut och trottheten 1 ansiktsuttrycket dr pataglig. Jag sjdlv har vaxt upp 1 ett tryggt hem 1
Skéne med ekonomiska fordelar och tak éver huvudet. Det viacker manga tankar och funderingar
nér jag plotsligt mots av hemlosa personer. Tar vi for givet att alla samhdllsmedborgare har ett
hem och en trygghet i form av bostad? Antropologen Allen Abramson (2000) diskuterar
kopplingarna mellan plats, hus och kroppar. Abramson menar att vi fir en acceptans runt var
existens ifall vi skapar en enhet runt dessa tre faktorer och kan saledes bidra med ett ordnat liv
(Abramson, 2000 i Bergfeldt, 2021: 8). Vanligtvis brukar ett ordnat liv forknippas, enligt
majoritetsbefolkningen, med att den enskilda individen har ett arbete, ett hem och slutligen en
familj. Men eftersom inte alla har en legitim bostad 1 form av ett hem blir det siledes
problematisk (ibid.). For enligt FN:s konvention om sociala och kulturella rattigheter (ICESCR),
har alla ménniskor rétt till grundldggande behov som sédkerhet, forsérjning och lamplig bostad
(UN, 2022). Hemloshet &r inget nytt och samtidigt ar det ett globalt problem som é&terfinns i de
flesta ldnderna 1 vérlden. Det finns strategier for att minska hemldsheten 1 Sverige och numera
kan man f6lja problemet genom nationella kartliggningar som Socialstyrelsen har fatt i uppdrag
att gora var sjétte ar av regeringen sedan ar 1993 (Swird, 2021: 16). Uppdraget innebér att

analysera och ldgga fram forslag pé atgéirder for att motverka och forebygga hemldshet.

Det finns séledes en samhdllsvilja att ta tag i hemlosheten. Inte minst i Stockholm dér jag vittnar
om matstdllen och caféer som skénker ut gratis mat till personer med begriansad ekonomisk
mdjlighet. Men samtidigt ser jag dven skeptiska blickar. Kanske tycker de att hemldsa dr ute pa
gatorna och tar plats genom att géra det &nnu mer “smutsigt” pa offentliga utrymmen 1 staden.

Samhéllsproblemet paverkar salunda inte bara personer i utsatt situation, men dven



majoritetsbefolkningen med ordnat liv. En strategi &r att finna en plats eller utrymme for de
hemlosa att kunna vara pa om dagarna for att pa sa sitt “stdda” bort dem frén offentliga
utrymmen. Trots att det later grovt att “stdda bort” hemldsa fran gatorna dr det ménga
institutioner och ideella féreningar som stottar och hjélper dem med att finna det ordnade livet.
Platsen blir dirmed viktig och precis som filosofen Michel Foucault, definieras platser som

relationer mellan olika punkter som binder samman nitverk 6ver tid (Foucault, 1967: 2).

Nar jag kliver in genom portarna till den centralt beldgna kyrkan S:ta Clara 1 Stockholm for
forsta gadngen mots jag direkt av en vidlkomnande, varmande och vinlig stimning. En variation
av olika karaktérer och utsatthet fyller rummet tillsammans med medarbetare och volontérer. S:ta
Clara ar en av de forsamlingar i Stockholm som bedriver dagliga matudelningar, ger stdd for
manniskor 1 utsatta situationer och har under manga ar erbjudit sovplats for akut hemldshet —
personer utan bostad (EFS, 2021). Kyrkan blir som Aucoin betonar, en plats som formar och
producerar ett utrymme inom vilket individer kan tdnka och organisera sig socialt, estetiskt,

politiskt, religidst eller ekonomiskt (Aucoin, 2017: 396).

1.2 Syfte

Syftet med denna studie &r att undersdka och diskutera hur hemldsa som besdker S:ta Clara ser

pa sin situation och pa S:ta Clara.

Huvudfragan:

- Hur kan vi forsté S:ta Clara kyrka med hjélp av antropologisk litteratur om plats?

Delfragor:
- Vad {0r relation har besdkarna till platsen?
- Vilka behov och sociala mgjligheter uppfyller platsen?

- Hur ingér S:ta Clara 1 hemldsas vardag?



1.3 Disposition

I kapitel tva presenteras det metodologiska tillvigagangssittet och en diskussion om hur
faltarbetet har paverkat nagra av mina beslut. Dérefter redogor jag i kapitel tre for tidigare
forskning och de teoretiska ramverk som dr grunden for studiens analys. Jag gor en generell
beskrivning av platsen S:ta Clara och dess bakgrund i kapitel fyra samt vad platsen har for

betydelse for mina informanter i hemloshet.

I kapitel fem beskriver jag kdnslan av skam och den stigmatiserade rollen att vara hemlos bland
mina informanter och presenterar nagra exempel av samhaéllets hantering av hemldsas
anvindning av det offentliga rummet i kapitel sex. Sedan i kapitel sju beskriver jag hur kyrkans
medarbetare och volontdrer ser pa S:ta Clara som kyrka och verksamhet. Avslutningsvis i kapitel
atta presenterar jag en sammanfattning av mitt resultat och diskuterar runt studiens syfte och

fragestillningar.



2. Metod

I detta avsnitt kommer jag redovisa mina metodologiska tillvagagangssitt for insamlandet av
empiriskt material. Det har varit one-sited faltstudie 1 S:ta Clara kyrkan i Stockholm dér jag har
anvéant mig av semi-strukturerade intervjuer och informella samtal 1 samband med deltagande
observation. Filtstudien har gjorts under tva perioder av besok i1 kyrkan under sammanlagt atta
dagar. Intervjuerna och deltagande observationerna har varit med informanter som bland annat

ar, eller har varit hemldsa, volontérer och anstéllda inom kyrkan samt troende kristna personer.

2.1 Intervjuer och deltagande observation

Metoden foljer en traditionell etnografisk modell som tillimpas 1 samhéllsvetenskap i allménhet
och inom antropologin i1 synnerhet. (Davies, 2008: 105; 106). Deltagande observation &r
metodologiskt kinnetecknande for antropologi. I den man omstandigheterna tillater det, innebér
deltagande observation ett medvetet och systematiskt deltagande i vardagsaktiviteter och 1
manniskors intressen (Kluckhohn, 1940). Det innebér att jag har kunnat delta pa aktiviteter
sasom matutdelning, fikastunder eller gudstjénster. Jag har dven kunnat etablera relationer med
kyrkans besokare som har vistats dir dagligen. En anledning till de relativt snabba etablerade
relationerna kan var pa grund av att jag redan dr en del av den inhemska svenska kulturen och
delar gemensamt sprak med besdkarna. S:ta Clara kyrka har gett mig mojlighet att kunna
koncentrera mig pé en specifik grupp, vilket har varit utsatta personer i hemldshet och som jag i
denna uppsats definierar som personer utan fast bostad. Sjédlva deltagandet har underléttat min
observation eftersom det har mojliggjort mer meningsfulla och 6ppna diskussioner med

informanterna (Davies, 2008: 81).

Jag besokte Stockholm i tvd omgéngar och vistades i kyrkan varje dag fran klockan 12.00 fram
till stingningen vid 17.00. Nér jag satte mig ner i kyrkans lokal, métte jag manga olika personer
som har varit intresserad dver vem jag ér da jag stack ut véldigt mycket som ung kvinna.
Eftersom kyrkans atmosfar var vildigt tillmotesgédende blev den forsta kontakten med
informanterna lattsam. Jag behdvde knappt ndrma mig informanterna innan de tog kontakt med

mig. Det blev en 6msesidig forsta kontakt. Jag har kunnat utfora intervjuer, gruppintervjuer och



informella samtal angdende kyrkan som plats och dess betydelse utifran informanternas
perspektiv. Majoriteten av mina informanter var medeldlders mén i hemloshet. Totalt sett
samtalade jag med tio informanter varav tva av dem var kvinnor. Mina heml6sa informanter &r:
Niklas, Sture, Robert, Cara, Sofie och Johan. Jag fick dven kontakt med en del kristna médn som
berittade om kyrkan som plats ur ett mer religiost perspektiv. Foljaktligen ar det Stefan, Ulf,
Laffe, Peter och Anton som dr volontdrer i S:ta Clara kyrka. Slutligen fick jag samtala med

Viktor, tidigare hemlds och numera anstilld 1 kyrkan.

S:ta Clara kyrkan dr kdnd for att 1ata hemldsa ligga och sova pa biankarna eller de dagliga
matutdelningarna. Mitt urval av informanter blev sdledes specificerat pa hemldsa mén eftersom
det var de som ndrmade sig och var intresserad av mig. Samtidigt ville jag ha en bredare bild pa
kyrkan som plats och ville lyssna péd andra personers perspektiv for att f& en helhet av platsen.
Efter varje vistelse i kyrkan har jag skrivit ner faltanteckningar. Mina observationer i sig var
relativt lika fran dag till dag. Det var i princip samma ménniskor som roterade i omgangar inne i

kyrkan. Men rorelsen och aktiviteter varierade beroende av dag.

Under intervjuerna och samtalen var mina fragestillningar 6ppna och formulerade i stunden for
att striva efter att utveckla frdgorna under samtalets gdng. Med andra ord utforde jag sa kallade
semi-strukturerade intervjuer som syftar till att samtalet ska vara relativt fritt och dppet for
diskussion (Davies, 2018: 106). Jag forsokte att utga fran en intervjuguide och stréva efter
semi-strukturerade intervjuer med de hemldsa. Men tidigt in 1 féltarbetet forstod jag att det
kommer bli léttare att ha utdragna och flexibla samtal Gver tid eftersom informanternas narrativ
gick frin ena saken till den andra utan ndgon koppling. Det dr som Tova Hojdestrand beskriver i
sina intervjuer med hemldsa i St:Petersburg; att 4 en struktur pa intervjuerna blir svért att uppna
da folk kommer och gar, byter amne som de vill, samt blir distraherade av ndgot annat
(Hojdestrand, 2009: 13; 14). Samtalen med de hemlosa blev langdragna och jag fick svar pé
mina fragor over tid, vilket i sin tur innebar att det tog nagra dagar innan jag kunde faststilla
deras svar pa mina fragor. Med de anstillda kristna informanterna kunde jag enklare utfora
semi-strukturerade intervjuer da jag fann att dessa informanter lyssnade och besvarade mina
frdgor mer konkret och snabbare. Dédrmed blev det en skillnad pa att intervjua och samtala med

hemlosa jamfort med de anstdllda som i sin tur gjorde att det blev en variation av insamlat



material. Jag anvinde mig av Wisterfors (2019: 182) beskrivning pa hur en kvalitativ intervju
ska bidra med storsta mdjliga forstaelse for respondenten. Vikten av en kvalitativ intervju dr att
forsta sig pé sin respondent och ddrmed anpassa sitt agerande utifran respondentens attityd
(ibid.). Eftersom jag hade varierade samtal med bade hemldsa och kristna besdkare behovde jag
anpassa mig utifran situation och person. Det blev en skillnad med att ha samtal beroende pa
informant. Jag gjorde inga inspelningar utan skrev ner anteckningar forhand. Valet av att enbart
gora anteckningar grundar sig i att jag ville att det skulle bli en vanlig och vinskaplig

konversation.

Jag investerade mycket tid 1 min relation med de hemlosa for att skapa en tillit. Det var dven
dérfor det blev mer samtal dn intervjuer for att bygga upp en relation med lojalitet. Oakley
(1981) diskuterar intervjueftektivitet och att det skapas nér intervjuaren investerar i sin
personliga identitet genom att dela med sig sina egna erfarenheter och kunskaper till
respondenten (Davies, 2008: 113). Trots fa dagar ute pa faltet, fick jag en bra relationer med en
del informanter. Att skapa en nira relation s& snabbt dr relativ beroende pd vem en pratar med.
Ur min synvinkel anser jag att mina informanter ldrde kdnna mig och att det skapades en
vinskaplig relation eftersom jag knappt fick en egen stund i kyrkan utan att springa pa

informanter som ville sitta med mig och konversera.

2.2 Reflexivitet

Efter varje vistelse i kyrkan behdvde jag sitta mig ner och reflektera dver alla intryck och
kénslor som skapades under samtalen. Det var svirt att lamna faltet varje dag och ga “hem” till
mitt boende nér jag visste att mina informanter inte hade nagon tydlig plan pa vart de skulle ta
végen efter kyrkans stangning. Det blev ddrmed svart att skilja mellan att vara privatperson och
forskare. Mina informanter kom alltid fram till mig och fragade efter snus, tuggummi eller dylikt
och jag kénde att det var det minsta jag kunde goéra var att bjuda pé det. Relationerna gjorde att
det blev vildigt patagligt att jag ville hjdlpa informanterna med sina behov men att jag inte
gjorde tillrackligt for att uppfylla det. Nér kyrkan stingde fragade alltid informanterna vart jag

skulle ta viagen. Det kéindes som att de ville fortsitta att umgéds med mig. Jag besvarade med att
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jag var tvungen att skriva ner mina faltanteckningar. Jag upptéckte att nér jag klev ut ur kyrkan
och borjade skriva ner allt jag fran dagen, forsvann mina skuldkinslor. Dessa kénslor dok upp 1
kyrkan eftersom jag borjade fundera pa hur bra stillt jag har det och inte 4r i samma utsatta
situation som mina informanter. Vil utanfor kéinde jag mig mer som forskare dn den privata
kdnsloméssiga personen som jag var dir inne. Fran borjan trodde jag att det skulle vara
motsatsen, att vara forskare och antropolog inne pa filtet, och att sedan bli privatperson utanfor
faltet. Men eftersom det skapades en sadan tillit och gemenskap inne i kyrkan var det svart att ta

rollen som antropolog fullt ut.

Négra fétal gdnger hamnade jag i en sé kallad “moment of awkwardness” som Hume & Mulcock
diskuterar i Anthropologist in the field, Cases in participant observation (Hume, Mulcock,
2008). Efter min forsta dag pa féltet erbjod jag tre av mina informanter att ga till en sportbar,
kolla Sveriges landslag i fotboll spela och bjuda pa 6l. Mina informanter var direkt pa att folja
med och mycket berodde pé att de inte hade druckit 6l pa linge. Jag tyckte pa nagot sitt att det
skulle bli roligt och informativt, vilket det férvisso blev. Men samtidigt kan det se ut som att jag
bjod pa o6l for att fa information, eller att paverka ndgon av mina informanter med alkohol da jag
inte vet deras bakgrund med alkoholism eller missbruk for Gvrigt. Det vicktes saledes tankar ifall
jag gjorde ritt eller fel och att jag nu skapade en bild av att jag dr “Gltjejen” — forhoppningen pé
att fa 6l. Denna forhoppningen fick jag bekriftat en vecka senare nér jag anlinde till Stockholm
for andra perioden av filtarbetet. En av mina informanter som jag hade bjudit 61 pa sportbaren
kommer fram till mig i slutet av veckan och frégar ifall vi ska ga ut och ta en 6l tillsammans. I
stunden kinde jag att det anda var ndgot jag kunde gora eftersom det skulle vara jag som hade
kontrollen 6ver det. Men samtidigt kénde jag att det blev “awkward” i den man att jag nu har
forknippat mig sjdlv med att vara den som bjuder pa ol. Situationen blir ddrmed problematisk

eftersom jag inte visste ifall det var rétt eller fel av mig att erbjuda alkohol?

Det uppstod en annan situation av “awkwardness” med en av mina kvinnliga informanter. Vi
traffades inte forrdn andra omgéngen av min vistelse 1 Stockholm. Hon var vildigt vénlig och
ndrgangen med mig genom att massera, hélla i handen eller krama mig. Nast sista dagen sdg hon
mig utanfor kyrkan, hon kramade mig och ledde in mig i kyrkan. Vil dér ville hon ge mig en

géva i form av nagellack eftersom hon tyckte att jag hade fina naglar. I stunden d& hon gav mig
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nagellacket kénde jag mig en aning “dum” att inte ge nagot tillbaka. Darfor gav jag henne ett
anteckningsblock i1 utbyte. Hon blev vildigt glad och vi hade en fin stund tillsammans. Dagen
efter nér jag skulle 1dmna Stockholm, besokte jag kyrkan for sista gangen. Min informant var pé
plats och ville att jag ska sitta bredvid henne i caféet. Efter bara ndgra minuter ville hon att jag
foljde med henne till en annan ingang av kyrkan som é&r precis vid caféet. Hon borjade prata om
ndgot hon ville kdpa och behdvde pengar. Hon frigade mig om 30 kronor och jag kinde mig illa
till mods att hon fragade efter pengar. Samtidigt 4r det en liten summa for mig som har en stabil
ekonomisk position. Trots det, var jag tydlig med att hon inte kommer fa négot. Situationen blir
“awkward” 1 den mening att jag hellre ger en gava dn pengar. Det kindes som nagon sorts av

utnyttjning frdn hennes sida men samtidigt snalt fran min sida.

2.3 Etiska overvigande

Jag har varit tydlig med syftet med min vistelse 1 kyrkan for att inte vilseleda informanterna eller
orsaka skada i min roll som forskare. Fran forsta stund har jag presenterat mig som antropolog
och dérefter har jag beskrivit inneborden med socialantropologi. Efter beskrivandet av @mnet och
syftet med vistelsen forsdkrade jag alla informanter att ingen utomstdende person kommer kunna
identifiera den enskilda personen i frdgan (Dalen, 2015, 25; 27). Jag har anonymiserat och
anvint mig av fiktiva namn av alla mina informanter. Jag har tagit hinsyn till de etiska
overvdgande som stipuleras av The American Anthropological Association (AAA), Statement
on Ethics (2012). Jag har varit tydlig med krav pa samtycke, information och
konfidentialitetprinciperna. Varje gang jag traffade en ny informant har jag frigat ifall de ville
vara med i undersokningen. Jag har dven fatt bekréftelse pa att informanterna var informerade da
de har pamint och frdgat mig hur det gdr med studien varje gdng vi stotte pa varandra. Jag har
dven fragat ifall jag fick citera det som sades och har forsékrat informanterna att de kommer fa

ett fingerat namn om jag anvénder mig av deras beréttelser och/eller citat.
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3. Tidigare forskning och teori

I f6ljande avsnitt sammanfattar jag ett urval av tidigare forskning och teoretiska ramverk frn
olika discipliner. Detta urval kommer dérefter bakas ithop med det empiriska materialet av
féltstudien. Den teoretiska bakgrunden &r baserat ur ett hemldshetsperspektiv inom plats och
utrymme. Jag kommer ta upp bland annat spaces utifrdn Snow och Mulcahys (2001) kvalitativa
forskning 1 USA, hur hemloshet kan ses ur ett miljorattvisperspektiv med hjélp av Bonds och
Martin (2016) och Van Doorns (2010) upptickt hur hemldsa i Nederldnderna har behovt anpassa

sig till nya vardagliga omsténdigheter i sina liv.

Jag kommer dven anvdnda mig av Tova Hojdestrands antropologiska studie 1 St. Petersburg som
diskuteras i boken Needed by Nobody — Homelessness and Humanness in Post-socialist Russia
(2009). Hojdestrand undersoker hemldshet och beskriver hemlosas upplevelse av utsatthet,
virdeloshet och ensambhet 1 en post-socialistisk kontext 1 Ryssland. De neoliberala
marknadskrafterna bidrar till att stadskdrnor anpassas utifrdn kommersiella aktérer som i sin tur
orsakar att marginaliserade grupper far svart att fa plats, och skydd i det offentliga stadsrummet.
I den svenska kontexten understryker Hans Swird, professor i socialt arbete, en liknande
konsekvens av att privatiseringen och bostadspolitiken paverkar ménniskor i utsatthet och
orsakar sdledes hemloshet 1 allt storre grad (Swérd, 2021). Det blir darfor viktigt for
marginaliserade grupper att utnyttja stadsrummet i den man de kan och organisera sina liv inom
den ramen for att kunna dverleva i det offentliga stadsrummet med kommersiella aktorer vid
sidan om (Hojdestrand, 2009). Vidare skriver Hojdestrand att ménniskor som lever pé
marginalen och som inte &r eftertraktade av majoritetsbefolkningen i samhéllet kan enligt Mary
Douglas definieras som “matter out of place” (Douglas, 1966, 1 Hojdestrand, 2009). Begreppet
innebadr att vissa personer blir avhumaniserade av samhiéllet och stor samhéllsordningen da de ses

som farliga och/eller storande.

Utsatthet kan ocksd innebédra ensamhet som Simon Kettler undersoker i sin antropologiska
studie, 4 Dignified Life (2020), i S:t Johanneskyrkan 1 G6teborg. Han belyser den oftivilliga
ensamheten bland laginkomsttagare som &r pataglig i det offentliga utrymmet i G6teborg.
Déaremot lyfter Kettler att manga av sina informanter uttrycker att S:t Johanneskyrkan

tillhandahéller en plats dar ménniskor kan aktivera sitt sociala liv och att den ekonomiska
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bakgrunden pa den enskilda individen inte spelar ndgon roll. Kettlers poidng grundas i att S:t
Johanneskyrkan blir en plats for ménniskor att tillbringa sin tid pa utan att det kostar allt for
mycket. Det blir en mdjlighet for laginkomsttagare att finna ett virdigt liv genom att ha rad med
mat samt tranga bort ensamheten genom att vara pa en plats dir en kan bygga sociala relationer
(Kettler, 2020). Jag finner Kettlers studie likt min egna och kommer darmed redovisa likheter

mellan studierna.

3.1 Place och space

Orden place och space har olika betydelser i det engelska spraket vilket gor det problematiskt att
oversitta det till svenska d& de har liknande betydelser i svenskan. I engelskan innebér space
nagot abstrakt utan en substantiell mening, medan place hanvisar till minniskans medvetenhet
om en specifik space (Seamon & Sowers, 2008: 44-50). Med ovan forda resonemang vill jag 1
uppsatsen gora en distinktion, dér jag anvander mig av plats som motsvarar engelskans place och
utrymme som motsvarar engelskans space. Samtidigt anvinder jag mig av plats efter Foucaults
definition, som beskrivet i avsnitt 1.1, dér en plats beskrivs som en relation mellan olika punkter

som binder samman natverk over tid.

Plats och utrymme har varierande betydelse och paverkan pd de hemlosa. Beteendevetare Snow
och Mulcahy (2001), belyser de problem som finns i férhallandet mellan hemloshet och
utrymme. I artikeln, Space, politics and the survival strategies of the homeless, utgar de fran sin
kvalitativa forskning om den rivna kékstaden i Tuscana, Arizona och det forslag som uppstod
angdende att privatisera vissa gator i ett nattlivsomrade fOr att begrénsa offentliga utrymmen for
hemldsa att befinna sig pa (Snow & Mulcahy, 2001: 150). De diskuterar (med hjilp av Duncan
[1983] och Snow och Anderson (1993)) de olika dynamiska relationerna mellan typer av
utrymmen, dven kallat space, samt hur dessa genererar olika viarden. Det finns enligt deras
analys tre typer av utrymmen: Prime space, Marginal space och Transitional space. Prime space
ar vilket utrymme som helst inom ett samhélle. Det &r dar samhéllsmedborgare utfor sina
ekonomiska och kommersiella behov som 1 varuhus, shopping gator etc. Marginal space

definieras som ett utrymme som inte utnyttjas av de tre storsta urbana aktorerna — erkénda
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samhiéllsinvanare, entreprendrer och politiker. Kékstaden i Tuscana &r ett exempel pa marginal
space eftersom det 14g pé oanvind mark dér ingen har makt eller 4ger marken trots att det bor
hemldsa dér. Transitional space dr enligt Snow och Mulcahy en sorts “Overgdngsutrymme”. Detta
utrymme ses som mer tvetydigt 4n de andra nimnda utrymmen. Anviandningen och funktionerna
ar 1 forhéllande till de andra suddiga. Har hdanger marginaliserade individer som hemldsa men
dven “vanliga” samhillsmedborgare och entreprendrer. Snow och Mulcahy ger exempel pa
stadens park, Tuscon-park, som en typ av transitional space eftersom det finns utrymme for bade
barn att leka och roa sig fran grannskapet samt personer i hemloshet som kan nyttja parken for
olika behov. Jag kommer anvidnda mig av transitional space for att beskriva och forklara S:ta

Clara och dess verksamhet.

Det finns dven en antropologisk teori om place and space som handlar om en
samproduktionsmodell mellan social produktion och social konstruktion av Setha M. Low. Low
menar att platser konstrueras med hjélp av ménniskors politiska, kulturella och historiska
vérderingar. Det dr en social konstruktion som baseras pa manniskors bakgrund och asikter som
gor det mgjligt att producera och anvinda en plats till det den ar skapad for (Low, 2009: 21). For
att forsta samproduktionsmodellen kommer jag att forklara skillnaden mellan de tva ovan

namnda termerna:

e Social produktion innebér i denna mening att det rymmer ekonomiska, ideologiska,
sociala och teknologiska faktorer som sedan resulterar i skapandet av den materiella
miljon. Pa sa sitt dr den materiella betoningen av termen social produktion anvéndbar for
att definiera det offentliga utrymmet som ekonomisk och politisk utformning samt den
historiska framvéxten.

e Begreppet social konstruktion innebir den fenomenologiska och symboliska upplevelsen
1 utrymmet. Detta innebér att det offentliga utrymmet fylls av till exempel minniskors
sociala interaktioner eller bruket av den materiella miljon som féormedlar en typ av

symboliskt virde och mening for den enskilda individen (a.a. 24).

Low skriver vidare att samproduktionsmodellen borde inkludera att plats och utrymme alltid ar

embodied space, ett forkroppsligat utrymme. Platser dr en samproduktion av méinsklig erfarenhet
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och medvetenhet som antar materiell och rumslig utrymme (Low, 2009: 22). Embodied space
blir till ett ramverk for att forsta skapandet av plats genom rumslig orientering och rorelse. Det
vill sdga att personen ar 1 ett rorligt rumsligt falt dér tankar, kénslor och avsikter som inte ar
medvetna skapar utrymme for potentiella sociala relationer vilket i sin tur ger mening och i
slutdndan producerar plats genom vardagliga rorelser (a.a. 29). Baserat pd Lows teori om platser
som embodied space, kommer jag i denna uppsats anvidnda det teoretiska ramverket for att ge
forstaelse av hur méanniskor skapar och “rekonstruerar” sin verklighet baserat pa sin medvetenhet

och erfarenhet forhallande till platsen.

3.2 Fororening och illegalitet

En vanlig diskussion kring hemldshet dr den stigmatiserade rollen som uppkommer bland
hemldsa. Erving Goffmans teori om stigma handlar om ett samband mellan den normala och den
avvikande rollen i ett samhille. Att vara hemlds kan framstd som en skugga eller exkludering i
forhallande till andra individer och pa sa sétt kan hemldsa ses som avvikande frdn den
normstandard som rader i samhéllet. Det handlar om att stigma uppkommer som ett attribut i
interaktion mellan individer. I samband med att individen &r medveten om det avvikande
attributet uppstar stigmatisering. Det &r en process som den avvikande individen dr medveten om
och orsaker till problem och svarigheter nér vil personen har forstatt sig pa rollen. (Goffman,
2011: 12; 13). Jag finner Goftmans teori behjélplig i min studie om hur hemldsa ser pé sin
situation. Jag kommer dirmed anvédnda mig av Goffmans olika typer av stigma for att klargora

varfor kénslan av skam uppstar i relation med hemlosas situation.

En aspekt av hemloshet och att ha en plats i sjdlvaste stadsrummet &r, vad professorerna i
miljorittvisa, Bonds och Martin (2016) tar upp 1 sin artikel, Treating people like pollution.
Homelessness and Environmental injustice. De argumenterar for att hemldsa behandlas som en
sorts fororening pd grund av samhaéllets patryckningar for att minska hemldshet och som sdledes
bidrar till en typ av “miljooréttvisa”. Miljorattvisa grundas i principen pa att miljon inte &r nagon
plats “dér ute”, utan miljon &r alla platser ddr manniskor lever sina liv genom att arbeta, ita, leka
eller sova. Genom en intervjustudie i Fredericksburg, Virginia U.S, far Bonds och Martin (2016:
138) resultatet att det finns ett ambivalent forhdllande till hemldshet i samhallet. Manga lokala
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kyrkor samarbetar for att tillhandahalla regelbundna méltider, hdrbédrgen och strdvan efter
modellen bostad-forst ! for att alla ska kunna f& chansen till en bostad oberoende av bakgrund.
Samtidigt understryker studien att de hemldsa upplever fientlighet varje dag. Enligt amerikanska
lagar &r det forbjudet att sova pd allménna ytor. Lagar som 1 grunden vill skydda den allminna
sikerheten. Pa sa sitt ser man hemloshet som nagot olagligt och kriminellt eftersom de &r ute “i
det fria” pa allmédnna platser for att kunna 6verleva. Detta innebér att hemldsa personer
behandlas som om de vore en slags fororening i staden och ses ddrmed inte som medlemmar av

det samhéllet dér de befinner sigi (a.a. 140).

Mainniskors rorelsefrihet regleras i olika sammanhang pd ett sitt att foljden kan bli illegalitet och
kriminalisering. Khosravis beréttelse som migrant i “//legal” traveler understryker detta och
papekar pa global ojdmlikhet och inskrdnkning av ménniskors ritt till rorlighet (Khosravi, 2010).
Regleringen av nationalstaternas granser orsakar att migranter utfor “illegala” resor for att fly
fran sitt hemland for att hitta nya livsmdjligheter i ett annat land. Khosravis perspektiv handlar
om flyktingskap och migration men samtidigt anser jag att det finns en likhet mellan att vara
ofrivillig migrant och att vara hemlds 1 sitt egna land eftersom bada delarna handlar om att vara
“pa fel plats”. Det blir en kédnsla av framlingskap gentemot majoritetsbefolkningen av ett
samhille och som enbart stodjer ett normativt beteende. Ifall en inte foljer det normativa

beteendet kan den enskilda personen ses som illegal (Khosravi, 2010: 96).

3.3 Offentliga sfiren

Professor Van Doorn (2010), inom innovativa socialtjanster, beskriver i sin artikel Perceptions of
time and space of (formerly) homeless people, hur minniskor hamnar snett i nadgot skede av

livet. Den psykologiska mekanismen mojliggor att kunna hantera dessa forédndringar (Levi,

1992) vilket kunde observeras hos hemldsa 1 Utrecht, Nederldnderna under en intervjustudie
mellan ar 1993-2000 och en uppfoljningsstudie direfter (Van Doorn, 2010: 218). Studien pekar
pa kontrasten mellan hemmets/privata sfir och omvérldens offentliga sfér i nutidens samhalle. Ur

ett hemldshetsperspektiv blir dessa sfirer en skillnad 1 betydelsen. Hemlosa forlitar sig pa det

' Socialstyrelsens modell av Bostad-forst innebar att hemlésa personer omedelbart ska erbjudas
permanent bostad utan krav pa ekonomi och nykterhet (Bergstedt, 2021).
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offentliga utrymmet och &r forvisso tvungna att anpassa sig samt fordndra sin livsstil for att
kunna utfora alla vardagliga sysslor i en och samma sfér. P4 sd sétt kommer hemlsa se sin miljo
ur ett annat ljus och successivt hitta samma kénsla av frihet i den offentliga sfaren sdsom
majoritetsbefolkningen hittar i den privata sfaren. Det handlar saledes om hur hemldsa hanterar
sin vardag ur ett psykologiskt perspektiv for att hitta liknande frihet som den normala
samhéllsmedborgaren gér med tva olika sfarer. Men det intressanta som Van Doorn beskriver &r
att friheten i1 det offentliga utrymmet ar relativt for de i hemloshet. Detta innebér att hemlosa
tenderar att avgréinsa sig geografiskt vilket pdverkar friheten 1 att befinna sig 1 den stora
offentliga sfaren. De hemldsa gar inte vart som helst utan anviander kontinuerligt samma végar
for att ta sig frén en plats till en annan (a.a. 229). I min undersékning ser jag liknande monster
hos mina informanter och deras begrinsning i att anvinda och utnyttja det offentliga utrymmet.
Van Doorn menar att rumsuppfattningen ses som en funktionell anpassning till de hemldsas

behov och sitt att leva pa (Van Doorn, 2010: 237).

En annan aspekt som studien upplyser om dr skapandet av det privata livet. Avskildheten fran ett
hem med fyra viaggar och tak finns inte ute i det offentliga utrymmet och ett privat omrade for
hemldsa blir dirmed svart att hitta. Trots det, uppkommer sociala koder for uppforande som
mdjliggor att inga konflikter skapas mellan hemldsa och att det finns en typ av konflikthantering
ifall sammandrabbningar skulle ske bland olika sociala umgéinge bland de hemldsa. Med andra
ord bidrar dessa sociala koder till en typ av ordnat liv utifran de forutsattningar som finns ute pa
gatorna (Van Doorn, 2010: 231). Den normativa moderna bilden av det privata livet brukar
innehalla ett privat omrade som forknippas med ett hem. Allt eftersom skapar dven hemldsa en
subjektiv associering av hemmet i det offentliga. Deras mentala anpassning till forandringarna
gor att de pa langre sikt kan forknippa det offentliga utrymmet med ett hem. Samtidigt som den
anpassningen forekommer, finns det dven en forlust av autonomi och dgarforhallande. Med detta
menas att utrymmet som hemldsa befinner sig pé ar inget de 4ger, utan de far status som gést och

betraktas oftas som ovdlkomna géster av majoritets medborgarna (ibid: 232).
Det queerteoretiska perspektivet queer fenomenologi av den brittiska kultur och

samhdllsteoretiken Sarah Ahmed ger forstaelsen av kroppar i det offentliga rummet och hur vi

genom fenomenologin uppfattar virlden samt hur kroppen ér nyckeln till forstaelse av tillvaro.
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Ahmed menar att vi blir till genom att bebo rummet och detta liknar hon med att véar sociala
identitet uppstar i integrering med samhallet och att det dr kroppens placering som péverkar var
uppfattning av omgivningen (Ahmed, 2011: 126). Detta paminner till viss del om Judith Butlers
teorier om performativitet och om hur vi blir “kdnade”, far en konsidentitet, och gor sexualitet
snarare dn att det dr nagot deterministiskt (Butler, 1988). Ahmed anvinder begreppet the straight
line, den raka linjen, fOr att betona hur kroppar foljer den normala bilden hur ett liv ska se ut.
Kroppar som avviker fran den raka linjen blir till queera linjer. Ddrmed anviander hon begreppet
linjer for att understryka de rumsliga normer som individen orienterar sig efter (Ahmed, 2006:
161). I den hdr uppsatsen kommer jag att anvinda mig av en hemnormativ linje som betecknas
precis som den raka linjen. Aven ifall Ahmeds teori till mesta dels anvinds i studier av
sexualitet, genus, vithet och ras sd anser jag den vara behjilplig dven till andra sociala omraden
som avviker frdn hegemonins normer. Om vi liknar den raka linjen med det normativa levernet
som att véxa upp, studera, skaffa arbete och hem sa ar hemloshet dess opponent — en tillvaro som

inte foljer normen och linjen.

3.4 Sammanfattning av begrepp

I de ndstkommande kapitlen kommer jag anvidnda nagra begrepp som kontinuerligt kommer

aterfinnas i analysen och diskussionen:

e Prime Space, Transitional Space
® FEmbodied Space

® Hemnormativa linje - queera linje
® Smuts - Matter out of place

e Stigma
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4. Platsen

I f6ljande kapitel kommer jag att g& igenom bakgrundsfakta om S:ta Clara kyrka som
verksamhet och dess historia. Jag kommer dven gora en beskrivning av platsen och vad for typ
av plats det dr genom att anvinda mig av transitional space med hjilp av Snow och Mulcahy
(2001). Darefter kommer jag ta upp vad platsen ger for reciprocitet och vad det har gjort/betytt
for informanterna. Till slut undersdker jag det privata - och den offentliga sfaren med hjélp av

Van Doorns (2010) forskning i Nederldnderna.

4.1 S:ta Clara

S:ta Clara kyrka ér beldgen pd Norrmalm i Stockholm vid T-centralen och pendelstationen
Stockholm City. Det dr en motesplats dir foreningen S:ta Clara bedriver sjélvstiandig kyrklig
verksamhet sedan 2009. S:ta Clara dr en del av Svenska kyrkan och Evangelisk
Fosterlandsstiftelsen, EFS, en evangelisk-luthersk rorelse som uppstod i den andliga véckelsen
pa 1800-talet 1 Sverige. Rorelsen understryker att evangeliet, *“ det glada budskapet om Jesus!”,
ar det centrala i kristendom (EFS, 2021). EFS betecknar ocksé den lutherska riktningen inom
kristendomen som Svenska kyrkan tillhor. Forgrundsgestalterna av kyrkans lutherska riktning
fornyades under reformationen pa 1500-talet av den tyske teologen Martin Luther och dagens
Svenska kyrka delar dessa bekdnnelseskrifter (ibid.). Svenska kyrkan &r en av de institutionerna
som efterstriavar att bedriva en diakonal verksamhet grundat pa réttighetsbaserat och 1dngsiktig
socialt hallbart arbete (Svenskakyrkan, 2021: 1; 5). Det sociala arbetet som utfors av S:ta Clara
borjade redan pa 1280-talet dd genom nunnorna i S:ta Clara nunnekloster. Klostret revs och den
nuvarande kyrkobyggnaden har statt pd samma plats sedan 1500-talet. S:ta Clara kyrka hade en
oviss framtid och det fanns forslag ar 1989 att gora ett badhus av kyrkan. Istdllet anstélldes
présten Carl-Erik Sahlberg som malmedvetet arbetade for att dterskapa kyrkans identitet, “att
mitt 1 hjartat av Stockholm sprids ljus och hopp till de allra mest utsatta”. Idag &r S:ta Clara
kyrka en moétesplats dér tusentals manniskor med olika bakgrunder far hjalp och stdd via det
diakonala arbete som kyrkan bedriver samt flera hundra personer som tar del av kyrkans

gudstjanster varje vecka. Det dr en verksamhet som &r helt beroende av gaivomedel eftersom de
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inte tar del av kyrkoavgiften och dirmed ligger allt ekonomiskt ansvar pa forsamlingen (S:ta

Clara kyrka, 2022).

Varje vardag kan en delta i1 kyrkans aktiviteter fran k1.08.00 till stangning kl.17.00. Bland annat
kan en delta i morgonbdnen, samtal och fika med diakoner eller ta en kaffe med hjélp av
kaffevagnen pa Sergels torg varje eftermiddag. Varje formiddag sker det 4ven matutdelning som
skinks av hotell, affarer och restauranger runt kyrkans omrade. Kyrkans diakonala verksamhet &r
till stor betydelse for forsamlingen och hjdlper de mest utsatta ménniskorna 1 Stockholm stad.
Manga i hemloshet soker sig till kyrkan for virme och gemenskap. Under vinterhalvaret har S:ta
Clara (2022) bedrivit verksamheter sdsom sovplatser for hemldsa, utdelning av kldder och skor,
en ungdomsgérd samt stdd till prostituerade. Kyrkans forsamling har dven lanserat en kampanj
#claravintern med syftet att samla in pengar till verksamheten for att direfter skapa en viss
medvetenhet om S:ta Claras insatser samt de sociala problemen som rader i Stockholm stad.
Samtal och rddgivning som tillhandahalls av diakonerna i kyrkan har en visentlig betydelse for
utsatta manniskor eftersom méanga av de anstéllda i S:t Clara har sjélv levt i utsatta situationer
sasom hemldshet eller missbruk. Den kontinuerliga kontakten med kyrkan har hjélpt manniskor
att vinda sin situation till att borja om pa ett nytt kapitel i livet. Det &dr en plats dér kylan trangs
ute likvél som en plats for att bygga sociala relationer. Det volontéra arbetet har ocksa en stor
betydelse for kyrkans verksamhet (S:ta Clara kyrka, 2022). Manga blir volontirer, efter att de
sjdlva har varit i en utsatt situation, som i sin tur bidrar med en storre forstdelse och medvetenhet
for de ménniskor 1 akut behov av hjélp. “Att vara volontdr handlar om att vara pa plats och bygga

relationer med de som besoker kyrkan och saledes relationer med de hemlosa” (Viktor).

4.2 Platsen S:ta Clara

Jag kliver in 1 kyrkan for forsta gadngen och kénner av platsens stimning. Det dr en lugn och
rofylld atmosfar med en del rorelse 1 bakgrunden. Det ir ett luftigt utrymme med mycket plats
som fylls med olika individer. En del besdkare har midngder med saker och tillhdrigheter med
sig: stora ryggséckar, vagnar fyllda med séckar av klédder, eller enstaka slitna matpasar. Andra
besokare har klatt upp sig, bar smycken och knappar pa sin telefon. Jag ser en kontrast av

manniskor 1 rérelse. Det blir tydligt fran borjan att kyrkan ar uppdelad i “sektioner”. Langst bak
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finner man personer som ér tysta, ligger ner med en troja tickt Gver ansiktet och vilar. I kyrkans
framre del ser man enstaka personer sitta ner for sig sjdlva, ber med kndppta hinder och tittar
mot krucifixet. I mitten sker det ett mellanting eller snarare en blandning av de tvé forsta
sektionerna. Pa ena sidan finns ett utrymme for ungefér ett dussin personer som tillsammans med
priast ber och sjunger tillsammans. P& andra sidan vetter det en k6 ut mot mittengdngen och
personer socialiserar sig i grupper eller sitter ner och édter den dagliga matutdelningen i caféet.
Idag &r det sushi och en pastaritt som delas ut. Jag sétter mig ner och borjar konversera med
Niklas som har bada ritterna framfor sig. Han hinner knappt ta ndgon tugga innan han borjar
prata och socialisera sig med bade mig och andra runt omkring sig. Niklas &r en valdigt
humoristisk karaktér i 50-ars 8ldern och lever med sin stora blda viska som han bar omkring pa
varje dag. Han dr vildigt konstnérlig d& han visar mig teckningar och bdjda metallbitar i olika

monster.

Blandningen av ménniskor 1 rorelse gor det uppenbart for mig att kyrkan har en mangfald av
personligheter. A ena sidan har vi personer som ér i nigon slags utsatt situation sdsom hemlosa
eller drogmissbrukare, & andra sidan har vi kristna troende individer som kommer till kyrkan {for
det religidsa syftet. Daremellan har vi nationella och utldndska turister som beundrar platsen i sin
helhet, samt volontérer och anstdllda som aktivt gar och haller stéllning i den rumsliga miljon.
Snow och Mulcahy beskrivning av transitional space kan ses valdigt tydligt hir. I deras artikel
tar de upp Tucson-park som exempel pa denna typ av utrymme. Parken utgor ett rumsligt
utrymme dér alla slags samhillsmedborgare kan samlas - barn fran grannskapet, affairsmén och
entreprendrer samt hemldsa och marginaliserade personer. Denna yta skapar ddrmed en typ av
véirde genom att alla medborgarnas behov kan tillfredsstdllas pa ett och samma stille. S:ta Clara
ar i och for sig en kyrka med religiosa syften och kan dirmed ses mer som prime space enligt
Snow och Mulcahy eftersom utrymmet symboliserar ett specifikt &ndamal vilket dr att utéva en
religion (Snow & Mulcahy, 2001; 157). Trots det, anser jag att kyrkan har en liknelse med
Tucson-park 1 den mening att det finns en blandning av samhéllsmedborgare och att allas behov

kan tillfredsstillas och ges tillbaka.

Det sitter dven tva min till bakom oss som kénner Niklas fran tidigare, Sture och Robert. Sture

blev utsldngd for bara ndgra veckor sedan av sitt ex fran en ligenhet i Rinkeby. Robert ér fore
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detta glasmistare fran Hélsingland och har bott pa Stockholms gator i ett och ett halvt ar. De tre
jdmnariga mannen har nyligen tréffat varandra i1 kyrkan och valt att konversera med varandra nér
de har lust. “Ibland vill man enbart ta det lugnt och vila upp sina batterier efter en hektisk
somnlds natt”. “Det finns inte sa mycket mer att gora...man kan ta det lugnt héir... man far en
lugn stund pa dagen...”, besvarar Robert mig efter att jag har frdgat honom varfor han tar sig hit

dé han Oppet ar skeptisk mot alla kyrkor och religion generellt.

Jag foreslar att platsen tillsammans med kyrkans medarbetare har skapat en mellanhand, en trygg
plats dér stod tillhandahalls kontinuerligt innan en far hjélp av socialtjansten som vanligtvis har
lang vintetid. Sture kommenterar just véintetiden hos socialtjdnsten och att han kédnner att de inte
bryr sig dverhuvudtaget om hans akuta behov av hjdlp. S:ta Clara som transitional space,
“Overgangsutrymmet”, skapar saledes denna mellanhand i form av akut stod och hjilp oberoende
av bakgrund och situation. Om jag jamfor med Snow och Mulchacys forskning om den rivna
kakstaden i Tuscana finns det bdde likheter och olikheter. Tuscon-park dr som tidigare nimnt ett
“overgangsutrymme” dér allas behov kan tillfredsstillas (Snow & Mulcahy, 2001: 157) S:ta
Clara ér forvisso ett liknande utrymme men skillnaden ligger i att det, dels &dr en diakonal
verksamhet som erbjuder radgivning och samtal for att forbattra de pagaende vardagssituationer
for utsatta manniskor, dels ett utrymme som @ven kan ses som ett varmt och tryggt hem. Jag
foreslar att transitional space bor breddas i1 begrepp dé S:ta Clara ar en offentlig plats dir alla far
vistas och som dven aktivt hjdlper personer i utsatthet. Dock finns det en mdjlighet att se detta
som att man stddar bort hemldsa fran de offentliga gatorna och samlar alla pa en och samma
plats. I Tuscana har till och med samhéllet begrinsat rorligheten for hemldsa och gett forslag
med forbud for dem att vistas pa vissa gator for att inte forstora ordningen i the prime space, dir
de storsta kommersiella aktorerna befinner sig pa (a.a. 163). Jag anser att begransa en viss grupp
av ménniskor for att forsdkra en annan grupps behov ir 1 sig dr fel men trots det, har S:ta Clara
blivit en plats, en privat sfér, dir trygghet och en kénsla av ett privatliv kan uppritthillas

tillsammans med stottning och positiv pdverkan av medarbetarna fran kyrkan.
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4.3 En plats for reciprocitet

Det finns en 6msesidig relation mellan den enskilda individen och S:ta Clara. Det blir d&ven
sjdlvklart for nagra av mina informanter att platsen &r ett utrymme som de tar del av men att de
aven vill ge nagot tillbaka for att efterstrava denna dmsesidiga relation: “Hjélpa nagon for att
hjilpa andra...”, sdger Niklas till mig nér jag frdgar honom varfor han dagligen kommer till S:ta
Clara utan att vara religiost troende. Niklas brukar tydligen hjdlpa till med att stdda och sopa
géngerna for att vara delaktig eller vara betydelsefull for ndgon, “ ...Om man kan hjélpa till pa
nagot sitt sa bor man gora det. Plus s& far man mat hir varje dag.. Att bidra volontédr kan man

alltid gora for det dr en god gérning...”.

Niklas vill inte bara utnyttja platsen i sin helhet genom att vara dir om dagarna for att fa tak dver
huvudet och kunna vila sig i lugn och ro, utan han vill &ven bidra tillbaks. Det blir en klassisk
tolkning om géva och reciprocitet av antropologen Marcel Mauss och hans arbete 1, The Gift: the
form and reason for exchange in archaic societies. Mauss menar att genom att ge, ta emot och ge
tillbaks, skapas det ett odndligt kretslopp som binder samman méanniskor i ett dmsesidigt
beroende och skapar saledes sociala relationer (Mauss, 2002). Men det kan dven konstrueras en
social hierarki beroende pa virdet av gdvan. Om jag tar Niklas som exempel, fir han gavan att fa
spendera sin tid 1 kyrkan och delta i matudelningen utan att behdva betala ndgot. Detta kan ses
som en underldgsenhet for mottagaren eftersom Niklas i detta fall inte kan ge tillbaka négot i
samma ekonomiska vérde. Trots det, bidrar han 4nd4 med stidning som i sin tur skapar ett
symboliskt virde for honom. Samtidigt &r S:ta Clara en vilgorenhetsorganisation som ger ut
gavor gratis. Jonathan Benthalls skriver om Charity och dess framsteg ur ett antropologiskt
perspektiv. Slutsatsen i artikeln dr att det alltid uppstar ett moraliskt dilemma med att ge gratis
gévor (Benthall, 2017: 2; 11). Gratis gavor kan ha ett visst syfte. I Kettlers studie i S:t
Johanneskyrka 1 Goteborg innebar gratis mat for informanterna ett utbyte av religiosa aktiviteter
(Kettler, 2020). Jag borjar fundera 6ver Kettlers undersokning och ifall det &r en del av kyrkans
vélgorenhetsplan att ge gratis gdva och 1 utbyte far fler troende individer? Eller ifall det enbart
handlar om medménsklighet och Guds vilja om altruism? Enligt mig indikerar Mauss att vi
individer dr egoistiska och forsoker vinna i storsta mén om ens egenintresse. Benthall skriver om

paradoxen med vélgorenhet och den fria gdvan. Det kan reflekteras med att
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vélgorenhetsorganisationer ger en “lurande nirvaro” av dmsesidighet nar det kommer till att ge
négot till dess mottagare eftersom det handlar om en fri géva utan att forvénta sig ndgot tillbaka.
Det vill sidga att en gratis gava kan ses som ett hot mot renheten med den fria géavan och till f6ljd
kan mottagaren se det som en moralisk kredit - ndr en gava inte kan dtergidldas kan mottagaren

kdnna en “skuld” av att inte ge nagot tillbaka (Benthall, 2017: 3).

Jag ser samtidigt att ge och ta metoden bidrar med att sociala mdjligheter fyller S:ta Claras
utrymme och skapar sociala relationer oberoende av den enskilda personens bakgrund och
asikter. Det liknar vad Foucault betonar med att sociala relationer skapas pa en plats over tid
(Foucault, 1967:2; 4). Till exempel nir jag ser en kvinna vid namn Cara som pratar knapphandig
svenska kommer fram till Niklas och de bestimmer tillsammans vems tur det dr att ga till
McDonalds for att handla. Denna dag ar det Caras tur och hon gér i raskt tempo ut fran kyrkans
portar och kommer snabbt tillbaka med tvd McDonalds péasar. Samtidigt har kyrkans café
matutdelning och jag blir fundersam varfor de inte véljer att ta del av den mat som finns.

Jag ndrmar mig Niklas och fragar vad for relation de har mellan varandra. Niklas uttrycker att det
enbart handlar om att de gar varannan ging, betalar och handlar till varandra. Niklas fortsitter
och sédger att de har gjort det under en langre period for att skapa en relation och en kul grej att
gora. Det blir som en “social aktivitet” mellan de tva parterna som 1 sin tur &r ett exempel pa att

det finns en dmsesidig “renheten” mellan givare och tagare nar det kommer till gavor.

4.4 Privat i den offentliga sfiiren

Forsta dagen jag triaffade Robert, sdg han vildigt nedgdngen ut med smutsiga klider medan han
mumlade ord for ord till sig sjalv. Nastkommande dag har han istéllet tagit pa sig en kavaj,
solglasdgon och keps. Han beréttar for mig om sin morgonrutin den dagen. Han steg upp tidigt ur
sitt télt i Norrtull, hittade en dusch och gjorde sig frésch, tog sedan en l&ngpromenad i varsolen
for att sedan anlinda till kyrkan vid 10-tiden. S& brukar hans morgnar se ut. Samma végar och
samma dndamal. Robert har skapat en rutin och vardag i det offentliga rummet i Stockholm stad.
Jag fragar honom ifall han brukar vara pa andra stéllen eftersom friheten finns ju att kunna

befinna sig pa vilken plats som helst i staden. Men dar far jag ett rakt svar att Robert ser S:ta
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Clara som en trygghet. Det handlar om att det 4r ett utrymme dér en enbart kan vara, vila upp

sina batterier och slippa den kalla kylan ute p& gatorna.

Jag anser en koppling med Van Doorns studie om kontrasten mellan den offentliga sfaren och
hemmets/privata sfar. En bostad brukar forknippas med trygghet och avskildhet som majoriteten
av Sveriges befolkning har. Hemldsa & andra sidan méste skapa eller hitta denna trygghet pa
annat sétt ute 1 det offentliga utrymmet eftersom de saknar bostad och de fyra viggarna som
skapar avskildheten (Van Doorn, 2010: 230). Det offentliga utrymmet har inga granser till
skillnad frén ett hem. P& sé sitt kan en tro att hemldsa har en storre frihet att vara var de vill nér
de vill. Men samtidigt understryker Van Doorns studie att manga hemlosa viljer att anvdnda
samma vigar och spér varje dag. Denna typ av beteende skapas for att forsoka hitta en typ av
privatliv och rutin for hemldsa och saledes hitta en form av trygghet ute 1 det offentliga. Det &r
som Ahmed upplyser med att vi blir till genom att bebo rummet. I detta fall bebor de hemldsa det
offentliga utrymmet genom olika vardagsrutiner (Ahmed, 2011: 126). Det 4r som det unga
hemldsa paret Sofie och Johan berittar for mig. De beréttar att deras forsta besok till S:ta Clara
var pa grund av en bekant som hade tipsat dem om att det fanns gratis kaffe for alla som inte har
nagon ekonomisk mdojlighet att betala. Efter parets forsta kaffe kom det att bli en rutin att komma

till platsen dagligen, vilket de har gjort nu i dver ett ar.

En annan intressant aspekt dr den geografiska. Enligt nagra av mina kristna informanter besoker
manga S:ta Clara for att den &r centralt geografiskt beldgen. Kyrkan ligger ett stenkast frdn
centralstationen. Néar kyrkan stdnger kl.17.00 finns det mojlighet att gd vidare till
centralstationen. Det &r ett utrymme inomhus och dppet dygnet runt. Niklas &r en av de
informanter som vanligtvis tar sig till centralstationen efter kyrkans stingning. Nér sedan S:ta
Clara 6ppnar kl1.08.00 &r Niklas pa plats. Pa sa sitt ser jag att mina hemldsa informanter 1
Stockholm ar ekvivalent med Van Doorns studie om hemlosa 1 staden Utrecht, Nederldnderna.
Som tidigare nimnts, menar Van Doorn att hemlosa begrénsar sitt anvdndande av det offentliga
utrymmet (Van Doorn, 2010: 229). Hemldsa begransar sig for att successivt fa en kénsla av frihet
och skapa ett privatliv ute 1 den offentliga sfaren. Men samtidigt anser jag att den offentliga
sfaren kan ses som ett personligt fangelse for de hemldsa dd det orsakar en frihetsbegridnsning for

dem. Begrinsningen orsakar att hemldsa inte utnyttjar den geografiska ytan av staden. Varav
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vardagsrutinerna utformas utifran avgransningen. Dessa vardagsrutiner som hemldsa skapar, kan
dven ha en stor paverkan i den mening att det dr svért att slita sig ifran rutinerna. Robert som har
varit hemlds i ett och ett halvt ar indikerar omedvetet for mig att hans rutiner har paverkat hans
val och mojligheter till andra rutiner. Till exempel pastér Robert att han inte dr hemlds
overhuvudtaget. Han betonar detta pastdende med sjilvfortroende, “Alla tror att jag &r hemlos,
men det &r jag inte..., jag kéinner mig inte hemlds”. Robert fortsétter med att pastd att han har
mdjlighet till att skaffa ldgenhet ifall han vill. Han har istéllet valt att inte gora det. Jag kan
enbart resonera mig fram till att det Robert sdger kan vara nigot for att dolja sin identitet som
hemlds. Att han egentligen inte vill vara fast i denna situation som hemlds. Mitt resonemang
baseras pd bostadssituationen i1 Stockholm och hur lang vintetid det &r att fa en bostad
(Lansstyrelsen, 2021). Lénsstyrelsen Stockholms hemsida skriver om bostadsmarknaden och
svarigheterna for 14g- och medelinkomsttagare att fa tag i en bostad. Bostadsbristen gar inte att
byggas bort da det handlar om de hoga priserna for nyproduktion. Darmed begransar
nyproduktioner formagan att 16sa bostadsbehov for alla inkomstgrupper i staden. Jag grundar
min spekulation i vad lansstyrelsen Stockholm séger samt Roberts situation for narvarande. Jag
anar sdledes att han inte har mojlighet till bostad. Darfor tror jag att han inte vill erkénna att han
ar “fast” 1 sin situation som hemlds som i sin tur kan ses som att han dr fast i ett slags fangelse

ute i den offentliga sféren.
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5. Stigma och skam

I detta kapitel kommer jag undersoka stigmat att vara hemlds och foljden att {4 kinslor av skam,
kénna sig otillrdcklig och att vara odnskad. Med hjilp av Ahmed (2011) ska jag bena ut hur vara
kroppars orientering paverkar var uppfattning av omgivningen och hur en séledes kan
rekonstruera sin verklighet utifran sin egna medvetenhet om ens tillvaro. Jag kommer dven

beskriva Goffmans (2011) teori om skam och varfor denna kinsla kan uppsta bland hemlosa.

5.1 “Jag dr van nu”

Jag sitter vand mot det unga paret i 25-ars aldern, Sofie och Johan, och konverserar om deras liv
pa gatan, hur de har nekat hjdlp frén sina foréldrar och deras nonchalans om vad folk tycker om
dem. Sofie dr vildigt snabb med att uttrycka att det 4r hennes egna fel att hon har hamnat i denna
situation. Paret har varit hemldsa i ungefér tva ar och beréttar for mig att de har nyligen fatt
chansen att bo i en ldgenhet nira Globen i1 Stockholm. Men nir jag frigar om Sofies forflutna gér
hon inte riktigt in pé det specifika eller de konkreta hindelserna som gjorde att hon hamnade pa
gatan. Men Sofie ér tydlig fran borjan att det &r hon sjdlv som borde 16sa sin situation och avstar
fran fordldrarnas omtanke om att erbjuda hjilp och sovplats om kvillarna. Bade Sofie och Johans
ansiktsuttryck speglar hopp och tro om framtiden. Nir de var nya pa gatan tyckte framforallt
Sofie att det var jobbigt att triaffa pd bekanta pé centralstationen och bdrja kallprata om livet. Hon
ville inte erkdnna att hon var 1 hemldshet och samtidigt hora pé sina bekantas framgéngsrika liv.
Sofie och Johan har inte det dér stereotypiska utseendet som samhillet har lart oss att hemldsa
har som slitna kldader, smutsigt har och bianken som sin sovplats. Sofie betonar att de ofta far
kommentarer om att de inte ser hemldsa ut och darfor forsokte hon i1 borjan att undvika att tréffa

pa nagon bekant for att undgd deras reaktion.

Kénslan av skam var pétaglig for bdde Sofie och Johan i borjan. Men efter ett tag skapade de sitt
egna liv och vanor med de forutsdttningar som fanns. Idag struntar de i fordomarna om att vara
hemlos. “Jag skiter i om folk tror jag &r hemlds. Jag dr van nu”, sdger Sofie med sjdlvsédkerhet.
Att vara hemlos foljer inte den normativa bilden av en samhéllsmedborgare och ddrmed finns det

ett visst stigma kring att vara hemlds. Det queerteoretiska perspektivet av Ahmed anser jag kan
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vara behjdlplig att forstd Sofie och Johans sjdlvsdkerhet om att inte bry sig ldngre ver att vara
hemlos. Ahmeds teori innebér att en individ skapar medvetenhet i sin kropp och att kroppen
samtidigt ar orienterad beroende pé individens uppfattning av omgivningen (Ahmed, 2011:
125ff) Det dr alltsa kroppen som paverkar hur vi ser saker och ting forhéllande till varlden. Trots
att det finns en viss skam i att vara hemlos, kan en plats och dess omgivning gora fordndring pa
det sdttet en uppfattar sig sjélv och sin tillvaro. Jag menar att Sofie och Johan fran borjan hade
skam, vilket forvisso kan bero pd manga faktorer som till exempel stigmatisering och d& den
avvikande rollen 1 forhéllande till normstandarden av ett samhélle. Men platsen S:ta Clara har
mojliggjort att Sofie och Johans kroppar har fatt en annan uppfattning av dess omgivning. Det ar
som Ahmed beskriver, att bebo rummet, och nér en vél gor det kan kroppen rekonstruera sin
verklighet och {4 en ny tillvaro beroende pé vart kroppen ar orienterad (Ahmed, 2011: 126). Att
spendera tid 1 samma miljo och omgivning kontinuerligt bidrar med att kroppen far en ny
medvetenhet och kan bebo rummet genom att anpassa sig utifrdn de nya forutsattningarna. Sofie
och Johan har séledes accepterat sin nya verklighet och uteslutit kdnslan av skam som kan beror

pa S:ta Clara som plats.

5.2 “Sluta ta kort!!”

En héndelse uppstod som fick mig att resonera kring att Sture i ndgon mén fortfarande bér skam.
Visserligen har han nyligen blivit bostadslos jimfort med de andra informanterna. Men jag
hivdar utifran vara samtal att Sture &r relativ ny i rollen som hemlds och har nyligen blivit
medveten om sin nya position som gor att kénslan av skam uppstér (Goffman, 2011: 11).
Goffman beskriver just att skam enbart kan uppsta ifall personen dr medveten om sin sociala roll.
Hemloshet resulterar i en stigmatiserande roll dér personen dr medveten om vad rollen innebar.
Det ar darfor individen kan kidnna problem och svarigheter eftersom det ar kopplat till
medvetenhet om vad den nya rollen innebér och betyder (ibid.) Till f6ljd dérav kan jag resonera
mig fram till att Sture &r ny 1 sin roll som hemlés och har ddrmed inte skapat vanor eller rutiner
kring de nya omsténdigheter som rollen innefattar. Jag kan enbart spekulera att Sture kénner

skam beroende pa den specifika hdndelsen som uppstod.
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Det dr en harmonisk stimning i1 kyrkan. Personer sitter ner och &ter sin dagliga maltid fran caféet,
utldndska turister smapratar och beundrar lokalen. Plotsligt hor jag ett skrik bakifrén nér jag
sitter och antecknar. Jag vinder mig snabbt om och ser att det dr Sture som hdjer rosten. Jag ser
ett skdrrat ansiktsuttryck frdn honom, “Jag vill inte vara med pé kort! SLUTA TA KORT!”,
skriker Sture hogt med upprord rost. Jag vander mig framat igen och méter en internationell
turist med blicken, turisten héller sin kamera framfor sig for att fotografera bakat mot kyrkan.
Den harmoniska stimningen fordndras i blixtfart och det &r inte bara jag som fangar
uppmadrksamheten av Stures upprorande tillstdnd. En volontir gar direkt fram till personen med
kameran och séger till. Det tar ungefar tio sekunder innan héndelsen ar slut. Jag tittar bakat mot

Sture dterigen och ser att han sitter ner som vanligt med blicken nedit mot hans fotter.

Aterigen kan jag enbart spekulera ifall Stures reaktion beror pa den inneboende skammen som
han kdnner av att vara hemlds. Men det kan d4ven handla om att han bara inte gillar att vara med
pa kort. Utifrin Stures ansiktsuttryck och den plotsliga reaktionen pa hdandelsen kommer jag utga
frén att han har en kinsla av skam. I flera dagar har jag umgatts med Sture, observerat
omgivningen och hans kroppsliga rorelser. I ndgon méan vill jag 4anda kunna konstatera utifran
mina metodologiska tillvigagangssitt att Stures reaktion foljer Goffmans teori om
stigmatisering. Vidare skriver Goffman om tre olika slags stigma: fysiska stigman, psykiska
stigmat och tribala stigmat. Den forsta nimnda forklaras som olika slag av forkroppsliga
missbildningar. Den andra beskrivs utifran den personliga karaktiren av en enskild person som
kan tolkas som onaturliga starka kénslor. Den tribala stigmat formedlas fran generation till
generation och bygger p nation, religion och ras (Goffman, 2011: 12). Jag foreslar att Sture har

den psykiska stigmat eftersom starka kanslor uppstod under hindelsen.
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6. Fel saker vid fel sfar?

Hemlosas plats 1 det offentliga utrymmet orsakar att fel praktiker hamnar pa fel stéllen.
Handlingar eller aktiviteter som ir pé fel plats kan behandlas av samhéllet som sa avvikande att
det ndrmar sig en kriminalisering. I detta kapitel kommer jag ta upp exempel pa mina
informanternas berittelse om att befinna sig pé fel plats ute 1 det offentliga. Jag anser Mary
Douglas (1966) indikation om Matter out of place kommer vara till anvandning samt Tova
Hoéjdestrand (2009) och Catarina Thorns (2011) beskrivning pa hur konstruktionen av ett
samhille &dr orsaken till att marginaliserade grupper trangs bort frdn den offentliga miljon. Det
queerteoretiska perspektivet om The straight line av Sara Ahmed (2006) blir ocksé behjilplig.
Till slut kommer jag gora en liknelse av Khosravis (2010) “illegala” resa som migrant och hur

ofrivillig transnationell migranter har likheter med hemldsas situation 1 sitt egna land.

6.1 Olagligt att ligga ner?

Nir jag kliver in for dagens vistelse 1 kyrkan moéter jag Niklas och Roberts blick. De sitter
bredvid Sture och ser hur jag ndrmar mig dem. Jag iakttar kyrkans lokal och atmosfér. Det ér
lugnt och stillsamt idag. Manga personer forsoker sova pa bankarna medan andra strosar fram
och tillbaka i kyrkans utrymme med en kaffemugg 1 handen. Jag sétter mig i ndrheten av Niklas,
Sture och Robert och som vanligt, ldttar Niklas upp stdmningen med sitt energiska och
humoristiska jag. Det &r som att Niklas &r den som influerar personerna i sin omgivning
inklusive Sture som fordndrar sitt humor nir Niklas borjar dra obegripliga skdmt. Sture brukar
vanligtvis sitta ihopkrupen med blicken nedat. Men idag nér Niklas &r vid hans sida borjar han
prata artikulerande, med en glddjefylld rost och kroppen uppstrackt. Dock berittar Sture om en
incident som hdnde honom under natten. Han hade suttit pd en bénk utanfor en tunnelbanestation
och borjat nicka med huvudet av trotthet. Plotsligt blev han vickt av en knuff fran en
ordningsvakt. Sture forsoker 6vertyga mig om att han enbart satt upp pa banken den kvéllen och
lag inte ner. Han séger med en irriterande rost, “...det dr olagligt att ligga ner, men lagligt att sitta
upp”. Direfter borjar jag fundera pa Stures pastiende och ordningsvaktens handling. Ar det
olagligt att ligga ner och sova pa offentliga platser? I Stockholms lokala ordningsforeskrifter 17
§ stér det enbart att det dr forbjudet att campa pa offentliga platser i staden (Stockholmsstad,
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2022). Jag ser irritationen i1 Stures ansiktsuttryck efter hans beskrivning av handelsen. Men dven
en del av honom sdger mig samtidigt att han skims och kénner sig odnskad. Denna kénsla av att
kinna sig oonskad foljer Goffmans teori om stigmatisering, och den foljer &ven Mary Douglas
teori om Matter out of place, att smuts dr material pa fel plats som hotar den redan etablerade
samhillsordningen. Smuts &r en typ av orenhet som avviker fran de redan upprittade reglerna
som det ménskliga kollektivet i samhéllet har skapat och pa sa sitt konstruerat samhéllets
hegemoni (Douglas, 1966). Smuts &r likt Goffmans (2011: 13) beskrivning av stigma och att den
avvikande individen dr samhéllets normbrytare. Vidare menar Douglas att det som betraktas som
smuts respektive rent bidrar med kunskap om samhillets grundldggande “klassificeringssystem”
som 1 sin tur dr grunden till hur det sociala livet 4r ordnat i ett samhélle (ibid.) Enligt detta
klassificeringssystemet dr Sture smuts. Han foljer inte det begrepp som jag foreslar,
hemnormativa linjen, som utgar frin Ahmeds teori om the straight line. The straight line, eller
den raka linjen betonar hur individer och dess kroppar foljer samhéllets normativa beteende. Att
sova ute pa gatorna ir inte ett vanligt beteende. Individer som avviker fridn den hemnormativa
linjen foljer istéllet den queera linjen (Ahmed, 2006: 160). Ordningsvakten i detta sammanhang,
klassas som ren och ser ett ovanligt beteende som dé ar Sture som forsoker sova pé offentliga

ytor. Sture avviker fran renheten och kan istéllet betraktas att tillhéra den queera linjen.

Smuts har dven betoning i vad Hojdestrand beskriver om sina informanter i St: Petersburg.
Begreppet smuts kan ses som hemlosas exkludering och “avhumanisering” av samhallet i fraga.
(Hojdestrand, 2009). Vidare forklarar Hojdestrand att stadskérnor ofta dr anpassade av
neoliberala marknadskrafter som anvénds for att passa de storsta kommersiella aktorerna pa
marknaden sdsom affdarsmén, foretag och vilsituerade medborgare och konsumenter. Ett
samhélle utformas saledes for att gynna dessa aktorer och samtidigt tringa ut marginaliserade
grupper som anses forsdmra och vara oforménlig for handeln. Geografen Catarina Thérns
forskning om Soft Policies of Exclusion: Entrepreneurial Strategies of Ambience and Control of
Public Space in Gothenburg, Sweden (2011), handlar om att samhéllet aktivt tranger bort grupper
i utsatthet genom reglering av policys, férbud och arkitektonisk utformning?. Arkitekturen och
dess design har blivit en stor spelpjds for att kunna styra méanniskors beteende. Enligt ett

reportage av Caroline Kernen fran Sveriges Radio (2015) har Stockholm stad en “exkluderande

2 hur man designar en byggnad konstnarligt rumsligt och funktionellt (LTH, 2018)
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design” som har blivit ett globalt fenomen som handlar om att “bygga for att utesluta”. Kernen
exemplifierar med Storbritannien och dess design anti-homeless spikes, som innebér att anvinda
sig av jarnspikar utanfor hotell och affirer for att omojliggora for hemldsa att ligga ner och sova.
I Sverige har liknande trend borjat synas med handtag som é&r placerade mitt pa bankarna vid
busskurer och tagstation. Ett hinder att anvéinda banken som sin sovplats (Sveriges Radio, 2015).
Den exkluderande designen i samhéllets offentliga utrymme bekriftas i Hojdestrands och Thorns
studier samt indikerar pa den ogéstvinliga miljon som mina informanter ar tvungna att bemota i

den oftfentliga sféren.

6.2 Kriminell handling?

Om jag fortsdtter med Stures beréttelse om att bli bortschasad fran tunnelbanestationen av en
ordningsvakt, anser jag att perspektivet om miljorittvisa av Bonds och Martin kan séttas i
kontext. I deras studie innebdr hemldshet en slags “fororening” och hiavdar att samhéllet
exkluderar manniskor frén sina rattigheter att anvianda offentliga utrymmen i ett samhille och
ddrmed blir det en miljéorrdttvisa (Bonds & Martin, 2016: 138; 140). Samtliga
samhéllsmedborgare ska kunna utnyttja det offentliga utrymmet for att tillgodose sina behov.
Bonds och Martin hdvdar att ordttvisan speglas nir samhéllet forbjuder hemldsa att sova pa
offentliga platser. Deras studie dr baserad i en amerikansk kontext och enligt amerikanska lagar
ar det olagligt att sova pa offentliga platser. Amerikanska staten aberopar att det dr kriminellt att
ménniskor ligger pd gatan eftersom grundtanken &r att kunna “skydda” den allmanna sékerheten
1 landet. (ibid.) Om ménniskor ligger pd gatan utan ndgon 6versyn, anses det att allmédnna
sikerheten dr i fara. “Fororening” enligt Douglas teori dr en sérskild klass av fara. I sin tur
orsakar faror oordning i samhillet och dess hegemoni (Douglas, 1966). Det blir som jag tidigare
nidmnt att de personer som inte foljer den hermnormativa linjen blir maltavlan av att orsaka

oroligheter 1 samhéllet.

Under min andra period av filtarbete ser jag Robert bira omkring pa en plastpése och han har en
sliten blick 1 6gonen. Han ser ovanligt trott ut och &r inte lika energisk som forra gdngen jag
vistades i S:ta Clara. Jag fragar hur han mér och vad som har hént sedan vi sidgs senast. Robert

beridttar om sin dramatiska upplevelse. Han har tidigare nimnt att han haft ett tilt som sovplats
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vid Norrtull och har anvént detta utrymme for att samla ihop sina nédvindiga saker for att kunna
bebo sig. Bebo sig i denna mening innebir att Robert har kunnat tillgodose sina behov pa den
specifika platsen. Robert berittar att han en dag var pa vég tillbaka till tiltet och plotsligt var allt
borta. Allt som han har samlat pé sig i form av klédder, tillhorigheter och sovutrustning hade
forsvunnit. Han sdger inte sa mycket mer @n sa. Till f6ljd dérav kan jag inte uttala mig om vem
det var som hade tagit hans tillhorigheter. Jag kan enbart resonera mig fram till vad som har hént.
En enstaka person eller grupp av minniskor hade formodligen gatt igenom Roberts grejer och
forsokt hitta det mest vardefulla. Men eftersom allt var borttaget frin téltplatsen kan jag énda ana
att det har kunnat vara polisen eller ordningsvakter som har stillt till denna dramatiska héndelse
for Robert. Ar det ovanligt i Sverige att riva hemldsas liger som befinner sig pa ett offentligt
omrade i en stad? Som jag tidigare har ndmnt har Stockholm stad en lokal ordningsféreskrift som
innebdr att det dr olagligt att campa pa offentliga platser (Stockholmsstad, 2022). Roberts
téltplats kan ses som en slags camping och kan ddrmed hédnvisas till illegal handling enligt de

lokala stadgorna fran Stockholm stad.

Jag ser ett trott ansiktsuttryck framfor mig. Robert ér inte sig sjédlv. Hela den veckan sag jag att
han inte var lika social som fore hindelsen. Han dter knappt nagot och vilar stérre delen av
dagarna pd binkarna i kyrkan. Jag anser att Roberts incident handlar om att han forvarar sina
grejer pa “fel plats”. Om en skulle f6lja den hemnormativa linjen, hade det varit mérkligt att
forvara tillhorigheter i1 buskar ute pa offentliga platser. Majoriteten av samhéllsbefolkningen har
allt 1 sin bostad. Foljaktligen anser jag att det finns en liknelse med Khosravis berittelse om att
vara migrant och vara pd “fel plats” vid fel tidpunkt (Khosravi, 2010). Migranter som inte
befinner sig i sitt egna hemland kan {4 en kéinsla av framlingskap gentemot befolkningen av
nationalstaten i frdgan. Det finns en reglering av rorelsefrihet mellan olika nationalstater som
orsakar begransning for de oftrivilliga migranterna (ibid.). I Khosravis forskning handlar det om
de ofrivilliga migranterna som hamnar pa fel plats/fel nationalstat och som saledes anses vara en
kriminaliserad handling. Jag anser att svenska staten aberopar en liknande kriminaliserad
handling for de hemldsa. P4 sé sitt foljer inte hemldsa den normalstandard av beteende som finns
1 samhdllet och foljer dirmed inte den hemnormativa linjen. Detta bidrar 1 sin tur att hemldsa kan
ses som smuts pa fel plats och att svenska staten méste reglera orenheten pa gatorna for att inte

hota samhéllsordningen (Douglas, 1966). Khosravis forskning bidrar med en ny synvinkel pa hur
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vara egna samhéllsmedborgare i Sverige kan {4 kénslan av frimlingskap och alienation. Det &r
som att vi utesluter personer frén vart egna land som befinner sig i en utsatt situation. Vi skapar
bilden av att dessa individer stor samhillsordningen och maste stddas bort for att virna om den

allménna svenska sikerheten.
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7. Clara-fenomenet

I sista kapitlet redovisar jag varfor och pé vilket sédtt mina informanter dr bundna till S:ta Clara
som plats. Jag anvinder mig av Setha M. Lows (2009) antropologiska teori for att klargéra vad
S:ta Clara &r for sorts av plats och utrymme. Hojdestrand (2009) anvénds i detta kapitel {for att
redogodra varfor vi ménniskor har tendens att “manipulera” oss till en position 1 forhallande till
andra. Darefter visar jag en ekvivalens mellan Kettlers (2020) studie i S:t Johanneskyrka och
denna studie 1 S:ta Clara. Tillslut redogdr jag hur vara kénslor paverkas av de yttre faktorerna

med hjdlp av Ahmed (2014).

7.1 Gemenskap

En kor borjar sjunga frén hogra sidan i kyrkan. Det dr ungefar ett dussin personer som star thop 1
en halvcirkel. Rosterna fyller rummet med en lugnande melodi och tonerna leds av pristen.

En man 1 70-ars aldern ndrmar sig mig med sitt 1anga och vilkammade skidgg. Laffe heter han
och medan rummet fylls av sangroster blir han nyfiken pa mina anteckningar. Vi borjar
konversera tillsammans. Laffe berdttar att han har bott ménga r i Frankrike, dgt en bat som han
var tvungen att silja nyligen och spenderat semester pa Sri Lanka. Han beréttar 4ven om sin

kristna tro och Guds nirvaro. Laffe ge en vink om att kyrkan &r platsen f6r gemenskap:

“Hér kan man hitta gemenskap och gemenskapen ér platsen!” - “Platsens volym péverkar
och det dr darfor Gud har skapat ett utrymme diar gemenskapen kan uppfyllas utan att det

blir for trangt... Guds ande, alla kommer fran samma kélla..-” - Laffe

Laffe talar om S:ta Clara som plats ur ett religiost perspektiv. Tillsammans med det perspektivet
kan platsen ha uppstatt som embodied space. Enligt Low (2009: 21; 24) handlar begreppet om en
samproduktionmodell mellan social produktion och social konstruktion. Varav social produktion
indikerar pa att det offentliga utrymmet &r utformat av ideologiska, kulturella eller historiska
omstandigheter som skapar den materiella miljon. Den sociala konstruktionen handlar dédremot
om méanniskors fenomenologiska och symboliska upplevelser av utrymmet. Det vill sdga att

méinniskors sociala interaktioner intar den materiella miljon. Hotorget i Stockholm ar ett
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exempel pa ett offentligt utrymme och métesplats, varav social produktion bedrivs med hjilp av
torghandel som &r en kulturell foreteelse. Torget inbjuder till sociala interaktioner mellan olika
individer vilket i sin tur indikerar pa den sociala konstruktionen av utrymmet. Jag anser darfor att
S:ta Clara dr en embodied space, alltsa en samproduktion mellan social produktion och social
konstruktion. S:ta Clara ar ett kyrkligt och ideologiskt utrymme som skapar potentiella sociala
relationer samt genererar mening och symboliskt virde for den enskilda individen i1 frdgan. Den
enskilda individen har forkroppsligat platsen genom sina vardagliga rorelser och de kadnslor som
uppstar 1 interaktion med andra individer. Pa sé sétt uppfyller S:ta Clara

samproduktionsmodellen, embodied space, enligt Low.

Enligt filosofen och sociologen Henri Lefebvre (1991) innehéller alla sociala utrymmen en
uppsjo av olika representationer av ett och samma utrymme. Exempel &r att & ena sidan ser Laffe
S:ta Clara som ett utrymme att utova sin religion. Robert a andra sidan &r skeptisk mot religion
generellt men vistas d4nd4 1 kyrkan av andra anledningar. S:ta Clara &r ett socialt utrymme som
representeras pa olika sdtt utifrdn individen. Vad platsen har gemensamt ur Lefebvres
tankegangar dr, trots de olika representationerna kan en finna gemenskap. Gemenskapen i sin tur
hidvdar jag komma fran att platsen dr embodied, forkroppsligat utrymme, av olika ménniskors

upplevelse av platsen och kénslor som skapas 1 sociala interaktioner.

En annan man vid namn UlIf &r kristen och for tillfdllet arbetslos. Han spenderar sina dagar 1
kyrkan och ibland gér han forbi centralen for att hdmta upp mat som han sedan delar ut 1 kyrkan.
Vi sitter bredvid varandra och Ulf borjar berdtta om sin bakgrund och hur néra han var att
komma in i ett heroinmissbruk. Han fortsitter att berétta om sin fore detta vanskapskrets och de
vanor som de hade tillsammans. Allt jag hor dr en karusell av droger och svarigheter att hoppa av
den. Utifran samhéllsnormerna kan jag konstatera att Ulf var 1 matter out of place. Det blir en
objektifiering av samhillet att missbrukare ar material pa fel stélle. Enligt Douglas var Ulfs
avvikande beteende definitionen pa den sociala stimpeln som smuts. Hans forflutna efterliknar
definitionen pa att missbrukare ar utanfor den sociala och normativa gemenskapen av ett

samhille. (Douglas, 1966: 34).
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Ulf har med hjdlp av nérstdende kunnat komma ur karusellen och hittat ett vérdigt sétt idag att
utnyttja sina dagar utan droger involverade. Hojdestrand skriver att; oavsett hur individen kénner
eller upplever sig som asidosatt eller nedvirderad, 4r minniskan alltid kapabel till att manipulera,
forhandla eller improvisera sig till en position 1 forhdllande till de andra (H6jdestrand, 2009: 2).
Jag tolkar Hojdestrand som att, dels de hemldsa kan manipulera sig till en position mellan
varandra, dels att personer som foljer normstandarden i samhaillet kdnner sig i nigon méan
asidosatt men maste manipulera/hantera sin position for att inte bli betraktad som “de andra” (de
andra 1 denna mening dr hemldsa personer). Jag anser att Ulf har genomgétt bdda tolkningarna av
Hojdestrands péastaende. Utifran vara samtal har han a ena sidan hanterat sin position i
forhallande till hans vanskapskrets. Nér Ulf provat alla mdjliga slags droger med sina vidnner
uppstod en nyfikenhet att prova pé heroin. Darefter satte han ner foten for att inte hamna 1 ett
heroinmissbruk. Han fortsatte att vara i samma vinskapskrets men skillnaden blev att han
positionerade sig annorlunda jamfort med tidigare. Ulf paverkade séledes sin position i
forhallande till sina viinner. A andra sidan ser jag att han inte vill bli betraktad som “de andra” i
kyrkan. Ulf, som alla andra hemlosa, vistas i kyrkan dagligen frdn 6ppning till stingning. Men
det som skiljer honom at jaimfort med till exempel Niklas, Robert eller Sture, ar Ulfs kladstil
samt mojligheten (han har en uppgift) att ge ut gratis mat fran narliggande affarer. Han har alltid
pa sig slips och kavaj och gér runt i kyrkans utrymme for att dela ut godis, croissanter eller frukt.
Detta kan tyda pa att Ulf forsoker hantera sin arbetsloshet genom att inte bli betraktad som en av
de andra. Han har ddrmed positionerat sig i forhallande till de som vistas i1 kyrkan och i detta fall,

forhallande till de hemlosa.

7.2 Finns inga mdsten

Som tidigare ndmnts, dr Ulf arbetslos. Trots det dr han frivillig volontér 1 kyrkan och har format
manga relationer med besdkarna pé platsen. Vem jag én pratar med har Ulf koll pd vem som é&r
vem. Han har skapat en roll i forhéllande till platsen. Jag ser sjilvklarheten i att Ulf tar sig till
platsen som arbetslds och religids. Jag anser dven att det finns en likhet med Kettlers uppsats om
laginkomsttagare 1 S:t Johanneskyrkan 1 Goteborg. Studien handlar om ensamhet och hur
pataglig den dr for laginkomsttagare. Kyrkan dr en plats dir kdnslan av ensamhet kan minskas

samtidigt som det erbjuds billiga maltider. Till exempel erbjuder kyrkan soppa pa onsdags- och

38



fredagskvillar for endast tio kronor (Kettler, 2020: 591f). Kettlers studie visar pd att S:t
Johanneskyrka bidrar med att 1dginkomsttagare hellre tar sig till platsen, dter av de billiga
maéltiderna samt socialisera sig med andra, @n att sitta hemma och dta grét sjalv. Min informant
Ulf f6ljer samma monster. Han dr arbetslds och istéllet for att upprétthdlla ensamheten i sitt hem
tar han sig till S:ta Clara. Vil dar kan han skapa sociala kontakter och ta del av matutdelningen.
Det handlar om gemenskapen, frilsningen och védnskapen som platsen tillhandahaller. Ulfs

religidsa kamrat Stefan, sdger att platsen dr som ett medménskligt utrymme:

“Det ar ett fritt utrymme dér allt stér stilla 1 lugn och rofylld milj6. Det &r inte bara en
mdotesplats for oss som &r troende utan det dr ett utrymme dar man bara kan va utan
konsekvenser och utan att behdva gora nidgot. Finns inga masten - Det dr en medménsklig

plats!” (Stefan).

Stefan #r i 45-rs aldern och jobbar som polis i Stockholm. Han pendlar frén sitt hem i Orebro in
till Stockholm varje dag. S:ta Clara dr den kyrka som han har valt. Han sdger mig att valet
bygger pa den altruistiska synvinkeln som férsamlingen har péa sina medménniskor. Jag kan
faststilla utifrdn mina andra samtal med de hemldsa informanterna att S:ta Clara bryr sig om sina
medmaénniskor. Till exempel sidger det unga hemlosa paret Sofie och Johan att platsen inte har
utrymme for fordomar. S:ta Clara ar sa pass medménskligt s att alla vill hjdlpa alla, “Alla forstar
och har tdlamod med en... De flesta som jobbar eller dr volontirer hér har sjédlv varit i samma
sits. De vet hur det dr och domer ddrmed ingen...” (Sofie). Dagligen sover och vilar ett dussintal
personer pa kyrkbankarna. Johan séger att ingen bryr sig och alla volontérer later de som har
sOmnbrist anvénda S:ta Clara kyrka som sovplats under dagen. “Utan sémn blir man knépp pa
riktigt!”, uttrycker Sofie och menar att S:ta Clara tillhandahéller ett medménskligt utrymme
kombinerat med friheten att ta igen somnbrist utan nagra konstigheter. Som tidigare nimnt &r
Robert skeptisk generellt mot religion. Trots det, uttrycker han att S:ta Clara som plats &r ett
lugnt utrymme utan masten. “Det finns inga masten”. Jag anser darmed att kyrkan &r ett
medmainskligt utrymme men dven ett utrymme for sovplats om dagarna, en sovplats i paradiset
for de hemlosa. De tva volontérerna 1 50-ars aldern, Peter och Anton insisterar pé att S:ta Clara

har blivit ett fenomen.
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Just nu héller Peter och Anton pa att forbereda middag 1 caféet. De héller 6ver den hemlagade
salladen 1 stora bunkar som de sedan sitter in i kylen. Varje mandag har S:ta Clara férsamlingen
en sé kallad alfa kurs - kurs for kristna nyborjare. Efter kursen fér alla 4ta av den libanesiska
maten som skénks av krogen 1 nérheten. Pl1tsligt uttrycker Peter sig, “Clara har blivit ett
fenomen...Fenomenet Clara” sdger han med en stolt rost. Anton fortsétter med, “Fenomenet
Clara innebér diakoni, alltsa att hjdlpa manniskor — det &r en hjélpverksamhet som hjalper folk

bade med fysiska och mentala behov!”

Naér jag hor Peters och Antons entusiasm om S:ta Claras forsamling och dess verksamhet
associerar jag med informanten Viktor. Han dr i 35-ars dldern och fore detta hemlds som nu ar
anstélld av S:ta Clara. Han beréttar for mig att han vistades kontinuerligt i kyrkan nir han var
hemlds. Trots sin kristna bakgrund, kénde han ingen mening med livet forrdn han besokte S:ta
Clara vardagligen. Viktor beréttar att han hade “ett hart instillt hjirta” pa sin framtid. Han
fortydliga det med att sdga att han inte hade nagot hopp att komma ur situationen som hemlos.
Efter att dagligen skapa rutinen med att vistas i S:t Clara borjade hans kénslor fordndras. Han
pastar att det var platsen och dess medarbetare som fordndrade hans kénslor och instillning till
livet. S:ta Clara gjorde honom till en annan person. Idag har Viktor bostad i Stockholm och
blivande fordlder tillsammans med sin dlskade fru.* Detta 4r en skatt, och om man har hittat en
skatt ska man inte lata den gé... vi borde dela med oss skatten i sé fall...” sdger Viktor med ett

leende pé ldpparna.

Jag tolkar de kédnslor Viktor kdnde nir han var hemlds som en samhéllelig struktur av fortryck.
Ahmed (2014: 199ff) betonar att kénslor dr subjektiva men paverkas av yttre faktorer. Vidare
menar Ahmed att kénslor cirkulerar mellan kroppar i ett samhélle. I sin tur innebér det att kdnslor
inte dr fast inneboende hos en individ, utan férdndras beroende av ens omgivning (a.a. 11).
Kroppens orientering i ett samhdlle blir sdledes nyckeln till individens emotionella jag. Om ett
samhille fortrycker och diskriminerar marginaliserade grupper forstér jag det som att hemlosa
personer far svarigheter att forandra sin instdllning och kénslor till livet. Om kroppen kan
orientera sig 1 ett utrymme dér stod och hjilp tillhandahalls, kan hopp finnas om att frigora sig
fran att vara hemlos. S:ta Clara som plats blev nyckeln till framtiden for Viktor. Jag anser darfor

att platsen har haft betydelse for Viktor att finna ett battre och lyckligare liv. Hans leende smittas
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av pa alla han moter, inklusive mig sjdlv. Jag blir glad och ser att det finns hopp for alla, for alla

hemldsa i Stockholm stad.
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8. Slutdiskussion

Denna studie har fokuserat pd hemlosas beréttelser om deras vardag. Utifran syftet kan jag
konstatera att mina informanter har en samstdmmig bild av sin situation som hemlos och platsen
S:ta Claras betydelse. S:ta Clara dr en plats dér olika samhéllsmedborgare méts for att tillgodose
sina individuella behov sasom: religion, somn, mat, och social kontakt. S:ta Clara forstas som
transitional space dér olika samhéllsgrupper triffas med en inkludering av stdd och hjdlp for de
med mentala eller fysiska behov. Det &r som min kristna informant Stefan uttalar sig att platsen
ar och kommer alltid vara ett medmaénskligt utrymme utan att nagon enskild hjidlpsokande
behover uppfylla nagra konkreta krav eller handlingar for att fa stod. Samtliga informanter har
understruket att S:ta Clara har blivit en trygghet och en sorts privatliv i det offentliga utrymmet.
Mojligheterna som platsen tillhandahaller utifran informanterna i hemloshet &r att deras basala
behov som mat, vatten och somn gar att uppfylla. De sociala mojligheterna gér kontinuerligt att
hitta 1 kyrkan genom att tala med andra i samma situation eller fa hjilp med att dndra sin
nuvarande livssituation med hjélp av det diakonala arbetet som platsen erbjuder. S:ta Clara utgor
en stor del av hemldsas vardag. De har skapat en rutin att ta sig till platsen varje dag. Hemlosa
och personer i missbruk fyller utrymmet pa dagarna for att stinga ute kylan samt ta igen
somnbrist. Mina informanter som antingen dr volontérer eller anstillda konstaterar att kyrkan
inte enbart r till for att uttrycka sin religion, utan att det dr en métesplats for alla ménniskor 1

Stockholm.

Setha M. Lows plats- och utrymmesteori har varit behjilplig och jag foreslar att S:ta Clara &r
embodied space. Termen innebir att platsen dr forkroppsligat av samproduktionsmodellen
mellan social produktion och social konstruktion. Foljaktligen dr S:ta Clara den materiella
platsen dér manniskors sociala interaktion fyller utrymmet tillsammans med rorelser och kéanslor.
S:ta Clara dr som informanten Laffe pdstar, en gemensam plats dér alla fér plats och ett utrymme
déar gemenskap skapas. Jag inflikar att embodied space utifran Lows teori och féltstudiens empiri
enbart kan uppfyllas med hjilp av det ménskliga kollektivet. Gemenskap dr nyckeln till att finna
ett forkroppsligat utrymme.
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Jag har dessutom foreslagit begreppet hemnormativa linjen som utgér fran att personer har ett
hem, det vill sdga en sdng eller sovplats i den privata sfiaren. Med andra ord f6ljer de flesta
samhéllsmedborgarna i Sverige denna linje. Hemlosa & andra sidan avviker fran linjen och ingar
istéllet 1 den queera linjen som avviker frdn majoriteten. Det som studien understryker dr att
informanternas berittelser har skapat en bild av att de som avviker frin hemnormativa linjen
anses vara kriminaliserade. Att inte ha en sovplats i sitt hem i1 form av bostad, eller ha ett ordnat
liv som majoriteten, betraktas som ndgon som “stér”” samhallsordningen och ddrmed anses det
illegalt att sova ute 1 det offentliga utrymmet. Hemldsa ses dirmed som smuts pa fel plats.

Det skapas en stigma kring att vara hemlos da det dr en avvikande social roll 1 interaktion med en

medborgare som foljer hemnormativa linjen.

Samtidigt designas stider och storre samhillen allt mer utifran en “exkluderande design” som
trycker undan hemldsa och forsvarar for dem att sova pa gatorna. Jag borjar undra vad det
egentligen ger for signal? Ordningsvakter sdger till Sture att han inte far sitta ner och nicka till i
tunnelbanestationen, Roberts tillhorigheter ar plotsligt sparlost forsvunna samt att arkitektonisk
utformning i stdder orsakar ofantliga svarigheter for hemlosa att finna sovplats. Studien visar pa
att det ddrmed finns besvirligheter att komma ut fran situationen att vara hemlds. Det finns ingen
samsyn mellan samhéllet och den enskilda individen 1 hemldshet. Det beror pa att samhallet
kriminaliserar den sociala rollen som hemlos dé de inte foljer hemnormativa linjen och soker
istdllet sovplats ute i det offentliga utrymmet. Vél ute i sokandet pa sovplats finns det ingen
avskildhet bestdende av viggar och tak som sdkrar tryggheten. Hemlosa personer maste istillet
standigt vara pa sin vakt och far somnbrist som konsekvens. Det dr som Sofie och Johan
formulerar sig med att en blir knépp och orkeslos ifall en inte far somn. Somnbrist inklusive
samhillets behandling av personer i utsatthet gor det svarare att ta tag i sitt liv. S:ta Clara
diaremot mdjliggor att hemldsas behov kan tillfredsstillas utan ndgon kostnad, vintetid eller
kontaktndt. Studien visar dven pd Clara-fenomenet som betyder en hjélporganisation med
diakonal arbete for personer i utsatthet och som ar i behov av stdod och hjélp utifrén deras
mentala och fysiska svarigheter. Den hér studien har fokuserat pa hemldsas situation och deras
betydelse av platsen. Jag foreslar vidare forskning om andra platser 1 det offentliga utrymmet och
dess betydelse utifran andra marginaliserade grupper. Foljaktligen kan man gora kartliggning om

olika platsers betydelse for att definiera, f& fram verktyg och rumslig karaktar om platser.
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