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Abstract

The purpose of this thesis has been to investigate the liturgical practices of the Paschal candle
in five different congregations within the Church of Sweden, and to analyse the underlying
reasons for those practices; how and when is the Paschal candle used within the liturgy, and
how is its usage interpreted and motivated by the congregations’ ministers and sextons? The
thesis bases its findings on in-depth interviews with five ministers and five sextons, and
discusses these findings in relation to liturgical theology, especially Gordon W. Lathrop’s

theory of juxtaposition.

The findings indicate that the use of the Paschal candle is on the increase from the late 1960s
onwards; all five congregations used the candle in the services on Easter Saturday and/or Easter
Sunday, and subsequently at every service between Easter and Ascension Day. After that
period, the Paschal candle continues to be in use during baptisms. In addition to these common
liturgical practices, the interviews show some local variations. The conclusion is that the
liturgical practices, both communal and local, are consistent with the results of LUKA 27, as

well as with the results that emerge in the research literature used for this thesis.

The respondents’ aim in using the Paschal candle in baptismal liturgical practices was to
reinforce the gospel, lighting the baptism candle from the Paschal candle while reciting John

8:12 where Jesus refers to himself as the light of the world.

Lightning the Paschal candle during Easter reinforces the message that Christ is risen, and that
light and life have triumphed over darkness and death. The lit Paschal candle represents

Christ’s physical presence from the Resurrection until the Ascension.

Key words: Paschal candle, juxtaposition, liturgical practices, liturgical theology, Lathrop
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1. Inledning

Under praktiska forberedelser infor en sinnesroméassa som skulle dga rum strax efter pask,
befann jag mig innanfor altarringen i en medeltida kyrka, och for att gora battre plats infor
nattvardsutdelandet tog jag tag i paskljuset som stod placerat till vanster om altaret framifran
sett, i den norra delen av koret och bérjade béara undan ljuset. Jag fick da av en kyrkvaktmastare
veta att ljuset inte fick flyttas, utan skulle sta placerat innanfér altarringen fram till och med
Kristi himmelsfardsdag. Detta var ny information fér mig och nar jag fragade
kyrkvaktmastaren och narvarande prast om varfor det skulle sta dar och vad det betydde, sa
fick jag vaga svar. Detta vackte min nyfikenhet kring bruket av paskljuset, och vad det
egentligen har for funktion i Svenska kyrkan. Trots sokningar fann jag Overraskande lite
forskning om paskljusets funktion. Det véckte fragor som: Nar kommer paskljuset in i Svenska

kyrkan som ett liturgiskt foremal och hur anvands ljuset i liturgin?

| ett vidare perspektiv borjade jag reflektera kring bruket av liturgiska foremal i gudstjansten.
Det ar intressant att fundera kring vilken roll foremal kan spela for manniskors relation till Gud.
Behdver det ens finnas syften med praktiska funktioner, eller kan man ténka att ett stort vitt
fristaende ljus i en kyrka kan fa sta dar utan forstaelse for dess teologiska innebérd, och bara
vara vackert att se pa? En som forskat kring kyrkans och forsamlingens identitet i relation till
heliga ting som anvands i liturgin & den amerikanske och lutherske teologen Gordon W.
Lathrop. Han har under slutet av 1900-talet och bdrjan av 2000-talet kommit att ha stor
inverkan pé nordiska kyrkors gudstjanstutveckling.! Hans teori om hur det genom liturgin
pagar en dialog mellan manskliga behov och Guds helighet, sa kallat juxtaposition, kommer
jag anvéanda i den har kandidatuppsatsen for att befasta relevansen av en fordjupad forstaelse

for paskljusets liturgiska praktiker och vilka skl som kan motivera dess bruk.?

1.1 Syfte och fragestallning
Syftet med kandidatuppsatsen &r att analysera vilka liturgiska praktiker som relaterar till

paskljuset, och hur de motiveras i fem svenskkyrkliga forsamlingar i Goinge kontrakt.
Resultatet kommer att diskuteras i relation till Lathrops teori om bredvidstallande, inom

liturgisk teologi.

1 Edgardh, Ninna, ”Liturgins grammatik i nordisk kontext”, i Gudstjénstens mening (Svenskt gudstjanstliv 94),
Artos och Norma, 2019, s.66 (s. 65—80). Tillgdngligt: https://journals.lub.lu.se/sgl
Z Lathrop, Gordon W, Holy Things - a liturgical theology, Minneapolis, Augsburg Fortress, 1998.
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Uppsatsens fragestallningar &r:

- Vilka liturgiska praktiker i relation till paskljuset forekommer inom fem
svenskkyrkliga forsamlingar i Goinge kontrakt?
- Vilka skal uppger informanterna motiverar dessa praktiker?

- Hur kan svaren forstas utifran liturgisk teologi?

For att kunna skapa en forstaelse av vilka liturgiska praktiker som forekommer i relation till
namnda ljus ar det av vikt att titta pa vid vilka tillfallen olika forsamlingar har ljuset tant,
alternativt slackt och om det bland anstéllda, i detta fall hos kyrkvaktmastare och praster, finns
en medvetenhet kring ljusets liturgiska praktiker och vilka motiv som kan ligga bakom dessa.
Men forst och framst ar det vasentligt att definiera vilket ljus denna uppsats handlar om och

vad som tidigare forskats kring dess bruk.

1.2 Begreppsdefinitioner
Genom lasningen kommer nagra begrepp att frekvent anvandas och for att undvika

missforstand, ar det av vikt att klargora vilket ljus uppsatsen handlar om. Enligt ett beskrivande
lexikon 6éver kyrkans foremal framtaget av en projektgrupp knuten till Svenska kyrkan och

Goteborgs universitet beskrivs féljande ljus:

DOPLJUS: Material: Stearin. Matt: hojd ca 25 cm och diameter ca 2 cm. Detta dopljus tands i
samband med dopet och lamnas som gava till den dopte. Ljuset &r vanligtvis placerat i en
enklare form av tra eller porslinsljusstake. Dopljus kan ocksa syfta till det ca 100 cm hdga och
ca 7 cm i diameter breda ljus som star placerat i en golvljusstake nara dopfunten. Ofta ar det

ett paskljus som har denna funktion.?

PASKLJUS/ KRISTUSLJUS: Material: Stearin. Matt: Hojd ca 100 cm, diameter ca 7—10 cm.
Enligt lexikonet dver kyrkans foremal ar Paskljuset oftast av stearin, men har tidigare gjorts av
vax eller talg. Ljuset &r oftast forsett med ett Kristusmonogram av rott vax, eller/och de
grekiska bokstéverna alpha, o, och omega, Q. Ibland forekommer i stallet ett artal kring ett
kors. Paskljuset ar placerat i en separat ljusstake, ofta av smide och har en lang brinntid da det
ar ett kraftigt ljus. Ibland kallas paskljuset for Kristusljuset eftersom det tands under

paskdagens gudstjanst for att symbolisera den uppstandne Kristus.

3 Kyrkans féremal, beskrivande lexikon. Géteborg, 2015, s. 125
https://www.svenskakyrkan.se/Sve/Bin%C3%A4rfiler/Filer/591ea20e-dc45-46a8-ad9a-0e8ec286294a.pdf.
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Enligt lexikonet om kyrkans féremal ar bruket av paskljuset belagt tillbaka till 300-talet och ar

darmed en mycket gammalkristen sedvinja.*

KRISTUSMONOGRAM: Ett monogram ihopsatt av de grekiska bokstaverna X och P som ér
de tva forsta bokstaverna i namnet Kristus. Det var kejsare Konstantin som pa 300-talet
kombinerade bokstaverna till ett tecken. Idag forekommer det ofta pa stearinljus i kyrkan och
av alla kristussymboler & monogrammet det mest populéra i protestantiska kyrkor, enligt UIf
Lindgren, domkyrkokaplan i Stockholm och forfattare till boken Vérd i Guds tjanst.

Det ar vart att notera att i vissa fall kan alltsa ett dopljus, ett Kristusljus och ett paskljus vara
samma foremal, medan det i andra fall kan handla om tva eller tre olika fristdende ljus, med
eller utan ett Kristusmonogram pa. Vid varje enskilt intervjutillfalle har respondenten fatt
klargora for vad man i den egna forsamlingen kallar och definierar som paskljus. | denna
kandidatuppsats ar min definition av paskljus ett stort, hogt, fristdende vitt ljus med

Kristusmonogram och/eller artal eller annan vaxdekoration pa.

LITURGISK TEOLOGI: En inom den liturgiska teologins grundldggande tankar &r att teologi
ar en levd kollektiv erfarenhet inom den kristna kyrkan. Samtidigt som en forsamling gestaltar
liturgin formas man av den.® Kyrkan och gudstjansten ar darfor en formerande miljo i
samspelet mellan texter, symboler, ting och manniskor som interagerar med varandra for ett
vaxande i tro.” Liturgisk teologi &r ett satt att dogmatiskt formulera och systematisera vad som
sker genom och i liturgin och nagra av dess framsta foresprakare &r den ryskortodoxa teologen
Alexander Schmemann, David Fagerberg — professor i liturgisk teologi vid University of Notre
Dame i USA, och den tidigare namnda Gordon W. Lathrop. | Sverige ar Ninna Edgardh ett

exempel pa forskare inom liturgisk teologi.

JUXTAPOSITION: | lasningar av Lathrops liturgiska teologi sa Oversatts teorin om
“juxtaposed”, som “bredvidstillande”®, eller “sida-vid-sida-stillande”.° Enligt Lathrop pagar

en standig definition av kyrkans identitet, och den sker i dialog mellan manskliga behov och

4 Kyrkans féremal, beskrivande lexikon. Géteborg, 2015, s. 132
https://www.svenskakyrkan.se/Sve/Bin%C3%A4rfiler/Filer/591ea20e-dc45-46a8-ad9a-0e8ec286294a.pdf.

5 Lindgren, UIf, Viérd i guds tjdnst. Om mdnniskor, texter och féremdl i kyrkans rum, Stockholm, Verbums férlag
AB, 2021, s. 99.

6 Fagerberg, David, Den liturgiska ménniskan - Alexander Schmemanns vision for kyrkan, gudstjinsten och
vérlden, Orebro, Marcus férlag, 2018, Férord av Ninna Edgardh, s. 9.

7 |destrém, Jonas, Ikoniska kartor — att géra teologi i kyrkans vardag, Stockholm, Verbum férlag AB, 2021, s.
84.

8 |destrém, 2021, s. 83.

9 Edgardh, 2019, s. 68.
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Guds helighet. Denna dialog tar gestalt nar Guds ord bredvidstalls vardagliga ménskliga
aktiviteter till exempel genom heliga ting som anvands i liturgin och individens forstaelse av
den. Bredvidstallandet, juxtapositionen, ar en form for att gora teologi, eftersom de som
samlats for att fira gudstjanst ges mojlighet att forsta sig sjalva och sin tro i dialog med texter,
handlingar och ting som forvaltas éver tid.*® Lathrop talar om ordo, gudstjinstens olika
byggstenar, som utgdr ett grundldggande monster for gudstjansten. | det kombinerande
handlandet mellan dessa uppstar platsen for juxtapositionen och i spanningen mellan de ting
som stélls bredvid varandra skapas det Lathrop kallar tecken-handelser.! I diskussionen
kommer jag aterkomma till bredvidstallande och hur den liturgiska teologin &r ett redskap for

att tolka resultatet av primarmaterialet.

1.3 Forskningsoversikt
Med den liturgiska teologin som ingang, och analysredskap undersoker denna uppsats

paskljusets liturgiska praktiker och motiven till dessa. Det &r dock Gverraskande lite som finns
dokumenterat kring paskljusets funktioner och tradition, sett ur ett bruk i den Svenska kyrkans
perspektiv. Ofta férekommer en beskrivning av ljusets placering eller praktiska funktion i

liturgin i samband med nagot annat, till exempel i en dopkontext eller en pasknattsliturgi.

Ett sadant sammanhang dyker upp i Johanna Risenfors Lindmarks magisteruppsats i praktisk
teologi frdn 2012 som handlar om dopet ur ett Var och Nar perspektiv mellan aren 1950 och
2011. Var, i betydelsen plats, som till exempel i kyrkan, prastgarden eller utomhus och nar, ur
aspekten nar pa kyrkoaret eller pa en vardag kontra helgdop — i en huvudgudstjéanst eller som
en egen gudstjanst. | magisteruppsatsen fladdrar paskljuset forbi i samband med att Risenfors
Lindmark beskriver en forandrad doppraxis och hur paskljuset fungerar som en koppling
mellan dopet och pasken, genom att ljuset placeras i narheten av dopfunten.’? Vid ett annat
tillfalle namns det 6kande anvandandet av paskljus i en diskussion om dopterminer i Svenska

kyrkan och huruvida forsamlingar har nagon form av dopférnyelserit i sasmband med pasken.*3

I en annan kandidatuppsats fran Lunds universitet som publicerades 2017 lokaliserar Cecilia
Cardona Castro doptrédets ursprung, spridning och funktion i Svenska kyrkan. I hennes uppsats
forekommer inte nagon direkt beskrivning av paskljusets funktion, men daremot rér sig aven

hon, liksom Risenfors Lindmark, i en dopkontext som involverar bruket av paskljuset. Cardona

10 |destrom, 2021, s. 82-83.

1 Edgardh, 2019, s. 68.

12 Risenfors Lindmark, Johanna, Tid och rum fér dop, 2012, s. 19
http://lup.lub.lu.se/student-papers/record/2225673.

13 Risenfors Lindmark, 2012, s. 35.
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Castro namner att dopljusets forekomst dkar stadigt fran 1960-talet och framat!4, och att det i
framstallningen av den nya handboken 1986 sker en 6kad anvandning av flera symboler, bland
annat dopljus och korstecknande.® Min hypotes ar att det ar i samband med detta som
paskljuset far en tydligare funktion i anslutning till dop.

| Lunds Universitets Kyrkohistoriska Arkiv, forkortat LUKA, finns insamlat material kring
kyrkligt folkliv och sammanstéllningar av kyrkliga traditioners forandringar. |
undersokningarna om Kyrklig sed fran 1974, 1980, 1986, 1995 och 2002, forekommer en fraga
kopplat till bruket av paskljuset och eftersom dessa undersokningar genomforts med
regelbundenhet ar svaret relevant for denna kandidatuppsats. Fragan lyder: “Forekom pa
paskdagen ett stort fristdende paskljus?” och svaret visar att en 6kning av bruket skett.!® Jag

aterkommer till LUKA-undersokningen i samband med den historiska bakgrunden.

Det finns teologer som skriver om paskljusets liturgiska praktik, men detta ar ingen akademisk
forskning utan framskrivet som instruktioner for liturgiskt bruk. Exempel pa sadana teologer
ar Peter Halldorf, Karl-Gunnar Ellverson, Sven-Erik Brodd och Gunnar Weman. Mer om dessa

och flera andra teologers tankar presenteras i bakgrundskapitlet.

Jag har inte kunnat finna nagra vetenskapliga artiklar kring paskljuset som ett isolerat fenomen
bland de liturgiska foremal som forekommer i det svenskkyrkliga gudstjanstrummet, och heller
inga analyser av dess 6kade bruk och betydelsen av det. Darfor blir denna kandidatuppsats den

forsta sammanstallningen kring detta &mne, i sitt slag.

1.4 Undersokningens avgransning
Med liturgisk teologi som teoretisk ingang, och med Lathrops teori om juxtaposition eller

bredvidstallande som tolkningsnyckel formulerades fragestillningen om interagerandet av
paskljuset i en liturgisk kontext, samt vilka skal som motiverar praktikerna. Fortsattningsvis
genom uppsatsen kommer Lathrops teori att kallas for bredvidstallande, och inte juxtaposition.
Flera forsok till en svensk tolkning av juxtaposition har gjorts och for denna uppsats véljer jag

att anvinda mig av samma Gversattning som Idestrém gor.’

For att pa basta satt kunna besvara fragestallningen, valdes kvalitativa intervjuer som metod.

Det gar saklart att ifragasatta om ett fatal lokalt genomforda intervjuer pa ett vidare plan gar att

14 Cardona Castro, Cecilia, Doptréd - ursprung, spridning och funktion, 2017, s. 5
http://lup.lub.lu.se/student-papers/record/8914837.

15 Cardona Castro, 2017, s. 7.

16 Gustafsson, Géran, LUKA 27 om Kyrklig sed 2002, Lunds universitets Kyrkohistoriska Arkiv, Lund, 2006, s. 96.
17 1destrom, 2021, s.83.
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dra nagra generaliserande slutsatser utifran, och om svaren i detta fall skulle kunna ge en
generell bild av bruket i Svenska kyrkan nationellt sett. Har menar jag att respondenterna svarar
sanningsenligt utifran sina egna erfarenheter i sina respektive professioner och att samtliga
respondenter ror sig inom en Svenskkyrklig kontext och att det ddrmed finns en reliabilitet och
validitet i resultatet. Kvale och Brinkman skriver att intervjuer ofta anvénds i fallstudier som
fokuserar pa en specifik person, situation eller institution, vilket i detta fall skulle kunna vara
kyrkvaktmastare eller praster i liturgiska situationer inom Svenska kyrkan.'® Fragan ar darmed,
menar Kvale och Brinkmann inte om man kan generalisera utan hur man generaliserar.®
Fallstudier har ett varde i sig sjalva, och i denna uppsats kan resultatet mycket val spegla hur
det liturgiska bruket av paskljuset och motiven till dessa, ser ut pa andra hall i Svenska kyrkan.

Sekundarliteraturen stodjer tesen att sa ar fallet.

Det hade varit intressant att i storre omfattning undersdka vilka geografiska skillnader av
paskljusets liturgiska praktiker som forekommit och att vidare kartlagga dessa floden som av
mig fran borjan uppfattas som trender. En sadan studie kraver dock en annan form av kvalitativ
studie, forslagsvis enkater, som genomfors i fler forsamlingar i Svenska kyrkan, och helst vid
flera tillfallen Gver tid for att fa en bredare bild. Den geografiska avgransningen for denna
kandidatuppsats ror sig inom ramen av ett storre kontrakt och ger darfor inte en fullstandig bild
av hur bruket ser ut i Svenska kyrkan nationellt, men det &r heller inte syftet med denna uppsats.
Dock visar resultatet pa variationer i den liturgiska praktiken inom namnda kontrakt och vilka
tankar som finns angdende motiv till dessa praktiker. Dessa trender och tankar har ett varde i
sig och genom stod av sekundarlitteraturen samt LUKA-undersokningens resultat dver tid, ger
resultatet en bild som skulle kunna tolkas som generell, &ven om lokala avvikelser i bruket
formodligen sker Overallt i Svenska kyrkan.

Ur ett historiskt perspektiv har anvandandet av paskljuset rétter tillbaka till 300 e.Kr. och vid
nagot tillfalle kommer detta ursprung att namnas, men i huvudsak berdrs inte paskljusets
utveckling forrén efter reformationen och i en protestantisk kontext i Sverige genom det som
kom att bli den Svenska Statskyrkan. Det katolska bruket av paskljuset och dven det grekisk-
ortodoxa &r omfattande och intressanta, men inte relevanta inom ramen for denna

kandidatuppsats, som fokuserar pa de liturgiska praktikerna inom Svenska kyrkan som

18 Kvale, Steinar & Brinkmann, Svend, Den kvalitativa forskningsintervjun, 3:e upplagan, Lund,
Studentlitteratur, 2014, s. 160.
19 Kvale & Brinkmann, 2014, s. 312.



bekanner sig som evangelisk-luthersk. Dock kommer en katolsk tolkning av paskljusets

symbolik kort omnédmnas i bakgrundskapitlet.

1.5 Material
Det primara kallmaterialet kommer fran en kvalitativ studie. Totalt omfattar det primara

materialet tio intervjuer. Motiveringen till antalet intervjuer finner stod i Jan Trosts metodbok
dar han menar att ett fatal val utforda intervjuer ar mer vérda an att éka antalet intervjuer med
risk for att de blir samre utforda och ohanterbara. Ett fatal intervjuer ar lattare att 6verblicka
och darmed kan forfattaren upptacka viktiga detaljer kring vad som forenar och skiljer sig at

av respondenternas svar.?

For att adekvat kunna fora en diskussion i relation till det material som intervjuerna ger,
anvander jag sekundarlitteratur. Dels i form av liturgikhandbdcker, exempelvis Ellverson och

Halldorf, dels litteratur om liturgisk teologi av Idestrém och Fagerberg.

Min teoretiska ingang ar den liturgiska teologin och Gordon W. Lathrops teori om juxtaposition
eller som den omnamns i denna uppsats: bredvidstallande.? Det &r i relation till den jag i kapitel
4 diskuterar respondenternas svar om paskljusets liturgiska praktiker och vilka skal som

motiverar dessa.

Det ar rimligt att undersoka om och i sa fall var och hur paskljuset namns i Svenska kyrkans
handbdcker och kyrkoalmanackor, samt ge en dversiktlig historisk kartlaggning om dess bruk
i Svenska kyrkan. Till hjélp tar jag bland annat en fragestallning ur LUKA som ger en dverblick

kring hur paskljuset anvants i paskdagsgudstjansten.

1.5.1 Urval

Nar det kommer till urvalet av respondenter menar Trost att for att fa fram ett bra material ska
urvalet vara heterogent inom en given homogenitet, med andra ord ska det finnas en variation,
men inom en given ram, eller i detta fall kontext.?? Det kvalitativa materialet bestar av
intervjuer gjorda i fem forsamlingar inom ett begréansat geografiskt omrade. | varje forsamling
intervjuades en tjanstgorande kyrkvaktmastare, och en tjanstgorande prast, som har lang
erfarenhet i sina respektive yrken. Definitionen av lang erfarenhet blir relativt rorlig men

utgangspunkten var att tillfraga den kyrkvaktméstare och prast i varje férsamling som har

20 Trost, Jan, Kvalitativa intervjuer, Malmd, Studentlitteratur: tredje upplagan, 2005, s. 123.
21 Lathrops presentation av juxtaposition kommer frdn boken Holy Things —a Liturgical Theology, 1998.
22 Trost, 2005, s. 117.
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langst arbetslivserfarenhet inom sina respektive yrken, i forsamlingen de nu tjanstgor i och
generellt sett som medarbetare i Svenska kyrkan.

For att fa ett representativt urval anvande jag Trosts metod: Strategiskt urval, som gar ut pa att
vélja ut ett antal variabler av teoretisk betydelse som ger ett dversiktligt hjalpverktyg for att
kunna identifiera en variation av respondenter inom honomgeniteten.?® Variablerna for detta
urval handlade om geografisk bredd, foérsamlingsstorlek, arbetslivserfarenhet hos
respondenterna samt yrkeskar. Lunds stift &r ett av Svenska kyrkans 13 stift, och av de 12
kontrakt som Lunds stift ar indelat i, ligger i norra Skane Goinge kontrakt. Goinge kontrakt
stracker sig dver ett stort geografiskt omrade med en spannvidd pa 6ver 5 mil, fran Sosdala i
soder och Osby i norr. For att kunna gora en for kandidatuppsatsens omfang, rimligt urval
valdes 5 férsamlingar inom Goinge kontrakt ut, som sinsemellan &r olika sett till medlemsantal,
geografisk placering (stads- eller landsbygdsférsamling) samt teologisk tradition. For att
ytterligare kunna ge en korrekt bild av de liturgiska praktikerna av paskljuset i dessa
forsamlingar intervjuade jag bade en vaktmastare som i huvudsak tjanstgor i gudstjanster och
praktiskt skoter kyrkans interiorer, dar paskljuset ingar, samt en tjanstgérande prast med
forhallandevis lang arbetslivserfarenhet som forhoppningsvis kan dela med sig av erfarenheter
over tid. Dessa badas perspektiv och tankar fran en och samma forsamling, blir intressant att

jamfora inbordes, med ocksa i relation till 6vriga forsamlingar i studien.

1.6 Metod
Jag har gjort en analys av den liturgiska praktiken, genom att sammanstalla och diskutera vilka

motiv till det praktiska bruket av paskljuset som framkommit vid den kvalitativa
undersokningen, det vill sdga intervjuerna. Primérmaterialets resultat har framkommit genom
anvandandet av Trosts trestegsmetod for kvalitativa studier ndmligen: Insamling av data,
analys och tolkning.?* Efter utférda intervjuer som spelades in digitalt pa tva olika satt for att
sékerstalla kvalitén, transkriberades allt material till text. Kvale Brinkmann menar att det har
blivit standard att skriva ut intervjuer, for att darmed inte vara uteldmnad till intervjuarens eget
minne samt for att fa en 6verblick och lattare se monster, gemensamma ord eller motségelser.?>
Varje forsamling har fatt ett kodnamn fran A-E och det &r dven dessa som anvands i

resultatredovisningen av LUKA undersokningarna, intervjusvaren och i diskussionen.

2 Trost, 2005, s. 118-119.
% Trost, 2005, s. 125.
2> Kvale & Brinkmann, 2014, s. 219-220.
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Det transkriberade skriftmaterialet anvandes sedan for att kategorisera och hitta likheter och
skillnader i respondenternas svar, som en form av kodning. Férdelen med kodningen &r att
materialet blir vélbekant for mig som analytiker, och ger en vardefull verblick. Materialet blir
ocksd pa detta satt relativt enkelt att kategorisera in under olika omraden?® till exempel
paskljusets funktion vid vissa tillfallen, hur respondenten fatt kunskap om paskljuset eller vid
vilka tillfallen respondenten kommer i kontakt med paskljuset i sitt arbete. Utifran
kategorisering av framkomna svar presenterades ett resultat i |6pande text. Svaren analyserades
mellan de tva olika yrkeskarerna och om det gar att se, for dessa utvalda forsamlingar, nagra
generella drag av liturgiska praktiker och vilka olika skal som motiverar just dessa. For att pa
ett tydligt satt askadliggdra skillnader och likheter i intervjusvaren, kategoriserade jag som
tidigare namnt in svaren i olika omraden. Dessa sammanfattande omraden &r formulerade med
den liturgiska teologin teori i bakhuvudet, for att det i diskussionen ska vara mojligt att

diskutera svaren i relation till namnda liturgiska teologi. Omradena handlar om:

- Vid vilka tillfallen i arbetet som respondenten kommer i kontakt med paskljuset.

- Vilka ljusets funktion ar vid dessa tillfallen och om respondenten har nagra tankar kring
vad den funktionen eller liturgiska praktiken betyder.

- Varifran respondenten fatt sina kunskaper kring paskljusets funktion.

- Hur respondenten utifran sin egen arbetslivserfarenhet skulle beskriva att bruket av
paskljuset sett ut eller forandrats Gver tid.

- Om respondenten har nagra tankar kring vad hen tror att kyrkobesokare tanker om

anvandandet av ljuset.

Dessa omraden redovisas separat utifran vad kyrkvaktmaéstare respektive praster svarar for att
gora det mer lattoverskadligt for lasaren. Kodningen A-E & samma for praster som for
kyrkvaktmastare inom sina respektive forsamlingar och darfor ar det av vikt att halla isar

resultatredovisningen av yrkeskarerna for att undvika missforstand.

1.7 Disposition
| det inledande kapitlet presenteras uppsatsens syfte och fragestéallning, samt nagra for

uppsatsen viktiga begrepp, forskningsoversikt och avgrénsningar. Vidare beskrivs vilket

material som anvands samt metodiskt tillvagagangsstt.

| kapitel 2 ges en historisk bakgrund till bruket av paskljuset, dels kortfattat i den katolska

kyrkan, men framst historiskt i den Svenska kyrkan. | bakgrunden presenteras vilka olika

26 Kvale & Brinkmann, 2014, s. 242.

12



funktioner och bruk som beskrivs i liturgiska handbocker, bade relaterat till dopet och till
paskens liturgi. Darefter presenteras vad som namns om paskljuset i Svenska kyrkans
handbocker och missalen, samt kyrkoarets kyrkoalmanackor. Avslutningsvis presenteras
LUKA-undersdkningen och relevant redovisning i den som har koppling till paskljuset.

| kapitel 3 redogdrs for kyrkvaktmastarnas och prasternas svar utifran deras syn pa ljusets
funktion och betydelse, forandringar over tid de observerat, varifran deras kunskaper om
paskljuset kommer ifran, vad de tror om forsamlingens tankar av den liturgiska praktiken samt
praktiska aspekter. Avslutningsvis sammanfattas de huvudsakliga resultaten av de kvalitativa

intervjuerna.
| kapitel 4 fors en diskussion av resultaten i forhallande till den liturgiska teologin.

| kapitel 5 presenteras uppsatsens slutsatser och forslag pa vidare forskning ges.

2. Bakgrund

Som forforstaelse infor lasningen av respondenternas svar om paskljusets liturgiska praktiker
och vilka skal som motiverar dessa, ar det av vikt att fa med sig dels en historisk tillbakablick,
vilken inleder detta kapitel, dels vilka praktiker som i litteraturen férekommer vid dop och
pasktiden. Darefter redogdrs for de forslag pa liturgiska praktiker som forekommer i liturgiska
handbdcker och i Svenska kyrkans egna handbdcker kring paskljusets liturgiska funktion.
Bakgrunden innehaller dven en redogorelse for Lund Universitets Kyrkohistoriska Arkivs
(LUKA) undersokning om kyrklig sed, LUKA 27 fran 2002, samt redovisning av LUKA 29

som handlar om faste- och pasktiden i Svenska kyrkan 2017.

Ljus som funktionellt foremal, men ocksa som symbol, metafor och liknelse, férekommer
frekvent i Bibeln. Ljuset kan sta for en gudsnarvaro, och &r en viktig symbol for Kristus som
sdger om sig sjélv att “Jag &r vérldens ljus, den som foljer mig skall inte vandra i morker utan
ha livets ljus”.?” Bruket av paskljuset kan harledas tillbaka till den tidiga kyrkan i Rom pa 300-
talet.?® D& vakade man under pasknatten in gryningen och tiandandet av ljus och firandet av

ljusfesten blev allt vanligare.?®

27 Bibel 2000, Johannesevangeliet 8:12.
28 Ellverson, Karl-Gunnar, Handbok i liturgik, Stockholm, Verbum férlag AB, 2003, s5.196.
2 Halldorf, Peter, Heligt dr, Falun, Libris férlag, 2011 s. 155.
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2.1 Paskljuset i den katolska kyrkan
| den katolska kyrkan betecknar paskljuset Kristus tva olika naturer dar ljuslagan star for den

gudomliga naturen och vaxet for den manskliga. Nar man i den katolska kyrkan tander ljus och
sprider eldslagan vidare till varandra, ar det ett sétt att visa pa den kristnes uppdrag att vittna
om Kristus for andra. | den katolska liturgin sker en sadan spridning av ljus som tands pa
paskljuset, pa Kyndelsméassodagen och under pasknatten. Vid dop téands dopljuset pa paskljuset
i samband med en bon om att den nydopte ska leva som ett ljusets barn. Pa pasknatten valsignas
dopvattnet, och paskljuset sanks tre ganger ner i det, vilket symboliserar att vattnet blir
fruktbart genom Kristi uppstandelse fran det doda. Paskljuset star sedan placerat vid dopfunten,
forutom under pasktiden da det star placerat i koret, och tands vid varje dop for att visa pa

dopets samband med uppstandelsen och det eviga livet.®

2.2 Andra vatikankonciliet
Under 1900-talets forsta halft kom manga olika kristna traditioner, bland andra den franska

reformerta kyrkan och den franska romersk-katolska kyrkan att belysa fragor om vad dopet
som initiationsprocess betydde och hur man kunde fa manniskor att fortsatta vilja utveckla sin
tro, och inte bara se dopet som en engangshéndelse utan uppfdljning. Eckerdahl och Persson
menar att kyrkan stod infor att géra nagot nytt, att ga fran ord till handling for att manniskor
skulle fortsatta att utveckla sin kristna tro och inte se dopet som en engangsrit, utan som ett satt
att leva hela sitt liv.3! Inom den romersk-katolska kyrkan framtradde vid tiden fore konciliet
tva stora rorelser namligen bibelrrelsen och den liturgiska rorelsen. Det ar dessa som delvis
ligger till grund for konciliets arbete inom det liturgiska omradet, vilket resulterade i en mer
positiv syn pa teologisk forskning och medvetna pastoralliturgiska stravanden.®? Ett exempel
pa en del av detta forandringsarbete ar att pave Pius XII aterinforde paskvakan ar 1956, efter
att den katolska paskvakan hade fasats bort och férsvunnit under 1200-talet.3®* Genom Andra
Vatikankonciliet som holls 1962-1965, fick ocksa den katolska kyrkan nya dopliturgier och
detta spillde O6ver pd den protestantiska kyrkan som ocksa pabdrjade ett liturgiskt

fornyelsearbete. Fragor kring dopets innebdrd och liturgi fick ett okat fokus i Svenska kyrkan

30 piltz, Anders, En kort introduktion till liturgins tecken, Stockholm, Veritas férlag, 2020 s. 36-37, 51-52, 68.

31 Eckerdal, Lars och Per Erik Persson, Dopet, en livstydning. Om dopets innebérd och liturgi. Stockholm, Skeab
Tryckmans, 1981, s. 36 f.

32 vajta, Vilmos,”De sacra liturgia. Andra Vatikankonciliets behandling av frdgan om gudstjinstens
nygestaltning”, Svensk Teologisk Kvartalskrift, Argang 40, 1964:4, 1964. Tillganglig:
https://journals.lub.lu.se/STK

33 AAS, 1956, s. 153, AAS, 1951, 5.128-137. Tillgdnglig: Acta Apostolicae Sedis - A.A.S. (vatican.va) Besékt 2022-
09-02.
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p& 1970-talet.* Men hur ség bruket av ljus ut i det som efter reformationen kom att bli den

svenska statskyrkan?

2.3 Paskljuset i Svenska kyrkan
Efter Uppsala mote ar 1593 reviderades dopordningen drastiskt och bland annat togs bruket av

dopljus bort, for att inte aterkomma forran under andra halvan av 1900-talet da anvandandet av
dopljus aterupptogs spontant och fick en snabb spridning.®® Bruket av ljus i kyrkan kom att
forandras under slutet av 1600- och under 1700-talet, da det betraktades som en katolsk
sedvdnja. Altarljus forbjods 1681, likasd att tanda ljus vid kistan under
begravningsgudstjanster.®® Ljus hade i stort sett en belysningsfunktion, men inget symboliskt
varde. Avhallsamheten kring bruket av ljus holl i sig fram till bérjan av 1900-talet da
traditionen att tanda ljus pa altaret aterkom. Under influens av liturgiska och ekumeniska
rorelser har bruket utdkats till att omfatta bland annat dopljus, predikostolsljus, Kristusljus,
tackségelseljus och egentéandning av ljus i ljusbdrare och det ljus som denna uppsats fokuserar
pa, namligen paskljuset.

Utan att Svenska kyrkans handbok namner nagot om den liturgiska praktiken (se avsnittet
”Svenska kyrkans handbok och missale”), sa ékar bruket av pask-/dopljus vid dopfunten under
1970-talet och under samma tid aterkommer Gverlamnandet av ett dopljus i samband med
dopet. Redan 1968 svarar 29% av samtliga tillfrdgade forsamlingar i Sverige Ja pa fragan om
det forekommer pask/-dopljus vid dopfunten, 1974 svarar 45% Ja p& samma fraga.®” Under
1970-talet blev det ocksd mer vanligt att efter pasktiden placera paskljuset i narheten av
dopfunten och tanda det i samband med dop.

Ett antal kompletterande missalen ges ut pa uppdrag av arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse
1977, 1988 och 2008, samt en massbok fran 2018, som konkreta férslag pa utformningen av
massan i anslutning till de anvisningar som finns i kyrkohandboken.3 Dessa Missalen anvands
framst i hogkyrkliga kretsar och i dem foreslas detaljerat olika liturgiska praktiker kopplat till

paskljuset. En narmare presentation av dessa alternativa missalen kommer i avsnittet 2.7.1

34 Eckerdal & Persson, 1981, s. 45.

35 Martling, Carl Henrik, Svensk Liturgihistoria, Boras, Verbum férlag AB, 1992, s. 282.

3¢ Kyrkans féremdl, beskrivande lexikon. Géteborg, 2015, s. 129.

37 Eckerdal, Lars, Svenska kyrkans gudstjénst - Kyrkliga handlingar bilaga 3, SOU 1981:66, Stockholm, 1981, s.
354.

38 Missale 1977 och Missale 1988 ges ut av Noteria férlag medan Missale 2008 ges ut pa Artos forlag. 2018 far
Artos forlag avslag pa sin ansokan om att ge ut ett nytt Missale som komplement till den nyss antagna
Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2017 och istéllet ger forlaget ut en Massbok 2018. Samtliga tilldggsmissalen
och méssboken har utférliga anvisningar for paskljuset under paskvakan.
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Missaletillagg”. Spridningen av de liturgiska praktikerna kopplat till paskljuset kommer

troligtvis fran hogkyrkliga influenser i Svenska kyrkan.

Paskljuset finns idag i de flesta kyrkor menar Karl-Gunnar Ellverson och skriver vidare i boken
Handbok i liturgik att paskljuset aven forekommer allt oftare i de kyrkliga handlingarna sa som
dop och begravning, dven om paskljuset som symbol via begravningar &r en relativt ny
tradition. Vid just begravningsgudstjanster placeras paskljuset i narheten av kistan, helst snett
bakom men inte framfor kistan som da skulle bli avskarmad fran gudstjanstdeltagarna. Val pa

plats star paskljuset som en symbol for det kristna hoppet genom Kristus seger dver déden.*

2.4 Paskljuset under pasknatten/paskdagen
UIf Lindgren skriver i sin bok Vard i gudstjanst fran 2021, att paskljuset, daven kallat

Kristusljuset, tands under pasknattens gudstjanst och star tant under alla gudstjanster mellan
paskdagen och Kristi himmelsfardsdag, samt &r tint vid alla dop.*® Detta 4r en Gversiktlig
sammanfattning av paskljusets bruk. Samma information tar Sven-Erik Brodd och Gunnar
Weman upp i boken Liturgi i Svenska kyrkan fran 2020 med tillagget att paskljuset slacks vid
hogmassan pa Kristi himmelsfardsdag och flyttas till dopfunten for att darefter verka som

forsamlingens dopljus.*:

En mer detaljerad inblick i hur det kan ga till under pasknattens liturgi beskriver Peter Halldorf
i boken Heligt ar fran 2011. Halldorf ar teolog och forfattare med rétter som pastor i
pingstrorelsen och &r en ekumenisk foretrédare i svensk frikyrklighet, men har ett nara och
langt samarbete med bade Svenska kyrkan och den katolska och ortodoxa kyrkan. Han har
skrivit bocker om bon, ekumenik, larjungaskap och den tidiga kyrkans historia. | boken Heligt
ar tar Halldorf upp att pasknattens ursprungliga gudstjanst var en lang vaka, en vigilia som
pagick hela natten fram till gryningens genombrott da man strax fore ljusets intrade tande den
heliga paskelden. Under vigilian lastes gammaltestamentliga texter, forrattades dop av
katekumener och det hela resulterades i nattvardsfirande. Allt detta skulle tydliggora
évergangen fran morker till ljus, som ett manifest over att livet segrar 6ver doden. Delar av
detta satt att vaka in paskdagen har sammanforts till firandet av pasknattsmassan, som numera
firas i méanga kyrkor och blir allt vanligare.*? Mer dterkommande &r dven traditionen dar

gudstjanstdeltagarna samlas utanfor kyrkan, kring den tanda paskelden. Det &r fran denna eld

39 Ellverson, 2003, s. 323.

40 Lindgren, 2021 s. 99.

41 Brodd, Sven-Erik & Gunnar Weman, Liturgi i Svenska kyrkan i ord och bild frén dé och nu, Skellefted, Artos
och Norma bokférlag, 2020 s. 129.

42 Halldorf, 2011 s. 153-154.
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som paskljuset sedan tands och darefter bars in i det morklagda kyrkorummet i procession
under paskropet “Kristus #r uppstanden”.*® Halldorf namner ocksa en sed ddr man i det tinda
paskljusets sken star kvar utomhus och laser paskevangeliet och darefter tander mindre vaxljus
som delas ut till forsamlingen och nattens maérker lyses upp av uppstandelsens ljus.** Nar
paskljuset sedan bars in i procession i det nedslackta kyrkorummet synliggors Kristus seger
over doden. Darefter tands kyrkans alla ljus upp och pa sina hall forekommer det att liturgen
eller en sangledare sjunger lovsangen Exultet: O jubla nu alla himmelens énglar” (Se stycke
2.7.1).*> Halldorf tar upp ett annat alternativ, namligen ett utdrag ur en ortodox paskhymn

som kan anvéndas i pasknattsméassan:

”Nu ar allt uppfyllt av ljus: himlen, jorden och dddsriket;
Ma alla skapade varelser fira Kristi uppstandelse,

han som ar var styrka.

-Igér var jag i graven med dig, o Kriste,

idag vaknar jag med dig, den Uppstandne;

Igar var jag korsfast med dig: du min Frélsare,

14t mig f4 del av din harlighet i ditt rike!”*®

2.5 Paskljuset och Kristi himmelsfard

Som tidigare namnts ar paskljuset tant under gudstjanster fran paskdagen och fram till Kristi
himmelsfardsdag. Kristus himmelsfard ar en foljd av uppstandelsen. Sonen tar nu plats pa
Faderns hogra sida som Herre Gver allting, vilket ar temat i evangelieboken for denna dag.
Jesus jordiska liv &r nu till enda och hans forhérligade kropp tas upp och forsvinner ur
larjungarnas syn bland molnen. | manga traditioner, sa dven i den svenskkyrkliga markeras
detta genom att paskljuset, det visuella tecknet pa Kristi narvaro efter uppstandelsen, nu slacks.
Ibland slicks det under evangelielasningen om himmelsfarden som en forstarkning av orden.*’
Darefter placeras paskljuset vid dopfunten eller dopgraven, dar det tands vid dop som en
paminnelse om att den dopte standigt ar forenad med Kristus genom hans uppstandelse.
Kopplingen mellan paskljuset och det kristna dopet i den Svenska kyrkan ska vi nu titta

narmare pa.

43 Brodd & Weman, 2020, s. 126-127.
4 Halldorf, 2011, s. 154.
4> Brodd & Weman, 2020, s. 126-127.
46 Halldorf, 2011, s. 155.
47 Halldorf, 2011, s. 167.
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2.6 Paskljuset och dopet

Ellverson menar att dopljuset bor tandas pa paskljuset for att befasta kopplingen mellan dopet
och pésken.*® Denna koppling blir bade symbolisk men kan ocksé befastas i doptalet av présten.
Eckerdahl och Persson tar i sin bok om dopet som en livstydning, upp att olika dopsymboler
har som funktion att sinnebildligt och sammanfattande visa pa livet i Kristus som ges genom
dopet. De olika handlingarna &r alla transparanger for Kristus, hans historia och konsekvenser
det far for den nu dopta. Kopplingar mellan de olika symboliska handlingarna vill peka tillbaka
och gestalta den pésktro, Kristus uppstandelse, som &r central for den kristna tron.*® Dopet ar
ett dop till Kristus, och sjélva bestdnkningen av vatten och andra handlingar kring dopet vill
visa pa kopplingen mellan en dvergang fran dod till liv. Darmed finns ocksa den naturliga
kopplingen till pasken och att férlagga dop eller doppaminnelser i samband med pasken &r ett
kant fenomen och fram till 1200-talet understréks det att under kyrkoaret var det under pasken
som dop foretradelsevis skulle firas i den kristna traditionen. Detta for att askadliggora
kopplingen och Gvergangen fran Jesu liv som manniska, genom Kkorsfastelsen och
uppstandelsen som Kristus, med det som sker i dopet.>® En fran-déd-till-livprocess, likt en

annan.

Eckerdahl och Persson menar att en férandring skedde under 1200-talet som ledde till att
forbindelsen mellan pasken och dopet inte langre var lika tydlig och i samband med
reformationen trehundra ar senare forde Luther vidare doptraditionen in i den protestantiska
kyrkan, men med en mer avskalad liturgi, dar det enda momentet var begjutningen under den
treenige gudens namn, eftersom det enbart var detta moment som hade stod i Bibelns ord.>!
Dopundervisningen kom att handla om férmaningar och forkunnelse istéllet for omgivande
symboler och tydande handlingar. Dock &r det fel att tro att allt symboliskt bruk i och med
reformationen togs bort. | Kyrkoordningen fran 1517 vidholls att ljusanordningarna skulle
forbli som tidigare, det vill s&ga som under den katolska tiden, forutom att ljus inte fick tdndas
vid helgonbilder. Daremot kom bruket av just ljus att anda forandras i och med den
protestantiska kyrkans forsamrade ekonomi som resulterade i att bruket av ljus minskade och

mindre kostsamma talgljus anvandes i stéllet fér de mer dyrbara vaxljusen.>?

48 Ellverson, 2003, s. 222.

4 Eckerdal & Persson, 1981, s. 32 f.

50 Eckerdal & Persson, 1981, s. 34.

51 Eckerdal & Persson, 1981, s. 35.

52 Kyrkans féremdl, beskrivande lexikon, 2015, s. 129.
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2.7 Svenska kyrkans handbok och missale
1942 ars handbok namns inget om dopljus, varken tandande eller éverlamnande, i ordningen

for dop av barn, unga eller vuxna. Inte heller finns ndgon ordning for pasknattsmassa eller

paskdagshdgmassa och heller inget omnamnande av péskljuset.>®

1 1986 ars handbok omnamns tandande och 6verlamning av dopljus som ett fakultativt moment
i dopordningen for dop av barn, unga och vuxna.>* Dock namns ingenting om pa vilket stt
dopljuset ska tandas. Paskljuset omnamns inte i nagot annat sammanhang i 1986 ars
kyrkohandbok och nagon egen ordning for pasknattsméassa eller paskdagsgudstjanst finns

inte.®

Ar 1990 ger Svenska kyrkans férsamlingsndamnd ut ett tillagg till den svenska kyrkohandboken
med forslag pa ordningar till kyrkoarets gudstjanster, bland annat pasknattsmassa och paskotta.
Pasknattsmassan inleds utan att nagra ljus &r tanda i kyrkorummet varpa klockringningen sker
fore inledningsorden eller i samband med att paskljuset tands. | inledningsordet namns att
Kristus & A och O, den forste och den siste. Dérefter f6ljer en rubrik som heter ”Paskljuset”
och dar foreslas att paskljuset kan tandas vid en eld utanfor kyrkans ingang eller i vapenhuset
varpa det kan béras in i procession. Pa vagen fram till koret kan processionen stanna till upp
till tre ganger, paskljuset lyfts upp och pristen siger eller sjunger ”-Kristus, vart ljus!” och
forsamlingen svarar -Kristus, vért ljus!”. Paskljuset placeras sedan i en ljusstake i koret och i
narheten av det sjunger eller laser prasten sedan paskljusprefationen och eventuellt
paskljushymnen (Exultet). Forslaget till pasknattsméssa innehdller dven en doperinran.>® |
forslaget till paskotta inleds dven den i ett nedslackt kyrkorum och efter lasning av Matteus
28:1-7 sa tands paskljuset och forsamlingen sjunger psalmen 155: Herren lever, vaga tro det.
Senare i gudstjansten foreslas att prasten tander mindre ljus pa paskljuset och delar ut till var
och en av gudstjanstdeltagarna och séger —’Kristus ar uppstanden!”, varpa den som fétt ljuset
svarar ”-Han &r sannerligen uppstinden!”. Deltagarna kan &dven sjalva sprida lagan till andra
gudstjanstdeltagare och sanda budskapet vidare.®’ | tillagget till Den svenska kyrkohandboken

namns ocksa en ordning for hur paskljuset kan slackas, namligen i samband med

53 Den svenska kyrkohandboken — gillad och stadfist av konungen ar 1942, Lund, Gleerups férlag, 1942.

54 Martling, 1992 s. 294-295.

55 Den svenska kyrkohandboken 1986, s. 182.

56 Svenska kyrkans férsamlingsnamnd, Tilligg till Den svenska kyrkohandboken 11: Kyrkodrets gudstjanster (Mitt
i forsamlingen 1990:3) Stockholm 1990, s. 73-76

57 Svenska kyrkans férsamlingsnamnd, 1990, s. 78
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episteltextldsningen vid orden ’sag de hur han lyftes upp i h6jden, och ett moln tog honom ur

deras asyn”°® eller efter hela lasningen av episteltexten.*

| 2018 ars kyrkohandbok for Svenska kyrkan namns paskljusets tandande i ordningen for
pasknattsmassan som ett eget moment efter inledningsordet och fore paskropet. Momentet ar
dels markt med en asterisk vilket innebéar att forsamlingen kan sta upp, dels kursiverat vilket
innebdr att det &r ett fakultativt moment som kan uteldmnas om inte annat anges i sarskild
anvisning.®® 1 kyrkohandboken frdn 2018 namns inte paskljuset i ordningen for
dopgudstjansten, det star enbart att dopljus kan tindas under rubriken “Vilkomnande” i
samband med att man laser Johannes 8:12 dér Jesus sager om sig sjalv att han &r varldens ljus.5!
Men i anvisningarna for dop, som finns badde i handboken och i missalet, star att "Om
forsamlingen har ett paskljus kan det vara tant under dopgudstjansten och dopljus kan tandas

pa paskljuset”.5? | dvrigt namns inte paskljuset eller dess funktion i handboken.

En genomgang av Svenska kyrkans Missale fran 1942, och 1988 (till 1986 ars handbok) visar
inte pa nagra direktiv vad det galler bruket av paskljuset. I missalet fran 2018, star samma sak
som i handboken, namnd under ordningen for pasknattsméassan att gudstjansten kan borja i
marker utan att ljus ar tanda.®® Som ovan namnt finns efter inledningsordet, och fore det fasta
momentet paskropet, ett fakultativt moment inskrivet som heter Paskljuset dar instruktionen

lyder att "Paskljuset kan tindas hir eller vid annan del av gudstjinsten”.%*

Daghoken med kyrkoalmanacka ges ut en gang per ar infor varje nytt kyrkoar, av Argument
forlag. Likasa ger Verbum forlag ut Kyrkokalendern infér varje kyrkoar. | dessa finns
information om liturgiska farger och séndagens texter, korta reflektioner och psalmférslag och
det ar vanligt att kyrkans anstéllda och fortroendevalda har tillgang till dessa handbdcker. |
Dagboken med kyrkoalmanackan fran 20192020, 2020-2021, och 2021-2022 finns samma
information om paskljuset formulerat under beskrivningen av pasknatten, vars tema ar Fran
dod till liv. Dar star att paskljuset har anvénts sedan 300-talet i kyrkan som en symbol for Kristi
uppstandelse pa pasknatten. Ljuset symboliserar ljusets seger éver morkret, Guds seger over

det onda och dver doden. Bokstaverna Alfa och Omega som finns pa paskljuset paminner om

8 Apostlagédrningarna 1:9.

%9 Svenska kyrkans férsamlingsnamnd, 1990, s. 80.

60 Kyrkohandbok fér Svenska kyrkan, 2018, s. 152.

61 Kyrkohandbok fér Svenska kyrkan, 2018, s. 183.

62 Missale fér Svenska kyrkan, 2018, s. 330 samt Kyrkohandbok fér Svenska kyrkan Del 1, 2018, s. 170.
63 Missale fér Svenska kyrkan, 2018, s. 313,

64 Missale fér Svenska kyrkan, 2018, s. 314,
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Jesus ord att han ar den forste och den siste och att han &r vérldens ljus. Det star vidare beskrivet
att paskljuset tands i paskens midnattsmassa eller gryningsméassa samtidigt som prast eller
diakon kan sjunga “Exultet” vid det brinnande péskljuset. En tradition som gar tillbaka till
fornkyrklig tid.®® P4 uppslaget om paskdagen finns en notis om att “Det stora péaskljuset stills
vid evangeliesidan — altarets norra sida”.%¢ Nagon information om att paskljuset ska slickas pa
Kristi himmelsfardsdag finns inte i ovan namnda utgavor, men det & majligt att det finns med

i nagon tidigare utgava av Dagboken med kyrkoalmanacka.

| Verbums Kyrkokalender fran 2021-2022 star det pa uppslaget om pasknatten att paskljuset
tands och “skall sedan brinna vid varje gudstjanst fram till Kristi Himmelsfardsdag for att
markera dopets samhérighet med Kristi uppstandelse”.®” | instruktionerna for paskdagen finns
en notis under rubriken Ovrigt som sager att om pasknattsmassa inte har firats s ska altaret
klas inledningsvis i gudstjansten pa paskdagen, och paskljuset ska tindas.%® | Kyrkokalendern
finns dven pa uppslaget om Kristi Himmelsfardsdag instruktioner for hur paskljuset ska
hanteras. Under rubriken Dagens namn och amne star att:

’paskljuset slacks men kan ocksa tandas

fram till och med pingsten. I allt fler férsamlingar

fér ljuset sedan sin plats vid dopfunten som en

paminnelse om dopet som en delaktighet i Kristi uppstandelse.

Pa detta ljus tidnds de individuella dopljusen”.69

Under rubriken Ovrigt star att paskljuset kan slickas efter det att evangeliet har lésts.”®

2.7.1 Missaletillagg
Missale 1977, utgivet av Noteria forlag pa uppdrag av arbetargemenskapen Kyrklig Fornyelse,

ar sammanstallt av Christer Pahlmblad och Anders Ekenberg. Forfattarna skriver att avsikten
med utgavan var att presentera ett praktiskt missale med massordningen enligt det alternativ
till kyrkohandboken som Kyrkomotet antog 1975 och som togs i bruk 1976. | missalet beskrivs
utforligt ett forslag till utformning av paskvaka/pasknattens gudstjanst. Tva olika forslag, A
och B, ges och i bada alternativen ar gudstjansten i sig uppdelad i tva huvuddelar: Ordets
gudstjénst och firandet av eukaristin (nattvarden). | alternativ A inleds gudstjénsten i ett

nedsléackt kyrkorum dar paskljuset tands och morkret far ge vika for ljuset som en bild for Kristi

8 Dagboken med kyrkoalmanacka 2021-2022, Arets tema: méte med Gud, medmdnniskan och oss sjélva,
Varberg, Argument forlag, 2021, s. 68.

66 Dagboken med kyrkoalmanacka, 2021, s. 69.

57 Kyrkokalendern 2021-2022, Vi firar gudstjéinst, Verbum forlag AB, 2021, s.74.

68 Kyrkokalendern 2021-2022, 2021, s. 76.

69 Kyrkokalendern 2021-2022, 2021 s. 92.

70 Kyrkokalendern 2021-2022, 2021 s. 92.
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uppstandelse. Nar celebranten tander paskljuset kan denne siga -Ma Kristi, den uppstandnes,

ljus skingra morkret i vara hjartan och véra liv”."*

Dérefter foljer textlasningar, fornyelse av doploftena, eventuella dop och darefter firas
eukaristin. Pahlmblad och Ekenberg menar att detta alternativ ligger néra den utformning av
paskvaka som sker i andra vasterlandska kyrkors gudstjanstordningar, till exempel katolska
kyrkan.”? Ljustandningen i alternativ A kan antingen ske i koret eller vid kyrkans ingdng. Om
paskljuset tands i koret utgar procession och Lovsangen sjungs direkt efter ljustandningen. Om
paskljuset tants vid ingangen, bar den som sjunger Lovsangen in ljuset i procession och resten
av forsamlingen foljer efter. Processionen kan stanna till en eller tre ganger och da sjungs
acklamationen »-Kristi ljus”, varpa forsamlingen svarar ”-Gud vi tackar dig”. Paskljuset
placeras sedan i en ljusstake i koret och Lovsangen sjungs vid ljuset. Lovsangen som foreslas
i Missale 1977 (och i Missale 1988) lyder:

”Jubla nu alla himmelens &nglar! Jubla nu alla Guds tjanare!
Och forkunna konungens seger, ni fralsningens basuner!

Glad dig daven du jord 6ver honom som &r varldens ljus!

Och i glansen av den evige konungens hérlighet ma hela varlden
férnimma att allt dess morker har skingrats.

Nu gladje sig &aven kyrkan, var moder, smyckad av ljusets strélar,
och ma detta tempel nu fyllas av de trognas gladje och jubel [...]

Herre, helige Fader, tag darfor emot var lovsang och var bon,

som vi frambér till dig i denna nadens natt. Och liksom skenet

fran detta ljus fordriver maorkret, sd lat det sanna ljuset, Jesus Kristus,
lysa Gver alla manniskor, han som har uppstatt fran de doda

och med dig och den helige Ande lever och regerar i evighet. Amen.”"®

Under Ordets gudstjanstdel foreslas ocksa att man efter de sju textlasningarna later alla
gudstjanstdeltagare tanda egna handljus som tidigare delats ut, pa paskljusets laga samtidigt

som man eventuellt later kyrkklockorna ringa.

| alternativ B foreslas att gudstjansten inleds i svag belysning och att paskljuset tands efter de
inledande momenten och efter evangelielasningen varpa man sjunger Lovsangen staendes vid
paskljuset och darefter tander de mindre handljusen direkt pa paskljuset om det inte
forekommer nagon predikan, for da tands handljusen efter predikan. Darefter foljer

71 pahimblad, Christer och Anders Ekenberg, Missale -Mdssa och Idngfredagsqudstjénst enligt 1976 drs
ordning, férslag till ordning fér paskvaka samt lektionarium fér sén- och helgdagar, Klockrike, Noteria forlag,
1977, s. 34-35 och s. 145.

72 pahlmblad och Ekenberg, 1977, s. 34-35.

73 pahimblad och Ekenberg, 1977, s.145-147.
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dopfornyelse och eukaristin. Missale 1977 foreslar att paskljuset under nattvardens paskmaltid

star kvar mitt i koret eller flyttas till vanstra sidan av altaret. *

| Missalet 1988, ocksa utgivet pa Noteria forlag, pa uppdrag av Kyrklig Fornyelse, foljer i
mangt och mycket Missale 1977 till exempel vad galler tandningen av handljus pa paskljuset
efter sjunde lasningen, sjungen Lovsang och acklamationen “-Kristi ljus!”. | inledningen for
paskvakan ges en historisk tillbakablick och dar namns att tandandet av paskljuset gar tillbaka
till det judiska tandandet av sabbatsljuset vid morkrets inbrott. Inledningen ger dven forslag pa
hur paskljuset kan tandas utanfor kyrkan pa pasknatten och béaras in i procession i ett morkt
kyrkorum. | Missale 1988 beskriver detaljerat ett forslag pa inledning av paskvaka med
rubriken “Paskljusets tindande och procession”, déarpa instruktioner for hur celebranten sjélv
ristar in, eller visar pa de redan inristade tecknen for alpha, o, och omega, Q, aktuellt artal och

ett rott kors i mitten.”

Ar 2008 kommer nasta missaletillagg, dven detta utgivet p& uppdrag av Kyrklig Férnyelse men
missalet ges ut pa Artos forlag och det ar sammanstallt av Henrik Glamsjo, Mikael Isacson och
Mikael Léwegren. Missalet ges ut eftersom Svenska kyrkan ar 2002 fatt en ny evangeliebok.
Massordningen utgar fran 1986 ars kyrkohandbok fér Svenska kyrkan. Medan Missale 2008
ges ut pagar arbetet med en ny kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Den tas i bruk 2017. Aven
Missale 2008 foljer stora delar av Missale 1977 och Missale 1988. Ett tillagg som &r kopplat
till paskljuset tillkommer dock i den inledande texten under rubriken Pasknatten- paskvaka.
Dar namns att en paskeld kan brinna utanfor kyrkan och det &r dar gudstjansten inleds med
paskljusets tandande pa paskelden. Yiterligare nagra liturgiska moment har tillkommit som
forslag i Missale 2008 kopplat till paskljusets praktiker, och det ar dels att paskelden valsignas
innan paskljuset tands pa elden, dels att det efter inristandet eller visandet av alpha, o, och
omega, Q, tillkommit ett moment dar rokelsekorn fasts pa paskljuset i en korsform samtidigt

som foljande ord ségs:

Genom sina heliga
Och é&rorika sar
Bevare

Och beskydda oss
Kristus, var Herre.”

agrwdE

74 pahimblad och Ekenberg, 1977, s. 36, 157 och 182.

7> pahimblad, Christer (red.), Missale — Méssa och huvudgudstjénster enligt 1986 drs kyrkohandbok.
Gudstjdnstordningar, béner och texter fér kyrkodret. Kyrkliga handlingar. Klockrike, Noteria forlag, 1988, s.
450-458, 462.

76 Glamsjd, Henrik, Mikael Isacson och Mikael Léwegren, Missale — Mdssa enligt 1986 drs kyrkohandbok med
béner och texter utifrdn 2002 drs evangeliebok. Gudstjdnstordningar, béner och texter fér kyrkodret. Kyrkliga
handlingar, Skellefted: Artos och Norma bokférlag, 2008, s. 130-133.
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Yiterligare en detalj att notera &r att i Missale 2008 foreslas att paskljuset kan vara tant under
alla gudstjanster fram till pingstdagen. Dérefter kan det stallas vid dopfunten och vara tént vid
dop och son- och helgdagar fram till nasta ars pasknatt.”” Under anvisningarna for Kristi
himmelsfardsdag namns ingenting om paskljuset men under rubriken Pingstdagen, foreslas att
paskljuset i slutet av gudstjansten eller efter gudstjansten kan flyttas fran koret eller altaret till

dopfunten.’®

Den senaste utgavan av det som tidigare hetat Missale, utkommer 2018 men da under namnet
Masshok, pa grund av att Svenska kyrkan sjdlva gett ut ett Missale tillsammans med
kyrkohandboken 2017. Massbokens anvisningar kopplat till de liturgiska bruken av paskljuset
foljer samma monster som Missale 2008, men i méssboken finns dven en alternativ gestaltning
av paskvakans inledning som ligger narmare en ostkyrklig tradition med ett inledande
samlingsord och bdn. | den alternativa gestaltningen borjar gudstjansten inne i det morklagda
kyrkorummet och efter den inledande bénen foljer bibellasningar, tystnad, evangelieldsning,
paskljusets tandande och kristustopet proklameras. Exultet sjungs i narheten av paskljuset och
sedan foljer den alternativa gestaltningen samma ordning som tidigare utgéva (2008)."

2.8 LUKA undersokningen
Lund Universitets Kyrkohistoriska arkiv (LUKA) har flertalet ganger skickat ut en

riksomfattande undersdkning med syfte att inventera olika aspekter av den kyrkliga seden i
Sveriges forsamlingar. En sddan ar LUKA 27, alltsa den 27e fragelistan, vars fragor handlar
om kyrkliga seder ar 2002.8° Avsikten med de dterkommande undersokningarna ar att kartlagga
kontinuitet och fornyelse av Svenska kyrkans liv pa férsamlingsniva.®!

Tidigare undersokningar har gjorts 1995, 1986, 1980, 1974, 1968 och 1962. | fem av de senaste
undersokningarna, mellan 1974 - 2002 fanns frigan ”Forekom pa paskdagen ett stort fristaende
paskljus?” med och den statistiska sammanstallningen av de inskickade férsamlingssvaren

som helhet visar foljande:

77 Glams;jd (red.), 2008, s. 148.

78 Glams;jo (red.), 2008, s. 170.

7 Isacson, Mikael och Mikael Léwegren, Mdssbok -Béner och texter i anslutning till Kyrkohandbok fér Svenska
kyrkan 2017. Mdssordning och kyrkliga handlingar. Béner och texter for kyrkodret. Kommentarer och
anvisningar, Skelleftea: Artos och Norma bokforlag, 2018, s.136-139, 158.

80 Gustafsson, 2006, s. 9.

81 Gustafsson, 2006, s.14.
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1974: 685 Ja; 1832 Nej. Vilket i procent motsvarar 27% Ja, och 73% Negj®
1980: 1197 Ja; 1253 Nej. Vilket motsvarar 49% Ja och 51% Nej®

1986: 1348 Ja; 842 Nej. Vilket motsvarar 62 % Ja och 38 % Nej’

1995: 1822 Ja; 382 Nej. Vilket motsvarar 83% Ja och 17% Nej®®

2002: 1341 Ja; 170 Nej. Vilket motsvarar 89% Ja och 11% Ne;j®®

Ovanstaende redovisning ger en bild av hur utvecklingen sett ut i Svenska kyrkans forsamlingar
de senaste trettio aren. Antalet forsamlingar som besvarat LUKA-undersokningen har dock
minskat, men enligt Gustafsson tacker materialet tre fjardedelar av Svenska kyrkans
forsamlingar och svarsfrekvensen dr mycket god nér det galler Lunds stift.®” Svaren visar att
pa drygt trettio ar har antalet forsamlingar som har ett paskljus pa paskdagen tredubblats. 1980
ars undersokning visar att det var ungefar halften av férsamlingarna som hade, och halften inte,
med déarefter vande trenden. I LUKA finns &ven statistik 6ver hur férsamlingar som nu tillhor
Goinge kontrakt svarade pa fragan om det pa paskdagen forekom ett stort fristdende paskljus,
dven om svaret inte sdger nagot om hur paskljuset anvandes, vare sig lokalt i forsamlingarna

eller pa nationell niva.

De fem forsamlingar i Goinge kontrakt som ar urvalsgruppen for denna uppsats har fatt
kodnamnen A-E. Nedan foljer en redogorelse for hur dessa forsamlingar svarat pa fragan i
tidigare LUKA undersokningar:

1974: A: Nej, B: Nej, C: Nej, D: Negj, E: Ja®

1980: A: Nej, B: Nej, C: Ja, D: Nej, E: Ja®

1986: A: Nej, B: Nej, C: Ja, D: Nej, E: Ja*®

1995: A: Ja, B: Nej, C: Ja, D: Nej, E: Ja™*

2002: A: Ja, B: Ja, C: Ja, D: Ngj, E: Ja*

82 LUKA 15, Kyrklig sed 1974, frdga 67C.
83 LUKA 19, Kyrklig sed 1980, frdga 65C.
84 LUKA 21, Kyrklig sed 1986, fraga 70C.
85 LUKA 23, Kyrklig sed 1995, fraga 67A.
86 LUKA 27, Kyrklig sed 2002, fradga 70A.
87 Gustafsson, 2006, s. 31.

88 LUKA 15, Kyrklig sed 1974, frdga 67C.
89 LUKA 19, Kyrklig sed 1980, frdga 65C.
% LUKA 21, Kyrklig sed 1986, fraga 70C.
91 LUKA 23, Kyrklig sed 1995, fradga 67A.
92 LUKA 27, Kyrklig sed 2002, fraga 70A.

25



Urvalsgruppen féljer det nationella monstret i utvecklingen och under de dryga trettio ar som
undersokningarna gjorts har det gatt fran att en av fem forsamlingar till 4 av fem forsamlingar

borjat ha ett fristdende paskljus med pa paskdagen.

Gustafsson tar upp att kyrkohandboken inte namner nagot om att ett stort fristaende ljus kan
tandas vid dop, men att sadana ljus anda blivit allt vanligare. | LUKA 27 fran 2002 svarade 87
% av forsamlingarna att det tandes ett stort, fristdende ljus vid dop i kyrkan. Andelen Ja pa
samma fraga fran LUKA 23 1995 var 81 %.% Denna fraga svarar dock inte p& om det fristdende
stora ljuset var ett paskljus, men den hdga andelen Ja-svar sager anda nagot om att det kan

anses brukligt att ha ett ljus staendes tand vid dop.

LUKA 29 handlar specifikt om faste- och pasktiden i Svenska kyrkan och genomférdes 2017,
och har sammanstallts av Curt Dahlgren.®* | redogérelsen for LUKA 29 finns inga specifika
data kopplad till bruket av paskljuset, men en genomlasning visar nagra kommentarer som
forsamlingar gjort i samband med andra fragor. Pa frdgan om det i forsamlingen forekom
paskvaka/pasknattsgudstjanst eller liknande pa pasknatten fanns utrymme fér kommentar och
dir star ”Pasknattsmassa i Nybro kyrka. Paskljuset valsignades vid paskelden utanfor kyrkan
och bars av diakonen in i den morklagda kyrkan. Sedan alla intagit sina platser sjong prasten
lovsangen vid paskljuset”.®® Den sista fragan i LUKA 29 16d: “Finns det andra sérskilda seder
(aldre eller nyare) under pasktiden som bor nimnas?” Bland de svaren nimnde ménga att
paskljuset tands i samband med paskdagens gudstjanst. Nagon svarade att paskdagsmassan
borjar pa kyrkogarden med paskeld och trumpetspel i samband med tandandet av paskljuset.
Yiterligare nagon svarade att det forekom paskeld pa pasknattsmassan och Exultet sjongs. Av
de 89 Svenskkyrkliga forsamlingar som angett nagon sarskild sed uppger 10 att paskljuset pa
nagot sitt ar inblandat i paskens liturgi.®® Denna siffra sager i sig inte s& mycket, eftersom det
kan tolkas som att Gvriga som svarat inte anser att tandandet av paskljuset ar en sarskild sed,
utan ett givet moment alternativt att man inte kommit att tdnka pa att tandandet av paskljuset
skulle kunna vara nagot att uppge som svar pa fragan. Men kommentarerna speglar anda de
instruktioner som finns 1 liturgiska handbtcker och i kyrkokalendern/dagboken med

kyrkoalmanackan.

93 Gustafsson, 2006, s. 39.

% Dahlgren, Curt, Faste- och pdsktiden i Svenska kyrkan 2017-redovisning av LUKA 29, Lund, Lunds universitet,
2017.

% Dahlgren, 2017, s. 48.

% Dahlgren, 2017, 5.114-118.
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2.9 Sammanfattning
Sammanfattningsvis visar litteraturen att paskljusets funktion i Svenska kyrkan sedan det

liturgiska fornyelsearbetet paborjades i mitten av 1900-talet och framat, ar kopplat till paskens-
och dopets liturgi. Det finns variationer i bruket och lokala seder, men generellt tands paskljuset
under pasknattens- eller paskdagens gudstjanst och ar sedan tant vid alla gudstjanster fram till
Kristi himmelsfardsdag, samt &r tant vid dop for att forstarka kopplingen mellan dopet och
pasken. Nagra variationer i de liturgiska praktikerna kan vara att paskljuset tands utanfor
kyrkan pa en paskeld, att paskljuset bars in i procession i ett mérklagt kyrkorum, att lovsangen
sjungs vid det tanda paskljuset eller att paskljuset tands pa paskdagen i samband med
kristusropet. Ytterligare variationer forekommer vid slackningen av paskljuset pa Kristi
himmelsfardsdag. Ibland sker detta i gudstjansten i samband med lasningen av evangeliet,
ibland sléacks ljuset efter gudstjansten och forflyttas till dopfunten for att dar anvéndas resten
av kyrkoaret till att tanda dopljusen pa. Litteraturen, bland annat genom LUKA 27, fortaljer
dven att det blivit allt vanligare att forsamlingar har ett paskljus. Det gar att se att de liturgiska
praktikerna forekommit handbokens direktiv, eftersom det ar forst i 2017 ars kyrkohandbok

som det finns anvisningar vad géllande tandandet av paskljuset i paskliturgin.

3. Resultat

Efter genomgangen av den historiska bakgrunden och 6versikten av liturgiska handbockers
direktiv, kommer nu resultatet av de kvalitativa intervjuerna att presenteras. De fem
svenskkyrkliga forsamlingarna har som tidigare namnts fatt kodnamnen A-E, och det &r samma

kodnamn som anvénts i resultatredovisningen av LUKA-undersokningen.

3.1 Kyrkvaktmastare
Intervjuerna med fem kyrkvaktmastare i Goinge kontrakt visade pa féljande resultat. Pa fragan

rorande vid vilka tillfallen i arbetet som kyrkvaktmastaren kom i kontakt med paskljuset
svarade samtliga A-E att det rorde sig om perioden fran paskhelgen, i huvudsak paskdagen da
ljuset sétts fram och tands, och sedan ténds vid gudstjanster fram till Kristi himmelsfardsdag
da det plockas bort, eller stalls vid dopfunten. Samtliga kyrkvaktmastare svarar aven att
paskljuset anvands under hela aret vid dop. Kyrkvaktmastare B tar upp att ett gammalt paskljus,
som dar nerbrunnet till Kristusmonogrammet anvands ndr barnverksamheten har samlingar i
kyrkan, medan kyrkvaktmastare D namner att hen varit med om att paskljuset anvands vid

begravningar och att ljuset da statt i narheten av kistan.
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Det skiljer sig dock var ljuset finns placerat under kyrkoaret beroende pa hur kyrkorummet ser
ut. Flera kyrkvaktmastare forklarar att under perioden paskdagen- Kristi himmelsfardsdag star
ljuset centralt placerat, ibland innanfor altarringen, eller i nérheten av altaret om ingen altarring
finns, och &r tant vid gudstjanster och dop. Under resten av kyrkoaret star det vid dopfunten
och tands enbart vid dop, oavsett om dopet &r i en allman gudstjanst eller som en fristaende

kyrklig handling for de narmaste.

Kyrkvaktmastare E namner att paskljuset star vid dopfunten och tands vid dop och under
perioden paskdagen till Krist himmelsfardsdag, men ar slackt under 6vriga gudstjanster under
kyrkoaret nar det inte ar dop i gudstjansten. Samma vaktmastare namner att i en annan kyrka i
samma forsamling finns ett stort dopljus alltid staende vid dopfunten som tands vid gudstjanster
och dop under hela aret, och att i den kyrkan har man ett fristaende paskljus som tas fram och
stalls i narheten av altaret under perioden paskdagen till Kristi himmelsfardsdag. Man flyttar
alltsa inte ljuset fram och tillbaka mellan dopfunten och altaret utan paskljuset bars efter Kristi
himmelsfardsdag upp pa orgellaktaren och férvaras déar, medan det fristdende dopljuset star vid
dopfunten. Kyrkvaktmastare D berattar liknande att det finns ett fristdende stort ljus vid
dopfunten som &r placerad i mitten av kyrkan och att man under perioden paskdagen till Kristi
himmelsfardsdagen staller paskljuset innanfor altarringen men att det sedan forvaras i ett forrad

under resten av kyrkoaret.

Samtliga av kyrkvaktmastarna namner i ndgon man att placeringen av paskljuset dels beror pa
hur kyrkorummet ser ut, alltsa var dopfunten finns, om det finns en altarring eller var det mest
praktiskt kan placeras for att ingen ska raka vélta det. Men ocksa att ljusets placering och bruk
beror pa lokala traditioner, samt vilken kyrkoherde eller prast som &r verksam i férsamlingen.
Kyrkvaktmastare E namner att hen inte hade nagon aning om vad ett paskljus var forran det
tilltradde en ny kyrkoherde runt 2010, medan D berattar att hen tidigare jobbat i en forsamling
dar paskljus forekommit sedan 1990 talet, men att paskljuset forst dykt upp pa hens nuvarande
arbetsplats vid ett byte av kyrkoherde strax efter millennieskiftet.

3.1.1 Paskljusets funktion och betydelse i den liturgiska praktiken
Samtliga fem kyrkvaktmastare berattar att paskljusets funktion ar kopplat till tindandet av

dopljuset vid dop, alltsa det mindre ljus som dopfamiljen far med sig hem och som tands i

dopliturgin som en paminnelse om Jesus Kristus som séger att “Jag ar varldens ljus. Den som
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foljer mig skall inte vandra i morkret utan ha livets ljus”.®” Dopljuset tands, enligt

kyrkvaktmastarna pa det tanda paskljuset, av antingen prasten eller en kyrkvard.

Pa fragan om paskljusets funktion under perioden paskdagen till Kristi himmelsfardsdag svarar
kyrkvaktmastarna A och D att paskljuset tands vid paskropet pa paskdagen: det moment dar
pristen en eller upprepade génger ropar: “-Kristus ar uppstanden”, varpa férsamlingen svarar
“-Ja, han &r sannerligen uppstanden”. C nidmner att paskljuset ibland bérs in i procession i en
mork kyrka och sedan tands men att hen sjalv inte varit med om det. Alla kyrkvaktmaéstare
namner att paskljuset ar tant vid paskdagsgudstjansten och darefter pa gudstjanster under denna
period och slacks efter Kristi himmelsfard. A namner att paskljuset redan kan vara tant nar
paskdagsgudstjansten borjar, medan E inte har nagon tydlig minnesbild av hur forsamlingen

gor.

Angaende betydelsen av dessa liturgiska praktiker svarar A, B, E och C av kyrkvaktmastarna
att paskljuset har ett symbolvérde, kopplat till Jesus Kristus. B ndmner ordet “connection”, E
att paskljuset symboliserar “den tiden d& han var hér fast han inte var hiar”, och C anser att
kopplingen till Kristus ar uppenbar eftersom Kristusmonogrammet finns pa ljuset.
Kyrkvaktmastarna A, B, D och E namner att ljuset symboliserar Kristus uppstandelse och hans
fysiska narvaro har pa jorden efter uppstandelsen fram tills himmelsfarden. A uttrycker att
vilket ljus som helst kan vara en symbol for Kristus, till exempel ljuset i ljusbéraren, det maste

inte ha ett Kristusmonogram pa sig.

Kyrkvaktmastare D namner att hen varit med om att forsamlingen fatt tanda sma ljus pa det

stora paskljuset under pasknattsmassan for att sedan ta med sig hem efter gudstjanstens slut.

Kyrkvaktmastare C lyfter fram att paskljuset har en koppling till Mose méte med den brinnande

busken i andra Mosebok och menar att det finns dubbla betydelser av paskljusets betydelse.

3.1.2 Varifran kommer kunskapen om Paskljuset?
Samtliga kyrkvaktmastare A-E berdttar att placering, bruk och funktion av paskljuset sker i

dialog med préasten och hur denne vill ha det. 1 den dialogen tycker B, D och E av
kyrkvaktmastarna sig ha fatt kunskaper kring ljusets funktion. B uttrycker att “vissa praster ar
glada for att informera och beréatta om saker utan att man fragar, och det ar jattebra sa man
far en betydelse”. E ndmner att det var forst nér en ny prist kom till forsamlingen som hen

overhuvudtaget horde talas om paskljus. A, C, D och E namner att de sjilva gjort

97 Bibel 2000, Johannesevangeliet 8:12.
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efterforskningar av intresse, genom att fraga kollegor eller snappat upp vid besok i andra kyrkor
eller att kunskaper om funktionen kommit “lite pé om p6” genom det dagliga arbetet i Svenska
kyrkan, utan att specifikt kunna saga hur eller fran vem. B och D namner att det star om

paskljuset “i boken” det vill sdga i Kyrkokalendern/Kyrkoalmanackan (eget tilligg).

3.1.3 Férandring 6ver tid
Respondenterna har varit kyrkvaktmastare olika lange: 9, 15, 22, och tva i 32 ar. Alla fem

kyrkvaktmastare ar overens om att bruket av paskljuset, och ljus i allménhet i kyrkliga
sammanhang har 6kat under den period de sjalva varit anstallda. Kyrkvaktmastare B som varit
anstalld i 9 ar upplever inte att det tillkommit ndgra nya moment i anvandandet av paskljuset
under hens tid, utan att bruket varit oférandrat sett till vid vilka tillfallen det anvénds, men att
anvandandet av ljus anda har okat, till exempel &r det fler som tander ljus i ljusbararen. C som
varit anstalld i 32 ar tycker sig se en stor skillnad och att den férsamling hen bérjade arbeta i
var mer “lutheransk och avskalad”, och att den nuvarande arbetsplatsen mer ar praglad av en
tradition kopplad till Fader Gunnar®, vilket tar sig i uttryck att det firas nattvard néstan varje
sondag och ir mer “noga med firger och hur det ska vara i kyrkorummet”. D, som ocksa varit
arbetat i 32 ar minns att paskljuset fanns i den forsamling hen forst borjade arbeta i, men da
enbart anvander under paskdagen till Kristi himmelsfardsdag och inte for att tdnda dopljuset
pa vid dop. Hen upplever att det under de senaste tjugo aren har blivit mer vanligt med péskljus
aven pa landshygden, fran att tidigare mest ha funnits i kyrkor i stader. E och A, som varit
anstallda i 15 respektive 22 ar uttrycker att det hela tiden kommer nya grejer och idéer som
dom i bdrjan inte har kunskaper om vad det &r eller betyder. Oftast ar dessa nya idéer kopplat

till att det tilltrader en ny kyrkoherde eller prast.

3.1.4 Forsamlingens tankar
Pa fragan om respondenten har nagra tankar kring vad hen tror att kyrkobesokare tanker om

anvandandet av paskljuset ar alla kyrkvaktmastare 6verens om att dopfamiljer generellt sétt har
dalig koll pa paskljusets symbolik, och heller inte skulle ifragasatta om dopljuset tandes pa
nagot annat satt. B och D tror att gudstjanstbesokare vid paskens gudstjanster har lite mer

kunskap om symboliken med det tanda paskljuset. A, B, C och E uttrycker att ljus generellt

%8 Fader Gunnar, hette egentligen Gunnar Rosendal (1897-1988) och var kyrkoherde i Osby i norra Skane
mellan 1933-1962. Han var foresprakare for Kyrklig Fornyelse, en rérelse som praglat Svenska kyrkan nar det
kommer till tatare nattvardsfirande, kyrkor som star 6ppna for personlig bon och betoning av farg och liv i
gudstjansten. Han foresprakade en fastare forankring i luthersk ortodoxi och hade en stark liturgisk
medvetenhet. | samband med hundraarsdagen av fader Gunnars fodelse restes en helfigurs staty i brons av
honom i Osby.
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star for nagot hogtidligt och vackert och att det darfor kan uppfattas av férsamlingen som nagot
viktigt, att ljuset blir nagot att koncentrera sig pa, att fasta blicken pa eller att det tillfor en extra
dimension av stillhet och eftertanke i en dopgudstjanst nar man tander dopljuset pa paskljuset,
eller att paskljuset tands i samband med paskropet pa paskdagen.

Kyrkvaktmastare B lyfter fram aspekten att det beror pa gudstjanstbesokarens egen instéllning
till kyrkan och relation till Kristus, och att det tanda paskljuset kan forstarka en effekt av den
instélining man har sedan tidigare. Om man ar avogt instélld kan ett stort ljus med stora réda
bokstéaver forstarka bilden av att kyrkan &r stel och obegriplig, medan om man har en positiv
eller nyfiken instéllning till kyrkan och Kristus kan det tanda paskljuset och dess funktion i

liturgin ge en annan effekt menar B.

3.1.5 Praktiska aspekter
Utover svaren pa fragorna framkom fran respondenterna flera praktiska aspekter kring bruket

av paskljuset bland annat tog flera av kyrkvaktmastarna upp att det ar ett stort och otympligt
ljus som, beroende pa vilken ljusstake det star i, latt vélter. Det finns darfor ett tank kring
placeringen kopplat till sdkerhet, inte minst vid dop nér det ofta forekommer syskon eller andra
barn som ror sig kring dopfunten och i narheten av paskljuset. Alla forsamlingar utom en hade
en smidesljusstake som paskljuset var placerat i. En férsamling hade paskljuset, utan ljusstake,

staende pa ett ladliknande foremal.

Alla kyrkvaktmastare tog ocksa upp kostnaden for ljuset, och en miljoaspekt i att det &r mycket
stearin som slangs eftersom man eldar ljuset olika langt ner. | nagra forsamlingar slutar man
elda pa ljuset nar det ar nedbrunnet till kristusmonogrammet bérjar, och da gar nastan en
tredjedel av ljuset till spillo menar kyrkvaktmaéstare B. Kyrkvaktméstarna A, C och D berattar
att ljusstumpar som blir 6ver skanks till lokala foreningar som stoper om ljusmassan till nya
ljus. Det finns dock en tvekan hos C om att gora sa med ett paskljus som har ett
Kristusmonogram pa sig. Hen menar att ljuset ska behandlas pa ett vardigt satt och att det
kraver eftertanke och respekt. Kyrkvaktmastare B sager att ljuset haller valdigt lange dven om
det tands vid dop och mellan paskdagen och Kristi himmelsfardsdag eftersom ljuset finns i en
mindre landsbygdskyrka som inte har sa manga dop eller gudstjanster, darfor vet hen annu inte

vad som kommer goras med paskljuset nar det ar nedbrunnet till monogrammet.

3.1.6 Sammanfattning
Sammanfattningsvis visade resultatet av intervjuerna med fem kyrkvaktmaéstare att samtliga

kom i kontakt med paskljuset vid dop och under pasken fram till Kristi himmelsfardsdag.
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Samtliga erfor att paskljuset tands under pasknatten/paskdagens gudstjanst och &r tant vid alla
gudstjanster fram till Kristi himmelsfardsdag da det slacks. Placeringen av paskljuset i
kyrkorummet ansag samtliga berodde pa kyrkorummets utformning, pa lokala traditioner samt
hur den tjanstgorande prasten vill ha det. Lokala variationer kring hur tandningen gar till
forekom, ibland bérs ljuset in i procession i ett morkt kyrkorum, ibland star det placerat nara
altaret och tands under kristusropet, och ibland &r det tant nar gudstjansten borjar pa paskdagen.
Under dop erfor samtliga kyrkvaktmastare att paskljuset star tant och anvénds for att tanda
dopljuset pa. Alla fem var 6verens om att anvandandet av paskljuset ckat dver tid.

Samtliga kyrkvaktmastare anser att paskljuset har ett symboliskt varde och gestaltar Kristus
fysiska narvaro efter uppstandelsen. Fyra av dem namner att paskljuset ger en kénsla av
hogtidlighet och att det ar nagot viktigt som pagar nér ljuset ar tant. Flera menade att ljus tillfor
en extra dimension av stillhet och eftertanke. Vaktméstare B reflekterar kring om det &r
individens egen instéllning och relation till kyrkan och till Kristus som paverkar hur man ser

och erfar paskljusets liturgiska praktiker.

3.2 Praster
Intervjuerna med fem préaster i Goinge kontrakt visade pa foljande svar. Pa fragan om vid vilka

tillfallen i sitt yrke som prasterna kom i kontakt med paskljuset svarade samtliga préaster, dven
dessa kodade fran A-E, att det rorde sig om perioden fran paskhelgen, fran langfredagen, men
i huvudsak fran pasknatten till Kristi himmelfardsdag, samt vid dop. Alla hade erfarenhet av
att paskljuset tands under en pasknattsmassa och/eller paskdagsgudstjanst. Samtliga namnde
ocksa att paskljuset sedan &r tant under alla gudstjanster fram till Kristi himmelsfardag. Prast
B beréattade dven att hen ibland anvéander paskljuset i langfredagens gudstjanst och blaser ut det
i samband med textlasningen om Jesus dod pa korset. Prasterna A, B, C och D delar &ven med
sig av erfarenheten att paskljuset burits in i procession i ett morklagt kyrkorum, eller att det
tandas till Kristusropet. Prast C och E ndmner dven minnen av att man som gudstjanstbesokare
fatt ett eget litet handljus i handen som, antingen utanfor kyrkan, eller inne i kyrkan tands pa

paskljuset och sedan skickats till varandra sa att ljuset spridits ut i férsamlingen.

Prast B berattar att ett gammalt paskljus, som ar relativt nedbrunnet anvénds i andakter med
forsamlingens forskole- och fritidsbarn som halls i kyrkan. Prast B och A beréttar dven att
paskljuset anvands vid dopfornyelse i gudstjanster. Dessa har legat bade i samband med pasken
men vid nagot tillfalle dven vid kyndelsméassodagen. Prast A berdttar att en kyrka hen tjanstgor
i ibland anvéander paskljuset vid alla arets gudstjanster, och tands bade vid middagshoner,

veckomassor, sondagsgudstjanster och vid kyrkliga handlingar. Prést C berattar liknande att i
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en forsamling hen varit prast i, valde C att inte blasa ut paskljuset efter Kristi himmelsfard, da
hen menar att det kdndes konstigt eftersom Kristus ar lika narvarande under andra delar av aret
som mellan pask och Kristi himmelsfard. Ljuset var tant under kyrkodrets dvriga gudstjanster
men paskljuset stod da placerat vid dopfunten, och fick en plats narmare altaret pa pasknatten.
Prast B talar om tva olika traditioner som hen tanker sig finns kring bruket av paskljuset - att
man har det tant mellan pask och Kristi himmelsfardsdag med den teologiska kopplingen att
det &r under denna tid som den uppstandne Kristus vandrar pa jorden och efter himmelsfarden
sa ar han inte langre synlig for oss pa jorden och da anvands heller inte paskljuset. Den andra
traditionen menar B, &r att man tander ett nytt paskljus pa paskdagen och sen anvénder det vid
alla sondagsgudstjanster fram till nasta pask da det forhoppningsvis brunnit ner s& man kan
tanda ett nytt. Den teologiska traditionen skulle i detta fall da knyta an till att alla séndagar ar
en paskdag, en uppstandelsedag, som da gestaltas genom att paskljuset ar tant. | nasta avsnitt

foljer ytterligare exempel pa prasternas svar pa ljusets betydelse i den liturgiska praktiken.

3.2.1 Paskljusets funktion och betydelse i den liturgiska praktiken
Nar det galler paskljusets funktion vid dop tar samtliga préaster A-E upp kopplingen till Jesus

som séger i Johannesevangeliets attonde kapitel att han &r varldens ljus.®® Det &r dven den text
som lases vid dop, sd det finns en naturlig koppling mellan att tanda dopljuset pa
paskljuset/Kristusljuset och lasa evangelietexten. Prast A berattar att nar hen bérjade arbeta

som prast fanns inget paskljus utan dopljuset tandes pa ett av altarljusen i stallet.

Prast B tanker att det finns en, om an for dopfamiljerna ofta omedveten, koppling som
tydliggors nar man i dopet tander dopljuset som har ett Kristusmonogram pa sig, pa paskljuset
som ocksa har monogrammet. Det kan, menar B, bli som en bild man bar med sig, och att
Kristusmonogrammet pa dopljuset blir en synlig paminnelse med koppling till paskljuset och
till den uppstandne Kristus. B resonerar att &ven om vi lever i ett samhalle dar den teoretiska
teologiska kunskapen ar liten, och kanske aven intresset for det, sa ar det daremot lattare att ta
till sig teologiska praktiker for de stéller inga krav. Prast B menar att en visuell teologi som
satter sig i kroppen nar man till exempel tander ett ljus kan senare bli en ingang till att man vill
veta mer. Det visuella, menar B, har funnits med langt tillbaka i kyrkohistorien genom
malningar och tavlor i kyrkor som ett satt att askadliggora den kristna tron pa ett satt som inte
ar knutet enbart till att man kunde lasa eller maste lyssna. Paskljuset skulle idag kunna ha

samma visuella funktion genom att det askadliggoér den uppstandne Kristus menar prast B.

% Bibeln 2000, Johannesevangeliet 8:12.
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Aven prast D ser en styrka i att till exempel i konfirmandundervisningen véva in fysiska

moment i undervisningen i form av “att-gora-erfarenheter”.

Prast C tycker att det ar en véldigt fin tradition att tanda dopljuset pa paskljuset som en symbol
for att Jesus &r varldens ljus, och gor liknelsen att den kopplingen kan liknas vid att den dépte

kopplas pa fralsningens kraftledning.

Prast A har erfarenhet av att man under pasknatten och paskdagen dépt vuxna konvertiter i
gudstjansten och att dopljuset och paskljuset med dess Kristusmonogram da varit en del av den
dopundervisning som foregatts dopet och att tandandet av dopljuset pa paskljuset under
paskgudstjansten forstarker tanken om dopet som en panyttfodelse.

Alla prasterna A-E lyfter ocksa fram paskljusets symboliska betydelse for den uppstandne
Kristus som visar sig for larjungarna i en uppstanden gestalt innan himmelsfarden. Ljuset
representerar enligt E den uppstandne Kristus, men ocksa Kristus som livets ljus, och ljuset i
vart manskliga liv. Pa ett allmanmanskligt satt kan man, enligt E ocksa knyta teologin till att
ljuset ar starkare an morkret och livet ar starkare an doden. Detta gestaltas pa ett sarskilt tydligt
satt under pasknattens vakande. Prast A ar inne pa samma spar och tycker att man pa ett
pedagogiskt satt forstarker budskapet om uppstandelsen genom att tanda paskljuset i en
morklagd kyrka. Préast A gor aven en koppling till Kristi seger éver doden och att paskljuset
representerar denna seger. Prast A menar vidare att det darfor finns en viktig symbolik i att
bara ha paskljuset tant mellan pasknatten/paskdagen och fram till Kristi himmelsfard, och att
det bor respekteras.

Prast D haller med om att det finns en symbolisk markering i att slacka paskljuset pa Kristi
himmelsfardsdag for att markera slutet pa pasktiden, men rent teologiskt ar D tveksam till att
som ett ritual eller gudstjanstmoment slacka paskljuset i gudstjansten eftersom Kristus anda ar
narvarande pa nagot satt, och da inte enbart genom den Heliga Anden. D menar att det inte &r
sjalva tandandet av dopljus och paskljus som ar problematiskt — det har i stallet en valdigt fin
och tydlig funktion, utan att det &r slackandet av ljus som i ett sjalavardande perspektiv kan bli
knepigt. D lyfter fram exemplet om ett ljus for en avliden i tackségelsen, eller ett dopljus under
dopet av misstag skulle blasas ut, sa kan en sadan incident misstolkas pa ett negativt sétt och
ljusets utblasande kan tolkas skrockfullt och det &r inget som kyrkan star for. Darfor tycker D
att man ska vara forsiktig med slackandet av ljus generellt. Prast C tycker ocksa att det kan
verka lite konstigt att slacka paskljuset efter Kristi himmelsfard och menar att Kristus &r lika

narvarande under resten av aret som mellan pask och Kristi himmelsfard och tycker att
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paskljuset skulle kunna vara tant under hela aret, darfor att det ar ett uttryck for Jesu narvaro i

gudstjansten.

Prast A, D och E formulerar alla tanken att paskljustraditioner, och ljustraditioner i allmanhet
ar valdigt mycket sammankopplat med den lokala forsamlingens traditioner och mycket kring
vilken teologi prasten i forsamlingen lever och verkar i. Prast A och D har bada varit
verksamma langre norrut i Sverige och prast D ser skillnader i bruket av paskljuset mellan olika
landséndar, men att skillnaderna ar stérre mellan forsamlingar &n mellan geografiska regioner.
Skillnaden, enligt D, bestod av att den norrlandska férsamlingen anvénde ett vanligt storre
dopljus innanfor altarringen pa pasknatten, som sedan flyttades tillbaka till dopfunten efter
Kristi himmelsfard, medan det pa annat hall blev mer populért att importera storre paskljus
med vaxdekorationer och spikar pa sig. Dessa dekorativa paskljus kopplar D delvis samman
med arbetskraftsinvandringen fran katolska medelhavslander pa 1950- och 60 talet. | den
katolska kyrkan hade dessa ljus en teologisk betydelse, medan ljus i den lutherska Svenska
kyrkan mest hade en praktisk funktion — man behdvde se for att kunna lasa innan kyrkorna fick
elektriska ljus. De storre importerade paskljusen kom in i kyrkans sfar och dessa fick
traditionellt sta kvar innanfor altarringen aven efter Kristi himmelsfard men utan att vara tanda,

berattar prast D.

3.2.2 Varifran kommer kunskapen om Paskljuset?
Pa fragan om varifran prasterna sjalva tycker sig ha fatt sina kunskaper och erfarenheter av

paskljuset och dess bruk i kyrkorummet framkommer en del gemensamma spar. Dels att man
i samtal med kollegor och besok/praktik/nya tjanster snappat upp traditioner och olika satt att
anvanda paskljuset i liturgiska praktiker, dels att man i ungdomen varit pa gudstjanster pa
pasknatten och dar upplevt den tanda paskelden, paskljusets intrade genom procession in i en
morklagd kyrka och tidndandet av sma handljus som spridits mellan gudstjanstbesokarna.
Samtliga praster namner det katolska arvet och traditionen av paskljus. Prast B och D namner
arbetskraftinvandringen av katoliker fran Sydeuropa under 1960 talet som tog med sig en del
traditioner till Sverige, medan préast C berdttar att forsamlingen fatt ett paskljus som gava av
ett katolskt kloster i borjan av 1990-talet. Samma prast minns inte att nagon undervisning om
paskljuset ska ha forekommit pa hens utbildningstid kring slutet av 1970-talet, utan att det ror
sig om en trend likt manga andra som blivit popular 6ver tiden. Prast D séager att paskljuset
funnits i ca 50 ar i Sverige och att traditionen fortfarande haller pa att ta form. Den egna
kunskapen kommer framst fran samtal med kollegor och traditioner dit hen kom som préast pa
90- och borjan av 2000-talet. Prast E sager att hen majligtvis fatt kunskaper under studietiden

35



och/eller under praktiker men att det framst ror sig om upplevelser fran ungdomstiden. Prést A
berattar att hen last pa lite infor intervjun, och att det finns en del information pa internet, men
aven i kyrkokalendern. A berattar ocksa om att paskljuset har en koppling till den judiska
traditionen via den katolska, fran det gamla testamentets eldstod som Mose féljer for att leda

Israels folk ut ur Egypten och fran slaveriet.

Prast D och E ndamner att de mojligtvis last om paskljuset i ett tillagg till Kyrkohandboken, som
heter Mitt i forsamlingen och som skulle ha kommit i borjan av 1990-talet.*?° Prast B namner
vackelserorelsen i slutet av 1800-talet och bérjan av 1900-talet som praglade mycket av det
kristna Sverige. Da fanns en tveksamhet infor allt katolskt och i kyrkorna tog man avstand fran
allt som kunde tankas vara i narheten av katolskt, menar B, men fortsatter med att nadgot hande
under andra Vatikankonciliet i bade katolikernas forhallningssatt till andra kyrkor och i den
protestantiska kyrkans forhallningssétt till vissa liturgiska bruk. Altarljus, blommor, liturgisk
kladsel och ljusbérare ar nagra exempel pa sadant som borjade dyka upp och traditioner spreds
I takt med invandring, forflyttningar och préster som bytte tjanster och tog med sig olika seder
och bruk.

3.2.3 Férandring 6ver tid
Respondenterna har varit vigda praster i 26, 29, 30, 42 och 44 ar. | varje utvald forsamling ar

respondenten den prast som varit i tjanst langst, dock inte ndédvéndigtvis i en och samma

forsamling.

Prast B har en teori om att sekulariseringen kan ha paverkat hur paskljuset idag blivit sa vanligt
forekommande i den Svenska kyrkans kyrkorum. Hen menar att nar det inte langre blev vanligt
forekommande att man gick i kyrkan varje séndag, utan alltmer séllan, sa forsvann med tiden
ocksa dom som tyckte att bruket av att tinda ljus var en katolsk sedvanja. Nar folk sedan
besoker kyrkan och upptécker att man sjalv far lov att tanda ljus i till exempel ljusbararen gors
ingen direkt koppling till att det skulle vara ett katolskt bruk, utan det blir i stéllet ett uppskattat
moment och en ny sed tar form. Manniskor har da, menar B, inte med sig sina forutfattade
meningar utan ser det som nagot positivt att kunna fa uttrycka en bon eller stilla stund genom
en egen ljustandning. Prast B tanker att mojligheten att anvanda flera sinnen under gudstjénsten

Oppnar upp for mojligheten att fler ska kunna tillgodogora sig evangeliet.

100 pristerna syftar har pa Tilldgg till Den Svenska kyrkohandboken II: Kyrkodrets gudstjanster, (Mitt i
forsamlingen 1990:3), Stockholm, 1990. Utgiven av Svenska kyrkans forsamlingsndmnd.
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Prast B har varit prast i 26 ar, och upplevde inte att paskljuset anvandes i sondagens
gudstjanster alls nar hen forst borjade arbeta som prast, men att det forekom pa paskdagens
gudstjanst och att det vid dop forekom ett stort fristaende ljus vid dopfunten som dopljuset
tandes pa. B tjanstgjorde en period i Svenska kyrkan i utlandet men dar férekom inget paskljus

vad B kan minnas.

Prést E tror, likt prést B, att det finns en allt storre medvetenhet inom Svenska kyrkan att
méanniskor behdver olika uttryck for att tilldgna sig evangeliet, och E sdger att &ven om hen
inte foljt en och samma forsamling under en langre period, sa ser hen ett storre monster i att
den liturgiska medvetenheten skapar nyfikenhet, och déar ar paskljuset en del av den. E sager

att préster behover forkunna med alla sinnen, och dari ar ljus en del.

Prast D anser att svaret pa forandring Over tid ar starkt kopplat till vem som &r prast i
forsamlingen samt lokala traditioner. Hen ké&nner till forsamlingar i sédra Norrland som &nnu
inte anvander paskljus, men daremot ett vanligt storre ljus vid dopfunten som mindre dopljus
tands pa vid dop. Prast D sager ocksa att den ljustradition som nu finns i Svenska kyrkan inte
forekom for femtio ar sedan, men att den 6kat under decennierna och att ingen idag tycker det
ar nagot konstigt med tanda ljus pa kyrkogarden eller tanda adventsljusstakar i kyrkorummet.
Hen menar att det idag finns en 6ppenhet mot nya idéer och en stérre acceptans kring olika

liturgiska uttryckssatt.

Prast C har varit vigd préast i 42 ar och funderar kring Fader Gunnars inflytande 6ver hur
paskljuset spridits inom den hogkyrkliga delen av Svenska kyrkan 6ver tid. | den férsamling
som C ar verksam i for tillfallet har &ven Fader Gunnar varit starkt engagerad och mycket av
kyrkorummet &r préaglat fran hans tid. Sjalv minns C hur paskljuset pa slutet av 1980-talet och
borjan av 1990-talet kom till den forsamling C da var kyrkoherde i. C ser ocksa en okad
anvandning av ljus pa olika satt och paskljusets funktion vid pasknattsméassan eller vid dop

tycker C har okat med aren.

Prast A har varit verksam i 44 ar och séger bestamt att nar hen borjade sin forsta tjanst i slutet
av 1970-talet pa vastkusten, sa forekom inget paskljus utan det kom efterhand, och da var det
vanliga stora vita ljus, innan ljus med Kristusmonogrammet dok upp. Prést A ser en utveckling
i att paskljuset numera och sen tjugo ar tillbaka anvands mycket mer flitigt och finns i nastintill

varje kyrka som A fortfarande &ar verksam i.
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3.2.4 Forsamlingens tankar
Den nagot diffusa fragan om hur respondenterna tror att kyrkobesokare uppfattar bruket av

paskljuset visar pa tva tydliga spar. Samtliga praster A-E lyfter fram den viktiga och fina i att
fa tanda ljus och att ljusets symbolik kan fa bli en synlig konkret bild fér nagot, till exempel
kopplingen mellan det tdnda dopljuset och Jesusorden “Jag ér vdrldens ljus”. Prést B séger att
hen ibland far fragor kring Kristusmonogrammet pa paskljuset eller dopljuset och att det kan
vara en ingang till samtal. Prast A menar att fa har teoretisk kunskap om paskljusets betydelse,
men tror att manga tycker det ar stamningsfullt och fint med tanda ljus och att forsamlingen
anda gor en koppling nar paskljuset tands i samband med kristusropet. Préast A och D tanker att

paskljusets symbolik gar att anvanda mer i doptal.

Prast E och D berattar om hur de uppfattar att dopljuset ar viktigt for manga dopfamiljer.
Dopljuset uppfattas som speciellt och forvaras ofta pa en speciell plats. Darmed kan ocksa ljus

som tands i kyrkan uppfattas som speciella, sa dven paskljuset.

3.2.5 Praktiska aspekter
Liksom flera av kyrkvaktmastarna sa tar flertalet av prasterna upp praktiska aspekter av bruket

av paskljuset. Nagra namner att paskljuset ofta star i en instabil ljusstake och att det finns risk
att det valter om till exempel ett barn reser sig mot ljusstaken. Nagon annan namner att det
finns miljoaspekter i ljushanteringen och att ett paskljus innehaller mycket stearin och darfor
tanker man igenom hur man anvander det. I tva av forsamlingarna har man vid tillfalle petat
loss vaxdekoren och flyttat Gver pa ett nytt ljus for att paskljuset ska fortsatta se fint ut och inte

brannas ner i monogrammet eller artalet.

Prést B, C och D namner att det finns manga olika varianter av paskljus och i olika prisklasser.
En del av paskljusen &r mer avskalade med enbart Kristusmonogrammet medan det finns andra

som ar mer dekorativa med artal och utsirade detaljer eller rokelsespikar.

Ingen av de intervjuade prasterna sager att man koper in ett nytt paskljus for varje ar utan att
det stora ljuset racker i nagra ar, beroende pd hur manga gudstjanster som firas mellan
pasknatten och Kristi himmelsfard och hur manga dop som genomfors. Forsamlingen B flyttar
ibland runt paskljusen mellan kyrkorna beroende pa var paskgudstjansterna firas. Om ett nytt
ljus kops in till pasknatten sa flyttas det gamla till nagon annan kyrka om det inte brunnit ner
alltfor langt. Gamla paskljus anvands ofta till barnverksamhetens andakter i kyrkan. Prést E
anser att forsamlingen ska kopa ett nytt paskljus nar det gamla brunnit ner i monogrammet eller

stearin runnit 6ver monogrammet, ljuset ska se snyggt ut. Aven i forsamling E anvands gamla
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paskljus i andra verksamheter som andaktsljus. Prést D berdttar att i hens forsamlingar sa eldar
man paskljuset enda ner i botten och att ljusstakarna ar designade for att det ska vara mojligt.

Det som eventuellt blir dver av andra ljusstumpar fran andra ljus lamnas till omstépning.

3.2.6 Sammanfattning

Samtliga praster har erfarenhet av att paskljuset anvands i huvudsak mellan
pasknatten/paskdagen och under gudstjanster fram till Kristi himmelsfard, samt vid dop under
hela aret. En del variationer av bruket forekommer, tillexempel genom att en forsamling
anvander paskljuset i barnverksamhetens samlingar, andra vid dopfornyelsegudstjanster eller
att paskljuset ar tant vid alla gudstjanster under hela aret. Alla praster erfar att paskljuset ar tant
vid dop och att det ar pa paskljuset som dopljuset tands. Har finns en tydlig teologisk koppling
till Jesus som vérldens ljus och dopet som en koppling till paskens uppstandelse.

Prast B namner att paskljuset askadliggor och forstarker en visuell teologi. Samtliga praster
menar att paskljuset har en symbolisk betydelse genom att det gestaltar den uppstandne Kristus
fysiska narvaro pa jorden fram till Kristi himmelsfard. Paskljuset visualiserar dven ljusets seger
over morkret, och livets seger dver ddden, och detta tror flera praster att flera
gudstjanstbesokare vid paskhelgen har insikt om. Prast A menar att paskljuset fyller en
pedagogisk funktion genom att det symboliskt forstarker det talade ordets budskap. Det ar &ven
sd samtliga praster uppfattar att kyrkobesokare tolkar paskljusets funktion, bade i samband med
dop och mellan pask och Kristi himmelsfardsdag, att det har ett symboliskt véarde och synliggor
pa ett konkret satt bilden av liv och hopp. Prast C och D problematiserar kring vad slackandet
av paskljuset ger for signaler, da ljuset pekar pa Kristi narvaro. D menar att ett slackande av
ljus generellt kan vara knepigt ur ett sjalavardande perspektiv.

Alla praster namner i olika man att man fatt kunskap kring paskljusets liturgiska praktiker
genom dialoger med andra préster, eller genom lokala traditioner. Alla har insikt om dess

katolska arv, och att bruket av paskljuset ar en trend som vuxit i popularitet dver tid.

Detta var en redogorelse av de kvalitativa intervjuernas resultat. Det &r nu dags att titta pa vad
sekundérlitteratur och intervjuresultaten gemensamt kan sdga om vilka liturgiska praktiker i
relation till paskljuset som férekommer inom Svenska kyrkan, och vilka skal som motiverar de
praktikerna. Diskussionen fors med liturgisk teologi som analytisk metod, och da framst

Lathrops ingdng om “bredvidstéillande”.
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4. Diskussion

Sammantaget gar det att saga att i de fem svenskkyrkliga forsamlingarna sa forekommer det
tanda paskljuset fran pasknattens- eller paskdagens gudstjanst, och vid efterfoljande
gudstjanster fram till Kristi himmelsfard. Dessutom anvénder alla fem forsamling paskljuset
vid dop for att tanda dopljuset pa det. Utéver det finns lokala variationer, till exempel att
paskljuset i en forsamlings ena kyrka ar tant under hela aret, medan det i en annan plockas
undan efter Kristi himmelsfard. | det sistndmnda fallet satts ett vanligt tjockt vitt ljus vid
dopfunten och anvands for att tdnda dopljusen pa. | férsamling B anvénds ett aldre eldat
paskljus i barnverksamhetens samlingar, och i den forsamlingen hander det aven att paskljuset
ar tant vid gudstjanster med dopfornyelse, eller doperinran och aven ibland pa
langfredagsgudstjansten for att forstarka evangeliet nar Jesus dor. Senare i kapitlet kommer
slackningar av paskljuset att diskuteras och hur det kan tolkas utifran liturgisk teologi.

Resultatet av vilka gemensamma liturgiska praktiker i relation till paskljuset som férekommer

i de fem svenskkyrkliga forsamlingarna kan alltsa sammanfattas i:

- Vid pasknattens massa/gudstjanst eller paskdagens méassa/gudstjanst

- Vid varje gudstjanst mellan pask och till Kristi himmelsfard

- Under Kristi himmelsfardsgudstjanster, da ljuset slacks under eller efter gudstjansten
- Vid dop

Darutover forekommer lokala variationer som att blasa ut paskljuset pa langfredagen, béra in
det tanda paskljuset i procession i ett morkt kyrkorum péa pasknatten eller anvanda det vid
doperinran. Bruket dverensstammer med vad Lindgren och Brodd & Weman skriver om i sina
liturgikhandbocker. Det som framkommit i litteraturen men som ingen av respondenterna
sjalva erfarit ar att paskljuset star tant vid Kistan vid begravningar, vilket Ellverson tar upp som
en relativt ny tradition. Det ar mojligt att detta satt att anvanda paskljuset &nnu inte natt Goinge
kontrakt. Halldorf beskriver traditionen att pa pasknatten samlas utanfor kyrkan vid en paskeld
och dar tanda paskljuset for att sen bara in det i kyrkan. Flera av prasterna hade deltagit vid en
sadan gudstjanst men ingen sadan tradition forekom i forsamlingarna for tillfallet.
Kyrkvaktmaéstare C beréattar att man tidigare gjort sa i forsamling C, men att hen sjalv inte varit
med om det. Halldorf nd&mner &ven utdelandet av handljus till férsamlingen som tander ljusen
pa péskljuset och sprider lagan vidare mellan varandra. Aven detta hade flera av prasterna

sjalva erfarit, och en av kyrkvaktmaéstarna, men det ar heller ingen sed som just nu férekommer
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i nagon av de fem forsamlingarna. Hur kan man da tolka att det finns bade gemensamma bruk,

och lokala variationer i liturgin?

Paskljustraditioner och ljustraditioner i allmanhet verkar generellt vara sasmmankopplade med
dels den lokala férsamlingens traditioner, dels vilken teologi som férsamlingens préster
representerar. Prast D ser skillnader i bruket mellan olika landsédndar men anser anda att
skillnaderna &r storre mellan grannférsamlingar i tillexempel ett kontrakt &n mellan geografiska
regioner. De gemensamma liturgiska praktikerna som listats ovan stimmer ocksa 6verens med
de forslag pa praktiker som star angivna i kyrkokalendern och kyrkoalmanackan, som de allra
flesta forsamlingar anvander sig av. Den levda liturgin verkar forekomma den av kyrkan
faststallda i kyrkohandboken. Det ar forst i kyrkohandboken fran 2017 som paskljusets

funktion pa pasknatten och vid dop dverhuvudtaget namns.

Hur ska man da forsta paskljusets liturgiska praktiker och dess relevans for den enskilda
manniskan, for forsamlingen, for kyrkan och for varlden? Lathrop menar att vid varje
gudstjanst skapas mojligheter for individen att forsta sig sjalv i dialog med de texter som léses,
de handlingar som utférs och de ting som forvaltas och brukas pa olika sétt. Denna dialog blir
identitetsskapande pa alla nivaer. For den enskilde men ocksé for kyrkan.1®* Om en gudstjénst
pa riktigt beskriver nagot om Gud och den manskliga verkligheten, blir allt detta synligt nar vi

deltar i gudstjansten. Liturgins betydelse ar inneboende i sjilva liturgin, menar Lathrop.*%?

Det ar i denna dialog som ett mote sker mellan manskliga behov och Guds helighet. Nar ett
paskljus anvands for att tanda ett dopljus, kan det fylla ett manskligt behov av att forsta
kopplingen mellan Guds nérvaro och dopets betydelse genom att det egna personliga dopljuset
tands pa paskljuset med det tydliga Kristusmonogrammet. Det &r inget magiskt eller
overnaturligt som sker i sjélva tdndandet av ljuset men, symboliskt sett blir ljustandningen
ytterligare en dimension till orden som lases om Jesus som séger sig vara varldens ljus.1%® Detta
ar ett exempel pa det Lathrop menar med bredvidstallande. Ordet bredvidstallt ljustandningen

skapar ett spanningsfalt mellan dessa ting, som i sig blir till en forstaelse.%4

4.1 “Bredvidstallande”
Genom liturgin utspelar sig manga av den kristna trons mest grundlaggande symboler och det

ar hér Lathrop finner utrymme for sin tanke om ett bredvidstéllande. Vid varje gudstjanst nar

101 |destrém, 2021, s. 82.

102 | athrop, 1998, s. 5.

103 |destrém, 2021, s. 83—84.
104 Edgardh, 2019, s. 68.
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texter lases, handlingar utfors eller heliga ting brukas sa stalls det bredvid varandra — tusen ar
gamla texter bredvidstéllt dagsaktuella formulerade béner och liturgiska handlingar praktiseras
jamte modernare handlingar. Det ar da enligt Lathrop som ett formedlande av Guds
forvandlade ord ar mojlig genom dialog och relation mellan ménniskor eller mellan manniskor
och ickemanskliga saker och ting.!% Samtidigt gar det att problematisera det faktum att
respondenternas svar till viss del motséger Lathrops tes. Om gudstjanstbesdkarna inte har
kunskaper om Guds ord sker inget bredvidstallande, man har bara féremalet/tinget att utga
ifran, och vad betyder symboliken da? Ingenting? Det ar mojligt att det har finns utrymme att

diskutera behovet av att undervisa om paskljusets betydelse, till exempel i samband med doptal.

Kyrkvaktmastare B gor en intressant reflektion dver vad hen tror att kyrkobesokare tanker om
anvandandet av paskljuset, namligen att det &r gudstjanstbesokarens egen instéllning till kyrkan
och relationen till Jesus Kristus som paverkar hur man upplever det tanda paskljuset. En avog
installning sedan tidigare, kan i motet med en komplicerad och obegriplig liturgi spa pa
effekten av att kyrkan ar stel och svarférstadd, medan en positiv och nyfiken instéllning till
kyrka, tro och Kristus kan tack vare paskljusets liturgiska praktiker skapa mening och forstaelse
och starka en identitet i relationen till den kristna tron. Paskljusets liturgiska praktiker i Svenska
kyrkan kan darfor vara ett exempel pa nar vardagliga manskliga aktiviteter, som ett tandande
av ljus &r, bredvidstallt Guds ord skapar ett méte som kan fa betyda nagot, eller ge en fordjupad
upplevelse och forstaelse. Genom liturgin, bredvidstallt Guds ord, kan ménniskor ”férvandlas”,
genom att Guds ord forstarks genom liturgin.'® Ytterligare nagra fran respondenternas
konkreta exempel pa detta ar nar det tanda paskljuset bérs in i ett morklagt kyrkorum och tydligt
gestaltar att Kristus ar varldens ljus som tranger undan mérkret - en bild for livets seger dver
doden samtidigt som man framfor paskropet eller sjunger lovsangen, Exultet. Eller nar
paskljuset tands pa paskdagen och liturgen framfor kristusropet: “-Kristus cr uppstdinden!”,
varpa forsamlingen svarar “-Ja, han dr sannerligen uppstinden”. Ett annat exempel ar nar
dopljuset tands pa paskljuset och liturgen eller nagon annan laser Jesusorden fran
Johannesevangeliet 8:12.

4.2 Paskljuset slacks
Yiterligare ett exempel pa Lathrops bredvidstéallande &r nar paskljuset slacks i samband med

lasningen av evangelietexten pa Kristi himmelsfardsdag. Detta moment och liknande dér ljus

slacks, ar nagot som tva av prastrespondenterna tar upp som inte helt oproblematiskt. Bada

105 |destrém, 2021, s. 83—84.
106 |destrém, 2021, s. 84.
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forstar den symboliska markeringen for att visa pa pasktidens slut, men prast C menar att om
paskljuset ar kopplat till Kristus narvaro kan ett slackt ljus associeras till motsatsen. Préast C
menar att paskljuset skulle kunna vara tant under alla gudstjanster for att uttrycka att Kristus
standigt &r ndrvarande. Prast D gor en liknande tolkning och menar att slackande av ljus
generellt kan uppfattas som negativt. Om ett ljus vid tackségelse, eller ett dopljus av misstag,
slocknar vill man inte att det kopplas till att nagot negativt hander med den manniska ljuset var

tant for.

Det ar dock en skillnad mellan att medvetet slacka ljus som ett demonstrativt moment &n om
ett ljus slocknar av andra orsaker. Att efter evangelielasningen pa Kristi himmelsfardsdag
slacka paskljuset kan i stallet ses som ett bredvidstallande och i utrymmet av det lasta Ordet
och handlingen kan en 6kad forstaelse och forvandling dga rum. Men som vaktméstare B
uttryckte det sa kan ett moment betyda en sak for ndgon som ar insatt och det motsvarande for
nagon annan. Detta ar viktigt att vara medveten om och observant pa. Lathrop lyfter fram
liturgisk kritik som ett hjalpmedel for forsamlingen att hitta rétt i den liturgiska processen
eftersom kristen liturgi alltid bara existerar i lokala kontexter. | ett har och nu. Gudstjanstens
form genom handbdcker och det som Lathrop kallar ordo sétter monstret for lokala
forsamlingars liturgiska agerande s att den Gverensstammer med kyrkans liturgi i stort. Men
aven den gemensamma liturgin eller ordo ar sammansatt av en serie bredvidstéllande av
symbolik, rituella handlingar och textmaterial for att visa pa Guds stora nad. Lathrop menar
darfor att det ar den liturgiska kritikens uppgift att i sig utvardera om vad som sker i
gudstjansten. Och da ar enligt Lathrop:

”’ Anthropology, social history, and inquiries into

the contemporary rebirth of human symbols

are useful cognate studies for such an inquiry.

Litturgical criticism asks whether the

assembly is sybolically strong”.1%
Lathrop visar ddrmed att medvetenheten kring vad det &r vi gor ar viktigare &n att det vi gor ar
lika for alla 6verallt. Det gar darmed att diskutera hur man kan forhalla sig till de lokala
variationer som respondenterna lyfter fram och en sadan diskussion kommer foras lite langre

ner.

107 | athrop, 1998, 5.162.
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4.3 Liturgisk teologi
Prast B ger exemplet pa att en koppling mellan dopet och paskens budskap blir synlig, om &n

for dopfamiljen pa ett omedvetet plan, nar dopljuset tands pa paskljuset. Hen menar att visuella
liturgiska praktiker ar lattare for gemene man att ta till sig &n om budskapet férkunnades enbart
genom ord. Detta harmoniserar med Lathrops teori om bredvidstidllande. Han pétalar att ’ting”
i ordets engelska form inte enbart syftar till liviosa féremal, utan till handlingar, tillstand och
saker som samlar en mening runt sig sjalva. Féremalen vi samlas runt i en gudstjanst &r
angelagenheter som skapar mening. De &r verktyg for att tala sanningar om Gud. Lathrop tar
upp solljus som lyser in pa ett dukat nattvardsbord som exempel,'% jag tinker att ett inburet
paskljus i ett morkt kyrkorum kan tala lika beskrivande om Gud. Denna ingang i liturgisk
teologi skulle kunna motivera varfor det forekommer variationer av bruket inom en och samma
evangelisk-lutherska kyrka, den enskilde prasten arbetar for att pa ett s pedagogiskt och

symbolrikt sett forkunna evangelium som mdjligt och darmed skapa sanningar om Gud.

Vad ar det da respondenterna ger uttryck for nar de alla tar upp att paskljuset fyller en
symbolisk funktion? Ar det ett annat sitt att ge uttryck for Lathrops “bredvidstillande”? For
att ta resonemanget ett steg hogre och titta pa vad den liturgiska teologins andra foresprakare
sager, sa skulle den symboliska funktionen kunna vara ett uttryck for det liturgen gor for att
budskapet ska bli tillgangligt for fler. “Liturgin &r en erfarenhet och ett uttryck for det faktum
att Guds rike ar historiens mal och samtidigt redan bland oss och inom o0ss” skriver
Fagerberg.® Liturgin &r darfor en erfarenhet och ett uttryck, verksamma tecken, for vad
kyrkan &r. Alexander Schmemann menar att liturgin &r till for hela varlden, inte enbart de
kristna eller kyrkan och att liturgin r “nigra fi ménniskors arbete for mangas vil”.*'° Dock
har Schmemann och Fagerberg en syn pa liturgin — som en enda och att den sé varit, sedan den
forsta pingsten. Gar det darmed att siga att det &r en och samma kyrka om olika variationer av
bruk och teologier ryms inom den? Schmemann problematiserar att det finns variationer medan
Lathrop mer diskuterar hur kyrkan kan forhalla sig till dessa, vilket jag kommer lyfta fram i
nastkommande stycke. Schmemanns liturgiska teologi handlar om en vision om vad det ar vi
gor, nar vi i kyrkan gor det vi gor, eller med andra ord att det vi gor sager ndgot om vad vi &r.11
Att ha paskljuset tant mellan pasknatten/paskdagen och fram till Kristi himmelsfard kan vara

ett sadant exempel pa ett bredvidstallande dar budskapet om att den uppstandne Kristus vandrar

108 | athrop, 1998, s. 90.

109 Fagerberg, David, Den liturgiska ménniskan, Orebro, Marcus férlag, 2018, s. 88.
110 Fagerberg, 2018, s. 89.

111 Fagerberg, 2018 s. 14.
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i fysisk gestalt har pa jorden fram till Kristi himmelsfard forstarks genom att paskljuset ar tant.
Paskljuset forstarker pd samma satt budskapet om att Kristus &r uppstanden pa
paskdagsmorgonen, vi inte bara sager det i paskropet, och laser om det utan vi visar det genom
gudstjanstens liturgi.

4.4 Lokala variationer
Respondenterna resonerar utifran sina egna arbetslivserfarenheter att de alla upplever att bruket

av paskljusets liturgiska praktiker forandrats over tid, och 6kat. Detta stimmer Gverens med
resultatet av LUKA 27. 1974 var det en forsamling, forsamling E som hade paskljus, 1980 och
1986 hade forsamling E och C paskljus, 1995 hade forsamling A, C och E paskljus och 2002
hade alla utom férsamling D paskljus. Nu — 2022 har samtliga forsamlingar paskljus i de allra

flesta av sina kyrkor.

Samtliga vaktmastare lyfter &ven fram att de lokala traditioner som férekommit och
forekommer ofta ar knutna till vem som ar kyrkoherde eller prast i férsamlingen, och att mycket
av liturgins préagel satts av denne. Det kan handla om paskljusets placering i kyrkorummet, om
paskljuset ska baras in i procession vid pasknattsmassan (om forsamlingen har en sadan), eller
att paskljuset ar tant vid alla gudstjanster aret om som en paminnelse om att varje sondag &r en
uppstandelsedag. Kyrkvaktmastarna lyfter fram flera exempel pa att det blivit forandringar i
paskljusets liturgiska praktiker, bland annat nar en ny prést tilltratt i tjanst och att nyanstallda
praster fragat efter paskljuset om dér sedan tidigare inte funnits nagot. Paskljusets liturgiska
praktiker har kanske annu inte funnit sin slutgiltiga form, om den nagonsin kommer géra det.
Min teori &r att bruket kommer fortsétta att utvecklas, kanske till att i stérre omfattning galla
aven vid begravningar och konfirmation? Kopplingen mellan att paskljuset star tant vid dessa

tillfallen i relation till det kristna budskapet om uppstandelse och panyttfodelse &r enligt mig
tydlig.

Innebér dessa lokala variationer ett problem for Svenska kyrkan? Kan den sta bakom alla dessa
olika satt att genomfora liturgiska praktiker i relation till paskljuset? Lathrop formulerar har ett
bade-ock perspektiv och lyfter fram den Augsburgska bekannelsens 7 artikel att kyrkan ska dga
bestand och forbli i evighet. Kyrkan ar en férsamling av alla troende bland vilka evangelium
rent ska férkunnas och de heliga sakramenten rétt forvaltas i enighet med evangeliet. Det ar
inte nédvandigt att traditioner eller yttre- av manniskor féreskrivna former for gudsdyrkan &r

lika 6verallt.112

112 Augsburgska bekinnelsen, VI artikeln. Augsburgska bekinnelsen (logosmappen.net).
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Lathrop skriver darefter att:

“Det &r dessa centrala ting, delade med andra sddana forsamlingar
och med den vérldsvida férsamlingen av kristna,

som jag menar att liturgisk reform sténdigt soker placera i frimsta
rummet. Den konkreta nérvaron av ord och sakrament,
praktiserade i en férsamling, manifesterar denna forsamling

som en lokal, pataglig verklighet, samtidigt som den paradoxalt
nog ocksa demonstrerar kyrkans mer an lokala vasen.

Dessa kyrkans kannemarken &r alltid lokala. Och &nda, trots det,

ar just dessa kannemarken ocksa de grundlaggande instrumenten

for kristen enhet”, 112

Det finns alltsd inte ett enda korrekt satt for manniskan att uttrycka sin gudstro genom
gudstjanstens liturgi. | stallet kan mangfalden av olika personers sétt att se och tolka liturgiska
praktiker berika forsamlingen och kyrkan, genom att den sager nagot om det som forenar, att
evangeliet klart férkunnas och samtidigt blir inkluderande och tillganglig for fler genom lokala
kontexter. Lathrop menar att s3 som vi ber sa tror vi, vara handlingar i liturgin och konventioner
representerar oss sjalva och den kontext vi tillhor. Det vittnar om var gudslangtan, och nar ordo
satts i samband med det manskliga, bredvidstallt varandra, sa dppnas ett nytt spanningsfalt av
majligheter och forstaelse.!** | detta spanningsfalt ryms allt av manskligt liv och gudomlig

narvaro, har uppstar meningsskapande sammanhang.

113 | athrop, Gordon W, ”Varfér ska vi bry oss om ordo?”, i Gudstjdnstens mening (Svenskt gudstjanstliv 94),
Artos och Norma bokforlag, 2019 s. 98 (s. 81-102). Tillganglig: https://journals.lub.lu.se/sgl.
114 | athrop, 1998, s. 97.
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5. Slutsats
Det som bdrjade for mig som ett praktiskt problem namligen att paskljuset stod i vagen for

nattvardsutdelandet, har nu blivit en uppsats om vilka liturgiska praktiker i relation till
paskljuset som forekommer inom fem svenskkyrkliga forsamlingar i Goinge kontrakt, och
vilka skal som motiverar de praktikerna. Syftet med kandidatuppsatsen var att analysera de
liturgiska praktikerna och diskutera dem i relation till liturgisk teologi, framforallt Gordon W.

Lathrops teori om juxtaposition eller bredvidstéllande.

| forskningsdversikten framkom att bruket av paskljuset okat fran sena 1960-talet och framat,
men lite var forskat om hur bruket 6kat och vilka skal som motiverat 6kningen. Inom den
svenskkyrkliga ramen for denna uppsats sammanstalldes sen den bakgrundsinformation kring
paskljusets liturgiska bruk som fanns i litteraturen, genom liturgiska handbdcker,
kyrkoarsalmanackor, kyrkohandbdcker och annan sekundérliteratur. Primarmaterial var tio

kvalitativa intervjuer med kyrkvaktmastare och praster som hade lang arbetslivserfarenhet.

Resultatet visade att samtliga fem férsamlingar anvéande det tanda paskljuset pa pasknatten eller
paskdagen i gudstjansten och darefter vid varje gudstjanst mellan pask och fram till Kristi
himmelsfard. Efter den perioden anvandes paskljuset vid dop under hela aret for att pa det tanda
dopljusen. Utdver dessa gemensamma liturgiska praktiker forekom en del lokala variationer.
Slutsatsen ar att de liturgiska praktiker som férekom, bade gemensamma och lokala,
overensstamde med de i litteraturen foreslagna och beskrivna moment. Det 6kade bruket som
samtliga respondenter kunde intyga skett sedan slutet av 1960-talet och framat,

Overensstimmer med resultatet av LUKA 27 och slutsatser som framkommit i litteraturen.

De skél som av respondenterna motiverade de liturgiska praktikerna handlade om att forstarka
det lasta evangeliet vid dop genom att dopljuset tands pa paskljuset vid lasningen av
Johannesevangeliet 8:12 dar Jesus omnamner sig sjalv som vérldens ljus. | samband med
paskljusets tandande under sjalva pasken forstarker ljuset budskapet om att Kristus har uppstatt
och att ljuset och livet har segrat dver morkret och doden. Det tanda paskljuset gestaltar Kristus

fysiska narvaro pa jorden efter uppstandelsen och fram till himmelsfarden.

De liturgiska praktikerna och skalen som motiverar dessa ar ur liturgisk teologis perspektiv ett
exempel pa det som Lathrop kallar juxtaposition, i denna uppsats 6versatt till bredvidstallande.
Genom gudstjanstens liturgiska moment skapas mojligheten for varje individ att forsta sig
sjalv, sin tro och Gudsbild i dialog med de texter som framfors, de handlingar som utfors och

de ting som brukas pa olika satt. Ett bredvidstéllande av sadana moment skapar enligt Lathrop
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ett spanningsfalt, eller ett utrymme for 6kad forstaelse och forvandling. Min slutsats ar att
paskljusets liturgiska praktiker ar ett sadant satt att bredvidstallt Ordet bidra till att sadana
utrymmen skapas och leder till férdjupad upplevelse och forstaelse. De lokala variationerna av
paskljusets liturgiska praktiker motarbetar inte detta utan praktiseras i ett bade -ock-perspektiv,
lokalt till en pataglig verklighet, och ett bredvidstallande av Guds ord, samtidigt till att

evangeliet i enhet med bekannelseskrifterna férkunnas rent och klart.

5.1 Forslag pa vidare forskning
Vidare forslag pa forskning kring paskljusets liturgiska praktiker i Svenska kyrkan skulle vara

att gora en mer omfattande kvantitativ studie for att undersoka hur bruket ser ut om fem eller
tio ar. Kanske en ny form av LUKA-undersokning om kyrklig sed, med mer specifika fragor
om olika ljus olika funktioner i kyrkorummet, till exempel paskljuset, ljusbararen och
altarljusen. Underlaget for en sadan studie borde finnas, aven om Curt Dahlgren flaggar i
sammanstallningen av LUKA 29 for att svarsfrekvensen pa den senaste undersokningen var
relativt 1ag i en del stift.

En av mina fragor till respondenterna handlade om deras tankar kring hur kyrkobesdkare tanker
om bruket av paskljuset. Givetvis kan respondenterna inte svara for det ndgon annan tanker
och kanner, och fragan stalldes mer for att hitta ingangar till vilka skal som kan motivera att
paskljuset anvands. En intressant aspekt av paskljusets liturgiska praktiker hade dock varit att
intervjua dopfamiljer efter dop om hur de uppfattade dopets olika delar, tillexempel tdndandet

av dopljuset pa paskljuset.

En annan ingang hade varit att undersoka hur vanligt forekommande det ar att paskljuset ar
tant under begravningar och om, och i sa fall hur tjanstgérande prast under gudstjansten gor
nagon koppling mellan uppstandelsen, dopet och det kristna hoppet och anvander paskljuset
som en symbol for detta.
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