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Kapitel 1: Inledning

1.1 Bakgrund

Mainniskan dr 1 behov av vatten — det dr ett faktum vi fatt lara oss sedan tidig alder. Kroppen
kraver vatten for att fungera och vi genom den. Vi kan uttryckligen séga att vatten dr en

livsviktig kélla och ett element som allt levande &r i behov av.

Men nir vi ser till vattnet i Bibelns berittelser kan vi ddremot urskilja en paradoxal
betydelse. Vattnet som livsfarligt och vattnet som livgivande. Det finns en uppenbar
komplexitet gédllande vattnets betydelse och symbolik i berittelserna. En del hédndelser
framhiver vattnet som livets kédlla — det livsviktiga och det livgivande. Det som renar och det
som rdddar. Medan andra beréttelser framhéiver vattnet som en kaosmakt som visar sig i form

av storm, vagor och katastrofer.

Endast en brékdel av det hav vi kédnner till vet vi ndgot om. Endast en brikdel &r kartlagd,
observerad och nedtecknad. Endast en brakdel kan paminna oss om vér litenhet — och dnda ar
det havet vi soker oss till. Vattnets betydelse dr for ménniskan omistligt och pad samma géng
svarfunnet. En bristvara som pd samma ging speglar en grundforutsittning for liv. Berittelser
i Bibeln talar om hur méanniskor soker sig till vatten — hur dess véirde gor sig synlig i behovet
av dricksvatten eller r i anknytning till rening och botgérelse.! Berittelser talar ocksé om hur
stormar, ovdder och Oversvimningar orsakar lidande och dod. Hur vattnets starkt lénkas
samman med livsfara. Denna paradoxala uppfattning och forstdelse av det bibliska vattnet
mynnar ut i uppsatsen problemformulering géllande kyrkofadern Tertullianus egen uppfattning

av det bibliska vattnet utifrén sin text De baptismo. I sin text skriver han:

’sed nos pisciculi secundum tyevv nostrum Iesum Christum in aqua

nascimur, nec aliter quam in aqua permanendo salvi sumus.”?

Nir kyrkofadern Tertullianus skriver De baptismo (ca 190-210-talet e.v.t) &r det ett forsok

till att radda kyrkan frn heresi och irrldra kring dopets sakrament. Detta gor han genom att

1 Jesper Svartvik, De sju haven i Bibelns viirld (Uppsala: Votum, 2021) s. 10-11.
2 Ernest Evans, De baptismo, (Oxford: University Press, 1972) s. 4 [“But we, being little fishes, as Jesus Christ is
our great Fish, begin our life in the water, and only while we abide in the water are we safe and sound”]



betona dopets betydelse for ménniskan i en avhandling pé tre delar som dels dmnar férsvara
vattnets virdighet, bade i religids- och vardaglig kontext, dels lyfta vikten av dopet for
ménniskan. De baptismo ger dérfor ocksd en uppmaning till 14saren att dagligen reflektera och
leva i sitt dop. En uppmaning om att vi, likt fiskarna, bor forbli i vattnet. Fragan dr vilka bibliska

forstaelser av vatten som kan ligga till grund for Tertullianus egen uppfattning.

1.2 Syfte

Syftet med denna uppsats ir att lyfta Tertullianus syn pé vatten i De baptismo, for att undersdka
vilka bibliska forstdelser av vatten som kan ligga till grund for hans egen uppfattning. D4 vattnet
1 Bibelns berittelser ofta skildrar olika karaktér — vittnar detta om en méngtydig, och kanske
flertydig, forstaelse av elementet. Genom att uppmérksamma vilka teologiska forstdelser som
gors kring vattnet i Bibeln och hur dessa sedan stills i relation till Tertullianus uttalanden i De
baptismo — dmnar denna uppsats kunna bredda forskningsfaltet kring Tertullianus forankring

och koppling till de bibliska texterna.

1.3 Fragestallning

Den frigestillning som denna uppsats d&mnar besvara ar: “"Hur uttrycks Tertullianus syn pd

vatten i De baptismo, och vilka bibliska forstaelser kan ligga till grund for detta?”

1.4 Material och avgransningar

Materialet som uppsatsen kommer att utga ifran ar grundtexten i Novum Testamentum Graece
— dér begreppet Dowp, Bootoc kommer att analyseras. (Sarskilt fokus kommer att riktas mot
vattnets funktion i olika perikoper). Tillsammans med denna kélla kommer uppsatsen att
undersoka Tertullianus skrift De baptismo som ér hamtad ur Ernest Evans version Tertullian’s
Homily On Baptism. Denna utgava skiljer sig inte fran Tertullianus ursprungliga text (som é&r
skriven pa latin), men medfor en engelsk parallell Gverséttning som jag kommer att anvénda
mig av. Denna killa kommer att anvéndas i relation till den grekiska grundtexten, dir de
bibliska hdnvisningarna kommer att diskuteras. Sekundéra kéllor som belyser vattnets betydelse
och symbolik i Bibeln kommer ocksd att anvindas. Vid &verséttningar frdn den grekiska
grundtexten till svenska kommer Heikel, Ivar A. & Fridrichsen, A:s ordbok att anvindas.
Utover detta kommer uppsatsen att utga frdn Bibel 2000s dverséttning av Nya och Gamla

testamentet.



De baptismo ar skriven som en form av opposition mot den tidiga heresin. En kvinna som
tillhorde den Kainitiska sekten predikade om dopets ovisentlighet gentemot ménniskan, och
menade pa att det inte kunde ske nigon frilsning genom det. I ett forsok att skydda kyrkan mot
heresi och irrldra skriver Tertullianus denna avhandling som ett gensvar. Genom sin text lyfter
han dopets sakrament i ljuset av de bibliska beréttelserna och talar om dess betydelse och virde
for manniskan. Texten &r inte skriven 1 syfte att egentligen redogora for dopet som sakrament,
utan for att argumentera om dess virde 1 avsikt att skydda kyrkan. Vattnets plats i De baptismo
gor sig synligt 1 hans framstillningar kring den Heliga Anden och dess koppling till dopet.
Vattnet uttrycks vara nddvéndigt for ménniskan och hennes sékerhet — och denna uppsats &mnar

dérfor ndrma sig Tertullianus egen forstéelse for vatten.

Den tydligaste avgransningen som uppsatsen kommer att gora dr att enbart fokusera pa
begreppet (V0wp, Bdatoc) betydelse och forhallande till dess historiska kontext. Detta innebér
att f6ljande analys kommer innehélla en redogdrelse for vattnets betydelse innan och under det
forsta drhundradet. Med tanke pa uppsatsens omfang kommer dirfor ingen vidare forklaring
kring dess foljder i senare historia att goras. Inte heller ingdende forklaringar av perikopers
kontextuella sammanhang att forklaras utover dess nédvindiga betydelse for undersdkningens
forstaelse. Dock kan kortare forklaringar vara av relevans for uppsatsen syfte — men inte som
primirt fokus. Att undersoka alla perikoper i relation till vatten vore en for stor uppgift for
denna typ av uppsats — darfor kommer undersdkningen endast att fokusera pa vattnets generella
betydelser och ge ett fital exempel dir vattnets olika funktioner och roll skildras. Likasa géller
det avgriansningen av Tertullianus skrift; undersokningen kommer enbart att beréra den del som
avser vara relevant for undersokningen — fokus pa vatten. Detta kommer dock att stéllas 1
relation till Andens kraft och vattnets betydelse for Tertullianus egen uppfattning. Med tanke
pa att boken &r skriven i syfte att framhéva dopets betydelse for ménniskan anser jag att
avgransningar av hans bok dr av relevans. Detta gors d4 med en forforstielse for bokens

huvudsakliga syfte.

1.5 Metod

For att kunna besvara fragestéllningen om vilka bibliska forstaelser av vattnet som ligger till
grund for Tertullianus egen uppfattning, kommer uppsatsen grunda sig pd en begreppsanalytisk

undersokning. Detta innebér att begreppet Vowp (vatten) kommer att undersokas utifran dess



bibliska betydelse; detta i form av ett inledande kapitel som kommer att berdra och belysa dess
betydelse fore och under det forsta d&rhundradet. Da vatten kan anvéndas till flera syften kommer
begreppet ocksa analyseras utifran olika funktioner av anvindande. Den priméira kéllan till
information kommer att vara TDNT, Bibel-kommentarer samt sekundarlitteratur.
Kéllmaterialet som dr hiamtat frin Novum Testamentum Graece kommer att analyseras med
hjilp av sekundérkallor (Teological Dictionary of the New Testament, etc.,) — detta for att kunna
skapa en fOrstdelse for begreppets innebord och potentiella syfte. Vattnet i de bibliska
beréttelserna kan som ovan ndmnt ha olika syften beroende p4 sammanhang, och kréver déarfor
ett preciserande for att forstd dess menade dndamal. Genom uppsatsen kommer begreppet
“bibliska forstaelser” att anvindas — vilket i denna uppsats syftar till vilka underliggande
forklaringar och forstdelser som kan ligga bakom senare anvandning och uttalanden. Hér syftar
det inte till att finna en enda sanning av biblisk forstaelse — utan om en dialog och diskussion
kring flera mdjliga ursprung. Att jag i denna uppsats valt att anvdnda mig av “bibliska
forstaelser” @mnar ocksa belysa forstaelsen kring att det finns olika perspektiv att betrakta de
bibliska texterna pa, dér jag valt ingdngen att undersoka tidigare forskning. Begreppet anvéinds
darfor att visa pad mojliga ursprung. Vidare kommer denna analys av vatten att stillas i relation
till Tertullianus skrift De Baptismo. Diar kommer Tertullianus uttalanden om vatten att fa stotas
och blotas mot den bibliska uppfattningen av elementet. Uppsatsens fragestdllning kommer att

sOka svar i uppsatsens diskussion och slutsats.

Genom att anvénda en begreppsanalytisk metod i arbetet med uppsatsen genererar detta till
en 0kad mojlighet till att bredda forskningen kring begreppet vatten i relation till kyrkofadern
Tertullianus. Begreppsanalys &dr en bred metod som enkelt gar att applicera pé flertalet olika
satt 1 arbetet med en uppsats. Den ingéng denna undersokning kommer att tillhandhélla
begreppsanalysen dr genom granskning av kéllmaterialet Novum Testamentum Graece och den
svenska Oversittningen Bibeln 2000. Begreppsanalysen sker genom att undersoka
bibelkommentarer och tidigare forskning kring begreppet i relation till vatten i Bibeln. Detta
med fokus pa symbolik och historisk kontext.

Genom att jamfora forstaelsen for vattnet i Bibeln och vattnet i De Baptismo kommer
undersokningen att kunna utveckla en vidare tolkningsmdjlighet gillande dess betydelse hos
Tertullianus. Metoden mojliggor att se likheter och skillnader 1 materialet for att sedan kunna
dra slutsatser kring dess eventuella betydelse hos Tertullianus. For att underséka den

fragestéllning som denna uppsats &mnar besvara kriavs det en komparativ del som kommer till



uttryck 1 uppsatsens diskussionsdel. Dar kommer likheter och skillnader mellan Bibelns
forstaelser av Vowp (vatten) gentemot Tertullianus uppfattning att lyftas till ytan; detta for att

belysa eventuella foljder av teologiska trosuppfattningar.

Med tanke pd att undersdkningen grundar sig pd en tolkning av material finns det
hermeneutiska drag som kommer att visa sig genom de slutsatser uppsatsen kommer att komma
fram till. Hermeneutiken har sina idéhistoriska rotter 1 tvd parallella, delvis samverkande
riktningar; den protestantiska bibelanalysen och det humanistiska studiet av antika klassiker.
Texttolkningen, exegetiken, dr darmed utgdngspunkten. Ett av huvudteman som redan fran
borjan varit vésentlig for hermeneutiken dr att meningen hos en del endast kan forstds om den
sétts i samband med helheten.®> Det 4r dessa hermeneutiska drag som kommer genomsyra
uppsatsen da materialet undersoks utifran dess ursprungliga kontext, delen undersoks i
helheten. Med detta innebér det ocksa att pafoljande slutsatser ocksa blir en tolkning av material
utifran uppsatsens undersokning. Hermeneutiken, texttolkningen, blir darfor ocksa synlig i
ljuset av att forstéelsen kring de bibliska texterna i relation till De baptismo diskuteras utifrdn
syftet att lyfta vilka mdjliga forstaelser hos Tertullianus som kan ligga till grund for hans egen
forstaelse kring det bibliska vattnet. Textens tolkningsdrag &dr darfor ocksd i1 linje med

hermeneutiken.

1.6 Forskningsoversikt

Forskningen kring vattnet i Bibeln &r ett brett och omdiskuterat &mne. Allt som oftast handlar
det om vatten i relation till Jesu undervisning, vatten i relation till skapelsen eller vatten i
relation till dop och arvsynd. Aven senare andaktsbocker s& som De sju haven i Bibelns viirld
forfattad av Jesper Svartvik talar om vattnet i den bibliska sfaren. Dér beskrivs vattnet i form
av sju olika hav som alla symbolisera olika forstaelser kring begreppet vatten. Denna bok ar
ingen vetenskaplig bok — men bér pd kunskap om sammanhang och ménniskors forstaelse av
elementet. Men for att kunna ndrma mig och forhoppningsvis precisera forstielsen for vattnet i
Bibeln har Theological Dictionary of The New Testament (TDNT) varit den frimsta kdllan for
forstaelsen for vatten i Bibeln. TDNT bestar dr uttommande bibelkommentarer som alla ar

forankrade till kdllan (Bibeln). Genom att lisa TDNT har forstaelsen for Bibelns vatten kommit

3 Mats Alvesson & Kaj Skdldberg, Tolkning och reflektion: vetenskapsfilosofi och kvalitativ metod (Lund:
Studentlitteratur, 2019) s.133-134
4 Svartvik, De sju haven i Bibelns virld, 2021.



att bli, om mojligen, &nnu mer omvélvande och bredare, men pa samma ging tydligare och mer
anvindbart i syftet att grunda min analys for Tertullianus skrift De baptismo pé. Detta eftersom
bibelkommentarerna ofta hdnvisar till parallella perikoper och ger mojliga forklaringar till dess

anvindande och funktion i text och liv.

Forskning kring vattnet i Nya testamentet handlar allt som oftast om vatten i relation till
Johannesevangeliet. D4 flertalet forskningar och undersdkningar gjorts kring huruvida vattnet
anvinds i relation till Jesu undervisning eller i relation till Anden. Aven studier kring vattnets
symbolism har gjort. Larry Paul Jones ir en av de som gjort ett, vad han sjilv anser vara, ett av
de mest detaljerade verken av monografier kring vattnets symbolik — detta genom att f6lja dess
betydelse genom hela Johannesevangeliet.’ Boken heter The Symbol of Water in the Gospel of
John och belyser vattnets roll i evangeliets beréttelser. Framst med fokus pé Johannesevangeliet
och dess koppling till vattnet. Denna forskning har sedan gjort upphov till flertalet andra

undersdkningar inom samma omrade.

Under sent 1970-tal till tidigt 1980-tal utvecklades ett nytt sitt att betrakta och ndrma sig de
bibliska texterna. Tidigare analyserades vers for vers — ord for ord — for att komma fram till en
detaljerade tolkning. Metoden som sedan utvecklades hade 1 &ndamal att férsoka se den storre
bilden — detta genom att undersoka textens struktur och syfte. Denna typ av analys &r ett
narrativt och litterdrt ndirmande som dmnade sdka den storre forstdelsen for att kunna se de

mindre tingen i berittelsen.

Till forskningen av vatten i Gamla testamentet har bland annat Sherri Browns avhandling
Water imagery and the power and presence of God in the Gospel of John” bidragit. I denna
avhandling talar hon bland annat om vattnets betydelse for ménniskorna under antiken och 1
den judiska kontexten. Har lyfter hon Guds makt och nirvaro och talar om ménniskors ldngtan
och stridvan efter Gud. Bland annat lyfter hon metaforen om fysisk torst som ett sitt for att
beskriva andlig torst (ldngtan). Det &r ett intressant bidrag som riktar ljuset mot Gud och vatten

i relation till varandra. Vidare har 4ven Hedvig von Ehrenheim, Patrik Klingborg och Axel

5 Jones, P. Larry, The symbol of water in the gospel of John, (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1997) s.12.

5 Jones, The symbol of water in the gospel of John, s. 30-31.
7 S. Brown, “Water imagery and the power and presence of God in the Gospel of John”, Theology Today (2015),
$.291-293.



Frejman i sin avhandling Water at Ancient Greek Sanctuaries: Medium of Divine Presence or
Commodity for Mortal Visitors?® lagt vikt vid det gudomliga i relation till Gud. Dock
helgedomar och mdtet med Gud i detta fall. Det dr ett bidrag till forskningen som lyfter en
viktig och betydelsefull funktion av vattnet och bidrar dérfor till forstaelsen av dess betydelse

for manniskan.

Forskningslaget om kyrkofadern Tertullianus dr bred i den bemaérkelse att hans texter har
fatt genomsyra storre delen av den kristna historien. I och med att han levde och skrev sina
texter under de forsta &rhundradena har hans bibeltolkningar kommit att f& influera och
inspirera senare forskare. Vanligen kan vi se spdr av Tertullianus i hidnvisningar hos forskare
som antingen vill styrka sin tes, eller ocksd visa pd kontrast. Da Tertullianus tillfor starka
argument bade for dop, arvsynd och treenighet, etc. dr forskningen kring hans skrifter och
uttalanden outtdmliga. Darfér amnar denna uppsats inte finna ett nytt forskningsomrdde hos
Tertullianus dd forskningen kring honom redan &r befintlig; ddremot vill denna uppsats lyfta
och utveckla redan existerande forskning. Tertullianus 4r en av de tidigaste kyrkofdderna och
har darfor ocksa tillfort och varit en tillgang till en rik kélla for forskning. Att studera texter
skrivna av Tertullianus dr inget "nytt och modern”, utan forskningen kring Tertullianus &r bred
och rik pd information. Storre delen av den befintliga forskningen handlar om, som ovan ndmnt,
hans syn pa arvsyndslira, beldgg for treenighet och dopets betydelse. Tertullianus skrifter visar
pa djupgéende kunskaper i grekiska och latin, ddr han var den forsta latinska forfattaren att
formulera treenighetens terminologi. Han skrev ménga verk som strdvade for att antingen
forsvara kristendomen, vederldgga kitteri, eller ocksa hdvda ndgon praktisk kyrkodogm eller
moraliskt handlande.® Bland hans bevarade verk framstdr bland annat Apologeticus'®, De

praescriptione Hereticorum'!, De baptismo'? och De Oratione'.

8 H. Von Ehrenheim, P. Klingborg, & A. Frejman, ”Water at ancient Greek sanctuaries: medium of divine presence
or commodity for mortal visitors?” Journal of Archaeology and Ancient History (2019), s. 1-31.

9 Chapman, The Catholic Encyclopedia. 1912. https://mb-soft.com/believe/tws/tertulli.htm (Hidmtad 2022-07-
15).

10 skriven omkring ar 197. Ett férsvar fér de kristna mot hedniska orittvisor. | detta verk hdvdar Tertullianus att
det Romerska riket bor behandla de kristna som vilket annan sekt som helst.

11 Skriven mellan ar ca 160-230. Ett verk skriven i syfte att informera om hur vi bar tinka kring heresi, samt hur
vi skall argumentera mot heretiker.

12 skriven omkring &r 190-210. Ett férsvar av dopets sakrament mot katteri.

13 Skriven omkring &r 190. Belyser samtida religidsa sedvénjor; hur man bér be, se Herrens bén som ett
monster samt hur vi kan fortsatta tala om boénen.



1.7 Disposition

I foljande kapitel kommer jag ge en vergripande bakgrund kring det bibliska vattnets betydelse
innan och under det forsta &rhundradet. Detta i ljuset av den forna orientaliska — och den
grekisk-hellenistiska vdrlden. I samma kapitel kommer jag sedan att ldgga fokus vid vattnets
olika anvindningsomraden. Detta i form av undervisning, tvéttande och renande, samt vatten i
dopet. For att dven visa pd vattnets tendenser till hotfullhet lyfts &ven vattnet ur denna aspekt. I
tredje kapitlet lyfts Tertullianus uttalande om vatten utifrdn De baptismo. Hér undersoks hans
syn pa vatten som element, men ocksa i relation till dopet. Vidare i kapitel 4 diskuteras och
sammanfattas undersokningen. I det avslutande kapitlet, kapitel 5, kommer jag presentera

uppsatsens slutsatser samt ldmna forslag for vidare studier.

Kapitel 2: Vattnet innan och under forsta arhundradet

Generellt talas det om vattnet i positiv bemérkelse. Vatten som dr bade livsviktigt och
sallsynt. Darfor forekommer det i sammanhang som beskriver overlevnad, skapande och
renlighet. Men det finns ocksa bibelberittelser dir vattnet upplevs som nagot negativt. Det mest
kidnda exemplet dr syndafloden (1 Mos 7:21-23) dér kapitlet inleds med “Herren sig att
ondskan pa jorden var stor [...]” (1 Mos 6:5), dér texten beréttar om hur Gud sag all ondska
som ménniskan orsakat och dngrade darfor deras existens. Herren ville utpléna alla levande ting
(bortsett frdn Noa och hans familj, samt ett par av allt levande). For att astadkomma detta sag
han till att floden 6versvimmade jorden och utplanade allt. I texten beskrivs det som den dagen
da de stora djupens kéllor brot ut och regnet strommade ner 6ver jorden (1 Mos 7:11-12). Noa
forstod att syndaflodens tid var over nér en duva (hebr. jonah) atervinde med ett olivblad i sin
nibb. Aven bibelboken Jona (vars namn alltsé betyder duva) beskriver vattnet som hotfullt.
Jona som hamnade i valfiskens buk i tre dagar och tre nitter.

Aven i Nya testamentet talas det om hur Paulus rikade ut for ett skeppsbrott (Apg 27).
Vattnet beskrivs som en del av den vdldsamma stormen. Stormen som slet och drog i1 skeppet
och skapade oro och ridsla hos de som var ombord. Aven Uppenbarelseboken — som #r en
apokalyptisk skrift som skrevs under den tid dé kristna forfoljdes for sin tro — talar om havet

som en mojlig plats for oro.!*

4 Upp 21:1
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Trots att havet i de bibliska beréttelserna kan tolkas vara hotfulla finns det inget som talar mot
det faktum att havet ocksa var en nyckel till stdrre delen av handeln under antiken. D& havet
medforde att importer och exporter av varor kunde transporteras effektivare dn om de
transporterades pé land, innebar det ocksa att bilden av havet som hotfullt ocksé bar pa en bild

av behovlighet och nédvéndighet.

Da begreppet Uowp forekommer sa pass ofta i Bibelns beréttelser maste vi soka forsta dess
funktion och betydelse ur dess historiska kontext — det vill sdga skapa oss en grundlaggande
forstaelse for elementet under den tid dé forfattarna skrev texterna. Dérfor kommer foljande
avsnitt att beskriva och bejaka vattnets betydelse och funktion under det forsta drhundradet.
Pafoljande avsnitt kommer sedan att lyfta vattnet i1 relation till dopet; detta for att soka
mojligheter om vattnets betydelse ser olika ut. Eftersom Tertullianus skriver utifran
perspektivet att framhdva dopet anser jag det vara viktigt att lyfta vattnet i ljuset av dopet for
att kunna placera hans text i dess ritta sammanhang. Med tanke pa att evangelierna skrevs och
riktades till badde judar och Jesu troende icke-judar krdvs det en forforstaelse for dess
ursprungliga och kanske fundamentala uppfattningar av vattnets betydelse for att kunna

analysera Tertullianus egen syn pa elementet.

2.1 Vatten i den forna orientaliska och grekisk-hellenistiska varlden

Det finns bade traditioner och kéllor som visar pa att minniskor under det forsta d&rhundradet
skapat sig olika uppfattningar av den bibliska historien. Ser vi till den judiska kontexten har de
den hebreiska Bibeln, Torah, 4r forhélla sig till. Aven de grekiska myterna har fatt influera och
gora avtryck pé den hellenistiska vérlden, déribland judendomen som far betraktas vara en

hellenistisk religion.

Inom den forntida orientaliska och grekisk-hellenistiska vérlden fanns det framst tre
forstaelser for vattnet; som Oversvdmningar som hotar landomrdden, som den avgdrande
faktorn i allt livs uppkomst och som det viktigaste sittet att rena.!> Inom den egyptiska vérlden
fanns dér en uppfattning om att vattnet i floder anségs vara heligt. Vattnet som rann ansigs vara

livets vatten — det levande vattnet som forsade over jorden. Detta utmérker sig frimst genom

15 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), 66wp”, TDNT 8:315.
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en egyptisk sang dir floden Nilen framstills som “the Lord of the water which brings
greenness”.!¢ Tanken om vattnet som heligt &r med andra ord inte taget ur luften, utan grundar
sig pa uppfattningen om att dess kraft pa ett sitt ir livgivande. Aven inom grekisk kultur fanns
det en uppfattning om en flodens betydelse. Detta i form av en mytologisk virld som ldnkade
samman gudar och nymfer i relation till dessa floder. Vatten har onekligen fétt en betydelsefull

roll hos ménniskan, inte bara som en kélla till dricksvatten, utan ocksa som en renande funktion.

Ser vi till vattnet som renande fanns dér patagliga effekter inom bade den forntida
orientaliska och grekisk-hellenistiska varlden. Inom den egyptiska kulturen anvindes vatten 1
samband med rening. Denna rening ansags som en form av kultisk rening och utfordes vid
renandet av kungar, prister och de doda (detta i hopp om ett liv efter detta). Rening férekom
dels 1 vardaglig bemaérkelse (i form av kroppslig rengdring), men ocksa dels inom den religidsa
sfaren. Dér anvéndes vatten som en del av den kultiska reningen for att bringa liv och frilsning.
Detta dr dock inte att forvixla med dopet, dd detta varken gav syndernas forlatelse eller
panyttfodelse, utan ansigs vara en rening av liv-givande aspekt. Denna rening kunde med andra
ord ske genom bade kroppslig rengoring, eller tas emot i form av dryck. Inom den hellenistiska
kulturen anvéindes ddremot vattnet som ett renande fore bon och offrande. Kérl fyllda med
vatten var placerade utanfor templets portar dar ménniskor kunde tvitta sina hander innan de
gick in. Ibland anvindes vatten som forst burits runt altaret och darfor ansdgs vara mer heligt.

Huruvida detta vatten ansdgs rena manniskan frén sina synder dr dock tveksamt.!”

For att enklare forsta syftet med denna kulturella rening innan métet med helgedomar bor vi
se narmre pa begreppet miasma.'® Miasma kan forstis som en religios orenlighet och kan (men
behover inte) definieras som vad vi idag skulle kalla for etr moraliskt fel. Den religidsa
orenligheten innefattar en slags Guds-orsakad “’sjukdom” som kan drabba bade enskilda
individer, och byar och stdder. Miasma (piacpa) dversétts vanligen som fliack, fororening eller
ocksa flacken av skuld/skam. Den sdgs vara en smittsam kraft som har sitt eget liv och kan
spridas lika snabbt och enkelt som en sjukdom om den inte tas hand om p4 ritt sétt. Detta gors
via ett erkdnnande till brott/handling hos den skyldige samt ett religidst renande. Att manniskor
inte fick lov att komma i nérheten av helgedomar och Gudar om de bar pd miasma berodde pa

att man inte ville beflacka det gudomliga. Darfor placerades kérl med helande och renande

16 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), TDNT, 8:316.

17 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), TDNT, 8:317.

18 Se ocksa Parker & Robert, Miasma: Pollution and Purification in Early Greek Religion, (Oxford: Clarendon
Press, 1983).
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vatten vid ingdngarna till helgedomarna for att ménniskor, innan de steg in till motet med det
gudomliga, skulle kunna rena sig fran tidigare orenligheter. Medan miasma kan anses vara en
teknisk term, konstruerad av Gud, anses det heliga i vattnet istéllet vara en genomsyrad kvalitet.
I och med detta kan vi dérfor anta att det vanligaste medlet av rening gjordes genom bestédnkning

av vatten.

2.2 Vatten i Gamla testamentet-judisk tradition

Inom gammaltestamentliga judiska vidrlden fanns det en uppfattning om att vatten var en
bristvara. Vattnet var sillsynt. Det forekommer i form av: moln, regn, floder, hav, sjéar — men
ocksé 1 form av dricksvatten och hushallsbruk. Att samla och spara pa detta vatten beskrivs
dédrav som rent av livsavgorande. Detta dr forstéeligt med tanke pé att Israel bér pd en historia
av att vara ett land fattigt pd vatten — och att vattnets roll 1 dessa texter darfor visar pa dess

t.1 Redan i Pentateuken beskrivs landet Israel som ett torrt omrade

betydelse i sammanhange
dér vattentillgdngen dr minimal — vidare finns det flertalet exempel ur den hebreiska bibeln som

visar pd den bristande tillgangen till vatten:

Ni ska tjana Herren, er Gud, da skall jag vélsigna brodet du dter och vattnet du dricker och

hélla sjukdomar borta fran dig. — 2 Mos 23:25

Se, Hirskaren Herren Sebaot skall berdva Jerusalem och Juda stod och

stottepelare: all tillgang till mat, all tillgdng pé vatten — Jes 3:1

Kom, alla ni som torstar, kom hit och fa vatten, kom &dven om ni inte har pengar!
Forse er med sdd, sa att ni far dta! Kom och fa sdd utan pengar, vin och mjolk utan att betala!

—Jes 55:1

I 16ftet om det utlovande landet finns det en forsdkran om att tillgdngen till vatten skall vara
konstant. Loftet vittnar om att JHWH numera dr han som kan lita regnet falla dver uttorkade

landomraden (Amos 4:7), men ocksa han som kan torka ut floder i Egypten och Mesopotamien

19 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), TDNT, 8:318.
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(Jes 19:5).2° JHWH har makten Over vattnet. Detta gor det extra intressant dd Gud i detta fall
kopplas samman till tillgdngen av vatten. Huruvida det faktiskt finns en befintlig koppling eller
inte dr svart att avgora i denna uppsats. Men ser vi till berdttelsen om hur Gud skapade vérlden (1
Mos 1:2) eller Noas ark och syndafloden (1 Mos 7:1-24) finns det inom den judiska-traditionen
redan en djupt rotad koppling mellan Gud och vatten. Traditionen vittnar om att Gud skapade
vérlden — skapade havet — och lét sedan vattnet vimla av levande varelser. Gud 14t Noa bygga en
ark innan han lét vattnet forsa dver vérldens alla landomréden. Tanken om att Gud har makten
over vattnet och dess tillgdngar gor sig extra tydligt i ljuset av att Gud, med hjélp av vatten, kan
skapa och forstora. Ytterligare exempel pa denna koppling kan vi ldsa om i Exodus, uttdget ur
Egypten. Berittelsen om hur Mose, genom Guds kraft, delade p4 Roda havet for att rddda det
israeliska folket ur fingenskap. Detta for att sedan 1ata havets vatten forsa Gver Egyptens armé
och lata soldaterna drunkna. Detta visar aterigen pa associationen kring att Gud skulle kunna ha

en koppling till vattnets tillgdng och makten att styra dver det.

Kopplingen mellan Gud (JHWH) och vatten visar delvis pa uppkomsten av en mer etablerad
folkgrupp. Guds heliga folk. I och med uppfyllandet av Lagen skapades en tydligare uppdelning
kring vilka som tillhérde de heliga, och vilka som tillhérde de profana. Det som talar f6r denna
uppdelning dr tanken om en symbolisk och eskatologisk rening. Enligt Ps 51:9 finns det en
forhoppning om att Gud en dag skall tvitta bort ménniskans synder — och goéra henne vit som
sno.2! Vidare inom den judiska traditionen (Gamla testamentet) kan vi ocksa se ett anvindande av
vatten bland metaforer och liknelser. Hir talas det bland annat om vatten som kan sldcka

manniskors torst och virna om vixtligheten (skapelsen) (Jer 2:13).22

Under antiken var det vanligt for judar att skilja mellan det som ansdgs vara rent och det som
ansdgs vara orent. Detta dverskred dven mellan olika kulturer och samhéllen. Lagarna om vad
som ansdgs vara orent och hur man darefter renade sig dar frimst nedskrivna i 3 Mos 11-16, men
aterfinns ocksd i 4 Mos. Renhetsforestéllningarna gir langt bak i historien och bygger pa en

tradition av redan etablerad renhetspraxis. Jacob Milgrom?® menar pé att missforstand gillande

20 |bid. 8:318.

21 Bibel 2000, Ps 51:9

22 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), TDNT, 8:321.

23 Exeget och férfattare till The Anchor Bible — Leviticus 17-22 — A new translation with introduction and
commentary, 2000. En bok tilldagnad at fordjupande bibelstudier. Milgrom redogor for Leviticus (3 Mos)
renhetslagar och kategoriserar dem i foljande; Diet Laws, Childbirth, Scale Disease, Purification after Scale
disease, Genital discharges och The Day of Purgation (Yom Kipp(r). Vidare redogor han adven for slakt och
konsumtion av kott, sexuella relationer och sexuell praxis, samt rituell och moralisk helighet.
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renhet i den antika judendomen ofta kan vara resultatet av misstolkat bibliskt bevis.?* Det finns en
forestillning om orenheter, som inte dr helt olik vir egen samtids tabudrabbade uppfattning, dér
synen pa kroppsvétskor, menstruation, kostregler, etc. generellt uppfattas vara orent. I Jonathan
Klawans artikel tar han avstamp vid Milgroms forestédllning och utformar direfter en studie inom
antik judisk renhetsldra som syftar till att belysa skillnader mellan rituell och moralisk orenhet.
Anledningen till att han viljer att belysa denna skillnad och varfor den &r relevant for denna
uppsats dr det faktum att de bibliska texterna ofta talar om ett renande”, dir vattnets funktion blir
intressant for uppsatsens syfte. Att det skedde en rening i form av ett kroppsligt tvéttande var en
vanlig forekommen anledning for vattnets funktion, och ansdgs darfor ocksa vara en etablerad
tradition.?> Det renande som forekommer i de bibliska berittelserna handlar desto séllan om ett
kroppsligt tvittande, och desto oftare om ett renande ifrdn synd. Detta renande ifrdn synd och
vattnets funktion genom det belyser Klawans genom att skilja mellan det han kallar {or rituell

orenhet och moralisk orenhet.

Rituell orenhet syftar till ndgot som i vissa fall &r mycket smittsamt. Att vistas i ndrheten av en
person som anses vara rituellt oren kan leda till att denne sjédlv ocksa blir rituellt oren, som i fallet
med menstruerande kvinnor. Rituell orenhet kan definieras utifrdn renhetslagarna som beskrivs i
3 Mos, och da dessa lagar handlar om olika former av orenhet ser dirfor reningsprocessen olika
ut dérefter. Rituell orenheter gér att renas ifrdn — och att vara rituellt oren innebér darfor ocksa
som ett temporért tillstdnd. Att bli rituellt oren dr ingen synd; men kan leda till det genom vigran

av rening eller vid kontakt med det heliga medan man ér rituellt oren.

Moralisk orenhet ar tillskillnad fran den rituella orenheten inte ett tillstind (av orenhet) — utan
syftar till handlingar gjorda pé sa sitt att de anses vara vanhelgande och dir med moraliskt orena.
Avgudadyrkan och forbjudna sexuella relationer och praktiker anses ingd i denna kategori.?® Till
skillnad fran den rituella 4r den moraliska orenhetens agerande forbjudet. Denna typ av handlande
4r dirfor straffbart.?’ A ena sidan stir det i 3 Mos 18 och 20 att den som bryter mot lagen och gér
sig sjdlv oren genom omoraliskt handlande skall straffas med ddden.?® A andra sidan finns det

ingen reningsprocess annat dn att straffa den skyldige. Moralisk orenhet ar dérfor inte heller pa

24 Jonathan Klawans, Notions of Gentile Impurity in Ancient Judaism, (Cambridge: University Press, 1995), s.
287.

25 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), TDNT, 8:320.

26 Klawans, Notions of Gentile Impurity in Ancient Judaism, s. 289.

27 Klawans, Notions of Gentile Impurity in Ancient Judaism, s. 290.

28 Bibel 2000, 3 Mos 20:2
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samma sitt smittsam som den rituella orenheten, utan drabbar endast den som handlat

vanhelgande.

Milgroms tankar om den missforstddda antika judendomen i ljuset av misstolkat bibliskt bevis
kan darfor syfta till forstaelsen gillande rituell och moralisk orenhet. Enligt Klawans &r det den
moraliska orenheten som i forsta hand genomsyrar de bibliska texterna. Det &r den typen av

orenhet vanligen forkommer i Bibeln.

2.3 Anvandningsomraden

I ovannédmnda avsnitt ndmndes vattnet innan och under det forsta arhundradet. I kommande avsnitt
kommer vattnet att lyftas utifrdn dess olika anvéndningsomréden; vatten som forekommer i
relation till Jesus under, kroppsligt tvittande och rening. Vatten i relation till dopet och den heliga
Anden, samt vatten som nagonting hotfullt. For att forsoka skapa en forstaelse kring dess olika
funktioner kommer detta foljande avsnitt med andra ord lyfta vattnet i olika sammanhang, for att

pa s vis kunna belysa kontraster bland dess skilda anvdndningsomraden.

Johannesevangeliet 2:1-11 — Det forsta tecknet vid brollopet i Kana

Det forsta exemplet dr brollopet 1 Kana, nér Jesus for forsta gdngen uppenbarade sin hérlighet for
ménniskorna omkring honom. Berittelsen talar om ett brollop som skedde i Kana, som i den
judiska traditionen forknippas med den messianska tiden.?’ 1 forberedelsedelen infor undret far
ldsaren ta del av ett samtal mellan Jesus och hans mor. Hér tycks Jesus ord lata fientliga och
avvisande, men beskrivs enligt Kieffer som en vanlig formeln som ofta anvidnds i GT.*° Det
handlar med andra ord inte om Jesus fientlighet eller ménskliga bundenhet till sin mor, utan om
det uppdrag han fitt fran sin Fader. Att Jesus talar om att ’stunden” inte &r inne, och pa samma
géng gor ett under &r en intressant paradox, men som inte kommer diskuteras ytterligare i denna
uppsats. Istdllet kommer ljuset rikts at det vatten som forkommer i undret, vilket hér beskrivs som
sex stora, fyllda stenkérl, som alla rymmer omkring hundra liter, v 6. Anledningen till att dessa
stenkirl rymmer sé& pass mycket dr pa grund av att de anvinds for att forvara vatten till judarnas

reningsceremonier. I och med detta introduceras ldsaren till en symbolisk innebord; nir det som

29 René Kieffer, Johannesevangeliet 1-10 (Uppsala, EFS-férlag, 1987), s.61.
30 Kieffer, Johannesevangeliet 1-10, s.62.
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anvénds i en judisk ritual senare blir redskap for Jesus under.’! En intressant notis r att antalet
stenkirl dven kan syfta till ndgot ofullkomligt. Detta menar Kieffer kan anspela pd att nér Jesus
senare 1 vers 7 fyller kérlen till brddden, 4r en koppling till fullbordan”. Fér vad som hénder 1
vers 8 dr att ldsaren kan forstd att undret dr fullbordat. Det som tidigare bendmnts som en
hemlighet kommer hir med till ytan, och Jesus tidigare dialog med sin mor blir tydlig. For att
aterkomma till stenkérlen, anvéndes dessa formodligen istéllet for de lerkdrl som 1 3 Mos beskrivs
som orena och dirmed behovde forstoras. Lagstiftningen vittnar om den judiska reningsceremonin

och krivde rena kirl for vatten.3?

Anledningen till att detta under &r intressant i sammanhanget &r att det knyter samman den
gammaltestamentliga-judiska vérlden, och den hellenistiska genom att Jesus dr den som kommer
med frdlsningen — &r den som uppenbarat Guds hirlighet. Vad det giller vattnet i detta
sammanhang visar det pé att ménniskor genom detta under kunde ana Guds kraft, dock i oforstdnd
om att vattnet spelat en roll. Inom den judiska traditioner talar man om vattnets uppkomst till liv,
medan man inom den hellenistiska vérlden istdllet talar om Guds skapande ord som det frimsta
elementet till liv.>* Den gemensamma uppfattning mellan dessa tvé traditioner (som knyter dem
samman) handlar dirfor inte om frdgan om uppkomsten till liv, utan om den gemensamma

uppfattningen att Guds Ande verkar i varlden, och att Jesus var Guds utsénde.

Huruvida detta under &r en symbol for det kristna dopet dr knappast mojligt. I och med att den
judiska reningen inte kan ersitta det kristna dopet, och att vinet i fraga anvénds istéllet for vatten
gor fragan i sig komplex. Med andra ord kan inte heller vinet jamforas med Jesus blod pa korset
dé det forsade bade vatten och blod ur Jesus sida. Vattnet i detta under symboliserar med andra

ord det element som Jesus anvinder sig av for att visa Guds hérlighet for ménniskan.

Johannesevangeliet 13:1-17 — Jesus tvittar lirjungarnas fotter

Annu ett exempel som lyfter vattnets renande funktion #r beriittelsen ur Johannesevangeliet om
nér Jesus tvittade larjungarnas fotter. Anledningen till att denna beréttelse dr relevant for denna
uppsats dr att den uttrycker en vésentlig skillnad mellan vattnets renande funktion, och vattnets

tvittande funktion.

31 1bid, 5.62
32 Bibel 2000, Mark 7:3
33 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), TDNT, 8:328.
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Enligt Mark 14:17 och Matt 26:20 hade de tolv ldrjungarna samlats vid Jesus sista maltid. Vi
kan inte med sdkerhet veta om det var fler som nirvarade vid maltiden, da Johannes inte
uttryckligen ndmner det. Dock ndmns de tolv vid namn i vidare ldsning.>* Méltiden anses vara en
kvéllsmaltid som intrdffade strax for den stora paskhogtiden, pesach. I detta skede var Jesus vél
medveten om vad som védntade honom, medan larjungarna fortvarande var ovetande. Innan
maéltiden steg Jesus upp fran bordet, tog av sig manteln och band en handduk om livet. Dérefter
héllde han upp vattnet i tvéttfatet (vintfjpa) och borjade sedan tvitta larjungarnas fotter. Att tvétta
ndgons fotter ansags under denna tid vara en uppgift tilldgnad at slavarna. Att en fri man utforde
denna handling ansdgs vara en ytterst ddmjuk gest. Simon Petrus forstar inte fottvagningens
speciella innebord och ifrdgasatte Jesus handlande. Till svars talade Jesus om att han inte forstod
nu, men skulle forstd senare. Detta anknyter dven till Joh 2:22 och 12:16 ddr evangelisten
framhidver larjungarnas oforstand dé de forst kommer att forstd efter Jesus uppstandelse. Simon
Petrus hidvdar att Jesus aldrig ndgonsin far tvétta hans fotter, var pa Jesus ger (enligt uppsatsen

syfte) grundbulten i berittelsen.

Oversiittning: Om jag inte tvittar dig [viyo og] har du ingen gemenskap med mig [ovk &xeig
pépog pet’ €uov]. ... Den som har badat behdver bara fa fotterna tvéttade, 1 ovrigt dr han ren

[GAL’ EoTv kaBapog OAog]. (Joh 13:8-10)

Enligt Bibel 2000s dversdttning talar Jesus om att tillhora en gemenskap. Men ordagrant kan
meningen dversittas “har du ingen gemenskap med mig” som "har du ingen del med mig”. Det
grekiska ordet for “del”, pépog, motsvarar pépic som i LXX talar om det hebreiska
motsvarighetsordet och syftar till ”arvedel”. Denna arvedel ar en direkt koppling till Israels tolv
stammar om det utlovade landet. Ser vi till Joh 14:2 talar Jesus om att han forbereder plats for
larjungarna hos Fadern. Det ar dirfor troligt att pépog i1 vers 8 syftar till gemenskapen med

Jesus, men ocksa till den arvedel som Jesus forbereder ldrjungarna for hos Fadern.

Att Jesus tvittar ldrjungarnas fotter verkar Simon Petrus inte alls forstd. Tvéttandets
innebord blir for honom betydelseldst. Med tanke pa larjungarnas oforstind om kommande dod

och uppstandelse forstir de inte heller hér vad Jesus gjort genom hans tvéttande. Kieffer lyfter

34 Kieffer, Johannesevangeliet 1-10, $.321.
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Jesus svar som avvikande gentemot foregdende tydliga forklaringar hos Jesus. Han menar pa
att denna forklaring inte ricker for att ldrjungarna skall forsta vad Jesus gjort.>> Att Jesus séger
att de som badat endast behdver tvitta fotterna, dd han redan dr ren kan i sin bokstavliga
betydelse syfta till en kroppslig tvétt som ldrjungarna gjort infor pasken. Att fétterna som tvéttas

dérfor kan sta for den rening som Jesus senare vinner. En symbolisk innebord dr dock oviss.?

Johannesevangeliet 3:1-21 — Jesus samtalar med Nikodemos

Det tredje exemplet pa hur vattnet kan béra olika innebdrd dr Jesus samtal med Nikodemos i
Joh 3:1-21. Berittelsen ger ldsaren insikt i ett samtal som sker mellan Jesus och en man vid
namn Nikodemos, medlem av det judarnas rad. Judarnas rad — eller som det ordagrant Gversatts:
dpyov 1dv Tovdaimv — “en dverhetsperson for judarna” bestod av Oversteprister (fariséer),
skriftlirda (sadducéer) och de éldste (ledare for de forndmsta familjerna).’” Anledning till att
denna notis dr relevant i sammanhanget dr for att det sdtter ton for samtalet, och visar pd Jesus

inflytande dven hos det hogst beslutande organet for judarna.

Nikodemos inleder samtalet med att visa att han sannerligen forstatt att Jesus kommit fran
Gud, genom alla de tecken han visat. Till svar beréttar Jesus att ingen som inte dr fodd pd nytt
kan se Guds rike. Vinden blaser dit den vill, och sa ar det ocksa med de som ar fodda av Ande.
Det ér i detta sammanhang som vattnet far en betydande roll. Men forst en analys av perikopens

nyckelord (for denna uppsats):

Oversiittning: Jesus svarade: » Sannerligen, jag siger dig: den som inte blir fodd
av vatten och ande kan inte komma in 1 Guds rike [€av pn T1g Yevwn 01} €€ Boatog
Kol TVEVATOG, 0V duvatal eiceABelv €ig v Pactieiov Tod Beod]. Den som har
fotts av kott ar kott [tf|g capkog obpé €otv], och den som har f6tts av ande dr
ande [t0D mvebpotog mvedpd €otwv]. Var inte forvanad Over att jag sade att ni
maste fodas pa nytt [l Dudg yevvnOfvar dvwbev]. Vinden bléaser vart den vill,
och du hor den blasa, men du vet inte varifran den kommer eller vart den far. Sa
ar det med var och en som har f6tts av anden [oDtmg €otiv ThG O YeyevvnuUéVog €K

ToD mvevpatog]. <« (Joh 3:5-8)

35 Kieffer, Johannesevangeliet 1-10, s. 320-321.
36 Bibel 2000
37 Kieffer, Johannesevangeliet 1-10, s.76.
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De framtradande nyckelorden ur denna perikop for uppsatsens syfte ar fodd, ande och vatten.
Dessa tre ord anvénds i denna perikop som bade beskrivande och jamforande ord. Inledningsvis
ndmns ordet fodd. Fodd/foda i grundform (yevvawm) dversétts som “att bli fodd av en kvinna”,
men ocksa “att bli avlad av en man” (detta i datidens forstaelse om mannens sdd som den
vésentliga parten). Vidare anvédnds ordet fodd i kombination med ande. Har menar Kieffer att
dven om det hebreiska ordet, rizach, ar femininum, sa star det grekiska motsvarighetsordet
nvedpo i neutrum och forkommer inte i specifika kvinnliga egenskaper i evangelierna.’® Denna
notis dr intressant i sammanhanget da detta ger en rimlig forklaring till att f6dd 1 detta
sammanhang kan syfta till att vara avlad — avlad av Gud. Dock talar Nikodemos tidigare om att
vara fodd 1 moderlivet — vilket i s fall skulle innebéra att f6dd i detta sammanhang skulle ge

en anspelning pé dopet.

Pé& samma trdd ndmns anden, vilket i sin grekiska grundform nvevpa dven kan betyda vind.
Detta gor det extra intressant dd Jesus talar om vinden, vilket med andra ord da &ven kan betyda
anden. Hir poidngterar Kieffer att det dr omdjligt att dterge den ursprungliga meningen da
Johannes kunnat bearbeta den ursprungliga texten. Men att podngen syftar till att vi inte kan
kénna till vindens ursprung och inte heller dess riktning och mal. Den forblir lika oviss och
hemlighetsfull som Guds ande dr for minniskan.’® Att dopas av vatten och ande &r for den
troende ménniskan en uppenbar koppling till det kristna dopet. Att villkoret for att komma in i
Guds rike dr genom detta dop; vatten och ande. Ser vi till den judiska forankringen i detta
sammanhang kan vi forstd andens roll utifrdn andens skapande makt. Dock gors det i det forsta
kapitlet en vasentlig skillnad mellan Johannes dopares och Jesus dop; genom vatten eller genom
helig Ande. Forfattaren gor déarfor medvetna val att i denna perikop, samtalet mellan
Nikodemos och Jesus, framhéva vikten av de dop som sker genom Jesus — vilket dr en direkt

lank till det kristna dopet.*°

2.4 Vatten som hotfullt

Trots att vattnet ofta lyfts i en positiv bemérkelse, som ett element som helar, renar och tvéttar

— finns det ocksa flertalet beréttelser i Bibeln som talar om vattnet som nigot hotfullt och

38 Kieffer, Johannesevangeliet 1-10, s.76.
39 |bid. s. 77-78
40 |bid. s. 84-85
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skrammande. Dessa hotfulla bilder gestaltas ofta om stormar, ovider och versvdmningar.

Stormigt vatten symboliserar ofta kaos, vilket gar att se pa flertalet stillen i Bibeln.*!

Bland annat star det i Psaltaren: ”Dddens branningar brusade kring mig, forodelsens stormflod
skrimde mig.”*?, ”Jag har sjunkit ner i bottenlds dy och har inget fotféste. Jag har kommit ut pa

djupt vatten, strommen vill dra ner mig.”*

och ”Réddda mig fran att sjunka i dyn, lat mig bli
rdddad fran dem som hatar mig och fran det djupa vattnet. Lat inte strommen dra ner mig och
djupet uppsluka mig, 14t inte graven sluta sitt gap om mig.”* Bland dessa finns det en stark
koppling mellan vatten och oroligheter — en kénsla av att vatten skapar forddelse och ridsla.
Aven i Jonas bok kan vi lisa om vattnets makt och hérskande. Dir stér det bland annat: ”Vattnet
slot sig om min strupe, djupet fingade mig”.*> Bibelstillen som vittnar om vattnets kaosmakt
vittnar ocksd om ménniskors rddsla och oro infor dess vélde. I Gamla testamentet inom den
judiska traditionen far vi redan i skapelseberittelsen en forstaelse for att vattnet kan gestaltas
som nagot hotfullt. Jorden beskrivs som dde och tom, och djupen tickta av ett morker. I vattnet
skulle det uppsté ett valv for att skilja vatten ifrdn vatten. Det finns med andra ord en forstielse
om att Gud skapar virlden ur morker och oreda, detta for att sedan hérskar over det.*® Vidare i
syndafloden anvénds vattnet som ett sétt att dréinka alla levande ting som inte befann sig pé
Arken. Aven hir forsts vattnet vara hotfullt, och i detta fall en direkt anledning till forodelse.*’
I Nya testamentet forekommer det hotfulla vattnet frimst i form av stormar, ovidder och
oversvamningar. Har anvinds vattnet ocksé i syfte att undervisa ldrjungarna, samt visa pa Guds

makt att kontrollera det okontrollerbara.

I de fyra evangelierna, Matteus, Markus, Lukas och Johannes, forkommer allt som oftast
berédttelser med vatten i syfte att visa pd Guds makt. Som ovan ndmnt visas den hotfulla sidan
av vattnet redan i skapelseberéttelsen. Dar utgor den en bild av morker och tomhet, som senare
foljs av syndaflodens forddande oversvamning av jordens alla levande ting. P4 samma géng
som vattnet fOrstds vara kaosartat — visar texten ocksd pa Guds makt att kontrollera det

okontrollerbara.

41 Tord Fornberg, Matteusevangeliet 13:53—-28:20, (Stockholm: EFS-férlag, 1999), s.287.
42 ps 18:5

43 psaltaren 69:3

44 psaltaren 69:15-16

4 Jona 2:6

46 Bibel 2000, 1 Mos 1:6—-10

47 Bibel 2000, 1 Mos 7:23

21



Nedan foljer exempel pa nér vattnet anvénts i syfte att visa pd Guds makt, och minniskans

maktloshet gentemot Gud. Detta i form av vad vi skulle kunna kalla for hotfullt vatten.

Jesus stillar stormen

I Markusevangeliet kapitel 4:35-41 far vi ta del av en berittelse som bade visar pd vattnets
storhet, och Guds makt over det. Tillsammans med ldrjungarna befann sig Jesus pd en bat pa
Genesarets sjo nér en kraftig stormby slog till och kastade vdgor dver relingen sé att den var
néra att fyllas. Undertiden stormen hérjade 14g Jesus och sov. Intressant att anmaérka ar att Jesus
larjungar var vana fiskare men kunde trots det inte ro i land baten, utan greps istéllet av panik.
Nér Jesus till sist, efter ldrjungarnas bedjande om hans ingripande, sa 4t vinden att tiga
forvandlades vattnets kraftiga vagor till en blank och lugn yta. Detta gjorde att larjungarna blev

fundersamma 6ver vem Jesus kunde vara — nér till och med vinden lyder honom.

Tertullianus talar om stillandet av stormen som en uppfyllelse av Habackuks och Nahums
profetior:

”When he crosses the sea, there is a psalm being fulfilles, The Lord is upon many
waters. When he scatters its waves, Habakkuk is being fulfilles, Scattering the waters by this
passage. When at his rebuke the sea is stricken down, Nehum too is made complete, He
rebuketh the sea and maketh it dry, along with those winds, of course, by which it was

disquieted.”®

Lirjungarna som hade fatt veta Guds rikes hemlighet (Mark 4:11), och fatt liknelserna
forklarade for sig — kunde dndé inte forstd vem Jesus var och hur han kunde stilla stormar.
Vattnet i berittelsen blir darfor endast en orsak till réddsla for larjungarna — och inte ett redskap

for forstaelse.
Jesus gdr pd vatten
I Matteusevangeliet kapitel 14:22-33 aterfinns berdttelsen om nér Jesus gér péd vatten. Jesus

hade géatt upp pa ett berg for att i sin enskildhet be. Larjungarna befann sig undertiden pa en bat

som kdmpade sig mot vagorna och drivit dem langt ut. Strax fore gryningen kom Jesus till dem

48 Ernest Evans, Tertullian: Adversus Marcionem, (Oxford: University, 1972), IV 20 s.365.
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— gdendes pa sjon. De blev forskrickta. Men Jesus talade till dem att hélla sig lugna och inte
vara rddda. Han bad Petrus komma till honom, vilket han gjorde. Men nér Petrus fick se hur det
blaste greps han av rddsla och borjade sjunka. Jesus striackte ut sin hand at honom och de steg i
baten. Vinden avtog. De som befann sig i baten f6ll ner pa knd och sa ”Du maste vara Guds

2

son .

Matteusevangeliet dr det enda evangeliet (dér berittelsen forekommer) som har med
berdttelsen om Petrus. | Markusevangeliet avslutas berittelsen med att Jesus stiger 1 baten efter
att han sagt till dem att inte vara rddda, men larjungarna forblir hipnade dd de dnnu inte forstétt
brodundret.*’ I Johannesevangeliet avslutas berittelsen abrupt med att de kom fram till den plats
de var pa vig till efter att Jesus stigit i baten och talat om for dem att inte vara ridda.>® En stor
skillnad som kan vara intressant i sammanhanget &r att karaktéren Petrus inte finns med i varken
Markusevangeliet eller Johannesevangeliet. De dessa evangelium finns bara tva karaktérer;
nidmligen Jesus och ldrjungarna. En annan mérkbar skillnad &r det faktum att det endast &r i
Matteusevangeliet som ldrjungarna sdger "Du maéste vara Guds son”. Det finns med andra ord
en forstaelse hos ldrjungarna om att Jesus dr den utvalde — Guds son. Att han genom Guds makt
handlade for att stilla stormen. Jesus fOrstds ddrfor kunna kontrollera vattnets kaosartade

karaktér.

2.5 Vatten i dopet

Ordet dop kommer fran det grekiska substantivet Bantiocpe. Diremot hénvisas det i denna
oversittning till det grekiska verbet BantiCm som betyder att tvdtta, att doppa, att nedsénka och
att rena. Aven ”Johannes dop”, “det kristliga dopet”, rituell rening i reningsbad” och “dopet
som sinnebild for martyrium” ingér i denna betydelse. I Nya testamentet syftar detta framst till

de dop som Johannes dopare utforde i Jordanfloden.!

For att se ndrmre pé vattnet i relation till dopet foljer hér tre perikoper ur synoptikerna som alla
beskriver samma hédndelse — nir Johannes dopare doper. Anledningen till att dessa &r intressanta

1 sammanhanget beror pd att dopen som redan var etablerade under denna tid inte skedde genom

49 Mark 6:45-52 (Brédundret férekommer precis innan berittelsen om nér Jesus gar pa vatten i
evangelietexterna i bade Matteus, Markus -och Johannesevangeliet).

%0 Joh 6:16-21

51 Alister E. McGrath, Christianity an introduction 2™ ed. (UK: Blackwell Publishing, 2006), s.300-301.
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helig Ande, utan som en omvéndelse. For ser vi till de forsta dopen som skedde genom Johannes

dopare forklaras dessa som en omvdndelsens dop till syndernas forlatelse.

Markusevangeliet 1:4

”Sa upptradde Johannes doparen ute i 6knen och forkunnade syndernas
forlatelse genom omvéndelse och dop [knpbocwv Banticua petavoiog eig

dpeotv dpaptidv].” (Mark 1:4)3

Lukasevangeliet 3:3

”Han begav sig till trakten kring Jordan och forkunnade dverallt syndernas
forlatelse genom omvéndelse och dop [knpbocwv Banticua petavoiog eig

dpeov dpaptidv].” (Luk 3:3)°3
Matteusevangeliet 3:11

”Jag doper er med vatten for omvindelsens skull [Eyo pév dudc Bantilo v
voatt €ig petdvorav]. Men han som kommer efter mig ar starkare dn jag [6¢

Omic® oL €pyouevog ioyupotepds Lov €otiv], och jag ér inte virdig att ta av
honom hans sandaler. Han skall dopa er med helig ande och eld [a0tdg Opdig

Bamticet &v mvedpatt dryio koi wopi].” (Matt 3:11)

Det handlar med andra ord inte om en form av andedop — dir den dopte fylldes av helig Ande och
dérigenom blev frélst, utan om en eskatologisk forstaelse dér vattnet innebar ett renande fran synd
och ett sétt for omvéndelse. Intressant nog har forfattaren av Matteusevangeliet valt att stryka
denna beskrivning av Johannes dopares dop som dop for syndernas forlatelse — utan beskriver

endast hans handlande i form av att minniskor kom till honom och bekénde sina synder och blev

52 Markusevangeliet 1:4
53 Lukasevangeliet 3:3
54 Matteusevangeliet 3:11
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dérefter dopta.>> Denna forstielse var Johannes vil medveten om nér han dopte ménniskor i
Jordanfloden. For som vi kan l4sa i perikopen ur Matteusevangeliet talar Johannes om honom som
skall komma och dopa med helig ande och eld. Dopen som Johannes utférde fungerade med andra
ord som ett sétt for minniskan att forbereda sig, for Han som skall komma, genom omvindelsedop

(renande frén synd), men ocksd som en initierande rit for den messianska rorelsen.’¢

For att se ndrmre pa vattnets roll i dessa tre perikoper dr en intressant notis att Udmp
overhuvudtaget inte ndmns i de tva forsta perikoperna. Hér antas Udwp formodligen vara en
uppenbar roll i dopet och har dérfor uteblivit ur meningarna. Daremot i Matteusevangeliet har
UOwp en starkt framtrddande roll och perikopen blir darfor en vattendelare bland dessa. Enligt
Johannes dopares ord utgdr vattnet endast en form av omvindelse, ett kroppsligt renande. Har
kopplas vattnet i fraga inte samman med den heliga Anden, utan ar ett element fritt frdn den heliga
Andens kraft. Vattnet anses dirfor inte vara heligt i sig. Med tanke pa att dop redan var etablerade
under denna tid skapades det en skillnad mellan ett sa kallat omvéndelsedop, och ett dop i herre
Jesu namn (Apg 19:1-7). Dopen som skedde genom herre Jesu riktade sig dven till hedningarna,
dé fragan vicktes kring vem som egentligen kunde hindra dessa att bli dopta i vatten, om de tagit
emot helig Ande som de redan omvédnda (Apg 10:47). I Apostlagirningarna aterges det att
Johannes dopare dopte med vatten, men att ni skall bli dopta genom helig Ande (Apg 1:5). Detta
16fte vittnar endast till mottagandet av helig Ande, och inte till det kristna dopet.>’ Enligt denna
mening var vattnet endast ett element vid dopen, och inte en direkt avbildning av handlingen.
Dopets betydelse och mottagandet av helig Ande skedde i kombination av vattnen och tron pa
Jesus Kristus. *® Vattnets funktion i dopet har darfor under de forsta drhundradet visat pa flertalet
tendenser till den tidiga kristna teologin, men inte utgjort sig uppenbar forrdn skillnaden mellan

dop i vatten och dop i helig Ande dok upp.

Onekligen har den heliga Anden en viktig plats i de dop som sker genom herre Jesu, redan fran
borjan av Jesus verksamhet, och dér vattnet anses vara betydelsefullt for renandet av kroppen.

Huruvida vattnet dr barare av helig Ande eller inte dr dock tolkningsbart.

55 Matteusevangeliet 3:6

56 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), “Bémntw”, TDNT 1:529-
546.

57 Kittel, Gerhard, Friedrich, Gerhard, Bromiley, Geoffrey W. & Pitken, Ronald E. (red.), TDNT, 8:329.

58 |bid. 8:329.
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Kapitel 3: Tertullianus

3.1 De baptismo — en dversikt

Dopet som dr initierat av Jesus Kristus har genom kyrkans historia diskuterats och debatterats
flitigt. Kristna har kommit till olika slutsatser gillande dopets innebord och betydelse, och har
pa sa vis skapat olika traditioner. Likt manga dogmer och praktiker inom kyrkan, har &ven dopet

behandlats av de tidiga kyrkofdderna i ett forsok till att undvika heresi och missuppfattningar.

Tertullianus av Kartago®® spelade en primér roll i att representera det traditionella dopet i
kyrkan genom sin avhandling De baptismo; och for att kunna analysera innehallet i texten kravs
det att den placeras i rétt kontext. Darfor kommer detta inledande avsnitt att behandla skriftens
kontextuella sammanhang for att pd sa vis ge ljus &t dess avsikt och budskap, och darfoér kunna

avsloja dess underbyggande subjektivitet.

Avhandlingen skiljer sig fran hans tidigare verk som ar skrivna pa grekiska, da detta verk &r
skrivet pa latin, och uppfyller en mer omvélvande historieskrivning. De baptismo ar uppdelad
1 tre delar; forsta delen lyfter vattnets virdighet och ett forsvar av dopets sakrament mot heresi,
andra delen syftar till praktiska fragor som under denna tid debatterades, och tredje delen skrevs

i syfte att ge konkreta och praktiska levnadsregler for den som redan dr dopt.

Bakgrund

Nér Tertullianus skriver De Baptismo gor han det som ett gensvar mot en kvinna som han
upplever sprider giftig 14ra i kyrkan kring dopets sakrament. Kvinnan som Tertullianus tilldgnar
texten sdgs tillhor en Kainitisk sekt (gnostisk antinomistisk sekt som hyllade bland annat Kain
och Judas Iskariot). Sekten antas vara etablerad kring 300-talet e.v.t och dess virdegrund
syftade till att Gud vore ond. Med andra ord fanns det en tro om att Bibelns ord om godhet 1
sjdlva verkat var ont och innebir darfor ett motstandstagande av religionens traditionalistiska
moralldra. Man fornekade med andra ord religionens lagar, och déribland de lagar som dven

betraktades som gudomliga lagar.®® Texten ér inte skriven i syfte att redogora om dopet, utan

%9 Quintus Septimius Florens Tertullianus, fédd ca 160 e.v.t i Kartago.

80 Nathaniel Lardner, John Hogg & Joseph Johnson, The historie of the heretics of the two first centuries after
Christ : containing an account of their time, opinions, and testimonie to the books of the New Testament. To
which are prefixed, general observations concerning heretics.(London: British Library, 1780), s..345-351.
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for att argumentera mot heresi och forsvara kyrkan mot irrldra. Tertullianus skrev i syfte att
vinna argumentationen.®! En kvinna hade foraktat renandet frén synd i dopet, och han &mnade

svara.

For uppsatsens syfte anses jag det vara irrelevant att tillimpa ett genusperspektiv i avsikt att
undersoka Tertullianus kvinnosyn. Dock anser jag det vara relevant att lyfta de frimsta draget
dé detta skapar en medvetenhet kring hans teologiska virdegrund. Att Tertullianus hade en
kvinnosyn som till viss del lutade sig p& Paulus ord &r inte orimligt. 1 Timoteusbrevet 2:9-12%2,
1 Korinthierbrevet 11:3—16, Efeserbrevet 5:22-24 och Kolosserbrevet 3:18. Bibelverser som
vittnar om kvinnan som underordnad mannen. Dock anses Tertullianus kvinnosyn vara
betydligt sdmre &n Paulus. I sin text De Virginibus Velandis skriver Tertullianus att
kvinnligheten dr oanstindig och ett uttryck for frackhet gentemot Gud. Nér han i sin tur skriver
De baptismo ger detta inte bara uttryck for hans uppfattning om att det &r en felaktig ldra om
dopets sakrament, utan ocksa en lira som kommer ifrdn en kvinna och som darfor ocksa anses
vara mindre troviardig och gudfruktig. Ormen (kvinnan) menar han pa vanhelgar dopets
sakrament genom sitt gnostiska kitteri mot dopets 16ften om att bli fria — tvittade fran détidens
synd, och ge tilltrdde till evigt liv. Ormen i sammanhanget menar han dessutom stimmer
overens med naturens forstaelse som en varelse som lever pd vattenldsa platser. Detta gor sig

intressant i hans val av uttryck i ljuset av hans egen forstdelse for vatten.

3.2 Tertullianus syn pa vatten

I den inledande delen av De baptismo talar Tertullianus om vattnets virdighet och
betydelsefulla roll. Han beskriver vattnet som det rinnande elementet som ar fullindat i sin
enskildhet.®> Med detta menade han pé att vattnet &r det enda elementet som inte behdvde
kompletteras i begynnelsen, medan exempelvis morkret behovde stjarnor om natten och jorden
befann sig i ett ofullstidndigt stadie. Vattnet var i sin fullkomlighet och var dérfor komplett i

ursprunglig form — bade innan och efter Gud ordnat virlden. Vattnet var skapat och vattnet var

51 Geoffrey D. Dunn, Tertullian (New York & London: Routledge Tayler & Francis group, 2004), s. 20.

62 Likasa skall kvinnornas prydnad vara ett anstindigt, blygsamt och terhallsamt upptridande, inte konstfulla
haruppsattningar och guld eller parlor eller dyrbara klader, utan goda garningar, som det anstar kvinnor som
vill gélla for att vara gudfruktiga. Kvinnan skall ta emot undervisning i stillhet och alltid underordna sig. Att sjalv
undervisa tillater jag henne inte och inte heller att bestdmma 6ver mannen, utan hon skall halla sig tyst och
stilla. (1 Tim 2:9-12) Timoteusbrevet anses dessutom vara pseudopaulinskt, sannolikt dven Efesierbrevet och
Kolosserbrevet.

83 Ernest Evans, De baptismo, (Oxford: University Press, 1972) s. 7-9.
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fullkomligt. Dessutom menade Tertullianus att i och med denna kompletta foreteelse var vattnet
dérfor en plats dir Guds Ande befann sig pa och kunde vila. En plats sé fullindad 1 sin egen
natur — och dérfor perfekt, ren och virdig for Guds Ande.®* Sammantaget menade han att vattnet

var mer tillfredstillande for Gud &n de andra elementen med tanke pa dess fullkomlighet.

Vidare talade Tertullianus om vattnets funktion och betydelse i skapelsen. Han skriver att
vattnet ar upphovet till allt liv.%> Detta grundar han pd Mos 1:6-10 — nir Gud skapade viérlden
och delade pé havet sa att himmel och jord kunde bildas. For vidare i Genesis 1:20 befaller Gud
att havet skall vimla av levande varelser och detta forstar Tertullianus ér en direkt koppling till
att allt levande déarfor kommer frn vattnet. Vattnet var med andra ord det forsta som gav
upphov till levande varelser — gav upphov till liv. Ddrigenom menar han att vattnet var och ar

det fundamentala till uppkomsten av liv — vattnet 4r med andra ord /ivgivande.

Med tanke pd att Tertullianus skriver denna text utifran ett perspektiv att visa pa vattnets
betydelse — (i relation till dopet) dr det darfor viktigt att lyfta ndgra aspekter kring detta. Vattnet
1 texten har for Tertullianus en sjdlvklar koppling till just begreppet livgivande. Han menar att
dé vattnet kunnat bringa liv redan i begynnelsen — finns det dirfor ingen tvekan om att vattnets
kraft inte langre skulle besta — utan det bér fortfarande pa Guds kraft och dr darfor ett levande
vatten. For att visa pa att Guds kraft existerar i vattnet hdnvisar han till flertalet bibelverser (hér
aterges en brakdel); Jesus dop i Jordan (Matt 3:13-17), under vid bréllopet i Kana (Joh 2:7-11),
Jesus och den samariska kvinnan (Joh 4:14-15), mottagandet av Jesu larjungar (Matt 10:42),
Jesus gar pd sjon (Matt 14:25) och tvittandet av Jesu larjungars fotter (Joh 13:5). I dessa
hénvisningar lyfter Tertullianus fram flertalet olika observationer och funktioner av vattnets
betydelse. Han talar om vattnet som en kraftkilla, som slicker torst. Han talar om vattnet som
renande, dels genom dophdnvisningen, dels genom tvittandet av ldrjungarnas fotter. Han lyfter
ocksa under sd som nédr Jesus forvandlade vatten till vin pd ett brollop, samt nér han gick pé
vattnet i Gennesarets sj0. Tertullianus forklarar detta genom att séga att: dar Kristus &r - dar
finns ocksa vatten.%® Med detta sagt menar han pé att det inte finns en tvekan om vattnets vérde

— och speciellt inte nér det kommer till frdgan om vattnets funktion i dopet.

54 Evans, De baptismo s. 7-9.
85 Evans, De baptismo s. 7-9.
56 Evans, De baptismo s. 21.
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3.3 Vatten i dopet

Niér Tertullianus skriver De baptismo gor han det i exegetisk medvetenhet. Enligt O’Malley ér
Tertullianus vdl medveten om vattnets bibliska roll, dd han i De baptismo kontinuerligt talar
om dopets roll utifrdn Skriften och den heliga Anden. I kapitel 8 i De baptismo lyfter
Tertullianus, vad han menar pa ér, bevis for dopet och vattnets betydelse for médnniskan och
historien. Han inleder kapitlet genom en liknelse kring floden i Genesis, och pekar pa den heliga
Andens funktion i berittelsen. Hér syftar Tertullianus till den lilla oskyldiga duvan®’ som
uppenbarade sig som ett tecken pé fred for ménniskorna pa Arken. O’Malley menar pé att denna
exegetiska medvetenhet hos Tertullianus medfor ett bildsprak som bade vill visa pd en biblisk

68 Med detta sagt menas det att

forstaelse och en reflekterande sida hos Tertullianus.
Tertullianus, genom att hinvisa till Skriften visar pé att exegetisk medvetenhet som sedan
berikar hans vidare reflektioner kring texternas innebodrd och betydelse fér sammanhang och

ménniska.

Tertullianus fortsdtter sin reflektion kring duvans roll och lyfter floden som Gud orsakade
till ett forsok att utpléna alla levande varelser. Hir menar Tertullianus att duvan som kom fran
Fadern dels gav ménniskan ett tecken pé fred, ett olivblad i sin nibb. Men ocksa i syfte att den
heliga Anden skulle fa besoka sin ursprunglig boningsplats — vila pa dopets vatten som den
gjort redan i begynnelsen.®® Genom att Fadern uppenbarade sig i form av en oskyldig duva gav
detta upphov till likheten mellan dopet och floden. Hiar menar Tertullianus att floden &r likt
dopet, ddr Fadern uppenbarar sig efter att ménniskan sinkts ner under vatten och blivit renad
fran sina synder. I flodens vatten renades virlden fran forntida oréttfardigheter, dir duvan med
ett olivblad i sin nébb blev tecken pé forsoning och fred med himlens vrede. Likasa kan de dop
som sker genom Jesus Kristus beskrivas, d4 Fadern uppenbarade sig som den heliga Anden
efter vattnets rening. Detta dop dr dock inte att likstdlla med beréttelsen om floden och duvan,
utan dr endast ett sdtt for att visa pa den heliga Andes effektivitet som efter dopet i vatten
uppenbarar sig och bringar fred.”” Med detta menar Tertullianus att did dopet dr en
engangsforeteelse (renandet frén synd, da vérlden ar utsedd till elden), bor detta forbli bade ett

tecken, men pa samma ging ocksa en varning.

57 Bibeln 2000, Matteusevangeliet 10:16

58 T, P. O’'Malley, Tertullian and the Bible, (Utrecht: Dekker & Van de Vegt N.V Nijmegen, 1967), s.78.
59 Bibel 2000, 1 Mos 1:2
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Nér Tertullianus talar om vattnet gor han det ofta genom jdmfGrelser. Ett utmérkande
exempel gors redan i det inledande kapitlet, i ndrtid av hans uttalande om den kvinnliga spridda
irrldran, dir han lyfter vattnets betydelse for ménniskan, samt dppnar dorren for kopplingen

mellan vattnets betydelse for dopet.

Latinsk version:
”sed nos pisciculi secundum tyevv nostrum Iesum Christum in aqua
nascimur, nec aliter quam in aqua permanendo salvi sumus.”’! (De baptismo kap

3,s.4)

Engelsk oversiittning:
“But we, being little fishes, as Jesus Christ is our great Fish, begin our life in the

water, and only while we abide in the water are we safe and sound”

Enligt O’Malley uttrycks hir en tydlig och klar bild av Tertullianus logiska tdnkande, trots
att han talar i bildsprak.’ Ett bildsprdk som talar om vikten av frilsning, riddning och helande.
Inom markionismen framstéllde Markion Kristus som spiritus salutaris (frélsande ande) dér
attribut som ldkare, medicinerare och botare tillskrevs honom. Detta ansag Tertullianus inte helt
stimma Overens med vad han ansag Kristus vara, och ville dirfor visa pd den heliga Andes kraft
som han menade pa dven verkade i Gamla testamentet. Detta gjorde han genom att beskriva
Kristus som helare. Anledningen till att detta dr en intressant notis i sammanhanget ar att vattnet
1 De baptismo anses bira pa helande kraft genom den heliga Anden — och Tertullianus beskriver
det alltsd som helande”. Citatet om fiskarna ger en direkt uppmaning att di den heliga Anden
uppkommit genom vattnet, bor den dopte dérfor forbli i vattnet.”* En anspelning som syftar till
att manniskan uppmanas leva i sitt dop.”> Genom att Guds kraft, den heliga Anden, verkar i
vattnet blir dess funktion dérfor vésentlig i dopet. Frdgan man kan stélla sig 4r om det & samma
vatten som beskrivs i citatet om fiskarna och om vattnet i skapelsen. Har menar Tertullianus att
Andens kraft genom vattnet verkar oberoende av tid och plats. Andens kraft verkar oavsett om

reningen sker i havet eller i en damm, en flod eller i en fontin, cistern eller en balja.”® Det dr

"1 Evans, De baptismo s. 4.

72 0’Malley, Tertullian and the Bible, s.106.

73 0’Malley, Tertullian and the Bible, s.107.

74 Evans, De baptismo s. 9.

75 Eric E. Peterson, Wade in the Water: following the stream of baptism (Eugene: Cascade books: Wipf and
Stock Publishers, 2018), s.69-70.
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dérfor ingen skillnad pa dopen som Johannes dopare utforde i Jordan, eller pa de dop som Petrus
senare utforde i Tibern.”” Genom att Guds Ande i begynnelsen svepte dver havet och helgade
det, absorberades helgedomen i vattnet, och blev pa s vis kvar.”® Vattnet i sig sjélvt &r dérfor

heligt.

Komplexiteten i detta uttalande sker i skillnaden mellan det Tertullianus beskriver som ett
tvéttande och ett renande. Har lyfter han fragan om renandet av synd. Han menar pé att dé ingen
bér pé synliga fldckar av avgudadyrkan, dktenskapsbrott eller forskingring maste denna typ av
synd dérfor vara ett tecken pd en oren sjél. Att forsoka tvétta sig ren vore darfor 16nl6st. Synden
sitter 1 kottet, men dr pad samma gang osynlig. Den kan dirfor inte tvittas bort 1 vattnet, utan
behover darfor renas. Alltsd, ndr vattnet inforlivats av en dngel (helig Ande) tvittar det kroppen,
och renar kottet (ddrigenom sjdlen). Rening av synd édr nddvéndigt dé sjélen enligt Tertullianus
dr méstaren och kroppen ar dess tjanare.”” Det krivs alltsd bade ett tvdttande och ett renande;
dock skiljer sig dessa at beroende pa om det syndiga sitter i ménniskans kott eller sjél. Vattnet

beskrivs hir som bérare av tvd uppgifter; renande och helande.

For att aterga till citatet om fiskarna talar Todd Edmondson om Tertullianus anspelande pa
fiskarna som en tydlig markor for det tidiga inflytandet av détidens graffiti”.% Han menar pé

att Tertullianus anspelade pa fiskarna &r en direkt forklaring till akronymen IX@YZX (ichthys).

IXOYX refereras ofta till ”Jesus fisken” och var en betydelsefull symbol fraimst under den
romerska tiden, dd den utgjorde en hemlig markor for den kristna minoritetssekten. Symbolen
bestod av tva korsande bagar som tillsammans bildade en fisk. Den ritades ofta i sanden pa
marken eller karvades ocksa in pa stadens viggar som en hemligt stimpel for att visa pa var en
kristen sammankomst skulle intrdffa. Den grekiska Oversittningen av ordet “fisk™ &r ichthys
och akronymen bildar: I (Incodg), CH (Xpiotoc), TH (@cod), Y (Yidg), S (Zwtp) — Jesus
Kristus, Guds Son, Frilsare.®! Akronymen bar uppenbarligen en visentlig retorisk tyngd for

Tertullianus da han valt att inkludera dess budskap i De baptismo.

7 Evans, De baptismo s. 11.
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Att Tertullianus talar om att fisken bor vara i vattnet da den endast &r trygg och sédker dar,
kan vara en direkt anspelning pa det faktum att han anser att — dér Kristus &r, dir &r ocksa
vatten.®? Hos Tertullianus finns det en medvetenhet om att vattnet bar pd Guds kraft och att
dopets betydelse for ménniskan ocksé innebér att hon genom vattnet mottagit dopets géva. En
mojlig tolkning till detta skulle darfor ocksa vara att citatet om fiskarna helt enkelt handlar om
Tertullianus uttalande om dopets betydelse for ménniskan. Edmondson menar pa att en mojlig
forklaring till fiskens vidare betydelse ocksa kan hirleda till kopplingen mellan Jona och fisken
i den hebreiska bibeln, men ocksd Jesus Kristus inbjudan till ldrjungarna att bli

mainniskofiskare.®

Vattnet i citatet vittnar om en trygg och siker plats — en plats dar Guds kraft bar och verkar.
Dess attribut beskrivs som betryggande och lugnande och visar dérfor pa elementet som

ndgonting positivt och gott.

Kapitel 4: Sammanfattning och diskussion

Det som foljer nu dr en sammanfattande diskussionsdel dir uppsatsens syfte amnar diskutera
fragestéllning om vilka mojliga forstdelser Tertullianus dmnat grunda sin syn pa vatten i sin
text De baptismo; detta utifran det bibliska vattnets betydelser. Diskussionen bygger pa
uppsatsens undersokning av det bibliska vattnet inom bide den forna orientaliska (grekisk-
hellenistiska) synen, samt den judiska traditionens fOrstaelse. Detta diskuteras i ljuset av

Tertullianus uttalande kring vatten i De baptismo.

Genom att undersoka vattnets betydelse innan och under det forsta d&rhundradet fann jag att
vattnet bar pa en bred och mangfaldig uppfattning. Inom den hellenistiska vérlden skildrades
framst tre uppfattningar; skapande, renande och forstorande. Den skapande aspekten syftade
framst till vattnet som faktorn till allt livs uppkomst — ddr vattnet i floder ansags vara heligt tack
vare dess starka kopplingar till den mytologiska vérlden. Vattnet i floderna ansdgs darmed vara
livets vatten. Aven i reningssammanhang anviindes vatten. Dels det vardagliga kroppsliga
tvéttandet, dels i den kulturella reningen som skedde innan mdtet med helgedomar. Da

ménniskor var mén om att inte beflacka det gudomliga med sina tidigare orenligheten anvéndes

82 Evans, De baptismo s. 21.
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vatten for att besténka sig sjdlv och pé sa vis bli renad. Den forstorande aspekten som lyftes
syftade framst till 6versvimningar som kunde hota landomraden. Med detta sagt finns det ocksé
en forstaelse kring att vatten dr ndgonting livsviktig och ddrmed livsavgoérande for alla levande
tings overlevnad. Landomraden som var tickta av oken beskrivs som stora och fruktansvirda®*.
A ena sidan beskrivs vatten som en bristvara — men & andra sidan fanns det en oro om att
landomréden skulle 6versvimmas. Mgjligen dr denna oro grundad pa det faktum att Gud sénde

floden dver virlden och pa sa sétt utplanade storre delen av sin skapelse.

Inom den judiska traditionen framtrddde vattnet som négot livsavgorande. Dels dd vattnet
var en bristvara och for att médnniskor i sin vardag skulle kunna laga mat, tvétta sig, etc. fanns
behovet redan péd vardaglig basis. Dels for att 16ftet om det utlovade landet ocksa innefattade
konstant tillgéng till vattnet. Hér lyfts en association om en mdjlig kopplingen mellan Gud och
vatten. Ser vi till skapelseberittelsen och uttaget ur Egypten associeras Gud med en koppling
till vattnets tillgdng och makten att styra dver det. Den judiska traditionen bar med andra ord
pa en djupt rotad forstdelse kring denna néra ldnk. Under Antiken fanns det dessutom en
etablerad renhetspraxis som innebar renhetslagar for det judiska folket, dér renhetstanket dven
foljde med in i den tidiga kristendomen. Vattnets renande funktion kunde dirfor bidra till
renandet av vad Klawans menar pa var rituell orenhet. Mot denna bakgrund &r det inte helt
ovintat att vattnet beskrivs som renande och helande, d& det finns en grundliggande
forestillning om att Gud och vatten pé ett eller annat sétt &r sammanlidnkat. Det finns ocksé en
forstaelse kring ménniskans behov av vatten och dess livsviktiga uppgift- och funktioner, dels
1 vardaglig bemaérkelse, dels infor ett gudomligt mdte. Genom undersékningen som lyfte
vattnets olika funktioner kan vi ddrmed konstatera att den grundléggande forestdllningen om en
mdjlig ldnk mellan Gud och vatten &r etablerad — men huruvida denna lidnk ser ut skiljer dem
at. Det intressanta som mojligen kan 6ppna upp for fler frdgor ar pa vilket sétt denna link tar
sig uttryck i Bibelns berittelser. Om lidnken innefattar ett Gudomligt maktdverhav eller om

vattnet i sin egenhet dr gudomligt.

Bland de ovanndmnda valda perikoper om vattnets olika funktioner fann jag att vatten ofta
anvéndes 1 syfte att visa pa Guds kraft. Antingen genom Jesu utférda under, eller ocksé i syfte
att undervisa bdde larjungar och folksamlingar. D& forstaelsen kring behovet av vatten for

skapelsens upprétthallelse och ménniskans dverlevnad var etablerad bland det judiska folket,

8 Bibel 2000, 5 Mos 1:19
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innebar det ocksa att vatten var ndgonting som méanniskorna kunde relatera till. Det fanns en
befintlig bild av dess plats i samhillet. Att Jesus anvéinder sig av liknelser med vatten ar darfor
inget markligt; inte heller det faktum att bibelns beréttelser lyfter vattnet i ljuset av att visa pa
Guds makt att hirska 6ver det. Som ovan ndmnt fanns det en etablerad bild av vatten som bade
livsviktigt och livsfarligt. Ménniskan dr i behov av vatten — men vatten kan ocksé vara orsaken

till forodelse. Denna dualism vittnar om vattnets komplexitet.

Vad det giller Tertullianus egen forstaelse av vatten uttrycker han en stark bild av att Guds
helige Ande har sin boningsplats i vattnet, och darfor medfér gudomliga tendenser till
elementet. Att detta skulle innebdra att vattnet stindigt bar pd en helighet dr dock oklart;
ddremot menar han att d& vattnet redan fanns i begynnelsen, rader det ingen tvekan om att Guds

85 _ detta uttrycker

kraft inte ldngre skulle infinna sig i det. ”Dar Kristus &r — dér dr ocksa vatten
Tertullianus och pa sa vis fortydligar den ldnk som for honom &r sjdlvklar. Lanken mellan Gud

och vatten.

Nir Tertullianus skriver De baptismo gor han det i syfte att forsoka skydda kyrkan mot heresi
och irrldra — detta i form av ett gensvar till den kvinna som han menar pé spridit giftig lara om
dopets sakrament. Texten forstds darfor inte vara skriven i syfte att egentligen tala om vad han
sjalv anser vara dopets betydelse for ménniskan — utan for att visa dopets betydelse i sin helhet.
Vattnet far darfor ingen given redogdrelse och plats dér dess funktion och betydelse for dopet
forklaras. Forstdelsen av elementet grundar sig déarfor pd min uppfattning och tolkning av
Tertullianus uttalanden. Med detta sagt kan dess betydelse diskuteras och omdiskuteras utifran
sardeles aspekter. Dels det faktum att vattnet verkar ha livgivande aspekter da han redogdr for
dess existens redan i begynnelsen. Dels det faktum att vattnet dr heligt, helande och renande da
vattnet enligt Tertullianus bér pa Guds kraft och anvéndes dérfor ocksa for att rena ménniskors
sjdlar frdn synd. Men ocksé det faktum att vattnet i sin natur var fullindat — perfekt i sig sjalvt.
Utifran dessa ovanndmnda aspekter vore vidare frigestéillningar om dopvattnets betydelse
intressanta. Hur kan vi forstd Tertullianus syn pd dopvatten? Ar vattnet vilsignat sedan
begynnelsen nidr Guds Ande svepte Over det eller blir vattnet endast vilsignat vid dopakten

genom Kristus?

8 Evans, De baptismo s. 21.
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Niér Johannes dopare dopte manniskor i Jordanfloden gjorde han det med vetskapen om att
det skulle komma nagon efter honom som skulle dépa genom helig Ande. Johannes dopte med
vatten — Jesus Kristus med helig Ande. Vatten och ande dr i detta sammanhang dérfor separerat
frén varandra.®® Med detta i dtanke vore det inte orimligt att Tertullianus i sitt uttalande om
Guds heliga andes nérvaro i vattnet, inte talade om en konstant ndrvaro — utan om en vilande
tendens. Enligt O’Malley var Tertullianus exegetiskt medveten och kunnig kring det bibliska
vattnets betydelse — och vattnets roll i relation till dopet vore darfor rimligen vilande pd en
judisk tradition. D& den judiska traditionen bar pd en uppfattning om en néra link mellan Gud
och vatten — vilket uppméarksammades genom bland annat ovanndmnda undret pa brollopet 1
Kana, Guds makt att styra dver havet och vattnet i relation till helig Ande. Aven den
hellenistiska vérldens inflytande har en mojlig koppling till Tertullianus egen syn pd vatten. Da
den mytologiska vérlden ansdg att nymfer och gudar befann sig i vattnet medforde detta en
forstaelse kring att vattnet darfor var heligt och helande. Vattnet beskrivs som livets vatten —

dér Tertullianus syn pé vattnet som livgivande far spegla sig.

Enligt Tertullianus syn pa dopet framgar det att livet tar sin borjan genom det. Det &r forst ndr
ett barn blir dopt genom vatten och helig ande som livet tar sin borjan. Att vattnet forstés kan
bira pa livgivande aspekter dr darfor heller inte orimligt. Huruvida vattnet som element
paverkat dopets giltighet utifrdn denna uppfattning &r dock oklart. Dock kan jag se spar av
forstaelsen 1 Tertullianus uttalande kring vattnet som heligt genom hans hinvisning till 1 Mos
1:2. Hér lyfter han den spirituella effekten som han d4 menar pad uppkommit genom denna
gudsvind. Da denna gudsvind burits av vatten, har vattnet nu blivit heligt i sig sjélvt. Darfor
menar Tertullianus att ménniskan bor genom dopet befinna sig i vatten, precis som den heliga

Anden gjort redan i begynnelsen.?’

Kapitel 5: Slutsats

Syftet med denna uppsats var att lyfta Tertullianus syn pa vatten i De baptismo for att pa sa vis

kunna undersdka vilka bibliska forstaelser som kan ligga till grund for detta. Den fragestéllning

86 Apg 19:1-7
87 Evans, De baptismo kap 4:1.
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som denna uppsats dmnade soka svara pd ar: “Hur uttrycks Tertullianus syn pad vatten i De

baptismo, och vilka bibliska forstdelser kan ligga till grund for detta?”

Det jag har kommit fram till i min uppsats dr att det inte gér att sdga emot det faktum att
vatten bir pd en betydelsefull roll for ménniskan; dels genom det livsnddvandiga behovet, dels
pa grund av religiosa aspekter. Vattnet kopplas samman med makt och livgivande
forestillningar som har avgorande konsekvenser for ménniskans uppfattning om kopplingen
mellan Gud och vatten. Det som dock blev sérskilt intressant i denna uppsats var att undersoka
just Tertullianus forstéelse kring vatten och hur det uttrycker sig i hans text De baptismo. Med
hjélp av undersokningar av begreppet ¥owp, bibliska berittelser som visar pa vattnets olika
anvindningsomriden, samt en analys av De baptismo har jag fatt en forstéelse for att vatten
ofta anvédnds som ett teologiskt verktyg for att visa pd Guds kraft och méinniskans behov av

Guds néarvaro.

Det jag landar i efter analysen dr framst tre saker jag uppfattar vara sérskilt utméirkande kring

Tertullianus forstdelse av det bibliska vattnet:

e Det finns en stark fOrstdelse av att vatten dr sammanldnkat med Gud. Tertullianus
uttrycker att: ddr Kristus &r — dér finns ocksa vatten.3® Denna tradition av forstdelsen
kring gudomlig nérvaro i vatten aterfinns bade inom den grekisk-hellenistiska virlden,
och i den gammal-testamentliga judiska vérlden.

e Tertullianus har anvént sig av vatten som ett verktyg for att forklara dopets véirde for
minniskan. Vatten beskrivs som Guds andes boningsplats — och blir dirfér ocksa
nddvindigt for sakramentet, likvél forstaelsen kring vattnets betydelse for skapelse och
upprétthallelse.

e Vattnet beskrivs som en trygg och sédker plats enligt Tertullianus. Att befinna sig i
vattnet innebdr mojligen att leva i sitt dop — vilket han uppmanar alla till att gora. Vattnet

blir dérfor ocksd en symbol for Guds sténdiga nirvaro i ménniskans liv.

Att studera vatten i bibliskt sammanhang har visat sig vara ett storre félt dn jag tidigare
forutspatt. Men med detta sagt innebér det ocksé att amnet framforallt vackt fler frigor ju mer

jag satt mig in i &mnet. Sérskilt i ljuset av kyrkofadern Tertullianus. Ett exempel pa en mdjlig

8 Evans, De baptismo s. 21.
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framtida studie vicktes i samband med avsnitt 3.3 dér vatten i relation till dopet undersoktes.
Hur kan vi forsta Tertullianus syn pd dopvatten utifrdn hans syn pd det bibliska vattnet?
Slutsatsen for denna uppsats blev att det finns en tradition kopplad till vatten i de bibliska
beréttelserna som vittnar om en gudomlig ndrvaro. Tertullianus anvénder denna forstaelse som
ett verktyg for att visa pd dopets virde och betydelse for ménniskan. Vattnet hos Tertullianus

blir darfor ocksa en symbol for trygghet, ndrvaro och liv.
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