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When enemy occupies some of the
Muslim lands, jihad becomes obligatory
For every muslim. In the struggle against
The Jewish occupation of Palestine, the

Banner of Jihad must be raised.’

1. Inledning

1.1. Introduktion

Februari 2006 inledde President Mahamoud Abbas férhandlingar med Hamas Harakat al-
Mugawama al-Islamiya, "Islamska motstandsrorelsen”, om att bilda regering dar fragan om
erkannandet av Israel blev ett av problemen fér Hamas.? | borjan p& april 2006 uppmanade
EU och USA Hamas att erkanna Israel.® September 2006 ska det ha funnits en mojlighet till
att Hamas skulle kunna erkanna Israel indirekt.* Vad ett indirekt erkdnnande skulle innebéara
forklarades aldrig. Det forekom heller ingen diskussion kring varfor det 6verhuvudtaget fanns

anledning att tilldgga ordet indirekt.

1988 upprattade det Muslimska Brodraskapet (MB) Hamas i syfte att marginalisera andra
islamistiska grupperingar pa Véastbanken och Gaza. Hamas uppmanade till en islamisk stat i
hela Palestina och riktade kritik mot PLO for att ha sokt efter mojligheter till férhandlingar
med Israel (Lesch 2002:331). Hamas huvudskaliga konkurrent var Islamic Jihad (Al-Jihad al-

! Hamas programforklaring. Artikel 15. (Ur TfMS nr 1 1996. Oversattning Muhammad Magdsi for Islamic
association for Palestine, Dallas, Texas, in 1990.)

Z http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/4737180.stm 06-09-31

® http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/4890296.stm 06-09-31

* http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/5335998.stm 06-09-31



Islami fi Filastin) som grundades pa 1970-talet av palestinska studenter i Kairo. Ganska snart
tog Islamic Jihad avstand fran MBs forhallningssatt att den muslimska varlden forst maste
enas i ett gemensamt jihad innan Israel kan forgoras. Hamas & sin sida valde att forbli lojalt
med MB och sag sig sjalvt som MBs palestinska avdelning. Dessutom engagerade sig inte
Islamic Jihad i ndgon social verksamhet pa det vis som Hamas gjorde (Levitt 2006:25).

Sheik Ahmed Yassin hade erfarenheten fran Egypten att MB lamnades i fred sa lange den
agnade sig at utbildning och religios predikan. Det var en av anledningarna till att han lade
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grunderna for Hamas dawa® “kallelse, uppmaning” med vars hjdlp man bade nadde den

palestinska allméanheten och fick bidrag fran Israel (Levitt 2006:24).

Hamas forblev i opposition fram till 26 januari 2006 da palestinierna pa Vastbanken och
Gaza gick till val. Resultatet av valet blev att Hamas fick 74 av de 132 platserna i det
palestinska parlamentet och blev darmed det ledande palestinska partiet.’

Det ar uppenbart att Hamas hittills inte har kunna erkanna Israel vilket skulle kunna ses som
ett litet steg i forhallande till att erkdnna Israels ratt att existera.” Att erkdnna att Israel
existerar & namligen nagot som inte innebdr annat &n att konstatera det uppenbara. Daremot
skulle erkédnnandet av Israels ratt att existera innebéra ett uttalande som ger Israel legitimitet

med konsekvensen att Israel inte langre ska bekdmpas fran Hamas sida.

Det ar rimligt att anta att Hamas indirekta erkdnnande av Israel visar pa svarigheten for
Hamas i att erkanna Israels ratt att existera. Delvis kan det ha att gora med patryckningar fran
MB och andra muslimska grupper i den évriga muslimska varlden dd MB som anpassat sig
till det politiska klimatet utsatts for starka patryckningar fran mer kravande muslimska
grupper, vilka kan se en anpassning eller kursandring som forraderi av MBs ursprungliga
budskap. Detta kan i lika stor utstrackning leda till pragmatisk férandring som det skulle
kunna leda till inbdrdeskrig mellan rivaliserande grupperingar (Eickelman & Piscatori
1996:132).

® Dawa 4r Guds uppmaning att kalla folk till att félja Guds vag (Koranen 16:126, Zetterstéen 1979) och
anvandes som uttryck for islamistisk mission som forklarar hur individen bor lasa och forstd Koranen, efterleva
Sharia och leva det dagliga livet i enlighet med islam. Verksamheten har sedermera &ven bérjat omfatta, fri
medicinsk vard, soppkok for fattiga, subventioner for huskop och liknande socialt stod som oftast finner
utrymme dér regimen brister (Eickleman & Piscatori 1996:35-36).

® http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/4654306.stm 06-09-31

" Syftet med kursiv text i detta fall & endast att markera skillnaden mellan existerar och ratt att existera.
Eftersom jag gor det har s& kommer samma kursivering att aterfinnas genomgéende i texten.



1.2. Syfte och fragestallningar

Ett svar pa huruvida det foreligger ndgon mojlighet for Hamas att pa ideologisk grund
erkdnna staten Israels réatt att existera ger en inblick i mojligheterna for en fredlig uppgorelse i
regionen. | detta fall har jag inte for avsikt att ge nagon prognos 6ver majligheterna for
pragmatiska beslut grundade pa rent politiska forutsattningar utan snarare granska de
ideologiska grunder som Hamas vilar pa i fragan om Israel. Om det foreligga ideologiska
forutsattningar for Hamas att erkénna Israels ratt att existera kan det rimligen leda till att MB

aven pa andra hall i varlden forandrar sin attityd till ”Israelproblematiken”.

Jag har inte for avsikt att fora ett allmant resonemang kring politisk islams eventuella fordelar
och brister. Det finns heller ingen ambition fran min sida att utreda den israelisk/palestinska
konfliktens tillstand, historia eller liknande vilket innebar att jag inte kommer att 4gna mig at
langre resonemang i den fragan. Denna uppsats ska heller inte ses som en generell bedémning
av MBs forutsattningar nar det galler att forvalta makt i demokratisk anda eller liknande
prognoser och jag ar naturligtvis fullt medveten om att varje text kan tolkas pa olika sett
oavsett vad mitt resonemang kommer fram till. Det enda syftet med detta arbete ar att
undersoka huruvida Sayyid Qutbs (1906-1966) texter kan ha péaverkat Hamas
programforklaring, hur forutsattningarna i dessa texter ar for ett erk&nnande av Israels réatt att
existera och darmed ge svar pa fragan om Hamas kan finna stod for Israels ratt att existera i

de texter skrivna av Sayyid Qutb som jag valt att lasa.

1.3. Metod och material

Metoden jag anvander mig av pAminner om Michael Cooks i Michael Cook 2003 Forbidding
wrong in Islam dar han diskuterar det muslimska forhallningssattet till att forbjuda det
felaktiga” al-amr bi I-ma ruf wa I-nahy an al-munkar vilket kort innebar var muslims plikt att
ingripa nar nagon annan gor nagot felaktigt (Cook 2003:xi). Cook tar i boken fram textens
ursprung och diskuterar vad denna text har fatt och far for konsekvenser for den muslimska
varlden (Cook 2003:3).



Hamas ser sig som en del av MB® och Sayyid Qutb anses vara den som betytt mest for
formuleringarna av det tankegods som legat till grund for MBs ideologi i synnerhet och
politisk islam i allmanhet (Shepard 1996:ix, Mitchell 1969:x). Sayyid Qutb ses som en av
MBs framsta ideologer (Gardell 2005:70) och kan dédrmed eventuellt vara en inspirationskéalla
for Hamas forhallningssatt till Israel.

Da Sayyid Qutb innehar en sa pass central roll for MB, har jag efter liknande metod som
Cook valt att lasa nagra av Sayyid Qutbs texter, for att utrona i vilken utstrackning dessa
paverkat Hamas programforklaring och/eller Hamas forutsattningar att erkanna Israels ratt att

existera.

Jag kommer ocksa att gora en begransad historisk aterblick av MBs kopplingar till Qutb mest
for att ge en bakgrund till Hamas tillblivelse och eventuella kopplingar till Qutbs texter.
Fortsattningsvis ser jag anledning till att granska Hamas programforklaring for att utrona
huruvida den uttrycker vad som skrivits av Qutb och darmed kan tinkas paverka Hamas

forutsattningar for ett erkédnnande av Israels rétt att existera.

Jag har for avsikt att i korta drag beskriva Qutbs liv och bakgrund for att ge en bild av de
miljoer och politiska omgivningar som kan ha paverkat hans formuleringar och dessutom lasa
delar av hans publikationer. Jag har valt att lasa dessa pa engelska och d&r medveten om bristen
med Oversatt material men besitter inte tillrdckligt med kunskaper i arabiska for att l4sa dessa
pa originalsprak. Ett konkret exempel ar att Basic Principles of the Islamic Worldview och
The IsImaic Concept and Characteristics ar bada Gversattningar av (Khasa'is at-Tasawwur al-
Islam wa Mugawwimatuhu) "The Characteristics and Fundamentals of the Islamic Concept”
(Qutb 2006:vii). Oversattningarna skiljer sig fran varandra och darfor har jag sett till
andemeningen i budskapet bade utifran det jag laser och med hjélp av andra forskare som jag

kommer att referera till i mitt arbete.

Det finns enligt min mening ocksa en risk att Qutbs texter i dessa tider sprids i versattningar,
med andringar som har politiska intressen i en eller annan riktning. Dessutom &r det inte alltid

entydigt nar de olika skrifterna publicerades da de delvis skrevs under den tid som Qutb satt i

8 Hamas programférklaring. Kapitel 1 Artikel 2. (Ur TfMS nr 1 1996. Overséttning Muhammad Magqdsi for
Islamic association for Palestine, Dallas, Texas, in 1990.)



fangelse. Enligt Kepel skiljer sig de arabiska utgavorna av Milestones beroende pa det syfte
den som manipulerat texterna velat uppna. Sayyid Qutbs bror Muhammad Qutb, &r en av dem

som forsokt tona ner texternas innehall (Kepel 2006:174).

Jag har i noter och litteraturforteckning konsekvent refererat till det artal som oversattningen
av texten publicerats. Undantag galler dock for Milestones. | den boken jag anvént mig av
forekommer inget publiceringsdatum. Detta galler d&ven mitt exemplar av In the shade of the
Quran som heller inte har nagot publiceringsdatum. | detta fall har jag refererat till
bokforlaget Millat i Indien.

Jag ar klar 6ver att ingen av Qutbs bdcker egentligen specifikt avhandlar ett forhallningssatt
till Israels ratt att existera men jag har for avsikt att se till bockernas generella innehall och
utifran det se huruvida texternas andemening uttrycker nagot i fragan om lIsraels rétt att
existera for att sedan forsoka fa en bild av i vilken utstrackning det kan ha paverkat Hamas
programforklaring. Detta med undantag for de tillfallen som det funnits nagot specifikt i just
den frdgan. Harav inser jag naturligtvis att det blir min personliga tolkning av texter pa
engelska som utgdr stommen i detta arbete och att det naturligtvis finns andra tolkningar av

Qutbs texter som med storsta sannolikhet tolkar texterna pa annat vis.

De av Qutbs verk som jag har valt som underlag for detta arbete ar. Social Justice in Islam
(Al-Adalah al-ijtima’iya fi I-islam), In the Shade of the Quran (Fi Zilal al-Quran) Vol. 30
sura 78-114,° Basic Principles of the Islamic Worldview och The Islamic Concept and
Characteristics ar som sagt bada oversattningar av (Khasa’is at-Tasawwur al-Islam wa
Mugawwimatuhu) (The Characteristics and Fundamentals of the Islamic Concept) och
Milestones (Ma"alim fil-Tariq).

Betraffande Hamas programforklaring har jag anvant mig av tva Gversattningar. Det ena som
jag tagit fran Internet "The Avalon Project at Yale Law School Hamas Covenant 1988
(http://www.yale.edu/lawweb/avalon/mideast/hamas.htm) 06-10-11 och det andra "Charter of
Islamic Resistence Movment (Hamas) of Palestine” (Translated by Muhammad Magqdis for

the Islamic Association for Palestine, Dallas, Texas 1990.) vilken publicerades i Tidskrift for

® Valet av just denna volym &r for mig rent slumpartad. Verket kommenterar hela Koranen. Tidsbegransningarna for detta
arbete gjorde det omdjligt for mig att ga igenom hela verket.



Mellandsternstudier, vol 3, nr 1 1996 vilken jag fann i ett textkompendium sammanstéllt av
Torsten Janson for kursen ISK 013. Jag ser ingen betydelsefull skillnad mellan dessa tva
oversattningar i den fraga jag diskuterar i detta arbete. Vid I6pande referenser i denna text
haller jag mig darfor till “Charter of Islamic Resistence Movement (Hamas) of Palestine”
(Translated by Muhammad Magqdis for the Islamic Association for Palestine, Dallas, Texas
1990) da jag upplever att indelningen i paragrafer och artiklar ar mer strukturerad.

Den Koran jag anvander mig av ar K.V. Zetterstéens ¢versattning 1979.

| mina fotnoter anvander jag mig bade av det tyska systemet och Harvard systemet. Alla noter
som hanvisar till litteratur ar skrivna efter Harvard medan allt Gvrigt s& som tidskrifter,
Internetlankar, hanvisningar till langre stycken, ordférklaringar och programforklaringar ar
skrivna med det tyska systemet. Detta endast av estetiska skal da de kéllor som jag valt att
hanvisa till med hjalp av det tyska systemet, i mina 6gon skulle vara alldeles for langa och

Klumpiga mitt i sjalva texten.

1.4. Teori

Sayyid Qutb avréttades i Egypten 29 augusti 1966 (Tripp 1994:165). Det ar ganska precis ett
ar innan det sa kallade sexdagarskriget utbrét juni 1967 vars resultat blev en israelisk
ockupation av bland annat Vastbanken och Gazaremsan. 1988 accepterade Palestinian
National Council (PNC) etablerandet av en palestinsk stat vid sidan av Israel pa Véastbanken
och Gazaremsan med Jerusalem som dess huvudstad. Samma ar bildade MB Hamas (Lesch
2002:330-331).

Sayyid Qutb lever alltsa da Israel bildas men &ar dod da Israels ockupation av Vastbanken och
Gaza inleds och darmed en ny fas i den israelisk/palestinska konflikten. Under den tiden
aterupptogs idéer om tva stater, en judisk och en palestinsk vid sidan av varandra vilket i
forlangningen skulle kunna innebdra ett 6msesidigt erkdnnande av varandras ratt till existens.
Dérmed finns det en mojlighet att det redan hos Qutb finns utrymme for erk&nnandet av en
judisk stats rétt till existens vid sidan av en muslimsk. Samtidigt finns naturligtvis &ven en
mojlighet att Qutb inte ens var villig att erkanna ett Israel inom det territorium som var
aktuellt innan sexdagarskriget. Det &r dven mojligt att Hamas, som bildades i den tid da
(PNC) presenterade sitt forslag trots sin opposition, kunde finna stod for Israels réatt att



existera oberoende av Qutbs tankar. Det kan ocksa vara sa att Hamas som en del av MB var
sa starkt forankrat i Qutbs texter att Hamas programforklaring helt enkelt blev en delvis
upprepning av dessa. Hamas kan ocksa i sin iver att bekampa Israel, pd grund av det samtida
tillstandet, ha valt att bortse fran Qutbs eventuells acceptans av en judisk stats ratt till existens
nagonstans i det omradet dar Israel nu ligger.

Betydelsen av Qutbs tolkning av islam kan vara avgorande da han &ar en av dem vilka varit
delaktiga i omstruktureringen av islams politiska gemenskap till att i allt storre utstrackning
definiera sig som i forsta hand en religiés gemenskap som skiljer sig fran den icke-religiosa
gemenskapen. For Qutb racker det inte med att vara muslim och félja muslimska traditioner.
Det kravs dessutom att man standigt forhaller sig till sitt tillstand och medvetet definierar det.
Pa sa vis blir det mojligt att ta till sig det allomfattande system som islam innebar. Nar
islamska aktivister definiera sitt engagemang for en islamisering av samhéllet, ger det klart
intryck av att deras religidsa 6vertygelse ar ett objektivt och oberoende system (Eickelman &
Piscatori 1996:42).

Detta bor innebéra att det inte bara ar en fraga om Israels ratt att existera. Snarare blir det i
den aktuella tolkningen av vad islam &r, en del i ett allomfattande system dar en muslim bor
forhalla sig till olika parametrar, men dar allt hor ihop och slutligen skapar en fullandad
helhet. Darmed ar det mojligt att det inte gar att bara bryta ut en komponent och forhalla sig
till den. Dock kan det ocksa vara sa att en komponents forandring nédvandigtvis leder till att
hela systemet fordndras genom en kedjereaktion.



2. Qutb och Muslimska Brodraskapet

2.1 Bakgrund Muslimska Broédraskapet
MB bildades under 1928 av Hasan al-Banna (1906-1949) (Lapidus 2002:522). Han foddes

norr om Kairo och var den aldste i en brodraskara av fem. Redan som tolvaring blev han aktiv
i "the Society for Moral Behaviour” vars uppgift var att papeka omoraliskt beteende i
samhallet. Gruppen splittrades och omformades till en ny rorelse som fick namnet “the
Society for the Prevention of the Forbidden™.!° Deras verksamhet gick bland annat ut pa att i
hemlighet forfatta och distribuera hotbrev till individer vilka inte ansags leva i enlighet med
islams lara. Under denna tid kom han i kontakt med en sufirérelse och bildade ”Hasafiyya
Society of Charity”, vilken arbetade for ett bevarande av muslimsk moral och samtidigt
motarbeta kristen mission (Mitchell 1969:2).

Efter sin examen 1927 flyttade al-Banna till Isma’iliyya déar han arbetade som larare och
dessutom utdkade sitt kontaktndt bland samhéllets beslutsfattare genom diskussion och
utbildningscirklar. Isma’iliyya som var starkt identifierat med Suezkanalen och déarmed
brittsikt inflytande speglade MBs argument som opponerade sig mot brittisk militdr och
ekonomisk ockupation. Den fraimmande maktens kontroll 6ver de allmanna tillgdngarna och
framlingarnas lyx i forhallande till lokalbefolkningens misér gjorde intryck pa al-Banna som
samtidigt holl kontakten med MB i Kairo (Mitchell 1996:7).

| det fattiga folkdjupet forknippades rikedomen med bristande respekt for religionen.
Medelklassen och akademiker sokte sig till religiést inspirerade protestrorelser for att kdmpa
for ett rattvisare samhalle. Islam skulle kunna astadkomma ett rattvisare samhalle om alla var
villiga att anamma det riktiga religidsa livet. Genom att forstaelsen av islam skulle vaxa hos
befolkning skulle dven insikten om att islam omfattar allt i en méanniskas liv leda till ett
samhalle fritt fran frammande makter reglerat av religionen. Befrielsen fran frammande
makter var ett centralt budskap (Hedin (2005:91-92).

1932 atervande al-Banna till Kairo. Snart blev MB den mest betydelsefulla grupp i Egypten
av dem som propagerade for politisk islam. 1 maj 1933 h6ll MB sin forsta allménna konferens

1% 1dén om att férbjuda det felaktiga har sitt ursprung i Koranen. Exempel Koranen 3:106, 3:110 Zetterstéen 1979
Wahlstrdm&Widstrand.



dar man i huvudsak diskuterade hur kristen mission i Egypten skulle bekampas (Mitchell
1996:13). MBs femte konferens blev ocksa organisationens tioarsjubileum. Konferensen
definierade principerna for MBs forhallningssitt till islam i relation till samhallet. Principen
blev att islam &r ett allomfattande system i sig sjalv som ska vara det enda regerande systemet
i alla livets kategorier formulerat utifran Koranen och sunna samt tillampningsbart pa alla
platser for all tid. Detta specificerades ytterligare bland annat som ett salafitiskt budskap, en
sunitisk vég, sufisk sanning, en politisk organisation, ett ekonomiskt foretag och en social idé

som dessutom arbetade for en sund kropp och kulturell utbildning (Mitchell 1996:14).

MBs inblandning i det brittiska mandatet i Palestina blev tydligt 1935 da al-Bannas bror Abd
al-Rahman besokte muftin i Jerusalem Haj Amin al-Husayni och pa sa vis markerade MBs
engagemang i konflikten. MBs forsta formella stodaktion for palestiniernas sak blev
ekonomiskt bistand till de palestinska generalstrejkerna 1936-7. MBs stdd till det palestinska
motstandet mot det sionistiska inflytandet i omradet utvecklades till traning av civila
palestinier i krigféring. 1947 uppmanade al-Banna MB att forbereda sig for ett "heligt krig”,
jihad. Trots diskussioner om huruvida det var lampligt att direkt delta i kriget skickades
slutligen, tva veckor innan krigsutbrottet 1948, den forsta bataljonen av volontarer for att bista
palestinierna i deras kamp. Det forblir oklart i vilken omfattning MB deltog i kriget 1948
(Mitchell 1996:55-58).

Den egyptiska regimens tillstand forsamrades efter andra vérldskriget. Bomullspriserna sjonk
och med det levnadsstandarden i en redan fattig omgivning. Detta i kombination med
Egyptens misslyckande i att stoppa bildandet av Israel och korruption som upptéacktes under
krigets gang starkte MBs position i Egypten (Lapidus 2002:522-523).

Opositionen mot brittiskt inflytande i Egypten ledde till rader av valdsamma
sammanstotningar mellan MB och den egyptiska regimen under 1950-talets bérjan. Bland
dem som gav MB sitt stdd fanns de egyptiska officerare som kallade sig ”De fria officerarna”
(Mitchell 1996:89). Det exakta forhallandet mellan de ”De fria officerarna” och MB under
revolutionen i Egypten 1952 forblir oklart daremot rader det ingen tvekan om kopplingar
mellan MB och ”De fria officerarna” (Mitchell 1996:101).
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Det Muslimska Brodraskapets mal blev att rena islam fran, vad man kallade, véstvérldens
influenser. Det skulle goras genom revolutionar social verksamhet vilket till slut skulle leda
till en stat som med hjélp av sharia kunde reglera alla individens och samhallets behov. Detta
i sin tur skulle leda till social réttvisa och i forlangningen politisk frihet. Med muslimsk
ordning, grundad pa principen att underkasta sig en rattvis ledare som har insiktsfulla

radgivare och kan bli avsatt, skulle det perfekta samhallet bli mojligt (Rippin 2005:236).

Det ar inge tvekan om att det Muslimska Brodraskapets idéer vilar pa ambitionen att skapa en
stat grundad pa muslimsk lag. Vad som dock ar oklart &r hur en sddan muslimsk stat kommer
att utformas da Brodraskapet egentligen aldrig haft makten och darmed heller aldrig behovt
forhalla sig till hur man ska styra Gver ett samhalle (Brown 2004:215). Darfor har ocksa

utveckling varierat fran land till land.

| Algeriet blev ”Front Islamique du Salut” (Jabhah al-islammiya li-1 ingadh) (FIS) partiet med
ambitionen att infora en stat grundad pa sharia. Den forsta delen av valet 1991 visade pa att
det fanns forutsattningar for FIS att vinna valets andra del. Armén vagrade acceptera
valresultatet och genom en kupp i januari 1992 avsattes den davarande presidenten Chadli ben
Jadid och valresultaten ogiltigforklarades. Oppositionen pastod sig utkdmpa en kamp i islams
namn men var djupt spilttrad och FIS lyckades inte halla ihop koalitionen mellan fromma
muslimer ur medelklassen och desillusionerade ungdomar. FIS splittrades upp i tva grupper
dar den ena "Islamic Salvation Army” som riktade sina attacker mot i huvudsak militara mal
och den andre "Armed Islamic Group” (GIA) som utforde attacker pa civila (Lapidus
2002:600). Syftet med dessa attacker och dess osedvanliga grymhet ska ha varit att,
destabilisera maktens kontroll 6ver den civila befolkningen for att skapa en massrorelse till
stod for det religiosa ledarskapet och en upptrappning av valdet (Wiktorowicz 2005:13). 1995
kom Liamine Zeroual till makten med I6fte om att fa slut pa inbdrdeskriget. Han lyckades fa

med sig grupper av moderata muslimer bland dem det Algeriska Hamas (Lapidus 2002:600).

| Jordanien har det utvecklats ett utbyte mellan det muslimska partiet Islamic Action Front
(IAF) och regimen. Brodraskapet i Jordanien tycks ha ett intresse av att finna nya vagar till att
moderera de extrema islamistiska grupperna. | perspektivet av Brodraskapets nérhet till
makten, vilket gor dem till ett legitimt mal for bade for den allmanna oppositionen och
oppositionella muslimska grupperingar, blir Brodraskapets intresse av att moderera extrema
grupper fullt naturligt. Dessutom &r bade kungahuset och Brodraskapet val medvetna om att
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en utveckling mot ett modererat muslimskt forhallningssatt gynnar bada parterna och okar
deras gemensamma makthas. Medvetna om att partiets Gverlevande helt och hallet &r
beroende av den jordanska kungens vélvilja har IAF darfor valt att leva i symbios med
kungahuset. Det ar ytterst bekvamt for regimen att lata det ndgot slumrande Muslimska
Brodraskapet i Jordanien hoja rosten emellanat och darmed ikla sig rollen av det civila
samhéllts representant. Som ett tack till regimen for sin plattform kan Muslimska
Brodraskapet samtidigt blunda da regimen slar ner mot antingen marginella islamistiska

grupper eller annan opposition.**

| Egypten har man kunnat se hur Brodraskapet ibland varit en hégljudd opposition till
regimen och ibland anpassat sig till det politiska spelet. Trots patryckningar utifran bade av
finansiarer och politiska intressenter, som emellanat uttrycker besvikelse Over att
Brodraskapet blivit for stillsamt eller moderat, har Brodraskapet foljt sin egen pragmatiska
linje. Detta kan leda till slutsatsen att ett anpassningsbart och forhandlingsvilligt Brodraskap
ar lika sannolikt som ett Brodraskap pa vdag mot inbordeskrig (Eickelman & Piscatori
1996:132).

Ambitionen att vara en massrérelse med folkliga férankringen som férekommer i alla
samhallsklasser ar det som utmarkt Muslimska Brodraskapet oavsett var organisationen
etablerat sig. Detta beror bland annat pa den sociala roll som MB tagit med hjalp av dawa och
zakat. Zakat ar gavor for de fattiga och Koranen namner atta kategorier som ar beréattigade till
zakat (Brown 2004:129).* Det rader konsensus i den muslimska varlden om att zakat ar gavor
till de behovande. Daremot rader oenighet om hur dessa allmosor ska drivas in och vem som
ar behdvande (Eickelman & Piscatori 1996:17). Dessutom har den allmanna utbildningen i det
moderna samhéllet utvecklat sjadlvmedvetna islamska ledare som tdvlar om auktoritet Gver
islam med de mer traditionella och sjalvutndmnda auktoriteter som ulama och staten
(Eickelman & Piscatori 1996:72). Detta leder rimligtvis till stod for MB inte bara hos

behdvande utan dven hos en oppositionell bildad medelklass.

1 Eli Génddr. 2005. "Den jordanska ekvationen” c-uppsats. Stockholms universitet.
12 Koranen, Zetterstéen 1979, Sura 9:60.
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2.2. Sayyid Qutbs kopplingar till Muslimska Brodraskapet

Qutb foéddes som namnts ovan 1906 och véxte upp i en miljé av motsattningar mellan
egyptiska jordbrukare och brittisk kolonialism. Trots att familjen var forhallandevis valbargad
fick fadern sélja delar av jorden pa grund av de svara ekonomiska férhallandena i Egypten.
Som trettonaring skickades han till Kairo for vidareutbildning (Shepard 1996:xiv, Qutb
2004:7). Det var inte svart for Qutb att identifiera den "onde” i den omgivning dér britterna

ockuperade Egypten den mesta tiden av Qutbs uppvéxt.

Under sin tid pa utbildningsdepartementet skrev Qutb skonlitterart och skildrade
landsbygdens sociala verklighet (Gardell 2005:71). Qutb forsta publicerade text The Task of
the Poet in Life and the Poetry of the Contemporary Generation (Mahammat al-Sha'ir fi'l-
Hayah wa Shi'r al-Jil al-Hadir) kom 1933 och 1948 skrev han Social Justice in Islam (Al-
Adalah al-ijtima’iya fi I-islam) som publicerades 1949 (Shepard 1996:xvi). De flesta av de
verk vilka gjorde honom kand skrev han i fangelset. In the Shade of the Quran (Fi Zilal al
Quran) skrevs 1952-1965 och Milestones (Ma“alim fi I-Tariq) 1964 (Tripp 1994:160).

Hans kritiska hallning till regimen gjorde att han tvingades lamna utbildningsdepartementet
och blev istallet 1947 chefredaktor for tva tidskrifter (Qutb 2000:2) dér hans starka kritik
fortsatte. FOr att undvika arrestering l&mnade Qutb Egypten 1948 och begav sig till USA
(Gardell 2005:71). Qutbs tid i USA 1948-1950 ska ha varit starkt danande for hans attityd till
det individualistiska, materialistiska och kapitalistiska (Tripp 1994:158), och hans samarbete
med MB ska ha borjat strax efter hans aterkomst fran USA vilket ocksa ska ha varit en
vandpunkt i hans politiska och intellektuella liv. For MB innebar det den forste sanne
ideologen inom organisationen vilket omedelbart ledde till en radikalisering av hela den
muslimska rorelsen i Egypten (Qutb 2000:3).

1952 skrev Qutb in sig officiellt som medlem i MB och fick nistan omgaende ansvaret for
MBs information och publicering. Samtidigt &r det oklart hur pass nara Nassers regim Qutb
egentligen var. Det finns pastaenden om att Quth efter revolutionen ska ha erbjudits av Nasser
en tjanst i den nya regimen samtidigt som Nassers regim stod i stdndig konflikt till MB som
bannlystes 1954 da Qutb temporart fangslades for forsta gangen (Tripp 1994:159). Sayyid
Qutb ska ha utnamnts till kulturradgivare i "De fria officerarnas” revolutionskommitté och
darmed varit den ende civila som deltog i gruppens maéten (Qutb 2000:5).
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December 1954 hangdes sex av sju MB medlemmar i Kairo démda for konspiration. MBs
davarande ledare Hassan Ismail Hudaybi fick livstids fangelse. Qutb blev arresterad men var
sa pass sjuk att han inte var narvarande i domstolen da han juli 1955 domdes till femton ars
fangelse. Fran denna tid och framat kom Qutb att tillbringa det mesta av sitt liv i fangelse
undantaget korta perioder av frihet i slutet innan han avréttades 1966 (Qutb 2000:7, Tripp
1994:160-165).

Qutbs ambition var att f ut islam ur jahili*® och dess paverkan for att slutligen fértranga jahili
fran varlden och grunda en homogen ideologi (Tripp 1994:171-172). Han kravde en total
underkastelse utan ifragasattande. Med tro kunde allt losas. Dessutom var den

forutsattningsldsa tron grunden for fortrangandet av jahili (Tripp 1994:169).

Den politiska ambitionen handlade enligt Qutb om att skapa harmoni i varlden som genom
sanningen skulle genomga radikala forandringar (Tripp 1994:166). Genom ett socialt och
politiskt agerande skulle varje individ kunna ta sig ur kénslan av fortryck. Och om varje
individ tog sitt ansvar och agerade inom sitt omrade skulle sakta men sékert jahili fortrangas

och det muslimska samhaéllet etableras (Tripp 1994:175).

3 Ett tillstdnd av okunnighet som i férsta hand ror perioden fére Muhammad. | en vidare religios betydelse syftar
termen till okunnighet om Islam se Rippin 2005:315. Termen jahili anvands for att beskriva motsatsen till islam
och den forislamiska eran. De vilka &r knutna till jahili & ovetande om Gud, oupplysta. Darmed ar islams
uppgift att vacka individens insikt sa han blir gudfruktig istallet. Termen forekommer i Koranen fyra ganger i
fraga om sjalva konceptet och tio ganger i anknytning till manniskan, se Rippin 2005:16, och till exempel
Koranen 48:26 Zetterstéen 1979, Wahlstrom&Widstrand.
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3. Muslimska Brodraskapet och Hamas

For MB blev det mojligt att fordjupa sin forankring i det palestinska samhéllet, da den
israeliska militaradministrationen starkte sitt grepp om de palestinska kommunstyrelserna
1982. Reaktionen fran palestinskt hall blev ett forsok till utokad sjalvstandig
socialverksamhet. Medicinska kommittéer som arbetade for battre férebyggande medvetande
sd som hygien och kost. Jordbrukskommittéer som distribuerade spannmal, bidrog med lan
och erbjod radgivning at palestinska jordbrukare blev allt vanligare inom redan existerande
politiska organisationer. Kvinnoorganisationer tog hand om barn at arbetande mddrar och
journalistforbund bildades och stéllde ut och publicerade eget material samtidigt som
teatergrupper stallde upp pjaser med politiska budskap. Den israeliska militaradministrationen
gav sitt stod till alternativa rorelser som ”Byorganisationen” och MB.

MB hévdade att den israeliska narvaron kommit som ett resultat av att palestinska muslimer
tagit avstand fran sin religion och menade att det var palestiniernas sak att atervanda till
individuell fromhet for att darigenom uppna forandringar i det palestinska samhallet. Den
israeliska regimen tolererade MB da dess kritik i forsta hand riktades mot palestinska
vanstergrupperingar och PLO. Aven da MB attackerade palestinska studentgrupper och
vansterorganisationer blundade den israeliska militaradministrationen for handelserna och &t
samtidigt MB etablera sin utbildnings- och bistandsverksamhet och sina medicinska kliniker
vilket 6kade MBs forankring i det palestinska samhéllet (Lesch 2002:327-328). 1987 bildad
det palestinska MB Hamas i syfte att utmana PLOs legitimitet vars sekuldra nationalistiska

program ansags vara antimuslimskt (Roy 1994:110).

Hamas utvecklade en strategi grundad pa tre punkter. 1. Socialt bistand, motiverat med dawa
och zakat som bidrog till stod pa grasrotsniva. 2. Politisk verksamhet som utmanade PLO och
den palestinska administrationen. 3. Gerillaverksamhet mot israelisk militar och terror mot
civila israeler. Dessutom ser sig Hamas kdmpa mot sekulért och vasterlandskt inflytande och
ta rollen som det palestinska folkets enda representant (Levitt 2006:8). Hamas mal och
forhallningssatt summeras i Hamas programforklaring artikel 8. "Allah ar malsattningen.
Profeten &r ledaren. Koranen &r lagen. Jihad & metoden och ddden for Allahs skull &r den

mest eftertraktade onskan.”'*

¥ Min dversattning fran engelska.
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4. Qutbs bocker och Hamas programforklaring

4.1. Social Justice in Islam (Al-Adalah al-ljtima’iya fi I-islam)

Social Justice in Islam var Qutbs forsta verk vilken beskrev islam som en allomfattande
politisk social ordning. Boken skrevs 1948 och kom sedan att publiceras i fem nya upplagor
under hans liv. Den sista upplagan publicerades 1964. | varje upplaga sker det férdndringar
som vittnar om en radikalisering dar flera av Qutbs stéllningstagande i den sista utgavan gar
att aterfinna i Milestones (Shepard 1996:x). De tva forsta utgavorna publicerades 1949 och
1950 innan Qutb gick med i MB. Den tredje utgavan publicerades 1953 efter att Quth gatt
med i MB men innan revolutionen i Egypten. Den fjarde utgdvan publicerades 1954 innan
konflikten mellan MB och den egyptiska regimen natt sin kulm. Den femte upplagan
publicerades 1958 medan Qutb satt i fangelse (Shepard 1996:xviii) och efter att de egyptiska
sékerhetsstyrkorna mordat 21 medlemmar ur MB i Liman Tura militarfangelse juni 1957
(Qutb 2000:7). Den sjatte upplagan publicerades 1964 under ett uppehall fran fangelset och

efter att Milestones sammanstallts (Shepard 1996:xviii).

Den sociala réttvisan inom islam fordomer alla former av diskriminering oberoende av
omstandigheter, kl&dsel, grupptillhdrighet eller liknande (Qutb 2000:72). Dock finns det
skillnad mellan kénen och i det avseendet ar diskrimineringen anpassade till de naturliga
skillnaderna (Qutb 2000:73). Skillnadernas syfte kan tydligen tolkas som att de ar till for att
skapa rattvisa mellan kénen da utgangslaget ar att en mans skyldighet &r att forsorja hustru
och barn (Gardell 2005:74). Qutb sjalv dédremot menar att syftet ar att utveckla de naturliga
forutsattningarna som innebér hos kvinnan kénslighet och sentimentalitet och hos mannen
fornuft och eftertanke, och utifran det skapa rattvisa (Qutb 2000:74).

Den sociala réttvisan missbrukas exempelvis i USA dar den vite mannen regerar 6ver den
”rode” eller i Sydafrika dar den vite mannen regerar 6ver den svarte (Qutb 2000:120).
Rattvisan inom islam d&remot instiftas med hjélp av skatter. Detta innebdar att islam till
skillnad fran de namnda systemen later manniskor utéva sin religion mot en extra avgift.
Detta maste ses som hojden av réattvisa ur ett diskriminerande perspektiv nar det galler
hanteringen av andra. Anledningen till ett sd generdst system ar att individen, om han lamnas
ifred att mot betalning fortsatta utdva sin religion, med tiden kommer att inse att islam uppnatt
den perfekta balans som andra religioner misslyckats med att dstadkomma (Qutb 2000:119).

For att fa de medel som behovs for att uppna valstand i samhallet finns det olika véagar. Ett
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alternativ &r plundring. Det innebér att av alla egendomar tillhérande de otrogna som blivit
dodade av en muslim tillfaller till fyra femtedelar de som genomfort striden och en femtedel
tillfaller Gud och hans budbérare (Qutb 2000:140). Dessutom bor alla former av monopol
som missbrukas brytas ner. Exempel &r judarnas monopol 6ver medicinindustrin vilket ger

dem mojligheten till att tillskansa sig oacceptabla rikedomar (Qutb 2000:148).

Islam ar ett system som bor regera 6ver hela varlden. Dess skattesystem bor ses som hdjden
av tolerans i forhallande till oliktankande. Dessutom erbjuds alla fullstandig jamstélldhet om
de véljer islam alternativt en humanitar behandling om de valjer krig (Qutb 2000:200). I det
ingar att de som riskerat samhallets generella sakerhet ska straffas med att, avrattas,
korsfastas, fa sina hander och fotter amputerade och darefter utvisas fran landet. Allt detta for
att bevara balansen mellan individens ansvar och samhallets skyldighet att varna om
individens sdkerhet (Qutb:2000:92). Det jag undrar &r, i ljuset av denna i mina 6gon nagot
Overdrivna straffsats, vad ménniskor som vill demonstrera mot Qutbs regim i hans fria

samhélle, kan forvanta sig for behandling?

Korsfarare och sionister har samma historiska roll som islams fiende (Shepard 1996:280).
Detta géller &ven den roll judarna haft sedan bildandet av islam (Shepard 1996:288).

| Social Justice in Islam har jag svart att se utrymmet for nagon alternativ samhallsordning
annat &n den Qutb vill inrétta. Principen &r absolut och for de som inte &r villiga till att falla in
i led géller antingen undantagsregler eller doden. Qutb insinuerar att det judiska inflytandet i
USA skulle avgora vastvarldens politik (Qutb 2000:275). Detta aterkommer i anklagelse mot
judar for att anvanda kultur i olika former som ett verktyg till att manipulera vérlden i syfte att
utnyttja den for sina sataniska aktiviteter for att slutligen anvanda alla ménskliga resurser till
att starka de stora utsugande judiska finansiella institutionerna (Shepard 1996:303).

Qutbs aggressivitet mot sionister i de senare upplagorna av Social Justice in Islam kan ses i
ljuset av kriget 1948. Det forklarar dock inte hans &vertygelse betraffande judiska
varldskonspirationer eftersom alla judar varken var eller &r sionister. Det &r svart att i Social
Justice in Islam se hur det skulle finnas utrymmer for nagot sjalvstandigt och oberoende
samhallsskick i Qutbs varld annat &n hans egen. Desto svarare blir det att finna ett utrymmer
for Israels réatt att existera. Inte minst med tanke pa Qutbs mycket tydliga antaganden och

insinueringar om vad judar och sionister stéllt till med 6ver huvudtaget.
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4.2. In the Shade of the Quran (Fi Zilal al-Quran) Vol. 30 Sura 78-114

In the Shade of the Quran ar Qutbs egen tolkning av Koranen dar han inte anvander sig av
tidigare legitima tolkningar utan helt och hallet presenterar sina egna asikter om textens
betydelse. Qutbs tolkningar forsoker bevisa hur Koranen kan ligga tillgrund for ett
allomfattande samhallssystem (Tripp 1994:161). Uppgifterna for detta verks publicering och
nér det skrevs varierar. 1952-1965 (Tripp 1994:160) men kan dock ha borjat skrivas 1962
(Qutb:2000:7) men ska samtidigt har borjat som en foljetang i en av MBs tidskrifter for att
slutligen publiceras i bokform i bérjan av 1953 (Shepard 1996:xvii). | den bok jag anvént mig
av som tyvarr heller inte har nagot publiceringsdatum menar Sayyid Qutbs bror Mohammed
att verket mestadels skrevs under Syyid Qutbs tid i fangelse 1954-1964 (Qutb Millat:xi).

| tolkningen till Sura 88 utvecklar Qutb sina funderingar kring jihad. Syftet med denna
foreteelse vilken kom att bli alla muslimers plikt var inte att konvertera manniskor till islam.
Utan snarare att bek&mpa de hinder vilka ligger i vdgen for islams spridning och darmed
mojligheten for manniskor att tillgodogora sig islam. | denna process ingar att undanrgja alla
hinder sa att det blir mojligt att fritt ta till sig islams budskap. Dock papekar Qutb att det ar en
process som varken accepterar forsumlighet eller angrepp (Qutb Millat:155-156). Har blir det
enligt min mening relevant att fraga vilka dessa hinder &r och hur de ska bekdmpas. Dessutom
finns det inget som uttrycker hur den manniskan ska behandlas som varken vill lyssna eller ta
till sig budskapet. Dock ger forhallningssattet ett intryck av att inte acceptera andra idéer en
Quitbs egen. | tolkningen till sura 98 ger Qutb en historieskrivning om jude-kristna relationer
under bysantinsk tid som han troligtvis &r ganska ensam om att se som verklighetsférankrad.
Historien i sig & nog mindre viktig. Daremot kan det vara intressant att konstatera att Qutbs
slutsatser &r att det visar pa en extrem brutalitet och falskhet hos bade kristna och judar (Qutb
Millat:245). | sura 105 aterkommer Qutbs anklagelser mot korsfarare och internationella
sionistiska konspirationers onda avsikter. Dessutom far araber i allmanhet veta att de var helt
betydelseldsa och utan nagon som helst identitet innan islams tillblivelse. Och att de dessutom
kommer forbli betydelselésa utan islam (Qutb Millat:304-306). Qutbs beskrivning av
judendomen vittnar om en férvanansvard okunnighet da han vill havda att judar anser Ezra

vara Guds son (Qutb Millat:329). Ezra var prasten som atervande till Judéen cirka 458 fore
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gemensam tiderakning (f.g.t)."> Enligt traditionen var han den som &terférde den politiska
makten till prasterskapet och aterinforde hoglasningen av bibeln. Ezra och Nehemja var de
praster som delade makten efter det judiska folkets atervandande fran Babylon 536 f.g.t
(Robinson 2000:295). Dessutom ar grundsatsen inom judendomen tron pa en Gud. De som
tror pa en treenig Gud rdknas inte som judar (Groth 2002:32). Darmed faller alla

spekulationer om att Gud enligt judendomen skulle ha barn i ndgon form.

4.3. Basic Principles of the Islamic Worldview och The Islamic Concept and
Characteristics (Khasa'is at-Tasawwur al-Islam wa Mugawwimatuhu)

Basic Principles of the Islamic Worldview publicerades antingen 1960 eller 1962 da Qutb satt
i fangelse (Qutb 2006:vii). Jag har som namnts ovan last d&ven The Islamic Concept and
Characteristics vilket ocksa ar en dversattning fran den arabiska titeln ”Khasa’is at-tasawwur
al-Islam wa Mugawwimatuhu”. Skillnaden mellan bdckernas engelska Oversattning ar med
tanke pd denna uppsats enligt min mening marginell. Mitt intryck av Basic Principles of
Islamic Worldview ar att den &r nagot nedtonad i spraket. 1 The Islamic Concept and
Chracteristics kallar Qutb exempelvis idéer och religioner under forislamisk tid for
intellektuellt skrap fran Persien: ”(...) There were other concepts carried there from the
intellectual trash of Persia (...)” (Qutb 1991:29) medan det i Basic Principles of the Islamic
Worldview istallet star ”(...) where false beliefs concepts and deviations were widespread,
transmitted there from Persia(...)”(Qutb 2006:31). Den text jag valt att referera till har blir
den som pa engelska oversatts till Basic Principles of Islamic Worldview. Detta for att den
pastas vara en direkt dversattning fran “ninth legitimate edition” (Dar al Shurug Beirut and
Cairo 2000). Vilket ska innebéara att den ar auktoriserad av Qutbs arv och darmed inte nagon
piratkopia (Qutb:2006:viii).

Visserligen ar det dven i denna text mycket en frdga om antingen eller och jahili &r
fortfarande nagot som representerar falskhet, morker och okunskap (Qutb 2006:85), men
argumentation gors utifran en 6vertygelse om att verkligen ha funnit det ratta utan att for den

sakens skull uttrycka ett behov att alla oliktankande bor dodas eller med vald kuvas till

1> D4 det 4r oklart nér Jesus foddes finns det anledning att tala om ”Gemensam tiderakning” istéllet for fore eller
efter Kristus.
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underkastelse. Det ar har mer en fraga om att islam ar sa oerhort fantastiskt i sin helhet att om
manniskor bara forstar islams storhet sa kommer de ocksa att valja islam. Integrationen av alla
manniskans behov, upplevelser och végledning gar att finna i islam (Qutb 2006:113).
Dessutom &r det islam och tron pa den gudomliga véagen, som har mojligheten att ena
manskligheten i storre utstrackning an, raser, stater, samhallsklasser eller stamtillhdrighet
(Qutb 2006:113). Guds natur och karaktar diskuteras ingaende i polemik med Aristoteles och
Platons filosofier (Qutb 2006:183). Aven muslimska filosofer som enligt Qutb rort ihop
grekisk och kristen filosofi med islam far kritik (Qutb 2006:97). Marxism, Nietzche och
Hegel far sig ocksa slangar av sleven (Quth 2006:82). Detta galler naturligtvis dven hinduism
och Brahma (Qutb 2006:206).

Intressant &r de stora utrymme Muhammad Asads tankar far i denna bok (Qutb 2006:88-89).
Muhammad Asad foddes 1900 i en judisk familj och fick namnet Leopold Wiess. 1926
konverterade han till islam och kom att bli Pakistans forsta ambassadér i FN.™ Detta vittnar
trots allt om att den som konverterat till islam och dessutom skriver det Qutb vill lasa blir
accepterad. Darmed bekréaftas idén, om att den som understéller sig Qutbs principer ocksa blir
jamlik. Trots att det ar en klen trost sa gar det uppenbarligen att konvertera sig ur Quths

forbannelse.

4.4. Milestones eller Signposts on the Road (Ma"alim fil-Tariq)

Milestones publicerades november 1964 ett par manader efter att Qutb tillfalligt slappts ur
fangelset (Sivan 1985:26). Boken blev den mest uttolkade och omskrivna bland vasterlandska
forskare i politisk islam (Gardell 2005:72). De egyptiska myndigheterna tillat att boken
trycktes om fem ganger for att slutligen anvandas som bevis for att Qutb ska ha varit delaktig
i en konspiration med ambitionen att storta den egyptiska regimen. Delvis ar boken ett
sammandrag av In the Shade of the Quran (Fi Zilal al-Quran) vilket &r ett gigantiskt verk om
30 volymer som Qutb skriver mellan 1952-1965. Milestones skrevs under svara villkor i
fangelse (Tripp 1994:160). Verket som smugglats ut ur fangelset hittades hos varje arresterad
millitant vilket ledde till att Qutb utndmndes till de islamiska revolutionédrernas chefsideolog
(Gardell 2005:72).

16Mushtaq Parker "Muhammad Asad” i The Independent 92.03.23.
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Boken skrevs i Turafangelset (Gardell 2005:79). Den kan ses som ett forsok att till att bevara
kampandan for MB vars medlemmar i stor utstrdckning suttit i fangelse sedan 1950.
Dessutom blir skriften en kampskrift som kallar till motstdnd mot Nasserimens ambitioner till
en sekul&r nationalistisk socialism vilken redan upptog stora delar av det egyptiska samhéllets
medvetande och engagemang. Bland dessa fanns det &ven tidigare medlemmar ur MB som
rekryterats av Nasser for att driva hans ideologi (Tripp 1994:164).

Milestones ar enligt min mening bade rérig och motsagelsefull till sitt innehall. Exempelvis
hévdar Qutb att islam &r ett livsmonster som Gud givit ménniskan. Qutb understryker att
islam vare sig &r en ideologi sammanstélld av manniskor eller en ideologi hopsatt av en grupp
(Qutb 1964:74). Samtidigt far vi veta att Koranen inte landade pa en gang utan att det tog
tretton ar att konstruera och konsolidera trons strukturer (Qutb 1964:38). Lasaren far dock inte

veta vem det var som stod for arbetet under dessa tretton ar.

| Milestones kraver Qutb att varje manniska ska acceptera sharia utan nagot ifragasattande
och dessutom ta definitivt avstand fran alla andra lagar eller lagsystem (Qutb1964:36).
Utmaningen ar jahili som maste bekdmpas bade i teori och praktik (Qutb 1964:38). Islam
tvingar dock inte manniskor att acceptera tron men vill daremot skapa en miljé fri fran
storande moment som ska ge individen mdjligheten att valja sjalv. Déarfor har islam
ambitionen att undanrdja alla fortryckande politiska system som begréansar manniskan
mojligheter till att gora ett fritt val (Qutb 1964:56). Inget politiskt system eller liknande ska
hindra nagon fran att predika islam och skulle nagot sadant férekomma ska han eller det
bekdmpas antingen till dess dod eller underkastelse till islam (Qutb 1964:57). Dessutom ska
alla system verka understallda Guds auktoritet. Forst da & manniskan fri under ett enande
universellt system (Qutb:1964:61). Vilka &r da dessa jahili-samhallen som ska bekampas for
att ge individen mojligheten till gora det ratta valet? Jahili-samhallen &r alla samhéllen som
inte ar muslimska och mer specifikt alla samhéllen som inte understéller sig den ratta tron,
dess idéer, gudstjanster, ritualer och rattsliga foreskrifter. Detta leder till slutsatsen att alla
existerande samhallen i vérlden ar jahili (Qutb 1964:80). Sharia ska omfatta allt i en
manniskas liv (Qutb 1964:107). Filosofi, psykologi och historia & &mnen som influerats av
jahili och ar darmed i konflikt med islam (Qutb 1964:110). Det ar dessutom nagot som judar
anvander sig av for att konspirera mot varlden och manipulera den med sina onda avsikter
(Qutb 1964:111). Qutbs egen tolkning av islam blir slutligen det enda giltiga alternativet att
fritt valja. Som forklaring till Qutbs totalitdra aggressivitet framfors hans tid i fangelse, den
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tortyr han dar utsattes for och den egyptiska regimens skoningslosa forhallningssatt till MB
och Sayyid Qutb (Gardell 2005:79). Detta skulle &ven betyda att han i forsta hand skriver
utifran sina upplevelser av sin samtida omgivning, den egyptiska regimen,
fangelsepersonalen, de egyptiska sékerhetsstyrkorna och den egyptiska befolkning som trots
allt sag sig sjalva som muslimer (Tripp1994:162). Trots detta forblir det for mig svart att i
ljuset av Milestones se utrymme for nagot annat statsskick eller annan samhéllsidé som skulle

kunna vara legitimt i Qutbs idévérld annat &n hans egen.

Med tanke pa Qutbs kopplingar till MB och Hamas kopplingar till MB &r det rimligt att anta
att Hamas programforklaring ar inspirerad av Qutb. Samtidigt ar det inte sjélvklart med tanke

pa att Qutb varit dod i 22 &r nar Hamas programforklaring skrivs.

4.5. Hamas programforklaring

Hamas programférklaring bestar av fem kapitel indelade i trettiofem artiklar som fullbordades
18 augusti 1988. | inledningen citeras Hasan al-Banna som menar att Israel kommer att finnas
tills islam eliminerar det precis som man eliminerat alla andra fraimmande makter tidigare.
Inledningen avslutas med en uppmaning att samlas kring kampen mot judarna. | artikel fem
definieras granserna for den muslimska motstandskampen. Historiskt gar det tillbaka till
islams begynnelse. Geografiskt a&r kampen Overallt dar det finns muslimer som anammat den

ratta laran.

Har aterges Qutbs tankar inte minst i fragan om kampen for att sprida den "rétta” laran och
kopplingarna till islams ursprung. Koppling till MB é&r tydlig i och med Hasan al- Bannas citat
i inledningen pa programforklaringen, vilket ocksa visar pa en syn gemensam fér MB och
Hamas betraffande Israel.

Artikel sju forklarar att den muslimska motstandsrorelsen engagerat sig i jihad mot sionismen
sedan 1936 och att man dessutom varit aktiv bade 1948 och 1967. Denna artikel avslutas med
ett citat som pastds vara Muhammads. Han ska ha sagt att den dagen kommer da muslimer

kommer att doda judar tills de gémmer sig bakom ett trad och eller en sten som kommer att
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kalla pa muslimer och Guds tjanare och séga “det gdmmer sig en jude bakom mig kom och

doda honom™.Y’

Aterigen &r koppling till MB tydlig. Dessutom forekommer hér &ven ett tydligt och konkret
judehat. Uppmaning till jihad genom att aberopa tidigare historiska handelser och framforallt

uppmana till det pa ett individuellt plan &r ndgot som gar att aterfinna i Qutbs texter.

Artikel nio havdar att det muslimska motstandet utvecklades i en tid som saknade muslimska
anda och ondska regerade. Sa lange som islam inte tar sitt fortjanta utrymme i varlden
kommer allt att ga mot det samre. Dér ar det muslimska motstandets mal att bekampa det

onda tills den muslimska staten utropas fran minareterna.

Artikel tio papekar att kampen mot falskhet och ondska kommer att fullféljas till alla platser

dit man kan na.

| bade artikel nio och tio & kampen definierad mot det onda och mot den véarld som saknar
muslimsk anda. Visserligen aterfinns inte Qutbs resonemang kring jahili dock &r det inte
langsokt att finna kopplingar mellan Qutbs forhallningssatt till jahili och Hamas syn pa islams

uppgift i forhallande till ondskan.

Artikel elva definierar Palestina som muslimsk wagf “stiftelse” tillhdrande alla muslimer till
den yttersta tiden. Ingen kan darmed h&vda sin egen rétt dver marken. Varken araber, arabiska
stater, kungar eller andra ledare, organisationer eller palestinier. Detta darfor att Palestina &r
en muslimsk stiftelse for evigt. Detta géller dven all mark som nadgon gang i historien fatt den
statusen av muslimer. De vilka bor pd marken kan gynnas av dess tillgdngar. Agandet &r dock
muslimskt for all framtid. Alla forsok till att andra pa detta forhallningssatt ses som ett direkt

brott mot sharia.

Qutbs tankar om att muslimska egendomar ska anvandas for muslimers vél ar nagot som
tydligt framkommer i denna artikel. Daremot ar Qutbs resonemang i den fragan mer allmén an

Hamas som riktar sin energi i forsta hand mot Israel.

" Hadith ur al-Bukhari och Muslim citerad i “The Avalon Project at Yale Law School Hamas Covenant 1988”
(http://lwww.yale.edu/lawweb/avalon/mideast/hamas.htm) 06-10-11
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Artikel tolv menar att nationalism &r en religios ideologi. Och hgjden av denna ideologi ar
jinad nar fienden lever pa muslimskt territorium. Da blir det varje muslimsk individs

skyldighet, man sa val som kvinna, att strida.

Artikel tretton forkastar alla sa kallade fredliga forslag och internationella konferenser med
motivet att varje kompromiss av muslimsk mark skulle vara som att ge upp en del av
religionen. Dessutom anses alla internationella konferenser ha som enda syfte att ge de
otrogna plats i muslimernas land. Darfér finns det ingen annan l6sning an jihad och

internationella konferenser ses som sléseri med tid och en barnslig lek.

Artikel femton menar att jihad ar obligatoriskt for muslim da fienden ockuperar muslimsk
mark. Det &r dessutom var utbildningsinstitutions skyldighet att forklara betydelsens av att
bekdmpa den ideologiska invasionen som kommer fran missionarer och orientalister vilka har
sitt ursprung fran korsfararna. Da Salah al-Din (d.1193) fick korsfararna att inse det omajliga
i att bekampa muslimer med vald blev den ideologiska attacken det enda alternativet i syfte att
forvirra muslimers tankar, beflacka deras arv och nedvardera deras historia for att dérefter
attackera militart. Darfor maste det inforlivas en forstaelse bland muslimer att den palestinska
fragan &r en religios fraga.

Artikel tolv tretton och femton uttrycker principer som Qutb aterkommer till konsekvent.
Jihad som en individuell plikt for sjalvforsvar ar ett av Qutbs aterkommande argument. Det
géller aven Qutbs uppfattning om det internationella samfundet som svekfullt mot islam.
Salah al-Din och korsfararna som en analogi for det onda som forr eller senare kommer att

forsvinna aterkommer ofta hos Quth och anvénds dven flitigt av Hamas.

Artikel sjutton specificerar kvinnans roll som den vilken danar mannen. Hennes uppgift ligger
inom hemmets sfar. Den muslimska kvinnan maste dessutom skyddas fran sionistiska forsok
att forvirra henne med andra tankar an de ratta tankarna. Detta kan vara svart att skydda sig
fran da de sionistiska manipulationerna agerar genom olika organisationer som Rotary och
frimurare. Dessutom har de sionistiska organisationerna obegransade ekonomiska resurser
vilket hjalper dem till att na sina mal. Islams roll &r att bekdampa detta. Och nér slutligen islam

uppnatt sitt mal kommer dessa organisationer att elimineras.
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Artikel arton tydliggor kvinnans roll och plats. Hennes sfar &r hemmet som hon fordras att
skota och inom vilket hon forvantas fostra sina barn till att forsta och forbereda dem for jihad.
Det ar ocksa viktigt att skolorna forstar betydelsen av att ge flickorna den ratta fostran sa att
de i ett tidigt skede forstar sin roll i samhdllet och blir rattfardiga médrar uppmarksamma pa
hur hemmet ska skotas.

| denna artikel finner Hamas och Qutb varandra pa alla plan. Kvinnans roll &r tydligt
definierad. Hon dr annorlunda och jamstalld och hennes uppgifter &r darmed daven specifika.
Fantasierna kring sionistiska konspirationer &r nagot som Qutb konsekvent aterkommer till
och dessutom rér ihop med judar och judendom lika konsekvent som Hamas gor det. Darmed

ar fienden och malet for jihad lika tydligt utmalat for bade Qutb som for Hamas.

Artikel tjugotva menar att sionisterna maste bekdmpas da de ligger bakom allt ont. De é&r
organiserade bland annat inom Rotary, Lions och Frimurarna. Genom sina rikedomar lagger
de andra lander under sig och suger ut deras tillgangar. Alla krig och alla revolutioner har de
legat bakom och gor det fortfarande for att sedan kunna profitera pa dem. De har etablerat
bade Nationernas Forbund, FN och Sakerhetsradet for att styra vérlden genom dessa
organisationer. Darmed stodjer bade det kapitalistiska vast och kommunistiska ost fienden.
Samtidigt definieras de otrogna som en stor varldsomfattande grupp vilka samlats for att
bekampa islam. Aterigen upprepas de sionistiska konspirationsteorierna precis som hos Qutb

och utmalar tydligt fienden.

Artikel tjugofem utlovar stod till alla som inte upplater sig at det kommunistiska dst eller det

korsfarande vast.

Artikel tjugosju menar att PLO &r ett resultat av den forvirring som uppstod pa grund av
korsfararna och den fortsatta ideologiska invasionen av orientalister, missiondrer och
imperialister. PLO ar visserligen som en bror eller syster men den sekularisering som PLO
star for, det vill sdga ett samhalle inte styrt av sharia, &r i direkt motsats till den muslimska
befrielsekampen.

Artikel tjugoatta lagger till tidigare anklagelser mot sionismen &ven narkotika och

alkoholhandeln i varlden.
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Artikel tjugofem, tjugosju och tjugoatta. Visar pa Hamas ideologiska kopplingarna bade till
MB och Qutbh. Kampen ar mot den ideologiska krigféringen dar Hamas fiender precis som
MB &r missionarer och orientalister vilka har sitt ursprung i korsfararna. Detta &r nagot som
enligt Hamas paverkat aven PLO for att det &r en sekuldr organisation. Aven hos Quth &r
forhallningssattet att sekulara muslimer lever ett felaktigt liv paverkat av vasterlandsk

imperialism.

Artikel trettiett forklarar att utrymme finns for alla religioner att enas och leva i harmoni med
varandra under islams styre. Det galler bade kristendomen och judendomen och &r endast
mojligt under islams styre. For de, tillhdrande andra religioner, som inte insett detta bor de
inse att sa lange de inte accepterar ett muslimskt styre gor de livet bara svarare for sig sjalv

och sin efterkomma.

Islam som den styrande och allomfattande idén inom vars ramar och kontroll det finns
utrymme for andra religioner under speciella villkor &r idéer som standig aterkommer hos
Qutb. Dock ar bade MB, Qutb och Hamas tydliga med att det inte handlar om nagon slags
form av sjdlvstandighet utan snarare ett tillstand under speciella villkor och understallt islam
som den radande och enda legitima makthavaren.

Artikel trettiofem sétter kampen mot sionismen i ett historiskt perspektiv som forklarar att det
precis som det gick att bek&mpa korsfararna och andra kommer &ven denna onda makt att
slutligen besegras. Har ar aterigen Qutb och Hamas &verens i fraga om sionismen som ett

tillfalligt fenomen precis som korsfararna.
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5. Avslutande diskussion och slutsatser

MB borjade sin verksamhet som oppositionsrorelse mot oréttvisor i samhéllet och den
brittiska kolonialmakten. Véagen till befrielse och jamlikhet skulle ga via islam som det

allomfattande systemet vilket tillgodoser manniskans alla behov saval religiosa som sociala.

Sayyid Qutb blev medlem i MB 1952 och anses vara den kanske viktigaste ideologen for MBs
utveckling men ocksa drivkraften bakom radikaliseringen av MB. Hamas bildades 1987/88

och ser sig som del av MB.

| ett modernt och jamlikhetstankande samhalle &r den syn pa kvinnans roll och uppgift i
samhallet som presenteras av bade Qutb och Hamas degraderande for kvinnan. Det visar sig
ocksa att i samhéllen styrda av sharia har kvinnans mojligheter till individuell utveckling
reducerats betydligt om hon inte pa olika vis foérsoker kringgé den radande ordningen.*® Trots
det forsvaras familjeratten inom sharia med att den maste ses i ljuset av kvinnans status i
regionen innan islams tillkomst. Islam ska enligt detta foérsvar ha bidragit till en férbéattring for
kvinnan att skaffa sig rattigheter inom familjens sfar i forhallande till hennes situation under
den forislamska epoken (Esposito 2001:14). Samtidigt ar den islamistiska synen pa kvinnan
problematisk just for att den fangar henne som ett av stridsépplena i den kulturella kampen.
Det ar genom kvinnans upptrddande seger eller forlust blir méjlig (Ahmed 1992:236). Detta
framkommer tydligt i Hamas programforklaring artikel 17 och 18. Dar hdvdar Hamas att
sionismen gor allt for att paverka just den muslimska kvinnan i tro att det ar just genom henne
det & mojligt att vinna kampen. For att forhindra detta bor kvinnan lara sig skéta hemmet

vara from och inte slésa bort pengar.

Qutb kom att tolka redan existerande forestallningar inom islam och gora dem till en del av
det allomfattande system varje manniska bor anpassa sig till utan att ifragasatta det. Qutb
forklarar exempelvis det olampliga i att stalla sig frdgan “varfor det onda finns”™? Varken en
serios troende eller en ateist borde egentligen fraga "varfor”? Den troende i respekt for Guds
storhet i forhallande till manniskans begransningar, och ateisten eftersom han/hon inte

erkanner Guds existens. Skulle han ha gjort det skulle han inte ha stallt fragan, eftersom Gud

18 Se. Friedl, Erika 2002. ”A Thorny Side of Marrige in Iran”, Donna Lee Bowen & Evelyn A. Early (ed.)
Everyday Life in the Muslim Middle East. Indianapolis, Indiana University Press.
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alltid &r god trots att manniskan inte alltid forstar det (Qutb 2006:135). Quths kompromissldsa
krav pa total lydnad och acceptans dven av sadant som méanniska inte forstar bor ses i ljuset av
bila kayfa, “utan hur” vilket innebar en fullstandig acceptans av och tro pa Koranens litterdra
betydelse. Den hanbalitiska lagskolan drev principen till sitt yttersta och menade att fragan
"hur” betraffande gudomliga ting &r nagot som manniska anda inte kan forstd da Guds verk

inte ar anpassat till manskligt forstand (Goldziher 1981:92).

Qutbs texter visar ocksa pa att han uppfattar islam inte bara som den enda ratta laran i
forhallande till andra politiska system och religioner utan ser det ocksa som det enda system
vilket dessutom bor falla sig naturligt for varje manniska da islam ser till manniskans natur
(Tripp 1994:163). Utgangslaget i ett sddant forhallningssatt &r rimligtvis att dd méanniskan ar
skapt av Gud vet ocksa Gud vad som ar bast for hans skapelse. Ur ett religiost perspektiv ar
en sadan tanke sjalvklar. Men i och med att fragan "hur” ar utesluten och underkastelsen infor
sadant som ar svarforstaligt bor vara total blir det svart att forsta Qutbs behov av att dnda
forklara for manskligheten vad som ér ratt och fel. Ser han vad som for andra &r dolt? Att &
ena sidan gora sig till sjalvutnamnd auktoritet i fraga om tolkning av Guds budskap och &
andra sidan reducera omgivningen till en grupp som inte forstar sitt eget basta blir for mig
maktutévning snarare &n religion som erbjuder mojligheten att tillfredstélla behovet av

individuell fromhet, andlighet och gudsrelation, men med eftertryck just pa individuell.

MBs kamp mot judisk sjalvstandighet i det brittiska mandatet Palestina borjade redan pa
1930-talet. Vilket tydligt visar att man fran MBs hall var principiellt emot alla former av

judisk sjalvstandighet oavsett om det var sma sjélvstyrande enklaver eller liknande.

Den harda och emellanat helt otyglade beskrivningen av sionismen kan naturligtvis ses i ljuset
av det fortryck eller den fornedring som bade Qutb och Hamas upplevt att sionismen innebr.
Det forklarar dock inte fantasierna kring sionistiska varldskonspirationer som allt for ofta
mynnar ut i nagot som latt kan tolkas som ett genuint judehat. Dessutom &r den inkonsekventa
hanteringen av termer som judar och sionister forbluffande konsekvent. Begreppen rors ihop
och gor det omdjligt for lasaren att forsta vad som egentligen ar fienden - judar eller sionister.
Qutbs anklagelser mot att judar missbrukar sin makt éver medicinindustrin i vérlden ar ett
exempel. Det blir darfor svart att se nagot annat an en genomtankt och medveten strategi for

att vacka maénniskors ké&nslor mot judar i allménhet och Israel i synnerhet. Syftet med en
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sadan strategi kan tolkas som ett forsok till att skapa ett konkret och levande hot, en yttre

fiende att ena krafterna emot.

Dock kompliceras detta av att bade Qutb och Hamas tycks mena att det trots allt finns
utrymme for judar att utéva sin tro under en muslimsk regim, i utbyte mot nagon slags
straffskatt, som enligt bade Qutb och Hamas upplevs som hdjden av generositet. Detta
forhallningssatt bor ses i ljuset av dhimmis, ahl al-dhimma “folk av forbundet om beskydd”
(Berkey 2003:161). Dessa ar ahl al-kitab "bokens folk” judar och kristna som ocksa ses som
foregangare till islam (Hjarpe 2004:117). Vanligtvis var dessa tillatna att ganska sjalvstandigt
hantera sitt dagliga liv men avkravdes att i utbyte anpassa sitt offentliga upptradande. Detta
kunde leda till krav av rent forodmjukande karaktar sa som att kla sig i klader med speciell
farg. I vissa fall kunde dess restriktioner dven begransa dhimmis forutsattningar att utdva sin
religion (Berkey 2003:161). Dessutom sags dhimmis som andra klassens medborgare i
forhallande till sina muslimska grannar. Den speciella skatten som alades dhimmis blev helt
enkelt en avgift som garanterade att man som bérare av annan religion an islam kunde
Overleva och praktisera sin religion trots att exempelvis byggandet av nya synagogor och

offentliga uttryck for religionen var forbjudet (Rippin 2005:102).

Bland svenska religionsvetare tycks de ha blivit vanligt att se Qutb som islamistisk
socialist/socialdemokrat (Hedin 2005:157, Gardell 2005:73). Det ar i mina égon en ytterst
mérklig tolkning. Jag ké&nner inte till fall d&r manniskor avkrévts straffskatt for att de har
andra asikter i ett socialdemokratiskt samhalle. Den kvinnosyn som Qutb presenterar bor inte
ha utrymme i nagot samhélle oavsett om det ar socialdemokratiskt eller annat och dessutom
gar det inte att bortse fran den fientlighet som Qutb visar alla oliktankande i allmanhet och
judar i synnerhet. Den ursaktande attityd som jag upplevt i tolkningen av hans texter forvanar
mig och skrammer mig. Liknande resonemang skulle kunna féras bade om Hitler och Stalin
innan de kom till makten och genomférde sina teorier i praktiken. | deras fall ar det i dag
omojligt eftersom vi har facit i hand. | Qutbs och Hamas fall vet vi faktiskt inte vad som
skulle utvecklas i ett samhalle styrt av deras idéer. Men att bortse fran de klart osympatiska
uttrycken, i den form av islamism som Qutb och Hamas uttrycker &r att blunda for helheten.
Anda jamfor exempelvis Gardell Qutbs tolkning av islam och principen bila kayfa i
kombination med mdjligheten att uppna statusen dhimmi med det liberala samhallet vars
lagstiftning ger manniskan mojlighet att inom systemets spelregler ha vilka asikter som helst
s lange denna frihet inte anvands for att avskaffa demokratin (Gardell 2005:87) eller ett
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program for “social rattvisa, alla manniskors jamlikhet och absoluta asiktsfrihet dar
kollektivets och individens intressen skulle balansera mot varandra” (Gardell 2005:71). Men
vad hénder med dem i Qutbs tolkning av islam som inte féljer principen bila kayfa eller
uppnar dhimmi genom att kvalificera in i ahl al-kitab och envisas med att dgna sig at sadant
som ligger inom ramen for jahili? Varlden ar ju trots allt befolkad av fler méanniskor &n en
eventuell liten grupp ahl al- kitab som i utbyte mot betalning och I6fte om att fa praktisera sin
tro ges majligheten till att dverleva genom att uppnd dhimmi status. Hur ska exempelvis
manniskor, som vill engagera hela sitt vasen i en rocksangare eller forskare i psykologi eller
filosofi utan att bry sig om Gud, och samtidigt tillbringa dagarna i kortbyxor och soltopp pa
en golfbana eller i ett bibliotek med endast skonlitteratur, passera genom Qutbs
islamistcensurerade nalsoga? Eller ska forst dessa manniskors ambitioner, viljor asikter
bekampas for att de faller inom ramen for jahili sa att de darefter fritt ska kunna vélja Qutbs

tolkning av islam och leva med absolut asiktsfrihet inom ramen for "ratt” asikt?

Quitbs radikala teser anses ligga till grund for de mindre moderata islamistiska rorelserna i
arabvarlden och utanfor Egypten (Roy 1994:111). Hans tes om att jahili maste bekdampas kom
att ligga till grund for en ny radikalism Overallt i arabvérlden (Sivan 1985:28). Qutbs bok
Milestones anses vara den mest l&sta bland unga muslimer Gver hela véarlden (Eickelman &
Piscatori 2004:43). Eftersom jihad traditionellt bér ses som ett kollektivt ansvar under
speciella villkor, kom Qutbs syn pa jihad som ett individuellt ansvar placerar honom i
gruppen radikaler (Roy 2004:41). Qutbs efterfoljare, vars radikala aktivism blandades med
mystik, blev med tiden mer intresserade av att bekdmpa jahili och forstora allt som kunde

representera det, &n att bygga upp ett eget muslimskt samhélle (Roy 2004:60).

Argumentet som menar att det sker en radikalisering hos Qutb pa grund hans fangelsevistelse
och det allméanna tillstindet av sekuldra maktfullkomliga regimer, som styrde landerna i
sekulér riktning medan religionens officiella sprakror ulama inte tycktes gora mer an att
genom sin tystnad ge processen legitimitet, (Shepard 1996:1v) bortser ifran att Qutb i princip

skriver samma sak hela tiden men bara blir tydligare med aren.

| Social Juctice in Islam nojer sig Qutb med att papeka att islam ar systemet som bor regera
over vérlden (Qutb 2000:200). I In the Shade of the Quran ska jihad anvandas for att
undanréja alla de system eller uppfattningar som hindrar islams spridning och individens
mojlighet att tillgodogora sig islam av fri vilja (Qutb Millat:155-156) och i Milestones ska alla
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system understallas Guds auktoritet for att gora det mojligt for manniskan att fritt valja islam
(Qutb1964:56). De system som ska bekdmpas ar jahili-samhallena vilket ar alla existerande
samhallen i varlden (Qutb 1964:80). Det blir darmed svart att s& nagon skillnad mellan att
islam ska regera over varlden eller att alla samhallen i varlden ska bekdmpas sa att islam ska
kunna regera 6ver vérlden. Summan blir den samma. Skillnaden mellan den férsta upplagan
av Social Juctice in Islam och vad som anses vara Qutbs mest radikala text Milestones &r
endast formuleringen. | sak ar andemeningen precis den samma. Dock ar det mgjligt att Qutb
blev tydligare med aren pa grund av fangelsevistelsen. Om sa ar fallet ar det nagot att
konstatera med tacksamhet da Qutbs fortydliganden gor spekulationer om Qutbs egentliga
avsikter onddiga. Men Gardell envisas I likhet med manga andra av den politiska
varldshistoriens martyrer véxte Qutbs storhet efter hans ddd, dven om de ideologer och
grupperingar som aberopar hans namn ar langt ifran eniga om hur hans texter ska tolkas och
omsattas i praktiken” (Gardell 2005:72).

Det finns inget utrymme for andra asikter i Qutbs vérld an hans egna. All diskriminering ar
enligt Qutbs idéer forkastligt undantaget hans egna. Diskriminering av kvinnor, som han ser
som en social nodvandighet pa grund av skillnaderna mellan man och kvinnor och
diskrimineringen av oliktankande som antingen ska betala avgift for att fa praktisera sin tro
eller helt enkelt forgoras, har jag svart att se som nagon social rattvisa dven om Qutb sitter
fangslad i skrivande stund. Qutbs relativisering av det grundldggande vardet att alla
méanniskor ar lika oavsett kon, hudfarg, etnisk eller religios tillhdrighet kan mynna ut i precis
vad som helst och bor darfér motas med storsta tveksamhet hur goda intentioner och
komplicerad bakgrund Qutb &n kan tankas ha. Férhallningssatt till judar bade i hans texter och
i Hamas programforklaring borde vara krankande for varje manniska. Detta oberoende av

konflikten Israel/Palestina.

Att Qutb avrattades redan 1966 och darmed inte var medveten om vad som komma skulle och
heller inte kunde relatera till utvecklingen pd Gazaremsan och Véstbanken efter 1967
forandrar inget. MBs aktiviteter mot judisk ndrvaro med ambitionen att skapa nationellt
sjalvbestammande borjar redan pa 1930-talet. Det visar med storsta tydlighet att MB var emot
ett bildande av Israel vilket kladdes i ordrika formuleringar av Qutb som dessutom genom att
peka pa sionistiska varldskonspirationer kunde forklara varfor. Detta aterkommer i princip
med samma argument hos Hamas och alls inte radikalare eller grovre an hos Qutb vilket i sig
skulle vara svart att genomféra. Sionister och korsfarare &r ett lika vanligt tema hos Qutb som
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hos Hamas. | bada fallen &r korsfararnas forlust och dess fordrivning ett exempel pa att inget
ar omojligt och darmed dven Israel, om det bara finns tillrackligt med talamod, kommer att
fordrivas. Hur Hamas har for avsikt att utdva dhimmi principen med nagon som ska fordrivas

har jag svart att forsta.

Kopplingarna mellan MB och Sayyid Qutb &r lika tydliga som kopplingarna mellan Hamas
och MB. Déaremot finns det inget bevis for att Qutbs texter skulle ligga bakom Hamas
programforklaring. Han citeras inte och ndmns 6verhuvudtaget inte i de Gversattningar jag
last. Daremot ar det stora delar av Hamas texter som tydligt uttrycket samma tankegangar som
forekommer i Qutbs bdcker. Det kan visserligen vara en tillfallighet men med tanke pa det
tydliga kopplingarna mellan MB och Qutb och MB och Hamas ar det rimligt att anta att

forfattarna till Hamas programfarklaring kant till Qutbs verk och dess innehall.

| Qutbs varld fanns det inget utrymme for olika uppfattningar. Malet var att ateruppratta den
gudomliga makten genom att etablera en stat styrd och reglerad genom sharia (Tripp
1994:162).

Varken hos Qutb eller Hamas tycks det finnas nagot ideologiskt utrymme for nagon annan

samhéllsform an deras egen. Desto mindre utrymme finns for ett erkannande pa ideologiska

grunder for Israels ratt att existera.
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